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Mustafa El-Galayini’nin Siir Anlayisi ve Siyasi Siirleri
Mustafa Al-Galayini’s Poetry and Political Poems
Ali Benli’

Oz

Bu calismada daha c¢ok Arapga dilbilgisi alanindaki ¢alismalariyla taninan Libnanli edip ve alimlerden Mustafa el-
Galayini’nin sairligi, siirle ilgili gorusleri ve siirlerindeki siyasi temalar, 6zellikle de Osmanli Devleti ve Turkiye tarihi ile
ilgili olanlar tzerinde durulmustur. Bu gergevede 6ncelikle Galayini’nin kisa bir biyografisi verilmis, eserleri tanitilmistir.
Daha sonra Divan’ina yazdigi giris yazisi cergevesinde siir ile ilgili gérisleri 6zetlenmistir. Galayini yazdigi makaleler, gesitli
mabhfillerde yaptigi konusmalar, yayin hayati iki yil stiren en-Nibras adli dergisinde yayimladigi yazilarla sosyal ve siyasi
hayatin icinde faal bir sekilde yer almis bir sahsiyettir. ittihad ve Terakki’nin faaliyetlerine katilmis, I. Diinya Savasi sirasinda
Osmanli Ordusu’nda hatip olarak gérev almis, Siiveys harekatina istirak etmis, daha sonra Arap devletinin kurulusunda
katkilarda bulunmus, Libnan’daki Fransiz idaresine karsi tutumu sebebiyle bir siire hapiste yatmistir. Siyasi ve sosyal
¢alkantilarla dolu bir dénemde yasayan Galayini, siiri toplumu islah etmek, ona yol géstermek igin kullanilacak bir arag
olarak géormis ve sahit oldugu olaylar ve toplumun islahi konusunu siirlerinde yogun bir sekilde islemistir. Bu makalede
Galayini’nin Osmanli Devleti, Il. Mesrutiyet’in ilani, Sultan Abdilhamid’in tahttan indirilmesi, Birinci Diinya Savasi ve
etkileri, Turk-Arap kardegligi, Turk istiklal miicadelesi ve Arap milliyetgiligi gibi konulari siirlerinde nasil isledigi incelenmis
ve dénem edebiyatgilarinin bu konulara bakislari arasinda sahip oldugu yer tespit edilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler
Mustafa el-Galayini, Il. Mesrutiyet, Arap Milliyetgiligi, 1. Abdiilhamid, Mustafa Kemal

Abstract

This article examines the works of Mustafa el-Galayani a well-known Lebanese scholar and writer. It specifically looks at
his views on poetry, politics and the history of Ottoman State and Turkey. First, it presents a short summary of Galayani’s
life and works, and his view on poetry based on his introduction to the Divan. Galayani’s articles, speeches and writings
in the journal of en-Nibras show that he was actively involved in the social and political life of the time. He participated
in the activities of the Committee of Union and Progress, joined the Ottoman Army as a preacher, involved in the Suez
Campaign, and then contributed to the foundation of Arab state. Due to his resistance against the French rule he was put
into prison. Galayini lived in a turbulent period and used his poetry as a means to improve society. He often made use of
his own personal experiences in his poems. This article discusses GalayinT’s views on various issues such as the Ottoman
State, the introduction of Il. Constitution, the fall of Sultan Abdulhamid, World War |, Turkish-Arab brotherhood, Turkish
War of Indpendence, Arab nationalism, and understand his position among the other men of literature of the time.

Keywords
Mustafa al-Galayini, Il. Constitution, Arab nationalism, Abdiilhamid Il, Mustafa Kemal
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Extended Summary

Mustafa al-Galayini is an influential Arabic literary critic who published many works
on the Arabic language in the first half of the 20th century. This article consists of al-
Galayini’s biography, a brief introduction to his works, his views on poetry, and concludes
with a discussion of al-Galayni’s own political poems.

Al-Galayini was born in Beirut in 1886 where he began receiving his first education.
Upon completing his studies there, he went to Cairo to study in al-Azhar University in
1903. Here, he attended and was influenced by Muhammed Abduh and Sayyid Mersafi’s
lectures. He began his publishing career in Egypt with numerous articles he had written for
a variety of newspapers and journals during his pupilage. After completing his education
al-Azhar, al-Galayini returned to Beirut and was appointed as a teacher. He published
an-Nibras journal in 1909 which continued to be published for two years. He joined the
Committee of Union and Progress and supported the Ottoman caliphate whilst aiming
to find a common ground between the Turks and the Arabs during the time. He served
as a military chaplain for the 4th army of the Ottoman Empire during the First World
War. With the result of a failed military campaign he left for Damascus to join Prince
Faisal’s campaign and served there as the head of the bureau of correspondence (diwan
al-rasad’il). After the French invasion of Damascus in 1920 al-Galayini went to Amman;
however, after he went back to Beirut he got under arrest by the French administration
and was imprisoned for seven months. Al-Galayini once again returned to Beirut in 1925
and spent the rest of his life working for various government offices. He died in Beirut
in 1944.

Mustafa al-Galayini has been a scholar who was actively involved in the social
community he was a part of with the many teaching books he had written, in addition
to numerous newspaper articles, as well as the many lectures he gave in different places
and occasions throughout the course of his life. He did not shy away in getting involved
in controversial debates of his time, replying to Lord Cromer’s criticisms of Islam
in his book Modern Egypt as well as claims made by Nazire Zayn al-Din in al-Sufiir
wa al-hijab regarding women rights in Islam. Al-Galayini has been influential on the
young generation with his long teaching experience and has endeavored to broaden their
perspectives as well as to generate and develop their nationalist sentiments. He continued
to remain influential with his articles, poems, and opinions from his teaching years at al-
Azhar until his death in 1944.

Although al-Galayini is more famous for his works in the Arabic grammar, he is
also mentioned among the famous poets and literary critics of his time. Similar to his
contemporaries, he also mentions current social and political activities of the time in his
poems. Having led educational enterprises, publishing and editorial works, as well as with
his political activism al-Galayini has been subject to many debates during his lifetime.
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Al-Galayini is renowned to have advocated the practice of a poetic tradition against the
struggles and turmoil of the time, having composed poems about the restoration of the
constitutional monarchy, First World War, the Arab Revolt, and the French invasion of
Lebanon and the subsequent independence war. Al-Galayini supported the Ottoman
solidarity, the revival of the Arabic language and culture, youth education, as well as to
facilitate women participation in social life.

Al-Galayini supported the Committee of Union and Progress’s policies and has had
similar to ottomanist views. He celebrated the restoration of the constitutional monarchy
and Abdul Hamid II’s deposition in his poems. He served in the Ottoman army during the
First World War and called out to all Muslims to persevere in unity and not fall into dispute
until the Ottomans were forced to retreat from the Middle East. In a later period, he has
been an ally of Sharif Hussein and endeavored to develop Arab nationalist sentiments and
to unite all Arabs under this cause. He has played an active role in the conflict against
the allied forces in the period following the First World War and has been imprisoned by
the French administration as a result. His poem in which he advised the Arabs in their
conflicts against the colonial powers to take the example of Mustafa Kemal Atatiirk in his
leading role during the War of Independence is worthy of notice.
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Giris

On dokuzuncu ylizyil ile yirminci ylizyilin ilk yillar1 bitytik siyasi, fikri ve igtimai
kirilmalarin ve doniisiimlerin yasandigi bir donemdir. S6z konusu olaylarin etkisi
Arap edebiyatinda da goériilmiis ve yeni temalari, duyus ve diisiiniis tarzlar1 ve
tiirleriyle Yeni/Modern Arap Edebiyati devresi baglamistir. Bati’da gelisen edebi
akimlar Arap edebiyatinda g¢esitli yonleriyle yanki ve temsilciler bulmustur. Sosyal
ve siyasi problemler ve bunlarla ilgili disiinceler siir ve edebiyatta daha fazla ve
dogrudan yanki1 bulur hale gelmistir. Bu donemde Liibnan’da Emin Nasiruddin (1875-
1953), Fuad el-Hatib (1880-1957), Ilyas Ferhat (1893-1977); Suriye’de Faris el-Hiri
(1873-1962), Muhammed el-Bezm (1887-1955), Cemil Merdiim Bey (1890-1951),
Bedreddin Hamid (1901-1961); Irak’ta Ma‘rif er-Rusafi (1875-1945), Muhammed
Riza es-Sebibi (1889-1965), Cemil Sidki ez-Zehavi (1863-1936); Misir’da Ahmed
Sevki (1868-1932), Hafiz Ibrahim (1873-1932), Ahmed Muharrem (1877-1945) gibi
sairler siyasi ve sosyal hadiseleri siirlerinde islemislerdir.! Toplumdaki gelismelere
paralel olarak Dogu ve Bati medeniyetlerinin karsilastirilmasi, vatan sevgisi, hiirriyet,
adalet, kadinin toplumdaki konumu, egitim 6gretim meselesi, eski geleneklerin
elestirisi, halka 6zellikle de genglere yeni bir miicadele giicii agilanmasi gibi konular
siirlerde yer bulmaya baglamistir. Bu donemde Araplarin eski ¢aglarindaki yiiksek
basarilariin toplumun zihninde yeniden canlandirilmasi igin tarihi temalar da
edebiyat tirlinlerinde daha ¢ok iglenmistir.

Yeni Arap edebiyatinin baslangi¢c doneminde sairlerin biiyiik kismi, sekil olarak
klasik Arap edebiyatinin kaliplarini ihya etmeye ¢alismislardir. Bu donemin 6ncti
sairlerinden Mahmud Sami el-Bar(idi, Ahmed Sevki ve Hafiz Ibrahim eski siirin
imkanlarindan faydalanmislardir. Onlarin geleneksel siire getirdikleri yenilik
sekilden ¢ok ele aldiklar1 konular ve genel yaklasimlariyla ilgilidir ve asil amaglari
klasik siire kaybettigi canliligi yeniden kazandirmaktir.? Daha ¢ok dil ilimlerine
dair kitaplarryla taninan Mustafa el-Galayini de bu donemin genel anlayigini temsil
eden edebiyatci ve sairler arasinda sayilabilir.

Mustafa el-Galayini doneminin diger edip ve sairleri gibi sosyal ve siyasi
konulara siirlerinde genis yer vermistir. Galayini, yiiriittiigii egitim, basim ve yayin
faaliyetleri ve 1slah¢1 kimligi ile donemin tartigmalarinda kendisine yer bulmus
bir isimdir. Yasadigi karmagik ve calkantili donemde siirin toplumun 1slahi igin
kullanilmasi gerektigini dile getiren sair, mesrutiyetin ilani, Birinci Diinya Savasi,
Arap isyani, Liibnan’1in Fransizlar tarafindan isgali ve bagimsizlik miicadelesi gibi
olaylar hakkinda siirler yaznustir. Osmanli-Islam vurgusu, Arap dilinin ve kiiltiiriiniin

1 Vilyem el-Hazin, “Melamihu’l-kavmiyye fi’s-si‘ri’l-‘arabiyyi’l-hadis”, el-Edib 2 (1978), 15-16.
2 Abdullah Hidir Hamed, Kaddya 's-si ‘ri’l- ‘Arabiyyi’l-hadis, (Beyrut: Daru’l-Kalem, t.y.), 27-28.
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ihyasi, genglerin egitimi, kadinlarin sosyal hayatta yer almasinin saglanmasi gibi
konular da giindeminde olmustur.?

Mustafa el-Galayini’nin Hayati

Mustafa b. Muhammed Selim b. Muhyiddin b. Mustafa el-Galayini, 1886 yilinda
Beyrut’ta dogdu. Ailesi Urdiin’iin Akabe sehri ile Hicaz bolgesi arasinda yerlesmis
bulunan Huveytat kabilesinin Fevaid asiretine mensuptur.* Beyrut’ta yetisti ve
ilk tahsilini orada yapti. Mekteb-i Ibtidai’de Seyh Receb Cemaleddin (1848-
1910) ve Seyh Muhyiddin el-Hayyat’tan (1875-1914) ders aldi. Dil ilimlerinde
derinlesmesinde bu iki hocasindan gokga istifade ettigini belirtir.> Mektep tahsilinin
yaninda Beyrut’taki cami derslerini de takip etti ve Beyrut Miiftiisii Seyh Abdulbasit
el-Fahiiri (1824-1905), Seyh Salih er-Rafii (6. 1848-1910) ve Seyh Abdurrahman
el-Hut (1846-1916) gibi hocalardan okudu. 1903 sonlarinda Misir’a gidip Ezher’e
kaydolarak 6grenimine orada devam etti. Misir’daki hocalar1 arasinda Muhammed
Abduh (1849-1905), Seyyid Mersafi (6. 1931), ve Seyh Abdurrahman es-Sirbini
(6. 1908) bulunur.® Bir makalesinde Ezher’deki 6grenciligi doneminde ¢esitli
dergilerde makaleler yaymladigina isaret etmistir.’

Ezher’de 6grenimini tamamladiktan sonra Beyrut’a dondii ve el-Cami‘u’l-Omeri
ve el-Kulliyyetu’s-Ser‘iyye’de dgretmenlik yapti.® 1910 yilinda Beyrut Mekteb-i
Sultani’sinde Arapga ve dini ilimler hocalig1 yapmaya baslad1. e/-Mufid ve Lisdanu’l-
Ittihad gibi gazetelerde yazilar yayimlandi. 1909°da yayin hayati iki yil siiren en-
Nibras dergisini kurdu. Ittihad ve Terakki Partisi’ne katild1. Bu dénemde Tiirklerle
Araplarin arasin1 bulmak isteyen, halifeyi destekleyen bir siyaset takip etti.” Bir siire
sonra bu partiden ayrilip Hiirriyet ve Itilaf Partisi’ne ardindan Islah Partisi’ne katildz."

3 Siiheyle Rimavi - Basim ed-Dehamise, “es-Seyh Mustafa el-Galayini: Hayatuhu ve fikruh
1886-1945)”, Dirdsat: el- ‘uliimu’l-insaniyye ve ' l-ictimd ‘iyye 26 (ek) (1999): 830.

4 Mustafa el-Galayini, Divanu 'I-Galdyini, (Hayfa: el-Matbaatu’l-Abbasiyye, 1925), 37. Galayini’nin

Divdn’inda iki sayfalik bir otobiyografisi bulunmaktadir. Ayrica yazar eserinde tutuklu bulundugu

donemde yazdig: siirleri topladigi boliimiin girisine tutuklanmasi ve tutuklu bulundugu yillar

ile ilgili ayrimtili agiklamalar yapmustir.

Galayini, Divdn, 37.

Galayini, Divan, 37.

Galayini, el-Islam rivhu’l-medeniyye, (Beyrut: 1907), 35-36.

Hayruddin ez-Zirikli, el-4 ‘ldm, (Beyrut: Daru’l-1lm 1i’l-Melayin, 2002) 7/244-245; Yusuf

Mar‘asli, Nesrii 'l-cevihir ve 'd-durer fi ‘ulemdi’l-karni’r-rabi‘ ‘aser, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife,

2006) 2:1608; Yilmaz Ozdemir, 19. Yiizyilda Liibnan’da Arap Dili Grameri Calismalart,

Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul 2005, 286.

9 Mar‘asli, Nesrii’l-Cevahir, 2/1608; Mahmud Said es-Safil Tegnifii 'I-esma * bi-suyiihi’l-icdze
ve s-semd ‘, (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 2013) 2/691-693; Taha el-Veli, Beyriit fi t-tarih
ve’l-haddra ve’l- ‘umrdn, (Beyrut: Darw’l-ilm 1i’l-Melayin, 1993), 314.

10 Siiheyle er-Rimavi vd. “es-Seyh Mustafa el-Galayini”, 830.

[l BN Y |
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Birinci Diinya Savasi sirasinda Osmanli ordusuna katildi ve bir stire Dimagk’ta
ikamet etti ve gazetelerde yayinlar yapti.!! Dordiincii Ordu Hatibi olarak Siiveys
Harekati’'nda bulundu. Harekatin basarisizliga ugramasindan sonra Kral Faysal
doneminde Sam’a gitti. el-‘Arabiyyetu’l-Fetat Cemiyeti’ne liye oldu. Kral Faysal’in
yaninda Divan-1 Resail midarligi yapti.'?

23 Temmuz 1920’deki Meyselun Savasi’ndan sonra Dimagk, Fransizlarin
eline diiglince bir siire polis merkezinde tutuklu kaldi. Ardindan serbest birakildi
ve kendisine Dimagk’1 terk edip Beyrut’a gitmesi sdylendi. Beyrut’ta birkag ay
kaldiktan sonra Emir Abdullah’tn Amman’a gegtigini 6grenince Nisan 1921°de
Beyrut’tan Amman’a intikal etti. Orada Dimagk’ta oldugu gibi Divan-1 Resail
baskanligina getirildi. Galayini 1922°de ailesini getirmek {izere Beyrut’a dondii.
Bu sirada Beyrut’ta Dahiliye miidiirii Esad Hursid’e suikast diizenlendi, pek ¢ok
Beyrutlu ve Samli olayin ardindan tutuklandi. Beyrut’ta tutuklananlar arasinda
yazar da bulunmaktaydi.”® iki ay Beyrut’taki polis merkezinde bes ay Ervad
adasindaki kalede toplam yedi ay tutuklu kaldi. Bu miiddet boyunca kendisi higbir
sorusturma gecirmemistir. Ervad Hapishanesi’nde kendisiyle birlikte kalanlar
arasinda Suriyeli siyaset¢i ve yazar Abdurrahman Sehbender de bulunmaktadir.'
Yedi aylik hapisten sonra Hayfa’ya siirgiin edildi.'> Burada bulundugu siire
zarfinda Hayfa’da yayinlanan ez-Zehra dergisinde bazi siirlerini ve makalelerini
yayimladi.'®

11 ez-Zehra dergisinde yayimlanan bir “Serikatti Kindil” adl1 bir siirinin bag tarafinda verilen kisa
bilgi notunda sairin 1914-1915 yillarinda Dimagk’ta ikamet ettigi ve bu siirini ilk kez orada
yazip er-Ra 'yu’l- ‘am gazetesinde nesrettigi kaydedilmistir. (Galayind, “Serikatu Kindil (Kaside)”,
ez-Zehra, Eyliil 1925, y1l 5, say1: 3, s. 137-138.)

12 Siiheyle er-Rimavi vd. “es-Seyh Mustafa el-Galayini”, 830; Zeki Muhammed Miicahid, e/-
A ‘dmu’s-garkiyye, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994) 2/531; Kamil Muhyiddin Daik,
‘Ulemaund fi Beyrut, (Beyrut: 1970), 134-135.

13 Galayini, Divdn, 116.

14 Galayini, Divan, 117-118.

15 Galayini, Divdn, 38.

16 Ornek olarak bkz. Mustafa el-Galayini, “Fahru’s-sebab” (kaside), ez-Zehra, Haziran 1924,
Yil: 4, Say: 2, s. 117-118; “Timsalu’s-Seyh Ibrahim el-Yazici” (kaside), ez-Zehra, Temmuz
1924, Y1l 4, Sayt: 3, s. 143; “Zikra’l-‘1d fi nefsi’s-serid” (kaside), ez-Zehra, Agustos 1924, Yil:
4, Say1: 4, s. 222. Ayn1 derginin Eyliil 1924’te yayimlanan sayisinda Galayini’nin Divdn’min
yayimlanacagina dair bir haber ve eserin mukaddimesinden kisa bir par¢a nesredilmistir. Bkz.
“es-Si‘r ve’l-hakika” ve “el-Galayini ve divanuhu”, ez-Zehra, Eylil 1924, Y1l 4, Sayt1: 5, s.
261-267; “el-Vahhabiyye”, ez-Zehra, Ekim 1924, Y1l 4, Say1: 6, s. 319-326; “es-Si‘r fi’l-beyan
ve’l-edeb” [Divaninda nesredilen mukaddimede bir parca], ez-Zehra, Kasim 1924, Y1l 4, Say1:
7-8,s.371-375.
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Hayfa’daki ikametinin ardindan 1925’de Beyrut’a dondii ve el-Meclisu’l-

Islami baskanlig1, hakimlik, istinaf Mahkemesi miistesarlig1 gibi gorevlerde
bulundu. Sam’da el-Mecma‘u’l-‘Ilmi kuruldugu zaman iiyeleri arasinda yer
aldi. Vefat edene kadar bu gorevlerini devam ettirdi. 17 Haziran 1932 aksami

Beyrut’ta el-Kulliyyetu’s-Islimiyye binasinda Galayini onuruna biiyiik bir téren
tertip edildi ve bu térene Liibnan’in dnde gelen siyasetgileri, edebiyatcilart ve
ilim adamlar1 katildilar.!” Hayatinin sonlarinda bir deri hastaligina tutuldu.
Yogun tedavilere ragmen 1944’te Beyrut’ta vefat etti ve el-Basira kabristanina
defnedildi.'® Vefatindan sonra kiitiiphanesi Daru’l-Kutubi’l-Lubnaniyye’ye
intikal etmistir."

17

18

19

el-Cami ‘atii’l- ‘Arabiyye [ Gazetesi], (Kudiis 15 Haziran 1932/Persembe), 1. Ayni gazetenin
20 Haziran Pazartesi sayisinda Galayini’nin onur téreninde is’af en-Nesasibi’nin yaptigi
konusmanin tam metni verilmistir. 23 Haziran Persembe giinkii sayisinin 2. sayfasinda toren
programina Ozetle yer verilmistir. Térende yasanan ve ilgi ¢ekici bulunan olaylardan biri
yillardir sarik ve ciibbe giymeyen Galayini’ye bu térende tekrar sarik ve ciibbe giydirilmesidir.
el-Ma'riz dergisinde kendisiyle yapilan bir roportajda Galayini bu olayin hikayesini sdyle
anlatir: “Sekiz yasinda Muhammed Zeydan’in miidiirii oldugu el-Medresetii’l-Vatani’de sarik
giydim. Haziran 1917 yilina kadar hep sarikliydim. 32 yasindaydim. Bu tarihte sarig1 birakip
fes giydim. Bir gece yaris1 kapimi birisi ¢aldi. Uyandim ve iki polis gérdiim. Beni polis
midiird Mubhittin Bey’e gotiirdiiler. Sebebini sordugumda o sabah idam edilecek sehitlerin
vasiyetlerini yazmak istediklerini soylediler. Gitmek istemedim. Beni zorla gdtiirmeye
caligsalar da kabul etmedim ve deim ki “Ona sunu haber verin: Dini vazifeler i¢in para alan
bir siirii hoca var, bu is i¢in onlardan birisini se¢sin”. Gittiler, sonra geri gelip tekrar beni
gotiirmek istediler. Onlara sdyle dedim: Iste sarigim burada, ¢ikardim. Gelip onu alsin.” Sonra
bir daha geri gelmediler. Iste bu tarihten sonra bir daha sarigimi1 giymedim.” iste Galayini o
giin ¢ikardigr sarig1 1932°deki térende tekrar giymistir (e/-Ma 'riz, Say1: 1005, 26 Haziran
1932, , 19).

Edhem el-Cundi, 4 ‘ldmii’l-edeb ve’l-fen, (Dimask: Matba‘atii Mecelleti Savt Suriya, 1954) 1:
387; Hulusi Kilig, “Mustafa el-Galayini”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 31/301-
302.

Filip Di Tarrazi, Hazdinu’ 'l-kutubi’l- ‘Arabiyye fi’l-Hdfikayn, (Beyrut: Vizaretu’t-Terbiyeti’l-
Vataniyye, 1947) 1/261.
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Resim 1. Mustafa el-Galayini 25 yasinda
(Ericii’z-Zehr adli kitabinin i¢ kapaginda yayimlanan bir fotografi)

Mustafa el-Galayini, kaleme aldig1 ders kitaplari, gazete yazilari, gesitli
mabhfillerdeki konusmalariyla sosyal hayata etkin bir sekilde katilan bir edebiyatc1
ve ilim adamiydi. Dénemindeki tartigmalara dahil olmaktan ¢ekinmemis, Lord
Cromer’in Modern Egypt adli kitabinda islam aleyhindeki iddialarina ve Nazire
Zeyneddin adiyla yayimlanmis es-Sufiir ve I-hicab adli kitapta Islam’n kadna
bakisi ile ilgili iddialara cevap vermek iizere kitaplar kaleme almistir. Uzun yillar
ogretmenlik yaparak geng nesillere genis ufuklar agmaya, onlardaki milli ve manevi
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hamiyet duygusunu gelistirmeye ¢alismistir.® Ezher’deki 6grenim yillarindan
vefatina kadar basinda makaleleri, siirleri ve yorumlariyla etkili olmustur.!

Galayini, fikr anlamda hocast Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza nin
1slahg1 yaklagimina yakin durmustur. Makalelerini derledigi Ericu z-zehr adli kitabini
“Ustadim, sarkin ve garbin alimi ve filozofu, géz bebegi, Diyar-1 Misriyye’nin
miiftiisii Ustdd Imam Seyh Muhammed Abduh’un pakize ruhuna, hem benim
hem de timmet-i Muhammed’e olan iyiliklerinin bir nisane-i itirafi olarak ithaf
ediyorum.” sézleriyle Muhammed Abduh’a ithaf etmistir. Ayrica kitaplarinda
ve gazete/dergilerdeki yazilarinda ona ve Resid Riza’ya atiflar yapmistir. Resid
Riza nin ¢ikardigi e/-Mendr dergisinde Cuma namazindan sonra zuhr-1 ahir namazi
kilinmasiyla ilgili bir makale yazmigtir.??

Eserleri

Galayini, giiniimiizde daha ¢ok Arap dili ve edebiyat1 sahasindaki eserleriyle
taninmaktadir. Ancak dilbilgisi, aruz, siir, edebiyat gibi konulardaki eserlerinin
yaninda sosyal konularda da ¢esitli ¢calismalar1 bulunmaktadir. Hayati boyunca
cesitli gazete ve dergilerde makaleler nesretmistir. Ayrica siirlerinin bir kismini
bu makalede incelenecek divaninda bir araya getirmistir.

Galayini’nin kitaplar1 sOylece tanitilabiliriz:

1. el-Islam rithu’l-medeniyye ev ed-dinu’l-Islami ve’l-Lord Kromer [Medeniyet
Ruhu Islam Yahut islam Dini ve Lord Kromer] (Beyrut 1326/1908): Galayini bu
eserini, Britanya’nin Misir Yiiksek Komiseri Sir Evelyn Baring’in (Lord Cromer)
Modern Egypt [Modern Misir] adli kitabinda Islam aleyhinde serdettigi goriislere
cevap vermek amaciyla yazmistir. Eserin girisinde yazarin Lord Cromer’e hitaben

20 Libnanli {inlii ressam Mustafa Ferr(th hatiratinda sanat hayatina baglamasinda 6gretmeni Mustafa
el-Galayini’nin biyiik etkisi oldugu sdyleyerek sdyle bir hatirasini nakleder: “Cocukluk ve
genglik yillarinda ailem ve bazi hocalarim giinah oldugunu sdyleyerek resim yapmama kars1
cikar ve “Kiyamet giiniinde yaptigin suretlere can vereceksin.” diye beni korkuturlardi. Ben de
artik resim yapmay1 birakmistim. Bir giin Mustafa el-Galayini hocam1 gérdiim. Bana “Resim
nasil gidiyor?” diye sordu. Ben de “Resim yapmay1 biraktim. Bana kiyamet giinii yaptigim
suretlere can verecegimi sdyliiyorlar.” dedim. Hocam giilimseyerek “Oglum, sen resme devam
et. Ben o suretlere can veririm.” dedi. Ben de yeniden resme basladim. Siilleyman Bahti “75
‘amen ‘ala rahili’s-Seyh Mustafa el-Galayini el-Beyriti el-Miitenevvir bi-erici’l-ma‘rife ve’n-
nahda”, Ceridetii’l-Livd, 5 Temmuz 2019.

21 Bkz. Ayide en-Neccar, Sahdfet Filestin ve l-haraketu l-vataniyye fi msfkarn 1900-1948, (Beyrut:
el-Miiessestu’l-Arabiyye li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 2005), 94, 135.

22 Mustafa el-Galdyini, Risaletii’l-bid a fi salati’z-zuhr ba‘de’l-cumu‘a”, Mecelletii’'I-Mendr, Subat
1905, 7:941-948; (Mart 1905) 8/24-29.
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yazdig1 uzunca bir kaside bulunur. Yazar eserde islam’mn Lord Cormer’in iddia ettigi
gibi terakkiye mani olmadigini akici bir dille ve tartisma tislubuyla kanitlamaya
caligir. Islam’1n cihat, taassup, kisas, kélelik, kadin haklari gibi konulara yaklagimini
anlatir.

2. ed-Din ve’l-‘ilm ve hel yunifi’d-din el-‘ilm [ilim ve Din: Din ilimle Catisir
mi1?] (el-Mektebetii’l-Ehliyye, Beyrut, t.y.): Yazar elli sayfalik bu eserini Bati
tilkelerinde tahsil goren genglerin din-bilim iligkisi konusundaki sorgulamalarina
cevap bulmak iizere kaleme almistir. Eserde din ile bilimin birbiri ile ¢celismedigini
ortaya koymaya ¢alisir. Bu baglamda genclerin Bati medeniyetinde gordiikleri her
seyi kendi ifadesiyle “kor taklide” dayanarak benimseyerek kendi geleneklerine
ve medeniyetlerine sirt cevirmelerinin ne kadar yanlis bir tavir oldugunu anlatir.

3. Lubdbu’l-hiydr fi sireti’l-Muhtdr [Hz. Muhammed’in Sireti] (Beyrut
1323/1905): Yazarin geng 6grenciler i¢in hazirladigir doksan sayfalik bu kitap
Ozet bir siyer boliimii ve Hz. Peygamber’in kisa hadislerinden bazilariin alfabetik
olarak siralandigi bir segkiden olusmaktadir. Kitapta genglerin kelime hazinelerini
gelistirme amaci giidiilerek yaygin olmayan bazi kelimeler 6zellikle kullanilmis
bunlarin agiklamalar1 dipnotlarda verilmistir.

4. Ericu’z-zehr [Cicek Kokusu] (el-Mektebetu’l-Ehliyye, Beyrut 1329/1911):
Galayini, cesitli makalelerden derledigi bu kitabin1 hocast Muhammed Abduh’a
ithaf etmistir. Eserde siyaset, Tiirk-Arap iligkileri, egitim 6gretim, genclik, kadinin
toplumdaki yeri vb. konularda makaleler bulunmaktadir.

5. Cami‘u’d-duriisi’l-‘Arabiyye [ Arapca Dersleri] (I-111, Beyrut 1330/1912).
Galayini’nin en linlii kitabidir. Glinliimiize kadar onlarca baskisi ¢ikan kitap halen
Arapca gramerinde bagvuru kaynagi olma 6zelligini korumaktadir.

6. ed-Duriisu’l-‘Arabiyye li’l-medarisi’l-ibtida’iyye [1lkokullar i¢in Arapga
Dersleri] (I-1V, Beyrut 1330/1912, 1422/2001): Miellifin ilk okullar i¢in hazirladigi
Arapga gramer kitabidir. Kitapta ¢ok sayida érnek, genis konu anlatimlari ve
alistirma bulunmaktadr.

7. ed-Duriisu’l-‘Arabiyye li’l-medarisi’l-i‘dadiyye [1dadiler i¢in Arapga Dersleri]
(I-IV, Beyrut 1330/1912, 1422/2001): Miiellifin orta okullar i¢in hazirladig1 Arapca
gramer kitabidir ve ilk okullar i¢in hazirladigi kitabin devami mahiyetindedir.

23 Dénemin yazarlarindan Ferid Vecdi de Lord Cromer’e cevap olarak Lord Kromer ve’l-Islam
(Kahire 1326/1908) bir kitap kaleme almig, Muhammed Resid Riza e/-Mendr dergisinde bir dizi
makale yayimlamistir: “Kitab Misr el-Hadise Li- Lord Kromer” (e/-Mendr, Nisan 1908/11:81-
11), “er-Red ‘ale’l-Lord Kromer” (e/-Mendr, Mayis 1908/11:185-207), “er-Red ‘ale’l-Lord
Kromer” (el-Mendr, Haziran 1908/11:354-360).

10
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8. es-Sureyyd’l-mudi’e fi’d-duriisi’l-‘ariiziyye [Parlak Ulker Y1ldiz Takimi: Aruz
Dersleri] (Beyrut 1319/1901, 1349/1930): Idadilerde aruz dersi alan dgrenciler

ornekler bulunmaktadir.

9. Ricédlii’l-mu ‘allakati’l-‘agr [On Muallaka Sairli] (Beyrut 1331/1913,
1411/1990). Yazar bu eserinde cahiliye donemi edebiyatinin tarihinden kisaca
bahsettikten sonra muallaka sahibi sairlerin biyografilerine ve siirlerinden 6rneklere
yer vermektedir.

10. ‘Izatu’n-ndsi’in [ Genglere Nasihat] (el-Mektebetii’1-Ehliyye, Beyrut 1913):
Galayini bu kitabinda e/-Miifid gazetesinde Ebu’l-Feyyaz takma adiyla yayimladigi
genglere yonelik makalelerini bir araya getirmistir. Ahlaki erdemlere dair edebi kisa
yazilardan olusan eserle yazar, hem genglerin edebi zevklerini ve kelime hazinelerini
gelistirmeyi amaglamakta hem de ahlakli bir nesil yetistirmeye gayret etmektedir.

11. Tarihuna ba‘de’d-dustir ve kablehii [Mesrutiyet’ten Sonra ve Once
Tarihimiz] (Matba‘atu’t-Terakki, Dimask 1915): Miiellif, Dordiincii Ordu’da
gorev yaptigi sirada Hicaz Demiryolu’nun Bi’rii’s-seb’e ulasmasi {lizerine bir
kaside yazip bunu bastirmistir.

12. Nazarat fi’l-luga ve’l-edeb [Dil ve Edebiyata Bakislar] (Beyrut 1927):
Miiellifin Ibrahim el-Miinzir’in yanlis dil kullanimlar1 hakkindaki Kitdbu 'I-Miinzir
adli eseri hakkindaki yorumlarini ve tashihlerini igermektedir.

13. Divanu’l-Galdyini (Hayfa 1924) Galayini, Hayfa’da siirgiinde ailesinden
uzak bulundugu sirada divanini tertip etmis ve eserini burada 21 Temmuz 1924°te
tamamlayarak yayimlamistir.?* Genglerin ve halkin siirlerindeki bazi s6zciikleri
anlamasi ihtimaline kars1 dipnotlarda bunlar1 agiklama ihtiyacini hissetmistir.?®
Galayini’nin Divan’1 yedi boliimden olusmaktadir: Milli siyaset, hapishane hayati,
hamaset, edep ve hikmet, gazel, kitalar.

14. Nazarat fi’s-sufiir ve’l-hicdb [Basortiisii ve A¢iklik Hakkinda Goriisler]
(Beyrut 1928): Nazire Zeyneddin’in es-Sufiir ve I-hicab adl kitabindaki iddialarina
cevap olarak kaleme alinmistir. Galayini’ye gore bu kitap aslinda bir grup misyoner
tarafindan Islam’1 karalamak amaciyla kaleme alinmis ve Nazire Zeyneddin’in
adiyla yayimlanmistir. Galayini eserinde kadinin Islam’daki yeri konusundaki
elestirilere cevaplar vermektedir.

24 Galayini, Divdn, 3.
25 Galayini, Divdn, 5.

11
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15. Nuhbe mine’l-keldmi’n-nebevi [Hadislerden Segmeler] (Matba“atii’l-Misbah,
Beyrut 1929) Miiellif bu eserinde kisa hadisleri alfabetik olarak siralamis ve
bilinmeyen kelimeleri dipnotlarda izah etmistir. Liibabii 'I-hiyar fi siveti’I-Muhtar
adli kitabinin ikinci boliimii ile biiyiik oranda aynidir.

16. et-Te‘@vunu’l-ictimd ‘T [ Sosyal Dayanisma] (Beyrut, ts.) Sosyal dayanismanin
O6nemini konu edinen bir eserdir.

Galayini 1909-1910 yillarinda Beyrut’ta en-Nibrds adl1 bir dergi ¢ikarmustir.
Aylik bir dergi olan en-Nibrds’taki yazilarin tamamina yakini Galayini’ye aittir.
Burada yayimlanan makalelerinden bazilar1 daha sonra kitaplastirilmistir. Dergide
yayimlanan siirlerden sadece bir kism1 divaninda yer almaktadir. Dergideki yazilarin
biiyiik kismi siyasi ve edebi igeriklidir. Girig sayisindaki acilis yazisinda Galayint,
uzun zamandir bir dergi ¢ikarma diisiincesine sahip oldugunu ancak Mesrutiyet’in
ilanindan sonra basim yayin iizerindeki denetimin rahatlamasiyla buna firsat
buldugunu dile getirir. el-Ittihadii’I-Osmani gazetesindeki tecriibesinin kendisini
bu konuda tesvik ettigini ve bu isten her hangi bir maddi beklentisi olmadigim
sOyler. Maddi sikintilardan dolayi dergi ikinci yilinin sonunda yayina son verir.®

Galayini, en-Nibrds dergisinde genglerin ahlaki problemlerini ve ¢6ziim yollarini
ele aldig1 Hadisii Yahya b. Hdsim adli bir romanini tefrika etmistir.

26 Galayini, en-Nibras, 1 (Kantin-i Sani 1909), 1.
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Resim 2. Mustafa el-Galayini’nin 1925 yilinda Divan’min tanitinu ile birlikte Hayfa’da ez-Zehra

dergisinde nesredilen bir fotografi. El yazisi ile siiri ve imzasi ile birlikte.
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Siir ve Edebiyat Anlayis1

Galayini, daha ¢ocukken siire merak sardigini ve siir yazmaya basladigini
soyler. Okulda Tugrai’nin Lamiyyetu’l-Acem’i, Senfera’nin Lamiyyetu’l-Arab’1,
Ibnu’l-Verdi’nin ahlaki 6giitler iceren Lamiyye’si, Ibn Dureyd’in Maksiire’si gibi
kasideleri ezberleyip bunlardan etkilenmistir. Daha sonra aruz tahsil etmistir. Siir
konusunda tekelliif sahibi olmadigini, dogal olarak siir nazmettigini belirtmektedir.
Bazen aylarca bir beyit bile soylemezken bazen bir ayda binlerce beyit yazmaktadir.
Ruhsal durumuna goére aniden iginden geldigi gibi siir sdylemektedir. Giiriiltiide,
sessiz mekanlarda, giintin her saatinde siir yazabildigini ifade eder.?” Birinci Diinya
Savasi’ndan dnce 2000 beyitlik bir divan olusturmus ve ona bazi kahramanlik siirleri
ekleyip bunun disindaki biitiin siirlerini yok etmistir. Ancak savag sirasinda bu divan
da kaybolmus, siirlerin az bir kism1 kalmigtir. Savas sirasinda ve sonrasinda da
Sam, Beyrut ve bagka yerlerde bazi siirler kaleme almistir ve bunlari ¢esitli gazete
ve dergilerde nesretmistir. 24 Temmuz 1920 yilinda Kral Faysal’in idaresindeki
Sam, Fransizlarin eline diisiince Dimagk’tan Beyrut’a donmiis ve burada birkag ay
kalarak siirler yazmis ve el-Hakika gazetesinde Ebli Zuheyr el-Fevaidi imzasiyla
yayimmlamistir.?® 1922°de Beyrut’a dondiikten sonra Fransizlar tarafindan yakalanip
once Beyrut’ta ardindan Ervad adasindaki kaleye hapsedilmistir. Bu giinlerde
siir yazma istegi iyice artmis ve divaninin bir parcasi olan “Mahpusun Siirleri’ni
burada kaleme almistir. Ervad Kalesi’nde tutuklu kaldigi sirada ailesinin gonderdigi
esyalar arasinda eski siirlerini bulmus ve bunlar1 burada diizenleme firsatini
degerlendirmistir. 16 Subat 1924°te Fransiz Askeri Hapishanesi’nde ikinci kez
hapsedilince iki kaside daha yazip divana ilave etmistir. Hapisten ¢ikinca Hayfa’ya
siiriilmiistiir. Burada da bes yiiz beyte yakin siir kaleme almistir. iste burada
bulundugu sirada Ervad Kalesi’nde ilk kez diizenledigi divani tekrar gézden
gecirme firsati bulmus ve onu yeniden diizenlemistir.?? Eserine “Arap kalkinmasina
dair” ve “Hapis hayatim” adl1 iki boliim eklemis, birincisini ayr1 bir kitap yapmak
tizere eserden ¢ikarmistir. Hapis hayati ile ilgili boliim ise divanda yer almaktadir.>
Divan’daki siirlerin kahir ekseriyeti siyasi ve sosyal konularla ilgilidir.

Galayini, siir ve edebiyata dair goriislerini Divan’inin basina yazdigi bir
girig yazisiyla okuyuculara aktarmistir. Bu teorik giris boliimiinii yazdigi sirada
siirglinde bulundugu i¢in kitaplarina ulasma imkani bulamadigina, bu yiizden
bu yazida kendisinden 6nceki alimlerin siir hakkindaki goriislerinden ancak
hatirlayabildikleriyle yetindigine, dolayisiyla daha ¢ok kendi diisiincelerine yer

27 Galayini, Divdn, 39- 38.
28 Galayini, Divadn, 40.
29 Galayini, Divdn, 41.
30 Galayini, Divdn, 42.
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verecegine isaret etmistir.’! Yazar bu girise siir kelimesinin kokiinii vererek baglar ve
siir kokiiyle ilgili kelimelerin “farkina varmak, anlamak ve hissetmek” anlamlarina
sahip oldugunu belirtir. Araplarin edebiyatin bu sanatina siir adin1 vermeleri, siirin
once algilanip idrak edilmesi ardindan elektrik akimi gibi onlarin i¢ diinyasina
yanstyarak onlar1 duygulandirmasi sebebiyledir. Ona gore kelimenin maddi boyutu
tity anlamindaki “sa‘r” kelimesinden gelir. Tiiylerin kdkleri derinin altinda gizlidir.
Insanin duygulari da iginde gizlidir. insandan bir tily koparildig1 zaman biiyiik bir
act hisseder. Iste goniil de siirle ac1, zevk, seving, iiziintii, heyecan gibi duygular
yasar. Siir insanin i¢inde gizli olan seyleri disar1 ¢ikarir. Soyut anlamlari gdsteren
sozclikler baglangicta maddi varliklara isaret ederken sonralar1 soyut anlamlar
kazanirlar. Ilim, cehalet, akil, delilik, iman, kiifiir, felah, hiisran, iilfet hep boyle
sozciiklerdir.*?

Ruhun bir duyguyu yogun bir sekilde yasamasi siirin tohumudur. Hayal onu
gelistirir ve bir bitki filiz verir. infialler onu yetistirir ve olgunlastirir. Cigekler acar,
meyveler halini alir ve sonunda siir olur. Ozetle siir ruhun disavurumudur. Aslinda
siire yatkinlik biitiin ruhlarda bulunur. Ancak mizaca, duygularin ¢esitliligine,
yaraticilik giiciine, tasvir becerisi ve ifade iislubunun yeterliligine gore zay1f
veya gliclii olur. Bazi ruhlar sadece etkilenirken bazilar1 bunu asip iclerinde cosan
duygular giizel bir kalipla dile getirirler.*?

Siir halk lisaniyla veya bundan biraz daha yiiksek bir seviyede yahut da ¢ok
yiiksek bir dilde sdylenebilir. Benzer sekilde fesahatin de asamalar1 vardir. Beyanda
islubun kendine 6zgii bir yeri ve giizelligi bulunur. Sanat eserinde gii¢ veren
tislubun parlakligidir.** ifade iislubu serbest olabildigi gibi fikra ve seciler, vezin ve
kafiyelerle kayitlanmis da olabilir. Bu tiir siir zorlama olmadan, sairin dogasindan
kaynaklanmali ve etkileyici bir armoni icermelidir. Ruhun ve duygularin yansimasi
olmalidir. Eger bdyle degilse bu nesir veya nazimdir. Ruhu ve kani olmayan
bir iskelet veya meyvesiz bir aga¢ gibidir. Siirin kafiyeli ve vezinli olusu onun
ruhlarda ve kulaklarda daha fazla etki birakmasini saglar. Tinilartyla ruhu oksar,
nagmeleriyle goniilleri costurur.®

Arap siirinin temeli kafiyeli kisa s6z obekleri, secili parcalardir. Daha sonra
recez ortaya ¢ikmistir. Bu daha ¢ok nesir siire benzer. Vezinler ilk olarak develeri
hizlandirmak i¢in sdylenen ezgilerde yer bulmustur. Develer bu vezinlere uyan

31 Galayini, Divdn, 6.

32 Galayini, Divdn, 8.

33 Galayini, Divdn, 9-12.
34  Galayini, Divdn, 10-11.
35 Galayini, Divdn, 12-14.
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ritimlerdeki sarkilarla cogmaya meyyal hayvanlardir. Daha sonra aruz bahirlerinin
sayis1 on altiya kadar ¢ikmistir. Bu bahirleri Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791)
derleyerek, aruz ilmi diye bilinen ilmi ortaya koymustur.*

Siir Arap toplumunda ¢ok yiiksek bir seviyede iken yabancilarla karigan Araplar
bu safiyet ve dil yeteneklerini kaybetmislerdir. Cahiliye doneminde sair toplumunun
onderi ve onlarin sozciisii konumundaydi. Sair siiriyle kavmi i¢in savasir, onun
i¢in nice cengaverlerin yapamadig1 seyleri yapardi. Islam’in gelisi ve Kur’an’m
i‘caz ile siir Arap toplumunda zayifladi ise de Emeviler ve Abbasiler ile birlikte
yine eski canliligin1 kazanmistir. Endiiliis sairleri de Arap siirinin geligmesinde
buiyiik katkilarda bulunmustur.®’

Galayini, Araplarin klasik siir islubundan ayrilarak Batinin edebi tarzina
meyleden bazi sairlerin bulundugunu sdyler. Ona gdre bu, ya bu sairlerin dogru
iisluplar1 bilmemelerinden ya da Batili tarzlarin daha iyi oldugunu diistinmelerinden
kaynaklanmaktadir. Kendisi bunu “bulagici bir hastalik” olarak gérmekte ve Arap
siirine s1izmasinin 6nlenmesi gerektigini belirtmektedir. Arap milliyetine bagliliklar:
geregi bunu birakmalari gerekir. Okullarda Arap dili ve edebiyati dersinin verilmesi
klasik tislubun korunmasini saglayacaktir.’

Galayini, Araplarin siyasi gli¢lerini kaybetmeleri ile birlikte edebiyatta da bir
diisiis bagladigi goriisindedir. Bu konuya dair Mutenebbi’nin su beyitini 6rnek
vermesi manidardir:

e Wik L% s Ly ol o L,

Insanlar hiikiimdarlariyla birlikte vardirlar. Hiikiimdarlar: acem olan Araplar asla iflah
olmazlar.

Ona gore bu durum Arap siirinin zayiflamasina ve az sayida sair yetistirmesine
sebep olmustur.®

On dokuzuncu yiizy1l ile birlikte Sam, Misir, Irak ve Tunus’ta Arap toplumunda bir
hareketlenme baslamistir. Bilimsel ve edebi reformda Misir diger Arap beldelerine
oncii olmustur. Bunda Ezher Universitesi’nin biiyiik rolii vardir. Misir’da Mehmet
Ali Paga’nin yaptig1 reformlar, ilim ve sanata destegi, batiya 6grenciler géndermesi,
gazeteler kurmasi, okullar1 yayginlastirmasi bu gelismeye vesile olmustur. Siir de

36 Galayini, Divdn, 15.
37 Galayini, Divdn, 16-17.

38 Galayini, Ricalii’l-mu ‘allakati’l-‘asr: Kitdb edeb ve tarih ve luga, (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 1998) 54-56.

39 Galayini, Divdn, 18-19.
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bu gelismelerden etkilenerek Misir’da bir gelisim gostermis, oradan diger Arap
iilkelerine gegmistir. Sam diyar1 uzun siire ¢esitli politik sebeplerle bu gelisime
ayak uyduramamistir. Galayini’ye gére Mehmet Ali Pasa, Sam bolgesini de ele
gecirerek Misir’da yaptigi 1slahatlar1 orada yapabilseydi, bu bolgede de edebiyat
cok farkli bir konumda olacakti. Arap diinyasindaki bilimsel ve sanatsal geligmede
Tunus’taki Zeytune Universitesi’nin de pay1 unutulmamalidir.*

Galayini’ye gore siir ger¢egi yansitmali ve samimi bir duygunun tiriinii olmalidir.
Yiiksek duygulara ve degerlere hizmet etmelidir. Kisisel ¢ikar saglamak, maddi
imkanlar elde etmek i¢in sdylenen siirler gercek siir, boyle bir kimse de gergek
sair say1lmaz. Para i¢in kotii bir insan1 yere goge sigdiramayan, hi¢ tanimadigi bir
kimsenin 6liimiiniin ardindan 6vgiiler diizen bir insanin yaptigi ne kadar yanlistir.
Siir ancak dogru bir ilhamin tirtinii, ger¢eklerin el¢isidir.*! Galayini, siiri toplumu
egitmek i¢in bir arag olarak gormektedir. Bu amacla toplumsal sorunlari siirlerinde
dile getirmekten ¢ekinmez, hatta sairleri buna davet eder. Edebiyat toplumun
g0ziinii agmal1, manevi degerlerini yiikseltmeli, hamiyetini costurmali ve ahlakini
giizellestirmeye ¢alismalidir.

Siirin hikmet, 6giit, fahr, hamaset, siyaset, gazel gibi pek ¢ok konusu olabilir.
Ozellikle sikintili dénemlerde siyasi siirler sairin vicdaninin bir yansimasi olarak
ortaya cikar. Sair {ilkesinin yasadigi sikintilara bu siirlerle ¢are arar. Halkini
siirleriyle uyarmaya calisir.*> Galayini’ye gore Arap edebiyati tarihi boyunca
siyasi siir genellikle asabiyet duygusuyla soylenmis olsa da artik Arap milletini
birlestirme gayesine hizmet etmelidir. Birinci Diinya Savasi’ndan sonra Arap
beldeleri yabancilar arasinda paylasilmis olsa da Araplar arasindaki millet bilinci
sairler arasindaki etkisini kaybetmemis ve onlar sayesinde diri tutulmustur.*

Galayini’nin Siirlerinde Siyasi Temalar

ittihAd-1 Osmani ve Arap Tiirk Kardesligi

Yirminci ylizyilin ilk yillar1 milliyetci akimlar karsisinda Osmanli Devleti’nin
tabileri arasidaki birligin korunmasi adina Osmanl birligi (Ittihad-1 Osmani) ve
Islam birligi (ittihad-1 Islam), Arap-Tiirk kardesligi diisiincelerinin baz1 sairler

40 Galayini, Divan, 21.
41 Galayini, Divdn, 23-24.
42 Galayini, Divan, 29.
43 Galayini, Divan, 35-36.
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tarafindan dile getirildigi goriiliir.* Galayini, ittihadd-1 Osmani diisiincesini savundugu
donemlerde kendi ifadesiyle “Osmanli milleti tek yiirektir.” prensibine siki sikiya
baglidir ve 6zellikle devletin iki ana unsuru olan Tiirkler ile Araplar arasindaki
bu kardesligi ve birligi korumak ve pekistirmek igin makaleler kaleme almistir.*
Bu dénemde bazi Araplarin Osmanli Devleti’ne karst bir Arap hilafeti hevesine
kapilmalariyla ilgili olarak “Osmanli milletine mensup Araplar bdyle bir diisiinceyi
akillarindan bile gecirmeyecek kadar serefli kimselerdir. Ciinkii boyle bir idealin
pesinden kogsmanin, boyle bir gaye i¢in caligmanin hem Araplara hem de Tiirklere
felaket getireceginin farkindadirlar.” demektedir.* Galayini 1911 yilinda el-frfdn
dergisinde yayimladig1 bir makalesinde Islam birligini saglama konusundaki
emelini korumaya devam ettigini soyler.’

blal Gl b el i Bl e L Aeal dal b oAl Gdee b
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Ey Arap kavmi! Ey ehl-i hamiyyet! Ey kavm-i bi-misdl!
Iste Tiirkler geldiler, lavanta kokan ellerle tokalasmak icin size ellevini uzattilar.
Eger size sevgiyle uzatirlarsa ellerini siz de hos rayihalar sacan kalplerinizin kapisini agin.
Tiirkler ve Araplar kardestir; din bagr onlart birbirine baglar.*®
I1. Mesritiyet’in Ilam
II. Mesrutiyet’in ilani, Arap entelektiiel cevrelerinde biiytik bir etki birakmis ve

bu 6nemli hadise ve onu takip eden olaylar edebiyata 6zellikle de siire yansimustir.
Bu donemden sonra dogan 6zgiirlilk havastyla Arap beldelerinde “istibdat” donemini

44 Bkz. Muhammed Hiiseyn, el-ltticdhdtu’l-vataniyye fi’l-edebi’l-mu ‘dsir, (Kahire, Mektebetii’l-
Adab, 1954), 1/12-15.

45 Galayini’nin dogrudan bu konuda yazdigi makaleler sunlardir: “el-Arab ve’t-Tiirk”, en-Nibras,
1.y1l/1 (22 Kanun-i Sani, 1909) 5-14; “Harb aklam 14 harb sihdm beyne’l-‘Arab ve’t-Tiirk fi
hazihi’l-eyyam”, en-Nibrds, 1.y11/9 (13 Testin-i Sani 1909) 321-331; “el-Ummetii’l-Islamiyye
cism vahid”, en-Nibras, 2. y1l/6 (24 Haziran 1910) 206-210; “St’u’t-tefahum beyne’l-Arab
ve’t-Tiirk yecib en yuzal”, en-Nibras, 2. y11/8 (20 Tesrin-i Evvel 1910) 333-336.

46 Galayini, “es-Si‘aye ve’l-hilafetu’l-Arabiyye fi Dimask”, en-Nibras, 1. y1l/8 (5 Tesrin-i Evvel
1909) 300.

47 Galayini, “el-Cami‘atii’l-Islamiyye”, Mecelletii’l-Irfdn 15, (27 Temmuz 1911), 3/646.

48  Galayini, Ericii 'z-zehr, 15.
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elestiren, 6zgiirliik, esitlik, adalet gibi kavramlar1 biiyiik bir istiyakla dile getiren
siirler yazilmistir.*

II. Mesrutiyet’in ilani, Galayini’nin sosyal hayatinda 6nemli etki birakmig ve
siirlerinde yank1 bulmus bir gelismedir. ittihad ve Terakki Cemiyeti’ne iiye olan
sair bu déonemden sonra en-Nibrds dergisini kurmus ve mesrutiyeti destekleyen
bir siyasi ¢izgi izlemistir. Mesrutiyetin ilan1 ve buna gotiiren siire¢ hakkindaki
diisiincelerini en-Nibrds adli dergisinde bir¢ok makalede dile getirmistir. Meclis-i
Mebiisan’n agilist miinasebetiyle Beyrut’ta ittihad-1 Osmani Kuliibii’nde diizenlenen
torende “Devr-i Sabik ve Hal-i Hazir” baglikli bir kasidesini okumustur. Sairin
matbu divaninda bulunmayan bu kaside dnce el-Ittihddu 'I-Osmani gazetesinde
daha sonra el-Irfan dergisinde yayimlanmistir. Sair bu kasidesinde mesrutiyetten
onceki donemde zuliim ve istibdadin hiikkiim siirdiigiinden, yoneticilerin halkin
sorunlarina aldiris etmediklerinden bahseder ve soyle der:

Pt P I L > PR 7! Lol iy oSl aam Jag
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Sikdyet kdr eder mi? Iflah olur mu ehli?
Olursa kor kilit gibi kapali idarecilerin kalbi...
Ahalinin hislerini zuliimle yok ettiler asikar.
Sattilar ekmek gibi bir kurusa, hi¢ etmeden ar.
Siiriiklediler onlar: acimadan oliime

Razi gelmediler zulmiin hiikmiine diye.

Boyun egseler de Bogazi¢i 'nin zdlimlerine!

Memlekete ¢oreklenmis bu birkag herife ne!

Saire gore bu donemde her yani casuslar, jurnalciler kaplamis, insanlar haksiz
ithamlarla uzak yerlere siirgiin edilmistir. istibdat sebebiyle zalim idareciler ve
suclular is basina ge¢mistir. Artik bu durum dayanilmaz bir hal alinca hamiyet
sahibi vatanperverler (aArdr) bu zulme dur demislerdir:

49  Arap diinyasinda Ikinci Mesrutiyet ve Sultan Abdiilhamid’in hal’i ile ilgili yazilan baz1 siirler
i¢in bkz. Muhammed Hiiseyn, el-Itticahdtu’l-vataniyye fi l-edebi’l-mu ‘dswr, 1: 27-35; Yusuf
Izeddin, es-Si ‘ru’l- ‘wékiyyu l-hadis ve eseru t-teydrati s-siydsiyye ve 'l-ictima iyye fih, (Bagdat:
Matba‘atu Es‘ad, 1960), 32-33.
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Goriince bu mes um hali hiirriyetperver yigitler
Olmek pahasina vatan: kurtarmaya and ictiler.
Allah’in kiliclarini salladilar, sarsildr Yildiz

O zalimler matem i¢inde kaldilar yapayalniz.
Karanlk toplayarak kibir etegini ¢ikti yola
Bunca yllik satafattan sonra iste kaldi yaya.
Dagildr biitiin yurttan zulmiin bulutlar
“Adaletin golgesindeyiz” diye miijde nidalari...
Ey cevrii cefa ile halkina eyleyen zuliim!

Anla artik adaletten baska kalmadi hiikiim.
Artik adaletle ve yasa ile iilkeyi yonet.

Gegti senin devrin, geldi sarsilmaz devr-i adalet.™

Yukaridaki beyitlerde goriildiigii {izere saire gore devr-i sabik yani istibdat dénemi
ile sonrasi arasindaki en biiyiik fark adaletin tesis edilmis olmasidir.

Galayini, 1915 yilinda Hicaz Demiryolu’nun Bi’ru’s-Seb’ beldesine ulagsmasi
miinasebetiyle nazmedip ayni yil Dimask’ta yayimladig1 7arihund kable d-diistir
ve ba ‘dehii baslikli bir kasidede konuyla ilgili benzer diigiinceleri yeniden dile
getirmistir. Mesrutiyetten 6nce halkin 6zellikle de aydinlarin acinacak bir halde,
biiyilik bir baski altinda yasadigindan sikayet eder. Pek ¢ok kisinin jurnalcilerin ve
casuslarin iftiralar1 sebebiyle haksiz yere baski gordiigiinden bahseder. Mesrutiyet’in
ilantyla birlikte bir 6zgiirliik ve adalet havasi esmistir. Ancak ittihad ve Terakki’ye
karst mesrutiyet karsit1 giicler harekete gecse de Otuz Bir Mart Vakasi olarak bilinen
hadiseyle bunlarin 6niine ge¢ilmistir.>!

50 el-Irfan, 24 Eyliil 1911, Say1: 19/3, s. 803-805.
51 Galayini, Tdrihund kable d-dustir ve ba ‘dehii, s. 4-6.
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Otuz Bir Mart Vakasi

Galayini, Otuz Bir Mart vakas: siirecinde 6rfl idare kurulmasini desteklemistir.
Ona gore bu hadise devlet i¢inde ¢oreklenmis olan ve istibdat idaresini geri getirmeye
calisan irticai bir urun sokiiliip atilmasi anlamina gelmektedir. Bu konuyla ilgili
yazdig1 makalede Sultan II. Abdiilhamid’i ettigi yemini bozmakla, seriate muhalefetle,
ser‘i kaynaklara saygisizlikla ve kanunlari ¢ignemekle suglamustir.> en-Nibrds’ta
Otuz Bir Mart vakasiyla ilgili bir yaz1 nesredip bu yazida Halil Halid Bey’in konuyla
ilgili makalesinin e/-Mebdhis dergisinde nesredilen Arapga terclimesini dzetle
vermistir. Sultan II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesiyle sonuglanan bu hadisenin
Osmanli Devletini bagtan agag1 degistiren bir olay oldugunu sdylemektedir. Yine
derginin ayni sayisinda Ahmed Sevki’nin ve Ma‘rif er-Rusafi’nin Otuz Bir Mart
Vakasi ile ilgili kasideleri ile el-Fevzii 'I-miibin baglikli siirini yayimlamistir.>* Bu
kasidesinde Sultan II. Abdiilhamid’e sdyle seslenmektedir:

wlg i b dy 4@ G Ll meall 3 L dy,
acds ol o o ok W b daii oagd 8 S
agly) il lawa Al Ll B caadly @leYu @

Yavas ol ey Abdiilhamid, yetmez mi daha fazlasi?

Déktiigiin kana hiiziinle inleyen kadinlarin sedasi

Bu giinden énce yapryordun diledigin her seyi

Halkla oynuyordun elindeki bir kedi gibi.

Keyfince emrederdin “Bogun, atin zindana!”

Bazen de siirerdin acimadan uzaklara.
adie o Y Lx gl Ul Gually psiueall o Cuana
s ald sl Guae Al el @l e cag
Hiicum ettin diistura ve dine alay ederek

Asla dis gecirilemeyecek bir firkaya satastin.

Onceki kétiiliiklerine ekledin yenilerini

Ihtiyar eder bunlar yeni dogmus bebegi.

52 Galayini, “el-Hukmu’l-urfi”, en-Nibrds, Beyrut 19 Haizran 1909, 1/6, s. 205.
53 Busiir i¢in bkz. Galayini, “el-Fevzii’l-miibin”, en-Nibrds, Beyrut 19 Haizran 1909, cilt 1, say1:
6,s.232-236.
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Goriildiigh tizere Galayini, Sultan II. Abdiilhamid’e karsi agir elestirilerde
bulunmakta, onun idaresini zuliim ve istibdat diizeni olarak isimlendirmektedir.
Sultana kars1 yonelttigi en biiytlik ithamlar, keyfi bir idare ytiriitmesi, muhalifleri
karsisinda adaletsiz hiikiimler vermesidir. II. Abdiilhamid’i dine kars1 savas acan
birisi olarak niteler. Bu durum Galayini’nin elestirilerinde dini referans almaya
calistigin1 gosterir. Siirin devaminda Mahmut Sevket Pasa’ya 6vgiilerde bulunur
ve yeni sultan Mehmed Resad’a selam ve hiirmetlerini arz eder.>* Galayini’nin
Sultan Abdiilhamid’e kars1 takindig1 olumsuz ve elestirel tavr1 devrin bagka Arap
sairlerinin siirlerinde de gérmek miimkiindiir.>

Birinci Diinya Savasi

Birinci Diinya Savasi ve savas sirasinda yasanan hadiseler siirlere konu olmus,
Arap sairler bu olaylar karsisinda farkli tavirlar sergilemislerdir. Sairlerin arasinda
savag boyunca Osmanli Devleti’ni savunan, Miisliimanlari cihada davet eden,
Canakkale zaferini ve devletin basarilarini kutlayip itilaf devletlerini ve saldirgan
tutumlarini elestiren siirler yazanlar olmustur.®® Galayini, Birinci Diinya Savasi
sirasinda Kanal Harekati’na hatip olarak katilmis ve Osmanli Devleti’ni destekleyen
siirler yazmustir. Yukarida bahsi gecen Tdrithund kable’d-dustiir ve ba ‘dehii adli
kasidede Birinci Diinya Savasi’na genis yer ayirmistir. Osmanli Devleti’ne bagliligini
ve Arap milletinin diismanlara kars1 kaninin son damlasina karsi savasacagini
sOyle dile getirmistir:

SSAM delhl Bl Lin g d@dal b dd
Oda syl g ] s &b RS ¥R S\ W R el

Emrindeyiz ey Hilafet yurdu, emret!
Biz canimizi sultana itaat igin feda ettik.
Arzular sehadeti, hepsi birer aslan

Allah ve vatan yolunda, sendendir ferman!

54  Galayini, “el-Fevzii’l-miibin”, en-Nibrds, (Beyrut 19 Haizran 1909), cilt 1, say1: 6, s. 234-335.

55 Ornek olarak Bkz. Yakup Gogemen, “Misirli Neo-Klasik Sair Veliyyiiddin Yeken’in Siirlerinde
Sultan II. Abdiilhamid”, Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 51, 2020, s. 243-
245.

56 Bkz. Yusuf izzeddin, es-Si ‘7u l-wrdkiyyu’l-hadis, 75-85.
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Yazar, bu kasidede Osmanli karsisinda savasa giren Ittifak devletlerinden

bahseder:

Olsally  adl A sk il plae e Cesd B gl
Ohagally xglly Ljas (B 5835 g puad BESHP
el eyl dad e Leg 2 opdd S AR g

Ruslarn bize olan diismanliklar: agik¢a goriilmiistiir.
Diismanlik ve azginlikta son hadde vardilar.
Ingilizler Misir tmizda Hindistan ve Sudan’da
Sasirip kaldilar ve kibirlerine daldilar.

Fransizlarin milletimizde nice kétiiliikleri var.

Yilandan bile zehirli, kotiidiir onlar>

Sair Hicaz demiryolunun Bi’ru’s-seb beldesine kadar ulagmasini biiyiik bir hadise
olarak goriir ve Siiveys hamlesinde bir geri ¢ekilme yasansa da ordu komutani
Cemal Pasa sayesinde bu telafi edilecek ve zafer ele gegirilecektir.

ouall sl Lails ) Jua
e b ya AN A= g
Géormez misin bu yaziyr sanli komutanimiz
Dinin cemali Cemal Pasamiz yazmuigtir.

Bu tren yolu hattini parlak demirleri

Topragmn tistiine o dikmigstir.*

A Ll e, W

-

Bu sirada ¢ogu Sam Araplarindan olan askerlerin biiylik zorluk ve sikintilar
¢ektiklerinden bahseden sair, toplardan birini ¢eken bir dkiiziin yorgunluk ve
ofkeyle bir askere vurup dldiirmesi iizerine bir kaside yazmistir. Bu kasidede
hayvanlarin bile zillet ve kiigiik diigtiriilmeye tahammiil edemedigini, milletin
de i¢inde bulundugu vaziyetten silkinerek bu duruma karsi ¢ikmast gerektigini

bildirmektedir.>

57 Galayini, Tdrthund kable d-dustir ve ba ‘dehii, 8-9.
58 Galayini, Tdrthund kable’d-dustir ve ba ‘dehii, 14.
59 Galayini, Divdn, 60-61.
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Sair “Bir Somun Ekmek I¢in” baslikl1 kasidesinde savas sebebiyle halkin biiyiik
sikintilar ¢ektigini, aglik, sefalet, hastalik vb. zorluklarin insanlar1 sarstigini dile
getirmis ve toplumu bu acilar1 bir nebze olsun hafifletmek i¢in yardimlasmaya
cagirmigtir.*

1916’da Dimask’ta Fatih Sultan Mehmed ve Istanbul’un fethi hakkinda bir kaside
kaleme almigtir. Onun zorluklara karsi yilmayan miicadele azminin ve gemileri
karadan yiiriitmesinin Arap toplumuna 6rnek olmasi gerektigini dillendirmistir:

S P I Y B 725 R W Y0 | R 5 V0N U
Al et ol &G W Aage adly pa¥l Gaa i
aclae g a8 d S e okial a4 Ll
de aall Cllh IXa Vi hals  adly ol A e g

Gemileri donanmayt topraktan ytiriittii

Kuru topragi asip gecti

Zor isleri kolaylastirdi, deniz zincirlerle kapatilmigken
Aldirmad: bu hale zorladi kendisini

Indirdi gemileri, karalart astirip

Giigleri zorluklar oniinde egilmedi.

Yiiriittii gemileri ¢alisip karadan ve denizden

Iste boyle yener zorluklart asmak isteyen:s'

Osmanh Devletinin Arap Beldelerinden Cekilmesi ve Arap Birligi Diisiincesi

Birinci Diinya Savasi’ni takip eden siirecte Arap sair ve diisiiniirlerin biiytlik
kismi, Araplart Arap milliyetgiligi etrafinda kenetlenmeye davet etmislerdir.®
Muhammed Hiiseyin, Birinci Diinya Savasi’n1 Arap diislincesinde “milliyetcilik
ve vatanseverlik” kavramlarinin doniistimii agisindan 6nemli bir nokta kabul eder.®
Mustafa el-Galayini, Osmanl gii¢lerinin Sam’dan ¢ekilmesi ile Serif Hiiseyin’e
katilmis ve Araplar1 onun sancagi altinda birlesmeye davet etmistir. Beyrut’ta

60 Galayini, Divén, 202-3.
61 Galayini, Divin, 164-165.

62  Omer Dekkak, el-Itticahu I-kavmi fi s-si ‘ri I-Arabiyyi’l-hadis, (Haleb: Mektebetu’s-Sark, 1963),
40-43.

63 Muhammed Hiiseyn, el-Itticahdtu l-vataniyye fi’l-edebi’l-mu ‘Gsir, 1/d.

24



Benli / Mustafa EI-Galayini’nin Siir Anlayisi ve Siyasi Siirleri

1917°de yazdig1 er-Rdyetu’l- ‘Arabiyye adli siirinde gorildiigii lizere bu tarihten
sonraki sdyleminin Osmanl1 toplumuna veya Islam alemine degil daha ok Arap
milletine yonelik oldugu goriiliir. Sair bu siirinde sdyle der:

4Gl 4, caadl 4 aaadl 4, el 4,
sl dudl gy Dl bl U e

e ol L Caad

-

Arap sancagi, medeniyet sancagi
San seref ve hiirriyet sancagi!

Sen vatansever emellerimizin gayesi
Dogru yolu gosteren 151k kaynagi

Aramizda her zaman yiikseklerde ol.%

Galayin1’ye gore Birinci Diinya Savag1 Araplarin saflarini birlegsmesini saglayan
bir vakiadir. Serif Hiiseyin etrafinda toplanan Arap milleti bu birlik sayesinde
bagimsizligina kavusabilecektir. Ancak mezhep ve kabilecilik taassubu gibi
sebeplerle Arap birligini sarsabilecek tartigsmalar ortaya ¢ikmaya baslamig, bu da
sairin duydugu rahatsizlig1 acik¢a ifade etmesine ve Araplart yeniden saflarini
birlestirmeye davet etmesine sebep olmustur. Beyrut’ta 1918°de kaleme aldigi
bir siirde Tiirklerin bolgeden c¢ekilmesinden sonra 6zellikle Sam bolgesinde ve
Beyrut’ta Miisliiman ve Hiristiyan Araplar arasindaki anlagsmazliklarin iyice arttigini
ve kurulacak hiikiimetin sekli hakkinda ayrildiklarini ifade etmektedir. Bunun
iizerine gazetelerde ¢ikan yazilara cevaben birlik ¢agrisi yapmak iizere bir kaside
kaleme almistir. Saire gore fikir ayriliklar1 Araplar1 karanliklarin i¢ine ¢ekecektir.
Sair, Araplarin hatta Dogu milletlerinin en biiyilik derdi olan siyasetten sikayet
etmektedir.®®

64 Galayini, Divdn, 47.
65 Galayini, Divdn, 63-64.
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Kalpleriniz soguduysa birbirinizden
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Umidinizi kesin tek yiirek olup ulasacaginiz emelinizden

Bu fikir ayriliklar: sokacaktir sizi vadilere

Oniiniizii géremezsiniz orada, benzer karanlik gecelere

Yasadigimiz bu harpten razi olsun yiice Mevld

Birlestirdi bizi, zuliim ve zorluklart yasasak da.

Ama savasin atesi sontince insanlar

Yine diistiiler birbirlerine, yine diismanlar.
Siyaset denen seyi kahretsin Yiice Mevld

Budur sarkin derdi, kurtulamaz ondan asla.

L &) S)
) Jia yi

Galayini taassup ve ucuz siyasi emellere ve maddi ¢ikarlara tamah ederek
milleti bolmeye, nifak ¢ikarmaya calisanlara pek ¢ok makale ve siirinde karsi
¢ikmistir. Sonraki yillarda bile bu vurgusunu korumus ve buldugu her firsatta
bunu dillendirmistir. Serif Hiiseyin’in vefati miinasebetiyle 1931°de yazdig1 bir

mersiyede soyle demektedir:
NE L gmanld ) A
P L )

Yia | g g wSled | grand
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Goz yaslarimizi silin! Sesleniyor Hiiseyin,

Ey Arap milleti soyledigini dinleyin!

Birlesin, ogullarim, birlik olun

Sakin bir daha ayrilik gérmeyin.

Eger saflarinizi birlestirmezseniz ve gayret etmezseniz

Iflah olmaz, yiikselemezsiniz.®

Araplarin sanl giinlerini yad ettigi, onlarin hatirasina agladigi bir siirinde
Araplarm halinden sikayet etmekte ve zillet icinde yagamaktan vazge¢melerini ve
atalarinin mirasina layik olmalarini 6giitlemektedir.” Ona gore kasideler yazmak,
sikayet dilekceleri kaleme almak artik fayda vermez. Harekete gegcmek lazimdir.

Ok Gy dn e G e e 1Y

Eger Araplar kalkip hakkinizi almak igin kosmazsaniz siz feryad u figan ve hiisran iginde
kalacaksiniz.

Seci ve hutbelerle, dilekgeler ve kasideler yazmakla bir yere varamazsiniz.®®

Sair 1920°de diizenlenen ve Arap devletlerinin ingiltere mandaterligi altina
girmesinin kararlastirildigi San Remo konferans: ile ilgili bir kaside kaleme
almistir. Bu kasidede konferansta alinan kararlarin gegerli olmasinin miimkiin
olmadigini, istiklalden baska bir seye raz1 olmayacaklarini agikca ifade etmistir.
Eger bagimsizliklart verilmezse Araplarin kendilerini savunacagini sdylemistir.*
Konferansta gecen “himaye” ve “vesayet” kelimelerin Arap tilkelerine atilan oklar
oldugunu ifade etmis ve savas sirasinda Araplara verilen sdzlerin nerede oldugunu
sorarak Batili gii¢leri hainlikle su¢lamigtir.”

Tiirk istiklal Savasi ve Mustafa Kemal

Galayini, Tiirkiye’de yiiriitiilen bagimsizlik miicadelesini takip etmis ve bu
miicadelenin Araplar i¢in de 6rnek olmasi gerektigini dile getirmistir. Bu baglamda
asagida bir kismini verecegimiz siirinde goriilecegi lizere Mustafa Kemal Pasa, onun
icin dagilmis bir milleti toplayip diismanla miicadele eden 6rnek bir komutandir.

66 Galayini, el-Hayat Gazetesi, Kudiis say1: 355; 14 Temmuz 1931, s. 2.
67 Galayini, Divdn, 72-74.

68 Galayini, Divdn, 74.

69 Galayini, Divdn, 76.

70 Galayini, Divan, 77.
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Vatanin perisan halini gérmiis ve milleti tekrar toparlayarak diigmana kars1 harekete
gecmistir:

Bagd  shall  gaiy Cud W o ol Gasd g o
Laghy @l Al ey A aaall Al 8 Ly
i,  Jhy gl cels Wooak ) ghl e

Vatanin genglerinin eziyet edildigini ve hor goriildiigii gérmeyi kabul etmed;.
Kalkt, yurtta hi¢ kimse kalkmaz iken o harekete gecti ve orayt diismandan korumaya kalkistr.

Ezilen vatani ¢agirdi ve uzun zamanduwr uyuyan millet onun ¢agrisin kabul etti.”

bls  galds s el Ga e Wbel ) G
EXT PR PENT. S S | gl O QM oy e
Laag 8 Lixkia Jasa asnl dgay U8 e il dsul g

Hig¢ aldirmadan zincirlere kogtu ve onlart paramparga etti ve boynunu kurtardi.
Halkinin icinde azim ve himmet atesini yakti, uyusukluk ondan kalkana kadar ugrasti.
Ihtiyar, ¢cocuk herkes é¢ almak icin kahramanca miicadele etti.

Ormamin aslanlart her bir yandan kalktilar ve maymunlarin kaybettigi san ve serefi geri
getirdiler.”

\.A.A:\M L@.\A ‘G)A:‘ u:\s ¢u'a‘)§)“ éﬂ\ LS‘)S Lol celaall j); CJJJ .ﬁj
Lasw  asdl  aopally  Gia M Bagh 15 8 e s ol
Kamini feda etmistir. Gérmez misin o vatani nasil topragi sehit kaniyla kizarmis?

Bentleri sehit kanlartyla kirmizi aktiysa simdi san ve serefle bayragi dalgalaniyor.™

71 Galayini, Divdn, 80.
72 Galayini, Divdn, 81.
73 Galayini, Divdn, 81.
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Galayini, Mustafa Kemal ve Anadolu insaninin yaptig1 fedakarligi ve gosterdigi
basariy1 Arap milletine 6rnek olarak gdstermektedir:

bagda gkl sk e W gog vad @ ol s
bas  @in gl B dudl lpahay 38l eall e IgSa
L Bl U ddlas Gila K e sl D ey

Vatanmimn evlatlari, Iste Tiirklerin yigidi Mustafa Kemal!
Iste arkadaslari ve iste harcanan ¢abalar!
Turan yurdunda zillet gérmeyi, ebediyen kole olmay: reddettiler.

Ellerindeki zincirleri ¢ozdiiler ve boyunlarindaki kementleri par¢aladilar.

Vatanin elden gitmesi korkusuyla her taraftan diismana saldirdilar.™

bagdy Sy oW Gy JWS pihas codll jima b oS4 U
Lases  Lalg g A Wlshy U Gase B Oaeus

Ey Araplar! Icinizde miicadele atesini tutusturacak bir Mustafa Kemal yok mu?

Giicii zayiflamus, bitkin diismiis Arap yurdunun dort bir tarafindaki milleti kaldiracak?

Fransizlara Kars1 Miicadele ve Hapishane/Siirgiin Yillar:

Birinci Diinya Savasi’nin sona ermesinin ardindan Arap iilkeleri ingilizler
ve Fransizlar arasinda boliistilmiistiir. Yazar bu sirada Beyrut’ta bulunmaktadir.
Sam’a Mister Kurein’in baskanlik ettigi Amerika heyeti kamuoyu yoklamasi i¢in
geldiginde Galayini heyetlerden biri ile birlikte bu sahisla konugmaya gitmis ve
bir konusma yapmaistir.

O sirada el-Mufid gazetesinin sahiplerinden arkadasi Hayreddin Zirikli de
ondan bu konusmasini talep ederek bunu gazetesinde yayilamistir. Bu konugma
metnini géren Fransizlar Galayini’yi yakalama karar1 almiglardir. Emir Faysal
hiikiimetinin merkezi olan Dimask’a kacan Galayini orada Genel Divdn-1 Resdil
idareciligini iistlenmistir. O donemde insanlar Sam’da manda ve himayeye
tamamen karsi ¢ikmiglardir. Britanya ayni donemde bazi kimselerin Amerikan
Mandasini kabul etmesi i¢in ¢aligmaya baslamistir. Bagimsiz bir devlet olmay1
arzulayan Liibnanlilarin bu istegi bazi Bat1 devletlerinden destek goérmiistiir ve
somiirgeciligi tatmalarina sebep olmustur. Dimask Fransizlarin eline diislince
Galayini tutuklanmis ve bir miiddet sonra serbest birakilarak Dimask’1 terk etmesi ve

74 Galayini, Divdn, 83.
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Beyrut’a gitmesi sOylenmistir. Beyrut’ta birkac ay kaldiktan sonra Emir Abdullah’in
Amman’a gectigini 6grenince Beyrut’tan ¢ikip Nisan 1921°de Amman’a gitmistir.
Orada Dimask’ta oldugu gibi Divan-1 Resail baskanligina getirilmistir. Galayini
1922°de ailesini getirmek {izere Beyrut’a donmiis bu sirada Amerikan heyeti olay1
yasanmustir.”® Beyrut’ta Dahiliye miidiirii Esad Hursid’e suikast diizenlenmis, pek
¢ok Beyrutlu ve Samli olayin ardindan tutuklanmistir. Beyrut’ta tutuklananlar
arasinda yazar da bulunmaktadir. 9 Nisan’da Beyrut’taki evi basilmis ve oradan
alarak hapse atilmustir. Iki ay Beyrut’taki polis merkezinde bes ay Ervad adasindaki
kalede toplam yedi ay tutuklu kalmigtir.”

Serbest birakildiktan sonra Beyrut’tan siiriilmiis 6nce Amman’a gitmis ve
Emir Talal’in hocaligini yapmstir. Burada 13 aydan biraz fazla kalmistir. Sonra
bu gorevinden istifa etmis ve Subat 1924°te Beyrut’a donmiistiir. Beyrut’a varir
varmaz Fransizlar tarafindan yeniden tutuklanmis, Beyrut’ta hiicre hapsine atilmis
ve 15 giin burada kalmistir.”” Hapisten ¢ikarilinca Filistin’e siirgline gonderilmis
ve Hayfa sehrine yerlesmistir.”®

Bu siiregte milli hisleri ayakta tutacak siirler kaleme almistir. Arap milletinin
basindan yabanci iggali belasin1 def edecek yeterlilige sahip oldugunu sayet
uyanmazlarsa baglarina daha biiyiik felaketlerin gelecegi konusunda uyarmistir.”
1921’de Amman’da sdyledigi bir siirde Araplart Sam’a yardima kosmaya davet
etmektedir:

TS Y R PR T R P PR L S 1 A
=SS S U UV S DY WU CC PR I S AR VA 1Y
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Amman’da stkinti i¢inde kalmamiz ne kadar uzun siirdii. Ey Adnan evladi, kalkin Sam’a kosun.
Eglence icinde oyalanan ve fesat iginde oynayan hainlere vahlar olsun.

Mal ile serefini diismanlara satmus, hi¢ tartip 6l¢meden.

Siz uyurken milletinizin boynuna bag gegirmisler ve onu kéle yapiyorlar:

Sam diisman elindeyken Urdiin’de yasamaya nasil razi olursunuz?®

75 Galayini, Divdn, 116.

76 Galayini, Divan, 117-118.
77 Galayini, Divadn, 120.

78 Galayini, Divdn, 120.

79 Galayini, Divdn, 88.

80 Galayini, Divdin, 89.
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1922°de Ervad’da hapishanedeyken Irak halkini Fransizlara karsi miicadelesinde
Sam’a yardima kosmaya gagirir:

Ly Jend) ol ims 1o b5 e aall sea (el ol
Ey Irak halki! Ey eski ¢aglardan beri san ve serefin hdmileri!

Ovalari dolduran bir ordu ile yola ¢ikin.

Sam beldesini bebekleri ihtiyarlatacak dehsetli bir halde mi birakacaksiniz?

Amman’a geldigi zaman Melik Hiiseyin’e 1924 te bir kaside sunmus ve Araplarin
imidinin kendisine bagl oldugunu ifade etmistir:

ceile  Gsalh ool @y Gk syl GoRll el gl
A Al e ey A Wi apall Jlaia) o g

Ey krallarin atasi! Araplarin gézii senin iistiinde!
Sana biiyiik iimitlerle, istivakla yanarak bakiyorlar.
Bu biiyiik cefa ve mesakkatleri ¢ektikten sonra

Bu gam ve keder bulutlarini dagitacak bir hayir bekliyorlar.

Sonug¢

Yukarida siirlerinden verdigimiz 6rneklerden ve siyasi ve sosyal alandaki
faaliyetlerinin serencamindan anlasildigi lizere Mustafa el-Galayini, oldukca
calkantili bir donem olan yirminci asrin ilk yarisinda Arap edebiyat hayatinda
yer almis ve ddnemine 151k tutacak eserler kaleme almustir. Ittihat ve Terakki’nin
politikalarina, Osmanlicilik diigiincesine yakin bir tutum sergilemis, I1. Mesrutiyet’in
ilan1 ve II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesinden memnuniyetini siirlerinde dile
getirmistir. Birinci Diinya Savasi’nda Osmanli ordusunda gorev almig ve Osmanli
Devleti Arap cografyasindan g¢ekilene kadar devletin kurtulusu i¢in siirlerinde
Miisliimanlari saflarii birlestirmeye davet etmistir. Daha sonra Serif Hiiseyin’in
yaninda yer almis ve onun etrafinda Arap milli bilincinin ve birliginin olusmasin
saglayacak bir miicadele igerisine girmistir. Diinya savasini takip eden siiregte isgal
giiclerine kars1 miicadelede aktif rol almis bu sebeple Fransiz yonetimi tarafindan
hapsedilmistir. Araplarin somiirgecilere karsi miicadelelerinde Mustafa Kemal
onderliginde Anadolu’da yiiriitiilen milli miicadelenin 6rnek alinmasi gerektigine
dair bir kaside kaleme almistir. Vefatina kadar Liibnan’da ¢esitli vazifeler almis
ve eserler vermeye devam etmistir.
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Galayini, siirlerinde sekil yoniinden klasik gelenegi devam ettirme taraftari
olmustur. Dilbilgisi ve aruz konusunda kitaplar telif edecek derece bilgi sahibi
oldugundan siirin yapisi giigliidiir. Ona gore yasadigi cagda siir halki aydinlatmak
ve yanlisliklar diizeltmek i¢in kullanilmalidir. Bu sebeple kendisinin de daha ¢ok
siyasi ve sosyal konularda siir yazdig1 soylenebilir.

Osmanli Devleti’nin yikilma siirecine girdigi donemin, Arap vilayetlerindeki
edip ve aydinlarin Osmanli’ya karsi tutumlarinin daha iyi anlagilmasi i¢in oldukg¢a
etkin olan siyasi edebiyatina ait {irlinlerin incelenmesi bir zarurettir. Bu makalede
yapilmaya ¢alisilan sadece bu edebi faaliyetin 6nemli figiirlerinden birisi olan
Mustafa el-Galayini’nin siirleri tizerinde bir degerlendirme ¢abasidir.
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Emr-i Ser’ Mu’teberdir; Kaninu Yoktur: Klasik Osmanli Ceza
Kanunlarinin Derkenar Notlariyla Tashihi

The Shari‘a Law is Valid; There is No Kaniin: Correction of the Classical Ottoman
Criminal Kanins with Marginal Notes

Muharrem Midilli

Oz

Bu makale klasik Osmanli ceza kanunlarinin derkenar notlariyla tashihini ele almaktadir. Amag bazi kanunname
nushalarinda bulunan derkenar notlarinin Osmanli ceza kanunlarinin gelisimindeki roliinli géstermektir. 15. ytzyilda ilk
defa para cezalarini diizenlemek Uizere gikarilan ceza kanunlarina zamanla agir cezalari diizenleyenlerin de eklenmesiyle
temel ceza kodu tesekkll etmistir. Bir sonraki ylzyilda yapilan ilavelerle ceza kanunlari bazen seriatin alanina girecek
sekilde gelisimini stirdirmistir. Ceza kanunlarinin bu gelisimine yonelik yer yer bir reaksiyon olarak da okunabilecek
derkenar notlari, esas itibariyla kanunlarin seriat karsisindaki gegiciligini hatirlatma gayesi tasir. Genellikle Nisanci
Celalzade’ye nispet edilen notlar bilingli bir sekilde temel ceza kodunu gérmezden gelir ve neredeyse tamamen yeni
eklenmis kanunlari hedef alir. Bu durum 15. yiizyilda tesekkil eden temel ceza kodunun seriatin yaninda bir tiir kanGn-i
kadim vasfiyla daimi bir mesruiyet ve otorite kazanmig olduguna isaret eder. Derkenarlarda en fazla tekrarlanan “Emr-i ser”
mu‘teberdir, kanGinu yoktur” notu temel ceza koduna eklenmis olan bazi yeni kanunlarin vazedici htikiimdarin vefatiyla
gecerliligini kaybettigine ve ilgili alanda seriatin yeniden muteber hale geldigine dikkat ceker. Yeni kanunlar iginde 6zellikle
diyet ve tazmin gibi seriatin alaninda yer almasi gereken telafileri diizenleyenler Nisanci’nin 6ncelikli hedefleri arasinda
yer alir. Bazi kanunlarin yurirltkten kaldirildigini, arza muhtag oldugunu ya da fikhi ydnden yanls yazildigini ifade eden
notlara da rastlanir. Calisma mezkur derkenar notlarini hedefledikleri kanunlarla birlikte incelemekte ve yorumlamaktadir.

Anahtar Kelimeler
Osmanli Hukuku, Ceza, Kanun, Tashih, Derkenar

Abstract

This article discusses the use of marginal notes to correct the classical Ottoman penal codes. It aims specifically to
describe the role of the marginal notes in certain kanGnname manuscripts in the development of the Ottoman criminal
code. In the 15% century, the basic penal code was formed with the addition of kantns stipulating heavy penalties to the
kandnname that was enacted to regulate fines. Through additions made in the next century, criminal laws continued to
develop in a way that sometimes overlapped with the domain of shari‘a. The marginal notes, which can be interpreted as
responses to the development of the criminal kandns, are typically intended to emphasize the transience of the kanlns
unlike shari‘a. Generally attributed to Nisanci Celalzade, the notes intentionally ignore the basic penal code and almost
exclusively target newly added kandns. This pattern indicates that the basic penal code, developed in the 15" century,
had gained a permanent legitimacy and authority as a kind of kantin-i kadim alongside the shari‘a. The most frequently
repeated marginal note is, “The injunction of the shari‘a law is valid; there is no kandn (in this matter),” which draws
attention to the fact that some new kanins added to the basic penal code became invalid upon the death of the legislator,
thus shari‘a applied again in the relevant matter. Among the new kanins, those regulating the compensation that should
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be included under shari‘a, such as blood money, are among the the Nisancl’s priority targets. Other corrections
indicate that particular laws have been abolished, are in need of a special order from the ruler, or are written
incorrectly in terms of figh. The article examines and interprets these notes along with the laws they target.

Keywords
Ottoman Law, Penal Code, Kanan, Correction, Marginal Note

Extended Summary

This article focuses on the use of marginal notes to correct the classical Ottoman penal
kantins. It aims to describe the relationship between the corrections in some kantinname
manuscripts, the shari‘a, and the development of the penal code. In the 15" century, the
basic penal code was formed with the addition of kanitins stipulating heavy penalties to
the kantinname that was enacted to regulate fines. Through additions made in the next
century, criminal laws continued to develop in a way that sometimes overlapped with
the domain of shari‘a. The marginal notes, which can be interpreted as responses to the
development of the criminal kaniins, are typically intended to emphasize the transience
of the kantns unlike shari‘a. They intentionally ignore the basic penal code and almost
exclusively target newly added kantins. This pattern indicates that the basic penal code,
which developed in the 15" century, had gained a permanent legitimacy and authority as
a kind of kaniin-i kadim alongside the shari‘a.

Most of the marginal notes that abolish or amend the classical Ottoman penal kanitins
are in four separate kantinname copies. The title of three of these copies contain records
showing that they belonged to the deceased Sultan Salim. An important part of the
marginal notes in the last copy, which contains the regulations of the Kantin1 period, was
copied from one of the earlier three copies or another one very similar to them. Although
the notes are often attributed to NisancT Celalzade, some copies also individual notes
added by the later Nisancis and possibly by scholars. Attributing corrections to Celalzade
would raise an important question: Why did he abolish or amend the kantins that he had
probably added to the kaniinname by himself? For now, the most plausible answer to
this question, apart from actual corrections, is that the Nisanci wanted to emphasize that
kantins added to the basic penal code lost their validity upon the death of the ruler who
introduced them. Whereas the ancient Ottoman kaniins had (somewhat like the shari‘a)
always existed in the legal universe and entered into force with the ceremonial approval
of the ruler, the kaniins enacted by the will of later rulers remained in force only for the
lifetime of the ruler in question.

Some contemporary authors argue that the marginal notes abolished or amended some
kantins that were contrary to the shari‘a and exceeded the boundaries of ta‘zir. However,
the fact that the kantins in question were generally enacted in the 16 century demands a
reconsideration of the reasons for abolition or amendment. The most frequently repeated
marginal note is, “The injunction of the shari‘a law is valid; there is no kaniin (in this
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matter),” which draws attention to the fact that some new kaniins added to the basic penal
code lost their validity upon the death of the legislator, thus shari‘a applied again to the
relevant matter. Among the new kaniins, those regulating the compensation that should be
included under shari‘a, such as blood money, were among the Nisanci’s priority targets.
What motivated the Niganci was that blood money and other types of compensation were
not generally mentioned in the kaniins of the 15" century and the ruler who legislated on
the matter was no longer alive. The margins of many other kaniins include notes stating
that the provision of the kaniin will be enforced only if required by the shari‘a, that it is
wrong, nullified, or forbidden, that it will not be based on adjudication, or that is requires
a special order of the sultan. There are also notes draw attention to technical errors in
the drafting of the kaniins in terms of jurisprudence and warning the authorities to apply
political penalties. The article examines and interprets these notes alongside the relevant
kantns.
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Giris

Klasik Osmanli ceza kanunlarinin ilk defa ortaya ciktiklar1 15. ylizyilin
ikinci yarisindan itibaren bir yiizy1l boyunca énemli gelismeler kaydettikleri
bilinmektedir. Basta ¢cogunlukla para cezalarini diizenleyen kanunlara zamanla
agir cezalar diizenleyenlerin de eklenmesiyle temel ceza kanunu tesekkiil etmistir.
16. yiizyilda ceza kanunlariin kapsami bir hayli genislemis ve Kanuni Sultan
Stileyman doneminde (1520-1566) son siirlarina ulasmistir. Benzer bir gelisim
kanun maddelerinin dil, yazim ve tertibinde de yasanmistir. Ozellikle kanun
maddelerine zaman i¢inde seriatla daha fazla uyumlu olmalarini saglayacak bir
takim kayitlarin eklenmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Nitelik ve nicelik yoniinden
gelismekle birlikte yiizyil boyunca neredeyse hicbir ceza kanununun iptal ya da
tadil edil(e)memesi, 6zellikle Kanuni’den sonra ciddi sosyoekonomik degisimlere
ragmen temel unsurlari itibaryla adeta ayni kalmaya devam etmesi sasirticidir.
Kanunlara yonelik iptal veya tadil tesebbiisleri muhtelif zamanlarda kanunnamelerin
derkenarlarina diigiilen notlarla sinirlt kalmisg gériinmektedir. Gergekten bazi
kanunname niishalarinda ceza kanunlarini seriat ve/veya kanun yoniinden tashih
etmeyi hedefleyen derkenar notlart bulunur. Bu ¢alismada mezkur derkenar notlari
incelenmekte ve hedefledikleri kanunlarla birlikte yorumlanmaktadir. Amag klasik
ceza kanunlarinin seriat ve kanun yoniinden gelisiminde derkenar notlarinin oynadigi
rolii gostermeye ¢aligsmaktir.

Osmanli ceza kanunlarinin gelisimi ve seriat-kanun ayrimi yoniinden son
derece 6nemli olan derkenar notlar1 lizerine su ana kadar miistakil bir ¢caligma
yapilmamustir. Uriel Heyd pek ¢ok kanunname niishasini kritik ederek hazirladigi
Osmanli ceza kanunu metninde bu notlarin 6nemli bir kismini zikretmistir.! Ancak
gormedigi baska bir derkenarl niisha nedeniyle kenar notlarinin tamamin1 kaydettigi
soylenemez. Heyd bir¢ok niishada bulunan kenar notlarint Osmanli ceza hukukunun
gelisiminin 6nemli bir kanit1 olarak degerlendirir. Kenar notlarinin ¢ogunun ceza
kanunlarini seriatla celistikleri i¢in iptal veya tadil ettigini iddia eden miiellif bu
durumu Kanuni’nin hikkiimranliginda seriatin agirlik kazanmasiyla iligkilendirir.?
Bu degerlendirme kenar notlarinin genellikle kanunnameye eklenmis olan yeni
kanunlar isaretlemesi yoniinden dogrudur. Ancak miiellifin seriatla ¢elistikleri
icin iptal ya da tadil edildigini one siirdiigii kanunlarin umumiyetle 16. yiizyilda
cikarilanlar olmasi, iptal veya tadil gerekgelerinin yeniden diistiniilmesini gerektirir.
Tashihli bir niishay1 ilk defa nesreden Anna Tveritinova derkenar notlarini diisen
kisinin muhtemelen yasadig1 zamanin ihtiyag ve sartlarina pek uymayan hiikiimleri

1 Uriel Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, ed. V. L. Menage (Oxford: Oxford University,
1973), 54-93.

2 Heyd, Ottoman Criminal Law, 148, 149.
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reddettigini soyler.’ Ne var ki 6zellikle toprak ve vergi hukukuyla ilgili olanlar bir
yana bu ihtimal eski ceza kanunlarina I. Selim ve Kanuni tarafindan zaten zamanin
ihtiyag ve sartlarina gore eklenmis goriinen yeni hiikiimleri hedefleyen notlar igin
s0z konusu olamaz. Ahmet Akgiindiiz derkenarli niishalarin sadece ikisini dikkate
alarak hazirladigi ¢eviri yazida ¢ok sayida derkenar notunu dipnotlarda gostermekle*
birlikte notlarin hedefledigi kanunlarla nasil bir iliskisi bulunduguna genellikle
temas etmez. Mehmet Akif Aydin’a gore derkenarlardaki iptal veya tadiller tazir
cergevesini asan bazi kanuni diizenlemelere yonelik olarak yapilmistir.’ Fakat
derkenar notlar1 sadece tazir ¢ergevesini asan kanunlara yonelik olarak yapilmig
olsaydi o zaman ¢ok daha fazla kanunun iptal ya da tadil edilmesi gerekirdi.
Okumakta oldugunuz ¢alismada yukaridaki goriislerin belli 6lgiide dogruluk pay1
bulundugu kabul edilmekle birlikte 6zellikle derkenarlarda en fazla tekrarlanan
“Emr-i ser* mu‘teberdir, kantinu yoktur” notunun ¢ok daha farkli bir amac1 oldugu
ileri stiriilmektedir. Diger bir¢cok derkenar notunda da bulunan bu amag¢ kadim
ceza kanunlarina zamanla eklenen maddelerin vazedici hiikiimdarin 6liimiiyle
gecersiz hale gelmesi ve terk ettikleri alanda yeniden seriat hiikiimlerinin muteber
olmaszyla ilgilidir.

Bu caligma kanunnamelerdeki cezai diizenlemeleri hedefleyen derkenar notlarini
incelemektedir. Ancak cezai yonii bulunmayan vergi ve toprak kanunlariyla ilgili
notlarin da 6nemli oldugunu belirtmek gerekir. Bazi kanunlarin kenarinda bulunan,
“Kanln degildir” ve “Bu kaninnamede yazilana i‘tibar yoktur” gibi notlar dikkat
¢ekicidir.® Vergi ve toprak kanunlarini ser‘l hukuk yoniinden tashih eden notlar
da vardir. Ciftliklerin tapuya verilmesiyle ilgili olarak on yil dava agmamay1
zaman agimi kabul eden farkl iki kanunun kenarina “Bu kantin kazadadir, ser‘le
olan hususlardan degildir, ser‘le istima‘ olunur ise dinlenir” notu eklenmistir.’
Yine bir¢ok niishada bag ve bahgede biten ottan 6siir alinmasin1 emreden ve
bunu ser ‘e mutabik/muvafik goren kanunlarin kenarinda her yil bicilen ¢ayir gibi

3 AnnaS. Tveritinova, Kniga Zakonov Sultana Selima (Moskova: Akademiya Nauk SSSR, 1969),
27.

4 Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri: Yavuz Sultan Selim
Kanunnameleri (Istanbul: Fey Vakfi, 1991), 3: 88-116.

5 Mehmet Akif Aydin, “Ceza,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1993), 7: 478.

6  Kaniinndme-i Sultan Selim Han Tabe Serah (Eski Asya Miizesi, Leningrad, no. B 1882), 6b;
Kaniinname-i Sultan Selim Han Tabe Serah (Milli Kiitiiphane, Ankara, no. Mf1994 A 4898), 3a;
Kaniinname-i Sahih-i Padisahi ve Kendr-i Merhiim Nisanct Pasa (Istanbul Universitesi Nadir
Eserler Kiitiiphanesi, no. NEKTY02730), 5a; Heyd, Ottoman Criminal Law, 87; Akglindiiz,

Osmanli Kanunnameleri, 3: 94, 118.

7 B 1882, 10b; A 4898, 4b; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 120.
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yerlerden toplanmadik¢a otun miibah oldugunu ve vergiye konu olamayacagini
ifade eden notlar bulunur.® Bazilar1 ser‘i hukuk y6niinden yapilmis olan bu derkenar
tashihlerinin hedefledikleri kanunlarla birlikte ayri bir ¢alismada ele alinmasi
gerekmektedir.

Derkenar Notlar1 Bulunan Kanunname Niishalari

Klasik déonem Osmanli kanunnamelerinde derkenar notlarina rastlamak daima
miimkiindiir. Bir¢ok niishada konu bagliklarini gostermek tizere kenarlara diigiilmiis
matlab seklindeki notlar dikkat ¢eker. Kimi zaman kanunun dogru bir sekilde
anlasilabilmesi i¢in derkenarlarda aciklayici veya tamamlayici kelimeler ya da
kanunlar zikredilir. Bu ¢aligma agisindan esas 6nemlisi kanunlar1 tashih etme
amaci1 gliden kenar notlaridir. 15. yiizyildan 17. yiizyila kadar ¢ikarilmis bir dizi
kanunnamenin derkenarinda tashih edici notlar bulunmaktadir. Bunlarin bazilar
tekil notlardir. Kim tarafindan diisiildiigiine dair her hangi bir kayit icermez ve
kanunnamenin bir ya da birkag maddesini tashih etmekle yetinirler. Resmi derkenar
tashihlerinin toplu olarak bulundugu niishalar nadirdir. Heyd bu baglamda sadece
ti¢ farkli niishadan bahsetmektedir.” Aslinda Akgiindiiz tarafindan nesredilen farkli
bir niisha daha vardir. Bu dort niishanin en erken tarihli olani, 971 Receb’inin son
glinlerinde (Mart 1564) ismi bilinmeyen bir miistensih tarafindan kopyalanmigtir.'°
Niishanin 1917°den 6nce Asya Miizesi tarafindan 6zel kitapliklardan satin alindigi
belirtilmektedir.!! Kaniinndme-i Sultan Selim Hdn Tdbe Serdhu (Bundan sonra:
B 1882) bagligini tasiyan niisha 26 varaktir (1b-26a) ve metin kismi nesih, kenar
notlar1 rika hattiyla yazilmistir. Niishay1 ilk defa nesreden Anna S. Tveritinova,
muhtemelen kanunnamenin bulundugu yazma ciltlenirken kenarlari kesildigi igin

B 1882, 11a-b; A 4898, 5a; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 99, 100, 120; T 2730, 10a.
9  Heyd, Ottoman Criminal Law, 148.

10 B 1882, 25b. Anna S. Tveritinova tarafindan 1969 yilinda nesredilen bu niishanin tipkibasimi
Tiirkiye’de ilk defa, Tiirkkaya Atadv tarafindan yayimlanmistir (“Sultan Birinci Selim’in
Kanunnamesi,” Ankara Universitesi Siyasal Bilimler Fakiiltesi Dergisi 24, no. 4 (1969): 125-56).
Kanunname, Tuncer tarafindan konusma diline ¢evrilmis (Yavuz Sultan Selim Han Kanunnamesi,
Ankara: 1987, 11-95) ve Hiiseyin Ozdeger tarafindan geviri yazi olarak yayimlanmugtir (“I.
Sultan Selim Han Kanunnamesi ve Tahlili,” Istanbul Universitesi Tiirk Iktisat Tarihi Yilligt,
no. 1(1987): 129-75). Tipkibasim, Tveritinova’nin yayini esas alinarak, Yasar Yiicel ve Selami
Puhala tarafindan iki ayr ¢alismada tekrar nesredilmistir (1. Selim Kanunnamesi (1512-1520)
ve XVI. Yiizyilin Ikinci Yarisimn Kimi Kanunlart, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1988; 1. Selim
Kanunnameleri (1512-1520), Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1995). Ahmet Akgiindiiz, I. Selim
kanunnamesi olarak hazirladig1 ¢eviri yazida bu kanunnameyi de dikkate almistir (Osmani
Kanunnameleri, 3: 88-116).

11 Atadv, “Sultan Birinci Selim’in Kanunnamesi,” 127.
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derkenarlarin baz1 yerlerde kismen korunabildigini belirtir.'> Kanunnamenin sonuna
baska bir el yazisiyla, “Gelin gaziler dua edelim...” seklinde sonradan eklendigi
anlasilan bir dua kayd: bulunur. Kayitta II. Mehmet’ten (6. 1481) I. Ibrahim’e (6.
1648) kadar padisahlarin ruhlarina dua edilmektedir.'

Derkenar tashihlerinin toplu halde bulundugu bir diger niisha yine Kaniinname-i
Sultan Selim Han Tébe Serdhu (Bundan sonra: A 4898) basligini tagir.'* 11 varaklik
(1b-11a) bu niisha talik hattiyla yazilmigtir. Niishanin sonunda 984 yilinin Safer
aymin gurresinde (30 Nisan 1576) Muhammed b. Mustafa el-Bursevi tarafindan
istinsah edildigi belirtilmektedir.'” Bu niisha ile bir 6nceki B 1882 niishasi bazi
kelime farkliliklar1 ve takdim/tehirler disinda birbirine benzer. Niishanin sonuna
derkenar notlarinin Niganc1 Celdlzade tarafindan yapildigini gosteren 6nemli bir
kayit eklenmistir.

Derkenar tashihlerinin toplu olarak zikredildigi bir diger niishanin bagligi,
Kanunname-i Sultan Selim Han aleyhi 'r-Rahme ve’l-Gufran’dir (Bundan sonra: A
250)." Tipki1 B 1882 gibi 1917°den 6nce Asya Miizesi tarafindan 6zel kitapliklardan
satin alindig1 belirtilen'” bu niisha 31 varaktir (1b-31a) ve nesih rika karigimi bir
hatla istinsah edilmistir. Tveritinova’nin verdigi bilgiye gore boliim bagliklari
ve derkenarlart ayni hatla yazilan niishada istinsah tarihi ve miistensihin ismi
kaydedilmemistir.'® Ancak niishanin bashgindaki aleyhi’r-Rahme ve’l-Gufiran
ifadesi [. Selim’in (6. 1520) vefatindan daha sonra kopyalandigini gostermektedir.
Hatta 3a ve 3b’deki kenar notlarmin yaninda iki kez zikredilen Nisanci Ahmed
Bey ifadesinin, 1573-1576 ve 1581-1583 yillarinda nisancilik gorevinde olan
Feridun Ahmet Bey (6. 991/1583) olma ihtimali'® kanunnamenin ¢ok daha sonra
kopyalanmig oldugunu diistindiiriir. Tveritinova bu niisha ile B 1882 niishas1 arasinda
bazi miithim kisimlarin eksik olusu, bazi kelime farkliliklart ve bir takim ciimlelerin

12 Tveritinova, Kniga Zakonov Sultana Selima, 24.
13 B 1882, 25b-26a.

14 Buniisha Milli Kiitiiphane’de Mf1994 A 4898 yer numarasiyla mikrofilm halinde bulunmaktadir.
Ahmet Akgiindiiz tarafindan tipkibasim ve B 1882’yle karsilastirmali olarak ¢eviri yazi seklinde
yaymmlanmistir. Akglindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 88-116, 117-26.

15 A4 4898, 11a; Akgilindliz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 86, 126.

16 Tveritinova, Kniga Zakonov Sultana Selima, s. 137; Kantiinndme-i Sultan Selim Han Aleyhi'r-
Rahme ve’l-Gufran (Eski Asya Miizesi, Leningrad, no. A 250), 1b. Bu niishanin sadece 1b ve 31
a varaklari Tveritinova tarafindan tipkibasim olarak nesredilmistir. Diger kisimlari tarafimdan
bizzat goriilemedigi i¢in kenar notlarinin tespitinde Heyd’e atif yapilacaktir.

17 Atadv, “Sultan Birinci Selim’in Kanunnamesi,” 127.
18 Tveritinova, Kniga Zakonov Sultana Selima, 24-5.

19 Tveritionova, Kniga Zakonov Sultana Selima, 27-8.
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degisik sekilde nakledilmesi gibi ciddi farkliliklar oldugunu belirtir. Ona gore
bunun muhtemel sebebi her birinin kaynaginin farkli olmasidir.?’ Ote yandan Heyd
bu niishada yer alan tashihlerin B 1882°dekilerle neredeyse ayni oldugunu ifade
eder.?! Kanunnamenin sonunda derkenar notlarinin Nisanci Celalzade tarafindan
yapildigini gosteren 6nemli bir kayit vardir.

Tashih edici derkenar notlariin toplu olarak yer aldig1 son niisha ilk tigiinden
hayli farklidir. Kanunname-i Sahih-i Padisahi ve Kendr-i Merhiim Nisanct Pasa
(Bundan sonra: T 2730) bagligini tasiyan niisha daha ¢ok Kanuni doneminde
cikarilan Kaniinndme-i Sultani baglikli yeni umumi kanunnameye benzer. Nitekim
niishanin sonunda kanunnamenin Sultan Siileyman zamaninda amel edilen yeni
kanunname oldugu ifade edilir.”? 23 varaklik (1b-23a) bu kanunname, 10 Safer 1047
(4 Temmuz 1637) tarihinde Selim Cavus tarafindan talik hatla istinsah edilmistir.”
Baslig1, metin i¢i ve kenar notu basliklar1 kirmizi kalemle yazilmis; kanunlar
birbirinden kirmizi noktalarla ayrilmigtir. Bu niishada bulunan tashihlerin ¢ogu
ilk ii¢ nlishanin birinden ya da onlara ¢ok benzer baska bir niishadan kopyalanmis
goriinmektedir.

Tashihli niishalarda iptal veya tadil edilen kanunlarin énemli bir kism1 Recep
926/Haziran 1520 tarihli I. Selim kanunnamesinde yer almaktadir. Bu nedenle
Heyd’in iptal veya tadil edilen neredeyse biitiin kanunlarin Kanuni 6ncesindeki
ceza kodlarinda bulunmayan diizenlemeler oldugu tespitinin® tadil edilmesi gerekir.
Goriiniise gore miiellif, I. Selim’in vefatindan (21-22 Eyliil 1520) ii¢ ay once
Istanbul’da istinsah edilmis olan niishadan haberdar olmadigi icin bu niishaya ¢ok
benzeyen yukaridaki derkenarli Sultan Selim kanunnamelerini Kanuni dénemi
niishalari arasinda zikretmistir.”> Miiellif -cogu arastirmacinin genellikle I. Selim’e
nispet ettigi- bu kanunnamelerin derkenarlarina diisiilmiis olan tashihlerden hareketle
Kanuni déneminde ceza kanununun en genis kapsamina ulastigini ifade etmektedir.26
Ancak 1520 tarihli kanunname ceza kanununun bu gelisimini bilyiik 6l¢tide Sultan
Selim dénemindeki diizenlemelere borglu oldugunu gostermektedir.

20 Tveritionova, Kniga Zakonov Sultana Selima, 25.
21 Heyd, Ottoman Criminal Law, 148.

22 T2730,23a.

23 T2730,23a.

24 Heyd, Ottoman Criminal Law, 150.

25 Heyd, Ottoman Criminal Law, 37.

26 Heyd, Ottoman Criminal Law, 150.
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Kanunnamelerdeki Derkenar Tashihleri Kimlere Aittir?

Kanunnamelerde bulunan derkenar tashihlerinin kimler tarafindan yapildigini tam
olarak tespit etmek kolay degildir. Bunun nedeni tashihlerin degisik zamanlarda farklt
kisiler tarafindan yapilmasi ve yapanlarin her zaman agik bir bigcimde belirtilmemis
olmasidir. Yalniz derkenar sahiplerinin seriat1 ve 6zellikle kanunu ¢ok iyi bilen kisiler
olduklar1 hususunda siiphe edilemez. Ciinkii asagida goriilecegi iizere tashihler son
derece net bir bicimde ifade edilmis teknik seriat ve kanun bilgisi icermektedir.
Niishalar i¢inde en erken tarihli olan B 1882’nin metninin nesih, derkenar notlarinin
rika hattryla yazilmis olmasi farkli kisilere ait olduklarina isaret eder.?” Notlar1 diisen
kisinin kim oldugu hususunda daha sonraki tarihlerde istinsah edilmis olan A 4898
ve A 250 niishalariin sonlarinda 6nemli bir kayit bulunmaktadir:

A 4898: Bu kaninnamenin ca-be-ca hasiyesinde yazilana [...] sebep budur ki, asil niishasin
Celalzade Niganc1 Bey Hazretlerine mukabeleye verildikde ba‘zin feshedip ve ba‘zin tebdil
ve tagyir edip kenarina bu iislip tizere kayd olundu. Bu fakir dahi iisliib-i niisha iizerine
kayd eyledim. Ta kim miistefid olanlar bu fakiri hayir duadan unutmayalar.®® A 250: Bu
kaninnamede yazilan ca-be-ca kenarina sebep budur ki asil niishas1 Celalzade Nisanc1 Bey
hazretlerine mukabeleye verdikde ba‘zisin feshedip ve ba‘zisin tebdil ve tagyir edip hatt-1[...]
ile kenarina bu islup tizere kaydettikleri ecilden bu fakir dahi iisliib-i niisha iizere kenarina
kaydeyledim. Ta ki bileler.”’

Bu kayitlar A 4898 ve A 250 ile neredeyse ayni kenar notlaria sahip olan B
1882 i¢in de gegerlidir. Kayitlara gore kanunnamenin -ilgili dairede hazirlanan-
asil niishas1 Niganci Celalzade’ye (6. 975/1567) mukabeleye verildiginde Nisanci
bazi kanunlari -gergekte kanun olmadiklar igin- feshetmis, bazilarini da -aslindan
inhiraf ettikleri i¢in- diizeltip degistirmistir. Nisanci bu tasarruflarint metne degil,
kanunnamenin kenarina kaydetmistir. Miistensihler asil niishay1 kenarindaki notlarla
birlikte bagka bir niishadan aynen kopyaladiklarini ifade etmektedir. Bu durum
her iki nlishanin metninin ve kenar notlarinin neden ayni tarz hatla yazildigini
acgiklamaktadir. Ayn1 durum metinle derkenar notlarinin birbirinden farkli oldugu
B 1882 i¢in yeterince agiklayict degildir. Belli ki miistensih metinle derkenarlarin
farkli kisilere ait oldugunu gostermek i¢in tamamini ayni yaziyla yazmamis ve
aralaridaki yazi farkliligini niishaya yansitmigtir. Eger boyleyse Celalzade tashihleri
ilk nisancilik gorevinde iken (1534-1557) yapmuistir. Alternatif olarak derkenarlarin

27 Tveritinova, Kniga Zakonov Sultana Selima, 24, 27. Aksi goriiste olan Hadiye Tuncer kanunnameyi
yazan kisinin her sayfadan ¢ikintilar yaparak kendi fikirlerini kenar notu olarak ekledigini ve bu
notlarin baska birinin yazist olmadigini diisinmektedir (Yavuz Sultan Selim Han Kanunnamesi,
9). Ancak bu diisiince B 1882’ye ¢ok benzeyen A 4898 ve A 250°nin sonundaki kayitlarla uyumlu
degildir.

28 A 4898, 11a; Akglindiiz, Osmanlt Kanunnameleri, 3: 86, 126.

29 Tveritinova, Kniga Zakonov Sultana Selima, 138; A 250, 31a.
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metne istinsah edildikten sonraki yillarda farkl bir kisi tarafindan eklendigi de
sOylenebilir. Hatta bu kisinin bizzat Celalzade olmasi da miimkiindiir. Bu ihtimalde
Celalzade tashihleri ikinci nisancilik gérevinde iken (1566-1567) yapmis olacaktir.

Akgiindiiz, A 4898’in sonunda yer alan kayittan hareketle Kanuni ve II. Selim’in
nisancisi Celalzade Mustafa’nin eline I. Selim’in kanunnamesinin aslinin gectigini,
nisancinin bu kanunnameyi seriat ve kanun agisindan tetkik ederek kenarlarina bazi
notlar ekledigini ve Muhammed el-Bursevi’nin derkenarli niishay1 aynen istinsah
ettigini ifade etmektedir.>° Tveritinova, A 250’nin sonundaki kaydin kanunnameyi
tertip ve tanzim edeni ortaya ¢ikarmak icin bir anahtar oldugunu diisiiniir. Ona
gore Nisanci Celalzade Mustafa’nin 1534-1557 ve 1566-1567 yillarinda gorevde
bulunmasi, I. Selim kanunnamesini tertip ve tedvin ettigi hususunda kuvvetli bir
delil teskil eder. Kanuni zamaninda I. Selim devrine ait vesika ve materyallere
gore sonradan tertip ve tanzim edilen kanunname, Celalzade’ nin sonraki kanun
calismalari i¢in bir baglangi¢ ve hareket noktasi teskil etmis olmalidir.*! Ne var
ki yukaridaki kayittan kanunnameyi tertip, tanzim ya da tedvin edenin Celalzade
oldugu ¢ikarilamaz. Ciinkii kayitta sadece Celalzade’ nin kontrol ettigi asil niishaya
bazi derkenar notlar1 ekledigi ifade edilmektedir.

A 250 ve A 4898 niishalariin sonundaki kayitta zikredilen Nisancit Celalzade
Bey Hazretleri ismiyle kastedilen kisinin Celalzade Mustafa oldugu kesindir. Ciinkii
16. yiizyilda bu ismin isaret edebilecegi ikinci bir kisi yoktur. Kesin olmayan sey
Celalzade Mustafa’nin gergekte bu tashihleri yapip yapmadigidir. Nitekim Heyd,
A 250’nin sonundaki kayitta zikredilen kisinin Celalzdde Mustafa oldugundan
emin degildir. Clink{i onun kanunnameye daha 6nce kendisinin ekledigi kanunlari
yine kendisinin iptal etmis olamayacagi fikrindedir.**> Gergekten tashih edilen
kanunlarm énemli bir kismi Celalzade’nin nisancilik vazifesinde oldugu 1534 ile
1557 arasinda ¢ikarilan Kanuni kanunnamesinde de bulunmaktadir. Kanunnamenin
hazirlanmasinda dogrundan tesiri bulundugu®® dikkate alindiginda Koca Nisanci

30 Akgiindliz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 86.

31 Tveritinova, Kniga Zakonov Sultana Selima, 26-7. Bu miiellifi takip ettigi anlasilan Atadv de
A 250 deki zeyilde kanunnameyi tertip edenin Celalzade Mustafa olarak belirtildigi fikrindedir
(Atadv, “Sultan Birinci Selim’in Kanunnamesi,” 127). Akgiindiiz, A 4898’deki kayittan hareketle
kanunnameyi istinsah edenin Celalzade oldugu iddiasini gegersiz gormekte ve iddiay1 Atadv’e
nispet etmektedir (Akgilindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 86). Oysa Atadv, kanunnameyi istinsah
edenin degil, -yine hatali olmakla birlikte- tertip edenin Celalzade oldugunu sdylemektedir.

32 Heyd, Ottoman Criminal Law, 148-9.

33 Heyd, Ottoman Criminal Law, 23-6; Halil Inalcik, “Kanunname,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 24: 336; Mehmet Sakir Yilmaz, ““Koca Nisanct®

of Kanuni: Celalzade Mustafa Celebi, Bureaucracy and ‘Kanun’ in the Reign of Suleyman the
Magnificent” (Doktora Tezi, Bilkent Universitesi, 2006), 208-10.
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kanunnameye bizzat kendisinin eklemis oldugu ya da kendi nezaretinde eklenmis
olan kanunlar1 daha sonra yine kendisi fesih, tebdil veya tagyir etmis olmaktadir.
Tashihleri Kanuni kanunnamesinden 6nce yapmis olsa bu sefer daha dnce iptal
veya tadil etmis oldugu kanunlar1 yeniden kanun olarak benimsemis olacaktir.
Derkenar tashihlerini Celalzdde Mustafa’ya nispet eden arastirmacilar bu dnemli
sorunu gozden kagirmis goriinmektedir.

Derkenar tashihleri ger¢ekten Celdlzade Mustafa’ya aitse makul olabilecek
baslica izah Koca Niganct’nin artik hayatta olmayan I. Selim’in kanunlarini kadim
nitelikli 15. yiizy1l kanunlarina gére gdzden gegirmis olmasidir. Halil inalcik’m
ifade ettigi gibi gogunlukla eski 6rfi hukuk uygulamalar1 anlamina gelen kantn-i
kadime bagvurmak Osmanli kanunlarinin genel bir 6zelligidir. Geleneksel olarak
tatbik edilen ve gecerliligi devamli olan kurallar, “Kantn-i kadim oldur ki evvelin
kimesne bilmeye” seklinde tanimlanir.** Kadim kanunlarin ¢ok eski teamiillere
dayanmasi ser‘1 hukukta feri bir delil olarak kabul edilen 6rf ve adet kapsaminda
mesruiyet ve otorite kazanmalaria hizmet etmistir. Bu mesruiyet ve otorite anlayisi
Ebussuud Efendi’nin, “Kanln-i padisahi kadim ise icra olunmak gerek’* seklindeki
fetvasinda makes bulur. Reaya kanunnamelerinin bir ciizlinii teskil eden ceza
kanunlari s6z konusu oldugunda kantin-i kadim tabiri neredeyse Fatih ve I1. Bayezid
donemlerinde kanunnameye giren temel hiikiimleri ifade eder. Bu eski ve yerlesik
hiikiimler sonraki padigahlarin iradesini asan bir mesruiyet ve otoriteye sahiptir.
-Temel ceza koduna eklenen- yeni kanunlar ise vazedici hiikimdarin 6limiiyle
gecerliligini yitirdigi i¢in her seferinde tahta ¢ikan yeni hiikiimdar tarafindan
onaylanmak zorundadir.*® Hukuk evreninde ser ~i serif~i Rahmdni gibi her zaman
var olan fakat yiiriirlige girmesi igin hiikiimdarin sembolik onayini gerektiren
kanun-i kadim-i Osmaninin aksine sonraki hiikiimdarlarin sirf kendi iradeleriyle
koydugu yeni orfler/kanunlar anlaminda 6rf~i miinif-i sultdni vazedici hitkkimdarlarla
kaim olan gegici diizenlemelerdir.?” Koca Nisanc1 kadim kanunlara ilk defa I.

34 Halil inalcik, “Kanun,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24: 326.

35 Pehliil Diizenli, Seyhiilislam Ebussuud Efendi ve Fetvalar: (Istanbul: Osmanli Arastirmalari
Vakfi, 2012), 247.

36 Omer Liitfi Barkan, “Tiirkiye’de Sultanlarin Tesrii Sifat ve Salahiyetleri,” Istanbul Universitesi
Hulkulk Faliiltesi Mecmuast 12, no. 2-3 (1946): 714-15; Halil Inalcik, Osmanli Imparatorlugu:
Klasik Cag, gev. Rusen Sezer (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2016), 67.

37 Buciimlede kullanilan tabirler 935/1528 tarihli Kiitahya sancak kanunnamesindeki su hiikiimden
o0diing alinmistir: “Amma [siyaset uygulanmasi gereken fail] bir sebeb-i ser‘1 ve orfi ile
afvolunsa bedel-i siyaset alinmak ser*-i serif-i Rahmaniye ve 6rf-i miinif-i sultaniye (ve) kantn-i
kadim-i Osmaniye muhalif bid‘at-1 merdidedir ve sena‘at-i memnu‘adir.” Akgiindiiz, Osmanli
Kanunnameleri, 5: 137-8.
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Selim’in iradesiyle 16. yiizyilin baglarinda eklenmis olan yeni hiikiimlerin onun
olimiiyle gegersiz hale geldigini ¢ok iyi biliyordu. Nitekim Celalzade’ye nispet
edilen derkenar tashihleri genellikle I. Selim’in 6liimiiyle gecersiz hale gelen bu
yeni hiikiimleri hedefler. Fesih ya da tadil edilen hiikiimler daha sonra Kanuni’nin
onay ve iradesiyle yeniden kanunnameye dahil olabilir. Bu nedenle Celélzade nin,
I. Selim’den sonra artik kanun vasfi bulunmadigini belirttigi ve/veya seriatin
vesayetine verdigi hiikiimleri Kanuni’nin iradesiyle kanun olarak kanunnameye
eklemesi miimkiindiir. Kanuni’nin iradesiyle kanunnameye eklenen kanunlar onun
Oliimiiyle yine ayni akibete ugrayacaktir.

Kanunnamelerde yer alan biitiin tashihler sadece Nisanc1 Celalzade’ye nispet
edilmez. A 250 niishasinin derkenarinda iki ayr1 yerde Nisanct Ahmed Bey ve
Ahmed Bey isimleri zikredilir ve bu isimlerin, 1573-1576 ve 1581-1583 yillarinda
niganciliga getirilmis olan Feridun Ahmet Bey olabilecegi ifade edilir.*® Heyd ayn1
niishanin derkenarinda Mehmet isminin de zikredildigini ve bu kiginin 1567-73, 77-
80 ve 88-89 yillarinda gorevde olan Kara Nigsanci Boyali Mehmed (6. 1003/1594)
olabilecegini sdyler.*” Bu farkli isimler A 250°nin daha 6nce Celalzade tarafindan
yapilanlarin yaninda bir takim yeni tashihler igerdigini gostermektedir.

Kanuni déneminde yiiriirliikkte olan kanunlari igeren T 2730’un basliginda her
hangi bir isim zikredilmeden Kenar-1 Merhiim Nisanct Paga kaydi kullanilmistir.
Kanunnamede 6rf/iskence uygulamasinin emredildigi bir kanunun kenarindaki notun
hemen iistiinde de, Kenar-1 Nisani Pasa kayd1 vardir ve basliklarda kullanilan kirmizi
kalemle yazilmigtir.** Ayn1 kanunnamede kasten goz veya dis ¢ikarma sugunda kisas
uygulanmadiginda 6denecek para cezast miktarini agiklayan kanunun kenarindaki
notun sonunda bir kez daha nisdni ifadesinin kullanildigi gériilmektedir.*' A 250’ deki
benzer kanunun kenarinda zikredilen ayn1 notta da Ahmed Bey kaydinin olmasi1* T
2730’1n basliginda ve derkenarinda zikredilen nisancimin Feridun Ahmet Bey oldugu
izlemi uyandirir. Gergekten T 2730’da yer alan bir kenar notunda vefat eden timar
sahibinin varislerine daha 6nce toprak verilmezken 988 Muharrem’inin gurresinde
(17 Subat 1580) tapu ile verilmesini emreden III. Murad’a ait bir ferman* bazi
tashihlerin bu tarihten sonra gérev basinda olan bir nisanci tarafindan yapildigini
gostermektedir. Bazi tashihler denilmektedir, ¢linkii T 2730°da yer alan bir¢ok tashih

38 Tveritinova, Kniga Zakonov Sultana Selima, 27-28; Heyd, Ottoman Criminal Law, 66, 67, 149.
39 Heyd, Ottoman Criminal Law, 149.

40 T 2730, 3a; Heyd, Ottoman Criminal Law, 67.

41 T 2730, 3a; Heyd, Ottoman Criminal Law, 69.

42 Heyd, Ottoman Criminal Law, 67.

43 T2730,9a.
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daha onceki niishalarda Celalzade’ye nispet edilenlerin ¢oguyla aynidir.** Ancak
Koca Nisanci’nin kanunnameye kendi ekledigi kanunlari iptal etmis olamayacagi
fikrinde olan Heyd, biitiin tashihleri Kara Nisanc1 Boyali Mehmed ya da Feridun
Ahmet Bey’e nispet etmekte 1srarcidir.* Oysa kanunnamelerdeki tashihlerin biiyiik
bir kismini iceren B 1882 istinsah edildiginde mezkur nisancilardan higbiri gérevde
degildi. Denilebilir ki biiyiik bir kismi ilk defa Celalzdde Mustafa tarafindan
yapilmis olan tashihlere daha sonra basta Feridun Ahmed Bey olmak iizere bazi
nisancilar tarafindan yenileri eklenmistir.

Klasik Osmanh Ceza Kanunlarindaki Derkenar Tashihleri

Klasik ceza kanunlarindaki derkenar tashihleri icinde en fazla tekrarlanani,
makale basliginin bir kisminda da kullanilmis olan, “Emr-i Ser* mu‘teberdir,
kantnu yoktur” notudur. Bundan baska diyet, tazmin ve tazire dair birgok kanunun
kenarinda, kanunun seriat kapsaminda islerlik kazanacagini ifade eden kenar notlar
bulunur. Bazi kenar notlarinda ilgili kanunun yanls, merfu, memnu vb. oldugu,
kendisiyle amel edilmeyecegi ya da arza muhtag oldugu ifade edilir. Kanunlar1
teknik fikih bilgileri yoniinden tashih eden veya 6rfi yetkililere uyar1 amaci tagiyan
notlara da rastlanir. Kenar notlariyla ilgili dnemli bir zorluk Heyd’in de ifade ettigi
gibi her zaman hangi kanunu ya kanunun hangi kismini hedeflediklerinin agik
olmamasidir.* Bazen tek bir kenar notu aslinda hig¢ de 6yle olmadigi halde birden
fazla kanunu ilgilendiriyor goriiniir. Kimi zaman bunun tersi gecerlidir. Bu nedenle
notlarin ger¢ek hedefinin tespit edilmesi ¢ogu defa niishalarin dikkatli bir sekilde
karsilastirilmasini gerektirmektedir.

“Emr-i Ser¢ Mu‘teberdir, Kaniinu Yoktur”

Kanunnamelerde en fazla tekrarlanan bu tashih notu, haber ya da inga ctimlesi
olmasina gore farkli anlamlara gelebilir. Yani bir durumu haber verebilecegi gibi
o durumun olmasi/olmamasi gerektigini de ifade edebilir. Baska bir deyisle, kenar
notu hedefledigi diizenleme hakkinda seriat hiikkmiiniin yiiriirliikte oldugunu ve
o diizenlemenin gergekte/artik kanun vasfi bulunmadigini1 haber verebilecegi
gibi gergekte kanun olsa bile seriat hiikiimlerinin yiirtrliikte oldugu konularda
kanun yapilamayacagini da ifade edebilir. Ya da alternatif olarak tashih notunun

44 Heyd, T 2730°de yer alan (8b) bir kenar notunda nisanci tarafindan alintilanmig Cemaziyelahir
975 (Aralik 1567) tarihli bir fermandan hareketle tashihlerin bu tarihten iki ay kadar dnce vefat
eden Celalzade Mustafa’ya ait olamayacagini iddia eder (Ottoman Criminal Law, 149). Ancak
bu iddia biitiin tashihler hakkinda degil, sadece mezkur fermanlar hakkinda gecerli olabilir.

45 Heyd, Ottoman Criminal Law, 149.
46 Heyd, Ottoman Criminal Law, 148.
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ilk kism1 inga, ikinci kismi haber climlesidir. Bu ihtimale gore notu diisen kisi,
ilgili diizenlemenin gergekte/artik kanun vasfi bulunmadigini haber vermekte
ve konunun seriat kapsaminda ele alinmas1 gerektigini anlatmak istemektedir.
Notun her kanunun kenarinda bu manalardan daima birini ifade etmek zorunda
olmadig agiktir. Tashih notunun bu manalardan hangisini ifade ettigini anlamak
icin hedefledigi kanunlarla birlikte diigiiniilmesi gerekir.

A 4898°de hirsizliga konu olan kaz, tavuk veya o6rdegin nisaba ulagmamasi
halinde tazir ve para cezasi; at, katir veya esek hirsizliginda el kesme veya para
cezas1 emreden kanunlarin kenarina her ikisini de ilgilendirecek sekilde, “Emr-i
ser’ mu‘teberdir, kantnu yoktur” notu diigiilmiistiir.” Goriiniise gore tashih notu bu
kanunlarin kenarinda sadece A 4898 tarafindan kaydedilmistir.* Muhtemel neden
kaz, tavuk veya 6rdek hirsizligini diizenleyen kanunda zikredilen nisap teriminin
sadece bu niishada bulunmasidir.** Bu durum notun daha ¢ok bu diizenlemeyi
hedefledigine isaret etmektedir. Notu diisen kisi seriatin cezalandirdigi bir sug
olan hirsizligin kanun tarafindan diizenlenme bi¢imini tenkit ediyor gibidir. Ciinkii
hirsizlik haddinin uygulanabilmesi i¢in ¢alinan malin tekabiil ettigi asgari degeri
ifade eden nisap terimi yerli yerinde kullanilmamistir. Hanefi hukuk geleneginde
hirsizliga konu olan tavuk ve o6rdek gibi hayvanlar had cezasini gerektirmeyen
kus kapsaminda goriildiigii i¢in®® nisap terimini kullanmaya gerek yoktur. Ayrica
diger kanunun at, katir veya esek hirsizliginda el kesme cezasini se¢imlik olarak
emretmis goriinmesi tereddiitle kargilanmig olabilir.>! Ciinkili Kitdb-1 Kavdnin-i
Orfiyye-i Osmani bashkli daha eski kod faile para cezasinin eli kesilmediginde
verilecegini acik bir sekilde emretmektedir.® Oyle anlasiimaktadir ki zaman iginde
kanunlarin yaziminda bazi bozulmalar olmustur ve bu bozulmalar notu diisen
kisinin dikkatinden kagmamustir.

47 A 4898, 2a; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 92, 117.

48 B 1882’deki not kaz, tavuk ve ordek hirsizligint diizenleyen kanunlari da ilgilendirebilecek
sekilde yazilmis olsa da asil hedefi bir 6nceki sarap sohbetinde oturmakla ilgili kanundur (3b).

49 A 4898 niishasina her yonden ¢ok fazla benzeyen B 1882°de yer alan ayn1 kanun maddesi nisap
terimini igermez. 15. ylizyil tedvinlerindeki ilgili maddede de bu terime rastlanmaz. Heyd’in
pek cok kanunname niishasini kritik ederek hazirladigi metinde mezkur madde nisap terimi
olmadan yazilmistir (Ottoman Criminal Law, 73).

50 Ebii’l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hidaye serhu Bidayeti’l-miibtedsi,
thk. Muhammed Muhammed Tamir, Hafiz Asir Hafiz (Kahire: Darii’s-selam, 2000), 2: 782.

51 Kanunlar hakkinda ayrintili tahlil i¢in bkz. Muharrem Midilli, Klasik Osmanli Ceza Hukukunda
Seriat-Kanun Ayrimi (Istanbul: Klasik, 2019), 224-7, 230.

52 Nicoara Beldiceanu, Code De Lois Coutumiéres De Mehmed II: Kitdb-1 Qavinin-i Orfiyye-i
Osmdni (Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1967), Sa; Akglindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve
Hukuki Tahlilleri: II. Bayezid Devri Kanunnameleri (Istanbul: Fey Vakfi, 1990), 2: 42.
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B 1882 ve A 4898’e gore kadi sarap (hamr) i¢en kisinin hakkindan gelmeli ve
fail para cezasina ¢arptirilmalidir. Yine sarap satan yahut sikan bir miisliiman tazir
ve para cezasina mahkum edilmelidir. Nihayet sarap sohbetinde oturan kisiye,
icmese bile tazir ve para cezasi verilmelidir. Bu kanunlarin kenarinda “Emr-i
ser’ mu‘teberdir, kaninu yoktur” notu vardir.** B 1882°deki not sarap sohbetinde
oturmayla ilgili kanunun hemen kenarina yazilmigtir. Notun dncelikli hedefi bu
kanundur. Ancak bu kanun daha 6nceki, sarap satma ve sikma maddelerinin devami
olarak diisiintiliirse kenar notu hepsi hakkinda gegerli olabilir. Heyd’in tespitine
gore A 250°de ayn1 not sarap sohbetinde oturmayla ilgili kanunun kenarindadir
ama sarap sikma veya satmaya miiteallik onceki kanunlari da ilgilendirebilir.** A
4898’de not sarap igme, bir miisliimanin sarap satmasi ve sikmasini cezalandiran
hiikmiin hemen kenarina getirilmistir. Ayrica bir satir asagidan baslayan sarap
sohbetinde oturmaya iliskin diizenlemeyi de kapsayabilir. Akgiindiiz daha gok
bu niishayi1 dikkate alarak kenar notunu dért maddenin tamami hakkinda gegerli
kabul etmis goriinmektedir.>® Ancak diger iki niishadan agikca anlasildigi iizere
kenar notu evvela bir miislimanin sarap sohbetinde oturmasini, saniyen sarap
satmasini veya sikmasini cezalandiran kanunlart hedeflemektedir. Bunlarin higbiri
15. yiizy1l kodlarinda bulunan kanunlar degildir. Ayrica 926/1520 tarihli I. Selim
kanunnamesinde ve Kanuni dénemine ait tedvinde sarap sohbetinde bulunmakla
ilgili her hangi bir kanun yer almaz. Bu durumda notu diisen kisi 6zellikle sarap
sohbetinde oturmay1 cezalandiran maddenin (kadim) kanun vasfi bulunmadigini
haber veriyor ve seriatin tazir kapsamindaki yaptirnmlariin dikkate alinmasi
gerektigini ifade ediyor goriinmektedir.*

Bir¢ok kanunnamede yalan sahitlik eden, sahte belge (tezvir hiiccet) iireten
veya sahte belgeyle amel eden kisinin muhkem hakkindan gelinmesi; yalan dolan1
(tezvir) ve hilesi (telbis) zahir olan kisinin muhkem hakkindan gelinmesi ve alninin
damgalanmasi emredilmektedir. Bir niishada (T 2730) ayrica yalanci sahidin tazir
ve teshir edilmesi istenmektedir. Adaleti yaniltma ve sahteciligi agir bir sekilde
cezalandiran bu kanunlarin kenarinda, “Emr-i ser* mu‘teberdir, kantinu yoktur” notu
vardir.”” Kanunlarin iptal nedeni ser‘i hukuka aykiri olmalarindan ziyade Kaniin-i
Padisahi ve Kitab-1 Kavanin-i Orfiyye-i Osmani gibi erken tarihli tedvinlerde

53 B 1882, 3b; A 4898, 2a; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 91, 117.
54 Heyd, Ottoman Criminal Law, 72.
55 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 91.

56 Bu davranislar tazir kapsaminda cezalandiran bazi fetvalar i¢in bkz. Midilli, Seriat-Kanun
Ayrimi, s. 217-19.

57 B 1882, 5a-b; A 4898, 2b; T 2730, 4b; Heyd, Ottoman Criminal Law, 83; Akglindiz, Osmanl
Kanunnameleri, 3: 93, 118.
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bulunmamalariyla ilgilidir. Oyle anlasilmaktadir ki notu diisen kisi kadim olmayan
bu diizenlemelerin kendilerini vazeden hiikiimdarin 6liimiinden sonra artik kanun
vasfl kalmadigini ve ser‘l hukukun gecerli oldugunu hatirlatmaktadir. Nitekim
ser‘l hukukta yalan sahitlik ve sahte belge iiretme gibi suglar tazir kapsaminda
cezalandirilabilmektedir.’® Ayni not birgok kanunnamede sahte hiikiim ve hiiccet
yazma sucunu adet haline getiren kigiye el kesme cezasi vazeden kanunun kenarinda
da bulunur.*® Kenar notunu ekleyen kisi belki de el kesmenin seriat kapsaminda
temelde hirsizlik suguna verilen bir ceza oldugunu ve kanun koyucu tarafindan
baska sugclar i¢in vazedilemeyecegini kastetmektedir. Yani cezanin uygulandigi
su¢ yoniinden ser‘l hukuka aykir1 bir diizenleme yapilmistir. Tam da bu nedenle
diizenlemeyi Islam ceza hukukuna aykir1 bulan miiellifler olmustur.” B 1882°deki
notun, “adeti ise elin keseler” ifadesinin hemen yanina yazilmis olmasi kenar
notunun diisiilme nedeni hakkinda fikir vericidir. Hanefi gelenegi hirsizlik, livata ve
bogarak insan dldiirme gibi suglarin adet haline getirilmesi halinde siyaset cezasini
onaylamaktadir.®! Kanunun cezalandirdig1 davranisin bu suglarin disinda kalmasi
notu diisen kisiyi motive etmis olabilir. Daha da énemlisi, 15. yiizyila ait ceza
kodlarinda bdyle bir kanun yoktur. Nisanc1 sanki kadim nitelikli olmayan kanunun
vazedici hiikiimdarin 6liimiinden sonra gecersiz hale geldigini ve cezalandirmanin
ser‘ hukuk kapsaminda yapilmasi gerektigini hatirlatmaktadir. Kenar notu A 4898
ve T 2730 niishalarinda, elinde kalpazanlik aletleri (kallab esbabr) bulunan kisinin
muhkem hakkindan gelinmesini emreden bir sonraki kanunu da ilgilendirecek
sekilde yazilmustir. i1k niishadaki kanun ayrica failin 7izkinin beglik edilmesini,
ikincisindeki kallablig1 sabit olan kiginin merkezi hitkumete arz edilmesini amirdir.*
Derkenar notunu diisen kisi erken tarihli kodlarda bulunmayan bu kanunun vazedici
hiikiimdarin vefatiyla birlikte gecersiz hale geldigini ve cezalandirmanin seriat
kapsaminda yapilmas1 gerektigini anlatmaktadir. Aslinda Fatih donemine nispet
edilen bir¢ok ferman-kanun kalpazanligi ser ‘ile sabit olan kisinin bogazindan
asilmasini ve rizkinin beglik edilmesini emretmektedir.®® Bu kadim fermanlar
yukaridaki kanunlarla birlikte okundugunda muhkem hakkindan gelme tabirinin
6liime varan agir cezalara tekabiil edebilecegi anlasilir. Fakat notu diisen kisi umumi

58 Midilli, Seriat-Kanun Ayrimi, 110, 304.

59 B 1882, 5b; A 4898, 2b; T 2730, 4b. Heyd, Ottoman Criminal Law, 83; Akgiindiz, Osmanl
Kanunnameleri, 3: 93, 118.

60 Midilli, Seriat-Kanun Ayrimi, 304.
61 Midilli, Seriat-Kanun Ayrimi, 125-35.
62 A 4898, 2b; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 93, 118; T 2730, 4b.

63 Robert Anhegger — Halil Inalcik, Kaninndme-i Sultani Ber Miiceb-i Orf-i Osmdni: II. Mehmed
ve Il Bayezid Devirlerine Ait Yasakname ve Kanunnameler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1956),
5,9, 13 ,14.
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kanunnameye girmemis olan bu fermanlari belki de Fatih’in kendi iradesiyle kaim
gordiigii icin temel ceza kodu kapsaminda diisiinmemektedir.

Bir kanunnamede buluga ermis oglanin babasini veya annesini dovmesine
tazirden sonra hapis ve para cezas1 vazeden kanunun kenarina, “Emr-i ser*
mu‘teberdir, kantinu yoktur” notu eklenmistir.** Iptal edilen kanunun sadece 15.
ylizy1l tedvinlerinde degil, 926/1520 tarihli I. Selim kanunnamesinde ve Kanuni
donemine ait umumi tedvinde de bulunmamasi bu notun neden eklendigini gayet iyi
acgiklamaktadir. Derkenar notunu ekleyen kisi buluga ermis bir kisinin ebeveynini
darp etmesine iliskin ger¢ekte kanuni bir diizenleme bulunmadigini bildirmekte ve
seriatin tazir kapsamindaki hiikmiiniin dikkate alinmasi gerektigini ifade etmektedir.

B 1882 ve A 4898 kasten namazi terk eden ve bi-nemaz olan kisilerin mahalle
mabhalle, koy koy teftis edilmesini, muhkem ve miintehi haklarindan gelinip tazir ve
para cezasina c¢arptirilmasini emretmektedir. “Cuma namazi vacib oldu” uyarisini
yapan kanunlar ayrica Cuma namazini terk edenlerin hakkindan gelinmesini, tazir
ve para cezasina garptirilmasini ister. islam’daki en temel ibadeti, terk edilmesini
yaptirim altina almak suretiyle hukuki kural haline getiren bu kanunlarin kenarinda,
“Emr-i ser* mu‘teberdir kantnu yoktur” notu bulunmaktadir.®> A 250’de namazi
terk etmeyi cezalandiran kanunun kenarinda da yer alan bu not Heyd’e gore bir
sonraki Cuma namazi hiikkmiinii de ilgilendirebilir.®® Aslinda B 1882’de tashih
notundan Cuma kelimesine noktali bir ¢izgi uzatilmistir. Bu durum notun gercekte
Cuma namaziyla ilgili diizenlemeye diisiildiiglinti gosterir. Nitekim A 4898’de
ayn1 not Cuma namazi hiikkmiiniin hemen yanina yazilmistir. Son iki niishadan
hareket eden Akgiindiiz, notu Cuma namaziyla ilgili diizenlemenin sonunda
zikretmektedir.” Sadece Kaniin-i Padisahi ve Kitab-1 Kavanin-i Orfiyye-i Osmani
gibi erken tarihli tedvinlerde degil, 926/1520 tarihli I. Selim ve daha geg tarihli
Kanuni kanunnamesinde Cuma namazini terk edenlerin teftis edilmesini emreden
her hangi bir kanun yer almaz.%® Bu durumda denilebilir ki notu diisen kisi, Cuma

64 B 1882, 3b. Kenar notu bir sonraki yolsuz kadin-erkek iliskilerinde aracilik etmeyi cezalandiran
kanunlarla da ilgili olabilir. Heyd’in tespitine gore ayni not A 250°de de vardir. Miiellif bu
tashihin bir dnceki, kendine yabanct olan bir kadin1 dévmeyi cezalandiran hiikiimle de ilgili
olabilecegini diisiinmektedir (Ottoman Criminal Law, 72). Fakat miiellifin s6ziinii ettigi hiikkiim
B 1882’de bir satir yukarda bitmektedir. Devam eden hiikiimle birlikte tek bir hiikiim olduklari
kabul edilirse o zaman kenar notunun ikisi hakkinda da gegerli olabilecegi diisiintilebilir.

65 B 1882, 5b; A 4898, 3a; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 93, 118.
66 Heyd, Ottoman Criminal Law, 84.
67 Akgilindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 93.

68 Yiicel — Puhala, 1. Selim Kanunnameleri, s. 156; Kaninndme-i Sultdani (Manisa il Halk
Kiitiiphanesi, no. 5819) 38a.
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namazini terk eden kisi hakkinda kanun bulunmadigini ve ser‘? hukukun gegerli
oldugunu haber vermektedir.

Son olarak bir¢ok kanunnamede “Emr-i ser’ mu‘teberdir, kantinu yoktur”
notunun hamam ontinde (yolunda) toplanip giiriiltii yapilmasini ve kabre ya da yola
bevledilmesini yasaklayan ve uyarilara aldiris etmeyenlerin (muhkem) hakkindan
gelinmesini emreden kanunlarin kenarinda bulundugu goriilmektedir.* iptal edilen
bu kanunlar goriintise gore ilk defa I. Selim zamaninda kanunnameye girmistir
ve Kanuni déneminde yapilan umumi kanunnamede de yer almistir.” Derkenar
notunun ekleyen kisi 15. yiizyil tedvinlerinde yer almayan bu kanunlarm vazedici
hiikiimdarin vefatiyla birlikte gecerliligini yitirdigini ve konunun ser‘? hukuk
kapsaminda ele alinmasi1 gerektigini anlatmak istemektedir.

Biitiin bu 6rnekler “Emr-i ser mu‘teberdir, kantinu yoktur” notunun genellikle ilk
defa I. Selim zamaninda kanunnameye giren hiikiimlere getirildigini gostermektedir.
Bu hiikiimlerin bir¢ogu I. Selim daha hayatta iken istinsah edilmis olan 1520 tarihli
bir kanunnamede tashihsiz olarak bulunur.”’ Derkenar notlarmin nispet edildigi
Nisanci Celalzade’nin bilingli bir sekilde 15. asra ait kanunlar1 hedef almaktan
kagindig1 hatta tashihleri bu asirda tesekkiil eden kanunlari igeren bir kanunnameyi,
muhtemelen II. Bayezid’in Kitdb-1 Kavanin-i Orfiyye-i Osmdni baslikli kodunu
esas alarak yaptig1 anlagilmaktadir. Derkenar notu genellikle ilk defa I. Selim’in
iradesiyle ¢ikarilan kanunlarin sultanin vefatindan sonra kanun vasfini kaybettigini
ve diizenledikleri alanda seriat hiikiimlerinin gegerli oldugunu hatirlatmaktadir.

Ser‘ile Lazim Gelirse/Olursa/Emr-i Ser¢ Lazim Gelirse

Klasik Osmanli kanunnamelerinde yer alan derkenar notlarindan bazilar1 diyet
veya tazmine ancak ser‘an gerekli olursa hiikkmedilebilecegini ifade eder. Diyet ve
tazmin genellikle 6zel kisiler arasindaki kul hakki ihlallerine miiteallik telafilerle
ilgili oldugu i¢in ser‘1 hukukun konusudur. Derkenar tashihlerini yapan kisiler esas
itibariyle orfi yetkililerle reaya arasindaki dikey iliskileri diizenleyen kanunlarin
diyet ve tazmin gibi seriatin alanina giren yatay telafileri ele almasimi dogru bulmaz.
B 1882, A 4898 ve T 2730 niishalarinda bir mahalle veya kdyde cinayete kurban
gittigi anlasilan bir maktul bulundugunda sorusturma (fefiis) baslatilarak katilin
bulunmasi; katil bulunamazsa halkin diyet 6demeye mahkum edilmesi emredilir.
[lk iki niishada kanunun kenarina, “Emr-i ser* mu‘teberdir. Ser‘ile diyet lazim

69 B 1882, 6b; A 4898, 3a; T 2730, 5a. Heyd, Ottoman Criminal Law, 88; Akgilindiiz, Osmanli
Kanunnameleri, 3: 94, 118.

70 Ydicel — Puhala, 1. Selim Kanunnameleri, 157; Kaniinname-i Sultant, 38b.

71 Bkz. Yicel — Puhala, 1. Selim Kanunnameleri, 153, 155-6, 157.
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gelirse diyettir. (Nesne lazim) gelmezse nesne yoktur. Ser® ne -emrederse- o(1)dur”
notu bulunur. Son niishadaki not, bir 6nceki kanunla ilgili tashih climlesinin hemen
devamina, “Emr-i ser‘i serif mu‘teberdir. Ser‘ile diyet 1azim gelirse. Ve illa gelmez
ise nesne yoktur. Ser‘-i serif ne emreder ise ol olur” seklinde yazilmistir.”* Notlarin
da ifade ettigi iizere diyetin gerekliligine ancak ser‘l hukuk kapsaminda karar
verilebilir. Kanun lafzinin ima ettiginin aksine diyet fail-i mechul cinayette hemen
gerekli hale gelmez; ser‘? hukukun kasdme kapsaminda tayin ettigi belli sartlarin
bulunmasi ve belli prosediirlerin yerine getirilmesi gerekir. Zaten tashih edilen
kanunun Kitdb-1 Kavanin-i Orfiyye-i Osmdni*deki versiyonunda katil bulunamazsa
halk diyet 6demeye mahkum edilmez ve durumun merkezi otoriteye bildirilmesi
emredilir.”® Diyeti emreden kisim kanuna ilk defa I. Selim zamaninda eklenmis
gortinmektedir.”* Notu diigen kisi kadim niteligi bulunmayan diyet emrinin vazedici
hiikiimdarin vefatiyla gecersiz hale geldigini ve konunun ser‘? hukuk kapsaminda
ele alinmas1 gerektigini hatirlatmaktadir.

B 1828, A 4898 ve T 2730 bir kdy yakininda konaklayan kisinin geceleyin mali
ugurlandiginda hirsizin kdy halkina buldurulmasini emreder ve hirsiz bulunamazsa
kdy halkina tazmin sorumlugu yiikler. Son niishada bu kanundan 6nce mahalle veya
koyde meydana gelen cinayet, yagma, hirsizlik ve eskiyalik suglarinda hirsizin
buldurulmasi, varsa tohmet altinda olanlarin sorusturulmasi ve zararin tazmin
ettirilmesi emredilir. Tlk iki niishada kanunun kenarinda, “Emr-i ser* mu‘teberdir,
ser‘ile/ser‘1 tazmin olursa/var ise ettirilir ve illa fela. Ve hem ugurlandigi sabit gerek.
Eger sabit olmaz ise/olmazsa miicerret dava ile nesne 1dzim olmaz” notu vardir.
Son niishada her iki hiikiim i¢in de gecerli olacak sekilde, “Emr-i ser* mu‘teberdir,
ser‘ile tazmin eylerse ettirilir ve illa feld. Ve hem ugurluk mukarrer olup sabit olursa;
eger sabit olmaz ise miicerret dava ile nesne 14zim olmaz” kenar notu zikredilir.”
Ancak tashih edilen kanunun Kitdb-1 Kavéanin-i Orfiyye-i Osmani isimli daha
eski koddaki versiyonu tazmin hiikmii icermez.”® Tazmin hiikmii kanuna ilk defa

72 B 1882, 5a; A 4898, 2a; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 90, 117; T 2730, 3a. Heyd’in
tespitine gore A 250’de de benzer bir not vardir (Ottoman Criminal Law, 67).

73 “Ve bir boliik halk i¢cinde adem 6lse tehdidat edip vurani bulduralar, bulmazlarsa ol halki tutup
Dergah-u Mualla’ya bildireler. Ferman-1 kaza anlarin babinda ne veghile sadir olur ise micebi
ile amel edeler.” Beldiceanu, Kitdb-1 Qavanin-i Orfiyye-i Osmant, 6b.

74 Yiicel — Puhala, I. Selim Kanunnameleri, 152.

75 B 1882, 4b; A 4898, 2b; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 92, 118; T' 2730, 3b. Heyd’in
tespitine gore A 250°de de benzer bir not vardir (Ottoman Criminal Law, 76-7).

76 “Koy ve mahalle icinde adem 6lse veya karban basilip hasaret olsa veyahut bir kdy arasinda
ugurluk ve haramilik olsa elbette hirsiz1 buldurup ¢ikaralar.” Beldiceanu, Kitab-1 Qavanin-i
Orfiyye-i Osmani, vr. 6b-Ta.
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I. Selim zamaninda dahil olmus gériinmektedir.”” Tipki bir 6nceki diizenlemede
oldugu gibi burada da notu diisen kisi kadim niteligi bulunmayan tazmin hitkmii
vazedici hiikiimdarin 6liimilyle kanun vasfini kaybettigi i¢in konunun daha 6nce
oldugu gibi ser‘l hukuk kapsaminda ele alinmas1 gerektigini anlatmaktadir.

Birgok niishada bir kisiye suc¢lama (isnad-1 téhmet) yoneltildiginde o kiginin
-eger varsa- sirastyla ogluna, kardesine, akrabasina, arkadasina, kefillerine, kdy
veya mahalle halkina ya da evinde oturdugu kisiye bulma sorumlulugu yiiklenmesi
gerektigini emreden kanunlarin kenarinda, “Musahibine/musahibe teklif yoktur
ve ehl-i karyeye dahi yoktur, kefiledir; kefil yokise akrabasiadir” notu bulunur.”
Notu diisen kisi agik¢a sorumlulugun sohbet arkadasina ve kdy/mahalle halkina
degil, sirasiyla ilgilinin nefsine kefil olan kisiye ve akrabasina yiiklenebilecegini
ifade etmektedir. Bazi niishalarda ayrica suglama yoneltilen kisinin bulunamamasi
halinde, sugu sabit olmussa ya da evvelden tohmetli ise mahkum edilecegi tazminatin
ad1 gegen kisilerce 6denmesi emredilir. Kanunun kenarina, “Tazmin ser‘idir;
ser‘ile tazmin yokise yoktur” notu eklenmistir.” Goriintise gore ilk defa I. Selim
zamaninda kanunnameye giren tazmin hiikkmiiniin®*® kadim nitelikli olmadigindan
hareket eden Nisanci, dzellikle vazedici hiikiimdarin vefatindan sonra kanun vasfini
kaybettigini hatirlatmakta ve tazminin seriat kapsaminda ele alinmasi gerektigini
ifade etmektedir.

B 1882, A 4898 ve T 2730’a gore derbent muhafizlar1 kayitsizlik (tekasiil)
nedeniyle koruma ve zapt gorevlerinde faksirat ettikleri igin Misliimanlarin mallari
zayi olup failler bulunamadiginda, derbendi koruyup gézetmeleri gerektigi i¢in
tazminle sorumludurlar. lk iki niishadaki kanunun kenarina, “Tazmin seridir.
Ser‘ile tazmin yok ise yoktur” notu diisiilmiistiir. Ayrica ilk niishada bu notun
birkag satir altinda kanunun “tazmin ettireler” kisminin yanina, “Ser‘ile amel
olunur” kaydi eklenmistir. Ayn1 kayit A 4898’de notun devamina yazilmistir. T
2730’da hitkmiin bittigi yerin kenarina, “Tazmin emr-i ser‘ile ser‘idir, tazmin
yok ise daman yoktur” notu getirilmistir.3! Heyd’in tespitine gére A 250’de de
tazminin ser‘1 oldugu ve ser‘ile tazmin yoksa tazmin sorumlulugunun s6z konusu
olmayacagina dair bir not bulunmaktadir.3? Gériildiigii tizere biitiin kenar notlari
tazmin sorumlulugu yiikleme konusunda seriat hiikiimlerinin gecerli oldugunu,

77 Yicel — Puhala, I. Selim Kanunnameleri, 154.

78 B 1882, 17a; 44898, Ta; T 2730, 15a-15b; Heyd, Ottoman Criminal Law, 91; Akgiindiiz, Osmanli
Kanunnameleri, 3: 105, 122.

79 B 1882, 17a; A 4898, 7a; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 105, 122.

80 Yiicel — Puhala, 1. Selim Kanunnameleri, 182.

81 B 1882, 17a-17b; A 4898, Ta; T 2730, 15b; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 106, 122.
82 Heyd, Ottoman Criminal Law, 91.
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ser‘an gerekli olmadikca tazmine hitkkmedilemeyecegini ifade etmektedir. Tashih
edilmis olan kanunun 926/1520 tarihli I. Selim kanunnamesinde de bulunmakla®
birlikte daha erken tarihli kanunnamelerde hi¢bir sekilde yer almamasi 6nemlidir.
Derkenar notunda kadim niteligi bulunmayan bu kanunun vazedici hiikiimdardan
sonra gegerliligini yitirdigi ve tazmin konusunun seriat kapsaminda ele alinmast
gerektigi anlatilmaktadir.

Bir kanunnamede kervansaraycinin her sabah kapilar1 agmadan dnce misafirleri
yoklamasi1 ve bir hirsizlik olay1 meydana gelip gelmediginden emin olmasi
istenmektedir. Yoklama yapildiktan ve kapilar agildiktan sonra esyalarn ¢alindig
iddiasina itibar edilmemelidir. Kervansarayci sabah insanlar1 yoklamadan kapilari
acarsa kaybolan esyalarin kiymeti kendisine tazmin ettirilmelidir. Kanunun
kenarinda, “ser ile sabit olduktan sonra” notu bulunmaktadir.®* Heyd’in tespitine
gore A 250°deki mukabil kanunun kenarinda, “gittigi ser* ile sabit olduktan sonra”
notu vardir.*’ Aslinda tashih edilen kanun, bir benzeri Kitdb-1 Kavanin-i Orfiyye-i
Osmdni’de yer alan kadim bir diizenlemedir.3® Nisanci tazmin hiikmiiniin kadim bir
kanun tarafindan diizenlendiginden haberdardir. Daha 6nce yaptig1 gibi tazminin
ser‘1 bir konu oldugunu ve seriatin alanina girdigini ifade eden notlar diigmemesinin
muhtemel nedeni budur. Yine de tazmini seriatin alanina ait goren tavizsiz tutumunun
geregi olarak kadim nitelikli kanunun kenarina geran sabit olma sartina dair bir not
ilistirme geregi duyar. Zaten ser‘an ispat edilme zorunlugu gergekte 6rfen ispatin
yeterli goriildiigii istisnalar hari¢ ceza kanunlarinda aranan bir sarttir. Buna gore
kervansarayciya tazmin sorumlulugu ancak ser‘an sabit olduktan sonra yiiklenebilir.

Bazi kanunnamelerde ¢ocuk-ebeveyn, kardesler veya esler arasinda meydana
gelen hirsizliklar i¢in dayak ve para cezasina hitkmeden kanunun kenarinda “Emr-i
ser lazim gelirse” ve “Ser‘ile ne 1azim gelirise” gibi notunun bulundugu goriiliir.?’
Bu notlar kanunun kendi basina hiikkmiinti icra edemeyecegine ve yaptirimin sadece
seriatin gerektirdigi durumda uygulanabilecegine isaret eder. Aslinda tashih edilen
kanun eldeki en eski kanunnamelerde yer alan kadim bir diizenlemedir.®® Notu

83 Yiicel — Puhala, 1. Selim Kanunnameleri, 182.

84 B 1882, 4b-5a.

85 Miiellife gore bu not bir sonraki, kervansarayin disardan delinmek suretiyle yapilan hirsizligi
cezalandiran hiikiimle ilgili olabilir (Ottoman Criminal Law, 79).

86 Beldiceanu, Kitdb-1 Qavénin-i Orfiyye-i Osmani, Ta-b.

87 B 1882,4a; 44898, 2b; Heyd, Ottoman Criminal Law, 75; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri,
3:92,118.

88  Omer Liitfi Barkan, XV ve XVI. Asirlarda Osmanli Imparatorlugunda Zirai Ekonominin Hukuki
ve Mali Esaslart: Kanunlar (Istanbul: Istanbul Universitesi Yaymlari, 1946), 389; Beldiceanu,
Kitdb-1 Qavanin-i Orfiyye-i Osmant, 5a-b.
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diisen kisi kadim vasfi bulunsa bile bu kanunun kadr mahkemesi ve seriattan
bagimsiz olarak kendi basina hiikiim icra edemeyecegini belirtmektedir. Bir
kanunnamede ayn1 kanunun kenarinda bulunan, “Ogul ataya yemin vermek yoktur;
vermeye hiirmeti¢iin”® notu babanin, oglun malin1 ¢almakla suglandig1 davada
standart hukuki bir prosediirden babalik bagi nedeniyle vazgegilmesini ister. Bazi
niishalarda kanunun sonuna, “siyaset yok” ifadesi eklenmis ve bunlarin birinde
kenara, “Siyaset dedigi ser‘an kat-1 yeddir” notu yazilmistir.”® Bu notlar kari-koca,
¢ocuklar ve evlenme engeli olusturacak derecede akrabalar arasinda meydana
gelen hirsizliklarin, muhafazali yerlere girme hususundaki serbestlik nedeniyle had
cezas1 gerektirmeyecegi anlayisinda olan Hanefi hukuk yorumuyla uyumludur.”!

Birgok kanunnamede serseri takiminin (/levent tayifesi) kadinlarin ve ¢ocuklarin
su aldig1 veya camasir yikadig yerlerden uzak tutulmasini emreden ve aldirig
etmeyenlere dayak ve para cezasi getiren kanunlarin kenarinda, “Ser‘ile ta‘zir lazim
gelirse ta‘zir oluna, 1azim gelmezse ta‘zir yoktur”, “Ser‘le ta‘zir lazim gelirise;
lazim gelmez ise yoktur; ciirm dahi” ve “Ser‘ile 1azim gelirise; gelmezse yoktur;
ciirm dahi yoktur” gibi notlar vardir.”> Bu notlar 6rfi yetkilileri, kanunun vazettigi
tazir cezasinin ancak ser‘an gerekliyse uygulanabilecegi hususunda uyarmaktadir.
Bagka bir ifadeyle tazir ancak seriat kapsaminda ve kad1 hitkmiiyle tatbik edilebilir.
A 250’deki kenar notunda ayrica boyle bir kanun bulunmadigi da belirtilmektedir.”®
Gergekten ilk defa I. Selim zamaninda kanunnameye girmis gortinen kanun® eski
tedvinlerde yer almaz. Derkenar notlarinin isaret ettigi tizere vazedici hiikiimdarin
6liimiiyle kanun vasfini kaybetmis ve diizenledigi alani tekrar seriatin hakimiyetine
terk etmistir. Bazi notlarda, ser‘an tazir lazim gelmezse failden para cezasi (ctirm)
da alinamayacag ifade edilir. Kastedilen sey klasik Osmanli kanunnamelerinde
cogu defa tekrarlandigi lizere para cezasinin ehl-i ser® olan kadinin hitkkmiinden
sonra tahsil edilebilecegidir.

Kanunlara gore bir kimseye kefalet ya da baska bir sebeple baska birini bulma
sorumlulugu yiiklendiginde yedi kadilik yerini geregi lizere aramasi gerekir. Buna
ragmen bulamadigini sdylerse ve yalan sdyleme ihtimali yoksa sorumluluktan
kurtulur. Birgok niishada bu kanunlarin kenarinda, “Ser‘ile bulmak lazim olurise/

89 Heyd, Ottoman Criminal Law, 75.
90 Heyd, Ottoman Criminal Law, 75.
91 Midilli, Seriat-Kanun Ayrimi, 237-78.

92 B 1882, 6b; A 4898, 3a; Heyd, Ottoman Criminal Law, 88; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri,
3:94, 11.

93 Heyd, Ottoman Criminal Law, 88.
94  Yicel — Puhala, . Selim Kanunnameleri, 157.
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gelirse buldurulur/bulduralar; kantinu yoktur” notu vardir.” Kenar notunda kullanilan
‘kantinu yoktur’ ifadesiyle s6z konusu diizenlemenin Kaniin-i Padisahi ve Kitab-1
Kavdénin-i Orfiyye-i Osmdni gibi erken tarihli tedvinlerde yer almamasi arasinda
iliski vardir. Derkenar notunu ekleyen kisi goriiniigse gore ilk defa I. Selim zamaninda
kanunnameye giren diizenlemenin® vazedici hiikkiimdarin vefatindan sonra kanun
vasfini kaybettigini ve diizenledigi alan1 seriata terk ettigini haber vermektedir.

Yanhstir, Amel Olunmaz, Merfi‘dur, Memnii‘dur

Klasik Osmanli ceza kanunlariin derkenarlarinda yer alan bir¢ok tashih notu
ilgili kanuni diizenlemenin yanlig oldugunu, kendisiyle amel edilemeyecegini,
merfu veya memnu oldugunu ifade eder. Bir¢ok kanunnamede yaralinin, “Beni
fulan kisi urdu/urmustur” soziine itibar edilmemesini isteyen fakat bahsettigi kisinin
evvelden tohmetli ya da kendisiyle agik bir diismanlik i¢inde olmasi durumunda
kad1 marifetiyle orfe/iskenceye tabi tutulmasini emreden/onaylayan kanunlarin
kenarinda, “Orf yoktur, yanlstir; ser‘ile sabit olmazsa/olmadiysa nesne lazim
gelmez” notu bulunmaktadir.”” Kenar notunu diisen kisi belirtilen baglamda 15.
yiizy1l tedvinlerinde bulunmayan ve ilk defa I. Selim zamaninda kanunnameye dahil
oldugu anlasilan orf/iskence hitkmiiniin®® yanlis oldugunu ve standart ser‘i ispat
vasitalariyla sabit olmadik¢a zanliya her hangi bir yaptirim uygulanamayacagini
belirtmektedir. Kenar notunun 6rf/iskence uygulamasini mutlak olarak yanlis
buldugu disiiniilmemelidir. Ciinkii tashihli niishalarda hirsizlik su¢u baglaminda
acikea orfii/iskenceyi emreden iki ayri kanunun kenarinda yanlig olduklarini ifade
eden her hangi bir tashih notu bulunmamaktadir.”

Bir¢ok kanunnamede birbiriyle muhkem doviisen kadinlart muhaddere (¢arsi ve
pazara ¢ikmayan Ortiilii kadin) degilseler tazir ve para cezasina ¢arptiran, muhaddere
iseler kocalarina tazir/tehdit ve para cezasi tayin eden kanunlarin kenarinda, “Bu

95 B 1882, 5b; A 4898, 3a; T 2730, 4b; Heyd, Ottoman Criminal Law, 85; Akgiindiz, Osmanl
Kanunnameleri, 3: 94, 118.

96 Yiicel — Puhala, I. Selim Kanunnameleri, 156.

97 B 1882, 2b-3a; A 4898, 2a; T 2730, 3a; Heyd, Ottoman Criminal Law, 67; Akgiindiiz, Osmanl
Kanunnameleri, 3: 90, 117; T 2730’deki kenar notu, “Emr-i ger-i serif mu‘teberdir; ser‘ile diyet
lazim gelirse ...” seklinde devam etmektedir. Ancak bu ilave bir sonraki, mahalle veya koy
i¢inde bulunan cesedin failini buldurulmasi ve diyete ¢ektirilmesiyle ilgilidir. Nitekim ilk iki
niishada iki kaydin aras1 ayrilmistir.

98 Yiicel — Puhala, 1. Selim Kanunnameleri, 151-2.

99 B 1882’°de yer alan iki kanun, “Eger bir kisinin elinde ya evinde ugurluk esbap bulunsa satin
aldi[y]sa satan1 bulduralar; bulunmaz ise miittehem ise iskence edeler” ve “Ve hirsiz bir kimesneye
benim serikimdir dese evvelden miittehem ise mucib-i 6rf olur ve illa hirsiz s6ziine amel
olunmaya” seklinde yazilmistir (4b, 5a).
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yanlistir” ve “Bu ziyade yanlistir” notlart bulunmaktadir.'® Goriiniise gore kenar
notunu diisen kisi kanunun tamamini ya da kocalar1 cezalandiran kismi1 yanlig
bulmaktadir. Yanlis olan seyin, sugun sahsiligi prensibini ihlal ettigi icin kocanin
cezalandirilmast mi, yoksa ayrica her iki yaptirima birden maruz birakilmasi mi
oldugu acik degildir. Gergekten bir kocanin, karisinin isledigi su¢ veya kabahat
yiiziinden cezalandirilmasi, 6zellikle dayak cezasina garptirilmasi dogru bulunmamis
olabilir.’”" Daha muhtemel olani notu diisen kisinin ger¢ekte bdyle bir kanun
bulunmadigimi kastetmis olmasidir. Nitekim tashih edilen kanun Kaniin-i Padisahi
ve Kitab-1 Kavanin-i Orfiyye-i Osmani gibi erken tarihli kodlarda hicbir bigimde
yer almaz. Bu iki kodda yanlis oldugu belirtilen kanuna en yakin diizenleme
birbirine yapisip yakalarini yirtan iki kisinin tazir edilmesini fakat para cezasina
carptirilmamasini emreder.'” Kenar notunu diisen kisi ilk defa I. Selim zamaninda
kanunnameye eklenmis goriinen'” ve vazedici hiikiimdarin 6liimiinden sonra
gecerliligini yitiren ‘yanlis’ kanunu bu kadim diizenlemeyle bagdastiramamis gibidir.

II. Bayezid’den Kanuni donemine kadar ¢ikarilmig bir¢ok kanunnamede zina
sugunu bildigi halde kadiya sdylemeyen kisiye para cezasi (ciirm) gerekmeyecegi
fakat hirsizlig1 bilip sdylemeyen kisiden on akge alinacagi belirtilir.! Bazi
niishalarin derkenarlarinda bu hiikiimlerin her ikisiyle de amel olunmayacag1
ve ayrica ikinci hitkmiin merfu oldugu ifade edilir.!® Bu niishalardan birinde
koftehorluk ciirmiinii (mahreminin iffetsizligine g6z yuman kisiden alinmasi
gereken para cezasini) diizenleyen kadim kanunun kenarma da merfu oldugunu ifade
eden bir not eklenmistir.'* Bunlar derkenar tashihlerinin toplu olarak zikredildigi
niishalarda bulunmayan tekil notlardir. Kim tarafindan eklendikleri belli degildir
ve diger kanunlarin kenarina da benzer notlar eklenmesini gerektirecegi icin tutarh
gerekceleri olamaz. Kendisiyle amel olunmayacagi ve merfu oldugu belirtilen
yukaridaki kanunlar yeni tedvinlerde daima yer bulmustur.

Bazi kanunlara gore bir kimse mahallesi ya da kdy halki tarafindan hirsiz ve kahpe
oldugu gerekgesiyle istenmiyorsa, tohmetliyse ve tohmetli olusu insanlar tarafindan

100 B 1882, 3b; T 2730, 3a. Heyd, Ottoman Criminal Law, 70.

101 Bu kanunlar hakkinda bir degerlendirme i¢in bkz. Muharrem Midilli, “Colin Imber’in Klasik
Osmanli Ceza Hukuku Hakkindaki Yaklagimlarina Dair Elestirel Notlar,” Tiirk Hukuk Tarihi
Arastirmalari, no. 29 (2020): 27-8.

102 Barkan, Kanunlar, 388; Beldiceanu, Kitdb-1 Qavénin-i Orfiyye-i Osmdnt, 4a; Akgiindiiz, Osmanii
Kanunnameleri, 2: 41.

103 Yiicel — Puhala, 1. Selim Kanunnameleri, 152.

104 Beldiceanu, Kitdb-1 Qavanin-i Orfiyye-i Osmdni, 3b; Kaniinndme-i Sultdni, 35b.
105 Heyd, Ottoman Criminal Law, 63.

106 Heyd, Ottoman Criminal Law, 58.
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biliniyorsa mahallesinden/kdytinden siiriiliir. Gittigi yerde de kabul edilmezse
biitiin sehirden ¢ikarilir. Bir niishada (T 2730) gittigi mahallede/kdyle birkag giin
beklenmesi gerektigi, tovbe edip durumunu diizeltirse sehirde kalabilecegi, aksi
halde sehirden ¢ikarilacagi ifade edilmektedir. Bu kanunlarin kenarinda, “Nefiy
memni‘dur, ser* ile lazim gelen(i) icra olunur/edeler” notu bulunmaktadir.'”” Nefyin
memnu olusu konu hakkinda ¢ikarilmis yeni bir kanundan ziyade kadim bir kanun
bulunmamasina dayandirilmig gibidir. Nitekim erken tarihli tedvinlerde yer almayan
bu kanun ilk defa I. Selim’in iradesiyle kanunnameye eklenmis gériinmektedir.'®
Notu diisen kisi vazedici hiikiimdarin vefatiyla kanunun gegerliligini yitirdigini
ve meselenin seriat kapsaminda ele alinmasi gerektigini anlatmak istemektedir.

Bir kanunnamede kasten vakit namazlarin1 ve/veya Cuma namazini terk eden
kisilerin teftis edilmesini ve agir bir dayak ve para cezasina ¢arptirilmasini emreden
kanunun kenarina, “Tarik-i namaz ve Cum‘aya teftis yoktur, memnt‘dur” seklinde
bir not eklenmistir.!” Kenar notu vakit namazlarin1 ve Cuma namazini terk eden
kisilerin kanunen sorusturulmasinin yasak oldugunu bildirmektedir. Tipki bir
onceki diizenlemede oldugu gibi burada da teftis yasagi konu hakkinda ¢ikarilmis
yeni bir kanundan ziyade kadim bir kanun bulunmamasina dayandirilmig gibidir.
Nitekim Kaniin-i Padisahi ve Kitab-1 Kavanin-i Orfiyye-i Osmani gibi eski tarihli
kanunnamelerde namazi terk edenleri sorusturmay1 emreden her hangi bir kanun
bulunmamaktadir.

Kanunname Niishalarindaki Diger Derkenar Tashihleri

Bazi kanunname niishalarmda bulunan kimi derkenarlar ilgili kanunlarm arza
mubhtag¢ oldugunu belirtir. Amag agir cezalarin infazdan 6nce merkezi hitkumete arz
edilmesi gerektigini hatirlatmaktir. Bu nedenle T 2730 niishasinda sahte hiikiim ve
hiiccet yazma sugunu adet haline getiren kisiye el kesme, adet haline getirmeyene agir
dayak cezasi veren kanunun kenarina, “Arza muhtagtir; emr olunmayinca etmeyeler”
notu eklenmistir.!'® Notu diisen kisi el kesme cezas1 uygulanmadan énce durumun
merkezi hiikumete arz edilmesini ve infaz emri gelmeden cezanin uygulanmamasi
gerektigini ifade etmektedir. Ayni kenar notu bir sonraki, elinde kalldb esbabi bulunan
kisinin muhkem hakkindan gelinmesini ve kalldblig1 sabit olanin merkezi hitklimete
arz edilmesini emreden kanunu da hedefleyecek sekilde yazilmistir.!'! Nitekim B
1882 ve A 250 niishalarinda elinde kalpazanlik aletleri (kallab esbabr) bulunan

107 B 1882, 17b; T 2730, 15b; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 122.
108 Yiicel — Puhala, 1. Selim Kanunnameleri, 182.

109 A4 4898, 3a.

110 T 2730, 4b; Heyd, Ottoman Criminal Law, 83.

111 T 2730, 4b; Heyd, Ottoman Criminal Law, 83.
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kisinin muhkem hakkindan gelinmesi ve rizkinin beglik edilmesini isteyen kanunun
kenarinda, “Arza muhtagtir; emr olunmayinca etmeyeler” notu vardir."'> Muhkem
hakkindan gelinme ve mallarin miisadere edilmesi agir bedeni ve mali cezalardir.
Notu diisen kisi zaten eski kanunnamelerde bulunmayan ve derkenarlarinda seriat
emrinin muteber oldugu belirtilen bu agir cezalardan 6nce durumun merkezi hilkkumete
arz edilmesini ve gelen emre gore davranilmasini istemektedir.

Bazi niishalarda hirsizin ele verdigi su¢ ortaginin evvelden tohmetli ise miicib-i
orf olmasina cevaz veren kanunun kenarinda, “Arza muhtagtir” notu bulunur.'
Kenar notu zanliya 6rf/iskence uygulanmadan dnce vaziyetin merkezi otoriteye arz
edilmesini gerekli goriir. Aslinda Kitdb-1 Kavanin-i Orfiyye-i Osmani’de zikredilen
benzer bir kanundan hemen sonra bu kaziyye bu veghile olmagiciin Padigah’in
(I1. Bayezid) 19 Zilkade 900 (11 Agustos 1495) tarihinde emir verdigi belirtilir.!**
Bundan ¢ok daha sonra 975 Saban’inin ilk giinlerinde (Subat 1568) benzer bir emir
daha varit olmustur.!”® Bu iki arzdan en az biri kenar notu diisiilmeden daha 6nce
yapilmistir ve goriiniise gore kenar notunu diisen kisinin amaci her 6rf/iskence
uygulamasindan evvel arzin gerekli oldugunu hatirlatmaktir.

Siyasetname ve kanunnamelerde dogrudan hiikiimdar tarafindan vazedilmis olan
salb ve uzuv kesme gibi agir cezalarin her surette uygulanmasi gerekir. Genellikle
siyaset olarak ifade edilen bu agir cezalarin bagka bir cezaya tebdil edilmesi prensip
olarak yasaktir. Seriat kapsaminda kisasen gerekli olan kesinlesmis agir cezalar
da boyledir. Ancak cezalar kesinlesmeden dnce magdur ya da varislerinin kisasi
affetme ve belli bir bedel karsiliginda faille anlagsma hakki vardir. Bu durumda
orfi yetkililerin de failden para cezasi alma hakki dogar. Kural, B 1882, A 4898
ve A 250 niishalarinda, “Eger bir kimesne adem oldiirse yerine kisas ederlerse
clirm yoktur. Eger etmeseler yahut kisas lazim gelir katl olmasa (...) ciirm alina”
seklinde ifade edilmektedir. Bu kanunlarin kenarina, “Kantn {lizere siyasete
miistahak olanin kananu siyasettir; anda asla ciirm yoktur” notu getirilmistir.''®
Ayninot T 2730 niishasinda kanun metnine eklenmistir.!'” Benzer bir not bagka bir
niishada, “Kanin iizere siyasete miistahak olanin kan{inu siyasettir; anda asla dem

112 B 1882, 5b. Heyd bu notun yalan sahitlikle ilgili 6nceki hiikiimle de ilgili olabilecegini
disiinmektedir (Ottoman Criminal Law, s. 83).

113 B 1882, 5a; A 4898, 2b; Heyd, Ottoman Criminal Law, 80. Akgtindiiz, Osmanli Kanunnameleri,
3:93, 118.

114 Beldiceanu, Kitdb-1 Qavinin-i Orfiyye-i Osmani, 8b-9a; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 2: 44.
115 Heyd, Ottoman Criminal Law, 80-1.

116 B 1882, 2b-3a; A4898, 2a; Heyd, Ottoman Criminal Law, 66; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri,
3:90, 117. Bu kanunlar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Midilli, Seriat-Kanun Ayrimi, 258-64.

117 T 2730, 2b-3a; Heyd, Ottoman Criminal Law, 66.
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yoktur” seklinde yer almaktadir."'® Bu kenar notunda kullanilmis olan dem (kan)
kelimesi diger notlardaki ciirm kelimesiyle ayn1 anlama gelir. Cinayet sebebiyle
orfi yetkililerin failden aldig1 para cezas1 hakkinda kullanilan kan ciirmii tabiri
iki kelimeyi birlestirmektedir. Biitiin notlara gore ser‘l olsun 6rfi olsun siyaset
cezalarinda genel kural cezanin uygulanmasidir. Uyar1 mahiyetindeki bu notun
zamanla kenardan metne eklenecek kadar onemli goriildiigii anlagilmaktadir.
“Kantn iizere siyasete miistahak olanin kantinu siyasettir; anda asla clirm yoktur”
seklindeki derkenar notu, T 2730 niishasinda, kasten goz veya dis ¢ikarma sugunda
kisas uygulanirsa para cezasi alinmamasini isteyen ve kisas lazim olmazsa alinacak
para cezasinin miktarint agiklayan kanunun kenarinda bulunmaktadir.'® Yine A
4898’de, bir kimseyi kemigini uvadip cerraha muhtag hale getiren kisiye para
cezasi getiren kanunun kenarinda da ayni not vardir.'® Bu notlara gére sadece
0liim cezasinda degil, diger agir cezalarda da kanunun 6ncelikli olarak emrettigi
sey cezanin uygulanmasidir.'?!

Klasik Osmanli kanunnamelerinde yer alan baz1 derkenar notlar1 ilgili kanunlar1
teknik fikih bilgilerine gore tashih eder. II. Mehmet doneminden itibaren birgok
kanunnamede tekrarlanan bir kanuna gore, bir kadin/kiz bir kisiye “Bana zina ettin/
kildin” dese ve o kisi inkar etse soziine (sahitsiz) itimat edilmez. Suglanan kisiye
yemin verdirilir; kadin/kiz tazir ve para cezasina carptirilir. Eger bir kisi bir kadima/
kiza, “Ben sana zina ettim/kildim” dese, kadin/kiz inkar etse kendisine yemin
verdirilir. Zina ettigini sdyleyen kisi tazir ve para cezasina ¢arptirtlir.'? Kanuni
donemine ait goriilen bir kanunnamede s6z konusu hiikiimlerin kenarinda, “Zina
da‘vasinda yemin merfii iken metn-i kitabda yemin verilir demek galattir; gaflet
olunmaya” kaydi bulunmaktadir.'> 17. yiizyila ait baz1 6zel derlemelerde bu notun
gerekgesi agiklanmigtir: “Ser*-i serifde er ve avrattan biri birine zina etti deyu ikrar
eylese zinay1 miinkir olanin {izerine yemin vermek yoktur; zira hadd-i zina halis
hakkullahdir, hakk-1 abd degildir.”"** Kenar notu bu kadim kanunun yaziminda
ser‘l hukuk yoniinden teknik hata bulundugunu ifade etmektedir. Gergekten zina
Hanefilere gore salt Allah hakkini ihlal eden bir sug¢ oldugu i¢in zina davasinda
miinkire yemin verdirilmez. Ayrica bir kisi bagka birine zina sugu isnat ettiginde

118 Heyd, Ottoman Criminal Law, 66.

119 T 2730, 3a; Heyd, Ottoman Criminal Law, 69.

120 A 4898, 2a; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 117.

121 Yukaridaki kanunlar hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. Midilli, Seriat-Kanun Ayrimi, 258-74.

122 Barkan, Kanunlar, 388; Beldiceanu, Kitdab-1 Qavanin-i Orfiyye-i Osmdni, 3b; Kaniinndme-i
Sultant, 35b.

123 Heyd, Ottoman Criminal Law, 62.
124 Heyd, Ottoman Criminal Law, 62.
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dort sahit temin edemezse karsi tarafin inkariyla kazf su¢lusu haline gelir. Bunun
icin su¢lanan tarafin yemin etmesine gerek yoktur. Goriiniise gére yemin zamanin
katiilesmesi ve suglularin tespitinin zorlasmasi nedeniyle dogrudan kamu otoritesi
tarafindan alinmis bir tedbirdir.'?*

Birgok kanunnamede padisah beratiyla kaza, tedris, tevliyet, nezaret, (mesihat),
hitabet ve imamet gibi gorevleri icra edenlerin hak etseler bile tazir edilmemesi,
kefil varken hapsedilmemesi ve durumlarinin merkezi hitkumete arz/ilam edilmesi
istenir. Ancak biiyiik bir sug islediklerinde, kagma ihtimalleri bulunuyorsa ve kefilleri
de yoksa hapsedilebilirler.'* Belirtilen kisilere ceza infazi agisindan dokunulmazlik
tesis eden bu kanunlarin kenarindaki nota gére miiderrisler ve genel olarak dergdh-i
mualla kullari/sipahileri digindakilerin arz olunmasina gerek yoktur; kendilerine
ser‘ile lazim gelen icra edilmelidir.!?” Kenar notunu diisen kisi 926/1520 tarihli I.
Selim kanunnamesinde de yer alan kanunu'?® tadil etmekte; tazir cezalarinin infazi
yoniinden ayricalikli saydig gorevlileri sinirlandirmaktadir.

Sonu¢

Klasik Osmanli ceza kanunlarini iptal veya tadil eden biitiin bu derkenar notlarinin
cogu dort ayr1 kanunname niishasinda bulunmaktadir. Bu niishalardan ti¢iiniin
bagliginda Sultan (I.) Selim’e ait olduklarin1 gosteren kayitlar bulunur. Kanuni
donemi diizenlemelerini iceren sonuncu niishadaki derkenarlarin 6nemli bir kismi
oncekilerden birinden veya onlara ¢ok benzer baska bir niishadan kopyalanmistir.
Bazi niishalarda derkenarlar Nisanci Celalzade’ye nispet edilmekle birlikte sonraki
nisancilarin ve muhtemelen ilmiye mensubu kisilerin ekledigi tekil notlar da vardir.
Derkenarlarda en fazla tekrarlanan “Emr-i ser’ mu‘teberdir, kantinu yoktur” notu
15. ylizyilda ¢ikarilan kanunlari hedef almaktan bilingli olarak kaginir ve genellikle
ilk defa I. Selim zamaninda kanunnameye dahil olan kanunlara yonelir. Notun
iptal ettigi kanunlar derkenarli bazi niishalarin bagligindan da anlasilacagi iizere
vefat etmis bir hitkimdarin; merhum Sultan Selim’in kanunlaridir. Celalzade
muhtemelen vazedici hitkiimdarin 6liimiiyle birlikte ona ait kanunlarin gecerliligini
yitirdigini ve diizenledikleri meselelerin ser‘i hukuk kapsaminda ele alinmasi
gerektigini hatirlatmak istemektedir. Diyet ve tazmin gibi genellikle 6zel kisiler
arasindaki kul hakki ihlallerine miiteallik telafileri diizenleyen kanunlara eklenen
derkenar notlar1 bu konularin ser‘l hukukun alanina girdigini ve diyete/tazmine

125 Tlgili tartismalar igin bkz. Midilli, Seriat-Kanun Ayrimi, 244-9.
126 B 1882, 17b; A 4898, 7a; T 2730, 15b; Akglindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 3: 106, 122.

127 B 1882, 17b; A 4898, 7a; T 2730, 15b; Heyd, Ottoman Criminal Law, 92; Akgiindiiz, Osmanl
Kanunnameleri, 3: 106.

128 Yiicel — Puhala, 1. Selim Kanunnameleri, 182.
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ancak ser‘an gerekli olursa hilkkmedilebilecegini ifade eder. Nisanci’y1 motive eden
sey yine diyet/tazmin hiikkmiiniin genellikle 15. ylizyila ait mukabil kanunlarda
zikredilmemesi ve vazedici hiikiimdarin artik hayatta olmamasidir. Diger bircok
kanunun kenarmda, kanun hitkmiiniin ancak ser‘an gerekirse icra olunacagini, yanlis,
merfu veya memnu oldugunu, kendisiyle amel edilmeyecegini ya da arza muhtag
oldugunu ifade eden notlar vardir. Kanunlarin teknik fikih kurallar1 yoniinden
hatali yazildigini belirten ve yetkilileri siyaset cezalarinin uygulanmasi hususunda
uyaran notlara da rastlanmaktadir. Bunlardan iptal veya tadil amaci tasiyanlar
umumiyetle yine ilk defa I. Selim doneminde kanunnameye dahil olan hiikiimleri
hedefler. Daha 6nceki doneme ait kanunlari hedefleyen bazi tekil notlarin iptal ya
da tadil gerekgeleri agik degildir.

Derkenar notlarinin dncelikli amaci tazir gergevesini agan geriata zit diizenlemeleri
iptal veya tadil etmek degildir. Eger boyle olsaydi o zaman 15. yiizyila ait diger
pek cok kanuna da yonelmeleri gerekirdi. Bazi gergek diizeltmeler bir yana notlarin
oncelikli amaci1 kadim kanunlara eklenen yeni diizenlemelerin vazedici hiikiimdarin
6limiiyle gecersiz hale geldigini ve gegersiz hale gelen kanunlarm diizenledigi
alanlarin yeniden seriatin hakimiyetine girdigini hatirlatmaktir. Hukuk evreninde
ser‘l hukuk gibi daima var olan fakat ondan farkli olarak yiiriirliige girmesi i¢in
hiikiimdarin torensel onayini gerektiren kadim Osmanl kanunlarinin aksine sonraki
hiikiimdarlarin salt kendi iradeleriyle vazettikleri yeni orfler/kanunlar vazedicilerle
kaim olan gecici diizenlemelerdir. Bu diizenlemeler vazedici hiikiimdarlarin
6liimiiyle kanun olma vasfini kaybettiklerinde diizenledikleri alan yeniden seriat
tarafindan doldurulurken, kadim diizenlemeler kanun olarak kalmaya devam
eder. Derkenarlardaki iptal veya tadillerin yoneldigi hedefler dikkate alindiginda
temel ceza kodunu teskil eden kadim nitelikli kanunlarin genellikle 15. yiizyilda
yapilanlar oldugu sdylenebilir. Sonraki hiikiimdarlarin iradesini asan bir mesruiyet
ve otoriteye sahip oldugu anlasilan bu temel kanunlara zaman i¢inde ilave edilen
yeni diizenlemeleri iptal veya tadil eden derkenarlar seriatin kanun iizerindeki
hakimiyetini artirmis olmasindan ziyade yeni kanuni diizenlemelerin seriat ve
kadim kanunlar karsisindaki gegiciligini hatirlatan notlardir.
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Nas-Olgu iliskisi Baglaminda Kur’an’da Rab Kavraminin Kullanim
Orani, Bi¢imi ve Zamani*

The Relationship between Revelation and Real-Life Phenomena: An Analysis of the
Ratio, Style, and Frequency of the Word Rabb in the Qur’an

Hasan Nas~

Oz

Kur’an-1 Kerim’de yer alan anahtar kavramlar, muhataplarin zihinlerindeki hatali telakkileri tashih etmek, bu batil
anlayislari dogru bir tasavvura donustiirmek ve tedrici olarak yeni bir zihniyet insa etmek bakimindan énemli bir isleve
sahiptir. Kur’ani terminolojide “Mahl{katin sahibi olarak her seyi egemenligi altinda bulunduran Allah Teald’'nin varlik
alemi Uzerinde kesintisiz tasarruflarda bulunmasi” anlaminda kullanildigi anlasilan rab kavrami da bunlardan biridir.
Nitekim Kur’an’in ilk muhataplarinin sahip olduklari silik ve geligkili Allah tasavvuru ve rublbiyet telakkileriyle birlikte
dustnildiginde, mahlikatin Rabbi olarak Allah’in evren ve 6zelde de insan tizerinde sliregelen tasarruflarini vurgulayan
bu kavramin 6nemli bir misyona sahip oldugu anlagiimaktadir. Bu gergevede nas-olgu iliskisi baglaminda Kur’an’da rab
kavraminin kullanim orani, bigimi ve zamaninin izleri takip edildiginde onun Mekke déneminin ilk yarisinda Kur’an’in kése
tasi kavramlarindan biri haline geldigi ve tesekkil bakimindan da ilk kavram oldugu goriilmektedir. Bu ¢alismada 6ncelikle
mevcut olguyu yansitmak amaciyla Kur’an’in ilk muhataplari olan Mekkeli musgriklerin Allah tasavvuru ve rub(biyet
telakkilerine dair bazi hususlar takdim edilecektir. Akabinde rab kavraminin nizul strecindeki kullanim orani, bigimi ve
zamani tespit edilmeye ve elde edilen bu verilerin onlarin zihniyetlerine bir karsilik olarak nasil yansidigi degerlendirilmeye
calisilacaktr.

Anahtar Kelimeler
Tefsir, Kur’an, Rab, Nas-Olgu, Zihniyet

Abstract

Various key concepts in the Qur’an serve a critical role in correcting misconceptions in the minds of its addressees,
transforming these erroneous understandings into correct ones and progressively constructing a new mentality in the
person. The Arabic word rabb (lord) used in the Qur’an to mean “God’s subjugation and uninterrupted administration of
the entire cosmos as owner of all creation” is one such concept. Given the obscure and contradictory conceptions of God
and lordship (rububiyyah) that the Qur’an’s first addressees had, this term serves an important function in emphasizing
God'’s continuous administration of the cosmos and, more particularly, of man as the lord of all of creation. Accordingly,
considering how frequently and in what ways the word rabb is used in the Qur’an during the first half of the Meccan
period, we observe that it constitutes one of the cornerstones and fundamental concepts of the Qur’an. In our aim to
depict the current situation, we will discuss certain key points that demonstrate how the first addressees of the Qur’an,
i.e., the Meccan polytheists, perceived both God and the concept of lordship. After this, we attempt to determine the

* Bu galisma yazarin “Zihniyet ingasi Baglaminda Kur’an’da Rub(biyet” baglikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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style in which the word rabb is used, the number of times it appears, and its ratio of use compared to other
words over the course of the Qur’an’s revelation. Then, we will attempt to identify how this data resonated in
the mentality of the Qur’an’s original addressees, the Meccan polytheists.

Keywords
Tafsir, Qur’an, Rabb, Revelation-Phenomenon, Mentality

Extended Summary

One of the key concepts in the Qur’an, the word rabb means God’s subjugation and
uninterrupted administration of the entire cosmos as owner of all creation. That the word
rabb refers directly to God 965 of the total 971 times that it appears in the Qur’an and is
the second-most used term after the word Allah itself to invoke His godhead (uluhiyyah)
demonstrates the importance of this concept.

Based on the information that has reached us, we know that the Meccan polytheists,
similar to many other societies of the world, believed in a transcendent deity (Allah)
who created and owns everything. As emphasized in several places of the Qur’an, the
polytheist Arabs understood Allah to be the creator of everything and professed that
everything in the cosmos exists as a result of His direct act of creating. Albeit vaguely,
they affirmed Allah to be the owner of everything, the one who provides sustenance to
His creation, who causes living things to die and be resurrected, who administers the
affairs of the entire cosmos, and under whom everything is subjugated. In addition to
this, the concept of God held by the pre-Islamic Arabs was particularly well developed.
In short, for them, Allah was the creator of everything, the originator of all life, the
One on whose name the most sacred oaths were taken, and the sole God of the Ka‘bah.
Essentially, we frequently encounter the name Allah in pre-Islamic Arabic poetry and
in the promises and vows made by the Arabs. However, although the pre-Islamic Arabs
considered Allah to be superior to all other modes of existence, they did mix aspects of
polytheism and idolatry (shirk) into their beliefs, leaving them with an obscure, deficient,
and contradictory understanding of Allah.

In addition to these beliefs about Allah, the polytheist Arabs also believed that He
remained far-off in the heavens, did not interfere in worldly affairs, and could only be
reached through various intermediaries. On the contrary, they only remembered Allah
when faced with death and during times of intense distress, acting as if He did not exist
at all other times. As a result of this problematic understanding of Allah, the pre-Islamic
Arabs invented a multitude of intermediaries that they believed not only would help
them approach and communicate with Allah but also had a share in His dominion and
administration of the cosmos and the power to benefit and harm them. From this, we
are able to understand that the divine concept held by the pre-Islamic polytheist Arabs
consisted of a system of gods, at the top of which was a transcendent deity named Allah.
Below Allah on this belief pyramid were a variety of gods and goddesses responsible for
fulfilling a number of different duties.
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In order to instill in its addressees a dynamic conception of Allah’s rububiyyah that
precluded any form of shared authority and that properly corresponded to the notion of
the His being the lord of the entire cosmos (rabb al-‘alamin), the Qur’an gave priority to
the word rabb in the very first group of ayat revealed. This is because whereas the name
Allah encompasses all of His attributes and represents the transcendent and abstract aspect
of His godhead (uluhiyyah), His name of Rabb emphasizes His active administration
of the cosmos that He created. Though meaning owner, master, reformer, administrator,
and sustainer/nurturer in Arabic, the word rabb, as used in the Qur’an, means “God’s
subjugation and uninterrupted administration of the entire cosmos as owner of all
creation.” Though appearing 971 times in the entire Qur’an, the fact that the vast majority
(N=818) of such instances were revealed during the Meccan period demonstrates how
important this concept was doing Islam’s formative period.

During the first five years of the Qur’an’s revelation, the name Allah was mentioned
89 times whereas Rabb was mentioned 261, a fact that allows us to conclude that it
played an important role in reforming the pre-Islamic Arabs’ conceptions of Allah and
of His lordship (rububiyyah). Furthermore, the fact that 50 of the 82 places and 18 of
the 21 different noun compounds appeared during the first six years of the Qur’an’s
revelation is yet another salient point. That the very first group of ayat (Al-‘Alaq 96:1-5)
revealed by Allah begins by emphasizing the word rabb together with His creatorship and
His being the most generous indicates the centrality of God’s name of Rabb. Whereas
the second surah revealed, Al-Qalam, mentions the word rabb a total of ten times, the
third surah revealed, AlI-Muzzammil, mentions it four times and in the context of Allah’s
being the lord of the east and west. As such, the first ayat revealed use the word rabb
to stress that Allah is the owner of everything that exists in the heavens, earth, and in
between and that He sustains and perpetuates the entire cosmos at each moment through
His direct administration. This intense emphasis on the concept of lordship (rububiyyah)
during the first years of Qur’an’s revelation sought to undermine and render invalid the
polytheists’ prevailing understanding of a passive godhead s uninvolved in the affairs of
His creation and who has withdrawn Himself from administrating the cosmos. In place of
this understanding, the Qur’an endeavors to construct a new mentality by instilling in its
addressees a dynamic conception of lordship by a deity who sees even the most minute
and unimportant of details and whose administration encompasses the entire cosmos at
every single moment of time. Upon analyzing the second-most used word after the word
Allah itself to invoke His godhead (uluhiyyah) and the contexts in which it is used, it is
possible for us to conclude that the God’s name of Rabb constitutes not only one of the
most important cornerstones of the Qur’an during the first half of the Meccan period but
also the first concept to be understood during the formation of an entirely new mentality
based on the Qur’anic conception of God.
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Giris

Kur’an’in merkezi kavramlarindan biri olarak rab kavrami, Allah Teala’nin
yaratmis oldugu varlik alemi {izerindeki egemenligini ve O’nun evrene yonelik
kesintisiz tasarruflarini ifade etmektedir. Kur’an’da 971 defa' zikredilen rab
kelimesi 965 yerde dogrudan Allah’a nispet edilmek suretiyle Allah lafzindan
sonra ultihiyeti belirtmek i¢in en ¢ok kullanilan isim olmustur. Bu kavram insan
6zelinde Allah’in kullarina olan yakinligini, onlar1 yalniz birakmadigini ve ihtiyag
duyduklari seyleri O’nun kargiladigini vurgulamaktadir. Zira insan, varligint devam
ettirebilmek ve ihtiyaglarini kargilayabilmek i¢in Rabbine muhta¢ bulundugu gibi
onun anlaml ve esenlikli bir hayat siirdiirebilmesi de ancak Rabbi ile kuracagi
sagliklr bir iligki ile miimkiindiir.

Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Mekkeli miisrikler, diger sebepler bir yana,
hususiyetle Allah-insan-alem ekseninde tevhid {izere bulunan varlik arasindaki
iligkiyi parcaladiklari ve Rableri ile saglikli bir iletisim kuramadiklari igin anlaml
ve huzurlu bir hayattan uzaktilar. Zira bilindigi iizere islam 6ncesi dsnemde cahiliye
Araplar1 insan1 yaratip daha sonra onun yapip etmelerine karigsmayan, kendisine
ulagilabilmesi ancak aracilarla miimkiin olan, uzaklarda bir yerde, hayata dokunmayan
ve konusmayan bir Allah telakkisine sahiptiler. iste Kur’an rab kavramu iizerinden
onlara en ¢ok ihtiya¢ duyduklari tevhidi ve Rableri ile nitelikli bir iletisimin
imkanlarini bildirmis, onlarin zanninin aksine Allah’in her zaman yan1 baglarinda
olup onlara ve tiim mahliikata anbean tasarrufta bulundugunu vurgulamistir.?

Kur’an’da doksan dort stirede zikredilen rab kavraminin 6zellikle Mekke
doneminin ilk yillarinda nazil olan slirelerde yogun bir sekilde yer aldigi
goriilmektedir. ileride ayrintili olarak inceleyecegimiz iizere Kur’an’da toplam
971 yerde gecen bu kelimenin 818 kullanim1 Mekki stirelerde olup vahyin ilk
bes yilinda Rab isminin kullanimi Allah lafzinin yaklasik {i¢ katidir. Yine rab
kelimesinin Kur’an’da seksen iki yerde ve yirmi bir farkli isme izafetle gelmis olan
kullanimlarmin elli tanesinin on sekiz farkli isimle vahyin ilk alt1 yilinda karsilik
bulmasi dikkat ¢ekicidir. Ayrica bu ismin, izafetle gelmis oldugu bu kullanimlardaki
gokler, yer, Si’ra yildizi ve diger birgogunun insanlarin kudretinin fevkinde bulunan
varliklar olmasi 6nemlidir. Boylece rab kavrami, vahyin heniiz ilk yillarinda
bu denli yogun kullanilmak suretiyle ve en genig anlamiyla Kur’an’in merkezi
kavramlarindan biri haline gelmis, tesekkiil bakimindan da ilk kavram olmustur.?

1 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’l-miifehres lielfazi’I-Kur 'ani’l-Kerim (Kahire: Darii’l-hadis,
2007), “rab”, 350-367.

el-En’am, 6/102; er-Rahman, 55/29-30; es-Suara, 26/62 vd.

Ismail Caliskan, “Kur’an Vahyinin Mekke Yillarinda Kelimelerle ve Kavramlarla Zihniyet
Insas1”, Kur’an Niiziiliiniin Mekke Dénemi Sempozyumu, ed. Mesut Okumus (Corum: Corum
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 261.
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Vahiy-siret iligkisi baglaminda rab kavraminin Kur’an’daki kullanim orani, bigimi
ve zamaninin izleri stiriildiiglinde, miisrik Araplardaki pasif ve ¢eliskili ulthiyet
tasavvurunun boylece tedrici olarak gegersiz kilindigini soylemek miimkiindiir.
Ayrica cahiliye Araplarinin bu silik Allah tasavvuruna mukabil, Kur’an’da hayatin
en kiigiik ve 6nemsiz gdriinen ayrintilarini bile kontrolii altinda tutan ve her an
faaliyette olan bir Rab telakkisi ikame edilmistir. Diger taraftan bu kavramin niizul
siirecinde ve ozellikle de ilk donemlerdeki yogun kullanimi ihmal edildiginde
Kur’an’1in rab kelimesi {izerinden muhataplar1 nezdinde gerceklestirmis oldugu
biiytik zihniyet doniisiimiiniin tam olarak idrak edilemeyecek olmasi bu ¢alismanin
Onemini artirmaktadir.

Biz bu makalede oncelikle mevcut olguyu tasvir etmek amaciyla Kur’an’in ilk
muhataplar1 olan Mekkeli miigriklerin ultthiyet ve rubiibiyet telakkilerine dair bazi
hususlar iizerinde duracagiz. Ardindan rab kavraminin niizul siirecinde Mekke ve
Medine donemlerindeki kullanim bigimlerini, oranlarini ve yillara gore zamanlarimi
tespit ederek ortaya ¢ikan verileri tahlil edecegiz. Boylece Kur’an’in nas-olgu
iliskisine bagli olarak rab kavrami tizerinden muhataplar1 nezdinde gerceklestirdigi
koklii zihniyet degisimini gostermeye ¢alisacagiz. Zira kusku yok ki vahyin niizul
stirecinde en biiylik zihniyet doniistimi, en basta, ulthiyet ve rublbiyetin yalnizca
Allah’a has kilinmasiyla gergeklesmistir.

Mekkeli Miisriklerin Allah Tasavvuru ve Rubiibiyet Telakkilerine Dair
Bazi Hususlar

Oncelikle Islam dncesi donem Araplari arasinda yazinin yaygin olmamasi
ve onlarda eser yazma aligkanligi bulunmamasi sebebiyle o déonemde cahiliye
Araplarmin dini inanglarinin ayrintilari ve 6zellikle de Allah tasavvurlart konusunda
kesin bilgi edinmemizi saglayacak verilere yeterince sahip olmadigimizi belirtmek
istiyoruz. Bu yiizden tiim ¢abalara ragmen cahiliye Araplarinin Allah hakkindaki
kanaatlerinin tespitinde hala belirsiz ve tartismaya ag¢ik noktalar bulundugunu
ifade etmek gerekir.*

Bilindigi lizere Mekkeli misrikler de diger birgok toplum gibi her seyi yaratan
ve her seyin sahibi en yiice varlik olarak Allah inancina sahiptiler. Kur’an’in ilk
boliimlerinden itibaren edinilen izlenim, agik bir sekilde onun Allah’a inanmakta
olan insanlara hitap ettigi seklindedir. Nitekim Kur’an’da bir¢ok yerde zikredildigi

4 Zekeriya Pak, “Cahiliye Araplarindaki Allah Inancinin Kur’ani Boyutu”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2001), 311; Remzi Kaya, “Vahiy Oncesi Hicaz’da Miisrik Araplarin
Inang Esaslar1”, Kur’dn’in Anlagiimasina Katkisi A¢isindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu
Sempozyumu, ed. Mevliit Giingor (Istanbul: I.B.B. Kiiltiir Miidiirligii Yaynlari, 2011), 125.
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tizere cahiliye Araplar1 Allah’1 her seyin yaraticisi olarak goriiyor; goklerin, yerin
ve i¢inde bulunanlarin Allah tarafindan yaratildigini ikrar ediyorlardi.’ Onlar her
seyin sahibi, rizik veren, her seyi hakimiyeti altinda bulunduran, 6ldiiren, dirilten ve
kainat1 idare eden ytice bir varlik olarak Allah’a inantyor ve O’nu tasdik ediyorlardu.
Ancak cahiliye Araplar1 her seyden ve herkesten yiice bir Allah tasavvuruna sahip
olmakla birlikte bu inanglarina sirk karigtirmis; silik, kusurlu ve ¢eliskili bir ultihiyet
anlayisina sahip olmuslardir.

Toshihiko Izutsu (1914-1993) Allah kavraminin cahiliye donemi Araplarinin
dini goriisiinde var olmanin 6tesinde oldukga gelismis bir igyapisi oldugunu ifade
etmektedir. Buna gore Allah her seyin yaraticist olup yeryiiziinde yasayan biitiin
canlilara yasam verendir. O, adina en kutsal yeminlerin yapildig1 varliktir, dinin
kendisine has kilindig1 ‘Tek Allah’tir. O ayni zamanda Kéabe’nin Rabbidir. Cevad
Ali (1907-1987) de cahiliye miisriklerinin gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunan
seyleri Allah’in yarattigini ikrar ettikleri ayetleri zikrettikten sonra onlarin bu
ifadeleriyle yiice bir lah’in varligina inandiklarini ve Allah’in her seyin yaraticisi
oldugunu itiraf ettiklerini belirtmektedir. Ardindan da cahili Araplarin dua ve
siirleri igerisinde Allah’in zikredildigi metinlere yer vermektedir.” Esasen Allah
lafz1 cahiliye sairlerinin birgok siirinde karsimiza ¢ikmaktadir. Genel olarak onlarin
sozlerinde Allah lafzinin kullanildig: goriilmektedir. Miisrik Araplar yeminlerinde
de bu ism-i celali kullanmaktaydilar.® Cahiliye siirlerinde yer alan dini motiflere
bakildiginda yine olduk¢a zengin bir literatiirle karsilasiimaktadir: “Allah, Allah
adina yemin, Kabe adina yemin, Rab, Rahman, tevhid, cennet, cehennem, ilah,
yaratici, peygamber, tesbih, ars, ahiret, hesap, ceza, helak edilen milletler, zebur,
rahip, puta tapma vd.””

Kur’an’mn nazil oldugu dénemde Araplar yer yer karsilagtiklar1 Yahudiler ve
Huristiyanlardaki Allah tasavvurunun da etkisiyle, iman ettikleri bu yiice varligin
her seyin yaraticist ve sahibi oldugunu ikrar etmekle birlikte onlar goklerde
olan, diinyanin igleyisine miidahale etmeyen, giicli azalmisg, uzaklarda, kendisine
ulasilabilmesi ancak aracilarla miimkiin olan bir Allah’a inaniyorlardi. Onlar
sadece 6liim kalim durumlarinda yahut ¢ok sikintili zamanlarinda Allah’1 hatirliyor,

5  Bk. el-Miiminiin, 23/84-89; el-Ankebiit, 29/61, 63; ez-Ziimer, 39/38; ez-Zuhruf, 43/87; Yunus,
10/31 vd.

6  Toshihiko Izutsu, Kur dn’da Tanri ve Insan, gev. M. Kiirsad Atalar (Istanbul: Pmar Yayinlari,
2012), 158.

7 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’I-‘Arab kable 'I-Islam (Dimask: Darii’s-saki, 1422/2001), 11/103-105.
8  Cevad Ali, el-Mufassal, 11/107-108.

9  Bk. Ali Bulut, “Cahiliye Siirinde Baz1 Dini Motifler”, On dokuz Mayis Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18-19 (2005), 218-232.
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diger zamanlarda ise fiilen Allahsiz yasiyorlardi.'® Sahip olduklart bu pasif Allah
tasavvurlari sebebiyle onlar Allah ile aralarinda yakinlik ve iletisim sagladiklar1
inanciyla birtakim aracilar ihdas etmis ve bu aracilar1 Allah nezdinde sefaatgiler
edinmislerdi.! Bu ylizden onlarin asil sorununun, inandiklar1 Allah ile bir “iletigim
problemi” oldugunu sdylemek miimkiindiir. Clinkii onlarin tasavvurlarina gore
Allah’la iletigim, istedikleri her zaman gergeklesebilen, kendi isteklerine gore
stirdiiriilebilen bir iliski olmadig1 i¢in O’nun kendileriyle saglikli bir iletisimini
de miimkiin gérmiiyorlardr.'

Mekkeli miigrikler dlemlerin Rabbini bu sekilde ¢ok uzaklarda, ulasilmasi
imkansiz bir varlik olarak telakki ettikleri i¢in kendilerine yakin bulduklari ve
Allah’1n kendilerine ultihiyet verdigine inandiklar1 daha diisiik dereceli birtakim
varliklari ilahlar edinmiglerdi. Onlar kullukta bulunduklar1 bu varliklar (put, melek,
cin vd.) siireka yahut diger isimlerle isimlendirirken onlarin da Allah’in miilkiinde
O’na ortak olduklarina, fayda ve zarar verme kudretine sahip bulunduklaria
inantyorlardi. Zira ortak, ortaginin bir benzeridir; ortaklikta o da digeri gibi bir
paya sahiptir."* Ote yandan miisriklerin kendi siirekasi igin daha ¢ok “ilah” adin1
kullanmalari, onlarin bu varliklar1 Allah Teéla ile neredeyse esit seviyede dnemli
mabudlar olarak kabul ettiklerini gostermektedir. Zira ilah kavrami1 mabudu en
giiclii sekilde vurgulayan kavramlardan biridir. Bu ylizden Kur’an onlarin bu
inanglarini sert bir tislupla ve kesin bir sekilde reddetmistir.'*

10 el-En’am, 6/63-64; Lokman, 31/32; Y{nus, 10/22-23 vd.
11 ez-Zumer, 39/3; Yunus, 10/18.

12 Omer Miiftiioglu, “Niizul Déneminde Putlar Hakkinda Bilgi Sahibi Olmanin Kur’an’in
Anlasilmasina Katkis1 (Arzin Agirhiklart Ornegi)”, Kur 'an’in Anlagiimasina Katkist A¢isindan
Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu, ed. Mevliit Giingér (Istanbul: 1.B.B. Kiiltiir
Miidiirliigii Yayinlari, 2011), 92-93. Bk. Kaya, “Miisrik Araplarin inang Esaslar1”, 123. Nitekim
Mekkeli miisrikler ayni zamanda Allah’in agkinligindan hareketle O’na ancak birtakim aracilarla
ulasilabilecegini; O’nunla iletisimin aracisiz miimkiin olmadigina inandiklart i¢in putlar1 Allah ile
iletisim kurmak i¢in zorunlu gérmiislerdir. Bk. Veysel Gengil, “Mekke Miigriklerini Matiiridi’nin
Goziiyle Okumak”, Sakarya Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 20/38 (2018), 213-214.

13 M. Izzet Derveze, ‘Asru 'n-Nebi (Kur’dn’a Gore Hz. Muhammed’in Hayaty), gev. Mehmet Yolcu
(istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2011), 1/334.

14 Derveze, ‘Asru’n-Nebi, 1/336. Derveze cahiliye Araplarinin Allah’a ortaklar kostuklari siireka,
erbab, endad ve alihe kavramlari ile evliya, sahitler ve sefaatgiler kavramlarini ayri iki grup olarak
degerlendirmektedir. Buna gore miisriklerden aydin, ileri gortislii, dis diinya ve Ehl-i Kitap’la
iligki kurabilen kimseler, Allah’in ulihiyet ve rubibiyetini itiraf ediyor ancak evliya, sahitler
ve sefaatcileri Allah’a ulasabilmek i¢in yalnizca birer vasita ve arabulucu olarak goriiyorlardi.
Cogunlugu olusturan orta ve alt tabaka denebilecek halk kesimi ve bedeviler ise siireka, erbab,
endad ve aliheyi bas tanrilar olarak goriiyor ve onlarin da iyilik ve kotiiliige, fayda ve zarara,
var etme ve yok etmeye giicli yeten kudret sahibi varliklar olduklarina inantyorlardi. Bk. Ayn1
eser, 1/329-342.
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Cahiliye Araplari ilah olarak benimsedikleri bu putlart bir¢ok nitelikte Allah’in
rubibiyetine ortak kilarak'® onlarin da kendilerini destekledigine, toplumlarini bela
ve musibetlerden koruduguna ve onlar sayesinde korku ve zarardan emniyette
olduklarma inaniyorlardi. Miisrikler ilahlarinin yapilan dualar isittikleri ve
kendilerine yardim etmeye kadir olduklar1 inancim tasidiklar igin tanr1 olarak
niteledikleri bu putlarindan problemlerinin ¢6ziimii ve ihtiyaglarinin karsilanmasi
i¢in niyazda bulunuyorlardi. Onlarda her ne kadar agik bir sekilde “En Yiice ilah”
diisiincesi bulunsa da miisrikler Allah’in yaninda diger ilahlarin da niifuzunun
bulundugunu, sdzlerinin dinlendigini ve bir kazang saglama yahut zarardan giivende
olma konusunda onlarin da sefaatlerinin kabul edildigini diigiiniiyorlard.'s

Miisrik Araplar teorik olarak Allah’t en yiice varlik kabul etmelerine ragmen
pratikte glinliik hayatlar1 putlarin etrafinda doniiyordu. Cahiliye Araplar1 herhangi
bir anlagmazlik oldugunda, evlilik, savas vb. 6nemli durumlarda putlarin 6niine
gelip fal oku ¢ekiyor ve ne sonug ¢ikarsa ona gore hareket ediyorlardi. Yine onlar
putlarmi hosnut etmek amaciyla onlara kurbanlar, hediyeler sunuyor, onlarin etrafinda
tavaf ediyor, savas i¢cin Mekke disina ¢iktiklarinda bazi putlarini da kendilerine
yardim etmeleri i¢in yanlarinda gotiiriiyor ve onlara daha bagska pek ¢ok ritiiel ile
tazimde bulunuyorlardi. Mamafih miisrikler her ne kadar taptiklar1 putlari igin
kurbanlar kesseler, onlara tazimde bulunsalar da Kébe’nin yine de hepsinden {istiin
olduguna inantyorlardi. Yolculuklari sirasinda putlara olan ibadetleri de sirf Kabe’deki
hareketlerini hatirlamak i¢indi; ona olan derin saygilarindan dolay1 béyle yapiyorlardi.'”

Miisriklerin Allah tasavvurlarindan biri de O’nun gokte oldugu inanci idi. Bu
yiizden onlar Hz. Peygamber’den, gokten yani Allah’in katindan bir mucize ve yazili
bir kitap getirmesini istemislerdi.'® Vahyin ilk muhataplarinin algis1 boyle oldugu igin
Kur’an’da birgok mesaj da bu algi iizerinden verilmek istenmistir.'” Sefaat diistincesi
de yine onlarin ultihiyet telakkilerinde 6nemli bir yere sahipti. Zira onlar dogrudan

15 Putperest Araplara gore kendilerinin kullukta bulunduklari bu ilahlar, yaratma sifat1 diginda bir tanrida
bulunmasi gereken biitiin 6zelliklere sahipti. Bunlar isitir, goriir, bilir, hikmet sahibidir, raz1 olur, kizar,
nefret eder, merhametli ve sefkatlidir, ebedidir vd. Bk. M. Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap inancinda
Putlarm Yeri”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastrmalar: Dergisi 11/1 (2014), 29.

16 Mevdadi, Kur dn’in Dért Temel Terimi, gev. Mahmut Osmanoglu (istanbul: Ozgiin Yaymcilik,
1999), 24-28. Paganist Araplarin putlara ibadet etmelerinin nedenleri hakkinda ayrica bk.
Séylemez, “Cahiliye Arap Inancinda Putlarm Yeri”, 17-19.

17 Ibnii’l- Kelbi, Putlar Kitabi, gev. Beyza Bilgin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 74.

18 el-isra, 17/93.

19  Bk.Mehmet Azimli, Cahiliyye vi Farkl Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2015), 73. Esasen
Islam’da Allah mekandan miinezzeh kabul edilmesine ragmen miisriklerin Allah’m gokte oldugu
diigiincesine paralel olarak, drmegin “Gokte olanin sizi yerin dibine gegirmesinden emin misiniz yahut
gokte bulunanmn basiniza tag yagdirmasindan giivende misiniz? ” (el-Miilk, 67/16-17) buyurulmustur.
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Allah’a kullukta, dua ve niyazda bulunduklarinda bu ibadet ve yakariglarinin O’nun
tarafindan kabul edilmeyecegine inantyorlardi. Bu dualarinin Allah nezdinde
makbul olmast i¢in O’nunla siki iligkisi bulunan birtakim 6zel aracilarin gerektigini,
bu yiizden dua ve niyazlarinda onlara da yer verilmesi durumunda ancak sonug
alabileceklerini diisiintiyorlardi. Anlagilan cahiliye Araplarinin tanr1 anlayisi, en iist
basamakta Allah isimli yiice bir tanrmin yer aldig1 bir “tanrilar sistemi”dir. Inang
piramidinin en tepe noktasinda Allah yer alirken ondan daha alt kademede farkli
gorevleri yerine getiren cesitli tanr1 ve tanrigalar bulunmaktadir.?

Rab Kavraminin Niizul Siirecinde Kullanim Orani, Bi¢imi ve Zamam

Rab kavraminin vahyin niizul siirecindeki kullanimina gegmeden 6nce konuyla
dogrudan ilgili oldugu igin Islam ilim geleneginde ve Batr’da yapilmis olan Kur’an
kronolojileriyle ilgili kisa bir bilgi vermek uygun olacaktir. {slam ilim geleneginin
baglangi¢ asamasi olan sahabe doneminden baslamak tizere Kur’an’da yer alan
streleri siralamaya yonelik ¢esitli Kur’an kronolojisi ¢calismalar1 yapilmigtir.
Bunlarin en meshurlarindan biri, ‘Ata el-Horasani (6. 135/753) yoluyla Abdullah
Ibn ‘Abbas’a (6. 68/687-88) dayanan Kur’an kronolojisidir. Ibnu’d-Dureys’in (5.
294/907) naklettigi bu listede Fatiha stiresi hari¢ 113 stire bulunmaktadir ve bunlarin
85’1 Mekki, 28’i Medenidir.?! Ayni liste Imam Suyiti (6. 911/1505) tarafindan
Ibnu’d-Dureys iizerinden nakledilmistir.”> Bu liste Hz. Osman’a (6. 35/656) ait
oldugu rivayet edilen Kur’an kronolojisi siralamasi® ile neredeyse ayni olup*
bunlar islam ilim geleneginde kabul goren sire tertipleri olmustur.?

Cafer es-Sadik’a (6. 148/765) isnad edilen Kur’an kronolojisi*® de mezkir
bu iki liste ile biiyiik 6l¢iide aynidir.?” Yine bir Kur’an kronolojisi takdim eden

20 Resul Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanr1 Tasavvuru ve Bu Tasavvurun Islam’in
Tanr1 Tasavvuruna Etkisi Sorunu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 1 (2007), 152.

21 ibnuw’d-Dureys, Feddilii’l-Kur 'dn ve ma iinzile mine’I-Kur 'an bi-Mekke vemd iinzile bi’l-Medine,
thk. Gazve Bedir (Dimagk: Darii’1-fikr, 1988), 33-34.

22 Ebii’l-Fazl Celaleddin es-Suyiti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl brahim
(Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-amme li’l-kitab, 1974/1394), 1/42-43.

23 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 86-87.

24 Hz. Osman’n siire tertibi ile ‘Ata el-Horasani tarikiyle ibn ‘Abbas’a dayanan liste, 101. siireye
kadar ayni olup aralarinda iki stirenin yerinde farklilik vardir. Birincisi Nasr digeri ise Cum’a
stresidir. Hz. Osman’in listesi Nasr stresi ile biterken diger liste Tevbe suresi ile biter.

25 Islamilim geleneginde yapilmis olan sire tertiplerinden belli basli 19 kronolojik stire siralamasinin
ayrintilari ve bir degerlendirmesi icin bk. Esra Gozeler, Kur an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi
(istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 57-109.

26 Bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 86-87.

27 Cafer es-Sadik’m listesi ile yukarida yer verilen ibn ‘Abbas’in listesi, Fatiha stresi hari¢ 108.
stireye kadar ayni1 siralamaya sahiptir. Son birkag stirenin siralamasi farklidir.
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Zerkesi’ye (0. 794/1392) ait shre tertibinde ise 85 stire Mekki, 29 stire Medenidir.?®
Diger taraftan Zerkesi, Ebii’l-Kasim en-Neysabiri’nin (6. 406/1015) streleri
Mekki ve Medeni olmalar1 disinda ayrica alt1 alt doneme ayirdig: bilgisini
nakletmektedir. Buna gére Mekke ve Medine donemleri baslangig, orta ve
son olmak tizere her biri tiger doneme ayrilmigtir.?* Bu da Bati’da Gustav Weil
(1808-1889) ile baslayan ve daha sonra yayginlik kazanan Mekke ve Medine
dénemlerini alt donemlere ayirma isinin daha dnce Islam ilim geleneginde
yapildigini ortaya koymaktadir.*

Surelerin niizul siralamasina dair Bati’daki ¢alismalar ise elestirel bir bakigla
19. ylizyilin baslangicindan itibaren yapilmaya baslanmis olup bu c¢aligmalarin
hareket noktasini, Kur’an’in kaynagini bulma ve Kur’an’in metin diizenini yeterli
bulmayarak Kur’an’1 kronolojik olarak yeniden tertip etme ¢abalari olusturmaktadir.
Batili arastirmacilar i¢in Kur’an tarihi ve kronolojisi alaninda esas alinan caligsma
Theodor Noldeke’ye (1836-1930) aittir ve onun Mekke donemini alt donemlere
ayirarak yaptigi Kur’an kronolojisi, Bati’da genel kabul gormistiir.’! Kur’an
stirelerinin nlizul sirasina gore belirlenmesine yonelik Batililar tarafindan yapilmis
olan ¢alismalar genel olarak degerlendirildiginde Bati’da kabule sayan olan siire
siralamalarinin Islam gelenegindeki Kur’an kronolojileriyle genel olarak uyumlu
oldugu gériilmektedir. Ote yandan 6zellikle 20. yiizy1lda karsimiza ¢ikan tenkidi-
siipheci bakis acis1 ise Islam ilim gelenegindeki tasniften ¢ok farkli Kur’an
kronolojileri 6nermistir. Ancak bu yaklasimlar Bati’da da karsilik bulmamis ve
bu stire siralamalarina itibar edilmemistir.*?

28 Bedriiddin el-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim
(Kahire: Darii ihyai’l-kiitiibi’l-* Arabiyye, 1957/1376), 1/193-194. Bu listede 28 Medeni shre
yer almaktadir. Anlasilan, listede yer almayan Fatiha stiresi Medeni telakki edilmistir. Bu liste
de yukarida zikredilen iki liste ile Fatiha stresi hari¢ 101. stireye kadar ayni siralamaya sahiptir.
Sadece son birkag stirenin yeri farklidir. Ayrica bk. Gézeler, Kur ’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi,
86-90.

29 Zerkesi, el-Burhdn, 1/192.
30 Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 90.

31 Gozeler, Kur’dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 26. Bati’da Kur’an sirelerinin yeniden tertibi
cergevesinde 19. yiizyilda Gustav Weil, Theodor Noldeke, John Medows Rodwell, William
Muir ile Hubert Grimme, 20. yiizyilda ise Hartwig Hirschfeld, Richard Bell, Regis Blachere
ile William Montgomery Watt tarafindan yapilan Kur’an kronolojileri ve bir degerlendirmesi
icin bk. a. mlf., Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 127-198.

32 Bk. Gozeler, Kur ’dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 276 Kronolojik Kur’an okumalari gergevesinde
Miisliiman alimler ve oryantalistler tarafindan yapilmis olan baz1 siire tertibi denemeleri i¢in

ayrica bk. Bayram Ayhan, Kur ’dn ' Niizul Siirecinde Vahyin [k Yilinin Tahlili (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 19-57.
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Son donemde yapilmis olup bizim de makalemizde referans alacagimiz bir
Kur’an kronolojisi onerisi de Iranli Mehdi Bazergan’a (1907-1995) aittir.>* O,
Kur’an’in niizul siirecine dair kaleme aldig1 ¢aligmasini ti¢ boliimde ele almus;
birinci boliimde Kur’an’1n lafzi gelisim stirecini, ikinci boliimde konu bakimindan
gelisim siirecini, son bdliimde ise igerik bakimindan gelisim siirecini incelemistir.
Bazergan, Hz. Peygamber’in yirmi ii¢ yillik risaleti siiresince Kur’an’da bigim
ve konularda goriilen gesitlilik ve kapsamliligin gelisigiizel olmayip bir sistem
ve tedricilikle ortaya ¢iktigini belirterek, bu diisliincesini matematiksel olarak da
desteklemek suretiyle yeni bir Kur’an kronolojisi 6nerisi sunmaktadir.

Bazergan’a gére gegmisten giiniimiize gerek Miisliimanlar gerekse oryantalistlerce
yapilmis olan siire siralamasi dnerileri herkes tarafindan kabul gorecek bir Kur’an
kronolojisi ortaya ¢ikaramadigi i¢in, bu tasnife Kur’an’in kendisi iizerinden
ulasmaktan ve bunu Kur’an’da aramaktan baska bir yol kalmamaktadir.>* Boylece
o, tarihi bilinen ve niizul yillar1 yaklasik olarak belirlenebilen sire ve ayetleri
hareket noktasi kabul ederek ve ayetlerin ortalama uzunluklarini da matematiksel
yontemle belirleyerek niizul yillari i¢in alternatif, ayrintili bir Kur’an kronolojisi
onerisinde bulunmaktadir.*

Mekke Donemi

Sozliik anlami olarak “malik, sahip, seyyid/efendi, 1slah eden, isleri idare eden,
yetistiren/biiyiiten (terbiye eden)” anlamlarina*® gelen ve Kur’ani ¢ergcevede
“Mabhlikatin sahibi olarak her seyi egemenligi altinda bulunduran Allah Tedla’nin
varlik alemi iizerinde kesintisiz tasarruflarda bulunmasi” anlamini ifade ettigi

33 Mehdi Bazergan, Kur'dn’in Niizul Stireci, ¢gev. Yasin Demirkiran - Muhammed Feyzullah,
(Ankara:Fecr Yayinevi, 1998), 129-135.

34 Bazergan, Kur’an’in Niizul Siireci, 18-19.

35 Bk. Bazergan, Kur 'dn i Niizul Siireci, 129-135. Islam ilim gelenegindeki Kur’an kronolojisiyle
biiyiik 6l¢ilide Ortiisen bu stire tertibinin yillara gére ve ayrintili olarak diizenlenmis olmasimin
niizul siirecindeki kavramsal gelisimi yansitmasi bakimindan daha fonksiyonel oldugunu
diistindiigiimiiz i¢in ¢aligmamizda -bazi tasarruflarla- bu sire siralamasini referans alacagiz.
Ornegin listede bir boliimii veya tamami Mekki kabul edilen el-Bakara, el-Hac, Niir, el-Ahzab,
et-Tegabun ile el-Beyyine stirelerini Medent; yine bir boliimii veya tamami1 Medeni kabul edilen
el-En’am, el-A’raf, Yunus, er-Ra’d, Tbrahim, en-Nahl, el-Isra, el-Kehf, el-Kasas, Sebe’, ez-Ziimer
ile Fussilet stirelerini de Mekki olarak degerlendiriyoruz.

36 Bk. Halil b. Ahmed, Kitdbu I- ‘Ayn, thk. Abdulhamid el-Hindavi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye,
2003), “r-b-b”, 2/86; Ebt Mansir el-Ezherl, Tehzibu'l-luga, thk. Muhammed Abdunnaim
Haféci - Mahmid Ferec Ukde (Kahire: ed-Darii’l-Misriyye, ts.), “r-b-b”, 15/176-177; Ibn Faris,
Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Hartin (Beyrut: Darii’l-fikr, 1979),
“r-b-b”, 2/381-382; Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur dn, thk. Safvan Adnan Daviidi
(Dimesk: Dariti’l-kalem; Beyrut, Darii’s-samiyye, 1412), “r-b-b”, 336.
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anlagilan Rab kavrami Kur’an’da agirlikli olarak Mekki strelerde yer almaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de 971 yerde zikredilen Rab isminin 818 tanesinin Mekke
doneminde inen stirelerde yer almig olmasi, bu ismin sahip oldugu 6zel bir durumu
gostermektedir. Ozellikle de Mekki donemin ilk yarisinda rab kelimesinin Allah
ism-i celalinin iki katindan fazla kullanima sahip oldugu dikkate alindiginda,”” bu
durumun cahiliye Araplarinin Allah tasavvuru ve rubibiyet telakkilerini gstermesi
bakimindan 6zel bir amaca hizmet ettigini sdylemek miimkiindiir.

Daha 6nce gectigi tizere rab kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Allah lafzindan sonra
ulthiyeti belirtmek i¢in en ¢ok kullanilan isim olup*® genelde zamire veya isme
muzaf olarak gelmistir. Kur’an’da 965 tanesi dogrudan Allah’a nispet edilme
seklinde toplam 971 yerde gecen Rab ismi 886 yerde zamirlere,*® 82 yerde ise 21
farkli isme izafetle yer almis,*’ 3 yerde de yine rubibiyeti ifade etmek lizere izafetsiz
olarak kullanilmigtir.*' Bunlardan bes yerde ulihiyet ve rublibiyet anlam1 diginda

37 Mekki dénemin ilk alt1 yilinda Rab ismi 335 kez zikredilmisken ayni donemde Allah ismi ise
162 defa yer almistir.

38 Rab kavraminin incelendigi bilimsel bir ¢alismada Kur’an’da bu ismin sik kullanilmasinin
nedenleri olarak sunlar siralanmaktadir: Tevhid akidesini kullara 6gretme, Allah’in vasiflarinin
tanitilmasi, Allah’mn kudret ve azametinin gosterilmesi, cahiliye doneminin fasit akaidini
degistirme, miisriklerin tepkilerini azaltma, agina olunan bir kavramin tercih edilmesi, Hz.
Peygamber’i destekleme, tedrici bir insa siirecinin gerceklestirilmesi, vahyin ilk déneminde
kavramsal ¢ergeveyi olusturma, Hz. Peygamber’in zihnindeki sorulara cevap niteligi tasimast,
rublbiyetin kapsamini gsterme, “rab” eksenli bir egitim modeli tesis etme, muhataba zihninde
tasavvur ettigi lafizla mukabelede bulunma. Bk. Halil ibrahim Aydin, Kur 'dn’da Rab Kavram:
(Karaman: Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2017), 79-100.

39 Bukullanimlardan 242 tanesi “&)” “senin Rabbin”, 125 tanesi “ag2.” “onlarm Rabbi”, 119 tanesi
“a% ” “sizin Rabbiniz”, 111 tanesi ““3,” “bizim Rabbimiz”, 101 tanesi “wJ” “benim Rabbim”, 76
tanesi “43,” “onun Rabbi”, 67 tanesi “&” “benim Rabbim” seklinde mahzuf nefs-i miitekellim
ya’sina muzaf olarak, 33 tanesi “ls,” “ikinizin Rabbi”, 9 tanesi “2,”
de “Legay” “ikisinin Rabbi” seklinde gelmistir.

40 Kur’an’da 21 farkli isme izafetle gelmis olan kullanimlar su sekildedir: 42 yerde “Opallall Gy
“dlemlerin Rabbi”, 11 yerde “oa iy cisad) G “goklerin ve yerin Rabbi”, 6 yerde Gl
&) “argin Rabbi”, 3 yerde “be!ﬁ‘ ‘&’SgLﬁ &3 “onceki atalarmizin Rabbi”, 2 yerde “GJ <l gaall”
“goklerin Rabbi”, 2 yerde “3 (sl susa &3”, “Musa ve Harun’un Rabbi”, 2 yerde “&lj’-ﬂ\ 3
‘jﬁd\ &2 “dogunun ve batinin Rabbi”. Bunlarin disindaki kullanimlar ise 1’er kez yer almugtir:

onun Rabbi”, 3 tanesi

9w

“pal3 slaiadl Qi3 “gbgiin ve yerin Rabbi”, “usad Ga)% 37 “Harun ve Musa’nin Rabbi”,
“Q;\;ﬁgm‘ & “iki dogunun Rabbi”, “u-u)uﬂ & “iki batinin Rabbi”, “dqm\ &7 “dogularin
Rabbi”, “&U,GJJU @W‘ Q)" “dogularm ve batilari Rabbi”, “oa Gy “yerin Rabbi”, i)
&)” “insanlarin Rabbi”, “gjm\ &J” “sabahin Rabbi”, “cil) 1% &3 “bu evin/Kabe nin Rabbi”,
“g &l &3 “Si'ra yildizinin Rabbi”, “33all &3 “izzetin Rabbi”, “&y o3 331 “bu beldenin/
Mekke’nin Rabbi”, “sé 8 &7 “her seyin Rabbi”.

41 el-En’am, 164; Sebe’, 34/15; Yasin, 36/58.
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“efendi/hiikiimdar” anlaminda* bir yerde de Allah’in disinda Rab aranmamasi
gerektigi bildirilirken gegmektedir.*® Ayrica dort yerde cogul olarak “erbab” seklinde*
zikredilmistir.* Kur’an-1 Kerim’de rab kelimesiyle ayni kokten olup ii¢ yerde gecen
“rabbaniyytlin/rabbaniyyin” kelimesi* ise, fa’lan vezninde sifat-1 miisebbehe olan
“rabban” kelimesinin ¢ogulu ve sonu nispet ya’li olarak gelip “hikmet ehli gibi
ilim sahibi olan, kendini ilimle terbiye eden kimse™*” anlamindadir ve Kur’an’da
Yahudi din bilginleri ve alimlerini belirtmek i¢in gelmistir.*® Yine ayn1 kokten tiireyip
bir yerde gecen® “ribbiyytin” kelimesi de “binlerce insan, ¢ok sayida topluluk”
manasina gelmekte olup®® Kur’an’da Allah’in emir ve yasaklarina uygun, rabbani
bir hayat siiren topluluklar i¢in kullanilmistir. Fiil formunda kullanim1 bulunmayan
rab kelimesine lafiz ve mana bakimindan yakin olan “25” fiili ise Kur’an’da iki
yerde gegmektedir.”!

Alemlerin Rabbinin, vahyettigi ilk ayet pasajina (el-Alak, 96/1-5) Rab ismiyle
birlikte yaratic1 vasfini vurgulayarak baglamasi ve akabinde en biiyiik kerem sahibi
olmasini yine Rab ismini 6ne ¢ikarmak suretiyle zikretmesi 6nemlidir. Niizul
sirasma gore ikinci sire olan Kalem stresinde de Allah Teala’nin rubibiyetini

42 Yusuf, 12/41, 42, 50; en-Naziat, 79/24.
43 el-En’am, 6/164.
44  Al-i imran, 3/64, 80; et-Tevbe, 9/31; Yusuf, 12/39.

45 Bu kullanimlar incelendiginde Kur’an-1 Kerim’in gerek Yahudi ve Hiristiyanlarin haham ve
rahiplerini gerek onlarin “erbab” olarak gordiikleri peygamberleri ve melekleri gerekse de Hz.
Yusuf kissasinda o toplum tarafindan yiiceltilen kimseleri “rab” olarak tesmiye etmesi, esasen
s0z konusu ziimrelerin sahip olduklar1 batil anlayisi resmetmekte ve bu suretle gergek Rabbe
vurguda bulunmaktadir. Bk. Aydin Temizer, “Kur’an’da ‘Rab’ Kavrami Uzerine Semantik Bir
Analiz”, MUIFD 44 (2013/1), 52.

46 el-Maide, 5/44, 63; Al-i imran, 3/79.

47 Ragib el-Isfahani, “r-b-b”, 336.

48 Rabbaniyyin kelimesinin aslen Siiryanice yahut Ibranice oldugu ve Arapgadaki fukaha ve ilim
ehli anlamlarini karsiladigi belirtilmistir. Bu ziimreden olan kimselerin Kur’an’da genellikle
bir arada zikredildigi ahbar grubundan farkli olarak alim olmanin Gtesinde 6nce kendilerini
daha sonra da diger insanlari ilim ve giizel ahlakla terbiye eden, onlarin gerek dini gerekse
diinyevi islerinden sorumlu olan kisilerin olugturdugu daha iist bir mevkiye sahip olan ve Yahudi

toplumuna 6nderlik eden alim sinifina karsilik geldigi ifade edilmektedir. Bk. Salime Leyla
Giirkan, “Rabbaniyytin”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/376.

49  Al-i imrén, 3/146.

50 Cevherd, es-Sthah tacii’'l-luga ve sthdhi’l- ‘Arabiyye, thk. Muhammed Muhammed Tamir (Kahire:
Darii’l-hadis, 2009), “r-b-b”, 417.

51 el-Isra, 17/24; es-Suara, 26/18. Her iki ayette r-b-v kokiinden gelen kelimede de terbiye anlami
bulunmakla birlikte kelime r-b-b kokiinden degil farkli kokten tiiremis oldugu i¢in “rab”
kelimesiyle ayn1 kapsamda degildir.
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belirtmek {izere Rab isminin on kez kullanildig1, yine onun hemen akabinde nazil
olan Miizzemmil stiresinde biri O’nun dogunun ve batinin Rabbi oldugunu ifade
etmek tizere bu ismin dort defa yer aldig1 goriilmektedir. Boylece ilk nazil olan
ayetlerden itibaren ve rab kelimesi iizerinden goklerin, yerin ve bu ikisi arasinda
bulunan her seyin O’na ait oldugu ve varlik aleminin O’nun anbean gerceklesen
dokunuslartyla varligini devam ettirdigi vurgulanmis olmaktadir.

Kur’an’in niizul siirecinde ilk bes yilda Rab isminin 261 defa kullanilmasina
karsilik, ayn1 dénemde Allah isminin yalnizca 89 kez zikredilmesiyle ilgili olarak
sunu sOylemek miimkiindiir: Genellikle biitiin miisrik toplumlarda oldugu gibi
Kur’an’1n ilk muhataplar1 da Allah’1 bir mefthum olarak bilmekle birlikte onlarin
yagaminda da bu yiice varlik neredeyse unutulmus, delaleti belli belirsiz bir
durumda idi. Cahiliye Araplari uldhiyet kapsamina giren nitelikleri biiyiik dl¢tide
Allah’tan alip putlarina izafe ettikleri icin Allah methumunu gercek rubtbiyetten
uzaklastirmislardi. Mamatfih onlar ilah anlaminda rab ismini kullaniyor ve her ne
kadar unutsalar da Allah’1, Rableri olarak kabul ediyorlardi. Bu yiizden Kur’an
fonksiyonunu kaybeden Allah ismine ger¢ek ulthiyeti kazandirmak ve Rab ismini
layik oldugu yere yerlestirmek i¢in bu kelimeyi sik¢a kullanmistir.

Anlasildigima gore Kur’an’da vahyedilen ilk strelerde en fazla Rab ismi
kullanilmak suretiyle miigriklere bildikleri ve kabul ettikleri rublibiyet sifatlarindan
yaklasilmak istenmistir. Kur’an onlarin, iizerlerinde say1siz ihsanlart bulunan Allah’1
birakip da hi¢bir hakki ve delili bulunmayan seylere tapmalarinin yanligligina
dikkat cekmekte ve vicdanlari harekete gecirmektedir. Zira Rab olarak Allah Teala
her seyin yaraticisi, maliki ve sahibi olan, evreni egemenligi altinda bulunduran,
canlilara rizik temin eden, biylitiip yetistiren, goriip gézeten, varlig1 yoneten, her
an bir igte ve tasarrufta bulunandir.’* Ayrica Allah ile insan arasindaki rubibiyet
bagin gii¢lii bir sekilde vurgulamak tizere, Kur’an’da dualarin en fazla Rab ismi
ile yapiliyor olmasi calib-i dikkattir.>* Boylece kul her sey kendi tasarrufu altinda
bulunan mutlak kudret sahibi olan Rabbine biitiin acziyeti ve duygu yogunlugu ile
siginmakta ve ihtiya¢ duydugu seyleri O’ndan talep etmektedir. Yine namazlarda
riikiida ve Allah’a en yakin olunan secde mahallinde yapilan tesbihattaki Rab zikri
de vurgulanmalidir.

Cahiliye anlayisinda Allah’in rubibiyeti, ilahlik sifatina nispetle daha etkindir
ve daha ¢ok kabul gormiistiir. Bu ylizden peygamberler, muhataplari tarafindan
daha ¢ok benimsenen rubiibiyet vasfini 6n plana ¢ikararak tevhid ¢agrisinda

52 Veli Ulutiirk, Kur’dn-1 Kerim Allah’t Nasil Tamtiyor? (Izmir: Nil Yayinlari, 1994), 110-111.

53 Ornek bazi dualar icin bk. el-Bakara, 2/201, 286; Al-i imran, 3/8, 16, 53, 191-194; ibrahim,
14/40-41; el-Furkan, 25/65, 73.
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bulunmus, ultthiyeti daha sonra giindeme getirmiglerdir.’* Zira Allah Tedla’nin
biitiin sifatlarini kapsadigi kabul edilen Allah lafzi, bir bakima ultihiyetin askin/
soyut yoniinii temsil ederken Rab ismi O’nun, yaratmis oldugu evrene yonelik
fiili tasarruflarini vurgulamaktadir. Kur’an’da bu ismin zikredildigi doksan dort
stirenin igerigine bakildiginda buralarda ilahi inayetin tekrarlandigi ve bu inayet
iklimine ¢agrida bulunuldugu goriilmektedir.> Ayrica her ne kadar ilk bakista Rab
sOyleminin miiminler i¢in olumlu ve miijdeleyici, inkarcilar i¢inse olumsuz ve
uyarict bir nitelik tasidigi izlenimi ortaya ¢ikmis gibi goriinse de ilgili ayetlerin
dikkatle incelenmesi durumunda bu izlenimin dogru olmadig1 anlagilacaktir. Zira
bazi istisnalar g6z ardi edilirse Kur’an’da rab kelimesinin kullaniminda biiytik
6l¢iide olumlu bir dilin s6z konusu oldugunu séylemek uygun diisecektir.>

Ik Mekki stirelerde Allah lafza-i celli yerine daha ok Rab isminin kullanimiyla
ilgili olarak, vahyin ilk muhataplar1 olan Arap toplumundaki efendi-kole iliskisini
de gb6z oniinde bulundurmak uygun olacaktir. Bu noktada rab/efendi-abd/kole
eslestirmesi iizerinden Allah’1in insanlarla iliskisinin de buna benzer oldugu ifade
edilebilir. Nitekim Kur’an’da yapilan bir benzetmeyle®’ nasil ki biiyiik imkanlara
sahip olan efendiler servetlerini koleleriyle paylasarak onlarla esit olmay1 kabul
etmiyor ve birbirlerinden sakindiklari gibi kolelerinden sakinmiyorlarsa, adeta her
seyin Rabbi olan Allah’1n da kullartyla esit olmay1 kabul etmeyecegi ve onlardan
sakinmayacagi mesaji verilmektedir.>®

Kur’an’da umumiyetle Hz. Peygamber’e hitaben kullanilan “rabbuke” izafet
terkibinin ilk alt1 yi1llik donemde 98 kere kullanilmis olmasi, bu hassas siirecte
Allah’n, rasuliinii 6zel olarak egittigine ve destekledigine isaret etmektedir. Bu
nazik donemde Kur’an’in bu sekilde Hz. Peygamber’i tistlendigi goreve aligtirmak
ve onu tesvik etmek amaciyla yogun bir sekilde “rab” kelimesini el¢isini niteleyen
muhatap zamirine isnat etmesi dikkat ¢ekici bir husustur. Nitekim Mekkeliler de

54  Aydin Temizer, “Kur’an’a Gore Cahiliye Zihniyetinin Rublbiyet Anlayisindaki Celiski” Arasan
Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilmi Dergisi 15-16 (2013), 5.

55 Bekir Topaloglu, “Rab”, DIA (istanbul: TDV Yaynlar1, 2007), 34/ 372.

56 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii’l- Kur ’an (Niizul Sirasina Gére Hikmetli Kur'an’ Anlagilir
Tefsiri), gev. Muhammed Coskun (fstanbul: Mana Yaynlari, 2013), 1/151-152.

57 en-Nahl, 16/71; er-Raim, 30/28.
58 Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2015),
232-233.

59 “Hz. Peygamber’in risaletinin ikinci y1li baglarina kadar bir-iki istisna disinda bu donemde Rab
terkiplerinin tamami “rabbuke” seklinde olup hepsi de Allah’in el¢isini muhatap almistir. Bunun
anlami bu siire igerisinde inen vahyin Hz. Peygamber’e hem Rabbi hakkinda bilgi vermeyi
hem de duygusal olarak O’na sikica baglanmaya el¢isini iknay1 hedeflemis olmasidir.” Bk.
Ismail Caligkan, “Zihniyet Insas1”, 261.
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uzun bir siire “Muhammed’in Rabbi” ifadesini kullanmislardir.® Allah Teala boylece
“rabbuke” hitabi ile bir yandan el¢isini bu zor risalet vazifesinde desteklerken bir
yandan da ona kendisini var edeni, kiigiikliiglinden itibaren biiyiiten ve yetistireni
bildirdigi gibi hayatinin her agsamasinda ihtiya¢larini karsilayani da tanitmis
olmaktadir. Zira O, Hz. Peygamber’in sikintilarini giderdigi gibi ayn1 zamanda
onu bagkalarinin verecegi zararlardan da muhafaza etmistir. Ayrica ona kazandirdig
terbiye ile onun i¢inde bulundugu toplumdaki itibarimi yiikseltmis, onu sevgi ve
merhametle yetistirmis ve kendi sasirmighgi® tizere birakmayip ona dogru yolu
gostermek suretiyle hidayet etmistir.®

Mekke doneminin ilk yarisinda Kur’an’in yogun rubibiyet vurgusu muhataplarinca
karsilik bulmus ve layik oldugu mevkiye ulasmisti. ismail Caliskan’in ifadeleriyle
“Rab kelimesi araciligiyla Hz. Muhammed’de ve dolayli olarak ona inananlarda
biling uyandirilmasi ya da bilingsel uyanig asamasinin vahyin oldukg¢a erken devrinde
tamamlandigini, artik bir zihniyet ingasina terakki edildigini soyleyebiliriz... Artik
rab, en genig anlamiyla Kur’an’in merkezi kavramlarindan birisi haline gelmis,
tesekkiil bakimindan ise ilk kavram olmustur.”®* Bu kapsamda Kur’an kendi tislubu
tizere rublbiyetin mahiyetini, Rabbin insanla iliskisini en etkili surette aciklamaya
devam etmistir. Surelerin niizul siireci takip edildiginde artik bu ddnemden itibaren
tedrici olarak Allah lafzinin Rab lafzindan daha fazla kullanilmaya baslandigi

gOriiliir.**

Mekke doneminde nazil olan sirelerde ulGihiyet ve rubtlibiyeti belirtmek iizere
zikredilen “Allah” ile “Rab” isimlerinin yillara gore kullanim sayis1 su sekildedir:

60 Nasr Himid Ebd Zeyd, “Nass-Olgu iliskisi Baglaminda ilk Vahiy Tecriibesinin Degerlendirilmesi”,
cev. Mehmet Emin Masali, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998), 687.

61 Hz. Peygamber risalet dncesinde tam bir sasirmislik hali iizereydi ve ne yapacagini bilemez
durumdaydi. Rabbi ona varlik sebebini, nereden geldigini ve dliimiinden sonra ne olacagini
bildirmek suretiyle dogru yolu gdstererek biiyiik bir litufta bulunmus ve elgisini i¢inde bulundugu
sikintili ruh halinden kurtarmustir.

62 Hiiseyin Atay, Kur 'dn’da Iman Esaslart, 43. Benzer bir degerlendirme igin bk. Cabiri, Fehmii’l-
Kur’an, 1/147.

63 Caliskan, “Zihniyet Insas1”, 261.
64 Caliskan, “Zihniyet Ingas1”, 263.
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Mekke Donemi Allah Rab
LYl oo 4o 12
2.Y1l 8 23
3.1l 31 92
AY1l 24 68
SY1l 22 66
6. Y1l oo T3 68
T Yl oo 109 68
8 Y1l 121 77
9. Yl 104, 101
10 Y1l 155 95
11. Y1l L2900 59
121 155 61
3. Y1 67 e 28

Yukaridaki tablo incelendiginde vahyin niizuliiniin ilk bes y1linda Rab isminin
kullanimimin Allah isminin yaklasik ii¢ kat1 olup bu dengenin altinci yildan itibaren
degismeye bagladigi ve artik Allah ism-i celalinin daha fazla zikredildigi goriilecektir.
Bu da rububiyetin Mekkeli miisrikler ve Miisliiman topluluk nezdinde artik hak
ettigi yeri aldigii ve Rab kavraminin ilk bes yilda biiyiik 6l¢iide tesekkiiliinti
tamamladigini ortaya koymaktadir.

Mekki donemde Rab isminin en ¢ok kullanildig: stirelere bakildiginda ise niizul
sirasina gore es-Suard, es-Saffat ve er-Rahman® sireleri 6ne ¢ikmaktadir. Rab ismi
Suara stiresinde, on bes tanesi isme muzaf olmak lizere otuz alt1 kez yer alirken
Saftat stresinde altis1 bir isme muzaf olmak tizere on dort yerde gecer. Rahman
stiresinde de ikisi bir isme muzaf olarak yine otuz alt1 yerde gelir. Bu sirelerin
Mekke doneminin ilk {i¢ yilina ait olduklar1 dikkate alindiginda Rab kavraminin
vahyin niizuliiniin hentiz ilk yillarinda belirginlesmeye basladigi soylenebilir.

Kur’an’in dinamik rubibiyet tasavvurunun cahiliye Araplar1 ve Miisliiman
cemaatinin zihninde belirginlesmesine biiyiik katki saglayan rab kelimesinin
Mekke doneminin ilk alt1 yilinda farkli varliklara izafeti ise sdyle gerceklesmistir:

65 Rahman stiresinin Mekki yahut Medeni olusu hususu kaynaklarimizda tartismali olmakla birlikte
gerek Gislup gerekse muhteva agisindan biz bu stireyi Mekki stireler arasinda degerlendiriyoruz.
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Ealadl &30 - el-Fatiha, 1/2; et-Tekvir, 81/29; Vakia, 56/80; el-Hakka, 69/43; es-Saffat, 37/87,
182; el-Mutaffifin, 83/6; es-Suara, 26/16, 23, 47, 77, 98, 109, 127, 145, 164, 180, 192; ez-
Zuhruf, 43/46.

il &5 2 en-Nas, 114/1.

ca s e paid G en-Nebe, 78/37; es-Saffat, 37/5; ed-Duhan, 44/7; es-Suara, 26/24; Sad,
38/66; ez-Zuhruf, 43/82; Meryem, 19/65; el-Enbiya, 21/56.

el 13 &) - Kureys, 106/3.
¢ &l & en-Necm, 53/49.
u:\éy-ui\ &5 er-Rahman, 55/17.

O Aal) &3 er-Rahman, 55/17.

66 Zekeriya Pak “rabbu’l-‘alemin” izafet terkibinde yer alan “‘adlemin” kelimesini ele aldig1
calismasinda sozliiklerin ve tefsirlerin yonlendirmesiyle, yaygin bilinenin aksine bu kelimenin
“Allah’in digindaki biitiin varliklar1” degil, yalnizca akil sahibi varliklar1 yani insanlar ifade
ettigini belirtmekte ve bu sdylemini Kur’an’da 42 kez yer alan “rabbu’l-‘alemin” ifadesini
diger 31 ““alemin” kullammyla birlikte ele alarak delillendirmektedir. O, Ragib el-Isfahani’ye
gelinceye kadar akil sahibi varliklara karsilik gelen bu kelimenin onun kelam ve felsefe merkezli
tanimiyla birlikte artik Kur’an’daki kullanimiyla degil de kelam, felsefe ve tasavvufun tanimlarryla
anlasilmaya baglandigini belirtmektedir. Pak’a gore Allah Teald kendisini “rabbu’l-‘alemin”
seklinde takdim ederken 6zellikle insanla olan rublbiyet iliskisine vurguda bulunarak din, dil,
renk ve 1rk ayrimi yapmaksizin biitlin insanlarin Rabbi olduguna dikkat cekmektedir. Buna gore
Allah-insan iligkisine vurguda bulunan bu ifadenin anlamini genisleterek onu Allah-evren iliskisi
baglaminda ele almak bu ifadenin isaret ettigi 6zel vurguyu iptal edecektir. Bk. Zekeriya Pak,
““ Alemin’ Kelimesinin Kur’4n’daki Anlami Uzerine”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2009), 10-11. Nitekim Ibn Kuteybe (6. 276/889), Garibu’l-Kur’an
isimli eserinde “‘alemin” kelimesini “ruhani varliklar” olarak tanimlamis ve bunlarin insanlar,

cinler ve melekler oldugunu belirttikten sonra bunlardan her bir siifin bir alem oldugunu ifade

etmistir. Bk. Ibn Kuteybe ed-Dineveri, Garibu I-Kur ’dn, thk. Ahmed Sakr (Beyrut: Darii’l-
kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1978/1398), 38. Zemahseri (6. 538/1144) ‘dlem kelimesinin, ilim sahibi
kimselere yani melek, cin ve insanlara verilen bir isim oldugunu belirttikten sonra bir goriise
gore de bu kelimenin yaraticinin kendisiyle bilindigi biitiin cisim ve arazlar anlamina geldigini
soylemektedir. Bk. Ebu’l-Kasim Carullah ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi t-tenzil
ve uytini’[-ekavil fi viiciihi t-te vil (Beyrut: Darti’l-kitabi’l-*Arabi, 1407), 1/10-11. M. Hamdi

Yazir (1878-1942) da “rabbi’l-‘alemin” terkibini “alemlerin Rabbi” seklinde ifade etmenin

dogru olmayacagini ifade etmektedir. Zira Kur’an “Rabbi’l-avalim” degil de “rabbi’l-‘dlemin”

demek suretiyle biitiin varliklar1 i¢ine almakla birlikte bununla, 6zellikle akil sahibi varliklar:

iistiin tutmakta ve onlarin dikkatlerini ¢gekmektedir. Bk. M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili

(Istanbul: Huzur Yaynevi, 2005), 1/67-68. Diger taraftan Mekke doneminin ilk yarisinda “Cppallad)

&3 “alemlerin Rabbi” vurgusu 19 kez tekrar etmektedir. Bylece muhatap agisindan bu hakikat,

bu kritik siiregte higbir siipheye yer kalmayacak sekilde karsilik bulmakta ve Kur’an’da takdim

edilen dinamik Rab-insan iliskisi belirginlesmis olmaktadir.
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dm» &5 el-Felak, 113/1.

@Al ) - es-Saffat, 37/5.

O Aell G ¢ es-Saffat, 37/126; ed-Duhan, 44/8; es-Suard, 26/26.
8301 i) : es-Saffat, 37/180.

Qi y g kaal &) - el-Medric, 70/40.

gl il 3l G - el-Miimindin, 23/86.

ui)'-“ &) el-Miimintin, 23/86, 116; ez-Zuhruf, 43/82; el-Enbiy4, 21/22.
Al § @ paal) & es-Suard, 26/28; el-Miizzemmil, 73/9.

O90B 3 Jusa &) es-Suard, 26/48.

sa iy elald) & - ez-Zariyat, 23

343 G3% &) : Taha, 20/70.

Kur’an’da toplam seksen iki yerde ve yirmi bir farkli isme izafetle gelmis olan
rab kelimesinin niizul siirecinin ilk alt1 yilindaki gelisimi dikkat ¢ekicidir. Goriildiigii
iizere bu izafetlerin elli tanesi on sekiz farkli isimle bu donem iginde Kur’an’da
karsilik bulmustur. Diger taraftan ilk donemlerde bu kadar yogun kullanilan rab
isminin izafetle zikredildigi varliklarin, insanlarin kudretinin fevkinde bulunan
ve ancak gercek rabbin sahip olabilecegi nitelikte olusu da ayrica belirtilmelidir.
Zira cahiliye Araplarmin tanrilik vasfin1 haiz gordiigii putlar hicbir zaman bu
fevkalade varliklara nispet edilmemis ve bunlarla iliskili olarak zikredilmemistir.
Bu da gergek rabbin, “her seye giicli yeten”® ve “her seyin yaraticisi”®® oldugunu
muhatabinin zihnine iyice yerlestirmektedir.

Allah Teala Mekkeli miisriklerin de bildigi ve iistiin/degerli kabul ettikleri birtakim
varliklar1 boylece rab kavrami lizerinden kendi zatina nispet etmek suretiyle, bir
yandan en kii¢iik bir sey dahi yaratamayan putlarin acizliklerini ortaya koymakta
ve onlarin ilah olamayacagini bildirmis olmaktadir. Diger yandan da miisriklerin
pek tizerinde durmadiklar1 yaratma mefhumunu onlarin giindemlerine getirmek
suretiyle biitlin varliklar1 yoktan var eden ve hepsinin maliki olarak onlar1 kendi
egemenligi ve tasarrufu altinda bulunduran mutlak kudret sahibi Rabbin yalnizca
kendisi oldugunu vurgulamaktadir.

67 el-Miilk, 67/1; el-En’am, 6/17; Had 11/4; er-Rtim, 30/50 vd.
68 el-En’am, 6/102; ez-Ziimer, 39/62; el-Miimin, 40/62.
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Kur’an’da sunulan “Allah’m her seyin rabbi/yaraticist oldugu” vurgusu ilahi
kelamin ilk muhataplarinin sahip olduklari varlik telakkisiyle birlikte diigiiniildiigiinde
vahyin heniiz baslarindan itibaren rab kelimesinin 1srarla birtakim fevkalade
varliklara izafetle sunulmasinin hikmeti daha anlagilir olmaktadir. Zira miisrikler
nezdinde yaratma mefhumu belli belirsiz bir mahiyette idi ve bu onlarin giinlitk
yasamlarinda herhangi bir karsiligi bulunmayan islevsiz bir kavramdi.® Ayrica
cahili Araplar Allah’a ortak kostuklar1 putlara ayni1 zamanda Allah’a ait olan hemen
hemen biitiin sifatlar1 yakistirdiklari halde higbir zaman onlarin da yaratici oldugu
iddiasinda bulunmamisglardi.”

Medine Donemi

Rab kavrami Mekke doneminin ilk yarisinda muhtevasini ve gelisimini bityiik 6l¢iide
tamamlamis ve artik rubiibiyetin mahiyeti miisrik topluluk ve Islam cemaati tarafindan
geregince kavranmisti. Boylece “Rab” ismi ile O’nun en 6zel ismi olan “Allah”
ismi aynilagmis ve bu dénemden itibaren farkli ayetlerde yahut ayni ayet igerisinde
birlikte zikredilmeye baslanmistir.”! Bu sebeple Medine donemine gelindiginde artik
rab vurgusunun azaldig1 goriilmektedir. Daha 6nce belirttigimiz gibi ulGhiyet ve
rubibiyeti belirginlestirmek tizere Kur’an’da 971 yerde kullanilan Rab kelimesinin
818’1 Mekke donemine ait olup Medine donemindeki kullanim sayis1 153 olmustur.
Bu rakamim Medine doneminde yillara gore dagilimi ise su sekilde gerceklesmistir:

Medine Donemi Rab
LYl o 17
2.Y1l 22
30Xl 28
4oYl 4
SoYl 27
6. Y1l o 4
T Y1l o 11
8. Y1l o 5
9. Y1l oo 11
10 Yl 19
T Yoo 5

69 Bk. Izutsu, Kur'dn’da Tanrt ve Insan, 188-189.
70 Bk. Sylemez, “Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri”, 29.

71 el-Middessir, 74/31; et-Tekvir, 81/29; el-Fatiha, 1/2 vb. baz1 istisnalar disarda tutuldugunda Rab
ismi ile Allah lafzinin birlikte; yan yana veya ayni1 ayet i¢erisindeki ¢ok sayidaki kullanimlarinim
ozellikle Mekki donemin orta evresinden itibaren tebelliir etmeye basladigi goriilmektedir.
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Yukaridaki tabloda goriildiigii gibi Medine doneminde rab kelimesinin kullanimi
153 ile simirli kalmistir. Zira Rab kavraminin tesekkiiliinden sonra artik Yiice
Yaratic1’y1 isimlendirmek iizere Allah lafza-i celali yogun olarak zikredilmeye
baslanmistir. Kur’an-1 Kerim’de Mekki dénemin ilk bes yilinda Rab isminin
kullanim1 Allah ism-i celalinin {i¢ kat1 iken zamanla Allah ismi daha fazla yer
almaya baslamig ve toplamda Rab isminin yaklasik {i¢ katina ulasmistir.”

Rab kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanim bi¢imlerine bakildiginda birkag
istisna diginda bu kavramin hep bir zamire veya bir varliga izafetle geldigi goriiliir.
Bunun sebebi olarak insanin, psikolojik olarak kendisine nispet olunan ve kendisini
ilgilendiren seylere daha ¢ok ilgi gdstermesi oldugu sdylenebilir. Boylece rubiibiyet,
muhataba izafe edilmek suretiyle ifade gliglendirilmis ve muhatabin bu konuyla
yakin ilgisi oldugu belirtilmis olmaktadir. Ornegin “Ey insanlar! Sizi yaratan
Rabbinize kulluk edin.” anlatimiyla “Ey insanlar! Sizi yaratan Allah’a kulluk edin.”
iislubu arasinda muhatap nezdinde olusturacagi etki bakimindan bariz bir fark vardir.
Diger taraftan, “Rab” isminin Kur’an’da higbir yerde “er-Rab” seklinde marife
olarak gelmemis olmasi da dikkat ¢ekici bir husustur. Bununla ilgili olarak, Allah
ismi mutlak anlamda ulihiyeti zaten belirttigi i¢cin Rab isminin bir islevi olarak
rublbiyetin kendisine izafe edilmesiyle yine muhatap nezdinde ortaya ¢ikaracagi
etkinin hedeflendigini séylemek miimkiindiir.

Sonug¢

Kur’an’daki anahtar kavramlarin kullanim oranlari, bigimleri ve zamanlarinin izleri
takip edildiginde bu kavramlarin bir siire¢ dahilinde batil tasavvurlar: doniistiirmek
yahut yeni bir zihniyet inga etmek amaciyla kullanildiklari anlagilmaktadir. Bu
cercevede Kur’an’da Allah lafzindan sonra ulihiyeti belirtmek i¢in en ¢ok kullanilan
Rab ismi nas-olgu iligkisi baglaminda incelendiginde, onun Mekki donemin ilk
yarisinda en genis anlamiyla Kur’an’in merkezi kavramlarindan biri haline geldigini
ve tesekkiil bakimindan da ilk kavram oldugunu séylemek miimkiindiir.

Kur’an’in nazil olmaya basladigi donemde Mekke miisrikleri de diger birgok
toplum gibi Allah’in her seyin yaraticist ve sahibi oldugunu ikrar ediyor, rizik
veren, Oldiiren, dirilten ve her seyi hakimiyeti altinda bulunduran yiice bir varlik
olarak Allah’a inantyorlardi. Bununla birlikte onlar goklerde olan, diinyada olup
bitenlerle ilgilenmeyen, kendisine ancak birtakim aracilarla ulagilabilen bir Allah
telakkisine sahiptiler. Nitekim cahiliye Araplar1 yalnizca 6liim kalim durumlarinda
Allah’1 hatirhiyor, diger zamanlarda fiilen Allah yokmus gibi yasiyorlardi. Bu yiizden

72 Kur’an’da Allah kelimesi 2697 defa yer almistir. Buna 5 kez gegen “Allahiimme” ifadesi de
eklenirse say1 2702’ye ¢ikar. Bk. M. Fuad Abdiilbaki, e/-Mu ‘cemu’l-miifehres, “Allah” 49-93.
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esasen onlarin asil sorunu, iman ettikleri Allah ile bir “iletisim problemi” idi. Sahip
olduklar1 bu pasif ve askin Allah anlayislarindan dolay1 onlar Allah ile aralarinda
iletisim sagladiklarina inanarak bazi aracilar ihdas etmis ve bdylece Allah’in
kendilerine ulihiyet verdigine inandiklar1 daha diisiik dereceli birtakim varliklar
ilahlar edinmislerdi. Onlar kullukta bulunduklar1 bu varliklarin Allah’in miilkiinde
O’na ortak olduklarina, fayda ve zarar verme kudretine sahip bulunduklarina
inantyorlardi.

Kur’an, muhataplariin bu silik ve celigkili Allah tasavvurlarina mukabil ilk
stirelerde onlarin yakindan bildikleri rublbiyet sifatlarindan yaklasmak amaciyla,
bir bakima ulthiyetin agkin/soyut yoniinii temsil eden Allah lafz1 yerine O’nun,
yaratmis oldugu evrene yonelik fiili tasarruflarini vurgulayan rab kavramini 6ne
cikarmistir. Nitekim tespitlerimize gore Kur’an’da 971 yerde zikredilen Rab isminin
818 tanesi Mekki sirelerde yer almis ve vahyin niiziliiniin ilk bes yilinda Allah
ism-i celalinin 89 kez zikredilmesine karsilik, ayn1 donemde Rab ismi 261 defa
kullanilmistir. Yine Kur’an’da toplam seksen iki yerde ve yirmi bir farkli isme
nispet edilerek gelmis olan bu izafetlerin elli tanesi, on sekiz farkli isimle niizul
stirecinin ilk alt1 yilinda Kur’an’da karsilik bulmustur. Béylece Mekke doneminin
ilk yarisinda Kur’an’in yogun rubiibiyet vurgusu muhataplarinca karsilik buldugu
icin bu donemden itibaren artik tedrici olarak Allah ismi Rab isminden daha fazla
kullanilmaya baslanmustir.

Niizul siirecinin ilk yillarindaki bu yogun ve etkili rubibiyet vurgusuyla birlikte
Kur’an, miisriklerin sahip oldugu hayata dokunmayan, uzaklarda, varlik alemini
adeta kendi haline terk eden pasif ulhiyet telakkisini gecersiz kilmistir. Buna
mukabil muhataplarina hayatin en kiigiik ve dnemsiz goriinen ayrintilarini bile
kontrolii altinda tutan ve evrene kesintisiz tasarruflarda bulunan dinamik bir
rubtibiyet tasavvuru kazandirmak suretiyle yeni bir zihniyet inga etmistir. Rab
kavramimin Kur’an’da birkag istisna disinda siirekli bir zamire yahut varliga
nispet edilerek kullanilmasinin da bu kavramin muhataplari iizerindeki etkisini
artirmaya matuf oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii insan, kendisine nispet
edilen ve kendisini yakindan ilgilendiren seylere psikolojik olarak daha fazla alaka
gostermektedir.
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Kiiltiir Endiistrisi Baglaminda Reklam ve Din iliskisi: Gostergebilimsel
Bir Coziimleme

Relationship between Advertisement and Religion in the Context of the Culture
Industry: A Semiotic Analysis

Feyza Nur Kaleci’

Oz

Kultir endustrisi, kar gldislyle hareket ederek yapay, ticarilesmis ve standartlasmis bir kaltir tretmektedir. Kultir
endustrisinin en 6nemli anlatim ve aktarim araglarindan birini olusturan reklamlar, endistrinin degisim ve ihtiyacina
gore ifade bigimlerini farkhlagtirarak endistri pratiginin yayilmasina hizmet etmektedir. Reklamlar ayrica toplumun
kilturel kodlarini, dini deger ve inanglarini gagristiran sembolleri, endistrinin isleyisine uygun bir sekilde donustirip
ticarilestirmektedir. Bu calisma, reklam ve din iligkisini kiltir endustrisi gercevesinde ele almayi amaglamaktadir.
Calismada Roland Barthes’in gostergebilimsel ¢oéziimleme ydntemi kullaniimakta; érnekleme ydntemi dogrultusunda
segilen reklam gostergelerinde dini sembollerin nasil konumlandigi, poptler kiltir formlari ile nasil iliskilendirildigi ve
reklam gostergelerinin sunulanin disinda baska nelere isaret edebilecegi sorgulanmaktadir. Gostergebilimsel ¢oziimleme
sonucunda elde edilen verilere gore reklam gostergelerinde dini semboller, alinip satilabilen bir tiiketim nesnesine ya da
estetik bir bigcim kazandirilarak tiiketiciyi satin alma faaliyetine yonelten bir arzu ve glidiimleme nesnesine dontsmekte;
kimi zaman da reklam retorigi icinde kullanilan bir gimmick olarak islev gdrmekte ya da gimmicklerle eklektik bir bicimde
islevsellestiriimektedir. Reklam gostergeleri, bir taraftan dini sembolleri kullanarak bireyleri tiiketime yonlendirirken,
diger taraftan bireylerin dini sembollere yonelik zihin diinyalarindaki anlamsal yapilarin déntismesine aracilik etmektedir.

Anahtar Kelimeler
Popdler Kiiltiir, KGltar EndUstrisi, Reklam, Din, Gostergebilim

Abstract

The culture industry produces an artificial, commercialized and standardized culture, motivated by profit. Advertisements,
which constitute one of the most important expressions and transfer tools of the culture industry, spread the industry
practices by differentiating the forms of expression according to the changes and needs of the industry. Advertisements
also transform and commercialize the symbols that evoke the cultural codes, religious values and beliefs of the society in
accordance with the industry functions. This study aimed to examine the relationship between advertisement and religion
within the framework of the culture industry. The semiotic analysis method of Roland Barthes was used in the study. The
study questions how religious symbols are positioned in the advertising indicators selected in line with the sampling
method, how they relate to popular culture forms, and what other factors advertising indicators can be used to identify.
According to the data obtained from the semiotic analysis, religious symbols in advertising indicators turn into objects of
consumption that can be bought and sold or objects of desire and motivation that direct the consumer to a purchasing
activity by adding an aesthetic shape. Religious symbols sometimes function as a gimmick used in advertising rhetoric or
are functionalized eclectically with gimmicks. Advertising indicators, while directing individuals to consumption by using
religious symbols, mediate the transformation of semantic structures for religious symbols in the minds of individuals.
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Extended Summary

Approaches to popular culture are basically shaped by whether individuals play an
active role in the formation of popular culture. Along with approaches that consider
popular culture as a culture that is liked and consumed by most people in the society and
that emphasizes the conscious choice of individuals there are also approaches that consider
popular culture as a manipulative tool of domination and that emphasize making individuals
passive. This study, which deals with the relationship between advertisement and religion,
was based on Frankfurt School’s “culture industry” analysis, one of the representatives
of the second approach. The Frankfurt School evaluates popular culture as an artificial
culture that is produced and commercialized with a profit motive and spreads to the public.
Theodor W. Adorno and Max Horkheimer, who are among the thinkers of the Frankfurt
School, argue that culture has become an industry by commercializing with the concept of
culture industry, which they developed to criticize popular culture, and creates a collective
unconsciousness by making individuals passive with consumerism. According to thinkers,
cultural contents are produced and presented to the market as standard consumption objects
by the mdustry. Standardizing cultural contents and putting them on the market cause
individuals to erode and standardize their ability to think critically and dialectically. By
instilling a false consciousness, the culture industry integrates individuals with the system
and creates a conformist consumer society. Advertisements play an important role in the
formation of consciousness in accordance with the industry functions. Advertisements,
which constitute one of the most important tools of expression and transmission of the
cultural mndustry, lead individuals to consumption and strengthen the dominance of the
system. Advertisements transform and commercialize the values and symbols belonging
to all areas of the society in accordance with the industry functions. Advertisements also
place religious symbols into popular forms, turning them into objects of consumption
that are reproduced and consumed with new content. This study aimed to examine the
relationship between advertisement and religion within the framework of culture industry.
The study questions how religious symbols are positioned in the advertising indicators
selected in line with the sampling method, how they relate to popular culture forms, and
what other factors advertising indicators can be used to identify.

The purposive sampling method was used in the study. The study sample consisted
of 10 advertising indicators that are compatible with the purpose of the study and allow
the basic problems to be addressed from different aspects. The sample was limited to 10
advertising indicators, considering the saturation of the data for the purpose of the study
and the state of self-repetition. For diversity of the study sample, no year or brand was
preferred in the selection of advertising indicators. In this respect, the arguments obtained
from the study are limited to the advertising indicators selected in line with the sampling
method. The advertising indicators were analyzed using a semiotic analysis method, for
which the approach developed by Roland Barthes is preferred.
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According to the data obtained from the semiotic analysis, religious symbols in
advertising indicators turn into objects of consumption that can be bought and sold or
objects of desire and motivation that directs the consumer to a purchasing activity by
adding an aesthetic shape. Religious symbols sometimes function as a gimmick used
in advertising rhetoric or are functionalized eclectically with gimmicks. Advertising
indicators, while directing individuals to consumption by using religious symbols,
mediate the transformation of semantic structures for religious symbols in the minds of
individuals.
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Giris

Popiiler kiiltiire yonelik yaklagimlar temelde, popiiler kiiltiir olusumunda
bireylere aktif bir rol yiiklenip yiiklenmemesi iizerinden sekillenmektedir. Popiiler
kiltiirti, toplumun ¢ogunlugu tarafindan begenilen ve tiiketilen bir kiiltiir olarak
degerlendirip bireylerin bilingli tercihine vurgu yapan ve popiiler kiiltlirde bir direnis
potansiyeli saptayan yaklasimlar olmakla birlikte; popiiler kiiltiiri, manipiilatif
bir tahakkiim arac1 olarak degerlendirip bireyleri pasiflestirdigine vurgu yapan
yaklasimlar da bulunmaktadir.! Reklam ve din iligkisini ele alan bu ¢alisma,
ikinci yaklagimin temsilcilerinden Frankfurt Okulu’nun “kiiltiir endiistrisi’
¢cOziimlemesi tizerinden hareket etmektedir. Frankfurt Okulu, popiiler kiiltiirii
kar giidiisii ile tretilip ticarilesen ve halka dogru yayilan yapay bir kiiltiir olarak
degerlendirmektedir. Okul diistintirlerinden Theodor W. Adorno ve Max Horkheimer,
popiler kiiltlirii elestirmeye yonelik gelistirdikleri kiiltiir endiistrisi kavrami ile
kiiltiiriin ticarileserek bir endiistri haline geldigini ve bireyleri tiiketicilikle pasifize
ederek kolektif bir bilingsizlik hali olusturdugunu ileri siirmektedir. Diisiiniirlere
gore endiistri tarafindan kiiltiirel icerikler, standart sekilde bir tiiketim nesnesi olarak
iiretilmekte ve piyasaya sunulmaktadir.’ Kiiltiirel iceriklerin standartlastirilarak
piyasaya sunulmasi, bireylerin elestirel ve diyalektik olarak diistinme yeteneklerini
asindirp standartlagmalarina yol agmaktadir. Kiiltiir endiistrisi, yanlis bir biling
asilayarak bireyleri sistemle biitiinlestirmekte ve konformist bir tiikketim toplumu
olusturmaktadir. Endiistrinin isleyisine uygun bilincin olusmasinda ise reklamlar
onemli bir rol oynamaktadir. Kiiltiir endiistrisinin en 6nemli anlatim ve aktarim
araglaridan birini olusturan reklamlar, bireyleri tiiketime yonlendirmekte ve sistemin
egemenliginin pekismesine hizmet etmektedir.* Reklamlar ayrica toplumsalin her
alanina ait deger ve sembolleri endiistrinin igleyisine uygun bir sekilde doniistiiriip
ticarilestirmektedir. Dini sembolleri de rekabet ve pazar mantiginin isledigi dongiide
popiiler formlarin i¢ine yerlestirmekte; yeni iceriklerle tekrar tiretilip tiiketilir hale
gelen tiiketim nesnelerine doniistiirmektedir. Bu ¢calisma, reklam ve din iliskisini,
kiiltiir endiistrisi ¢cergcevesinde ele almay1 amacglamaktadir. Calismada reklam
gostergelerinde dini sembollerin nasil konumlandigi, popiiler kiiltiir formlar ile
nasil iligkilendirildigi ve reklam gostergelerinin sunulanin disinda bagka nelere
isaret edebilecegi sorgulanmaktadir.

1 Kargilastirmali bir analiz i¢in bkz. Douglas Kellner, “Kiiltiirel Marksizm ve Kiiltiirel Calismalar”,
cev. Fatih Tezcan, ETHOS: Felsefe ve Toplumsal Bilimlerde Diyaloglar 9(2) (2016).

2 Theodor W. Adorno - Max Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi Felsefi Fragmanlar, gev.
Nihat Ulner - Elif Oztarhan Karadogan (Istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2014), 162,

3 Theodor W. Adorno, “Kiiltiir Endiistrisini Yeniden Diigiiniirken”, ¢ev. Biilent O. Dogan, Cogito
Adorno: Kitle, Melankoli ve Felsefe 36 (2003), Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 78.

4 Adorno - Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, 215.
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Caligmada amaglh 6rnekleme yontemi (purposive sampling)® kullanilmaktadir.
Calismanin 6rneklemi, calismanin amaci ile uygunluk gosteren ve temel problemlerin
farkli yonleri ile ele alinmasina olanak saglayan on reklam gostergesinden
olusmaktadir. Orneklem, ¢alismanin amacina yonelik verilerin doygunlugu ve
kendini tekrar etme durumu g6z 6niinde bulundurularak on reklam gostergesi
ile siirlandirilmaktadir. Orneklemin cesitlilik arz etmesi amaciyla reklam
gostergelerinin se¢iminde herhangi bir y1l ya da marka tercih edilmemektedir. Bu
bakimdan ¢aligmadan elde edilen arglimanlar, 6rnekleme yontemi dogrultusunda
secilen reklam gostergeleri ile sinirlidir.

Calismada reklam gostergeleri, gostergebilimsel ¢éziimleme yontemi
kullanilarak analiz edilmektedir. Gostergebilimsel ¢oziimleme yontemi olarak
Roland Barthes’in gelistirmis oldugu yaklagim tercih edilmektedir. Gostergebilimin
temsilcilerinden Ferdinand de Saussure, Charles Sanders Peirce ve Roland Barthes’in
yaklasimlar birbirinden farklilik arz etmektedir. Saussure temelde, yapisal kokenli
bir gostergebilim anlayisini savunarak gostergelerin toplumsal islevini; Peirce,
mantiksal kokenli bir gostergebilim anlayisini savunarak gostergelerin mantiksal
islevini vurgulamaktadir.® Barthes ise Saussure geleneginin temsilcilerinden biri
olmakla birlikte, Saussure’{in gdstergebilimi dilbilimin tistlinde gérmesi durumunu
degistirerek gostergebilimi dilbilimin alt boliimii olarak gérmekte ve gostergebilimin
konusunu her tiirlii gostergeler dizgesi olarak belirlemektedir.” Béylece Saussure’iin
gostergeye yiikledigi anlamin sinirlarini genisletmektedir. Bununla birlikte
Barthes, gostergelere elestirel yaklagmakta; gostergebilimin toplumsal elestiriyi
harekete gecirerek bir toplumun nasil yapay olusumlar {irettigini ve sonradan
bunlar1 dogal olusumlarmig gibi nasil tiikkettigini anlama ve agiga ¢ikarma islevi
gordiigiini belirtmektedir.® Cagdas Soylenler adli eserinde reklamlarin, filmlerin
kitle kiiltiiriiniin olusmasina nasil aracilik ettiklerini ve modern toplumlarda hangi
ideolojik amaglara hizmet ettiklerini ¢6ziimlemektedir.” Dolayisiyla Barthes’in
gostergebilimsel yaklasimi, toplumsali elestirel bir okumaya tabi tutmakta ve
sosyolojik ¢oziimlemelere daha yakin goriilmektedir.!° Bu bakimdan ¢aligmada

5 Amach 6rnekleme yontemi (purposive sampling), caligmanin amacina uygun nitelikte oldugu
diistiniilen 6rneklerin se¢ildigi drnekleme yontemidir.

6  Ufuk Bircan, “Roland Barthes ve Gostergebilim”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, 26 (2015):
18-19.

7 Roland Barthes, Gostergebilim Ilkeleri, gev. Berke Vardar - Mehmet Rifat (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1979), XXII.

8  Roland Barthes, Bir Deneme Bir Ders.: Eiffel Kulesi ve A¢ilig Dersi, gev. Mehmet Rifat - Sema
Rifat (Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 2015), 57.

9  Roland Barthes, Cagdas Soylenler, gev.Tahsin Yiicel (istanbul: Metis Yaynlari, 2014).
10 Birsen Banu Okutan, Din Sosyolojisi ve Géstergebilim (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2018), 81.
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gostergebilimsel ¢oziimleme yontemi olarak Barthes’in gelistirmis oldugu yaklagim
tercih edilmektedir. Barthes, gostergebilimin temellerini dil-s6z, gosteren-gdsterilen,
dizim-dizge ve diiz anlam-yan anlam seklinde diizlemsel yapilandirmalar yani ikili
siniflandirmalar ile kurmaktadir." Bu diizlemsel yapilandirmalari, gostergebilimin
baslica ¢oziimleme araglar1 olarak kullanmaktadir. Caligmada segilen reklam
gostergeleri ise gosteren-gosterilen diizlemleri iizerinden ¢éziimlenmektedir.

Kuramsal Cerceve: Frankfurt Okulu ve Kiiltiir Endiistrisi

Frankfurt Okulu diisiiniirleri, modern diinyada bireysel ve toplumsal 6zgiirliiglin
ger¢eklesmesine katkida bulunmaya yonelik bir elestirel toplum teorisi gelistirmistir.
Frankfurt Okulu diisiiniirleri tarafindan gelistirilen elestirel teori, Karl Marx’in
“yabancilasma”, Emile Durkheim’in “anomi” ve Max Weber’in “demir kafes”
analizleri ile iligkili olarak modern toplumlardaki egemenlik bi¢imlerinin elestirel
bir analizini igermektedir.'> Okul diistiniirlerine gére modern toplumlar, goriinenin
aksine 6zglir ve rasyonel degil; baski altinda ve irrasyoneldir. Modern toplumlarda
aragsal rasyonelligin yiikselisi, 6zglirliigli ve rasyonelligi artirmamistir. Aksine
aragsal rasyonelligin lirettigi baski, bireylerin elestirel ve diyalektik olarak diiglinme
yeteneklerini, rasyonel se¢gme ve karar verme gibi temel 6zgirliiklerini agindirmigtir.'*

“Aragsal rasyonelligin irrasyonelligi”'*

olarak nitelendirilen bu durum karsisinda
bireyler, 6zgiirliiglinii ve 6zneligini kaybetmeye baslayarak kendilerine yabancilagmis;
benzer hale gelerek tek tiplesmistir. Bireylerin kendilerine yabancilagmasi ve “tek
boyutlu” hale gelmesi, teknoloji ve bilimin {iretim iliskilerine eklemlenmesi, kitle
iletisim araglarinin yayginlagmasi ve kiiltliriin endiistri haline gelerek konformist
bir tiiketim toplumu olusturmast ile pekismistir.'> Okul diisiiniirlerinden Theodor
W. Adorno ve Max Horkheimer, modern toplumlarda bireylerin 6zellikle kiiltiirel
olarak bask1 altinda tutulmalar iizerinde odaklanmis; Aydinlanmanin Diyalektigi
adli eserde endiistrileserek konformist bir tiikketim toplumu olusturan kiiltiirti
elestirmeye yonelik “kiiltiir endiistrisi” '® kavramini gelistirmistir.

11 Barthes, Gostergebilim Ilkeleri.

12 Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, cev. Umit Tatlican - Giilhan Demiriz (istanbul:
Sentez Yayincilik, 2015), 204.

13 George Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlari, ¢ev. Himmet Hiiliir (Ankara: De Ki Basim Yayim,
2012), 144.

14 George Ritzer, Toplumun McDonaldlagtirilmas: Cagdas Toplum Yasaminin Degisen Karakteri
Uzerine Bir Inceleme, gev. Sen Siier Kaya (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011), 50.

15 Herbert Marcuse, Tek Boyutlu Insan Ileri Isleyim Toplumunun Ideolojisi Uzerine Incelemeler,
cev. Aziz Yardiml (istanbul: Idea Yayinlari, 1990).

16 Adorno - Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, 162.
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Adorno ve Horkheimer, popiiler kiiltiir ya da kitle kiiltlirii kavramlarini
kullanmak yerine kiiltlir endistrisi kavramini gelistirerek halk kiiltiirii ile kitle
kiiltiirti arasindaki karsithiga vurgu yapmakta; popiiler kiiltiiriin halkin i¢inden
kendiliginden yiikselen gercek bir kiiltiir, halkin kendi ilgi alanlarinin 6zerk bir
ifadesi ve halk sanatinin giintimiizdeki bi¢imi olarak anlasilmasi ihtimalini ortadan
kaldirmaktadir.!” Diistiniirlere gore halk, gergekte kiiltiiriin tireticisi konumunda iken,
kiiltiir endiistrisi ile birlikte tiiketici konumundadir. Tiiketici ise kiiltlir endiistrisinin
halki ikna etmeye ¢alistig1 gibi 6zne degil; endiistrinin devamliligini saglayan
birer nesne konumundadir.'® Kiiltiir endistrisinin tirettigi kiiltiir de halkin iginden
kendiliginden yiikselen gercek bir kiiltiir degil; halka dogru yayilan, imal edilmis
yapay bir kiltiirdir. Kiltiir endiistrisi, kar giidiisiiyle hareket ederek!® yapay,
ticarilesmis ve standartlasmis bir kiiltiir tiretmektedir.

Adorno ve Horkheimer, endiistri kavramiyla dogrudan iiretim siirecine degil;
kiiltiirel tirtinlerin standartlastirilmasina ve rasyonellesmis dagitim teknikleriyle
piyasaya sunulmasina isaret etmektedir.”® Endiistri tarafindan kiiltiirel igerikler
standart sekilde meta®! bigiminde tiretilmekte ve rasyonellesmis dagitim teknikleriyle
tilketim alemine yerlestirilmektedir. Kiiltiirel igerikler, ticarileserek seri {iretimle
sermaye sisteminin ayrilmaz bir parcasi haline gelmekte; piyasa mantiginin isledigi
dongii i¢inde deformasyona ugrayarak gercek degerini yitirmektedir.

Adorno ve Horkheimer’m kiiltiir endiistrisine yonelik temel elestirileri,
endiistri tarafindan kiiltiirel igeriklerin standartlastirilmasi ve rasyonellesmis
dagitim teknikleriyle piyasaya sunulmasinin, bireylerin elestirel ve diyalektik
olarak diigiinme yeteneklerini agindirip standartlagmalarina yol actigidir. Kiiltiir
endiistrisi, bireylere anlagilmasi ve tiiketilmesinde bilingsel bir ¢gabanin gerekli
olmadigi, oldukga basitlestirilmis standart {irinler sunmaktadir. Endiistri,
standardizasyonun tamamlayicisi olarak kullandig1 “s6zde bireysellik teknigi”*? ile

17 Theodor W. Adorno, Kiiltiir Endiistrisi Kiiltiir Yonetimi, gev. Nihat Ulner - Mustafa Tiizel - Elgin
Gen (istanbul: Iletisim Yaymlari, 2011), 109.

18 Adorno, “Kiiltiir Endiistrisini Yeniden Diisiintirken”, 76.
19 Adorno, “Kiiltiir Endiistrisini Yeniden Diistinlirken”, 77.
20 Adorno, “Kiiltiir Endiistrisini Yeniden Diistiniirken”, 78.

21 Meta, tiikketime uygun bi¢cimde hazirlanmuis, kayit altina alinmis, endiistriyel iiretime uyarlanmus,
satilabilir ve ikame edilebilir iiriin anlamina gelmektedir. Adorno - Horkheimer, Aydinlanmanin
Diyalektigi, 211. Metalagma ise daha 6nce ekonominin disinda olup bir market degeri olmayan
servis, {irlin veya iligkilerin ekonominin i¢ine almmasiyla birlikte bir market (degis-tokus)
degeri kazanmasini ifade etmektedir. ismail Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din (istanbul:
Dem Yayinlari, 2019), 40.

22 Phil Slater, Frankfurt Okulu, gev. Ahmet Ozden (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 1998), 234.
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standart Uriinleri farkl sekil, fiyat ve markalarla piyasaya siirmektedir. Bu sayede
tirtinleri bireyselmis gibi gostererek® miimkiin oldugunca fazla sayida tiiketici
kitlesine hitap edebilmektedir. S6zde bireysellik teknigi ile ayrica 6zglir se¢im
ve tiiketici ihtiyaglarinin endiistri tiretiminde rol oynadigina isaret edilmektedir.
Endiistri, tirettigi standart {irtinlerin tiiketicilerin ihtiyaclarindan kaynaklandigim
one stirmektedir.?* Tiiketicilere de bu standart iiriinleri satin alarak ihtiyaglarin
karsilayabileceklerini vaat etmektedir. Gergekte ise endiistri, herkes i¢in uygun bir
seyler ongdriip? ihtiyaclar iiretmekte; “bu ihtiyaglari, dnceden bireylerin hep bir
tiikketici ve sadece kiiltlir endiistrisinin bir nesnesi olarak yasamasini saglayacak
bi¢cimde diizenlemektedir.”?® Endiistri, tirettigi tiiketici ihtiyaglarini dngoriilen
standart tiriinlerle karsilamaya ¢alisarak bireylerde aldatici bir memnuniyet duygusu
ve ikame bir doyum olusturmaktadir.”” Bireylerin kendilerine sunulan tiriinlerin
niceligiyle birlikte giidiilebilirlikleri de artmaktadir.?®

Endiistride 6zgiir se¢im ise standardizasyonun dayanak alindig1 bir se¢imdir.”®
Bireylerin genis bir se¢im 6zgiirliigii var gibi goriinmektedir. Uretici giiclerin
gelismesiyle birlikte bireylerin 6zgiirligii de artmistir.’® Ancak bireylerin
Ozgiirliigii gibi goriinen ozgiirliik, gercekte sahte ihtiyaglar lireten endiistrinin
kendi 6zgiirliigiidiir. Marcuse’a gore sistem, aldatict 6zgiirliikleri siirdiirmek i¢in
ihtiyaglart zorunlu kilmaktadir. Bireylerin de kendilerine dayatilan ihtiyaclari
kendilerine sunulan standart iirlinlerden se¢im yaparak karsilamaya caligmalari
ve boylece 6zgiirlestiklerine inanmalar1 s6zde bir 6zgiirliige isaret etmektedir:

“Bireye acik olan se¢gmelerin erimi, birey 6zgiirliigiiniin derecesini saptamada
belirleyici bir etmen degildir: Yalnizca birey tarafindan neyin segilebilecegini ve neyin
secilmis oldugunu gostermeye yaramaktadir. Efendileri 6zgiirce segcme, efendileri
ya da koleleri ortadan kaldirmamaktadir. Genis bir mallar ve hizmetler tiirlaligii
igerisinde Ozgiir secim, 6zgiirliigii imlemez. Yukaridan dayatilan ihtiyaglarin bireyler
tarafindan yeniden tiretimi 6zerkligi kurmaz; yalnizca denetimlerin etkerligine
taniklik etmektedir.”!

23 Adorno, Kiiltiir Endiistrisi Kiiltiir Yonetimi, 112.

24 Adorno - Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, 163.

25 Adorno - Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, 166.

26 Adorno - Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, 189.

27 Adorno, Kiiltiir Endiistrisi Kiiltiir Yonetimi, 119.

28 Adorno - Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, 14.

29 Slater, Frankfurt Okulu, 234.

30 Max Horkheimer, Akil Tutulmast, gev. Orhan Kogak (Istanbul: Metis Yaynlar1, 2013), 123.
31 Marcuse, Tek Boyutlu Insan, 7.
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Sonugta sinirlar1 belirlenmis, s6zde bireysel ve 6zgiir bir sistemin igerisinde
gergekte olan, kiiltiir endiistrisinin yanlis bir biling asilayarak bireyleri sistemle
biitiinlestirip baski altinda tuttugudur. Endiistri, kendi ihtiyaci olan kiiltiirii tireterek
kendi isleyisine uygun bir sekilde bireylere empoze etmekte; kiiltlir de ideolojik
bir egemenlik bi¢imi olarak islev gérmektedir. Endiistri pratiginin tescilli ve
denenmis olarak bilince yerlestirilmesi** ve siirekli tekrarlanarak ideal olanmis
gibi bireylere sunulmasi,* aragsal rasyonelligi artirmaktadir. Boylece bireylerin,
elestirel ve diyalektik olarak diisiinme yetenekleri aginmakta; tek boyutlu bir diisiince
ve davranig kalib1 ortaya ¢ikmaktadir. Bireyler kendilerine sunulan ihtiyaglar ve
standart tirlinler dogrultusunda “kosullandirilmis alicilar** olarak endiistri pratigini
sorgulamadan, analiz etmeden ve diyalektik olmayan bir bigimde kabul etmektedir.
Yasamlarini sistemin var olma kosullarina uyarak®® ve tiikketim mekanizmasinin
isteklerini yerine getirerek stirdiirmektedir. Uyum, 6znel davraniglarin 6l¢iiti*® haline
gelince bireyler, 6zneligini kaybetmeye baslayarak kendilerine yabancilagsmakta
ve konformizme sartlandirilarak standartlasmaktadir.

Din ve Bir Kiiltiir Endiistrisi Araci Olarak Reklamlar

Kiltiir endistrisinde standartlastirilmis iiretimin devamliligi, standartlastirilmig
bir biling yonetimiyle saglanmaktadir. Endiistrinin isleyisine uygun bilincin
olusmasinda ise reklamlar 6nemli bir rol oynamaktadir. Reklamlar, kiiltiir endiistrisi
ile hem teknik hem de ekonomik bakimdan biitiinleserek?” sistemin egemenliginin
pekismesinde 6nemli iglevler iistlenmekte; endiistrinin degisim ve ihtiyacina gore
ifade bicimlerini farklilagtirarak endiistri pratiginin yayilmasina hizmet etmektedir.
Bu bakimdan Adorno ve Horkheimer’a gore reklamlar, kiiltiir endiistrisinin “yasam
iksiri”® olarak goriilmektedir.

Reklamlar tiiketilecek popiiler tirlinli endiistri i¢in islevsel sekilde satin alma
eylemine hazirlamakta ve aktarilmaya hazir hale getirmektedir. Arzu olusturma
stratejileriyle® bireylerde satin alma giidiisiinii canli tutmakta ve onlari tiikketime

32 Theodor W. Adorno, Edebiyat Yazilari, gev. Sabir Yiicesoy - Orhan Kogak (Istanbul: Metis
Yayinlar1, 2004), 167.

33 Adorno - Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, 197.
34 Marcuse, Tek Boyutlu Insan, 7.

35 Horkheimer, Akil Tutulmast, 121.

36 Horkheimer, Akil Tutulmasi, 122.

37 Adorno - Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, 217.
38 Adorno - Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, 215.

39 Reklamlarda arzu olusturma stratejilerine yonelik ayrintili bilgi i¢in bkz. Armand Mattelart,
Reklamcilik, gev. Fatos Ersoy (Istanbul: Tletisim Yaymnlar1, 1991).
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yonlendirmektedir. Tiiketimin temelinde yer alan arzular, 6zellikle reklamlar
araciligiyla olusturulmakta ve diirtiilenmektedir. Reklamlar, arzular olusturarak
yeni tiikketiciler yaratmakta ve tiikketimin devamliligin1 saglamaktadir. Tiikketim
arzularinin reklamlar araciligiyla siirekli yenilenmesi, bireylerin kimliklerini ve
yasam hedeflerini tiiketim kaliplar tizerinden tanimlamalarina ve stirdiirmelerine
yol agmaktadir. Bireyler arzu ettikleri deneyimleri karsilamaya ekonomik giigleri
yetmese de tiiketici olmay1 istemeye devam etmekte; kendi kimliklerini yeniden
olusturmalarina yardimei olacagmi diistindiikleri tiikketim nesnelerine yonelmektedir.
Boylece tiiketim, reklamlar araciligryla hem kolektif hem de bireysel kimlik
duygularinin sembolik olusumunu i¢eren etkin bir stirece doniismektedir.* Reklamlar
ayrica bireylere belli bir imaj olusturmak i¢in ne ¢esit metalarin tiiketilmesi gerektigi
hakkinda bilgi sunmakta; moda yani kolektif bir davranis bi¢cimi olusturmaktadir.
Bu bakimdan reklamlar, sadece iiriinlerin pazarlanmasi i¢in ekonomik bir arag
olarak degil; bir toplumsal kontrol araci olarak da islev gormektedir.*!

Reklamlar, bireylerin popiiler iirtin hakkinda diistinmesini degil, onlar1 popiiler
irtinii neden almasi gerektigine ikna etmeyi ve tirtinlin piyasadaki degerini artirmay1
hedeflemektedir. Bireyleri popiiler iiriine ikna etme ve {irliniin piyasadaki degerini
artirma hedefini gerceklestirmek iizere reklamlar, potansiyel alici kitlesine gore
uyaricilar olusturmaktadir. Bireylerin inang¢ ve degerler diinyasi ile satin alma
faaliyetleri arasindaki bagin farkinda olarak pazarlama stratejileri gelistirmektedir.
Reklamlarda gdstergeler, bireylerin toplumsal kimliklerini ve degerlerini
bulabilmelerini olanakli kilacak ve kendilerine seslenildigi imaj1 olusturacak
sekilde diizenlenmektedir. * Toplumun kiiltiirel kodlarini, dini deger ve inanglarini
cagristiran semboller popiiler kiiltiir tirlinlerine islenerek bireylerle tirlinler arasinda
bir aidiyet hissi olusturulmaktadir. Bireylerin inang, deger ve duygu diinyalarina
hitap edilerek popiiler kiiltiir tirtinleri arzulanir ve tercih edilir hale getirilmektedir.
Bu bakimdan dini semboller, reklam sektoriinde yiiksek kar marjina sahip yatirim
alanlarindan biri olarak goriilmektedir.

Endiistrinin iislubunu sergileyen reklamlar araciligiyla dini semboller,
titketim terminolojisi i¢indeki yerini alarak kar giidiisii temelinde metalagmakta;
markalasarak endiistriyel pazara olabildigince islevsel bir bigimde uyarlanmaktadir.
Reklamlarda popiiler kiiltiir {iriinlerine eklemlenen dini semboller, cogunlukla
gergek bir gereksinimi karsilamaya yonelik degil; pazarda kar getirme odakli

40 Robert Bocock, Tiiketim, gev. irem Kutluk (Ankara: Dost Kitabevi Yaynlari, 1997).

41  Arthur Asa Berger, Kiiltiir Elestirisi Kiiltiirel Kavramlara Giris, ¢ev. Ozgiir Emir (istanbul:
Pinhan Yayincilik, 2014), 63-64.

42 Mete Camdereli, “Reklamin R’si ya da Reklam Soylemine Giris”, Istanbul Universitesi Iletisim
Fakiiltesi Dergisi 2 (2012): 459-460.
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sergilenmektedir. Estetize edilerek arzu nesnesi haline getirilen dini semboller,
bireylerin inang ve deger diinyalarini yansitan araclar olarak sunulmaktadir. Boylece
tiiketici sayis1 artirilmakta ve piyasa dongiisii dinamiklestirilmektedir. Reklamlar
araciligryla popiiler formlarin i¢ine yerlestirilen dini semboller, rekabet ve pazar
mantigimin isledigi dongiide yeni igeriklerle tekrar iiretilip tliketilir hale gelen
tiiketim nesnelerine donlismekte; popiilerleserek 6ziinii kaybetmektedir.

Gostergebilim ve Reklam

Gostergebilim, gostergeleri inceleyen, gdstergelerin niteligini ve hangi yasalara
bagli oldugunu arastiran bilimdir.* Gostergebilim, tiim 6zdekleri (ses, gorilintii, nesne,
yaz1 vb.) asarak gostergeleri anlama, anlamlama* ve agiga ¢ikarma etkinligidir. Bir
gondericiyle bir alict arasinda bildiri aligverisinin oldugu yani anlama ve anlamlama
eyleminin oldugu her yerde gostergebilimsel etkinlik karsimiza ¢ikmaktadir.
Barthes, toplumsal yagamda kars1 karstya kaldigimiz ¢ok genis bir olgular biitiiniinii,
anlam tagimasi ve anlamlama eylemine konu olmasi bakimindan gdstergebilimin
yonelebilecegi bir diizlem olarak gormektedir.* Nitekim Pierre Guiraud’a gore de
her sey bir gostergedir; her sey bir gosterilen, her sey bir gosterendir.*

Gostergebilim, bagimsiz bir bilim degildir; disiplinlerarasi bir nitelik arz
etmektedir. Barthes, gostergebilimin ¢esitli disiplinlerle iliskisinin oldugunu ve
disiplinlerin de gostergebilimden yararlanarak kendi perspektifinin farkliligini
ortaya koyabilecegini belirtmektedir.*’ Bu baglamda din sosyolojisi ve gostergebilim
iligkisini ele alan Okutan, gostergebilimin din sosyolojisi ¢alismalarina katkida
bulunacagina isaret etmektedir. Okutan’a gdre din sosyolojisi ¢alismalarinda
gostergebilim, dini sembollerin degisen ve doniisen kiiltiirel formlarinin arka
planini ¢éziimlemeye olanak saglayacak bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*®
Din ve bir kiiltiir endiistrisi araci olarak reklam iliskisini din sosyolojisi disiplini
gercevesinde ele almaya c¢alisan bu calismada gostergebilimsel ¢éziimleme
yonteminden yararlanilmaktadir.

Gostergebilimin temel kavrami gostergedir.*” Gosterge, kendi diginda bir nesne,
olgu ya da varlik belirtebilen 6gedir. Bu 6ge, bir uyaricidir; bir anlam ¢agristirma

43 Pierre Guiraud, Gdstergebilim, gev. Mehmet Yalgin (Ankara: imge Kitabevi, 1994), 17-18.
44  Anlamlama, bir gostergede gosteren ile gosterilen arasinda bir iliski kurulmasini ifade etmektedir.
45  Barthes, Gdstergebilim Ilkeleri, XV.

46 Guiraud, Gostergebilim, 58.

47 Barthes, Bir Deneme Bir Ders: Eiffel Kulesi ve A¢ilis Dersi, 60.

48 Okutan, Din Sosyolojisi ve Gostergebilim, 9.

49  Guiraud, Gostergebilim, 8.
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ya da anlam iletme islevi gormektedir. Uyandirdig1 imge, zihinde baska bir
uyaricinin imgesine baglanmakta; bir iletisim dogrultusunda bu ikinci imgeyi
canlandirmaktadir.’® Dolayisiyla gostergede iki yonlii bir iliski s6z konusudur: Bir
gosteren ile bir gosterilen. Bu baglamda gosterge, gosteren ile gosterilen arasindaki
iliski tizerine kuruludur.’' Barthes’e gore gosteren diizlemi, gostergenin anlatim
diizlemine; gosterilen diizlemi ise gostergenin igerik diizlemine igaret etmektedir.*

Gostergenin iki temel 6gesinden biri olan gosteren, nesnenin fiziksel gercekligidir.
Gostereni gosterilenden ayiran temel 6zellik, gosterende bir 6zdek (ses, goriintii,
nesne, yazi vb.) bulunmasi zorunlulugudur.>® Gosteren, “gésterilen {izerine ortiilen
ve ona bigimini veren bir 1zgara gibidir”;** 6zdeksel yapisi ile gosterilene aracilik
etmektedir. Gosterilen ise nesnenin fiziksel gercekligi degil; gdstergeyi kullananin
ondan anladig1 seydir. Gosterilenin bir nesne ya da anliksal bir tasarim olup olmadig1
konusunda Barthes anliksal tasarimi, ger¢ek nesneyi ve sdylenebilir’i birbirinden
ayiran Stoacilarin ¢oziimlemesini benimsemekte; gosterilenin tasarim ya da gergek
bir nesne olmadigini belirtmektedir. Barthes’e gore gosterilen, biling edimi ya da
gercek bir nesne olmayip sOylenebilir’dir. Bu bakimdan gosterilen, gostergeyi
kullananin ondan anladigi sey olarak tanimlanabilir.’® Gosterilen diizleminin
farkli bi¢im ya da derinlikte kavranip ¢6ziimlenmesi, okurlarin farkl tiirden
bilgileri ya da kiiltiirsel farkliliklarindan kaynaklanmaktadir.’® Barthes gosterilenleri,
ozgiirliiklerine kavusturulmasi gereken esirlere benzetmekte ve gosterilenleri
¢Oziimlemenin 6nemine isaret etmektedir:

“Soz giiclerinin o biiylik oyununda da esir kapmaca oynanir: Bir dilin bir baska
dil Gistiinde ancak gegici bir iistlinliigii vardir; saldirganin geri ¢ekilmek zorunda
kalmast i¢in tiglinetii bir dilin ortaya ¢ikmasi yeterlidir: Retorikler ¢catismasinda, zaferi
kazanan yalnizca ligiincii dil olur. Bu dilin gorevi, esirleri 6zgiirlige kavusturmaktir:
Yani gosterilenleri dagitmaktir.””’

Gostergeler gosterme, bildirme, yonlendirme ve benimsetmeye yonelik karsimiza
cikmaktadir. Bireyler de gostergelerde sunulan imge, fikir ya da mesaji vs. farkinda
olmadan kabul etmek durumunda kalmaktadir. Bu durum kiiltiir endiistrisinin

50 Guiraud, Géstergebilim, 39.

51 Guiraud, Géstergebilim, 41.

52 Barthes, Gostergebilim Ilkeleri, 31.

53 Barthes, Gostergebilim Ilkeleri, 40.

54 Guiraud, Géstergebilim, 52.

55 Barthes, Géstergebilim Ilkeleri, 35.

56 Barthes, Gostergebilim Ilkeleri, 40.

57 Roland Barthes, Yasanti, gev. Sema Rifat (Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 1998), 63-64.

100



Kaleci / Kiiltiir Endistrisi Baglaminda Reklam ve Din iligkisi: Géstergebilimsel Bir Cézimleme

en 6nemli anlatim ve aktarim araglarindan biri olan reklam gostergeleri igin
diisiiniildiigiinde daha da anlamli hale gelmektedir. Reklam gdstergeleri, bireylere
farkinda olmadan kabul etmek durumunda kaldiklar1 anlamlar, imgeler ve mesajlar
sunmaktadir. Gosterilmesi gerekeni, géstermeyecek ya da anlamsizlagtiracak bir
sekilde gostermekte; Bourdieu’nun tabiriyle “gostererek gizleyebilmektedir.”*® Bu
bakimdan reklam gostergeleri, gostergebilimin en 6nemli ¢dzliimleme birimlerinden
birini olusturmaktadir.

Gostergebilim bir yontem olarak reklam gostergelerinde bireylere sunulan
anlamlarin, imgelerin ve mesajlarin gergekte nelere isaret edebilecegine ve bireyleri
hangi agilardan nasil etkileyebilecegine yonelik ¢oziimlemelere katki saglamaktadir.
Bu ¢alisma da gostergebilimi bir yontem olarak kullanmakta; kiiltiir endiistrisi
baglaminda reklam ve din iliskisini gdstergebilimsel ¢oziimleme yonteminden
yararlanarak ele almay1 amaclamaktadir. Calismanin bir sonraki boliimiinde
calismanin amaci ile uygunluk gdsteren ve temel problemlerin farkli yonleri ile
ele alinmasina olanak saglayan on reklam gostergesi, Barthes’in gostergebilimsel
¢ozlimleme yontemi kullanilarak analiz edilmektedir.

Reklam Gostergelerinin Gostergebilimsel Coziimlemesi

Calismanin bu boliimiinde 6rnekleme yontemi dogrultusunda segilen reklamlarda
kiiltiir endiistrisine dair icerikler tespit edilmeye c¢alisilacak; gostergelerin nasil
sunuldugu, dini sembollerin popiiler kiiltiir formlar1 ile nasil iliskilendirildigi ve
gostergelerin sunulanin diginda baska nelere isaret edebilecegi gdsteren-gosterilen
diizlemleri lizerinden ¢oziimlenecektir.

Gosterge 1

Ve Vogue moday yaratl...

58 Pierre Bourdieu, Televizyon Uzerine, ¢ev. Turhan Ilgaz (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1997),
23.
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Gosteren: Adem ve Havva figiirii, meyve agaci, Vogue,” diistinceli yiiz ifadesi
(Havva figiirii), yaprak, mutlu yiiz ifadesi (Havva figiirii), yaz1 tiimcesi “Ve Vogue
moday1 yaratti...”.

Gosterilen: Giyinen ilk kadin olarak dini bir sembol Havva, insanin varolusundan
bu yana modanin varligina isaret, kadinin modaya olan ilgisi, derginin modanin
tanrisi olduguna vurgu.

Coziimleme: Moda dergisi Vogue i¢in animasyon teknigi ile hazirlanan reklam
filminde, dini bir sembol olan Adem ve Havva'nin yasaklanan meyveyi yedikten
sonra ¢iplak olduklarini anlayarak mahrem yerlerini kapatma ¢abasina girdikleri
rivayetinden yola ¢ikilmaktadir. Reklamda Havva figiirii, -yasak meyve olarak
algilanabilecek- meyve agacinm altinda bulunan Adem figiiriiniin yanina gelmekte;
ardindan Vogue, Adem figiiriiniin degil, Havva figiiriiniin eline diismektedir.
Kadinin modaya olan ilgisi, gdstergede dini bir sembol olan Havva iizerinden
tekrar islenmektedir. Diisiinceli ifadelerle dergiyi inceleyen Havva figiirii, agac
yapragimi gormekte; bu sirada iki figiir de giilimsemektedir. Havva figiirtiniin
yaprag1 kopararak mahrem yerini kapatmasinin ardindan “Ve Vogue moday1
yaratti...” slogan1 belirmektedir. Giyinen ilk kadin olarak Havva gdsterimi, insanin
varolugsundan bu yana modanin varligina isaret etmektedir. Slogan ile derginin
moday1 yaratarak modanin tanrisi olduguna vurgu yapilmaktadir. {1k kadin Havva’nin
giyinmesine énciiliik eden Vogue, moday yarattig1 iddiasim pekistirmekte; Adem
ve Havva sembolleri ise popiiler endiistride tliketilir hale gelmektedir.

Gosterge 2

59 Moda dergisi, https://vogue.com.tr (Nisan 3, 2020).
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Gosteren: Laudya Cynthia Bella (aktris), gri renk bagortiisii, kapali mekan
(asansor), lizgiin ve dzglivensiz yiiz ifadesi, Sunsilk Clean and Fresh sampuan,
yesil renk basortiisii, acik hava, esinti, mutlu ve 6zgiivenli yiiz ifadesi, giilimseme.

Gosterilen: Unliiliik, taninirlik, popiilerlik, geng ve saglikli goriiniim,
basortiisiiniin sag ile 6zdeslesimi, gri rengin basortiisii ile eklemlenerek cansizlik
ve devinimsizlige isareti, yesil rengin bagortiisii ile eklemlenerek yesil ambalajl
Sunsilk sampuani tamamlayacak sekilde canlilik ve dinamizme isareti, keyifli bir
giin, ferahlik, bakimli olmak, 6zgiivenli olmak.

Coziimleme: Sunsilk sampuan firmasi i¢in hazirlanan reklam filmi temelde kadinin
kendine olan giiveninin Sunsilk Clean and Fresh sampuan ile saglanabilecegini
vurgulamaktadir. Dikkat ¢eken husus, sampuan reklaminda basortiilii bir modelin
kullanilmasi ve basortiisiiniin sag ile 6zdeslestirilmesidir. Gostergelerde popiiler bir
aktris olan Laudya Cynthia Bella ile bagortiisiiniin 6n planda ve netlestirilerek odak
noktasina alindig1, arka planda kalan kisimlarin bulaniklastirildig goriilmektedir.
Netlestirme teknigi, reklam gostergelerinde olusturulmak istenen anlam agisindan
onemli bir role sahiptir. Teknik ile odaktaki kisi, nesne ya da semboller netlestirilerek
izleyicinin dikkati ve algis1 yonlendirilmektedir. Gostergeler incelendiginde, odak
noktasinda olan Laudya Cynthia Bella hem iinliiliik, taninirlik ve popiilerlige
hem de geng ve saglikli goriiniime isaret etmektedir. Toplumsal ortamda {izgiin
ve O0zgiivensiz tavirlarla gorsele yansiyan model, odakta sag ile 6zdeslestirilen
basortiistinti ufak dokunuslarla hareket ettirmeye ¢alismaktadir. Sunsilk Clean and
Fresh sampuan tanitiminin ardindan model, agik mekanda yesil renk bagortiisiiyle
gorsele yansimaktadir. Kapali mekan-acgik mekan karsithigi kullanilan gdstergede
acik hava keyifli bir gline, mutluluk ve neseye; basortiisiine verilen esinti ferahliga
isaret etmektedir. Reklam filminde, Sunsilk Clean and Fresh sampuan ile bakimlt
olmak ve 6zgilivenli olmak arasinda bir iliskilendirme ve anlam aktarimi s6z
konusudur. Sampuan ile model, daha canli bir gériiniime kavusmakta ve kendine
giiven duymaktadir. Reklamda gosterilenler agisindan 6nemli noktalardan bir digeri,
basortisii ile eklemlenerek kullanilan renklerdir. Reklamda gri renk, bagortiisii
ile eklemlenerek cansizlik ve devinimsizlikle iliskilendirilmekte; yesil renk, yine
basortiisii ile eklemlenerek yesil ambalajli Sunsilk sampuani tamamlayacak sekilde
canlilik ve dinamizme isaret etmektedir.®® Ancak burada s6z konusu olan renkler
degil; soyut anlamlardir. Baudrillard’in tabiriyle “renkler, kendilerine yiiklenen
soyut anlamlara boyun egmek durumunda kalmakta, 6nceden belirlenmis belli
kiiltiirel anlamlar1 dolayli bir sekilde yansitmaktadir. Hem birbirleriyle hem de ilgili
nesne ya da sembol ile zorunlu bir iliski i¢ine giren renkler, kendilerine yiiklenen

60 https://www.arkhesanat.com/renklerin-anlami/ (Nisan 10, 2020).
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soyut anlamlar1 dolayli bir sekilde yansitarak islevsellesmektedir.”®! Reklamda sag
ile 6zdeslestirilen ve renkler ile eklemlenerek kullanilan basortiisii hem cansizlik
ve devinimsizlik hem de canlilik ve dinamizm gostergesi olarak sunulmaktadir.

Gosterge 3

Sanat

en guzel
hediye..
Sethikferirl'le_ ;

ipefie déniismils
hallerini hediye et!

4
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Gosteren: Yazi tiimcesi (baglik) “Sanat en glizel hediye...”, (gévde metin)
“Sevdiklerine sanat eserlerinin ipege doniismiis hallerini hediye et! KESFET”,
OSMAN HAMDI BEY Kaplumbaga Terbiyecisi.

Gosterilen: Basortiisti, endiistrinin iislubunu sergileyen bir nesne halindedir.®

Coziimleme: Kiiltiir endiistrisi ile birlikte sanat eserleri de metalasmakta; sanatin
kullanim degeri, miibadele degeriyle ikame edilir hale gelmektedir.®® Piyasa kurallarina
bagli bir sekilde metalasan sanat, kitleler tarafindan kullanilarak popiilerlesmektedir.
Bir yiiksek kiiltiir {iriinli olan Osman Hamdi Bey’in “Kaplumbaga Terbiyecisi”
tablosu da kiiltiir endiistrisi ile birlikte metalagmis bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.
Tiirkiye’de ¢ok yiiksek bir bedelle® satis1 yapilan “Kaplumbaga Terbiyecisi”,

61 Jean Baudrillard, Nesneler Sistemi, gev. Oguz Adanir - Ash Karamollaoglu (istanbul: Bogazigi
Universitesi Yaymevi, 2010), 40-45.

62 Reklam gostergesinde Kaplumbaga Terbiyecisi esarbin salt dini bir sembol -bagortiisii- olarak
degil; bir aksesuar olarak satisa sunulmakta oldugu 6ne siiriilebilir. Kemer, bileklik, ¢anta tistii
fular vs. seklinde bir aksesuar olarak kullanilmakla birlikte (https://www.hepsiburada.com/
kesfet/esarplari-sandiktan-cikarin-yaratici-esarp-baglama-metodlari/ Nisan 19, 2020) esarplar,
genellikle tesettiir ile bagdastirilmakta ve basortiisii olarak kullanilmaktadir. Bu bakimdan
gostergenin gosterilen ve ¢dziimleme kisminda Kaplumbaga Terbiyecisi esarp, dini sembol
-basortiisii- olarak ele alinmaktadir.

63 Adorno - Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, 211.
64  https://arkeofili.com/osman-hamdi-beyin-tablosu-acik-artirmada-satildi/ (Nisan 19, 2020).
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endiistri ile birlikte kol saati,® kolye,* hal1,*” dekoratif yastik,% puzzle® vs. lizerine
islenerek satisa sunulmaktadir. Bu iiriinleri satin alan kisilerin goriiniiste aldiklar1
zevk, iki fantasmadan ileri gelmektedir: Uriinii satin alan kisi, tablonun indirgenmis
bicimine sahip olmakla onu elinde tutma sansin1 elde etmektedir. Tablonun gercek
degerini yapan sey, bir bakima tiiketicinin elinin altindadir. Tiiketici, ulagilamaz
ve sahip olunamaz nitelikli tabloyu kendi giindelik yasamina katabilecek duruma
gelmektedir. Tablonun goriintiisii artik miilkiyet disidir; o, herkese aittir. Reklam
gostergesinde ise “Kaplumbaga Terbiyecisi’nin ipek esarp lizerine islenmis oldugu
goriilmektedir. Gostergede basortiisii, endiistrinin tislubunu sergileyen bir nesne
halindedir; tiiketicinin ulagilamaz ve sahip olunamaz nitelikli tabloyu giindelik
yasamina katmasina ve tablonun indirgenmis bi¢imine sahip olmasina yonelik bir
fantasmaya da aracilik etmektedir. Reklam gévde metninde, “Sevdiklerine sanat
eserlerinin ipege doniismiis hallerini hediye et! KESFET”, tanitim metninde “Osman
Hamdi Bey’in en ¢ok ilgi ¢ceken ve 6zgiin eserlerinden Kaplumbaga Terbiyecisi,
Tiirkiye’nin en 6zel ve satis1 en yliksek bedelle yapilan eseridir. Eserde Osman
Hamdi’nin kendisi olan Terbiyeci elinde neyi, boynunda mizrabi, sirtinda nakkaresi
ile hafif 6ne egilmis olarak yapraklari yiyen ii¢ kaplumbaga nezaret etmektedir.
Mekan ise Bursa’daki Yesil Cami’dir ve Osman Hamdi birgok eserinde kendini
de figiir olarak resmetmistir. Gardirobunuzda sanata yer acin! Stilinize 6zgiin ve
farkli dokunuslar yapmanin gizli formiilii burada gizli...””" mottolari ile “iknanin
heyecani, nesneye ve nesnenin sdylemine aktarilmaktadir.”””?

65 https://www.gittigidiyor.com/taki-saat/kaplumbaga-terbiyecisi-vintage-tasarim-saat-lad
pdp_171999380 (Nisan 19, 2020).

66 https://www.trendyol.com/pivada/kolye-osman-hamdi-bey-kaplumbaga-terbiyecisi-p-
38782096?boutiqueld=316846&merchantld=125647 (Nisan 19, 2020).

67 https://www.trendyol.com/rugviva/kaymaz-tabanli-makinede-yikanabilir-hali-rv358-kaplumbaga-
terbiyecisi-p-42568989?boutiqueld=528092 &merchantld=106268&gads=true (Nisan 19, 2020).

68 https://www.hepsiburada.com/realhomes-kaplumbaga-terbiyecisi-dijital-baskili-dekoratif-yastik-
kirlent-kilifi-p-HBV000001 TCS6?magaza=RealHomes&wt_gl=cpc.6820.shop.nelk.ev-tekstil-ss
c&isFashion=true&gclid=Cj0KCQiA340BBhCcARIsAG32uvNHeY DF-30GuTjaLBRQ7lo
4WuzmZ3jnDFAu0Y WxAXku3pDOLPRrXIaAm SEALw_wcB (Nisan 19, 2020).

69 https://www.puzzlesepeti.com/urun/4452-art-puzzle-1000-parca-puzzle-kaplumbaga-terbiyecisi
(Nisan 19, 2020).

70 Fantasme [phantasme], ger¢ekte var olmadig halde géziin var gibi gordiigii imge, gérme yaniltisi.

71 https://www.ipekevi.com/kaplumbaga-terbiyecisi-saten-ipek-esarp-0111301005090 (Nisan 4,
2020).

72 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, ev. Hazal Delicegayli - Ferda Keskin (Istanbul: Ayrint:
Yaymlari, 2013), 140.

105


https://www.gittigidiyor.com/taki-saat/kaplumbaga-terbiyecisi-vintage-tasarim-saat-1ad_pdp_171999380
https://www.gittigidiyor.com/taki-saat/kaplumbaga-terbiyecisi-vintage-tasarim-saat-1ad_pdp_171999380
https://www.trendyol.com/pivada/kolye-osman-hamdi-bey-kaplumbaga-terbiyecisi-p-38782096?boutiqueId=316846&merchantId=125647
https://www.trendyol.com/pivada/kolye-osman-hamdi-bey-kaplumbaga-terbiyecisi-p-38782096?boutiqueId=316846&merchantId=125647
https://www.trendyol.com/rugviva/kaymaz-tabanli-makinede-yikanabilir-hali-rv358-kaplumbaga-terbiyecisi-p-42568989?boutiqueId=528092&merchantId=106268&gads=true
https://www.trendyol.com/rugviva/kaymaz-tabanli-makinede-yikanabilir-hali-rv358-kaplumbaga-terbiyecisi-p-42568989?boutiqueId=528092&merchantId=106268&gads=true
https://www.hepsiburada.com/realhomes-kaplumbaga-terbiyecisi-dijital-baskili-dekoratif-yastik-kirlent-kilifi-p-HBV000001TCS6?magaza=RealHomes&wt_gl=cpc.6820.shop.nelk.ev-tekstil-ssc&isFashion=true&gclid=Cj0KCQiA34OBBhCcARIsAG32uvNHeY_DF-30GuTjaLBRQ7lo4WuzmZ3jnDFAu0YWxAXku3pDOLPRrXIaAm_5EALw_wcB
https://www.hepsiburada.com/realhomes-kaplumbaga-terbiyecisi-dijital-baskili-dekoratif-yastik-kirlent-kilifi-p-HBV000001TCS6?magaza=RealHomes&wt_gl=cpc.6820.shop.nelk.ev-tekstil-ssc&isFashion=true&gclid=Cj0KCQiA34OBBhCcARIsAG32uvNHeY_DF-30GuTjaLBRQ7lo4WuzmZ3jnDFAu0YWxAXku3pDOLPRrXIaAm_5EALw_wcB
https://www.hepsiburada.com/realhomes-kaplumbaga-terbiyecisi-dijital-baskili-dekoratif-yastik-kirlent-kilifi-p-HBV000001TCS6?magaza=RealHomes&wt_gl=cpc.6820.shop.nelk.ev-tekstil-ssc&isFashion=true&gclid=Cj0KCQiA34OBBhCcARIsAG32uvNHeY_DF-30GuTjaLBRQ7lo4WuzmZ3jnDFAu0YWxAXku3pDOLPRrXIaAm_5EALw_wcB
https://www.hepsiburada.com/realhomes-kaplumbaga-terbiyecisi-dijital-baskili-dekoratif-yastik-kirlent-kilifi-p-HBV000001TCS6?magaza=RealHomes&wt_gl=cpc.6820.shop.nelk.ev-tekstil-ssc&isFashion=true&gclid=Cj0KCQiA34OBBhCcARIsAG32uvNHeY_DF-30GuTjaLBRQ7lo4WuzmZ3jnDFAu0YWxAXku3pDOLPRrXIaAm_5EALw_wcB
https://www.puzzlesepeti.com/urun/4452-art-puzzle-1000-parca-puzzle-kaplumbaga-terbiyecisi
https://www.ipekevi.com/kaplumbaga-terbiyecisi-saten-ipek-esarp-0111301005090

darulfunun ilahiyat 32/1

Gosterge 4

KENDI ESARBINI
TASARLA

Farkli resim, ebat ve kumas alternatifierinden yapacaginiz
segimlerle artik siz de Vakko kalitesinde kendi esarbinizi

tasarlayabilir, bu gok 6zel hediyeyle kendinizi veya sevdiklerinizi
mutlu edebilirsiniz.

Géosteren: Yazi tiimcesi (baslik) “KENDI ESARBINI TASARLA”, (gévde metin)
“Farkli resim, ebat ve kumas alternatiflerinden yapacaginiz se¢imlerle artik siz de
Vakko kalitesinde kendi esarbiniz1 tasarlayabilir, bu ¢ok 6zel hediyeyle kendinizi
veya sevdiklerinizi mutlu edebilirsiniz.”

Gosterilen: Esarbini kendi secimleriyle tasarlayan birey, kendini mutlu edecektir.

Coziimleme: Popiiler kiiltirde birey kendine dondiiriilmekte; bireysel titkketmeye
ve kullanmaya dayal1 6zgiirliikler islenmektedir.” Reklam gostergesinde de “Kendi
Esarbin1 Tasarla” mottosu ile bireyin kisiselligine vurgu odakli bir pazarlama
stratejisi kullanilmakta, bireysellik teknigi’ ile her bireyin 6zel oldugu izlenimi
verilmekte ve bireye tasarladigi esarp lizerinden bir tatmin vaadi olusturulmaktadir.
Birey farkli resim, ebat ve kumas alternatiflerinden yararlanarak esarbini
istedigi formda tasarlayabilecek; tasarladigi esarp ile kendi niteliklerini 6n plana
cikarabilecektir. Bu noktada bagortiisii, bireyin 6znelligini ve farkliligini ortaya
koymasina aracilik etmekte; ayn1 zamanda bireyin kendisini 6zel, farkli ve mutlu
hissetmesine yonelik bir tatmini yerine getirmektedir. Boylece sembol, bireyin
0ziinde aynilagtig1 toplumsalin i¢inde kendini farkli olarak tanimlamasina olanak
saglayan bir tiiketim nesnesine doniismektedir.

73 Irfan Erdogan - Korkmaz Alemdar, Popiiler Kiiltiir ve Iletisim (Ankara: Erk Yayinlari, 2005),
51.

74 Adorno, Kiiltiir Endiistrisi Kiiltiir Yonetimi, 112.
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Gosterge 5

Corona Virtsinden
Koruma Duasi

£20.00

BAGISIN KADAR VIRUSTEN KORUN VE SEVDIKLERINDE
KORUNSUN.!

CORONA VURUSU ULKEMIZDEDE GORULMEYE BASLANDI
EGER KORUNMAK VE AILENI KORUMAK ISTIYORSAN BU
DUA'YA IHTIYACIN VAR. NE KADAR COK BAGIS SENI O KADAR
KORUR VE DIGER HASTALIKLARDAN DA ARINDIRIR.

Gosteren: Cami gorseli, yazi tiimeesi (baslik) “CORONA VIRUSU DUASI”,
(biiyiik harf kullanimiyla gévde metin) “Bagisin kadar viriisten korun ve sevdiklerin
de korunsun.! Corona viriisii tilkemizde de goriilmeye baslandi. Eger korunmak ve
aileni korumak istiyorsan bu duaya ihtiyacin var. Ne kadar ¢ok bagis seni o kadar
korur ve diger hastaliklardan da arindirir.”

Gosterilen: “Corona Virlisii Duas1” bagisinda bulunan kisi hem kendisini hem
de sevdiklerini viriisten koruyacaktir.

Coziimleme: Kiiltiir endustrisi, iirettigi standart tirlinlerin tiiketicilerin
ihtiyaglarindan kaynaklandigini 6ne siirmektedir.” Tiiketicilere de bu iiriinleri
satin alarak ihtiyag¢larini karsilayabileceklerini vaat etmektedir. Gergekte ise
endiistri, herkes i¢in uygun bir seyler ongoriip’® ihtiyaglar tiretmekte; tirettigi
tiiketici ihtiyaglarini 6ngoriilen trlinlerle karsilamaya calisarak bireylerde aldatict
bir memnuniyet duygusu ve ikame bir doyum olusturmaktadir.”” Ikame doyum,
tekrar bireyleri yonlendirmekte ve bu diizenlenmis etkinlikle sistemin devamlilig1
pekismektedir. Reklam gostergesinde de sistemin devamliligi i¢in bir ihtiyag
iiretilmekte; iiretilen ihtiyaci gidermenin yolu gosterilerek bireylerde bir plasebo
etkisi’ olusturulmaya calisiimaktadir: “Corona viriis, tilkemizde de goriilmeye
baslandi. Kendini, aileni ve sevdiklerini koruman gerekiyor. Viriisten korunmak
i¢cin Corona Viriisii Duasi’na ihtiyacin var. 20 £ karsiliginda dua bagisinda

75 Adorno - Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, 163.
76 Adorno - Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, 166.
77 Adorno, Kiiltiir Endiistrisi Kiiltiir Yonetimi, 119.

78 Plasebo etkisi, farmakolojik olarak etkisiz bir ilacin, telkine dayali olarak bir etki ortaya
¢ikarmasi halidir. Plasebonun fiziksel anlamda tedavi giicii ve etkisi yoktur. Giiciinii, hastanin
verilen ilacin ige yarayacagina ve tedaviyi gerceklestirecegine psikolojik olarak inanmasindan
almaktadir. Baudrillard, Nesneler Sistemi, 204.
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bulun. Ne kadar dua bagisinda bulunursan viriisten o kadar korunacaksin ve
diger hastaliklardan da arinacaksin.” Gostergede satin alma faaliyeti, “bagis” adi
altinda gerceklestirilmekte; tiikketiciden “bagis” ad1 altinda aligveris malzemesine
doniistiirtilen duayi satin almasi talep edilmektedir. Endiistri ile birlikte kar giidiisti
temelinde metalagarak kullanima hazir hale getirilen dua, reklam gostergesinde
hem alinip satilabilen bir tiiketim nesnesi hem de tiiketiciyi satin alma faaliyetine
yonelten bir giidiimleme nesnesi olarak islev gormektedir.

Ramazan'a hazirlik igin aligveriginizi
simdiden yapin, 6zel firsatlan
kagirmayin.

o

Aligverise Bagla - “ +

Gosteren: Davul ve tokmak, koliler, mahya, cami, hilal, yazi tiimcesi (baslik)
“Mutlu Ramazanlar”, (g6vde metin) “Ramazan’a hazirlik i¢in aligverisinizi simdiden
yapin, 0zel firsatlar1 kagirmayin. Aligverise Bagla.”

Gosterilen: ilgili sitenin Ramazan ayina 6zel sundugu firsatlardan yararlanarak
alisveris yapan kitle, mutlu bir Ramazan gecirecektir.

Coziimleme: Reklam gostergesinde Ramazan ayinin davul, tokmak, Ramazan
kolileri, mahya, cami ve hilal” gibi sembolik unsurlari, alicilarin tiiketim istegini
harekete gecirmeye yonelik bir gosterge olarak sunulmaktadir. Reklamin temelinde
Ramazan ay1, bir tiiketim ve firsat ay1 olarak tanitilmakta; ilgili sitenin Ramazan
ayina 6zel sundugu firsatlardan yararlanarak aligveris yapan kitlenin, mutlu bir
Ramazan gegirecegi vurgulanmaktadir. Govde agiklama metninde Ramazan ayz,
“kampanya”, “indirim”, “firsat”, “avanta;j” ile iligkilendirilmekte ve alicilar tiikketime
tesvik etmeye yonelik iglevsellestirilmektedir: “GittiGidiyor, ihtiyaclarin artacagi
Ramazan ay1 i¢in muhtesem bir kampanya diizenledi. En uygun fiyati bulmak i¢in
market market dolasip satin aldiginiz temizlik ve mutfak iirtinleri GittiGidiyor

79 Hilal, Ramazan ayinin baglangici ve bitisini sembolize etmekte; yenilik, dogum, taze hayat,
mutluluk, seving ve dirilise isaret etmektedir.
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Ramazan kampanyasinda rakipsiz fiyatlarla sizi bekliyor. Tiim ihtiyaglarinizi en
uygun fiyat ve kapiniza teslim avantajiyla siparis edebilirsiniz. Ustelik iicretsiz
kargo ve taksitli 6deme avantajlariyla.”®® Reklam retorigi i¢inde bir hizmet ve
armaganmis gibi sunulan bu kampanya, indirim, firsat ve avantajlar vs. gergekte
bir gimmick®' olarak islev gérmekte; gostergede de dini bir sembol olarak Ramazan,
pazar dongiisiinii dinamiklestirmek i¢in kullanilan gimmicklerle eklektik bir bigimde
islevsellestirilmektedir.

Gosterge 7

Ramazan'da

L

__@ Kalpler Bir Olsun

Dilediginiz urtnu bu aya ozel
indirimlerle alin, Ramazan'i
bereketiyle yasayin

Alisverise Basla >

Gosteren: Ramazan pidesi, hurma, kandil, mahya, hilal, yazi tiimcesi (baslik)
“Ramazan’da Kalpler Bir Olsun”, (gévde metin) “Dilediginiz liriini bu aya 6zel
indirimlerle alin, Ramazan’1 bereketiyle yasayin. Aligverise Basla.”

Gosterilen: Covid-19 salgini nedeniyle Ramazan’da bir araya gelemeyen kitle,
“Ramazan’da Kalpler Bir Olsun” mottosu ile ¢evrimigi tiikketime sevk edilmekte,
Ramazan ayina 6zel indirimlerle Ramazan’in bereketli gececegi imlenmektedir.

Coziimleme: Reklam gostergesinde Ramazan ayinin sembolik unsurlarindan
olan pide, hurma, kandil, mahya ve hilal, alicilarin tiikketim istegini harekete
gecirmeye yonelik bir gosterge olarak sunulmaktadir. “Ramazan’da Kalpler
Bir Olsun” mottosu, Ramazan aymin birlik, beraberlik ve dayanigsma ruhu ile
iliskilendirilmekte; temelde Covid-19 salgint nedeniyle Ramazan’da bir araya
gelemeyen kitle, “bir araya gelinemese de kalpler bir olsun” imlemesiyle ¢cevrimigi
tilketime sevk edilmektedir. Reklam govde metninde “Dilediginiz iiriinii bu aya
6zel indirimlerle alin.” tiimcesi ile indirimli iiriinlerden yararlanma siiresi, Ramazan

80 https://www.gittigidiyor.com/kampanya/ramazan-paketi (Nisan 26, 2020).

81 “Gimmick, satin almaya tesvik etmek i¢in hazirlanan kii¢iik tuzaklar.” Baudrillard, Tiiketim
Toplumu, 195.
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ay1 ile siirlandirilmakta; Ramazan’in aylik siireci piyasa kurallarina gore isler
hale getirilmektedir. “Ramazan’1 bereketiyle yasayin. Alisverise Basla.” tiimcesi
ile Ramazan’in sembolik unsuru olan manevi bereketin anlami, bol tilkketimle
Ozdeslestirilmektedir.

Gosterge 8

Kabe Ortiisii Esansi [Orjinal Kabe Ortii
Kokusu)-5125

34,48 TL & Ucretsiz Kargo

Hacim : Standart

(@ Tahmini Teslim Tarihi: 27 Ekim - 30 Ekim
Ayru gin teslim rinler igin hklayiniz..

@) Ocresiz Kargo | ) Govenli Odema

=T

Gosteren: Yazi tiimcesi (baslik) “Kabe Ortiisii Esans1 (Orjinal Kabe Ortii
Kokusu)”.

Gosterilen: Kabe Ortii Kokusu, “orijinal” etiketiyle sunulmaktadir.

Coziimleme: Gostergede dini bir sembol olarak Kabe, paketlenebilen, alinip
satilabilen ve tiiketilebilen bir meta halindedir. Popiiler kiiltiir iiriiniine islenerek
endiistrilesen Kabe ile alicilarin inang, deger ve duygu diinyalarina hitap edilmekte;
alicilarla iiriin arasinda bir aidiyet hissi olusturulmaktadir. Kabe Ortii Kokusu,
enddistri tarafindan gosterme ve elde tutulma 6zelligine sahip bir meta halinde
uiretilerek tiiketim alemine yerlestirilmektedir. Reklamda ise alicilarin inang diinyast
ile satin alma faaliyetleri arasindaki iliski merkeze alinarak iiriiniin piyasadaki
degerini artirmaya yonelik bir pazarlama stratejisi kullanilmaktadir. Kabe Ortii
Kokusu, simiile edilmekte® ve “orijinal” etiketi ile sunulmaktadir. “Orijinal”
etiketi ile Kabe Ortii Kokusu’nun meta niteligi gelistirilmekte ve iiriin endiistriyel
pazara olabildigince islevsel bir bicimde uyarlanmaktadir. “Orijinal” etiketi ayrica
alicilar giidiimlemeye ve tiiketime ikna etmeye yonelik bir islev gormekte; etiket
ile alicilarda bir giiven duygusu olusturularak tiriin tercih edilir hale getirilmektedir.

82 “Simiile etmek, ger¢ek olmayan bir seyi gercekmis gibi sunmak, gostermeye caligmak.” Jean
Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, ¢ev. Oguz Adanir (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2011), 7.
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Gosterge 9

Gosteren: YASIN DUA EDEN BEBEK.

Gosterilen: Dua eden, baz1 Kur’an-1 Kerim surelerini okuyan ve ilahi sdyleyen
oyuncak bebek, “Yasin” ismi ile sunulmaktadir.

Coziimleme: Reklamda oyuncak bebek, bazi Kur’an-1 Kerim surelerini
okuyabilen, dua edebilen, bu sure ve dualarin Tiirk¢e ne anlama geldigini eglenceli
bir sekilde paylasabilen ve dini konularda son derece bilgili bir bebek olarak
tanitilmakta; sesi gilizel olan oyuncak bebegin Tiirkge ilahi sdylemekte de son
derece basarili oldugu®® vurgulanmaktadir. Uriin tanitim metninde bebegin sag
eline basildiginda Fatiha Suresi, sol eline basildiginda Siibhaneke Duasi ve Ihlas
Suresi okudugu, sag ayagina basildiginda imanin alti sart1 ve Islam’in bes sartin1
saydigi, sol ayagina basildiginda Tiirk¢e giinliik dua ettigi, karnina basildiginda
Sordum Sar1 Cigege ilahisini okudugu®* belirtilmektedir. Oyuncak bebegin ismi,
dini bir sembol olan Kur’an-1 Kerim’in Yasin Suresi ile iliskilendirilmekte ve
alicilan tikketime tegvik etmeye yonelik islevsellestirilmektedir. Oyuncak bebek,
“Yasin” ismi ile piyasada arzulanir ve tercih edilir hale getirilmekte; “Cocugunuzun
oyun oynarken dini bilgilerinin de pekismesini istiyorsaniz Tiirk¢e Dua Eden
Yasin Bebek tam size gore! Birbirinden farkli dualar okuyan Yasin Bebek, aynm
zamanda ilahiler de sdyliiyor. Cocugunuz Islam’in ve imanin sartlarin1 da Dua eden
Yasin Bebek’ten kolaylikla 6grenebilecek. Siz de ¢gocugunuzun dini bilgilerinin
artmasini ya da pekigmesini istiyorsaniz Tiirk¢e Dua Eden Yasin Bebek ile hemen
tanigin!”% mottosu ile tliketici sayis1 artirilmaya calisiimaktadir. Dua eden Yasin

83 https://www.youtube.com/watch?v=10a7vIMdVDs (Haziran 25, 2020).
84 https://maxbebek.com/birlik-oyuncak-turkce-dua-eden-yasin-bebek-27531 (Haziran 25, 2020).
85 https://maxbebek.com/birlik-oyuncak-turkce-dua-eden-yasin-bebek-27531 (Haziran 25, 2020).
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Bebek, oncelikli olarak gercek bir gereksinimi karsilamaya yonelik degil; “Yasin”
ismi ile piyasada kar getirme temelinde sergilenmektedir.

Gosterge 10

M Y g
A ; J| i
I
Giimiis Zemzem Sulu ... Gimis Ya Fettah Yazi... Gimiis Muhammed Y...

Gosteren: Glimiis Zemzem Sulu Cevsen Kolye, Giimiis Ya Fettah Yazili Bayan
Kolye, Giimiis Muhammed Yazili Oriimcek Ag1 Bayan Kolye.

Gosterilen: Degiskenlik mekanizmasi ile estetize edilip tiiketim nesnesine
doniisen dini semboller, pazar i¢in islevsel sekilde aktarilmaktadir.

Coziimleme: Kiiltiir endiistrisinde sermayenin siirdiiriilebilirligi siirekli
degisimle gergeklestirilmektedir. Bu nedenle endiistride kiiltiirel igeriklerin ve
sembollerin meta nitelikleri stirekli gelistirilmektedir. Tiiketim pazarinda dini
6ge ve semboller de degistirilebildikleri oranda tecimsellesmektedir.*® Dini 6ge
ve sembollerin degisim ve kar getirme potansiyelleri, piyasadaki kaliciligini
belirlemektedir.®” Alinip satilabilen bir metaya doniisen dini semboller, degiskenlik
mekanizmasi ile her gegen giin farkl sekillerde piyasaya siiriillmekte; reklamlar
araciligiyla pazar icin islevsel sekilde aktarilmaya hazir hale getirilerek
tiikketicilerin begenisine sunulmaktadir. Degiskenlik mekanizmasi ile estetize
edilip tiiketim nesnesi haline getirilen dini semboller, gostergede “Islami Kolye’*
etiketiyle pazar i¢in islevsel sekilde aktarilmaya hazir hale getirilmekte ve
alicilarin inang ve deger diinyalarini yansitan araglar olarak sunulmaktadir.
Igine zemzem suyu konularak pazarlanan cami desenli cevsen kolyenin manevi
bir zirh oldugu vurgulanmakta,? kapilari agan anlamina gelen Ya Fettah’in

86 Birsen Banu Okutan, Tiirkiye 'de Popiiler Kiiltiir Din ve Kadin Marjinalizasyondan Entegrasyona
(Istanbul: Diisiin Yayimcilik, 2013), 96.

87 Okutan, Tiirkiye 'de Popiiler Kiiltiir Din ve Kadin, 80.
88  https://www.gumush.com/yeni-gumus-islami-kolye-modelleri-ve-fiyatlari?ps=3 (Nisan 7, 2020).

89 https://www.gumush.com/gumus-cami-desenli-zemzem-sulu-cevsen-kolye (Nisan 7, 2020).
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anahtar kolye seklinde tecimsellestirildigi Ya Fettah yazili kolye, “Ya Fettah,
Allah’1n en giizel esmalarindan bir tanesidir. Hiikiim veren, kapilari agip yardim
eden, zafer ve fetih liitfeden ve varliklara suretler giydiren gibi manalara gelir.
Sevdiginiz kisi ya da kendiniz i¢in yaratict modeller sizleri bekliyor.””® mottosu
ile alicilara iletilmektedir. Muhammed yazili riimcek ag1 kolye, “Bu 6zel tasarim
glimiis kolye modeli, Hz. Muhammed ve Hz. Ebu Bekir’in kafirlerden kacarken
Sevr magarasina saklanmalarini, magara agzina gelen bir 6riimcegin kapiy1
aglari ile tamamen Orterek kafirlerden korumasini anlatir. Siyah zirkon ve rose
1s1ltisinin bir arada oldugu bu sik kolye modeli sizin oldugu kadar sevdiklerinizin
de keyifle takacagi dini sembole sahip en giizel hediyelerden biri olacaktir.”"
mottosu ile pazar icin islevsel sekilde aktarilmaktadir. Reklam aktariminda,
iirlinlerin 6zii ve iceriginden daha ¢ok simgesel bir ¢agrisimla goriintiileri 6n
plana ¢ikarilmaktadir. Goriintiiyle 6z tanimlanarak 6ziin yerini goriintii almakta
ve goriintii popiilerlestirilmektedir. Boylece tiriinlerin kullanim degerleri, gdsterge
degerleri ile anlam kazanmaktadir.

Degerlendirme ve Sonug¢

Kiiltiir endiistrisinin yasam iksiri olan ve piyasa mantigi ¢ercevesinde islevsel
olarak ¢aligan reklamlar, dini 6ge ve sembolleri endiistrinin potasinda eritip piyasa
ihtiyaclarina endeksli birer tiiketim nesnesine dontistiirmektedir. Reklam sektdriinde
yiksek kar marjina sahip yatirim alanlarindan biri olarak goriilen dini semboller,
tiiketim stratejileri cercevesinde metalastirilmakta; markalagarak endiistriyel pazara
olabildigince islevsel bir bicimde uyarlanmaktadir.

Secilen reklam gostergelerinde dini sembollere atfedilen degerler, aragsallik
ve islevselliktir. Dini semboller, kendi mecralarindan koparilip heterotopik®
birlikteliklere zorlanarak tiiketilmekte; rekabet ve pazar mantiginin isledigi dongiide
alinip satilabilen bir tiiketim nesnesine ya da estetik bir bigim kazandirilarak tiiketiciyi
satin alma faaliyetine yonelten bir arzu ve giidiimleme nesnesine doniismekte; kimi
zaman da reklam retorigi i¢inde kullanilan bir gimmick olarak islev gérmekte ya
da gimmicklerle eklektik bir bi¢imde islevsellestirilmektedir. Dini sembollerin
alicilarin inang ve deger diinyalarini yansitan araglar olarak sunulmasi hem miisteri
tabanini genisletmekte hem de bireylerin kiiltiir endiistrisi karsisindaki direncini

90 https://www.gumush.com/gumus-ya-fettah-yazili-bayan-kolye (Nisan 7, 2020).
91 https://www.gumush.com/gumus-muhammed-yazili-orumcek-agi-kolye (Nisan 7, 2020).

92 Foucault’nun heterotopia kavramsallastirmasi, ¢cok sayida boliik porgiik olanakli diinyanin
olanaksiz bir mekanda birarada var olmasini ya da ortak olarak dl¢iilemeyecegi halde birbirleriyle
yan yana getirilmesini ifade etmektedir. akt. David Harvey, Postmodernligin Durumu, gev.
Sungur Savran (Istanbul: Metis Yaynlari, 1997), 64.
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kirarak sistemin egemenliginin pekismesine hizmet etmektedir. Boylece endiistri,
her gegen giin kendini daha buyurgan bir bi¢imde hissettirmektedir.

Reklam gostergeleri, dini sembolleri tiiketim terminolojisi ¢er¢evesinde bir
anlamlandirma stirecinden gecirmekte; piyasa kosullarma uygun olarak yeniden
bicimlendirip kendi anlam diinyalarindan hizla uzaklastirmaktadir. Dikkat ¢ceken
husus, reklamlarin dini sembollerin anlamini tamamen silmedigi, anlami1 6ziinden
uzaklastirarak yoksullastirdigi ve sembolleri anlik bir gosterge kaynagi olarak
kullandigidir. Reklamlarda dini sembollerin anlami 6lmemekte; yoksullasarak
yasamini stirdiirmektedir. Dini semboller, reklam gostergelerinde anlam tasiyici
olmaktan ¢ikip nitelikten yoksun gostergelere doniismekte; sembollerin anlam
tasimasina degil, yalnizca gostermesine izin verilmektedir. Iceriginden gok goriintiisii
sunulan dini semboller, gosterme ve elde tutulma 6zelligine sahip bir meta halinde
anlam degerinden uzaklasarak sadece bir gosterge degeri tasimaktadir. Popiiler
formlarla iligkilendirilerek kullanilan dini semboller, artik kendi asli 6zellikleriyle
kendi muhatap evrenini bulmakta zorlanmaktadir.

Reklam gostergeleri, bir taraftan dini sembolleri kullanarak bireyleri tiiketime
yonlendirirken, diger taraftan bu sembolleri kendi 6zvarligindan kopararak
tilkketmekte ve bireylerin dini sembollere yonelik zihin diinyalarindaki anlamsal
yapilarin doniismesine aracilik etmektedir. Reklam gdstergelerinde sunulan iletiler
sorgulanmadan, analiz edilmeden, diyalektik olmayan bir bigimde kabul edildigi
takdirde bilincin yerini uyum saglama almaktadir. Standartlasmis kitlesel bir
bilingle bireyler neye uyumlandiklarini farketmeden 6zvarligi 6zyikima ugramis
dini sembollere zihinsel olarak uyum saglamaktadir. Reklam gostergelerinin
dontstiirerek uyumlastirict etkisi karsisinda dini sembollerin kendi 6zvarliklart
ile iliski kurabilmek i¢in bilincin kendine doniip yeniden diistinmesi ve kendini
bulmasi gerekmektedir. Adorno ve Horkheimer’in tabiriyle “iste her sey o zaman
yoluna girecek”,” dini semboller de asli 6zellikleri ile yeniden hayat bulabilecektir.
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Miiellifleri Tarafindan Tamamlanamamis Tefsirler

Exegeses not Completed by Their Authors
Hidayet Aydar’

Oz

Tefsir tarihi incelendiginde eksik kalmis tefsirlerin mevcudiyeti misahede edilmektedir. Bu tefsirler muelliflerinin
vefati nedeniyle eksik kalmislardir. Bagka islerle mesguliyet, zamani iyi kullanmama gibi hususlar da bazi tefsirlerin
eksik kalmasinda etkili olmustur. S6z konusu eksik tefsirlerden bir kismi daha sonraki donemlerde baskalari tarafindan
tamamlanmistir, ancak bir kismi halen eksik kalmis durumdadir. Bu ¢alismada eksik kalan veya sonradan tamamlanan
tefsirler ve miellifleri hakkinda bazi bilgiler verilmektedir. Ayni zamanda mezkdr tefsirler arasindan sonradan bir sekilde
tamamlananlar ve bunlarin ikmal edilmesinde gorevli olanlar hakkinda bilgi sunulmaktadir. Onlarin bu gorevi nasil ve
neden yaptiklari, nasil bir katki sagladiklari (izerinde de durulmaktadir. Tefsir tarihi icerisinde muhtelif cografyalarda
muellifleri tarafindan tamamlanmamis ¢ok sayida tefsir bulunmaktadir. Bunlar arasinda Arapga disindaki dillerde yazilip
tamamlanmamis tefsirler de bulunmaktadir. Ayrica Stinni ve Sif anlayis esas alinarak yazilip eksik kalmigs tefsirlerin yani
sira daha kuglk ve dar alanda etkili mezheplere gore yazilip tamamlanamamis tefsirleri gormek de mimkindir. Eksik
tefsirlerin ilk 6rneklerine hicri 3. asirdan itibaren sahit olunabilmektedir. 20 ve 21. ylzyilda yazilip tamamlanamamis
tefsirler de mevcuttur. Calismada bitln bu nitelikleri ihtiva eden eserler hakkinda degerlendirmeler yapilmaktadir. Bu
minvalde ¢alismada zikri gegen tefsirler, mielliflerinin vefat tarihlerine gére kronolojik olarak sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler
Tefsir, miellif, nAtamam, vefat, ikmal

Abstract

When the History of Tafsir (exegesis) is analyzed, incomplete exegeses are observed. The writing of these exegeses is
incomplete because of the death of their authors. Notably, there may be other reasons why exegeses are incomplete. In
the subsequent periods, some of these exegeses were completed. This study provides information on these incomplete
exegeses and their authors. If the exegeses were completed in some manner later, the individuals who have partaken in
this work and why and how they performed it are also emphasized. Many exegeses in the History of Tafsir were completed
by their authors, namely, those in every geography. Incomplete exegeses written in languages other than Arabic have also
been observed. In addition to the incomplete exegeses written based on Sunni and Shiite understandings, there are
incomplete exegeses written based on understanding of the sects that are influential in a smaller, narrower area. The
first examples of incomplete exegeses are from the third Hijri century. There are also exegeses that have been written
but could not have been completed recently. In this study, determinations are made according to all these qualifications.
Once again, the exegeses mentioned in the study are presented chronologically according to the death dates of their
authors.
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Exegesis, author, death, incomplete, completion
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Extended Summary

Qur’an was revealed to be understood by individuals and practiced. For this reason,
many tafseers have been written since 2™ century Hijri. Some of these tafseers were
completed by their mofassirs and later copied and printed many times for the use of the
general public. Although there are hundreds of complete tafseers, many tafseers were
intended to be finished by their mofassirs but were incomplete because of reasons such
as the death of mofassir, negligence, or insufficient time. For some other mofassirs, they
could not complete their tafseers because they were jailed and not allowed to write.

Those incomplete tafseers were not only detected in the Arabic language and in the
Arabian peninsula but in various languages and geographies such as Turkish, Persian,
and Urdu and Anatolia, Iran, and the Indian subcontinent, respectively. First, examples
of incomplete tafseers can be found from 3™ century Hijri, but there are many incomplete
tafseers from the 20™ and 21* centuries. Some of these tafseers were completed later, but
most remain incomplete.

Incomplete tafseers can be defined as those tafseers for which the original mofassir
intended to tafseer the whole Qur’an but did not. For this reason, ahkam tafseers (tafseers
related to ruling), Sufi tafseers, tafseers focusing on linguistics, and tafseers that were
complete before but have since lost parts were not examined in this study. Additionally,
tafseers that are still being written today but that have only some parts published were
also not included because their mofassirs might complete them. Incomplete tafseers not
in these categories were detected, analyzed, and listed chronologically according to the
date of death of mofassirs.

The first tafseer we analyze is Bahr al-hakaik va al-meani fi tafseer al-seb’ al-methani,
written by Najmuddin Daye, who lived in Iran and Anatolia. This tafsir was later completed
by Alauddevle al-Simnani. Another important incomplete tafseer is Bahr al-ulim, by
Alauddin Ali al-Semerqgandi, who lived in Central Asia and Anatolia. Bahr al-ulim was
later completed by Esam Karamani. Tafseer al-Jalaleyn, by Jalaledin Mahalli, an Egyptian
scholar, is also examined in this study. This important tafseer was later completed by
his student Jalaleddin Suytti. Ibn Kemal Pasha is one of the most important Ottoman
Shayk al-Islam. He attempted to write a comprehensive, voluminous tafseer, but after
finishing surah as-Saffat, he became ill and died; thus, his tafseer is incomplete. Another
incomplete tafseer is Tarjuman al-Kur’an, written by Siddiq Hasan Khan, a famous
mofassir raised on the Indian subcontinent. Siddiq Hasan Khan, married to Shah Jahan
Begum, had responsibilities in government administration. He subsequently experienced
substantial pressure and problems in his political and family life and died at a young
age. Upon his death, his other works and his tafseer were incomplete. Tafseer al-Kur’an
al-Hakim, also known as Tefseer al-Menar, is another important incomplete tafseer. This
tafseer was being written by Egyptian scholar Muhammed Abduh until the 124" ayat of
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surah al-Nisa and was incomplete upon his death. Later, Abduh’s student Muhammed
Reshid Rida attempted to complete the tafsir after the ayat 125" of surah al-Nisa. Reshid
Riza wrote until the 52" ayat of surah Yusuf, 30 years between 1905 and 1935, until
his death. This incomplete tafseer was published in 12 volumes. Adwa al-bayan fi idah
al-Kur’ani bi al-Kur’an is another incomplete tafseer written by Muhammed al-Emin al-
Shinqiti, who is originally from Mauritania but worked in Saudi Arabia. This incomplete
tafseer later was continued by Atiyye Muhammed b. Salim after his teacher Shinqiti’s
death, starting from surah al-Mujadala, which is where Shingqiti ended his work. Another
incomplete tafseer is that of Iranian scholar Muhammed Husain Tabatabai, titled Tefseer
al-bayan f1 al-muvafaqa beyne al-hadith wa al-Kur’an. When the mofassir died, he had
written until the 56" ayat of surah Yusuf. Subsequently, this was published without the
rest of the Qur’an. Many other incomplete tafseers are examined further in this study.
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Giris

Tefsir tarihinde farkli niteliklere sahip, muhtelif konumlari ve durumlari olan
¢ok sayida tefsir vardir. Tefsirlerden bazilari ¢ok ciltli, ¢ok hacimli iken, bazilari
daha az hacimli ve cilt sayis1 daha az olabilmektedir. Bazilar1 rivayet agirlikli
iken, dirayet yonii ag1 basan, isari nitelikte olan, yalnizca ahkam ayetlerini isleyen,
gramatik tahlillerle yetinen tefsirler de mevcuttur. Bazi tefsirler miellifine,
ithaf edildigi sultan veya yonetici tarafindan miikafat olarak verilen kese kese
altin kazandirmis, bazilart ise miuellifi igin kiilfet ve zahmet olmaktan Gteye
gecememistir. Bazi tefsirler sultanin emir ve iradesiyle yazilmisken, bazi tefsirler
de sultan tarafindan yasaklanmistir. Okuyanin imanini kuvvetlendirecegi ve biiyilik
sevap kazandiracagi sdylenerek okunmasi tesvik edilen tefsirler oldugu gibi
okunmasimin iman1 zedeleyecegi, kisiyi sek ve siipheye diisiirecegi, bu yiizden de
okunmasinin sakincali oldugu sdylenen tefsirler de vardir. Bazi tefsirler, yalnizca
miiellifi tarafindan yazilmis, bazilari ise, miiellifine birgok 6grencisinin yardimiyla
telif edilmistir. Bazi1 tefsirler, miiellifin —kendi iddiasina gore- riiyasinda aldig:
bir igaretle yazilmaya baslanmislardir, hatta yazim esnasinda bile miiellifleri yine
kendi iddialarina gore ilhama mazhar olmustur. Boylece eser madde ve mana
diinyasinin ortak eseri olarak, biiyiik zahmetler ¢ekilmeden zuhur etmistir. Bazilar
ise miellifin daha 6nceden tasarlamasi, planlamasi ve buna gore aragtirmalar
yapmasi ile yani biiylik bir emegin eseri olarak ortaya ¢ikmiglardir. Zindanda
yahut hapishanenin soguk odalarinda veya esir kamplarinda en zor sartlar altinda
yazilmis olan tefsirlerin yani sira, sirga saraylar kadar giizel ve rahat ortamlarda
telif edilmis olanlar da vardir. Yazildiktan sonra 6zenle saklanan, biiyiik bir miras
gibi korunan tefsirlere mukabil hi¢ itibar gérmeyen, kendi haline terkedilen
tefsirler de mevcuttur. Yazildiktan sonra defalarca istinsah edilen, tabedilen
tefsirler oldugu gibi hala kiitiiphanelerin tozlu ve kiiflii raflarinda beklemekte
olanlar da vardir. Bazi tefsirler mahir hattatlarin en giizel hatlariyla ince bir
nakis gibi kdgida islenmis, mithezzipler tarafindan sayfalari en giizel sekilde
siislenmis ve en pahali deri ciltlerle ciltlenmisken, bazilar1 da hala miisvedde
halinde durmaktadir. Bazi tefsirler yazildiktan sonra biiyiik kalabaliklarin ilgisine
mazhar olmus, boylece mevcudiyetini korumusken, bazi tefsirler de yazildiktan
kisa bir siire sonra ¢ikan yanginda yanmis, sele kapilmig ya da eskiya tarafindan
el konulup parcalanmistir. Biitiin bunlar tek bir niishadan ibaret olduklar1 i¢in
yok olup gitmiglerdir. Baz tefsirler biiyiik kalabaliklar tarafindan sahiplenilmis,
bazilar1 ise yine biiyiik kalabaliklar tarafindan yok edilmistir. Bazi tefsirleri,
miellifi her satirini abdestli olarak yazmisken, bazilarini, miiellifinin abdestsiz
hatta ciiniip olarak yazdigi iddia edilmistir. Tefsirlerin genellikle kisiyi iman
ve ibadet konusunda daha hassas kilmaya, daha ¢ok miitedeyyin bir kisi haline
getirmeye ¢alismalarina ragmen, kisiyi imani konularda siipheye diigiiren ilhadi
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tefsirler de bulunmaktadir. Kim tarafindan yazildig: kesin olarak bilinmeyen
veya bagka saiklerle miellifi tarafindan yazilip daha sonra baska bir alime isnad
edilen miiellifi meghul tefsirler de mevcuttur. Bazi tefsirler ise miiellifi tarafindan
tamamlanmisken, bazilar1 eksik kalmistir. Eksik tefsirlerin bir kismi1 hala eksik
olarak duruyorken, bazilar1 daha sonra tamamlanmislardir.

Bu arastirmada eksik kalmis tefsirler lizerinde durulmaktadir. Bu tefsirlerin
bazilarini bir miiellif telif etmis, ama bir siire sonra ya vefat ettigi igin, ya biiyiik
mesguliyetleri oldugundan yahut imkansizliklar yliziinden ya da bagka bir sebepten
tefsir eksik kalmistir. Ancak bu tefsirler arasinda daha sonra gelen alimlerin
tamamlamis olduklari eserler de bulunmaktadir.

Bu ¢aligmada mabhiyeti itibariyle eksik olan tefsirler kapsam diginda tutulmustur.
Bu ciimleden olarak Ibn Abbas, ibn Mes’id, Hz. Aise gibi bazi1 sahabilere nispet
edilen eksik tefsirler ile Miicahid, Dahhak, Katade gibi tabiin alimlerine ait noksan
tefsirlere yer verilmemistir. Ibn Ciireyc, el-Kisai gibi tebe-i tbiin halkasindan olan
alimlere ait tefsirler lizerinde durulmadigi gibi daha sonraki donem alimlerinden
olan Abdurrezzak b. Hemmam, Hud b. Muhakkam el-Huvvari gibi zevata nispet
edilerek tab edilmis olan tefsirler de burada mevzu bahis edilmemistir. Zira bunlar,
kamil bir tefsir olarak baslanip miiellifi sonradan vefat ettigi veya yazmaktan
vazgectigi i¢in yahut baska bir nedenle eksik birakilan eserler degildir. Yine
burada Tahavi, Cessas, Ilkiya el-Herrasi, Ebubekir ibnu’l-Arabi gibi alimlerin
ahkamu’l-Kur’an tiiriinden; Sehl b. Abdillah Tiisteri, Ebi Abdirrhaman Siilemi
gibi alimlerin isari/tasavvufi tiirden; Buhari, Miislim, Tirmizi, Nesai gibi dlimlerin
hadis mecmualar1 iginde yer alan hadis derlemesi tiiriinden; Ferra, Eb( Ubeyde
Ma’mer b. el-Miisenna, Ahfes, ibn Kuteybe, Zeccac, Nehhas gibi alimlerin liigavi
tiirden veya daha sonraki donemlerde Tantavi Cevheri gibi zevatin yazdiklari
ilmi tiirden tefsirler olmas1 hasebiyle Kur’an’in tamamini degil, sadece ilgili
kisimlar1 ele alan tefsirler de kapsam dis1 tutulmaktadir. Zira bunlar da miiellifi
tarafindan eksik birakilmis eserler degildir, bunlarin yapisi bunu gerektigi igin
boyle yapilmislardir ve bu yoniiyle bunlar eksik degil, tam tefsirlerdir. O ylizden
bunlarin {izerinde durulmamaktadir. Yine burada el-Muntehab gibi bir komisyon
veya iki miiellif tarafindan olusturulup, her birinin belli bir kismini yazdig1 eserler
de zikredilmemektedir. Clinkii bunlar da bir kisi tarafindan tamamlanmak iizere
yazilan fakat herhangi bir sebepten dolay1 eksik kalmig eserler kategorisinde
degillerdir. Calismada Siifyanu’s-Sevri gibi bazi zevatin tefsirinde oldugu tlizere
Kur’an’in ¢ok biiyiik bir kismini tefsir ettigi halde kisa stirelerin eksik kaldig:
tefsirler de ele alinmamaktadir. Burada Ebtbekir el-Esam, Ebi Ali el-Ciibbai,
Ebu’l-Kasim el-Belhi, Ebli Muslim el-Isfehani vb. alimlerin tefsirleri gibi bugiin
elimizde eksik olarak bulunan tefsirlere de yer verilmemektedir. Ciinkii bu tefsirler
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zamaninda miiellifleri tarafindan tamamlanmis olmasina ragmen, tarih igerisinde
tamami veya bazi kisimlar1 kaybolmustur. O yiizden bunlar tizerinde durdugumuz
kategoriye girmemektedirler. Burada Aise Abdurrahman bintu’s-Sati’ 6rneginde
oldugu gibi miiellifi tarafindan birkag stire tefsiri mahiyetinde hazirlanmis eserler
de ele alinmamaktadir. Ciinkii bunlar Kur’an’in tamamini tefsir etmek niyetiyle
yapilip da 6liim veya benzer bir nedenle eksik kalmis tefsirler degildir. Yine burada
Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi bazi1 alimlerin muhtelif eserlerinden
derlenerek bunlarin adina nesredilen tefsirler de mevzu bahis edilmemektedir.
Cinki bunlar da tam bir Kur’an tefsiri olsun diye yazilmamislardir. Burada
Ruhu’l-Furkan, [lahi Hitabin Tefsiri drneklerinde oldugu gibi eksik olmakla birlikte
yazimi devam eden veya heniiz miiellifleri hayatta olup yazimi siiren eserler de
kapsam dis1 birakilmistir. Bugiin eksik olan eserin, dniimiizdeki donemlerde
miiellif tarafindan tamamlanma durumu s6z konusudur. Bu kategorilerin disinda
tespit edebildigimiz tefsirler calismanin temelini olusturmakta ve bunlar iizerinde
durulmaktadir.

Bu ¢aligma tamamlanmamus tefsirlerin ortaya koyulmasi amaciyla olusturulmustur.
Bunun i¢in miifessirlerin hayatini isleyen ¢ok sayida tabakat ve teracim tiirii eser
gozden gegirilmistir. Ayrica miifessirleri ve tefsirlerini ele alan miistakil kitap,
tez, makale, teblig ve ansiklopedi maddesi gibi ¢alismalar da elden gegirilmistir.
Yaptigimiz aragtirmalarda miinhasiran bu konuya tahsis edilmis herhangi bir ¢caligma
yahut benzer bir arasgtirma tespit edemedik. Boyle bir konunun ilk kez burada ele
alindiginm diisiiniiyoruz. Biz olmayan, bilinmeyen orijinal bir hususu ¢alismada
ortaya koydugumuzu iddia etmiyoruz. Esasen burada adi gecen tefsirler tabakat,
teracim, tezkire, mu’cem, fihrist gibi bibliyografya ve biyografi kitaplarinda veya
ilgili tezlerde, makale ve miistakil kitap calismalarinda gegmektedir. Oralarda
bulunan daginik ve diizensiz bilgileri derleyip toplu bir halde ve belli bir diizen
i¢cinde, “miiellifleri tarafindan tamamlanmamis olmak” 6zelliklerini 6ne ¢ikararak
Tefsir akademisyenlerinin dikkatine sunmak istedik. Caligmada miiellifi tarafindan
tamamlanmamus biitiin tefsirlerin ele alindig1 gibi bir iddia i¢inde degiliz. Boyle bir
calisma ¢ok fazla yer tutacak ve bir makalenin sinirin1 ziyadesiyle agacaktir. Sadece
digerlerine nispetle daha fazla 6ne ¢iktigini gérdiigiimiiz tefsirleri inceledik. Bunlarin
da miimkiin oldugunca farkli bolgelerden, farkli dillerden, farkli zamanlardan ve
farkli mezheplerden olmasina 6zen gosterdik. Calismanin sinirlart agisindan miellif
ve tefsir hakkinda kisa bilgiler vermekle yetindik. Miielliflerin hayatina kisaca
yer vermemizin sebebi, ¢alismanin bir biitlinliik olusturmasidir. Ayrica tefsirlerin
neden yarim kaldigi, tamamlanmigsa kim tarafindan ikmal edildigi gibi hususlara
da kisaca degindik.
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Bahru’l-hakdik ve’l-meadni fi tefsiri’s-seb’i’l-mesdni: Necmiiddin Daye
(v. 654/1257)

Miiellifi tarafindan tamamlanmadigini miisahede ettigimiz ilk tefsirlerden biri
Necmiiddin Daye’ye ait olan Bahru’[-hakdik ve’l-meani fi tefsiri s-seb 'i’I-mesdni
adl1 eserdir. Memleketi Rey’de dogduktan sonra egitim almak tizere muhtelif
beldeler gezen ve oralardaki alimlerden dersler alan Daye, tasavvuf hayatinin 6nemli
simalarindan biridir. Necmeddin Kiibrd’nin yaninda egitim gérmiis, hocasinin
Mogollarla yapilan savasta sehit olmasi lizerine ve ayni zamanda Mogollarin
zulmiinden kurtulmak igin bdlgeden ayrilmuis, iran-Anadolu-Irak cografyalarinda
muhtelif beldelerde bulunmustur. Konya’da Mevlana ve Sadreddin Konevi’yle
miilaki oldugu belirtilmistir. Son olarak Bagdat’a yerlesen ve hayatinin geri kalan
kisimlarini burada gegiren Daye, 654/1257 yilinda burada vefat etmistir.! Miellif
Necmiiddin Daye, Bahru’l-hakadik ve’l-meani fi tefsiri s-seb i 'I-mesdni adinda bir
tefsir yazmustir.” Bazi kaynaklarda belirtildigine gére bu tefsir onceleri Necmiiddin
Kiibra (v. 618/1222) tarafindan yazilmustir. Kiibra, Kur’an’mn basindan 51. siire olan
Zariyat stresinin 17. ayetine kadarki kismi tefsir etmis, ancak gerisini yazmaya
zaman bulamadan vefat etmistir. Dolayisiyla tefsir eksik kalmigtir. Ancak onun
ardindan miiridi Necmiiddin Daye tefsiri tamamlamaya kalkmis ve seyhi Kiibra’ nin
tarz1 ve iislubu lizere 53. stire olan Necm siiresinin bagindan baglayarak Kur’an’in
sonuna kadarki kisimlari tefsir etmistir. Boylece tefsir 51. siire olan Zariyat’in
yarist ile 52. stire olan Ttr stresi eksik kalmak tizere tamamlanmistir. Daha sonra
Alauddevle es-Simnani (v. 736/1335), Kiibra’nin eksik biraktigi yer olan Zariyat
stiresi 17. ayetten baslayarak Kur’an’in sonuna kadar yeniden tefsir etmistir.
O da Kiibra’nin tarzina, tavrina, iislubuna bagli kalmistir.> Béylece bu eser ii¢
miifessirin katkisi ve gayretiyle tamamlanmistir.* Ancak tefsirin aslinda Kiibra’ya
degil, Daye’ye ait oldugu belirtilmistir ki yukarida da bundan bahsettik. Buna gore
tefsir Daye tarafindan yazilmistir ve yanlislikla Kiibra’ya atfedilmistir.” Nitekim

1 Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu l-Grifin esmau’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin, (Istanbul:
Matbaatu’l-behiyye, 1951), 2: 461; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-miifessirin, (el-
Kahire: Mektebetu vehbe, ts.), 2: 290-291; Mehmet Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, Di4, (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 32: 496-497; a.mlf., “Necmiiddin Daye ve Tasavvufi
Tefsiri”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1996): 109-112; Siileyman
Ates, “Ug Miifessir Bir Tefsir”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (1970): 89-90.

2 Mustafa b. Abdullah Hac1 Halife Katip Celebi, Kesfu z-zuniin an esami’l-kutubi ve’l-fiiniin,
(Beyrat: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, ts.), 1: 224. Eserin yazilis gayesi ve muhtevasi hakkinda
bilgi icin bk. Halil Baltac1, “Necmeddin Daye nin Bahru’l-Hakaik Adli Tefsirinde Ibadetlere
Dair Bazi Isari Yorumlar”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (2011/2): 197-200.

Ates, “Ug Miifessir Bir Tefsir”, 86; Okuyan, Necmuddin Déye ve Tasavvufi Tefsiri, 74.
4 Ates, “Ug Miifessir Bir Tefsir”, 86.

Hamid Algar, “Bahrii’l-Hakaik ve’l-Meani”, DI, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
1991), 4: 515-516; Siileyman Gokbulut, Necmeddin Kiibrad ve Kiibrevilik, (Doktora Tezi, Dokuz
Eyliil Universitesi, 2009), 113.
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Daye, mukaddimede tefsiri Bahru’l-hakaik ve’l-maani fi tefsiri s-seb’i’l-mesdni
diye isimlendirdigini belirtmistir. Buna gore tefsir Daye tarafindan baslatilmis,
miellif —farkli yerler gosteriliyorsa da- Necm siiresi 8. ayete veya buraya yakin
yerlere kadar gelmis,® geri kalan kismi ise Simnani tarafindan tamamlanmigtir.”
Simnani her ne kadar hocasinin tarzi tizere devam etmisse de iki miifessirin tislubu
ve yaklagimi arasinda fark oldugu da séylenmistir.?

Bahrw’l-uliim: Alduddin es-Semerkandi (v. 860/1456)

Miiellifi tarafindan tamamlanamamis diger bir tefsir de Bahru l-ultim adli tefsirdir.
Eser, Semerkant’ta dogan Alauddin Ali es-Semerkandi’ye aittir. Semerkandi, fakli
beldelerdeki ilim ve irfan meclislerinden istifade etmis ve son olarak Karaman’a
yerlesmistir. Derin bir tasavvufl hayat yasadig belirtilen miiellif, Karaman’da
860/1456 yilinda vefat etmis ve oraya defnedilmistir.’ Alauddin es-Semerkandi’ye ait
olan Bahru’'l-ultim adl1 eser, eksik kalmus tefsirlerdendir. Eser Fatiha’yla baglamakta,
Miicadele suresinde son bulmaktadir. I¢inde pek ¢ok faydali malimatin oldugu
tefsir, bu haliyle dort ciltten ibarettir. Tefsirde ayetler ve kelimeler tahlil ve tavzih
edilmis, tefsir vecihleri verilmis, bilhassa belagat yoniine ¢ok itina gosterilmis, ara
sira miitasavvifane bilgiler de serdedilmistir. Miifessir, hadislere, sahabe ve tabilin
kavline bolca yer verdigi gibi, ayrica aralarinda Mukatil b. Siileyman, Ebi Mansr el-

Okuyan, “Bahru’l-Hakaik Tefsiri ve Miiellifi Uzerine”, 121-122.

ez-Zehebi, et-Tefsir ve’I-Miifessiriin, 2: 290-291; Ates, “Uc Miifessir Bir Tefsir”, 85-104.
ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 2: 291-292.

Ahmed b. Muhammed el-Ednevi, Tabakdtu I-miifessirin, thk. Siileyman b. Salih el-Hizi, (el-
Medine el-Munevvere: Mektebetu’l-ulim ve hikem, 1417/1997), 385; Katib Celebi, Kesfii z-
ziiniin, 1: 225; Evliya Celebi, Seyahatname (Anadolu, Suriye, Hicaz), (Istanbul: Devlet Matbaast
1935), 9: 318; Mecdi Mehmet Efendi, Sakdik-i Nu 'maniye ve Zeyilleri Haddiku's-Sakdik, haz:
Abdiilkadir Ozcan, (istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1998), 102; Semseddin Sami, Kdmusu'l-a’lam,
(istanbul: Mihran Matbaas1, 1311), 4: 3170; Hayreddin b. Mahmud b. Muhammed Ali b. Faris
ez-Zirikll, el-A’lam kamisu terdcimi esheri r-ricali ve 'n-nisdi mine’l-arabi ve’l-musta rabin
ve'l-mustesrikin, (Beyrat: Daru’l-ilim 1i’l-mellayin, 2002), 5: 32; el-Bagdadi, Hediyyetu I-
arifin, 1: 733; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, (Ankara: Bizim Biiro Basimevi,
2009), 1: 60; Omer Riza Kehhale, Mu cemu’l-miiellifin, (Beyrat: Daru ihyai’t-turdsi’l-arabi,
ts.), 7: 261; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’l-Miifessirin, (Istanbul: Bilmen
Yaynlari, 1974), 2: 595; Seyyid Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi, Muhtasar Bahru’l-Uliim
Tefsiri (Ilimler Deryast), trc. Ali Kara, (Ankara: Mutlu Ticaret, 1421), 1: VII-IX; ishak Yazici,
“Bahru’l-Ulim”, DIA, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, 1991), 4: 517-518; Ibrahim
Hakki Konyali, Abideleri ve Kitdbeleri ile Karaman Tarihi Ermenek ve Mut Abideleri, (Istanbul:
Baha Matbaast, 1967), 213; Yunusdjon Olimov, Alaeddin es-Semerkandi 'nin Bahru’l-Uliim Adl
Tefsiri ve Kaynaklari, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2010), 5-7; M. Akif Erdogru, “Seyh
Ali Semerkandi Uzerine Yeni Bilgiler”, 60. Yilinda Ilim ve Fikir Adami Prof. Dr. Kdzim Yasar
Kopraman’a Armagan, haz. E. Semih Yal¢im, (Ankara: Berikan Yayinlari, 2003), 324.
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Maturidi, ez-Zemahseri, Fahreddin Razi gibi miifessirlerin tefsirlerinin de bulundugu
daha bagka bazi kaynaklardan da yararlanmistir. Tefsirin geri kalan kism1 Osmanli
alimi Esam Karamani tarafindan tamamlanmistir. Karamani, Semerkandi’nin
tefsirinin Miicadele stiresinden Kur’an’in sonuna kadar olan kisimlarini onun
tarz1 lizere tefsir etmis, boylece tefsir ikmal edilmistir.' Cemaleddin Aksarayi’nin
bu tekmileyi yaptigi ileri stirlilmiisse de dogru olan, Esam Karamani’nin bu isi
yaptigidir."!

Tefsiru’l-Celdleyn: Celaluddin el-Mahalli (v. 864/1459)

Miiellifi tarafindan tamamlanmadigi i¢in yarim kalmig daha sonra tamamlanmig
en onemli tefsirlerden!? biri de Celaleyn Tefsiri’dir. Tefsir iki Celal tarafindan
yazilmustir. 11k olarak Celaleddin el-Mahalli tarafindan yazilmaya baglanmistir.
Mahalli, Misirli olup dénemin 6nemli alimlerinden dersler almis, kendisi de
cok sayida 6grenci yetistirmistir. Tefsiri tamamlayan Celaleddin es-Suyati de
bunlardan biridir. Miiellif, 864/1459 yilinda Misir’da eserini tamamlayamadan vefat
etmistir."* Yapilan ¢alismalardan anlasildigi kadariyla Mahalli eserinin ancak yarisini
yazabilmistir. Onun vefat1 izerine 6grencisi Celaleddin es-Suyfti, eseri hocasimin
tavri ve tarzi iizere yazip ikmal etmistir. Suyiti’nin yazdigi kisim incelendiginde
kendisinin, hocasinin yontemine titiz bir sekilde riayet etmesi sayesinde hangi
kismin Mahalli’ye, hangi kismin Suyiti’ye ait oldugunu ayirt etmek miimkiin
goziikmemektedir.'* Zaten bu yiizden Mahalli’nin 6nce Kur’an’in yarsindan yani
Kehf sliresinin bagindan itibaren eserini yazmaya bagladigi, sonuna kadar geldigi,
bu sekilde Kur’an’in son stresi olan Nas shresini tefsir ettikten sonra Kur’an’in
basindan yani Fatiha s@iresinin tefsirinden baslayarak ilk yarisini yazmaya bagladigi,
fakat Fatiha’y1 bitirdikten sonra geri kalan kisimlar1 yazmaya firsat bulamadan
vefat ettigi belirtilmektedir. Buna gore eserin son yaris1t Mahalli’ye, ilk yaris1

10 Ziya Demir, XII-XVI Y.Y. Arasi Osmanli Miifessirleri, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 163;
Muhammed Abay, “Osmanli Donemi Dirayet Tefsirleri”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi
(TALID), 9/18 (2011): 95-96.

11 Demir, XII-XVI Y.Y. Arast Osmanli Miifessirleri, 163.

12 Bk. Kasid Yasir ez-Zebidi, “Menhecu’l-Celaleyn f1 tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim”, Addbu 'r-Rafidin
5(1974): 125-126 (125-150).

13 Bk. Celaleddin es-Suytti, Husnu’l-muhddere fi tarihi Misir ve’l-Kahire, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim, (Misir: Daru ihyai’l-kutubi’l-arabi, 1387/1967) 1: 443-444; Semsuddin
b. Muhammed ed-Davadi, Tubakdtu I-miifessirin, thk. Lecne mine’l-ulema, (Beyrht: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, ts.) 2: 84-85; ez-Zirikli, el/-A’lam, 5: 333; el-Ednevi, Tabakdtu I-miifessirin,
336; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 596; ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 1: 237; Stkrii
Arslan, “Mahalli”, DI4, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 27: 326.

14 ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 1: 239.
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yani Bakara siresinin bagindan Isr stiresinin sonuna kadar ki kism1 Suytiti’ye ait
olmaktadir.'s Halbuki bunun tersi de sdylenmistir. Buna gore ilk yaris1t Mahalli’ye,
son yaris1 Suyuti’ye aittir.'® Ancak kaynaklarin gogu Kehf’ten asagisinin Mahalli’ye,
Bakara’dan Isra sonuna kadarki kismmn Suy@ti’ye ait oldugunu sdylemektedir."”
Esasen Suyfiti’nin kendisi de bunu belirtmektedir.'® Bu husus, Suyti’nin hocasimnin
tarzina, lislubuna ve yontemine ne kadar bagh kaldigin1 gostermektedir. Eser,
Suylti’nin ikmalinden sonra iki Celal’a ait olmasi hasebiyle Tefsiru’l-Celdleyn
adi ile meshur olmus, defalarca istinsah edilmis, 20. yiizyildan itibaren pek ¢cok
baskis1 yapilmistir. Bugiin eserin ¢ok sayida farkli baskilart mevcuttur. Ayrica eser
cok sayida serh ve hasiyeye de konu olmustur.

Tefsiru Ibn Kemal: ibn Kemal Pasa (v. 942/1533)

Osmanli seyhiilislami olan ibn Kemal (v. 942/1533), ilme merakl1 bir zattir.
Onceleri askeriyeye intisap etmisse de sonra ilmiye sinifina katilmus, iyi bir egitim
alarak kendini yetistirmistir. Osmanl seyhiilislamlarindan olup, egitim-6gretim
faaliyetleri yaninda ayrica muhtelif eserler de kaleme almistir.!” Bunlardan biri de

15 ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 1: 237-239; Abdulcelil Candan, “Celaleyn Tefsirine Elestirel
Bir Yaklasim”, Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2000): 343; Siikrii Arslan,
“Celaleyn Tefsirinin Isnadi ve el-Mahalli’nin Bakara Stiresinden Yaptig1 Tefsiri”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1991): 155-159; Abdurrahman Altuntas, Celdleyn
Tefsiri ve Metodu, (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2004), 44.

16 ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirin, 1: 238; Ali Akpinar, “Celaleyn Tefsiri ve Miiellifleri”,
Cumbhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi 2 (1998): 181-182.

17 Bk. Siileyman el-Cemel, el-Futiihdatu 'l-ilahiyye bi tavdihi tefsiri’l-Celdleyn, (Misir: el-Matbaatu’l-
amire, 1303), 2: 711-712; Muhammed Ahmed Ken’ani, Kurretu l-ayneyn ala tefsiri’l-Celdleyn,
(Beyrit: Seriketu dari’l-besairi’l-islamiyye 1918/1997), 380.

18 el-Kur’danu’l-Kerim bi'r-resmi’l-Osmani ve bi hamisihi tefsiru’l-Imameyn el-Celileyn, haz.
Abdulkadir Arnatt, (Dimask: Daru Ibn Kesir, ts.), 294.

19 Eb@’l-Hayr Isamiiddin Ahmed b. Mustafa Tasképriizade, es-Sekdiku 'n-nu madniyye fi ulemai’d-
devleti’l-Osmaniyye, (Beyrit: Daru’l-tutubi’l-arabi, 1395/1975), 227; Kehhale, Mu cemu’I-
miiellifin, 1: 238; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 635-636; Ilmiyye Salnamesi, haz. S.A . Karaman-
A N.Galitekin-C.Dadas, (Istanbul: 1998), 299; Ahmet Ugur, /bn-i Kemal, (Ankara: Kiiltiir
ve Turizm Bakanlhig1 Yaymlari, 1987), 1-24; Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris, (Istanbul:
Cagn Yayinlari, 1981/1401), 364-367; Demir, Osmanli Miifessirleri, 238-241; Siileyman
Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literatiirii, (Istanbul: Damla Yaymnlari, 2007), 457; Murat
Ustakurt, Ibn Kemal Pasa’'min “Tefsiru’l-Fatiha” Adl Eseri, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2009), 26, 38; Mustafa Kilig, Ibn Kemal, Hayati, Tefsir Dair Eserleri ve Tefsirindeki
Metodu, (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 1981), 1-87; Osman Nuri Kiiciikibrahimoglu,
“Ibn Kemal Pasa”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi 11/2 (1972): 115-118; Mustafa Kili¢, “Ibn
Kemal Pasa (H. 873-949/M. 1468-69-1534)", Eyiip Sultan Sempozyumu VI, haz. Irfan Calsan,
(istanbul: Eyiip Sultan Belediyesi, 2003), 153-157; Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, DIA4,
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, 2002), 25: 238-239.
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kendi adina nispetle bilinen Tefsiru Ibn Kemal Pasa adli 5nemli eseridir.” Eser
olduk¢a hacimli bir tefsirdir. Miiellif Osmanli/Tiirk alimi olmakla birlikte eserini
Arapga olarak kaleme almistir. Tefsir eksik olup Kur’an’in bagindan Saffat suresine
kadarki kisimlar1 kapsamaktadir.?! O yiizden eser ayn1 zamanda Tefsiru’l-Kur’dn
ila Siireti 5-Saffat diye de bilinmektedir. Ancak bazi niishalarda Ibn Kemal’in
Sad stresini de tefsir ettigi belirtilmistir. Buna gore tefsir Sad siresinin sonuyla
bitmektedir.”> Bununla birlikte tefsiri basanlar bu streyi eklememisler, tefsiri Saffat
stresiyle bitirmislerdir.”® Miiellif Kur’an’in tamamini tefsir etmeyi, ortaya kamil bir
tefsir koymay1 murad ettigi halde 6mrii vefa etmemis ve tefsirini tamamlayamadan
vefat etmistir. Ardindan tefsirini ikmal etmek, geri kalan kisimlar1 ayni tarz ve
islup lizere tefsir etmek isteyen kimse ¢ikmamustir. Tefsir eksik haliyle 9 cilt olarak
basilmistir.2* Dokuzuncu cilt ibn Kemal’in daha 6nce yazmis oldugu Miilk, Nebe,
Naziat ve Tarik surelerinin tefsiriyle fihristleri kapsamaktadir.

Terciimanu’l-Kur’an: Siddik Hasan Han (v. 1307/1890)

Siddik Hasan Han, Hind Altkitasinda yetismis alimlerden biridir. Siddik Hasan
Han Kinnevce sehrinde dogmus, ilk egitimine orada baglamistir. Babasini kiigiik
yasta kaybetmis, civar sehirlerde egitimini siirdiirmiis, muhtelif beldeler gezmis
olan Siddik Hasan Han, daha sonra yerlestigi ve bakanlik dahil tist diizey gorevler
yiiriittiigii Bopal’da sultan Sah Cihan Begiim’le evlenmistir. Daima Ingilizlerin
takdir ve destegini almis, bu arada Sultan II. Abdiilhamid de evliliginden dolay1
kendisini tebrik edip Osmanli nisan1 takdim etmistir. Ancak bir siire sonra Ingilizler
Siddik Hasan Han’a muhtelif bahanelerle miidahale etmisler, onu goérevden
almislar, biitiin yetkilerini iptal edip, biitliin makam ve nisanlarini gegersiz
saymiglardir. Ayrica Sah Cihan’la evliligini de bitirmiglerdir. Siddik Hasan Han

20 Enver Arpa, “Seyhiilislam Kemal Pasazade ve Tefsir Anlayis1”, X. Kur'dn Sempozyumu Kur’an
ve Egitim 12-13 Mayis 2007/Tokat, ed. Yok, (Ankara: Fecir Yayinlari, 2008), 196.

21 Abay, “Osmanli Dénemi Dirayet Tefsirleri”, 101-102; Yunus Abdulhayy Ma, Tahkik ve dirdasetu
siiretey el-Fatiha ve’l-Bakara min tefsiri Ibn Kemal Basa t. 940, (Yiiksek Lisans Tezi, el-
Camiatu’l-Islamiyye bi’l-Medineti’l-Miinevvere, 1411), 53; Muhammed Ibrahim Abdulhalim
Muhammed, “Ibn Kemal Basa ve menhecuhu fi’t-tefsir”, Havilyyetu kulliyyeti d-dirdsati’l-
Islamiyye ve’l-arabiyye li’l-bendt bi’l-Iskenderiyye 6/35 (2019): 131.

22 Kilig, Ibn Kemal, Hayati, Tefsir Dair Eserleri ve Tefsirindeki Metodu, 114-115.

23  Semsuddin Ahmed b. Siileyman Ibn Kemal Basa er-Rami el-Hanefi, Tefsiru Ibn Kemal Basa,
thk. Mahir Edib Habbis, (Istanbul: Mektebetu’l-irsad, 1439/2018), 8: 532.

24  Semsuddin Ahmed b. Siileyman Ibn Kemal Basa er-Ram{ el-Hanefi, Tefsiru Ibn Kemal Basa,
thk. Mahir Edib Habbis, (Istanbul: Mektebetu’l-irsad, 1439/2018).
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bu agir travmadan bir siire sonra 59 gibi geng sayilabilecek bir yasta vefat etmigtir.?
Cok sayida 6nemli eser telif eden Siddik Hasan Han, Arapca yazdig tefsirler
yaninda bir de Urduca olarak Terciimdanu’[-Kur ’an bi letdifi'[-beyan adiyla eserini
yazmistir. Miellif Fatiha stiresinden Kehf stresine kadarki kisim ile Tebareke
ve Amme ciizlerinin tefsirini yapmis, ancak geri kalan kisimlari tefsir edemeden
vefat etmistir. Dolayisiyla tefsir miiellifin tamamlayamadig eksik bir eserdir.
Tefsir bu haliyle 7 cilt olarak basilmistir. Daha sonra miiellifin 6grencilerinden
Muhammed b. Hagim ve Ziilfikar Ahmed Bopali, Meryem siiresinin basindan
Tahrim stresinin sonuna kadarki kism1 yani hocalarinin eksik biraktigi yerleri
onun tarzi ve iislubunu esas alarak yapmislardir, boylece tefsir tamamlanmistir.
Ogrencilerinin hazirladig1 kisim da sekiz cilt olarak basilmustir. Siddik Hasan Han,
eserinde Sah Abdulkadir Dihlevi’nin Urduca terciimesini ve Miidihu’[-Kur an adli
tefsirindeki kiigiik baz1 agiklamalarini, Sah Veliyyullah’in Farsga terciimesini, ibn
Kesir’in tefsirini, Sevkani’nin Fethu’l-Kadir adl1 tefsirini ve kendi tefsiri olan
Fethu’l-Beyan’1 kullanmis, bunlarda gerekli gordiigii bilgileri bir araya getirerek
tefsirini hazirlamistir. Agiklama yapma geregi duydugu yerlerde (faide) anlaminda
(<) harfini koyarak agiklamalar yapmustir.?®

Tefsiru’l-Mendr/Tefsiru’l-Kur ’dni’l-Hakim: Muhammed Abduh (v.
1322/1905) ve Muhammed Resid Riza (v. 1353/1935)
Muhammed Abduh, son dénem Islam fikir ve diisiince hareketinin en énemli
isimlerinden biridir. Misir’da dogup yetismistir. Ezher Universitesi’nde aldig1
egitim yaninda ayrica 6zel hocalardan da ders almistir. Cemaleddin Efgani’yle (v.
1315/1897) tanismasi, onun duygu ve diigiince diinyasini tamamen degistirmistir.
Nitekim onunla birlikte Paris’te el-Urvetu’[-vuskd dergisini ¢ikarmistir.?” Abduh,
Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar1 geri kalmisliktan kurtulmalar1 i¢in 1slahatin

25 Abdurrezzék el-Baytar, Hilyetu'l-beser fi tarthi’l-karni s-sdlis aser, thk. Muhammed Behcet
el-Baytar, (Dimask: Mecmau’l-lugati’l-arabiyye, 1382/1963), 2: 738-741; Zeki Muhammed
Miicahid, el-A’ldmii’s-sarkiyye fi’l-mieti 'r-rabia asere el-hicriyye, (Beyrit: Daru‘l-garbi‘l-
Islami, 1994),1: 385-386; Seyyid Muhammed Ictiba en-Nahvi, “el-Emir Siddik Hasan Han”,
Mecelletu sakdfeti’l-Hind el-fasliyye 52/2 (2001): 28-35 (28-39); Abdullah b. Ibrahim el-Ensari,
“Ta’rif bi’l-kitab ve miiellifihi”, Fethu I-beyan fi makdsidi’I-Kur an, haz. Abdullah b. Ibrahim
el-Ensari, (Beyrit: el-Mektebetu’l-asriyye, 1412/1992), 1: 3-5; Abdiilhamit Birisik, Hind Altkitas:
Diisiince ve Tefsir Ekolleri, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 144-146; Tayir, Neylu s-sdirin fi
tabakati’l-miifessirin, 440; Abdiilhamit Birisik-Ciineyt Eren, “Siddik Hasan Han”, DIA4, (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 37: 92.Sabgatullah Tayfur, Siddik Hasan Han ve Tefsiri
Fethu’l-Beydn, (Doktora Tezi, Dicle Universitesi, 2018), 7-10.

26 Binsik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 146-147. Ornekler i¢in bk. Aymi eser, 148-154.

27 Bk. Hilal Gérgiin, “el-Urvetii’l-Viiska”, DI4 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2012),
42: 186-188.
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sart oldugunu, ancak bunun egitim yoluyla olmasi1 gerektigini soylityordu. Bunun
siyaset yoluyla olmasi gerektigini diisiinen Efgani’yle yollar1 ayrildi. Misir’da
Ezher 6rneginde bu diisiincesini gergeklestirmeye ¢alist. Yanina gelen Muhammed
Resid Riza’nin da tesvikiyle fikir ve diisiincelerini ¢ikardiklar1 e/-Mendr adli
dergide nesretti. Bu arada yine Riza’nin tesvik ve destegiyle Kur’an’1 tefsir etmeye
basladi. Onun yaptigi tefsirleri Resid Riza yaziya gegiriyor, ¢alismalart Abduh’un
kontroliinden gectikten sonra Menar dergisinde yayinlantyordu. Fatiha stiresinden
itibaren baslayan tefsir, Nisa stresinin 124. ayetine kadar devam etti. Bu arada
Abduh vefat etti. Boylece tefsir eksik bir eser olarak kaldi. Ancak Resid Riza,
hocasinin vefatindan sonra hocasinin tarzi lizere tefsiri kaldigi yerden yani Nisa
stiresinin 124. ayetinden itibaren yazmaya devam etti.?®

Muhammed Resid Riza, Liibnan’da dogmustur. Kiigiikliigiinde muhtelif egitim
kurumlarinda &grenim gérmiistiir. Onceleri vaaz ve irsad faaliyetlerinde bulunmay1
tercih etmis ve insanlara tasavvuf ve ziihd hayatina gore yasamalarini, diinyaya degil
ahirete yonelik ameller yapmalarini tavsiye etmigstir. Babasiin kitaplar1 arasinda
Abduh ve Efgani’nin ¢ikardig1 el-Urvetu 'I-vuskad dergisinin birkag niishasini goriip
okuyunca adeta diinyas1 degismis, fikirlerini degistirmis ve diinya hayatina yonelik
faaliyetlerde bulunmaya, Miisliimanlar1 i¢inde bulunduklar1 geri kalmisliktan
kurtaracak ¢aligsmalar i¢ine girmeye karar vermistir. Bunun igin Misir’a gitmis ve
Abduh’un 6grencisi olmus, sonra e/-Menar adinda bir dergi ¢ikarmis ve Abduh
ile birlikte orada ihya ve 1slaha yonelik yazilar nesretmistir. Bu arada yukarida
gectigi lizere Abduh’a tefsir yazmasini telkin etmistir. Resid Riza daha 6nce
zikredildigi lizere hocasinin vefatindan sonra tefsiri tamamlamaya ¢alismistir.
Fakat ¢cok hareketli bir hayat gecirmis, tefsir yazimina fazla zaman ayiramamustir.

28 Bk. Muhammed Resid Riza, Téarihu’I-Ustdzi’l-Iméam Muhammed es-Seyh Abduh ve fihi tafsilu
siretihi ve hiildsetu sireti mitkizi’s-sarki ve hakimi’l-Islami es-Seyyid Cemaluddin el-Afgant, (el-
Kahire: Daru’l-fadile, 1427/2006), 1: 13-497; Emin, Zuamdu 'l-islah fi’l-asri’l-hadis, 280-337,
Fehd b.Abdurrahman b. Siilleyman er-Rimi, Menhecu 'l-medresti’l-akliyye el-hadise fi t-tefsir,
2. Baski, (er-Riyad: Miiessesetu’r-risale, 1403/1983), 1: 124-169; Ignaz Goldziher, Mezdhibu -
tefsir el-Islami, trc. Abdulhakim en-Neccér, (Misir: Mektebetu’l-hanci, 1374/1955), 348-354;
Osman Keskioglu, “Muhammed Abduh (1266-1323/1849-1905)”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18 (1970): 109-136; Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siydsi
Goriisleri, (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 1997), 1-61; M. Sait Ozervarli, “Muhammed
Abduh”, DIA, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2005), 30: 482-487; Muhammed el-
Fadil Ibn Asdr, et-Tefsir ve ricaluhu, (el-Kéahire: Mecmau’l-buhis el-islamiyye, 1390/1970),
160-176; Muni’b. Abdulhalim Mahmud, Mendhicu 'I-miifessirin, (el-Kahire: Daru’1-kitabi’l-Misri
- Beyrat: Daru’l-kitabi’l-Liibnani, 1421/2000), 305-314; Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman
er-Rami, Jtticahatu t-tefsir fi’l-karni r-rabi’ ‘aser, (Beyrit: Miiessestur r-risale, 1418/1997), 2:
803-809; Halil Taspinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme”, Cumhurivet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Aralik 2003): 261-289.
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Muhtelif memleketlere gitmis, ilim ve siyaset adamlariyla goriismeler yapmistir.
Bir yandan da Mendr dergisinin nesrini stirdiirmiistiir Biitiin bu hareketli hayatinin
icinde tefsiri de yazmaya devam etmistir. Resid Riza hocasimin vefatindan 30 yil
sonra 1935 yilinda vefat etmistir.?’ 30 yilda Nisa stresinin 125. dyetinden Yasuf
stiresinin 52. ayetinin sonuna kadar gelebilmistir. S6z konusu ayetin sonunda 1353
yil1 Safer ayinda bu cildi yazmaya basladigini ve 1354 yilinin Muharrem ayinin
sonlarinda da tamamladigin belirtmistir. Geri kalan kisimlar1 da Allah’in rizasina
muvafik bir sekilde tamamlamasi i¢in kendisine yardim etmesini istedigine dair
not diigmiistiir.® Fakat o siralar Suudi Arabistan’dan Misir’a donerken yolda
gecirdigi rahatsizlik sebebiyle hayatin1 kaybetmis ve eser bir kez daha eksik
kalmigtir. Anlasilan Resid Riza son zamanlarda tefsire agirlik vermeye baslamis,
nitekim bir yil gibi bir siire icerisinde bir cildi tamamlamistir. Sayet diger ciltleri
de bu siiratte yazabilseydi muhtemelen tefsir eksik kalmayacak ve Resid Riza
tarafindan tamamlanmis olacakti. Eser bu sekliyle 12 cilt halinde basilmistir.?' 12
cliziin 12 ciltte sona ermesinden hareketle tefsirin tamamlanmis olmasi halinde
30 ciiziin yaklasik 30 cilt tutmas1 beklenirdi. 7efsiru’l-Mendr olarak da bilinen
Tefsiru’l-Kur "ani’l-Hakim, tefsir tarihinde miiellifleri tarafindan tamamlanamamis
bir tefsir olarak yerini almigtir.

Daii’l-amel li yevmi’l-emel: Muhammed b. Yusuf b. Isa b. Salih Ettafeyyis
(v. 1332/1914)

Ibaziyye mezhebine mensup olan miifessir Cezayir’de dogup biiyiimiis ve orada
yetigmistir. Bagta kendi ailesindekiler olmak {izere bolgede bulunan alimlerden
dersler almis, pek cok kitap okuyup incelemistir. Miifessir bir yandan bolgede
vaaz ve irsat faaliyetlerinde bulunurken, bir yandan da 6grenci yetistirip eser
telif etmistir. Onun sayesinde Hariciligin kollarmdan biri olan Ibaziyye yeniden
canlanmustir. Bir asra yakin yiiriittigii bu faaliyetlerini 1332/1914 yilinda 6liinceye

29 El-Emir Sekib Arslan-Emir el-Beyan, es-Seyyid Resid Rizd ev ihdu erbaine sene, nsr. Midhat
Yisuf es-Seb’, (el-Kéhire: Daru’l-Fadile, ts.), 4, 6, 23-102; er-Rami, Menhecu 'l-medresti’l-
akliyye el-hadise fi -tefsir, 1: 171-182; M. Sait Ozervarli, “Resid Riza”, DIA, (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 35: 14-18; Ez-Zirikli, el-4’ldm, 6: 126; Ozgiir Kavak, Resid
Riza’min Fikih Diisiincesi Cercevesindeki Goriisleri, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
2009), 23-68; Mahmid, Mendhicu’[-Miifessirin, 316.

30 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim, (Misir: Matbaatu’l-menar, ts.), 12: 324.

31 Fehd b.Abdurrahman b. Siilleyman er-Rami, Buhiis fi Usili t-Tefsir ve Mendhicih, (er-Riyad:
Mektebetu’t-Tevbe, ts.), 159-160.
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kadar siirdiirmistiir. Miiellifin pek ¢ok eseri i¢inde ti¢ tane de tefsir vardir.>? Bunlar
Dai’l-amel li yevmi’l-emel, Himydnu 'z-zdd ilda ddari’l-medd ve Teysiru t-tefsir
adli eserlerdir. Bunlardan Himydn ile Teysir tam tefsirlerdir. Ancak Ddi’l-amel
eksik kalmis bir eserdir. Miiellif bu eserini 32 cilt olarak planlamis, ancak biraz
ihmal, biraz da baska eserlerle mesguliyet yiiziinden tefsir eksik kalmistir. Ddi’l-
amel, Ettafiyyis’in Himydn adli tefsirinden sonra, Teysir adli tefsirinden de dnce
kaleme alinmis olmalidir. Elde bulunan yazma hali, Rahman ile Nas stiresi arasini
kapsamaktadir.** Bu husus miiellifin eserine Rahman suresinden baglamig olmasi
ihtimalini akla getiriyor.

Terciimdnu’l-Kur’dn: Ebu’l-Kelam Azad (v. 1377/1958)

Ebu’l-Kelam Azad Hint asill1 bir baba ile Arap asilli bir annenin ¢ocugu olarak
Mekke’de diinyaya gelmistir. Mekke’de bagladigi egitimini, ailesinin Hindistan’a
taginmasi lizerine orada siirdiirmiistiir. Ana dili olan Arapga yaninda Farsca, Urduca,
Tiirkge, Ingilizce ve Fransizcayi da ileri seviyede dgrenmistir. Bu arada siyasetle ic
ice yasamustir. fran, Osmanli ve daha baska iilkelere ziyaretler yapmus, buralardaki
alim ve entelektiiellerle goriismiis, bu arada Jon Tiirklerle de iyi miinasebetler
kurmustur.3* 1915 yilinda bir tefsir yazmaya baslayacagini belirtmistir. Nitekim
Terciimanu’l-Kur ’an adli bu eserini Hud stiresine kadar getirmisti. Ancak 1916-
1920 yillar1 arasinda Ingilizler tarafindan Hindistan’da hapse atilinca ¢alismalarryla
ilgilenemedi. Diger birgok eseri gibi Terciimanu’l-Kur 'an adli eseri de kaybolup
gitti. Yine Nisa sGresine kadar getirdigi Tefsiru 'I-beydn adindaki tefsiri de kayboldu.
Hapisteyken Urduca Kur’an terciimesini hazirladi, eserini 1921 yilinda ikinci

32 Muhammed Akki Alvani, Muhammed b. Yusuf Etfays ve menhecuhu fi tefsiri t-teysir, (Ylksek
Lisans Tezi, el-Ma’hed el-Vatani li Us@li’d-Din el-Cezayir, 1411/1990-1991), 54-89; Sabri
Hizmetli, “Ettafeyyis”, DIA, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, 1995), 11: 500-501;
Gliven Agirkaya, Ettafeyyis in Himydnu 'z-Zdd ila Dari’l-Mead Adl Tefsiri ve Harici Yorumlar,
(Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2019), 53-62.

33 Nurullah Cakmaktas, /bdzi Miifessir Ettafayyis ve Teysiru t-Tefsir Adl Eseri, (Yiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, 2009), 23; Alvani, Muhammed b. Yusuf Etfays ve Menhecuhu fi
Tefsiri t-Teysir, 93.

34 Adil Niiveyhid, Mu cemu ’l-miifessirin min sadri’l-Islam hatta l-asri’l-hadir, (Misir: Miiessesetu
Niiveyhid es-sakafiyye, 1409/1988), 1: 36; Christian W. Troll, “Mevlana Ebu’l-Kelam Azad
(1888-1958): Cogulcu Bir Ulke ve Diinya I¢inde Yasayip Algilanan Islam”, trc. Saban Ali
Diizgiin, Islami Arastirmalar 7/1 (Kis 1993-94): 23-24; Azmi Ozcan, “Ebii’l-Kelam Azad”,
DIA, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1994), 10: 335-336; Binisik, Hind Altkitast
Diigsiince ve Tefsir Ekolleri, 308-310; Tiirkkaya Atadv, “Mevlana Azad”, Ankara Universitesi
Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi 50/1-2 (1995): 69-75 (69-76); Zekai Kardas, Ebii’l-Keldm
Azdd ve el-Hildl Gazetesi Cercevesinde Tiirkiye ve Tiirkler, (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi,
2011), 11-55; Fatma Sel, “Mevalana Ebu’l-Kelam Azad”, Hakséz 34 (1994): 26-32 (24-33).
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kez tutuklandiginda basilmak iizere matbaaya vermisti, ancak bu niisha da orada
kayboldu ve bir daha bulunamadi. Biitiin bunlar onun tefsir yazmadaki azmini
yok etmedi. Saglig1 ve morali bozuldugu halde yeniden Kur’an’1 tefsire koyuldu.
1930 yilinda yeninden yazdig1 Terciimdnu’l-Kur ’an’1n ilk cildini yaymladi. Bu
cilt En’am stiresinin sonuyla bitiyordu. 1936 yilinda tefsirinin A’raf siresiyle
baslayip Mii’minun stresinin sonuyla biten ikinci cildi yayinlandi. Geri kalan
stirelerin tefsirini igeren 700 sayfalik ii¢iincii cilt maalesef yayinlanacagi belirtilmis
oldugu halde basilmamis, tstelik miisveddeleri de bulunamamaistir. Boylece
Azad’in Terciimdnu’l-Kur’an adl1 eseri eksik bir tefsir olarak kalmistir. Daha
sonralar1 6grencilerinden Mevlana Muhammed Abduh, dergilerdeki makalelerinden
yararlanarak tiglincii cildi tamamlayip 1981 yilinda basmustir. Tefsirin son baskisinda
birinci cilt Fatiha’dan En’am siresine kadar, ikinci cilt A’raf-Mii’minn, ti¢lincili
cilt de Nur ve Nas sireleri arasin1 kapsamaktadir. Bu arada ikinci tefsiri olan
Tefsiru’l-beydn ise eksik ve kayip bir tefsir olarak kalmistir.?

Edviu’l-beyain fi izdhi’l-Kur’dni bi’l-Kur’dn: Muhammed el-Emin es-Sinkiti
(v. 1393/1973)

Muhammed el-Emin es-Sinkiti, Moritanya’nin Sinkit bdlgesindendir. Sinkiti,
ilimle mesgul olan bir ailenin ve ¢evrenin ¢ocugu olup kiiciik yaslarda ailesinden ve
bolgedeki hocalardan dersler alarak kendini yetistirmistir. Miifessir memleketinde
bir siire gorev yapmig, 6grenci yetistirmis, eser yazmis, daha sonra hac vazifesi
icin Suudi Arabistan’a gelmis, orada tanistigi hocalarin tavsiyesi ve araciligryla
bu iilkeye yerlesmis, geri kalan dmriinii burada gecirmistir. Sinkiti bagta Medine
Islam Universitesi olmak iizere muhtelif iiniversitelerde gérev yapmus, 6zel dersler
vermis, muhtelif eserler yayinlamistir. Bilhassa bu iilkede etkin olan selefi anlayisi
benimsemis ve bu anlayis lizere kitaplar ve makaleler yazmistir. 1893/1973 yilinda
vefat etmistir. Sinkiti’nin en 6nemli eseri Edvau 'l-beyan fi izahi’l-Kur ’ani bi’l-
Kur’an adli eseridir. es-Sinkiti, 6grencisi Atiyye Muhammed b. Salim’in 1srarlt
sorulari ve talebi izerine bu tefsiri yazmaya karar vermistir. 1954 yilinda yazmaya
basladig1 eserini vefat ettigi 1973 yilina kadar slirdiirmiistiir. Fakat miellif, vefat
ettiginde heniiz tefsirini tamamlayamamistir. Zira Sinkiti son olarak Miicadele
stiresini tefsir etmistir. Vefatinin ardindan tefsiri yazmasinda biiyiik emegi olan
Ogrencisi Atiyye Muhammed, hocasinin tavri ve iislubu tizere*® Hasr stresinin

35 Binisik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 313-324; Atadv, “Mevlana Azad”, 72-73;
Kardas, Ebii’l-Keldm Azdd ve el-Hildl Gazetesi Cercevesinde Tiirkiye ve Tiirkler, 53; Ozcan,
“Ebii’l-Kelam Azad”, 10: 335-336; Sel, “Mevalana Ebu’l-Kelam Azad”, 26-28.

36 Bk. Atiyye Muhammed Salim, Tetimmetu Edvai’l-beydn fi idahi’I-Kur 'ani bi’l-Kur "dn, 2. Baski,
(v.y., 1400/1980), 8: 3-8.
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basindan Nas stiresinin sonuna kadarki kisimlari tefsir ederek eseri tamamlamugtir.’’
Boylece eser 9 cilt haline kdmil bir tefsir olarak nesredilmistir.

Zehretu’t-tefdsir: Muhammed Ebii Zehre (v. 1394/1974)

Muhammed Ebl Zehre, Misir ilim ve kiiltlir camiasinin yakindan tanidigi 6nemli
bir isimdir. Kiigiik yaslarda bagladig1 egitimini Daru’l-Ulim’dan mezun olarak
tamamlanmustir. Ozel dersler ve okumalarla kendini yetistiren Ebsi Zehre, daha sonra
muhtelif kurumlarda dersler vererek ilmin gelismesine katki saglamistir. Ayrica Ebt
Zehre ¢ok sayida eser yazmistir. Bunlardan biri de Zehretu t-tefasir adli eseridir.
Miiellif, zamaninin 6nemli bir kismini bu eserine tahsis etmistir. Eserde kullanilan
iislup, mevzularin anlatilis tarz1 miellifin bu konudaki maharetini géstermektedir.
Ancak miiellif eserini ikmal edememistir. Ebi Zehre, 1370/1951 yilinda yazmaya
basladigi ve 23 yilin1 verdigi eserini tamamlayamamis; 12 Nisan1974 yilinda
Cuma giinii tefsirini yazarken rahatsizlanmis, ayn1 giin vefat etmistir. Miiellif vefat
ettiginde Neml stresinin (Oysa senin rabbin onlarin kalplerinde gizlediklerini
de, acikca dillendirdiklerini de cok iyi bilir) “0sil s 2 5 sia G gl &5 &) 32
seklindeki 74. ayetinin tefsirini yaziyordu.*® Eserin geri kalan kisimlar1 herhangi
biri tarafindan ikmal edilmemis, 5482 sayfa ve 10 cilt olarak basilmis olan tefsir,*
eksik bir tefsir olarak kalmistir.

37 Bk. Salim, Tetimmetu Edvai’l-Beyan fi Idahi’l-Kur ani bi’l-Kur’dn, 8: 9-693, 2: 3-697;
Abdurrahman b.Abdulaziz es-Sudeys, Menhecu es-Seyh es-Sinkiti fi tefsiri dydti’l-ahkdam min
Edvai’l-beyan, (Yiksek Lisans Tezi, Camiatu Ummi’l-Kura, 1410), 1-22, 126-129; Aise bint
Muhammed Adlan el-Has’ami, Uliimu’[-Kur’dn inde Muhammed el-Emin es-Sinkiti cem’an
ve dirdseten, (Yiiksek Lisans Tezi, CAmiatu’l-imam Muhammed b. Sufid el-Islamiyye, 2007),
16-19; Halid b. Osman es-Sebt, “Tercemetu es-seyh el-allame el-miifessir el-usiili Muhammed
el-Emin es-Sinkiti”, Edvau’l-beydn fi izahi’l-Kur dni bi’l-Kur 'an, nsr. Bekir b. Abdillah Ebt
Zeyd, (Mekketu’l-Miikerreme: Daru’l-alemi’l-fevaid, ts.), 1: 19-39; Erdogan Bas, “Sinkiti,
Muhammed Emin”, DJA, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2010), 39: 172-173;
Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, el-Miifessiriin beyne t-te 'vil ve 'l-isbat fi dyati s-sifdt,
(Beyrit: Miiessestu’r-risdle, 1420/2000), 2: 701; Muhammed b. Sidi Muhammed Mevlay, et-Tefsir
ve l-miifessiriin bi bilddi Sinkit risdle ilmiyye tendvelet el-miifessirin es-Sinkitiyyin ve tefasirihim
hildle ma yerbii ald erbaati kuriin, (Moritanya-Kuveyt; Daru Yasuf b. Tasfin-Mektebetu’l-imam
Malik, 1429/2008), 130-134; er-Rami, ftticahdtu t-Tefsir fi’I-Karni r-Rabi’ Aser, 2: 522-528.

38 Bk. Muhammed Ebu Zehre, Zehretu t-tefasir, (Daru’l-fikri’l-arabi, ts.), 5482.

39 Saffet Kose, “Muhammed Ebt Zehre”, DiA, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2005), 30: 519-520; Usretu’l-imam el-Celil Muhammed Eb@ Zehre, “Ta’rif bi’l-imam el-Celil
Muhammed Ebl Zehre”, Zehretu t-tefdasir, (Misir: Daru’l-fikri’l-arabi, ts.), 1: 3-11; Saffet
Kose, “Muhammed Eba Zehre (1898-1974) Hayat, Islam Hukuku ve Diger Disiplinlerle Ilgili
Bazi Goriisleri-Eserleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 6 (2005): 480-484; Muhammet
Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Zehretu t-Tefdsir Isimli Tefsirindeki Metodu, (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, 2010), 23-82.
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Kitab tafsir harian al-Quran al-Karim: el-Haz Abdullah Abbas Nasutiyun
(v. 1398/1978)

Malezya’da sohret bulan el-Haz Abdullah Abbas Nasutiyun (¢s8s-b), 1912
yilinda Kuzey Sumatra’da diinyaya gelmistir. Miiellif ailesiyle birlikte dini
ilimler tahsil etmek iizere Malezya’ya go¢ etmistir. Malezya’daki muhtelif egitim
kurumlarinda okuyup kendini yetistiren miiellif, hayat1 boyunca pek ¢ok alanda
faaliyette bulunmus, muhtelif konularda eserler telif etmistir.** Bunlardan biri de
Kur’an-1 Kerim’in Cagdas Tefsiri anlamina gelen Tefsir hariyan el-Kur 'an el-Kerim
adl eseridir. Miiellif, 1959 yilinda bu eserini yazmaya baslamistir. Eser miiellifin
daha 6nce yazmis oldugu al-Quran bergantung makna Jawi untuk bacaan anak
sehari-hari adindaki Kur’an-1 Kerim’in tefsiri terclimesini ikmal etmek iizere
yazilmistir. Miiellif bu eserinden ayeti ve terclime kisimlarini almis, sonra tefsirini
yapmuistir. Eser 2 cilt halinde hazirlanmistir. Birinci cilt Kur’an’in bagindan A’raf
stiresi 27. Ayetine kadarki kisimlar1 kapsamaktadir. Tkinci cilt ise A’raf 28. ayet ile
baslayp Kehf stiresi 87. ayetle sona ermektedir.*! Tefsirin geri kalan kisimlariyla
ilgili herhangi bir bilgi tespit edilememistir. Dolayistyla bu tefsiri eksik kalmis
gibi gortinmektedir.

Pertevi ez Kur’dn: Ayetullah Muhammed Alai Talekani (v. 1399/1979)

Farsca bir tefsir olan Pertevi ez Kur’dn, Ayetullah Muhammed Alai Talekani’nin
onemli eserlerindendir. TAlekant, iran’da yetismis 6nemli bir alimdir. Miiellif, Sah
Riza Pehlevi’nin yonetim sistemine karsi geldigi igin o da diger pek ¢ok iranli alim
ve miitefekkir gibi hapse atilmis, uzun siire hapiste kalmistir. Ona gore Iran’da
ve diger bolgelerde yasanan sorunlarin ¢aresi Kur’an’dir, bunlar ancak Kur’an’mn
emirleri uygun olarak yasandigi zaman halledilir. Miiellif eserlerini bu paradigma
lizerinden yazmistir. 1979 yilinda iran’daki islami devrimden kisa bir siire dnce
vefat eden miellifin Pertevi ez Kur’dn adli tefsiri 6 cilt halinde basilmistir. Tefsir
Nisa stiresi 24. ayetle son bulmustur. Bagka bir ifadeyle Fatiha-Nisa 24. ayet arasi
6 cilt halinde tefsir edilmistir. Geri kalan kisimlar1 yazmaya miiellifin 6mrii vefa
etmemistir.** Eser daha sonra herhangi biri tarafindan tamamlanmamus, eksik bir
tefsir olarak kalmustir.

40 Ziilkifli Hac Muhammed Yusuf-E. Mazlan Ibrahim, “Tefsir Hariyan el-Kur’an el-Kerim”,
Buhiis mu temeri mendhici tefsiri’l-Kur ’ani’l-Kerim ve gerhi’l-Hadisi’s-Serif Malezya: 21-22
Cumadilahire 1427/17-18 Agustos 2006, (Malezya: University Malaya, 1427/2006), 375-382.

41 Yusuf- ibrahim, “Tefsir Hariyan el-Kur’an el-Kerim”, 382-383.

42  Hidayet Aydar, Tarih Perspektifinden Ornek Tefsir Metinleri 3, (Istanbul: Yeni Zamanlar Yaymlari,
2014), 3: 77.

134



Aydar / Muellifleri Tarafindan Tamamlanamamis Tefsirler

Tefsiru’l-beydn fi’l-muvifaka beyne’l-hadisi ve’l-Kur’dn: Muhammed
Hiiseyin et-Tabatabai (v. 1401/1981)

Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Iran ilim havzasinda yetismis en dnemli
alimlerden biridir. Kiiciik yaslarda basladig1 egitimini Iran’da ileri gelen hocalardan
ders alarak ve koklii egitim kurumlarinda okuyarak tamamlamistir. Miiellif, dini
ilimler yaninda felsefe ve hikmet alaninda da yetismis ve muhtelif eserleri telif
etmistir. Onu asil meshur kilan el-Mizdn adl tefsiridir.* Miiellif olduk¢a hacimli
olan bu eserinden bagska bir de hadisler ve Kur’an arasindaki muvafakati géstermek
maksadiyla Tefsiru’l-beydn fi’l-muvafaka beyne’l-hadisi ve ’-Kur 'dn adiyla da bir
tefsir yazmaya baglamistir.** Ancak omrii bu tefsiri tamamlamaya yetmemistir.
Miiellif Yasuf stresinin “Iste biz boylece Yusuf’'a Misir’da énemli bir mevki ve
iktidar giicii verdik. Nitekim o, iilkenin her yerinde gérevini rahatca yapabiliyor,
yetkisini kullanabiliyordu. Biz liituf ve rahmetimizi (iktidar giiciinii) diledigimize
veririz. Yine biz islerini diirtist yapanlarin hak ettikleri karsiligi asla zayi etmeyiz”
anlamina gelen “goead ¥ 5 618 G iiad 5 Canad 3185 i ke 1 50 (o 31 3 il 1 R BUIK
Sl ) AP seklindeki 56. ayetini tefsir ettikten sonra vefat etmistir.* Tabatabai’nin
ardindan da eserini ikmal etmek tlizere herhangi bir tesebbiiste bulunan olmamastir.
Dolayisiyla tefsir tamamlanamamis tefsirlerden biri olmustur.

Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim/Tefsiru’l-Useymin: Muhammed Salih el-Useymin
(v. 1422/2001)

Suudi Arabistanli bir alim olan Muhammed b. Salih el-Useymin, kii¢iik yaslarda
egitime baslamis, Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di gibi alimlerden dersler almis,
ayrica Muhammed el-Emin es-Sinkiti, Abdulaziz b. Baz gibi hocalarm derslerinden
yararlanmigtir. Sonra kendisi dersler vermeye baglamis ve 6grenciler yetistirmistir.
Bu arada ¢ok sayida eser telif etmistir. Bunlardan biri de Tefsiru’l-Useymin adl

43 Asgar Iradeti, “Mukaddimetu’t-tahkik, ta’rif bi’l- miiellif”, Tefsiru’l-beydn fi’l-muvdfakati
beyne’l-Hadisi ve ’I-Kur 'dn, thk. Asgar Iradeti, (Beyrit: Daru’t-teariif li’l-matbaat, 1426/2006),
1: 21-24; Ali el-Evsi, et-Tabdtabdi ve menhecuhu fi tefsiri’l-Mizan, (Tahran: Muaviniyyetu’r-
riase 1i’l-alaketi’d-devliyye fi munazzamati’l-a’lami’l-islamiyye, 1405/1985), 38-56; Kasim
el-Hasimi, “Lembhatun an hayati’l-miiellif”, e/-Akdid el-Islamiyye li 'l-allame el-kebir es-seyyid
Muhammed Hiiseyin et-Tabdtabai, nsr. es-Seyh Kasim el-Hasimi, (Beyrit: Miiessesetii’l-a’lemi
li’l-matbaat, 1423/2002), 11-13; Seyyid Hiiseyin Nasr, “Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin
Tabatabai Kimdir”, el-Mizan fi Tefsiri’I-Kur ’én, trc. Vahdettin Ince, (Istanbul: Kevser Yayinlari,
1999), 1: 6-11; M. Suat Mertoglu, “Tabatabai, Muhammed Hiiseyin”, DI, (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 39: 306-308.

44  Tradeti, “Mukaddimetu’t-tahkik, ta’rif bi’l- miiellif”, 1: 24-29.
45 Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, Tefsiru I-beyan fi’l-muvdfakati beyne’l-Hadisi ve I-Kur an,
thk. Asgar Iradeti, (Beyrit: Daru’t-teariif li’l-matbtiat, 1426/2006), 6: 80-81.
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tefsiridir.* Seyh Useymin, sohbetlerinde dogrudan Kur’an’1 okuyarak dgrencilerine
tefsir etmistir. Hicr? 1407 yilinda Fatiha stresiyle basladig1 bu tefsirini vefat ettigi
giine kadar siirdiirmustiir. 1422 yilinda vefat ettiginde En’am stiresi 52. ayete
ulasmist1. Miifessirin yaptig1 tefsirler 6grencileri tarafindan kayda alinmakta,
sonra ¢dziimlenmekte, kendisinin onayina sunulmakta, daha sonra tahkik ve tahrici
yapilarak basilmaktaydi. Nitekim Fatiha ve Bakara siresi 6grencilerinden Halid
b. Hamid b. Halil tarafindan bu sekilde hazirlanarak basimi gergeklestirilmistir.*”
el-Useymin, bu sifahi tefsirin geri kalan kisimlarini yapmaya zaman bulamamustir.
S6z konusu eser, onun en biiyiik ve en kapsamli tefsiridir.*® Baska yerlerde yaptigi
sohbetlerdeki tefsirleri de kayda alinip ¢oziimlenip nesredilmistir. Sonra biitiin bu
tefsirler bir araya getirilerek basilmistir. Tefsir, Kur’an’in basindan yani Fatiha
stiresinden baglamakta ve Nas siiresiyle bitmektedir. Bununla birlikte En’am’in
sonundan Kehf’in basina kadar yani A’raf-Isra aras1 mevcut degildir. Eserde Kehf
suresinin tesirine yer verilmis, ancak Meryem-Miimint{in arasinin tefsiri (bu iki
stire de dahil olmak iizere) yapilmamistir. Ayrica Duhan-Fetih arasinin tefsiri (bu
iki stre de dahil olmak iizere) de eserde bulunmamaktadir. Hucurat-Hadid arasi
tefsir edilmis olmasinda ragmen fakat 28. ciizden hicbir siire yani Miicadele-
Tahrim arasindaki streler (bu iki siire de dahil olmak tizere) tefsir edilmemistir.
Miilk stresinden baslamak tizere Nas stresinin sonuna kadarki kisimlarin tefsiri
mevcuttur. Boylece tefsirin 30 stireden ibaret olan bazi stireleri eksik kalmistir. Geri
kalan kisimlarin tefsiri mevcuttur. Useymin’in vefatinin ardindan tefsir edilmeyen
bu 30 streyi onun tarzi ve tavri lizere tamamlayan olmamustir. Dolayisiyla eser,
eksik tefsirler arasinda yerini almistir.

Medricu’t-tefekkiir ve dekdiku’t-tedebbiir: Abdurrahman Hasan Habenneke
el-Meydani (v. 1425/2004)

Suriyeli bir alim olan el-Meydani, babasindan ve donemin alimlerinden iyi bir

egitim almistir. Donemin Baas rejimi altinda ailecek biiyiik sikintilar gekmiglerdir.
Miiellif 6nce Liibnan’a, daha sonra da Suudi Arabistan’a yerlesmis, cok uzun yillar

46 Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-Beridi, Cuhiidu s-seyh Ibn Useymin ve arduhu fi t-tefsir ve
ultimi’l-Kuran, (er-Riyad: Mektebetu’r-riisd, 1426/2005), 23-54; el-Kismu’l-ilmi fi miiesseseti es-
Seyh Muhammed b. Salih el-Useymin el-hayriyye, “Nebze muhtasara mine’l-allame Muhammed
b. Salih el-Useymin 1347-1421 h.”, Serhu usiilin fi t-tefsir li fadileti’s-sey el-allame Muhammed
b. Salih el-Useymin, (er-Riyad: Miiessesetu’s-seyh Muhammed b. Salih el-Useymin el-hayriyye,
1434), 7-15.

47 el-Lecne el-ilmiyye fi miiessesti’s-Seyh Muhammed b. Salih el-Useymin el-hayriyye, Tefsiru’I-
Kur’ani’l-Kerim el-Fdtiha-el-Bakara li fadileti’s-seyh el-allaime Muhammed b. Salih el-Useymin,
(er-Riyad: Daru Ibnu’l-Cevziyye, ts.), -elif-

48  el-Beridi, Cuhiidu’s-seyh Ibn Useymin ve drdauhu fi t-tefsir ve uliimi’l-Kur ’dn, 62.
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orada hocalik yapmustir. 2003 yilinda akrabalarinin 1srar1 iizerine Sam’a gelmis, 9 ay
burada kalmus, o arada kanser hastalig1 sebebiyle 2004 yilinda vefat etmis ve Sam’da
defnedilmistir.* Medricu t-tefekkiir adli tefsiri niizill sirasina gore ele alinmis bir
tefsirdir.” Eser istidze ve besmelenin tefsirinin ardindan®! Alak stiresinin tefsiriyle
baglamaktadir.’> Miiellif, 15 ciltte Mekki sureleri islemistir. Arkasindan Bakara
stiresine baglamistir. Ancak geri kalan kisimlar1 yazmaya omrii vefa etmemistir.
Miiellifin vefatindan sonra eseri ikmal etmeye kalkisan olmamistir. Boylece tefsir
miiellifi tarafindan tamamlanamamis tefsirlerden biri olarak kalmistir.

Buraya kadar, daha ¢ok 6ne ¢iktigini, daha fazla meshur oldugunu miisahede
ettigimiz tefsirleri verdik. Tespit ettigimiz tamamlanmamis daha bagka tefsirler
de vardir. Makalenin sinirlarini agsacagindan bunlara yukarida zikrettiklerimiz gibi
yer veremedik. Ancak ¢aligmay1 biitlinlemesi agisindan bunlari burada yukaridaki
listenin devami olarak, hakkinda bilgi vermeden sadece ismen vermeyi uygun gordiik.

1 - et-Tefsir el-mensib ile’l-Imam Ebi Muhammed el-Hasan b. Ali el-Askeri
(v. 260/874)

2 - et-Te vildtu 'n-Necmiyye: Necmiddin Kiibra (v. 618/1222)

3 - Reyyu z-zam 'an/et-Tefsiru l-kebir: Serefiiddin el-Miirsi (v. 655/1257)

4 - Mecmau’l-bahreyn ve metlau’l-bedreyn: Celaliiddin es-Suylti (v. 911/1505)

5 - Cdmiu’l-envar ve niizhetu’l-ebsdr: Tacliddin Tirevi (v. 970/1562)

6 - Tefsiru’l-Kur an/Tefsiru’l-Karamani: Esam el-Karamani (v. 981/1573)

7 - Tefsiru’l-Birgivi: Takiyuddin el-Birgivi (v. 981/1573)

8 - Menbau uyuni’l-madni ve matlau semsi’l-mesani: Miibarek b. Hidir Naguri
(v. 1001/1593)

9 - Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Kerim: Sadruddin es-Sirazi (v. 1050/1641)

10 - Tefsir-i Sah/Sah-i tefasir: Sah Muhammed b. Abd-i Muhammedi (v.
1072/1662)

49 Necmettin Caliskan, Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani ve Tefsiri, (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2013), 17-35; a.mlf,, “Niizil Sirasma Gore Yeni Bir Tefsir: Abdurrahman Hasan
Habenneke el-Meydani ve Mearicu’t-Tefekkiir”, Toplum Bilimleri Dergisi 7/14 (2013): 365-367.

50 Caliskan, Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani ve Tefsiri, 95-316; a.mlf., “Niiz{l Sirasina
Gore Yeni Bir Tefsir: Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani ve Mearicu’t-Tefekkiir”,
369-371; Esma Abdurrahman Zaeter-Nassar Es’ad Nassar, “Davabitu’t-tefsir inde Andurrahman
Hasan Habenneke el-Meydani”, Mecelletu Camiati’s-Sarika li’l-uliimi’s-ser ‘iyye ve l-kaniiniyye
14/1 (2017): 213-238.

51 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, Medricu t-tefekkiir ve dekaiku t-tedebbiir, (Dimask:
Daru’l-kalem, 1420/2000), 1: 9-28.

52 el-Meydani, Mearicu t-tefekkiir ve dekdiku t-tedebbiir, 1: 29-74.
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11 - Tefsiru’l-Kur 'an: Seyh Nasuhi Mehmet Efendi (v. 1130/1718)

12 - Tefsir-i Refi’1: Sah Refiuddin Dihlevi (v. 1233/1818)

13 - Fethu’l-Aziz: Sah Abdulaziz Dihlevi (v. 1239/1824)

14 - Tefsiru Burucerdi/et-Tefsiru’l-kebir/es-Siratu’I-miistakim: Hiiseyin Bakir
Brucerdi (v. 1277/1860)

15 - Tefsiru’l-Kur’dn: Seyyid Ahmed Han (v. 1316/1898)

16 - Envdr-1 Kur 'dn: Bereketzade Ismail Hakki Efendi (v. 1336/1918)

17 - Safvetii’l-beyan fi tefsiri’lI-Kur ’dn: Musa Kazim Efendi (v. 1338/1920)

18 - Mudihu’l-Furkdn: Seyhu’l-Hind Mahmud Hasan Diyobendi (v. 1338/1920)

19 - Tefsir-i dydti’l-ahkam min kelami Rabbi’l-endm: Seyyid Ahmed Hasan
Dihlevi (v. 1338/1920)

20 - Cevdhiru’l-efkar ve meadinu’l-esrar/ Tefsiru Bedran: Abdulkadir b. Ahmed
Bedran (v. 1346/1927)

21 - Tefsiru nizami’l-Kur’an ve te 'vilu’l-Furkani bi’l-Furkan: Abdulhamid el-
Ferahi (v. 1348/1930)

22 - Tefsiru Aldirrahmdn: Muhammed Cevad Belagi (v. 1352/1934)

23 - [Ihdmu r-Rahman fi tefsiri’I-Kur dn: Ubeydullah Sindi (v. 1363/1944)

24 - Diyau’l-ekvan fi tefsiri’l-Kur dn: Ahmed Saad el-Akkad (v. 1373/1954)

25 - Tefsiru’l-Hasendt: Ebu’l-Hasenat Muhammed Ahmed Kadiri (v. 1380/1961)

26 - Tezkire: Indyetullah Han el-Mesriki (v. 1382/1963)

27 - Tefsiru’l-Kur 'ani’[-Kerim: Mahmud Seltit (v. 1383/1963)

28 - Tefsiru’l-Furkan fi madrifi’l-Kur 'an: Hoca Abdulhayy Fartki (v. 1384/1965)

29 - Tefsir-i Naimi/ Esrefu t-tefasir: Ahmed Yar Han Naimi (v. 1391/1971)

30 - Madarifu’l-Kur ’an: Muhammed Idris Kandehlevi (v. 1394/1974)

31 - Hidayetii 'l-insan fi tefsiri’l-Kur dn: Ali Ekrem Orbay (1394/19747?)

32 - Safvetu’l-dsar ve’l-mefdhim min tefsiri’l-Kur ani’l-Azim: Abdurrahman b.
Muhammed ed-Devseri (v. 1399/1979)

33 - Kur’an-1 Kerim A¢iklamast (Fatiha ve Bakara Sireleri): Sadettin Evrin
(v. 1401/1981)

34 - Fi rehdbi’l-Kur an: Tbrahim b. Omer Beytd (v. 1401/1981)

35 - Tefsiru’s-Sa 'ravi: Muhammed Miitevelll Sa’ravi (v. 1419/1998)

36 - Fethu'r-Rahmani’r-Rahim fi tefsiri’l-Kur dni’l-Kerim: Muhammed
Muhammed Muhammed Salim Muhaysin (v. 1422/2001)

37 - et-Tefsir et-tevhidi: Hasan et-Tilrabi (v. 2016)
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Sonug¢

Miiellifleri tarafindan tamamlanmamus tefsirlerin konu edildigi bu ¢aligma sonunda
tefsir tarihinde miiellifi tarafindan yazilmaya baslanmis, fakat tamamlanmamis pek
¢ok tefsir oldugunu tespit ettik. Bunlarin bir kismi daha sonra miiellifin 6grencisi/
Ogrencileri veya ¢ocuklari/yakinlari tarafindan tamamlanmistir. Bir kismi ise
miielliflerinin ardindan ikmal edilmemistir. S6z konusu tefsirler farkli zaman,
cografya, dil ve mezheplerde telif edilmistir.

Hint Alt kitasinda 6zellikle son iki asirda bir kismi miiellifi tarafindan
tamamlanmamis ¢ok sayida tefsir yazildigini miisahede ettik. Yine Hind Alt kitasinda
eksik tefsirleri tamamlama konusunda daha ciddi gayretlerin oldugunu tespit
ettik. Bu vazife, miielliflerin 6grencilerinin yan1 sira ¢ocuklar1 veya daha baska
yakinlari tarafindan yapilmistir. Buna karsilik Anadolu cografyasinda yarim kalan
tefsirleri tamamlamaya yonelik pek fazla temayiiliin olmadig1 gozlemledik. Oysa
bu gelenek, Alduddin Semerkani’nin tefsirini tamamlayan Esam el-Karamani’yle
birlikte bu cografyada goriilmiis, ancak daha sonra siirdiiriilmemistir. Gelenegin
cografyamizda neden devam ettirilmedigi hususu, diger bazi bolgelerdeki durum ile
mukayese edilerek 6zel olarak arastirilabilir ve buna gore bazi tespitler yapilabilir.

Osmanlinin son doneminde eksik kalmis bazi tefsirler olmasina ragmen
Cumbhuriyet doneminde ehil kisiler tarafindan yazilip eksik kalmis herhangi bir
tefsir tespit edemedik. Ismail Cerrahoglu ve Talat Kogyigit’in baslangigta birlikte
hazirladiklar1 ve birinci cildini bastirdiklari, ancak Cerrahoglu’nun vazgegmesiyle
eksik kalan Kur 'an-1 Kerim Meal ve Tefsiri adinda bir tefsir vardir. Fakat bu tefsir
daha sonra Talat Kogyigit tarafindan tamamlanmis ve 7 cilt olarak basilmistir.

Aragtirmamizdan elde ettigimiz bulgulara gore eksik kalmis tefsirlerin dnemli
bir kismi eser telif etmek i¢in degil, cami, ders halkasi ve benzeri ortamlarda
yapilan sohbet, vaaz ve irsat faaliyetlerinin neticesinde olusturulan tefsirlerdir.
Bunlar ilerleyen zamanlarda dinleyiciler tarafindan kasetlere kaydedilmis, daha
sonra ¢ozlimlenerek yaziya gecirilmis ve basilmistir.

Tefsirlerin miiellifi tarafindan tamamlanmamis olmasinin en biiyiik nedeni
vefattir. Bunun yaninda hapse atilmak, mesguliyet ve imkansizlik da bazi tefsirlerin
eksik kalmasinda etkili olmustur. Eksik tefsirlerimizin bir kismi esaret, hapis ve
gozetim altindayken yazilmislardir. Savas basta olmak iizere herhangi bir sebepten
yok olan, kaybolan eksik tefsirler de mevcuttur.

Bu ¢alisma vesilesiyle daha 6nceden eksik kaldigi ileri siiriilen bazi tefsirlerin
tamamlanmis versiyonlarina ulasilmistir. Boylelikle literatiire eksik olarak
kaydedilen tefsirlerin tamamlanmis tefsirler arasina alinmasi yoniinde bir katki
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saglanmistir. Ancak tamamlanan tefsirlerin bazilari tam olarak yazilmis olmakla
birlikte tamami degil, baz1 ciltleri basilmis, bu yilizden eksik zannedilmistir. Bu
arastirmada eksik kalan tefsirler konu edildiginden, tamamlandig: tespit edilen
tefsirlere yer verilmemistir.

Bu arastirma eksik tefsirlerle ilgili ¢alismalar agisindan bir baslangi¢ kabul
edilebilir. Tabakat, teracim, fihrist gibi eserlerin kapsamli ve detayli incelenmesi
suretiyle eksik tefsirlerin tespiti, bunlarin eksik kalma sebepleri, 6zellikleri ve son
durumlar1 hakkinda yapilacak daha genis calismalarin tefsir literatiirline miispet
bir katki saglayacagini ifade etmek miimkiindiir.
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Abstract
This research focuses on the phonemic content in programs for teaching Arabic to non-native speakers; and it presents
a general concept which the courses for teaching Arabic as a second or forgien language in the early stages of language
teaching. In fact, Arabic lacks the frameworks or documents that regulate this level in the language teaching and
preparation process, which is not clear and organized. Therefore, this research comes as a reference for those in charge
of designing and preparing phonemic courses.

The research first outlines the importance of teaching sounds in language teaching programs, their position and stage of
teaching, and the reasons for presenting them in the early stages of language teaching. and then presents some of the
necessary terms related to this aspect. The research also highlights the phonemic components on which the phonemic
course should be based, and it presents an overview of the different phonemic features such as segmental phonemes
-which are divided into two parts: silent and vowel phonemes- as well as suprasegmental phonemes of Alshaddah,
Tanween, stress, intonation, and other phonemic features which the course will be based on.

After outlining the various phonemic components, the research deals with presenting the stages of presenting phonemic
according to the proposed vision, And it underlines the general principles that must be taken into consideration at
each stage of the proposed vision of the phonemic courses when preparing the phonemic content. The research then
addresses several issues related to the phonemic aspect, such as accuracy, fluency, context and approach to include after
that the conclusion, results, and a list of sources and references.
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Content, Sounds, Phonemic components, Course, Second or foreign language
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Oz

Arastirma, ana dili Arapga olmayanlara yonelik Arapga 6gretim programlarinda ses sisteminin tasarimi ekseninde
dénmekte ve dil egitiminin ilk asamalarinda ikinci dil olarak Arapga 6gretim materyalleri igin genel bir tasavvur
sumaktadir. Ne yazik ki Arapga, dil 6gretim siirecinde bu seviyeyi sistematik olarak dizenleyen gerceve veya
belgelerden yoksundur ve bu konuyla ilgili sorunun ¢éziimini ele alan bir galisma da bulunmamaktadir. Bu
nedenle, bu aragtirma fenomik materyaller tasarlayanlar icin bir referans konumunda olacaktir.

Arastirma ilk olarak dil egitimi programlarinda ses 6gretiminin 6nemini, konumunu, 6gretim asamasini ve dil
egitiminin ilk asamalarinda onun 6gretilmesini gerektiren nedenleri sunduktan sonra bu hususta bazi gerekli
terimleri incelemektedir. Daha sonra sesle alakali igerikleri, insiiz ve Unli fonemlerden meydana gelen
fonolojik olaylari ve sedde, tenvin, vurgu ve tonlama gibi olaylari el almaktadir.

Arastirma, sesle ilgili igeriklere degindikten sonra énerilen vizyona gore ses sunma agamalarini ve ses igerigini
hazirlarken her asamada dikkate alinmasi gereken genel ilkeleri ele almaktadir. Daha sonra dikkat, akicilik,
baglam ve giris gibi sesle ilgili gesitli konulara gegtikten sonra sonug, kaynak ve referanslar listesini gostererek
son bulmaktadir.

Anahtar Kelimeler
icerik, Sesler, Ses icerikleri, Miifredat, ikinci veya Yabanci Dil

Extended Summary

The phonetic system is one of the linguistic systems, along with the other
morphological, grammatical and semantic systems that integrate with each other
to form the language. None of these systems can be ignored in the development of
language teaching curriculum. However, the establishment of the phonetic system
in the courses of Arabic language teaching to non-native speakers has not yet taken
a clear framework, so most of the Arab textbooks available in the field have not
eliminate the gap in dealing with this system. Such phonetic introduction is necessary,
as language learners must be exposed to it, as recommended by the literature of
the Applied Linguistics field. In other words, Arabic teaching books deal with this
aspect either with uncertainty or almost completely neglect it. Accordingly, this
research provides a vision into preparing the phonemic system for the textbooks
of Arabic language teaching to non-native speakers. Off course, this vision is
suggested in light of previous studies and the Arabic language teaching series.

The research begins with discussing the phonetic system as one of the basic
components of language involved in the process of communication which cannot be
achieved without this system. Then, the research presents the importance of sounds
in the process of language teaching, when it should be provided, and its importance
for other skills formation in later stages. In addition, language teaching literature
emphasizes the learner’s need to be exposed to this stage in order to acquire the
basic skills on which he\she is going to build his subsequent linguistic competences.

Afterwards, the research deals with some of the necessary terms related to this
aspect in order to connect the theoretical with the applied branches of linguistics.
Among these terms, pronunciation, spelling, phoneme, allophone, and letter, as
these terms constitute a strong theoretical basis for the syllabus design of second
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language teaching courses, as they refer to the learner’s first stage of language
formation. This stage answers the questions of: How does the learner spell? Or,
how does he pronounce? The answer to these questions represents a common
factor and a link between the teaching method and the course preparation process
as they are complementary in this aspect, considering the major role the theory of
language teaching plays in curricula development.

The research then addresses the criteria for arranging the of sounds presentation
in the Arabic language teaching curricula, which are five criteria as mentioned in
the research: alphabetical, Arabic script-based, phonetic, drawing-based, and the
difficulty-ease criteria. After that, the research clarifies the extent to which these
criteria are related to the language teaching objectives of this stage. These objectives
constitute three main points: studying and reinforcing the similar sounds between
the target language and the learner’s mother tongue, acquiring new phonetic patterns
while learning the target language, and finally providing a descriptive study of the
sounds characteristics, which comes in the advanced specialized stage.

The research then moves to discuss the components of the phonetic system in
the Arabic language, and divides it into two main parts: segmental as the individual
phonemes and the short and long diacritics, as well as supra-segmental phonemes
of Alshaddah, Tanween, Stress, Intonation, and other features. This distinction is
important for practical application.

The research then presents the proposed practical vision in introducing the
phonetic system as the researcher divides this stage into three sections: sounds
displaying stage, sounds processing stage, and phonetic-problems addressing stage.
Moreover, this research illustrates the specific principles that must be considered
in each stage accompanied by examples, exercises, and some illustrative models.

Subsequently, the research tackles the issue of diacritics, which is very important
as the learner deals with this linguistic component at an early stage of language
learning; therefore, there must be a methodology and scientific foundation to be
adopted at this stage of course development. Therefore, this research proposed a
mechanism for diacritics teaching based on previous studies available in this field
and the researcher’s experience in language courses development.

Finally, the research deals with some issues related to preparing the sound system
because of its importance such as accuracy and fluency. They are also important at
the level of sounds, within the stage and the level; as well as, the speech apparatus,
place of Articulation, and some other factors that contribute to the formation of
this stage, such as context, words and contrastive studies. After that, the research
discusses the findings and the conclusion it has reached. At the end, the list of
references consulted throughout this research is also provided.
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Duaya iliskin Algilar: Metaforik Bir Arastirma

Perceptions Regarding Prayer: A Metaphorical Study

Abdullah Dager’

Oz

Universite dgrencileri (izerinde yapilan bu arastirma, bireylerin dua etmeye yénelik algilarini tespit etmek amaciyla
gerceklestirilmistir. Katilimcilara “Dua... gibidir/benzer, ¢tinki...” ifadesini ve sosyo-demografik degiskenlere dair
sorulari iceren bir form uygulanmistir. Bu form araciligiyla ulasilan veriler, igerik analizi ile incelenmistir. 141 katilimci
tarafindan dua etmeye yonelik Uretilen metaforlar, ortak 6zelliklerine gore siniflandiriimistir. Arastirmanin sonuglarina
gore 6rneklem tarafindan dua etmeye yonelik olarak 106 farkli metafor sunulmustur. Bu metaforlar ortak ozelliklerine
gore incelenerek ‘rahatlama’, ‘gliven bulma’, ‘tévbe etme’, ‘manevi gereksinimleri karsilama’, ‘bas etme’, ‘yakinlasma’,
‘isteme’ ve ‘diger’ olmak lizere 8 farkl kategori olarak gruplandiriimistir. Katilimcilarin 26’s1 ‘rahatlama’, 22’si ‘gliven
bulma’, 20’si ‘tévbe etme’, 18’i ‘manevi gereksinimleri karsilama’, 17’si ‘bas etme’, 15’i ‘yakinlasma’, 12’si ‘isteme’ ve
11’i ‘diger’ kategorilerinde metafor sunduklari tespit edilmistir. Duanin; rahatlama kategorisinde ‘konusma’, gliven bulma
kategorisinde ‘maske’, tévbe etme kategorisinde ‘terapi’, manevi gereksinimleri karsilama kategorisinde ‘nefes almak’,
bas etme kategorisinde ‘ila¢’, yakinlasma kategorisinde ‘emir’ ve isteme kategorisinde ‘istek mektubu’ olarak en fazla
algilandigina ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler
Din Psikolojisi, Dua, Algi, Metafor, Bas Etme

Abstract

This study, performed on university students, aimed to determine individuals’ perceptions with regard to praying.
We applied a survey form including the statement “Prayer is like/similar (with)... because...” and questions on socio-
demographic variables. The gathered data were analyzed through content analysis. The metaphors produced by 141
participants were divided into 8 categories in respect to common features. One hundred and six different metaphors for
praying were presented by the sample. By examining these metaphors, the following categories were created: “relaxing,”
“trusting,” “repenting,” “meeting spiritual needs,” “coping,” “getting closer,” “wishing,” and “other.” In the sample, there
were 26 metaphors for “relaxing,” 22 for “trusting,” 20 for “repenting,” 18 for “meeting spiritual needs,” 17 for “coping,”
15 for “getting closer,” 12 for “wishing,” and 11 for “other.” Praying is perceived as “speech” for relaxing, “mask” for
trusting, “therapy” for repenting, “breathing” for meeting spiritual needs, “medicine” for coping, “order” for getting
closer, and “request letter” for wishing categories.
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Extended Summary

In this study, by identifying the perceptions of individuals about prayer, we
aimed to categorize their expressions with regard to praying. For this purpose, the
study population included students between the ages of 19 and 26 years studying at
theology faculties. The research data was obtained by a data collection technique
through metaphors. We applied a survey form including the statement “Prayer is like/
similar (with)... because...” and questions on socio-demographic variables (gender,
place of residence, and perception of socio-economic level). We then analyzed
the obtained data through the content analysis method. For detailed analysis, the
data were presented as distributions of frequency (f) and percentage (%). Of the
173 participants who filled out the questionnaire, 32 of the participants who could
not produce metaphors and were thus excluded from the study. We evaluated the
data obtained from the remaining 141 participants. The metaphors produced by
the 141 participants, in respect to common features, were divided into 8 different
categories. The raw data was analyzed in view of the aim of this study, a literature
review, and contributions of field experts, and then the categories were determined.
By examining the metaphors, the following categories were created: “relaxing,”
“finding confidence,” “repenting,” “meeting spiritual needs,” “coping,” “getting
closer,” “wishing,” and “other.” In the sample, there were 26 (18.43%) metaphors
for “relaxing,” 22 (15.60%) for “trusting,” 20 (14.8%) for “repenting,” 18 (12.76%)
for “meeting spiritual needs,” 17 (12.05%) for “coping,” 15 (10.63%) for “getting
closer,” 12 (8.51%) for “wishing,” and 11 (7.80%) for “other.” Prayer was perceived
as “speech” for the relaxing category, “mask” for the trusting category, “therapy”
for the repenting category, “breathing” for the meeting spiritual needs category,
“medicine” for the coping category, “order” for the getting closer category, and
“request letter” for the wishing category.

2 <6 9 ¢ 99 ¢

Within the scope of the generated categories with regard to prayer, the metaphors
produced by the participants were as follows: (a) Metaphorizations in the “relaxing”
category: speaking, remedy, breathing, hospital, doctor, pouring out, prescription,
lung, window, home, listening ney (reed flute), vaccine, Lugman al-Hakim,
performing ablution, and door of peace. In this category, it was determined more
participants tend to perceive prayer as “speaking.” (b) Metaphorizations in the
“trusting” category: mask, shield, shelter, harbor, hope, guard, castle gate, protection
circle, isolation, quilt, umbrella, curtain, armor, and Ottoman. In this category, it
was determined that more participants tend to perceive prayer as a “mask.” (c)
Metaphorizations in the “repenting” category: therapy, cologne, water, eraser, guide
for right way, court, bleach, rain, water purifier, spring, soap, iron, sharp knife, and
reborn. In this category, it was determined that more participants tend to perceive
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prayer as a “therapy.” (d) Metaphorizations in the “meeting spiritual needs” category:
breathing, school, bread, gold, air, artery, diamond, tea, bread, food, doping, and
heart. In this category, it was determined that more participants tend to perceive
prayer as “breathing.” (e) Metaphorizations in the “coping” category: medicine,
vitamin, Khizr, key, snowdrop, encyclopedia, lifesaver, ointment, teacher, shortcut,
and adhesive. In this category, it was determined that more participants tend to
perceive prayer as “medicine.” (f) Metaphorizations in the “gefting closer” category:
command, salvation, pole star, magnet, stairs, embrace, elevator, rope, bridge,
compass, mountain climbing, and journey. In this category, it was determined that
more participants tend to perceive prayer as a “command.” (g) Metaphorizations
in the “wishing” category: request letter, health, request gate, ocean, soil, sky, and
communication tool. In this category, it was determined that more participants tend
to perceive prayer as a “request letter.” (h) Metaphorizations in the “other” category:
tree, car, glass, mirror, oven, bag, foresee, bailment, gift, mirror, and light. The
presence of many different metaphors in this category may indicate that various
references can be made to prayer. Consequently, when looking at the justification
of the metaphors with regard to prayer, it is seen that the participants had a wide
range of justifications. In addition, it has been concluded that the metaphors and
their justification are in line with their expressions about prayer in the verses of
the Holy Qur’an and hadiths. Furthermore, it has been determined that there are
similarities between the classifications of prayer in related studies on prayer and
the comprised categories in the present study.
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Giris

Yaratici ile insan arasindaki iliskiden dogan duanin, ilk insandan bu yana her
toplumda var oldugu sdylenebilir. Igerik, sekil ve uygulamalar bakimindan farklilik
gosterse de duanin; yalvarma, sikintilar ile bas etmek icin yardim isteme, sahip
olunanlar i¢in siikretme, rahatlamak i¢in siginma gibi amaclarla yapildig: ifade
edilebilir. Bu sayede inanan insan kendisinden daha gii¢lii bir varliga kendini agar,
destek bulabilecegini hissederek umutlanir, dualarina cevap veren birinin oldugunu
diistinerek yalnizlik hissinden uzaklasir ve insan olarak sinirli oldugunun bilincinde
olarak smirsiz glice sahip bir varliga siginir. Bu nedenle insanlik tarihinin her doneminde
agkin bir varlik ile insan arasinda duanin 6nemli bir yere sahip oldugu sdylenebilir.

Duanin nerede, ne zaman ve nasil yapilacagina dair dinlerde yonlendirmeler
bulunur. Islami agidan dua, zaman ve mekan fark etmeksizin, kendi basina ya da bir
toplulukla yapilabilirken; ilksel dinlerde duanin genellikle topluluk halinde ve kutsal
olarak kabul edilen belli yerlerde ve belli zaman dilimlerinde yapildig1 s6ylenebilir.
Bazi dinlerde ise dizleri iizerinde durma, yere kapanma, avuglarini semaya kaldirma,
miizik aletleri esliginde dans etme, ates etrafinda donme, topluca kol kola girilerek
cesitli sesler ¢ikarma vb. dua etme sekilleri de bulunur. Diger yandan igerik ag¢isindan
bakildiginda, problemlerle bas etme ve bir seye sahip olmak i¢in talepte bulunmanin
dua etmeye yonelten faktorlerin baslicalart oldugu sdylenebilir.

Kisilik gelisimine etki eden dua; intihar diisiinceleri, depresyon egilimi gibi
problemlerin iistesinden gelmeye destek olur.! Huzurlu bir hayat stirmeye katk1
saglayan dua; olumsuz yasam olaylarinin etkilerini azaltici bir etkiye sahip oldugu
i¢in insan hayatinin her asamasinda islevseldir.? Dua; sinirliligini ve bazi durumlarda
caresizligini hisseden insanin ayrilmaz bir pargasidir.’ Dua etme hem olumsuz
yasam olaylari ile basa ¢ikmaya yardimci olur* hem de kimlik bunalimlarinin
iistesinden gelerek saglikli bir kimlik olusumunu destekler.

1 Mehmet Ayas, “Dua Ogretiminin Birey Uzerindeki Etkileri ve Degerler Egitimine Katkilar1”,
Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy. 2 (2013): 73-96.

2 Feim Gashi, “Dua ve Hayat Memnuniyeti Uzerine Karsilastirmali Bir Arastirma”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25, sy. 2 (2016): 1-29.

3 Mesut Erdal, “Kur’an’daki Bazi Dualar Uzerine Miilahazalar”, Dicle Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1,(1999): 231-246; Hasan Kayiklik, “Kur’an’daki Dualar Uzerine Psikolojik
Bir Degerlendirme”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy. 1 (2001): 135-160.

4 Y. Emre Temiz, “ilk Yetiskinlik Dénemindeki Bireylerde Dua ve Basa Cikma Tarzlari Arasindaki
Iliskinin Incelenmesi”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6, sy. 1 (2019): 177-
206; Y. Emre Temiz, “Yetigkinlerde Dini Basa Cikma Yo6ntemi Olarak Dua” (Yiksek Lisans
Tezi, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014).

5  Mustafa Kog, “Din Psikolojisi Acisindan Ergenlik Déneminde Dua ve Ibadet Psikolojisinin
Gelisimi”, Ekev Akademi Dergisi 9, sy. 25 (2005): 75-88.
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Islami agidan duaya bakildiginda Kur’an’da; dua edenin Allah katinda kiymetinin
artacagi®, sadece sikint1 aninda degil hayatin her aninda dua edilmesinin gerektigi’;
Allah’a yalvarilmasi ve takva ile dua edilmesinin 6nemli oldugu®; dualara Allah’in
yanit verecegi’ gibi birgok ifade bulunur. Hadislerde ise ibadetlerin temelinin dua
oldugu'® ve Allah’in fazlindan istenmesi gerektigi'' belirtilir.

Hem psikolojik hem de dini bir yonii olan dua, farklr agilardan degerlendirilmistir.
Bu baglamda duanin din psikolojisi alaninin baglica ¢alisma konularindan biri
oldugu soylenebilir. Bu alandaki arastirmacilar, dua konusuna énem vermisler
ve dua etmeyi sekil, amag, icerik vb. bakis acgilarindan incelemek iizere gesitli
caligmalar yapmislardir. Duay1 tanimlamaya yonelik girisimlere bakildiginda;
‘kuldan Allah’a dogru yapilan sozlii veya fiili ¢agr1’'?; ‘inanan insanin Allah’a
yoneligini ve baglanigini yansitan her tiirli duygu, dilek, talep, tutum, yakarig
ve tapinmanin bir yansimasi ve ifadesi’’’; ‘insanin maddi veya manevi dilegini
Allah’a sunmasi, insanin kalbinin Allah’a yonelmesi, O’nunla konusmasi ve
O’nun yardimini istemesi’;"* ‘kutsal kabul edilen gii¢ ile konusma veya spiritiiel
bir paylasim bi¢imi’;" ‘kutsal ya da askin bir varlik ile kurulan manevi bir irtibat’'®
seklinde dua tanimlamalar1 oldugu goriiliir.

Yasam memnuniyetine olumlu yansimalari olan dua, pozitif duygulart destekleyici
ve negatif duygular1 ise onleyici bir etkiye sahiptir. Bu nedenle inanan insanin
hayatinda 6miir boyu var olacak bir argliman olarak diisiiniilebilir.'” Dua etme,

Kur’an Yolu (Erisim 15 Ekim 2020), Furkan, 25/77.
Yanus, 10/12.

A’raf, 7/205.

Mii’min, 40/60; Neml, 27/62.

10 Ebt isa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Ahmed M. Sakir,
(Kahire: Yayinevi Yok, 1356/1937), “Deavat”, 1.

11  Tirmizi, “Deavat”, 126.
12 Fevzi Ziilaloglu, Kur 'an’da Dua ve Rasullerin Dua Ornekleri (istanbul: Ekin Yaymlar1 2011),
35.

Nl BN BN

13 Hayati Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilar: (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari,
2012), 65.

14 Vecdi Akyiiz, Kur an ve Siinnet te Dua ve Yakariglar (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 19.

15 Ahmet Albayrak, Universite Genglerinin Dua Tutum ve Davramslar: (Rize: Karadeniz Basin
Yayincilik, 2009).

16 Abdullah Dagc1, “Amagsal Agidan Dua Tiirleri: Din Psikolojisi Baglaminda Tiimevarimsal
Bir Yaklasim Denemesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, sy. 8
(2018): 87-120.

17 Gashi, “Dua ve Hayat Memnuniyeti Uzerine Karsilastirmali Bir Aragtirma”.
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cocukluk déneminden yaslilik dénemine kadar biitiin hayat1 psiko-sosyal agidan
kusatan bir isleve sahiptir. Cocukluk déneminde ¢ocuga dua etmenin dgretilmesi
gelisim 6devleri ile uyumlu bir dua anlayisinin olugsmasini saglar.'® Bu dénemde
dua, bir yandan ¢ocuklar1 psikolojik olarak desteklerken diger yandan giiven
duygusunu gliglendirerek onlarin bireylesmelerine ve sosyallesmelerine yardimei
olur.!”” Buhranlarin yagandigi bir evre olan ergenlikte dua hem kimlik bunalimlarinin
iistesinden gelmeyi hem de olumlu kisilik gelisimini destekleyerek diizenleyici ve
dengeleyici bir iglev goriir.?® Kisilik olusumunda 6nemli fonksiyonlar oynayan
dua; intihar, depresyon gibi psikolojik temelli problemlerin iistesinden gelmeyi
destekler. Dua etme; inanan insanin Allah’a daha da yakinlagmasina, acizligini
agmasina ve garesizlik duygularinin tistesinden gelmesine yardimci olur.?! Bu nedenle
dua etme insan hayatinin 6zellikle zorlu zamanlarinda gerekli olan ve insandan
ayr1 diisiintilemeyecek bir konudur.?? Dua; insanlarin i¢sel huzur saglamalarina,
hayatlarin1 daha uygun bir hale getirmelerine, gelecege umutla bakmalarina ve
olumsuz yasam olaylari karsisinda dayanikli olmalarina destek olur.”

Dua ile ilgili arastirmalarda dua etmeye farkli bakis agilarindan yaklasilmis ve
duaya yonelik birtakim siniflandirmalar yapilmistir. Ulasilan aragtirmalardaki bu
siniflandirmalar tablo 1°de sunulmustur.

18 Esra Tiirk, “Din Egitimi A¢isindan Cocukluk Déneminde Dua Kavraminm Onemi”, Islam
Medeniyeti Arastirmalart Dergisi 1, sy. 1 (2015): 445-471.

19 M. Dogan Karacoskun, “Okul Oncesi Dénem Cocuklarinda Dua”, Cumhuriyet Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9, sy. 1 (2005): 101-124.

20 Kog, “Din Psikolojisi A¢isindan Ergenlik Déneminde Dua ve Ibadet Psikolojisinin Gelisimi”.

21 Kayiklik, “Kur’an’daki Dualar Uzerine Psikolojik Bir Degerlendirme”.

22 Erdal, “Kur’an’daki Baz1 Dualar Uzerine Miilahazalar”.

23 Resul Ertugrul, “Kur’4an’da Fiili Dua”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 4, sy.
4 (2015): 896-921.
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Tablo 1.
Duaya Iliskin Yapimis Sniflandirmalar
Arastirma Kategoriler
a-hamd ve siikiir duasi, coidtirca duast
Hokelekli g-tzglnma ve Allah’t nlulama f-tevbe, af ve bagislanma duasi,

(2012) c-ukor,unma ve simma duast g-yardim, imdat ve kurtulus duas,
d-tevekkiil ve inabe duasi h-talep ve istek duast.
Iizlsgl?ﬁ(ffgl}g;%;nkﬁggiler den e-dini a¢idan dua etmenin bir gereklilik,
koru%l ma basta olmak iizere ibadet ve sevap oldugu diisiincesi
bireysel taleplerin gerceklesmesi f—Allah a sukretmq . .

Yapici (2005) c-ailenin saglikly, mutly ve g-glinahlarin affedilmesi ve uhrevi mutluluk
huzurlu olmasini arzulama ﬁI‘Z.l.lSu. | iligini idt Kolektif
d-sevdikleri ve korktuklar1 Allah h—tum insanarin tytigini isteme ve kolekt
ile iletisim kurma ve ig¢sel huzur uzur

2) I¢ giidiimlii dua formlar::
1) Dy giidiimlii dua formlari: a-itiraf etme ve bagiglanma duasi,
Albayrak |a-talep etme duasi, b-siikiir duasi,
(2007) b-aliskanlik bigimi duasi, c-sefaat duasi,
c-basa ¢ikma duasi. d-ibadet ve yaraticiya tapinma duasi,
e-tefekkiir ve rithi gelisme duasi
1) Icerik bakimindan dua tiirleri: | 2) Yapihs iislubuna gore dua tiirleri:
a-istek duasi, a-0zglin dua ve formel dua,
Horozcu b-slikiir duast, b-torensel dua ve bireysel dua,

(2010) c-Ovgil ve yiiceltme duast, c-diigiinsel dualar,
d-tovbe, af ve giinah ¢ikarma d-takdiri dua ve tevcihi dua,
duast. e-samimi hitap duasi
1) Yalitim ve yalnizlik 3) Ozgiirliik, sorumluluk ve isteme
a-acizligini belirtme i_lﬁekte bulunma

- . -yardim isteme
b-yalnizligin1 giderme iivende hi

y c-iletisim kurma c-guvende hissetme

Dagc1 (2018) 2) Anlamsizlik, hayatin anlamz ve 4) Oliim, umut, var olmaya devam etme
amact ey a-ihtiya¢ duyma
a-rahatlama b-teselli bulma

R .. c-siikretme
b-manevi agidan gii¢lenme d-giinahlardan bagiglanma
a-talep duasi f-teslim olma duast

. b-6vgii duas, g-itiraf ve tovbe duasi

Udis-Kessler c-stkiir duast, h-ayinsel dualar,

(1998) 4
d-kutsal kitap ile dua 1-derin diisiinme duasi/meditasyon,
e-sefaat edici dua i-kutsama duasi

Tablo 1°de goriildiigii iizere dua; sekil, igerik, amag vb. agilardan simiflandirtlmustir,

Dua Hokelekli?* tarafindan sekiz baslikta ele alinmigken, Albayrak® tarafindan ise
i¢ giidiimlii ya da dis glidiimlii olup olmamas1 bakimindan bir tasnif yapilmistir.

24  Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilart.
25 Ahmet Albayrak, “Dindarlik Tipleri A¢isindan Dua Formlar1”, Marife 7, sy. 2 (2007): 189-201.
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Bunun yaninda Horozcu?® igerik ve iislup bakimindan duayi incelemis, Udis-
Kessler? ise dua etmeyi on baslikta ele almistir. Son olarak Dagci?® ise duayi
amag bakimindan ele almis, dua etmeye varolussal agidan bir yaklagim sunmus ve
buna gore dort ana baslikta duay1 incelemistir. Dua etmeye iliskin bu yaklagimlar
ve simiflandirmalar gdzden gegirildikten sonra, iiniversite 6grencilerinin duaya
iligkin algilar1 iizerinde bir arastirma yapilmasinin ve elde edilen veriler {izerinden
dua etmenin kategorilendirilmesinin dua ile ilgili alanyazina farkli bakis acilar
getirebilecegi diisliniilmiistiir. Dolayisiyla arastirma kapsaminda ulasilan sonuglar,
dua etmeye iliskin simiflandirma yaptigi i¢in alana dnemli bir katkisinin olacagi
sOylenebilir.

Arastirmanin Amaci

Arastirmanin amaci liniversite 6grencilerinin duaya iliskin algilarini metaforlar
yardimiyla incelemektir. Bu baglamda arastirmada su sorulara yanitlar aranmistir:
1) Universite égrencilerinin duaya iliskin algilarini nitelemede bagvurduklar
metaforlar nelerdir? 2) Universite 6grencilerinin duaya iliskin iirettigi metaforlarin
ortak ozellikleri dikkate alinarak ne tiir kategoriler olusturulabilir? Aragtirma
bu iki soru iizerinde temellendirilmis, elde edilen verilerin analizleri bu
baglamda gergeklestirilmis ve sonuglar degerlendirilirken bu ¢erceve gdz dniinde
bulundurulmustur.

Yontem

Arastirmanin evreni iiniversitelerin ilahiyat fakiiltelerinde 6grenim goren 19 ile
26 yas aras1 0grencilerden; arastirmanin orneklemi ise arastirmaya goniillii olarak
katilan 141 katilimcidan olugsmaktadir. Arastirmanin iiniversite 6grencileri lizerinde
yapilmasinin nedeni daha nitelikli ve anlasilir veriler toplamaktir. Arastirmaya
katilan bireylere dair sosyo-demografik bilgiler Tablo 2’de sunulmustur.

26 Umit Horozcu, Din Psikolojisi A¢isindan Diinyevi Istek Dualart (Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010).

27 Amanda Udis-Kessler, “Heartwork: A Loving Meditation on Various Forms of Prayer”, Whosoever
3, sy. 3 (1998).

28 Dagcl, “Amagsal A¢idan Dua Tiirleri”.
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Tablo 2.
Sosyo-Demografik Ozelliklerine Gore Kattimcilarin Dagilimi
Degisken f %
Kiz 81 57.5
1 Cinsiyet Erkek 60 42.5
Toplam 146 100
Koy/Kasaba 36 25.5
. . ilge 42 29.8
2 | Yerlesim yeri il Merkezi 63 44.7
Toplam 146 100
Alt 39 27.7
. Orta 77 54.6
3 Sosyo-ekonomik durum algis1 Ut 25 177
Toplam 141 100

Tablo 2’ye gore, katilimcilar arasindaki kizlarin sayisinin, erkeklerden daha
fazla oldugu, en ¢ok katilimcinin il merkezlerinde ikamet ettigi ve katilimcilarin
yarisindan fazlasinin kendisini sosyo-ekonomik diizey olarak orta diizeyde algiladigi
goriilmektedir. Aragtirma verileri degerlendirilirken bu sosyo-demografik degiskenler
de goz onilinde bulundurulmustur.

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmaya baglamadan 6nce resmi makamlardan etik kurul raporu alinmig
ve katilimcilar onam formunu doldurduktan sonra sorulari cevaplamislardir.
Caligmadaki veriler, yari-agik uclu ciimle doldurma teknigi ile elde edilmistir.
Bu teknik kullanilarak gergeklestirilen diger ¢aligmalar® incelenmis ve “Dua...
gibidir/benzer, ¢iinkii...” climlesini ve sosyo-demografik degiskenleri (cinsiyet,
yerlesim yeri, sosyo-ekonomik durum algisi) igeren bir form katilimcilara online
olarak uygulanmistir. Bu climlede ‘¢iinkii’ baglacinin kullanilmasinin amaci, duaya
iliskin sunulan metaforlarin gerekcelerine de ulagmaktir. Nitel kapsamda yapilan
bu arastirmanin gecerligini ve giivenirligini saglamak icin alan uzmanlarinin
goriislerine bagvurulmustur. Diger yandan elde edilen verileri agiklamak ve iliskilere
ulasmak icin veri analizi yapilmistir. Bu sayede ortak niteliklere sahip veriler bir
araya getirilerek, siniflandirmaya gidilmistir.

Caligma kapsaminda 173 katilimci anket formunu doldurdugu halde, metafor
iiretemeyen 32 katilimcinin formu arastirmaya dahil edilmemis ve 141 anket

29 Abdullah Dagci - Saffet Kartopu, “University Students’ Perceptions Regarding The Holy
Qur’an: A Metaphorical Study on Muslim Turk Sample”, Turkish Studies 11, sy. 7 (2016): 101-
120; Saffet Kartopu — Abdullah Dagc1, “Universite Ogrencilerinin Hz. Muhammed’e Yénelik
Algilari: Metaforik Bir Arastirma”, The Journal of Academic Social Science Studies 34, sy. 2
(2015): 217-235.
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formundan elde edilen veriler degerlendirmeye tabi tutulmustur. Ulasilan veriler
oncelikle Excel programina transfer edilerek ortak 6zellikleri bakimindan kategoriler
olusturulmustur. Degerlendirmelerin daha iyi analiz edilebilmesi i¢in elde edilen
bu veriler, frekans (f) ve yiizde (%) dagilimlari iizerinden sunulmustur.

Bulgular ve Tartisma

Elde edilen ham veriler; arastirmanin amaglari, alanyazin taramasi ve alan
uzmanlarinin katkilari ile analiz edilerek kategoriler belirlenmistir. Katilimeilarin
iirettigi metaforlar lizerinden elde edilen verilerden yola ¢ikilarak olusturulan
kategoriler ile bu metaforlarin biitiin kategoriler i¢indeki dagilimlar1 frekans ve
ylizde olarak Tablo 3’te verilmistir.

Tablo 3.
Olusturulan Kategorilere Metaforlarin Dagilimi
Kategoriler f % Metaforlar f %

Konugma (4), derman (3), teneffiis (3),

hastane (3), doktor (2), i¢ini dokmek

1 |Rahatlama 26 18,43 | (2), regete, akciger, pencere, ev, ney 15 14,15

dinlemek, as1, Lokman Hekim, abdest

almak, huzur kapisi

Maske (4), kalkan (3), sigmak (2),

liman (2), umut (2), bekgi, kale kapisi, 14 | 1320

koruma ¢emberi, izolasyon, yorgan >
¢ > yon, yorgan,

semsiye, perde, zirth, Osmanli

Terapi (4), kolonya (2), su (2), silgi

(2), hidayet rehberi, mahkeme, camasir

2 | Giiven bulma 22 15,60

3 [ Tovbe etme 20 | 14,18 |suyu, yagmur, su aritma cihazi, bahar, 14 | 13,20
sabun, iitd, keskin bigak, yeniden
dogmak
Manevi Nefes almak (4), okul (3), yemek (2),
4 | gereksinimleri 18 12,76 |altin, hava, atardamar, elmas, ¢ay, 12 11,32
karsilama ckmek, gida, doping, kalp
Ilag (4), vitamin (2), Hizir (2), anahtar
(2), kardelen, ansiklopedi, can simidi,
5 |Basetme 17 12,05 merhem, 6gretmen, kestirme yol, 1 10,37
yapistirici
Emir (3), kurtulus (2), kutup yildiz1,
6 |Yakinlasma 15 10,63 miknatis, merdiven, kucaklasma, 12 1132

asansor, ip, koprii, pusula, daga
tirmanmak, yolculuk

) Istek mektubu (3), saglik (2), istek
7 |Isteme 12 8,51 |kapisi (2), okyanus, toprak, gokyiizii, 7 6,60
iletisim araci

Agag, araba, gozliik, ayna, firin, ¢anta,
8 |Diger 11 7,80 | gelecegi gormek, emanet, hediye, ayna, 11 | 10,37
151k
Toplam 141 100 106 100
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Tablo 3 hem duaya yonelik gelistirilen 141 metaforun 8 kategoriye dagilimim
hem de metaforlarin kategoriler i¢cindeki frekans ve ytizdelerinin dagilimini
gostermektedir. Buna gore katilimcilarin %18,43’1 (n:26) ‘rahatlama’, %15,60’1
(n:22) ‘giiven bulma’, %14,18°1 (n:20) ‘tovbe etme’, %12,76’s1 (n:18) ‘manevi
gereksinimleri karsilama’, %12,05°1 (n:17) ‘bas etme’, %10,63’1i (n:15) ‘yakinlagma’,
%8,51°1(n:12) ‘isteme’, %7,80’1 (n:11) ‘diger’ kategorilerinde temsil edilmislerdir.
Bu kategorilerde yer alan metaforlarin sunulma gerekgelerine dair degerlendirmeler
asagida sunulmustur.

Rahatlama Araci Olarak Algilama

26 katilime1 bu kategoride 15 farkli metafor iiretmistir ve konusma (n:4), 6rneklem
tarafindan en ¢ok dile getirilen metafordur. Bu kategoride sunulan metaforlarin
gerekeelerinden bazilart sunlardir:

“Dua etmeden yasayamayiz.”, “Dua edince dinleniriz.”, “Dua edince ruhumuz huzurla dolar.”,
“Dua ederken Allah’a i¢imizi dokeriz.”, “Duayla rahat bir nefes alinir.”, “Ruhun gidasidir.”, “Ne
kadar sik dua edersek o kadar ¢cok rahatlariz.”, “Rahatsizliklar1 ortadan kaldirir.”, “Hastanede
fiziksel olarak tedavi oldugumuz gibi duada da manevi olarak tedavi oluruz.”, “Manevi
mutlulugu duayla yakalariz.”

Kur’an’da Hz. Musa’nin hem zulmedenlerden kurtulmak icin Allah’a dua
ettigi*® hem de dini teblig etme esnasinda isini kolaylastirmasi, dilini agmasi ve
kalbine ferahlik vermesi i¢in Allah’a niyazda bulundugu®! belirtilir. Diger yandan
Hz. Peygamber, makbul olan {i¢ duadan birinin mazlumun duasinin oldugunu® ve
yapilan dualar1 Allah’1n bos ¢evirmeyecegini* dile getirir. Katilimcilar tarafindan
‘rahatlama’ kategorisinde tiretilen metaforlar ile bu ayetlerin ve hadislerin paralellik
gosterdigi ifade edilebilir. Diger yandan tiniversite 6grencilerinin duaya iligkin algilart
iizerinden arastirma kapsaminda belirlenen ‘rahatlama’ kategorisinin Hokelekli’nin
(2012) “istirca duast’, Dager’nin (2018) ‘rahatlama’ ve Yapict’nin (2005) ‘sevdikleri
ve korktuklar: Allah ile iletisim kurma ve i¢sel huzur’ kategorileriyle paralellik
gosterdigi sOylenebilir.

Giiven Bulma Araci Olarak Algillama

22 katilimc1 bu kategoride 14 farkli metafor {iretmistir ve maske (n:4), 6rneklem
tarafindan en ¢ok dile getirilen metafordur. Bu kategoride sunulan metaforlarin
gerekeelerinden bazilart sunlardir:

30 Kasas, 28/21.
31 Taha, 20/25-28.
32 Tirmizi, “Deavat”, 47.

33 Tirmizi, “Deavat”, 118.
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“Dua bizi kotiiliiklerden korur.”, “Dua sayesinde emniyette oluruz.”, “Allah’in her an yanimizda
oldugunu hissederiz”, “Olaylar Allah ile aramizda sir kalir.”, “I¢inden ¢ikilamayacak durumlarda
Allah’a siginiriz.”, “Giivende oldugumuzu hissetmemizi saglar.”, “Allah ile insan1 birbirine
baglar.”, “Dua eden manevi agidan giivende olur.”, “Zarar verici seylerden insant korur.”,
“Kendini giivende hissettirir.”, “Diinyanin kotiilikklerinden Allah’a signiriz.”

Hz. Peygamber karsilasilabilecek sikintilarin dua edilerek 6nlenebilecegini
belirtmis,** yolculukta ortaya ¢ikabilecek sorunlardan ve olumsuzluklardan korunmak
icin Allah’a sigmilmasi tavsiyesinde bulunmus® ve Allah’a dua ederken tevekkiil
inanciyla dua etmistir. Katilimeilar tarafindan ‘giiven bulma’ kategorisinde tiretilen
metaforlar ile bu iki hadisin paralellik gosterdigi ifade edilebilir. Diger yandan
iniversite 6grencilerinin duaya iliskin algilar iizerinden aragtirma kapsaminda
belirlenen ‘giiven bulma’ kategorisinin Hokelekli’nin (2012) ‘korunma ve siginma
duast’, Dagcr’nin (2018) ‘giivende hissetme’ ve Udis-Kessler’in (1998) ‘teslim
olma duast’ kategorileriyle paralellik gdsterdigi soylenebilir.

Tovbe Etme Araci Olarak Algillama

20 katilime1 bu kategoride 14 farkli metafor iretmistir ve terapi (n:4) 6rneklem
tarafindan en ¢ok dile getirilen metafordur. Bu kategoride sunulan metaforlarin
gerekeelerinden bazilart sunlardir:

“Glinahlarimiz temizler.”, “Felaketleri unutarak hayata yeniden baslariz.”, “Kimseye
sOyleyemedigimiz sirlarimizi Allah’a sdyledigimiz i¢in sakinlesiriz.”, “Dua edince kalbimizdeki
kara lekeler yok olur.”, “Yeni dogmus ¢ocuk gibi giinahsiz oluruz.”, “Insanin kalbini temizler.”,
“Su gibi dua da insana hayat verir.”, “Giinahlarimizi temizleyerek kamil bir miisliman olmay1
saglar.”, “Manevi agidan kirlenenler dua ile armnir”, “Gilinahlardan arindirir.”, “Ahiretin var
oldugunu insana hatirlatir.”

Kur’an’da, Allah’tan bagislanma dileyenlerin Allah katinda degerli insanlar
oldugu®® belirtilirken dua ederken ‘bizi affet, bizi bagisla, bize ac1’ diye dua
edilmesi tavsiye edilir.’’ Baz1 ayetlerde de yapilan hatalardan dolay1 Allah’tan
bagislanma dilenmesi dgiitlenirken® gece vakti kalkip Allah’in rahmetini umarak

34 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Mislim, e/-Cdami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: Yayinevi Yok, 1374-75/1955-56), “Iman”, 137.

35 Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Alf en-Nesai, Siinen, (Beyrut: Daru’l- Kutubi’l- Ilmiyye,
1991), “Isti‘aze”, 43.

36 Al-i Imrén, 3/16.
37 Bakara, 2/286.
38 Mii’minfin, 23/118.
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dua edenler® ve bagiglanma dileyenler*® Kur’an’da 6zellikle dviiliir. Yine Kur’an’da,
Allah’tan bagislanma dilememiz ve tovbe etmemiz tavsiye edilir.*! Diger yandan
Hz. Peygamber’in giinahlarinin bagislanmasi igin dua ettigi** 6rnek gosterilir.
Katilimeilar tarafindan ‘tévbe etme’ kategorisinde iiretilen metaforlar ile bu
ayetlerin ve hadisin paralellik gosterdigi ifade edilebilir. Diger yandan liniversite
ogrencilerinin duaya iligskin algilar1 {izerinden arastirma kapsaminda belirlenen
‘tévbe etme’ kategorisinin Hokelekli’nin (2012) ‘tevbe, af ve bagislanma duast’,
Yapict’nin (2005) ‘giinahlarin affedilmesi ve uhrevi mutluluk arzusu’, Albayrak’in
(2007) ‘itiraf etme ve bagislanma duast’, Horozcu’nun (2010), ‘tovbe, af ve giinah
¢tkarma duasr’, Dagcei’nin (2018) ‘giinahlardan bagislanma’ ve Udis-Kessler’in
(1998), ‘itiraf ve tovbe duasi’ kategorileriyle esdeger oldugu sdylenebilir.

Manevi Gereksinimleri Karsilama Araci Olarak Algillama

18 katilimer bu kategoride 12 farkli metafor iiretmistir ve nefes almak (n:4)
orneklem tarafindan en ¢ok dile getirilen metafordur. Bu kategoride sunulan
metaforlarin gerekgelerinden bazilari sunlardir:

“Dua olmadan bir hayat diisiiniilemez.”, “Ruhumuz duyla beslenir.”, “Giiniin her aninda
dua edilir.”, “Dua sayesinde insanin maneviyati artar.”’, “Dua etmek paha bi¢ilmez bir
eylemdir.”, “Yemek yemeyince nasil zayifliyorsak, dua etmeyince de maneviyatimiz zayiflar.”,
“Maneviyatimizi besler.”, “Dua olmazsa maneviyat da olmaz.”, “Ruhumuzu besler.”, “Miisliiman
hayat1 duasiz olamaz.”, “Nasil oldugumuzu ve nasil olmamiz gerektigini duayla anlariz.”

Kur’an’da, Isa Peygamber’in riziklandirilmak icin Allah’a yalvardig: belirtilmistir.
Diger yandan Hz. Peygamber, her tiirlii gereksinimin Allah’tan istenebilecegini
ifade etmis* ve 6fke ile basa ¢ikmak i¢in duaya yonelmistir.* Katilimcilar
tarafindan ‘manevi gereksinimleri karsilama’ kategorisinde tiretilen metaforlar ile
bu ayetin ve hadislerin paralellik gosterdigi ifade edilebilir. Diger yandan iiniversite
Ogrencilerinin duaya iliskin algilar tizerinden aragtirma kapsaminda belirlenen
‘manevi gereksinimleri karsilama’ kategorisinin Yapici’nin (2005) ‘saglikli olma
ve kotiiliiklerden korunma basta olmak iizere bireysel taleplerin gerceklesmesi’ ve
Dagci’nin (2018) ‘ihtiya¢ duyma’ kategorileriyle benzerlik gosterdigi ifade edilebilir.

39 Zimer, 39/9.
40 Zariyat, 51/18.
41 Had, 11/90.

42 Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, nsr.
Ebl Hacir Muhammed Said Besytni (Beyrut: Yayimnevi Yok, 1405/1985.), 6/301.

43 Maide, 5/114.
44  Tirmizi, “Deavat”, 149.
45 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 6/301.
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Bas Etme Araci Olarak Algilama

17 katilimer bu kategoride 11 farkli metafor iiretmistir. /la¢ (n:4), 6rneklem
tarafindan en cok dile getirilen metafordur. Bu kategoride sunulan metaforlarin
gerekcelerinden bazilart sunlardir:

“Her tiirlii rahatsizliga faydas1 vardir.”, “Sikintili zamanlar1 atlatmaya yardim eder.”, “Kriz
anlarinda hemen imdadimiza yetigir.”, “Zorluklarla miicadele etmemize destek olur.”,
“Karamsarliga diistiiglimiizde bize umut verir.”, “Kotiimser diisiincelerden kurtulmay1 6gretir.”,
“Yeni umut kapilarinin agilmasini saglar.”, “Zorluklar karsisinda hayata simsiki baglanmamizi
saglar.”, “Dertleri aninda yok eder.”, “Sikintilarla bas etmeye yardim eder.”

Kur’an’da insanlarin sikinti aninda Allah’a dua ettigi ve bu sikintidan kurtulunca
Allah’a dua etmeyi biraktiklart belirtilir.*¢ Diger yandan Hz. Peygamber 6fke ile
basa ¢ikmak i¢in dua etmis*’ ve hastaliklardan iyilesmek i¢in Allah’a niyazda
bulunmustur.*® Yine bu paralelde hastalar1 ziyaret ederken hastanin iyilesmesi
ve sifa bulmasi i¢in Hz. Peygamber’in Allah’a dua ettigi ve ardindan hastanin
iyilestigi;* Hz. Peygamber’in Hz. Ali’nin hastalig1 i¢in dua ettikten sonra bir daha
ayn1 hastaliga yakalanmadigr*® belirtilmistir. Bunun yaninda Hz. Peygamber, i¢inden
cikilamayacak sikintilarla karsilasilirsa “Allah bize yeter, O ne giizel vekildir.”
denilmesini tavsiye etmistir.’! Katilimcilar tarafindan ‘bas etme’ kategorisinde
iiretilen metaforlar ile bu ayetin ve hadislerin paralellik gosterdigi ifade edilebilir.
Diger yandan tiniversite 6grencilerinin duaya iliskin algilar iizerinden arastirma
kapsaminda belirlenen ‘bas etme’ kategorisinin Hokelekli’nin (2012) ‘yardum,
imdat ve kurtulus duasi’, Albayrak’in (2007) ‘basa ¢tkma duasi’ ve Dagcr’nin
(208) ‘yardim isteme’ kategorileriyle yakindan iliskili oldugu sdylenebilir.

Yakinlasma Araci Olarak Algilama

15 katilimer bu kategoride 12 farkli metafor tiretmistir ve emir (n:3) érneklem
tarafindan en c¢ok dile getirilen metafordur. Bu kategoride sunulan metaforlarin
gerekegelerinden bazilart sunlardir:

“Dua, insana zarar veren seylerden kurtulmayi saglar.”, “Diinyalik isleri unuttugumuz bir
andir.”, “Dua eden kurtulusa erer.”, “Allah’a yaklagmanin en iyi yoludur.”, “Dua ederken

46 Ydasuf, 10/12, 22.
47 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/301.

48 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (Yaym Yeri Yok: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Merda”, 20.

49 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1/82, (No: 637).

50 Tirmizi, “Deavat”, 111.

51 Ebi David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen, (Riyad: Mektebetu’l-
Maarif Li’n-Nesri ve’t- Tervi’, 1988), “Vitr”, 25.
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Allah’a ¢ok yakin oldugumu hissediyorum.”, “Dua edince Allah bizi kendi yanina ¢eker.”,
“Dua sayesinde Allah ile iletisim kurariz.”, “Dua eden insan her zaman dogru yol tizerindedir.”,
“Maneviyatimizin giiglenmesini saglar.”, “Mii’'minin Allah ile bulustugu yerdir.”, “Allah’a
yakin oldugunu hissettirir.”, “Allah ile bag kurmamizi saglar.”

Kur’an’da, duanin sadece Allah’a yapilmasi®? ve Allah’a igtenlikle ve goniilden
dua edilmesi gerektigi, dua edenlere Allah’m ayr1 bir deger verdigi,** Hz. Ishak’mn
ogul olarak verilmesinden sonra Hz. ibrahim’in Allah’a siikiir duasi ettigi®* belirtilir.
Diger yandan Hz. Peygamber de duanin hem ibadetin 6zii oldugunu hem de Allah
katinda en iistlin sey oldugunu’® ve dua edilerek Allah’a yakinlasilabilecegini®’
belirtmistir. Katilimeilar tarafindan ‘yakinlagsma’ kategorisinde tliretilen metaforlar
ile bu ayetlerin ve hadislerin paralellik gdsterdigi ifade edilebilir. Diger yandan
iiniversite 6grencilerinin duaya iliskin algilar1 iizerinden aragtirma kapsaminda
belirlenen ‘yakinlasma’ kategorisinin Hokelekli’nin (2012) ‘hamd ve siikiir duast’,
Albayrak’mn (2007) ‘ibadet etme ve yaraticrya tapimma duast’ ve ‘siikiir duast’,
Horozcu’nun (2010) ‘6vgii ve yiiceltme duast’ ve ‘siikiir duasi’, Dagcr’nin (2018)
‘yalmzhgini giderme’ ve ‘siikretme’, Yapict’nin (2005) ‘Allah’a siikretme’ ve Udis-
Kessler’in (1998) ‘siikretme’ kategorileriyle benzerlik gosterdigi ifade edilebilir.

Isteme Araci Olarak Algilama

12 katilimct bu kategoride 7 farkli metafor iiretmistir ve istek mektubu (n:3)
orneklem tarafindan en c¢ok dile getirilen metafordur. Bu kategoride sunulan
metaforlarin gerek¢elerinden bazilart sunlardir:

“Isteklerimizi Allah’a dua ile ulastiririz.”, “Kosulsuz ve sartsiz, Allah’tan her zaman yardim
isteyebilecegimiz tek vasitadir.”, “Allah’tan ne talep edersek, bize verilir.”, “Gtizelliklerin kapist
duayla acilir.”, “Malimiz duayla bereketlenir.”, “Cennet i¢in azigimiz1 duayla doldururuz.”,
“Ne i¢in dua edilirse o verilir.”, “Cok degerlidir.”, “Bize yol ve yon gosterir.”, “Hem diinya
hem de ahiret mutlulugunu duayla kazaniriz.”, “Gitmek istedigimiz yoniin dogru yon olmasin
saglar.”, “Herkes dua etmeyi ister.”

Kur’an’da, Allah’in yapilan dualara cevap verecegi;*® gercek Miisliimanlarin
hayirli evlatlara sahip olmak i¢in dua ettikleri;* nitelikli bir nesle sahip olmak igin

52 Ra’d, 13/14; Suara, 26/213.
53 Furkan, 25/65.

54 Furkan, 25/77.

55 Ibrahim, 14/39.

56 Tirmizi, “Deavat”, 1.

57 Mislim, “Salat”, 215.

58 Mii’min, 40/60.

59 Furkan, 25/74.
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Hz. Zekeriya ve Hz. Ibrahim’in Allah’a yalvardiklari;*® Siileyman Peygamber’in
hiikiimranlik kurmak i¢i Allah’a dua ettigi® belirtilir. Diger yandan Hz. Peygamber,
geceleri yapilan dualarda dile getirilen isteklere Allah’in cevap verecegini® ve bir
sey istenilecegi zaman bu istegin sadece Allah’tan istenmesi gerektigini® belirtmistir.
Yagmurun yagmasi i¢in Hz. Peygamber’in dua ettigi ve ardindan yagmur yagdigi*
bildirilmistir. Katilimcilar tarafindan ‘isteme’ kategorisinde {iretilen metaforlar ile bu
ayetlerin ve hadislerin paralellik gosterdigi ifade edilebilir. Diger yandan {iniversite
ogrencilerinin duaya iligkin algilari tizerinden belirlenen ‘isteme’ kategorisinin
Hokelekli’nin (2012) ‘talep ve istek duast’, Yapict’nin (2005) ‘Allah tan yardim
isteme’ ve ‘tiim insanlarin iyiligini isteme ve kolektif huzur’, Albayrak’ i (2007)
‘talep etme duast’, Dagc1 (2018) ‘istekte bulunma’ ve ‘yardim isteme’, Horozcu’nun
(2010) “istek duasr’ ve Udis-Kessler’in (1998) ‘falep duasi’ kategorileriyle yakindan
iligkili oldugu sdylenebilir.

Diger
11 katilime1 bu kategoride 11 farkli metafor tiretilmistir. Bu kategoride sunulan
metaforlarin gerekgelerinden bazilar1 sunlardir:

“Hemen kabul edilmez belki ama mutlaka kabul edilecegi bir giin vardir.”, “Kii¢iik bir dua
edersin ama insana biiyiik faydalari olur.”, “Nereye ulasmak istiyorsan oraya gotiiriir.”, “Olaylara
net bir sekilde bakmamizi saglar.”, “Ne i¢in dua edersen eline o geger.”, “Dua edildiginde yarin
giizelliklerle karsilasacagimizi tahmin ederiz.”, “Mii’min dua ede ede piser.”, “Bu diinyada
ne kadar ¢ok dua edersen ahirete o kadar ¢ok sevap gotiiriirsiin.”

Katilimeilar tarafindan ‘diger’ kategorisinde iiretilen metaforlar ve bunlarin
gerekcelerinin de Islami referanslardaki dua anlayistyla paralellik gosterdigi ifade
edilebilir.

Sonu¢

Insan hayatinda énemli bir yere sahip olan duaya iliskin farkli yaklagimlar
mevcuttur. Ayrica benzer bir kiiltiirdeki insanlarin dua etmeye yiikledikleri
anlamlar birbirinden farklidir. Bu nedenle duaya iligkin algilarin metaforlar
yoluyla arastirilmasi, insanlarin zihninde duanin nasil bir yer edindigine dair
bilgilere ulasmaya ve konuya iliskin daha ayrintili veriler elde etmeye yardimci

60 Al-i imran, 3/38; ibrahim, 14/40.
61 Sad, 38/35.

62 Buhari, “Deavat”, 13.

63 Tirmizi, “Deavat”, 132.

64 Buhari, “Istiska”, 3.
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olur. Bu baglamda arastirma kapsaminda mecazlar yoluyla veri toplama teknigi
kullanilarak iiniversite 6grencilerinin dua etmeye iliskin algilarina yonelik veriler
elde edilmistir. Arastirma kapsaminda elde edilen veriler hem alanyazindaki dua
ile iliskili arastirmalarin verileri hem de alan uzmanlarmin katkilariyla olusturulan
kategorilere yerlestirilmistir. Buna gére dua etmeye yonelik 141 katilime1 tarafindan
106 farkli metafor gelistirildigi tespit edilmis ve bu metaforlardan ‘rahatlama’, ‘giiven
bulma’, ‘tovbe etme’, ‘manevi gereksinimleri karsilama’, ‘bag etme’, ‘yakinlasma’,
‘isteme’ ve ‘diger’ olmak tizere 8 kategori olusturulmustur. Arastirmanin sonuglarina
gore katilimcilarin 26°s1 ‘rahatlama’, 22°si ‘giiven bulma’, 20’si ‘tOvbe etme’,
18’1 ‘manevi gereksinimleri karsilama’, 17°si ‘bas etme’, 15’1 “yakinlagsma’, 12’si
‘isteme’ ve 11°1 ‘diger’ kategorilerinde metafor tiretmislerdir.

Dua etmeye iligkin olusturulan kategoriler kapsaminda, katilimcilarin tirettikleri
metaforlar ve bunlarin arasindan en ¢ok tercih edilenler sunlardir: (a) ‘Rahatlama’
kategorisindeki metaforlagtirmalar: Konusma, derman, teneffiis, hastane, doktor,
icini dokmek, regete, akciger, pencere, ev, ney dinlemek, asi, Lokman Hekim, abdest
almak, huzur kapisi. Bu kategoride duay1 ‘konusma’ olarak algilama egiliminde
olan katilimcilarin daha yogunlukta oldugu tespit edilmistir. (b) ‘Giiven bulma’
kategorisindeki metaforlastirmalar: Maske, kalkan, sigiak, liman, umut, bekgi,
kale kapisi, koruma ¢emberi, izolasyon, yorgan, semsiye, perde, zirh, Osmanli.
Bu kategoride duay1 ‘maske’ olarak algilama egiliminde olan katilimcilarin daha
yogunlukta olduguna ulasilmustir. (c) ‘Tévbe etme’ kategorisindeki metaforlastirmalar:
Terapi, kolonya, su, silgi, hidayet rehberi, mahkeme, ¢camasir suyu, yagmur, su
aritma cihazi, bahar, sabun, iitii, keskin bicak, yeniden dogmak. Bu kategoride
duay1 ‘terapi’ olarak algilama egiliminde olan katilimcilarin daha yogunlukta
oldugu tespit edilmistir. (d) ‘Manevi gereksinimleri karsilama’ kategorisindeki
metaforlastirmalar: Nefes almak, okul, yemek, altin, hava, atardamar, elmas, ¢ay,
ekmek, gida, doping, kalp. Bu kategoride duay1 ‘nefes almak’ olarak algilama
egiliminde olan katilimcilarin daha yogunlukta olduguna ulasilmistir. (e) ‘Bas
etme’ kategorisindeki metaforlastirmalar: Ilac, vitamin, Hizir, anahtar, kardelen,
ansiklopedi, can simidi, merhem, 6gretmen, kestirme yol, yapistirici. Bu kategoride
duayi ‘ilag’ olarak algilama egiliminde olan katilimcilarin daha yogunlukta oldugu
tespit edilmistir. (f) “Yakinlasma’ kategorisindeki metaforlastirmalar: Emir, kurtulus,
kutup yildizi, miknatis, merdiven, kucaklasma, asansor, ip, koprii, pusula, daga
tirmanmak, yolculuk. Bu kategoride duay1 ‘emir’ olarak algilama egiliminde olan
katilimeilarin daha yogunlukta olduguna ulasilmstir. (g) ‘Isteme’ kategorisindeki
metaforlastirmalar: Istek mektubu, saglik, istek kapis1, okyanus, toprak, gokyiizii,
iletisim arac1. Bu kategoride duay1 ‘istek mektubu’ olarak algilama egiliminde olan
katilimeilarin daha yogunlukta oldugu tespit edilmistir. (h) ‘Diger’ kategorisindeki
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metaforlagtirmalar: Agac, araba, gozliik, ayna, firin, ¢anta, gelecegi géormek, emanet,
hediye, ayna, 1s1k. Bu kategoride ¢ok farkli metaforlarin bulunmasi, dua etmeye
cesitli atiflarin yapilabileceginin bir gdstergesi olabilir.

Dua ile iliskili metaforlarin gerekgelerine bakildiginda, katilimcilarin genis
yelpazede gerekgelendirmeleri oldugu goriiliir. ‘Rahatlama’ kategorisinde yasam
kalitesini artirma, psikolojik sagligi koruma ve manevi agidan huzura erme ile
iligkili gerekgeler sunulmasi, dua etmenin bireyleri rahatlatici bir islevinin olduguna
bir isaret kabul edilebilir. ‘Giiven bulma’ kategorisinde kétiiliiklerden uzak durma,
Allah ile olumlu baglar kurma ve manevi acidan giiven icinde olma ile iligkili
gerekgeler dile getirilmesi, dua etmenin insanlara giiven verici bir fonksiyonunun
oldugunun bir gostergesi olabilir. ‘“Tovbe etme’ kategorisinde manevi agidan
temizlenme, hayata tutunma, iyi bir miisliiman olma ve ahireti diisiinme ile iligkili
gerekeeler beyan edilmesi, bireylerin dua etmeyi tovbe etmek i¢in bir arag olarak
kullandiklarina bir referans olabilir. ‘Manevi gereksinimleri kargilama’ kategorisinde
maneviyati artirma, ruhsal acidan beslenme ve Islam’a gére hayati diizenleme ile
iligkili gerekcelerin dile getirilmesi, dua etmenin bireylerin manevi gereksinimlerini
kargilamada 6nemli bir igleve sahip oldugunun bir gdstergesi olabilir. ‘Bas etme’
kategorisinde hastaliklar, zorluklar ve karamsar diisiinceler ile iliskili gerekceler
sunulmast, sikintili siireglerin iistesinden gelmede dua etmenin 6nemli bir gorev icra
ettigine bir referans olabilir. “Yakinlagma’ kategorisinde maddiyata meyletmeme,
dogru yol iizerinde olma, maneviyati gii¢clendirme ve Allah ile olumlu baglar
kurma ile iliskili gerekceler beyan edilmesi, dua etmenin Allah’a yakinlasmay1
sagladigina bir isaret olabilir. ‘Isteme’ kategorisinde her an Allah tan yardim
isteme, Allahin dualart kabul etmesi ve diinya ve ahiret mutlulugu ile ilisgkili
gerekceler dile getirilmesi, dua etmenin Allah’tan istekte bulunmada etkin bir
sekilde kullanildiginin bir gostergesi olabilir.

Sonug olarak duaya iliskin 141 katilime1 tarafindan 106 farkli metafor tiretildigi
ve bu metaforlarin 8 kategoride degerlendirilebilecegi tespit edilmistir. Bunun
yaninda katilimcilar tarafindan sunulan metaforlar ve bu metaforlarin iiretilme
gerekeeleri gerek Kur’an ayetlerinde gerekse hadislerde gecen dua ile ilgili ifadelerle
paralellik gosterdigine ulasilmistir. Ayrica dua konusunda yapilan arastirmalardaki
dua siniflandirmalart ile metaforlar tizerinden verileri elde edilen bu arastirmadaki
kategorilestirmeler arasinda benzerlikler oldugu tespit edilmistir. Arastirmanin
sonuglarindan yola ¢ikarak su dnerilerde bulunulabilir: Duanin insan hayatindaki
islevinin ¢esitli bakis agilarindan ele alinabilmesi igin farkli 6rneklemler iizerinde
duayla iliskili arastirmalar yapilabilir. Bu arastirmalar, bireyin hayatinda duanin
oynadigi roller hakkinda, din psikolojisi disiplinine yeni veriler saglayabilir.
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el-Kéfiye fi’l-cedel Adh Eserin Ciiveyni’ye Aidiyeti ve Nisbeti Sorunu”
The problem with attributing al-Kdfiyah fi al-jadal to al-Juwayni
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Oz

Cagdas kelam ve fikih calismalarinda siklikla referans gosterilen ve muhtevasinda imamii’l-Haremeyn Ebi’l-Mealt
Ruknuddin el-Civeynt en-Nisabdri’nin (6. 478/1085) dustlince sistemine dair ipuglari aranmaya calisilan el-Kdfiye fi’l-cedel
adl 8nemli eserin Ciiveyni’ye aidiyeti konusunda kuskular bulunmaktadir. icerik bakimindan incelendiginde Ciiveyni’nin
Gslibuna ve genel gorislerine aykirilik arz eden bu eser, ilk defa Fevkiye Hiiseyin Mahm{d tarafindan nesredilerek (Kahire
1979) Ciiveyni’ye nisbet edilmistir. Ancak Daniel Gimaret, Ciiveyni’nin es-Samil fi usali’d-din ve el-irsad ild kavéti’l-
edilleti fi usali’l-i‘tikdd gibi kelami eserlerine dayanarak tespit ettigi birtakim uyusmazliklar sebebiyle, bu eserin ona ait
olamayacagini belirtmektedir. Bu uyusmazliklarin basinda bazi kavramlarin tanimlari yer almaktadir. Bu makalede genis
¢apta Cliveyni’nin eserlerine miracaat edilerek bu konuda birbirine aykiri goris serdeden iki tarafin distinceleri kapsamli
sekilde mukayese edilecek ve Gimaret’in gorisiini destekleyecek sekilde bazi ilave gerekgelerde bulunulacaktir. S6z
konusu gerekgeler bir araya getirildiginde el-Kéfiye’'nin muellifinin Civeyni’den ziyade onun hocasi olan Eb{’l-Kasim el-
isferayini el-iskafi'nin (6. 452/1060) olma ihtimali giiclenmektedir.

Anahtar Kelimeler
el-Kafiye fi’l-cedel, Ciiveyni, Bakillani, Ebi’l-Kasim el-isferayini el-iskafi, Fevkiyye Hiiseyin Mahmad, Daniel Gimaret

Abstract

In contemporary theology and figh studies, al-Kafiyah fi al-jadal is a frequently cited reference book. While some argue
that the work belongs to Imam al-Haramayn Abu al-Ma‘ali ‘Abd al-Malik ibn ‘Abd Allah al-Juwayni (d. 478/1085), this claim
is doubted by others. When the book was first published by Fawqiyah Husayn Mahmid (Cairo 1979), it was attributed
to al-Juwayni. However, an examination of the book’s content shows contradictions with the style and general views
of the scholar. Similarly, Daniel Gimaret states that, due to several incompatibilities between al-Kafiyah and Cliveyni’s
other theological works, such as al-Shamil fi usdl al-din and al-Irshad ila gawati‘ al-adillah fi usdl al-i‘tiqgad, he cannot be
the author of the book either. Definitions of certain concepts are at the forefront of these incompatibilities. This article,
by referring to the works of al-Juwayni, will comprehensively compare the opinions of the two sides of the controversy
and introduce some additional reasons to support Gimaret’s position. When the points are considered together, it
seems highly likely that the author of al-Kafiyah was not al-Juwayni but his teacher, Aba al-Qasim al-Isfarayin al-Isqaf (d.
452/1060).
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Extended Summary

It is doubtful whether al-Kafiyah fi al-jadal, a book that mirrors the Classical Ash‘arites
approach to jadal and munazarah, can be attiributed to Imam al-Haramayn Abt al-Ma“alt
‘Abd al-Malik ibn ‘Abd Allah al-Juwayni ( d. 478/1085). Only one manuscript of the
book exists, and copies of it are located in the Al Azhar University Library (nr. 10633
[54]) and University of Duvelu-1 Arabi Manuscript Library (nr. 187) in Egypt. Attributing
the book to al-Juwayni, Fawqiyah Husayn Mahmiid published the book (Cairo, 1979)
through ‘Isa al-Babi al-Halbi publishing house. The following sentence is inscribed in
the inner cover of the manuscript with capital letters: “Kitabu 'I-Kafiyah fi al-jadal tasnifi
‘Abd al-Malik ibn ‘Abd Allah ibn Yusuf al-Juwayni” (This is al-Kdafiyah fi al-jadal
written by ‘Abd al-Malik ibn ‘Abd Allah Ytsuf al-Juwayni). The sentence is regarded as
a strong sign of the authorship of al-Juwayni. However, Daniel Gimaret first expressed
doubts about the authorship. Listing three important reasons, Gimaret speculates that the
book cannot have been written by al-Juwayni. In this paper, I analyze the manuscript to
consider Fawqiyah Husayn’s attribution of the authorship to al-Juwayni and Gimaret’s
arguments against the claim. Furthermore, I expand Gimaret’s arguments and add two
new arguments supporting his claim.

The manuscript that has been copied in H.640 consists of 133 pages, with three more
pages between the book and its cover. The name of the book and its author are written by
at least two different people on the three pages. One of the owners of the book records that,
“Ahmad ‘Umar al-Mahmasani, the scribe of the book reminds [readers] that this book is
al-Kafiyah fi al-jadal written by Imam al-Haramayn ‘Abd al-Malik al-[Juwayni]” (Haza
Kitabii’lI-Kdafiyah fi al-jadal 1i- Imam al-Haramayn ‘Abd al-Malik al-[Juwayni] nebbaha
‘alayhi katibiihii Ahmad ‘Umar al-Mahmasani). As the record suggests, Ahmad ‘Umar
al-Mahmasani was not the only one who attributed the book to al-Juwayni. However,
the colophon of the manuscript does not include any attribution to al-Juwayni. Based on
the inscription in the inner cover, Fawqiyah Husayn Mahmud attributed the book to al-
JuwaynT and published it with meticulous labor.

Gimaret’s first argument against al-Juwayni’s authorship of the book is (i) the fact that
many definitions in the book are rejected by al-Juwaynt in his other books. For instance, in
al-Kafiyah fi al-jadal, the words tafakkur, tadabbur, and itibar are accepted as synonymous
with reasoning (nazar). However, al-Juwayni explicitly writes in his Kitab al-Talkhis fi
usil al-figh and al-Shamil fi usil al-din that he rejects this definition. In his view, nazar is
not synonymous with fafakkur; on the contrary, fafakkur has a wider signification that also
includes nazar. Another discrepancy between al-Kafiyah fi al-jadal and other books by
al-Juwayni is the definition of i/m. In al-Kafiyah fi al-jadal, ilm is defined as “with which
the known is known” (ma yu ‘lamu bihi’l-ma ‘liimu). However, this definition is rejected
in other books by al-Juwayni, including one of his later books, al-Burhan fi usil al-figh.
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Next, Gimaret describes that al-Juwayni had two distinct periods during his career.
The period in which he wrote under the influence of al-BaqillanT includes books such as
al-Talkhts, al-Shamil, and al-Irshad ila qawati* al-adillah fi usil al-i tigad. The second,
in which al-Bagqillani’s influence is not observed, includes a/-Burhan. Books from both
periods refer to al-Baqillani with varying names such as “al-Qadi Abi Bakr al-Bagqillant,”
“al-Qadi,” “al-Qadi Abu Bakr,” and “al-Ustadh.” Gimaret’s second argument is that (ii) in
spite of its voluminous nature, al-Kafiyah fi al-jadal does not cite or refer to al-Bagillani.

As a third argument against the authorship of al-Juwayni, Gimaret points to the fact
that (iil) al-Kdafiyah fi al-jadal is not cited in later Ash‘arite theology and usul-al figh
books. Many fabaqat books including that of Taj al-Din al-Subki (d. 771/1370) do not list
al-Kdafiyah as one of the books of al-Juwayni. Furthermore, there are no books on jadal
that are attributed to al-Juwayn.

I add two more arguments supporting Gimaret’s claims: (iv) The first concerns the
definition of hadd. In al-Kafiyah, hadd is nothing more than cause ( ‘illah). However, in
his al-Shamil, al-JawaynT states that among Ash‘arites, it is only Aba Ishaq al-Isfara’ini
(d. 418/1027) and his followers who adopt such a view. Al-JuwaynT heavily criticizes the
claim that the cause (‘illah) is synonymous with the definition (hadd).

The second argument that I articulate in support of Gimaret’s view begins with the
observation that the author of the al/-Kdafiyah refers to a book as “the grand book™ (el-
kitabii’l-kebir). Specifically, the author writes, “I elaborate on this issue in the grand book
I started writing.” Therefore, it is obvious that this “grand book™ was written at the same
time as al-Kdafiyah. We can conclude that a/-Kdafiyah and the “grand book™ share many
similarities. If we concede that al-Kafiyah was written by al-Juwayni, the “grand book”
would be either es-Samil or al-Burhan fi usiil al-figh. However, (v) this is not plausible as
the definitions in those books do not match the ones in a/-Kdafiyah.

Who, then, among the Ash‘arites might be the author al-Kdafiyah fi al-jadal? The
definitions given in al-Kafiyah point to Abt al-Qasim al-Isfarayint al-Isqaf (d. 452/1060),
one of the teachers of al-JuwaynT and the student of Abii Ishaq al-Isfara’ini. According
to the tabagat books, al-Isqaf was an expert in the field of jedel/ who authored books on
the subject. Nevertheless, we should note that these arguments do not lead to a definitive
answer.
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Giris
Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’ye nisbet edilen el-Kdfiye fi 'I-cedel adl1 eserin
ti¢ nesri bulunmaktadir. Bu nesirleri genel hatlariyla tanitmakta yarar olacaktir:

Birincisi: Ahmed Abdiirrahim ve Tevfik Ali Vehbe nin ortak nesridir. Bu nesir,
Kahire merkezli Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye adli yayinevinin araciligryla
yapilmistir (2011). Eserin ikinci baskisi ise, ayni yayinevi tarafindan 2015 yilinda
gergeklestirilmistir. Bu baskida goze carpan noktalar sunlardir: Eserin kapagina
sehven Ciliveyni’nin vefati hicri 415 seklinde yansitilmistir. Nasirler, esere 48
sayfalik bir giris eklemistir. Bu giriste, tek bir climleyle e/-Kdfiye’nin bir kelam
eseri oldugu belirtilmistir.! Ardindan biitiin nesirlerde mutad oldugu tizere, burada
da miiellifin ilmi kisiligi hakkinda birtakim bilgiler paylasiimistir. Ancak bu genis
giriste nesredilen eserin ne niisha tanitimina ne de muhtevasina dair bilgi verilir.
Nagsirler, nesredecekleri e/-Kdfiye’nin yerine Ciiveyni’ye nisbet edilen Risaletii’l-
istiva adl1 eseri kapsamli sekilde incelemislerdir. Bu incelemede Risdletii 'I-istiva’nin
Ciiveyni’ye ait olmadig1 kanaati belirtilmis? ve el-Kdfiye yerine, bu risalenin
nesrinde esas alinan yazma niishanin ¢esitli varaklarindan resimlere yer verilmistir.?

ikincisi: Halil Mansir’un Beyrut’ta Ddrii 'I-Kiitiibi 'I-Ilmiyye adli yaymevi
araciligiyla gerceklestirdigi el-Kdfiye nesridir (1999). Bu nesirde dort sayfay1
gecmeyecek hacimde miiellif tanitimi mevcuttur.* Ayrica metin igerisinde az sayida
da olsa ¢esitli dipnotlarla karsilasilir. Bu nesirde de eserin tanitimina ve nesirde
esas alinan yazma niishanin bilgilerine yer verilmemistir.

Uciinciisii: Tespit edilebilen tek niishaya dayanilarak Fevkiyye Hiiseyin Mahmiid
(6. 1991)° tarafindan Isa el-Babi el-Halebi yayinevi araciligiyla nesredilmistir
(Kahire 1979). Fevkiyye Hiiseyin, Cliveyni’nin Liima i l-edille adli kisa eserini
1965 yilinda nesrettikten (Kahire) sonra teknik yonlerle donemin zor kosullarina
ragmen el-Kdfiye gibi hacimli bir eseri, ulagilmasi zor bir standartta nesretmistir.
Bu nesre 144 sayfalik genis bir giris ekleyen Fevkiyye Hiiseyin, Ciiveyni’nin ilmi
kisiliginden yazmis oldugu eserlere kadar bir¢cok degerli bilgiye yer vermistir. Bu

1 Civeyni [?], el-Kdfiye fi'l-cedel (iginde), thk. Ahmed Abdirrahim-Tevfik Ali Vehbe (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2015), 5.

2 Civeyni [?], el-Kdfiye (iginde), thk. Ahmed Abdurrahim, 17-19.
Ciiveyni [?], el-Kdfiye (i¢inde), thk. Ahmed Abdiirrahim, 50-51.

4 Ciiveyni [?], el-Kdfiye fi l-cedel (iginde), thk. Halil Mansar (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[Imiyye,
1999), 3-6.

5 Fevkiyye Hiiseyin Mahmiid un biyografisi ve ilmi faaliyetleri i¢in bkz. Safvet Sahate Abdiilhakim,
“Cithiidu Fevkiyye Hiiseyin Mahmad fi Fikri’l-Islam” (Yiiksek Lisans Tezi, Minya Universitesi
Daru’l-ulim Fakiiltesi Felsefe Boliimii, 2018).
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bilgiler arasinda, Ciiveyni’nin Kitabii’I-Irsad ila kavatii’l-edille fi usiili’l-i ‘tikad
ve el-Burhan fi usili’l-fikih gibi eserlerine yazilmis serhler de bulunur. Ayrica
Fevkiyye Hiiseyin, s6z konusu eser {izerinde yliriittiigii ¢alismanin seriiveninden
bahsederken yazma eserler kiitliiphanesindeki bu tek niishaya nasil ulastigini
okurlartyla paylagmustir.

Eserin Ciiveyni’ye Aidiyetine Dair Deliller
Hicri 650 istinsah kayitli bu eserin tespit edilebilmis olan tek yazma niishasiin
kopyalar1 Misir’da Ezher Universitesi Kiitiiphanesi (nr. 10633 [54]) ile Diivelii’l-arabi
Universitesi Yazma Eserler Merkezi’nde (nr. 187) bulunmaktadir. Bu kopyalardan
ikincisi renklidir.® Yazmanin temelliik kayitlarinin yer aldig1 sayfalarda Ciiveyni
adina nispetlere rastlanir. Bu nispetler, en az iki farkli katibin kaleminden ¢ikmis
gibi goriinmektedir. Kapaktan sonraki ilk sayfada soyle bir kayit bulunmaktadir:

Resim 1

“Upeall sl daall 8 48Kl s
(el-Kafiye fi’l-cedel)

Bu baslik i¢cin Fevkiyye Hiiseyin: “Bence bu sayfada yer alan baslik, kitabin
daha sonraki maliklerine aittir. Kanaatimce bu baslik, eserin miistensihi tarafindan

957

yazilmamistir”’ yorumunda bulunur.

Bir sonraki varagin sol {ist kisminda baz1 ibarelerin bulundugu goériilmektedir.
Ancak bu varagin s6z konusu kismu, ince kagit parcalartyla onarildigindan “Imamii’l-
Haremeyn Ciiveyni” ifadesinin orada yer alip almadig1 kestirilememektedir. Ilgili

yer soyledir:

6  Ciiveyni[?], el-Kdfiye fi I-cedel (iginde), thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmud (Kahire: isa el-Halebi
al-Babi, 1979), 136-137.

7 Ciiveyni [?], el-Kdfive (iginde), 139.
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Resim 2

299

Dordiincii varagin list kisminda, farkli iki katibin imlasiyla “Ciiveyni
yer alir:

ad1 soyle

Resim 3

“sall Cang cpalll de Gy Gl de Caial Jaall 8 AN LS
(Kitabu’l-Kdfiye fi 'l-cedel tasnifii Abdiilmelik bin Abdillah bin Yasuf li’l-Ciiveyni)

Bu kaydi hemen altinda, resim-1’deki katibin (miistensihin) kaleminden ¢iktig1
anlasilan su not diisiilmistiir:

13 U:\A )A_“ (‘LA!”
(Imamii’l-Haremeyn)

Hemen sag altinda ise yine ayn1 kisinin kaleminden ¢iktigini diigiindiigiimiiz
su kayda rastlanir:

sl Ay Joall L A<

(el-Kafiye fi’l-cedel li-imami’l-Haremeyn)
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Bu varagin en altinda ise soyle bir not bulunur:

Resim 4

“ manall jee deaf 488 e 4% [asa]d) ) de (e sall aleY Jasll b ZASH S 1387

(Haza Kitdbii’I-Kdfiye fi'l-cedel li-imami-l-Haremeyn Abdiilmelik el-[Ciiveyni]
nebbehe ‘aleyhi katibiihii Ahmed Omer el-Mahmasan?)

Yukaridaki notun gevirisi: Bu kitap, Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin e/-Kdfiye
fi’l-cedel’idir. Eserin katibi Ahmed Omer el-Mahmasani buna dikkat ¢cekmistir.

Resim-3’deki biiyiik harflerle yazilan kitap ve miiellif adi disindaki kayitlar,
ayni kisiye aitmis izlenimini vermektedir. Ayrica resim-4’teki “Eserin katibi Ahmed
Omer el-Mahmasani buna (yani e/-Kdfiye’nin Ciiveyni’ye ait olduguna) dikkat
cekmistir” notundan, benzer kiigiik notlarin Omer el-Mahmaséani’ye ait olmadig1
sonucuna varilabilir. Kisacasi kapak ile asil metin arasinda yer alan {i¢ varaktaki
kitap ve miiellif adlar, iki farkli kisi tarafindan yazilmis gibidir. Biiyiik yazi, eserin
miistensihi; digerleri ise daha sonraki dénemlerde bu yazma niishaya sahip olan (veya
olanlar) tarafindan not diisiilmiistiir. Fevkiyye Hiiseyin, bu niishanin maliklerinden
Ahmed Omer el-Mahmasani tarafindan istinsah edildigi kanaatindedir.®

Eserin ferag kaydi ise sdyledir:

8  Ilgili ifade dipnotta “Bence o (yani el-Mahmasani), bu niishanin miistensihidir” seklindedir.
Bkz. Ciiveyni [?], el-Kdfiye (iginde), 141.
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Resim 5

G Jed B AES G 1A S5 Saal 530S 135S anll alé cadlal 5 488 5i 5 ey alll dany U 257
g all g dame ag e alll sy Al g Cpsed [ 10 ] A 5 (g 4de A JU ol
(Bu kitap, Allah’in minneti, tevfiki ve liitfuyla tamamlandi. O’na sonsuz ve nihayetsiz
siikiirler olsun. Bu eserin istinsahi, 650 yilinin Recep ayinin sekizinci gecesinde
tamamlandi (ferag). O’nun elgisi ve aline salat ve selam olsun!)’

63 A AL i g (3 el (e 5,1 S Aaall Jle S i caie Aal) 1 Jual 3 JB”
(el danl (s des S (i se 5 AR 5 5 aTe 5 et Al deny Bilais 5 an ) [T € 4 ] L (g Bxl)
agidl) S e QU 13 Jy g8 s a5ll 54 jie (pa Cplall g il 218 e Uloae 43T e all fals
lan & S 13 Lgie Ji a5 caine Jlaialll J3ka deaf o des 4ll g aall i Jalall Gllal)
“ Alall a8y Al 5 Cpasad 5 (s3] [ 10 ] dias 1Y)

(Bu niishanin aslinda su uzun not bulunur: “Bu kitap, Irak’tan bize ulasan
niishayla mukabele edildi. Allah’in minnet, tevfik ve yardimiyla [hicri] 640 yilinin
Zilkade ayinda bu mukabele tamamlandi. Bu niishay1 [Hiisdmeddin] Hamed bin
Ahmed el-Mahalli istinsah etti. Kendisi, Allah’a ona liitfettigi nimetlerinden
dolay1 hamd eder ve Hatemiilenbiya ile onun temiz evlat ve ailesine de salavatta
bulunur”. Ayrica bu niisha (haze’l-kitap), imkanlar 6lgiistinde [hicri] 651 yilinin
Cemaziyiilevvel ayinda fakih, alim ve amil olan Hiisameddin el-Valih Hamed
bin Ahmed [el-Mahalli]’nin niishasiyla -ki bu niisha bizim niishamizin aslini
olusturur- mukabele edildi.)'”

9  Ayrica bkz. Ciiveyni [?], el-Kdfiye (i¢inde), 566.
10 Ayrica bkz. Ciiveyni [?], el/-Kdfiye (i¢inde), 566.
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Fevkiyye Hiiseyin tarafindan nesredilen niishanin hikayesi soyle 6zetlenebilir:
Giinlimiize ulagan mevcut niishaya A niishasi diyelim. Fevkiyye Hiiseyin’in de
belirttigi gibi bu niishanin nasihi Ahmed Omer el-Mahmasani’dir. Mahmasani’nin
niishast hicri 650 yilinda Hiisémeddin Hamed bin Ahmed el-Mahalli’nin niishasi esas
alinarak istinsah ediliyor. Esas alinan Mahalli’nin niishasina da B niishas1 diyelim.
Elimizdeki A niishas1 bir yil sonra, yani hicri 651 yilinda asil olan B niishastyla
mukabele edilmistir. Esas alinan B niishasinin ferag kaydi A niishasinin ferag kaydina
eklenmistir. B niishasinin ferag kaydma gore B niishasi, Irak’tan getirilen bir niishayla
hicri 640 yilinda mukabele edilmistir. Irak’tan getirilen bu niishaya da C niishas1 diyelim.
Dolaysiyla A niishas1 B niishas1 esas alinarak istinsah edilmis ve bu niishayla ayrica
mukabele edilmistir. B niishasinin hangi niishaya dayandig bilgisi ferag kaydinda yer
almasa da, onun C niishasiyla mukabele edildigi bilgisi kayit diistilmiistiir.

Glintimiize ulasan A niishasinin girisinde de (hutbetii’l-kitab) ferag kaydinda/
kayitlarinda da “Ciiveyni” ve “el-Kdfiye fi’l-cedel” ifadeleri yer almamaktadir.
Ozellikle A ile B niishalarinin ferag kayitlarinda eserin ad1 yerine “bu kitap/el-
kitab” seklinde belirsiz ifadeler kullanilmistir. Ancak niishanin kapagi ile kitabin
girigi arasindaki ilk ve ticlincii varaklarinda “Cliveyni” ve “el-Kdfiye fi'l-cedel”
ifadeleri yer almaktadir. Bunlardan resim-3’te yer alan “Kitdbu I-Kdfiye fi’l-cedel
tasnifu Abdiilmelik bin Abdillah bin Yusuf 1i’l-Ciiveyni” kaydi 6nemlidir. Ciinkii
bu kayit, kitabin kapak ismi konumundadir. Diger resimlerde yer alan kayitlar ise,
Fevkiyye Hiiseyin’in de belirtigi gibi, yazmanin daha sonraki maliklerine aittir.
Fevkiyye Hiiseyin Mahmid, bu niishanin i¢ kapaginda yer alan s6z konusu kaydi
esas alip bu eseri Ciiveyni’ye nisbet ederek nesretmistir. Ancak onun bu saglam
gerekgesine ragmen, eserin yine de Ciiveyni’ye ait olmama ihtimali s6z konusudur.

Eserin Ciiveyni’ye Aidiyeti Hususunda Kuskular

Fevkiyye Hiiseyin tarafindan Ciliveyni’ye nisbet edilerek nesredilen e/-Kdfiye fi’l-
cedel adl1 eserin nisbetinin dogru olmadig ilk defa Daniel Gimaret tarafindan iddia
edilmigtir. Daniel Gimaret 1990 yilinda La doctrine d’al-Ash ‘ari adli galigmasinda
iki gereke¢eye dayanarak s6z konusu eserin Ciiveyni’ye ait olamayacagini belirtir.
Gimaret, s6z konusu ¢alismasinda su noktalara dikkat ¢eker:

“Bu [eser] muhtemelen, editoriin (Fevkiyye Hiiseyin Mahmid’u kastediyor) iddia ettiginin
aksine, Ciiveyni’ye ait degildir. Benim -bu basligin (eserin basligi, el-Kafiye) hicbir sekilde
Imam’1n bibliyografyalarinda gegmedigi gercegi disinda- (bu eserin yazara ait olmadigina
dair) kanitlarim vardir. (Bunlardan birincisi, e/-Kdfiye’de gegen “nazar” (44) ve “ilim” (64)
tanimlarimin, miiellifin diger eserlerinden olan, sirasiyla, es-Samil (ed. Frank, s. 4, 5) ve el-
Irsad’daki (s. 7, 4) tammlarla 6rtiismemesidir. Nitekim Ciiveyni el-frsdd (s. 7, 6-7 ve s. 11-14)
adli eserinde, Es‘ari ekoliinlin e/-Kdfiye’de yer alan ilim tanimini agtkca reddeder. Bu husustaki
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ikinci kanit ise, Cliveyni’nin es-Samil ve el-Burhdn adli eserlerinde Bakillani’ye sikca referansta
bulunurken; e/-Kdfiye’de Bakillani’ye hig referansta bulunmamig gibi goriiniiyor olmasidir.”"!

Eserin Ciliveyni’ye aidiyeti hususuna kuskuyla yaklasan Gimaret, kuskularini
iic noktada yogunlastirir. Bunlardan biri es-Samil ile el-Irsad gibi Ciiveyni’ye
aidiyetlerinde kusku bulunmayan eserlerdeki ilim ve nazar kavramlarinin
tanimlarinin el-Kdfiye fi’l-cedel’deki tanimlarla uyusmamasidir. Bir digeri de
Ciiveyni’nin eserlerinde Bakillani’ye (6. 403/1013) siklikla atiflarin bulunmasina
ragmen el-Kdfiye’de bu tiir atiflarla karsilasilamamasidir. Once bu iki noktay1
detaylandirmak gerekir. “Nazar” kavraminin tanimiyla ilgili e/-Kdfiye’de yer alan
pasaj soyledir:

“Burada nazardan maksat nazara konu olanin (manzir) [bir seye] dahil (cem®), [ondan] harig¢
(fark) veya [onun] taksime tabi olduguna dair hitkmiinii kalbin fikir ve teemmiiliiyle anlamadir.
Bu nazarm hakikati teemmiil, tefekkiir, tedebbiir, itibar veya istidlalden baska bir sey degildir.
Bunlardan her biri buradaki nazarla kastettigimize tanim olabilir. [Ancak] bazilar1 ve bizim
ekoliin sonradan gelenleri (miiteahhirin ashabina) itibar olan nazarin fikir olmadig: ve fikrin
tedebbiir ile istidlalden baska bir yapida bulundugu yoniinde goriis bildirmistir. Ciinkii bazen
kisi itibar ve istidlal eden biri olmadan tefekkiir eden biri olabilir. Mesela bir varligin kadim
veya hadis olduguna dair bir kisi fikirde bulunur, sonra da bu cergevede o kisi [dile getirdigi
fikri i¢in] delil getirmeyebilir. [Bu kavramlari] ayni gorenlerdeki kafa karigikliginin kaynagi
kavramlarin (nazar ile itibar), ¢ikis yerinin birbirine yakinligidir. Bu bakis agisi ciddi sekilde
hatalidir. Clinkii bir seye dair fikir ve tedebbiir, nazardir ve nazar da fikirden baska bir sey
degildir.”?

Yukaridaki pasajda “akil yiiriitme” seklinde kabul edebilecegimiz “nazar”
kavrami i¢in bir takim esanlamli terimler zikredilir. Bu esanlamli terimler, teemmiil,
tefekkiir, tedebbiir, itibar ve istidlaldir. Ancak bir grup ve bu gruba katilan bazi
Es‘ariler s6z konusu terimlerin esanlamli olmadigini ve aralarinda niians farklarinin
bulundugunu gerekgelendirmeye ¢alismistir. Ne var ki, e/-Kdfiye nin musannifi bu
tiirden bir goriisiin kesinlikle yanlis oldugu kanaatindedir. Ayrica musannif, nazar
kavramini tanimlarken nazara konu olana dair birtakim yarg1 ve hiikiimlere varilma
cabasina dikkat ¢ceker. Bu yargi ve hiikiimler {i¢ ihtimalden olusur. Bunlar nazara
konu olan1 bir kategoriye dahil etme, o kategoriden ¢ikartma veya onu taksime
tabi tutmadir. Nazara konu olana dair bu tiir islemlerin gerceklestigi merkezin de

11 Daniel Gimaret, La doctrine d’al-Ash ‘art (Paris: Cerf, 2007), 183.
12 Ciiveyni [?], el-Kdfiye, 18.
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kalp oldugu belirtilmektedir. Bu bilgiler 1s1ginda Ciiveyni’nin eserlerinde yer alan
nazar tanimlarina donmek gerekir. Bir¢ok biiyiik diisiiniir gibi Ciiveyni’nin de
fikren baz1 degisim ve doniisiim gec¢irdigi hesaba katilirsa, Cliveyni’den yapilacak
olan alintilarin eser kronolojisi'® dikkate alinarak tahlil edilmesi 6nem arz eder.
Ciiveyni, nazar hakkinda su ifadeleri dile getirir:

“Eger ‘kelamcilarin istilahina gére nazar nedir?’ diye sorulursa; bu konuda insanlarin 6ncelikle
¢ok degisik goriislere sahip olduklarini sdyleriz. Bazilart nazarin, delile dair teemmiil ve
tefekkiirde bulunma oldugunu beyén etmisse de, bu tanim gegersizdir (medhl). Ciinki
kelamcilarin terminolojisinde hakiki anlamiyla siipheye dair tedebbiire de nazar adi verilmigtir”'4

Yukaridaki pasajdan anlasildigi kadariyla Ciiveyni, hayatinin erken doneminde
kaleme aldig1 et-Telhis adl1 eserinde nazar ile tedebbiir gibi kavramlari esanlamli
gormemektedir. Bu da, nazar kavramini tanimi zemininde et-Telhis ile el-Kdafiye’de
farkin bulundugu sonucunu dogurur. Bu eserden sonra kaleme alinan eg-Samil’de
ise Ciliveyni’nin bir 6nceki eserinde oldugu gibi e/-Kdfiye’de yer alan nazar tanimini
reddettigi fark edilir:

“...’kelamecilarin muvazaasi ve 1stilahina gore nazar nedir?’ sorusu, ‘nazar, onu tastyanda
(kdme bihi) ilim veya zann-i galibin olusacag: fikirdir’ seklinde cevaplanir. Oyleyse onlarin
muvazaasina gore nazar, fikrin bir ¢esididir ve baskalarindan varlik kisimlari iizerinden ayrigim
saglar. [Bu bakimdan her] nazar fikir degildir. Aksine nazar fikrin bir tiirtidiir.”**

Yukaridaki pasaja gore Cliveyni “nazar” ile “fikir”i esanlamli degerlendirmez.
Ona gore fikir daha genis bir kaplama sahiptir ve nazar fikrin bir tiirtidiir. Kisacas1
her nazar fikir sayilirken her fikir nazar sayilmamaktadir. Bu tanimi Ciiveyni el/-

13 Bir diisiiniiriin eserleri arasindaki atiflar, onun eser kronolojisinin tespiti i¢in en ideal yontemdir.
Ciiveyni el-Irsad’da es-Samil’e ve es-Samil’de de et-Telhis’e atifta bulunur. Bu baglamda
Ciiveyni’nin 6nemli eserlerinin kronolojisi et-Telhis, es-Samil, el-Irsdd ve kendisinin dmriiniin
sonlarina dogru kaleme aldig1 e/-Burhdn seklinde siralanabilir. Bu atiflar ve Ciiveyni’nin eser
kronolojisi i¢in bkz. Mehmet Aktas, “Cliveyni’de Tanim Teorisi” (Doktora Tezi, Marmara
Universitesi SBE, 2020), 10 vd.

14 Ciiveyni, et-Telhis fi usiili’l-fikh, thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Darii’]-Kiitiibi’I-[Imiyye,
2003), 13.
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15 Ciiveyni, es-Sdmil fi usiili‘d-din, thk. Richard M. Frank (Tahran: Miiessese-i Miitalaat-1 [slami
Danisgah-1 McGill Su‘be-i Tahran, 1981), 4. Bu tanimin aynist es-Sdmil’in muhtasari olan
el-Kamil’de de yer almaktadir. Bkz. ibni’l-Emir, el-Kéamil fi usiili'd-din fi ihtisGri’s-Samil fi
usuli’d-din, thk. Cemal Abdiinnasir Abdiilmiin‘im, I (Kahire: Darii’s-Selam, 2010), 173.
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Irsad adli eserinde de tartismalara deginmeksizin yineler.'® Ayrica Ciiveyni’nin
farkl kitaplarindan nazarin tanimlarina dair edinilen bilgiler Ciiveyni 6ncesi
birtakim disiiniirlerin e/-Kdfiye’deki nazar tanimina paralel goriisleri savundugu
sonucunu dogurur. Bagka bir deyisle Ciiveyni dncesinde “her nazar fikirdir ve her
fikir de nazardir” seklinde bir goriisiin var oldugu sdylenebilir. Nazarin tanimina
dair Ciiveyni’nin eserlerinden alintiladigimiz pasajlar, eser kronolojisi goz 6niinde
bulunduruldugu takdirde kendi igerisinde tutarlilik arz eder.

Nazar kavraminda oldugu gibi, Ciiveyni’nin mevcut eserleri ile e/-Kdfiye’deki
ilim tamimlar1 da tam bir uyusum gdstermemektedir. Bu noktada e/-Kdfiye’de ilmin
tanimui igin su ifadeler yer alir:

“Ilmin hakikati onunla maliimun bilindigidir (m4 yu‘lemu bihi’l-ma‘limu). Eger ‘onunla bilinir’

de desen yine yeterli olur. Buna ilave kayitlar daha fazla agiklayicilik i¢indir. Ciinkii ‘onunla

bilinir’ ifaden ‘maliim’ kaydini da igerir. Ayrica malim olmayan sey bilinenler kapsaminda

degildir. Ciinkii bize gére maliimu olmayan bir ilim imkansizdir. Iste bu, ilim tanimi i¢in

dogru olandir. Bununla ancak ilim, ilim olmayandan ayrisir. Bu baglamda ‘ilim olmaksizin
higbir alim bilemez’ deriz.”"’

Yukaridaki pasajda, ilme dair sadece bir tanima yer verilir. Bu da “onunla malimun
bilindigidir (ma yu‘lemu bihi’l-ma‘limu)” seklindeki tanimdir. Ciiveyni’nin eserlerinde
alisilagelmis metot, Es‘arl mezhebinin i¢indeki ve disindaki kayda deger goriisleri
siralamaktir. Oysa hacimli bir eser olmasina ragmen el-Kdfiye’de s6z konusu ilim
taniminin alternatiflerine yer verilmez. Ayrica yukaridaki pasajin biitlinligiinden
alternatif ilim tanimlarinin kabul edilmemesi gerektigi hissedilir. Oysa Ciiveyni
Omriiniin sonlarma dogru kaleme aldig1 e/-Burhan adli eserinden once telif ettigi
eserlerde Es‘ari gelenegi igerisinde kabul gdren tanimlara sicak bakar. Buna el-
Kifiye’de zikri gegen ilim tanimi da dahildir. Yine kronolojik siralamaya sadik kalarak
Ciiveyni’nin mevcut eserlerinden ilmin tanimina dair su ifadeleri aktarabiliriz:

“Eger ‘ilmin tanim1 nedir?’ nedir diye sorulursa; deriz ki: Onun tanimi malfimu oldugu gibi
bilmektir (ma‘rifetii’l-ma‘limi ‘ala ma hiive bihi). Eger ‘maltimu bilmektir’ seklinde kisaltilirsa;
tanim yerini bulur. Eger ‘ilim onunla maliimun bilindigidir (ma yu‘lemu bihi’l-ma‘limu)’
dersen; bize gore daha saglam olur. Eger ‘ilim dyle bir seydir ki onu tastyanin d/im niteligiyle
nitelenme zorunlulugu dogar’ (el-‘ilmu ma evcebe li-mahallihi el-ittisafe bi kevnihi ‘alimen)
desen; bu da gegerli olur.”'®

16 Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad ild kavatii’l-edille fi usili’l-i ‘tikdd, thk. Muhammed Yasuf Misa
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1950), 3.
17 Ciiveyni[?], el-Kdfiye, 25.
4l Lol @ G olal) 30k 3l dgle 3aly 3115 (LS (S ey alay Lo sl gl o glaall 4y alay Lo gd alall Ads o
4 cna alell a1 5 Lidie 4l aglen ¥ ale ALY (o glaay Gl Lo play Y 38 (a5 sleall 583 s
"ol VI Al alle W DU g g caley o La G5
18 Ciiveyni, et-Telhis, 17.
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Ciiveyni bu pasajda e/-Kdfiye’deki ilim tanimina yer vermis ve bu tanimi
benimsemis gibi bir iisluba bagvurmustur. Ancak bununla beraber mezhep
igerisindeki alternatif ilim tanimlarini da zikretmistir. Yukaridaki ilim tanimlarini
da ihtiva edecek sekilde en genis kapsamli ilim tanimlarina es-Samil’de yer ayirir.
Bu eserde Mu‘tezile ekoliiniin ilim tanimlar1 da dahil olmak {izere yaklasik on iki
tanimu elestirilerle beraber ele alir. Bu tanimlarin kimlere ait oldugunu Ciiveyni
bu kapsamli eserinde belirtmektedir. Ozellikle de el-Kdfiye’de yer alan “onunla
maliimun bilindigidir (ma yu‘lemu bihi’l-ma‘lamu)”" seklindeki tanim1 “Seyhim
(hocam)” dedigi Ebii’l-Kasim el-Isferdyini el-Iskafi’ye (6. 452/1060)% nisbet
etmesi dikkate sayandir. Ciiveyni, hocasina atifla dile getirdigi bu tanimi el-
Irsad’ da zikretmez. Onun Bakillani’nin etkisinde kaleme aldig1 et-Telhis, es-Samil
ve el-Irsdad adl eserlerinden sonra kaleme aldig1 el-Burhdn’da ise felsefi tanim
anlayisinin etkisiyle s6z konusu ilim tanimlarini tiimiiyle elestirerek reddettigi*! ve
ilmin hakikatine ancak taksim yontemiyle varilabilecegine dair kanaat bildirdigi
goriilmektedir.”? Cliveyni penceresinden i/im kavraminin tanimina dair zikredilenler
iki noktada 6nem kazanir. Bunlardan birincisi e/-Kdfiye’de yer alan i/im taniminin

19 Bu tanimi Ebii’l-Kéasim el-Isferdyini’ye nisbeti ve diger tanimlari agiklama ve elestirisi icin
bkz. Ciiveyni, es-Sdamil, thk. Frank, 74 vd. S6z konusu tanimin Ebii’l-Kasim’a aidiyeti i¢in
ayrica bkz. Mazerd, [zihii 'l-mahsiil min Burhdni’l-usiil, thk. Ammar et-Talibi (Beyrut: Dérii’]-
Garbi’l-Islami 2001), 97; ibnii’l-Emir, el-Kdmil, 1, 292; Seyfeddin el-Amidi, Ebkdrii I-efkdr,
I, thk. Ahmed Ferid el-Miizidi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye 2002), 18.

20 Tam adi Ebii’l-Kasim Abdiilcebbar b. Ali b. Muhammed el-Isferdyini el-iskafi’dir. Hicri 452°de
vefat etmis, Eb Ishak Isferdyini’ye 6grencilik ve Ciiveyni’ye de hocalik yapmustir. Kendisinin
miinazira veya cedel alaninda eserinin oldugu kaydedilir. Bkz. ibn Asakir, Tebyinii kezibi’l-
miifteri fimd niisibe ile’l-Iméam Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, thk. Enes Muhammed Adnan es-Serfavi
(Dimask: Darii’t-Takva, 2018), 499; Taceddin es-Siibki, Taubakatii 's-Sdfiiyyeti’l-kiibrd, V, thk.
Mahmiid Muhammed Tanahi-Abdiilfettah Muhammed el-Huly (Kahire: Matbaatii isa el-Babi
el-Halebi 1964), 99-100; ibn Salah, Tubakdtii’I-fukahdi’s-Safiiyye, 1, thk. Muhyiddin Ali Necib
(Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye 1992) 525; Ibn Kesir, Tubakatii’I-fukahdi s-Safiiyyin, 1, thk.
Ahmed Omer Hasim-Muhammed Zeyniihiim Muhammed Azeb (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye 1993) 417; ibn Kadi Siihbe, Tabakdtii’I-fukahai s-Safiiyye, 1, thk. Hafiz Abdiilhalim
Han (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib 1987), 229.

21 Soz konusu ilim tanim ve elestirileri igin bkz. Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikih, 1, nsr. Abdiilazim
ed-Dib (Doha: Camiatu Katar 1978), 115-120.

22 Ciiveyni’nin el-Burhdn’da yer alan bu goriisii i¢in bkz. Ciiveyni, el-Burhan, 1, 83, 119-120.
Tanimlar konusunda hocasinin adin1 anmayan Gazzali (6. 505/1111), ilmin hakikatine taksim
yontemiyle varilabilecegini “Biz ilmin anlamini ancak taksim ve misélle serh edebiliriz”
ifadesiyle paylasir (bkz. Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usil, 11, thk. Muhammed Tamir [Kahire:
Daru’l-Hadis 2011], 73). Ciiveyni’nin bir diger dgrencisi olan Kiya el-Herrasi (6. 504/1110)
ise, hocasinin ilme hakikat atfettigini kaydeder ve bu hakikatin derkine ulasmak igin taksim
yonteminin uygulanmas: gerektirdigine dikkat ¢ceker (bkz. Kiya el-Herrasi, Usiilii 'd-din, Dari’l-
Kiitiibi’l- Misriyye, Kelam kismi 290, 15a).
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Ciiveyni’nin hocas1 Ebii’l-Kasim el-Isferdyini’ye ait olmasidir. Bir digeri de el-
Burhan adli eserde herhangi bir i/im taniminin benimsenmemesidir.

Gimaret’in dikkat ¢ektigi bir diger husus da hacimli olmasina ragmen e/-Kdfiye
adli eserde Bakillani adia herhangi bir referansin bulunmamasidir. Bu durum,
Ciiveyni agisindan pek de miimkiin gorinmemektedir. Nitekim el-Burhdn da
dahil olmak {iizere, Ciiveyni’nin hacimli eserlerinin Bakillani diislincesinden
armik olmadigi, hatta bunlarda ona yogun referanslarin bulundugu bir gergektir.”
Dolayistyla Gimaret tarafindan e/-Kdfiye’de Bakillani’ye referansin bulunmamasi,
eserin Ciiveyni’ye ait olmamasi konusunda bir diger gerekge olarak gosterilir.

B

Ciiveyni’nin eserleri arasinda yer yer atiflarla karsilasilir. Ancak ele “el-Kdfiye’
ad1 veya bu adi cagristiracak baska bir ad da ¢aligma bazinda tespit edilememistir.
Ayrica miiteahhir Es‘ari kelam literatiirii elektronik yontemle tarandiginda da
“Ciiveyni” ile “el-Kdfiye” adlar1 eslesmemektedir. Bu noktada en 6nemli husus
ise, tabakat tiirii eserlerde Ciiveyni’ye cedel ilmi bazinda herhangi bir tasnifin
kaydedilmemesi gelir. Ozellikle de Taceddin es-Siibki (6. 771/1370) Tabakitii’s-
Sdfiiyyeti’l-kiibrd adli eserinde Ciiveyni’nin 6nemli kitaplarmin listesini verirken
bu listeye el-Kdfiye’yi eklemez. Siibki’nin ifadeleri soyledir:

“Fikih alaninda en-Nihdye -mezhep igerisinde buna benzer bir eserin yazilmadigini

sOyleyebilirim-, kelam alaninda eg-Sdmil, fikih ustliinde el-Burhdn, kelam alaninda el-Irsdd,

[Bakillani’nin] ez-Takrib’inin 6zeti olan et-Telhis, yine fikih usilii alaninda el-Irsdd, yine

bu alandaki el-Varakat, Safii mezhebinin tercihine dair Guydsii 'l-limem ve miigisii’l-halk,

er-Risdletii 'n-Nizamiyye, Medarikii’l-ukiil, meshur edebi bir divani, kendisinin 6zetledigi
en-Nihdye muhtasari Ciiveyni’nin eserlerindendir (ve min tesanifihi).”**

Yukaridaki pasajda Siibki, Cliveyni’nin gerek hacimli gerek kisa bir¢ok eserini
listelerken el-Kdfiye gibi bir eseri bu listeye dahil etmez. Bu listede e/-Kdfiye nin
yer almamasi elbette eserin Ciliveyni’ye ait olmadig1 anlamini tagimaz. Ancak bu
durum, Gimaret’in kuskularini biraz daha giiclendirdigi agiktir.

Gimaret tarafindan el/-Kdfiye fi 'l-cedel adl1 eserin Ciiveyni’ye nisbetinin kuskulu
olduguna dair dikkat ¢ekilen gerekgelere bazi ilavelerde bulunulabilir. Bunlardan
biri bizzat tanimin kendisiyle ilgilidir. Nitekim e/-Kdfiye’de tanim anlayisina

23 Bu referanslar genelde “Kadi”, “Kadi Eba Bekr”, “Kadi Ebi Bekr Bakillani” ve “Ustad”
seklindedir.
24 Taceddin es-Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-kiibrd, V, 172-173.
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dair kaydedilen bilgiler ile Ciiveyni ve dncesi Es‘ari kelam literatiiriinde yer alan
bilgiler genel anlamda ortiismektedir. Ne var ki, onemli bir noktada el-Kdfiye’de
benimsenen tanim anlayisi Ciiveyni’nin tanimlara dair benimsedigi anlayigtan
ayrisir. Ciinkii el-Kdfiye’de “tanimin hiikkmii ancak illettir” kaydi yer alir. Oysa
Ebi ishak Isferayini (6. 418/1027) ve onun takipgilerinin bu goriisii benimseyerek
Es‘ari kelam geleneginde teferriit ettikleri Cliveyni tarafindan kaydedilir ve bu goriis
oldukea elestirilir. Tanimin i/let olduguna dair e/-Kdfiye’deki ifadeler soyledir:

“Tanimun hitkmiine gelince; illetten baska bir sey olmayisi onun hitkkiimlerindendir. Ser‘ illetlerin
¢ogunda oldugu gibi; her ne kadar birtakim illetler bu kapsama girmese de, ister akli ister de
sem‘1 olsun her tanimlananin (mahdtd) tanimi onun illetidir. Bunun gostergesi sudur: Mesela
sen sey kavramini tanimlarken: ‘o sabittir veya mevcittur’ dediginde; ‘seyin sey olmasinin illeti
onun mevcit veya sabit olmasidir’ diyebilirsin. Ayni sekilde ilmin taniminda ‘ilim kendisiyle
bilinendir’ dediginde; ‘onun ilim olusunun illeti kendisiyle bilinen olmasidir’ da diyebilirsin.”

Yukaridaki pasajda tanimin hiikmii, fikih usGliintin arastirma alanina giren ser‘1
illetlerden ¢ok, kelam ilminin arastirma alanindaki akli illetler baglaminda ele alinur.
Dolayistyla el-Kdfiye fi’l-cedel’in musannifi keldm ilminin tartisma sahasinda
“Tanimin hitkmiine gelince; illetten bagka bir sey olmayis1 onun hiitkiimlerindendir”
diyerek goriis beyan etmistir. Cliveyni ise es-Samil adl1 eserinde bu goriisii
benimsemedigini ve benimseyenlerin de kimler oldugunu sdyle ele alir:

“Ustad Ebi Ishak [el-Isferayini] (6. 418/1027) -Allah kendisinden razi olsun- ve onun takipgileri
tanim, hakikat, mdnd ve illetin tek bir meale dondiigiinii dile getirmistir. Kadi [Bakillani] nin
tanimi1 sozcliklere dayandirmasinit ayri tutarsak; tanim, hakikat ve mdandnin tek bir meale
dondiiriilmesinde herhangi bir tartigma olmaz. Ama illet ile tanimi ayni noktaya irca etmek
tahkik kaidelerince gegerli degildir.”?

Yukaridaki pasajda Ciiveyni agik bir sekilde “tanim illettir” goriisiiniin EbQ
Ishak el-Isferayini ve onun takipgilerine ait oldugunu belirtir. Bu pasajda Ciiveyni
s0z konusu goriisii benimsemedigini ifade ettigi gibi, pasajin devaminda da bu
tiirden bir goriislin neden kabul edilemeyecegini agiklar. Eger e/-Burhdn’1 kaleme
almadan 6nceki Ciiveyni ilmi hayat1 boyunca tanimlara dair goriis degistirmediyse,
el-Kdfiye’nin miiellifinin Ciiveyni oldugunu séylemek kolay olmayacaktir.

25 Ciuveyni, el-Kdfiye, 6. Benzer ifade igin bkz. a.g.e., 8.
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26 Ciiveyni, es-Samil, thk. Frank, 47.
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Yukaridaki pasaj, es-Samil’in Richard M. Frank nesrinden alintilanmistir.
Daha once iki defa eksik sekilde nesredilen bu eser, 1981 yilinda Richard M.
Frank tarafinda s6z konusu eksiklerin bazisinin giderilmesi amaciyla ek olarak
nesredilmistir.?” Bu boliimler arasinda tanimlar bashigi da yer alir. Ciiveyni tarafindan
tanimlarn illet kabul edilmediginin farkinda olan M. Frank, e/-Kdfiye ve es-Samil’in
yukaridaki pasajlarinda yer alan uyumsuzlugu 1999 yilinda yayimladigi, yani
Gimaret’in eserinin yayim tarihinden dokuz yil sonra “The As‘arite Ontology: |
Primary Entities” baslikli makalesinde yorumlar. e/-Kdfiye’nin Ciiveyni’ye nisbeti
hususunda ikna olmus goriinen M. Frank’e gore bu uyumsuzluk, kelam ve fikih
disiplinlerindeki farkliliktan kaynaklidir. Bu farktan otiirii kelam disiplininde
Ciiveyni, tanmimlart illet kabul etmezken, bir fikih usilii eseri olmaya daha yakin
olan el-Kifiye’de ise tamimlari illet kapsaminda degerlendirmistir.”® Baska bir
ifadeyle Frank, Gimaret’in iddiasina katilmamaktadir. Ancak Frank’in bu goriist
saglam bir analize dayanmamaktadir. Nitekim e/-Kdfiye’den alintilanan ilgili pasaj,
ser‘1illetleri konunun diginda tutmakta ve kelam ilminin yaygin 6rnekleriyle illet-
tanim iliskisini aktarmaktadir.

Cagdas arastirmacilardan Amin Widigdo, Imam Al-Haramayn al-Juwayni
on Jadal: Juridical and Theological Dialectic in the Fifth/Eleventh Century
baslikli doktora ¢caligmasinda e/-Kdfiye’yi ana kaynaklarindan biri olarak kullanir
ve Gimaret’in serdettigi gerekcelere cevaplar bulmaya c¢alisir. Ona gore (i) el-
Kafiye’deki nazar ile ilim tanimlarinin Ciliveyni’nin bilinen eserlerindeki tanimlarla
uyusmamasi fikri doniisiimle aciklanabilir. Nitekim bir¢ok diisiiniirde oldugu
gibi Ciiveyni’de de fikri doniistimler gézlemlenir. Bunun en bariz 6rnegi el-
Burhdn’daki Ciiveyni diisiincesidir. (ii) Tabakat tiirii eserinde Taceddin es-Siibki’nin
el-Kafiye’yi Cliveyni eserlerinin listesine almamast, s6z konusu eserin Ciliveyni’ye
ait olmadig1 anlamina gelmez. Ciinkii Siibki listenin baginda “ve min tesanifihi”,
yani “onun bazi eserleri” ifadesini kullanir. Ayrica (iii) aidiyeti tartismali bu
eserde “Bakillani” ismine herhangi bir referansin bulunmamasi “bagka isimlerle
referansin gerceklesmis olabilecegi” seklinde Widigdo tarafindan agiklanmaya
calisilir.?’ Gimaret’in gerekgelerine karsi ¢ikan Widigdo nun analizleri e/-Kdfiye’yi
Ciiveyni’ye yaklastirmaktan uzaktir. Nitekim Widigdo bu ¢aligmasinda, Ciiveyni’nin

27 Civeyni’nin es-Samil adli eseri hakkinda genis bilgi icin bkz. Bekir Topaloglu, “es-Samil”,
DIA, XXXVIII, 331-333; Metin Yurdagiir, Keldm Tarihi: Ekoller-Sahislar-Eserler (Istanbul:
IFAV 2017), 255.

28 Bu degerlendirme i¢in bkz. Richard M. Frank, “The As‘arite Ontology: Primary Entities ”,
Classical Islamic theology: The Ash ‘arites: Texts and Studies on the Development and History
of Kalam, ed. Dimitri Gutas (Hampshire: Ashgate Variorum, 2008), 187 (54. dipnot).

29 Mohammad Syifa Amin Widigdo, “Imam Al-Haramayn al-Juwayni on Jadal: Juridical and
Theological Dialectic in the Fifth/Eleventh Century” (Doktora Tezi, Indiana University Department
of Religious Studies, 2016), 22-25.
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eserlerinin kronolojisinden hareketle birtakim cevaplar gelistirmis degildir. Ayrica
Ciiveyni’nin Bakillani’yi “Kadi”, “Kadi Eba Bekr”, “Kadi Ebt Bekr Bakillani”
ve “Ustad” ad/lakaplariyla anmis olabilecegi ihtimali iizerinde duran Widigdo,
bunlarin tartismali eser icerisinde nerede gegtigini belirtmemektedir.

Ciiveyni’nin mevcut eserleri ile el-Kdfiye’deki nazar ve ilim tanimlarinin
ortiismezligini fikri doniisiim lizerinden agiklamaya calisan Widigdo, herhangi
bir somut kanit sunamamaktadir. Ciinkii e/-Kdfiye Cliveyni’nin eser listesinde
kronolojik olarak nereye oturdugu belirlenmeden “fikri doniistimii” vurgulama
anlamsiz olur. Bu baglamda e/-Kdfiye nin sdz konusu listeye giremeyecegine
dair bir veri daha sunulabilir. Tartigma konusu olan bu eserde musannif “yazimina
basladigim (veya yazdirmaya basladigim) biiyiik kitabimda bunu uzun uzadiya
ele aliyorum™ climlesini kurarak bir kitabina igaret eder. Bu eserin musannifinin
Ciiveyni oldugu kabul edildigi takdirde esas soru “biiyiik kitap Ciiveyni’nin hangi
eseridir?” olacaktir. Bu soru cevaplanabilirse e/-Kdfiye Cliveyni’nin eser listesinin
kronolojisinde yerini alacaktir. Baglamin daha iyi fark edilmesi adina, bu ifadenin
gectigi pasaj1 aktaralim:

“Bu konu hakkinda konustum ama fikir yiiriitmedim, denilebilir. Béylece nazarn fikir oldugu

ve fikrin de konusma (kelam) olmadigr agikliga kavustu. Sayet ‘konuya dair fikir yiriittiim,

tedebbiir ettim, itibarda bulundum ama nazarda bulunmadim’ derse; dogru olmaz ve geliski

dogar. Biitlin bu anlatimizdan anlasilan su ki; dogru olan, ekoldeki miiteahhir arkadaslarimizin
goriisii degil, bizim goriisiimiizdiir. Yazimina basladigim (veya yazdirmaya basladigim) biiyiik
kitabimda bunu uzun uzadiya ele aliyorum.”!

Daha 6nce tizerinde duruldugu gibi el-Kdfiye’nin musannifi nazar ile fikir
kavramlarin1 esanlamli kabul eder. Yukaridaki par¢ada da buna isaret edip fikir
yiiriitme ile konusma eylemin esdeger olmadigina dikkat ¢eker. Burada konun
islenisi kelami bir tartisma baglamindadir. Bu baglamdan hareketle “biiyiik kitap”
seklinde tabir ettigi bir kitabina daha genis malumat i¢in miiracaat edilebilecegini
belirtir. Her ne kadar Fevkiyye Hiiseyin bu eserin fikih ustlii alaninda yazilmis olan
el-Burhdn olduguna kanaat getirse de,*? baglam dikkate alindiginda isaret edilen

30 Ciiveyni [?], el-Kdfiye, 18. el-Kafiye’de kelam ilminin tartisma alani olan nazar konusunun
sonunda yukaridaki ifadeye not diisen (3. dipnot) Fevkiyye Hiiseyin sunlar1 séyler: “Sanrim
Biiyiik Kitap tabiriyle el-Burhdn fi usili’l-fikih’1 kastediyor. Nitekim o, bu eserin basinda ilim
ve meddrikii’l-ukiildan bahseder”.

31 Civeyni [?], el-Kdfiye, 18.
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32 Ciiveyni [?], el-Kdfiye, 18. Fevkiyye Hiiseyin’in ifadeleri soyledir: “Sanrim Biiyiik Kitap tabiriyle
el-Burhan fi usili’l-fikih’1 kastediyor. Nitekim o, bu eserin baginda ‘ilim ve medarikii’l-ukal’dan
bahseder” (3. dipnot).
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kitabin fikih usulii bir eser olma ihtimali diisiiktiir. Bu eser yiiksel bir ihtimalle
kelamt bir eserdir. Ciiveyni’nin yazmis oldugu en kapsamli kelam eserinin eg-Samil
oldugu dikkate alindiginda ve el-Kdfiye nin de Ciiveyni tarafindan kaleme alindig1
varsayildiginda “biiyiik kitap” seklindeki referansin es-Samil’e donmesi gerekir.
Ancak bu gereklilik bir kenara birakilip isaret edilen kitabin ne e/-Burhdn ne de
es-Samil oldugu temellendirilebilir.

Bir diigiiniir iki eseri ayn1 zaman diliminde paralel sekilde kaleme almis ise bu
eserlerdeki fikir ayriliklart asgari diizeyde olmasi gerekir. Bu baglamda sayet Ciiveyni
tarafindan telif edildiyse, e/-Kdfiye adl1 eser fikri a¢idan ya el-Burhdn ya da es-
Samil’deki goriislerle paralel olmalidir. “Biiyiik kitap” diye isarette bulunulan eser
el-Burhadn olamaz. Clinkii e/-Kdfiye’de ilmin tanim1 “onunla maliimun bilindigidir
(ma yu‘lemu bihi’l-ma‘limu)” seklinde kabul edilir. Oysa Ciiveyni e/-Burhdn’da
herhangi bir ilim tanimin1 benimsemekle beraber, tanimlananin veya tanimlanandan
tiireyen (istikak) bir sozciiglin tanim igerisinde kullanimina teknik agidan karsi
cikar.*® Dolayistyla el-Kifiye’de yer alan “biiyiik kitap” referansinin e/-Burhdn
oldugunu sdylemek giictiir. Bu referans e/-Burhdn olmayacagi gibi, es-Samil de
olamaz. Ciinkii nazar, ilim ve tanimin hiikmii noktalarinda el-Kdfiye ve es-Samil’den
aktarilanlar uyum gostermemektedir. Ciddi anlamdaki bu uyumsuzluk biiyiik kitabin
es-Samil de olmadigini gosterir. Bu baglamda sayet Ciliveyni es-Samil disinda bagka
kapsaml1 bir kelam kitab1 yazmadiysa e/-Kdfiye’de yer alan goriiglerin Ciiveyni’nin
bilinen goriisleriyle uyumsuzlugu, fikri degisim ve doniisiimle agiklanabilir gibi
goriinmemektedir.

Peki, Ciiveyni’ye aidiyeti kuskulu olan el-Kdfiye fi’l-Cedel hangi Es‘ari alimine
ait olabilir? Hem iislup hem de igerik yonleriyle miitekaddimin Es‘ariliginin izlerine
sahip olan bu eser benimsenen tanimlar takip edildiginde bizi, Cliveyni’nin hocast
ve ayn1 zamanda Ebi Ishak el-Isferayini’nin de 6grencisi olan Ebii’l-Kasim el-
Isferayini el-Iskafi’ye gotiiriir. Buna ilave olarak tabakat tiirii eserler tarandiginda
Ciiveyni’ye cedel ve miinazara alaninda herhangi bir telifin atfedilmedigi gergegiyle
karsilasilir. Ne var ki, Ciiveyni’nin hocasi olan el-Iskafi’ye bu alanda eser atfi
bulunmaktadir. Bu baglamda el-Kdfiye adl eserin Ciiveyni’nin hocasi el-Iskafi’ye
ait olma ihtimali tizerinde durulabilir.**

33 Ciiveyni, e/-Burhan, 1, 115-116.

34 Cagdas aragtirmacilardan Ahmed Muhammed Arrtibi, Ebli Manstr Abdiilkahir el-Bagdadi’ye (6.
429/1037-38) nisbet ederek yayimladig1 ‘Iydru ‘n-nazar fi ‘ilmi’l-cedel adli eserin dirase bolimiinde
el-Kdfiye fi’'I-Cedel’in igerik tahlili bakimindan Ciiveyni’ye ait olamayacagina dikkat ¢ceker. Ayrica
el-Kafiye'nin tahkikinin sorunlar icerdigini belirten Arrabi, yakin bir tarihte bu eseri yeniden tahkik
edip kime ait oldugunu ortaya koyacagini not diiser. Bkz. Abdiilkahir el-Bagdadi, ‘Iydru n-nazar
fi ‘ilmi’l-cedel (iginde), thk. Ahmed Muhammed °Arribi, Kuveyt: Esfar, 2019, 106-107.
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Sonug¢

Cedel ilmi alninda kaleme alinmis olan ve fikih usilii sahasina daha yakin
duran el-Kdfiye fi’l-cedel adl1 6nemli eserin Ciiveyni tarafindan yazilmis olmama
ihtimali yiiksektir. Eserin Ciiveyni’ye ait olmamasi ne eseri ne de Fevkiyye Hiiseyin
Mahmtid un kiymetli caligma ve ¢abasini degersiz kilmaktadir. (i) Bu eserde yer alan
nazar, ilim ve tanumin hiikmii basta olmak iizere birtakim agiklamalar Ciiveyni’nin
bilinen eserlerindeki malimat ile uyusum saglamamaktadir. (ii) Ayrica Cliveyni’nin
eserlerinde {inlii Es‘ari diisiintirii Bakillani’ye sik sik referanslarla karsilasilir.
Ne var ki, bu eserde “Bakillani” adina higbir referansla karsilasilmaz. (iii) Bu
kapsamda tabakat tiirii eserlerde e/-Kdfiye fi I-cedel adinda bir eser Ciiveyni’ye nisbet
edilmedigi gibi, ona cedel alaninda herhangi bir telif kaydina da rastlanmamaktadir.
Peki bu eser kime ait olabilir? Eser kapsamli sekilde analize tabi tutulup Ciiveyni’nin
mevcit eserleriyle mukayese edildiginde, zihinlerde Ebii’l-Kasim el-Isferayini
el-Iskafi’nin ismi 6ne ¢ikar. Nitekim (i) bu eserde yer alan tanimlar ve (ii) tabakat
tiirii eserlerde el-Iskafi’nin cedel alaninda telifinin mevcut olduguna dair bilgi, el-
Kafiye’'nin el-Iskafi’ye ait olma ihtimalini gii¢lendirir. Serdedilen biitiin bu bilgiler
1s181inda el-Kdfiye fi'l-cedel adl1 eserin Ciiveyni tarafindan telif edilmedigine dair
nihai bir sonug ortaya ¢ikmaz. Bu makale, s6z konusu eserin Ciiveyni’ye nisbetinin
kuskulu olduguna dair giiclii gerekgelerin bir araya getirilmesinden ibarettir.
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Theology Education in Terms of Religious Reconciliation Culture
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Oz

ilahiyat egitiminin dinfuzlasma kiiltiiriine etkisinin ele alindigi bu arastirmada, esas olarak 6grencilerin konuylailgili diisiince
ve yaklagimlarina odaklaniimistir. Arastirmada 6grencilerin dinf uzlagsma kaltura hakkindaki goruslerinin tespit edilmesi
icin nitel arastirma yontemleri kullaniimigtir. Din uzlagma kulturd ile ilgili teorik verilerin dokiiman analizi yontemiyle
incelenmesi sonucunda aragtirmanin ana temalari uzlasma, gatisma, 6teki, empati ve iletisim olarak belirlenmistir. Metin
icinde bu temalar, 6grencilerin bu kavramlar hakkindaki goruslerinin okuyucu tarafindan daha iyi anlagilabilmesi amaciyla
dteki, catisma, empati-iletisim ve uzlasma seklinde siralanmistir. Ogrencilerin konu hakkindaki goriislerine iliskin veriler,
arastirmacilar tarafindan hazirlanan yari yapilandiriimis goériisme formuyla elde edilmistir. Bu dogrultuda ¢alisma grubu
olarak segilen Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiltesinden 2018-2019 6gretim yilinda mezun olan 27 son
sinif &grencisiyle gériismeler yapiimistir. Ogrencilerden elde edilen veriler, betimsel analiz ve igerik analizi ydntemleriyle
dort ana tema igerisinde degerlendirilmistir. Arastirma sonucunda 6grencilerin blyuk bir kisminin aldiklari egitimin
potansiyel olarak 6tekilestirme ve catismaya neden olabilecegine inandiklari; buna karsin ilahiyat egitiminin hem empati
ve iletisim kurmaya hem de dinf uzlagma kultiiri olusturmaya katki sagladigini disiinduikleri tespit edilmistir. Ayrica
Ogrencilerin zihinlerinde 6teki, catisma, empati ve uzlagma kavramlarinin tam karsiliginin olmadigi ve bu temalara iliskin
degerlendirme yaparken pargaci bir yaklasim benimsedikleri de gérilmistar.

Anahtar Kelimeler
ilahiyat egitimi, Dinf uzlasma kiiltiirli, Catisma, Oteki, Empati/iletisim

Abstract

This research addresses the effect of theology education on religious reconciliation culture and focuses on the views of
students about the subject. In the research, qualitative methods were used because students’ views on the topic were
presented. The theoretical data on the religious reconciliation culture was examined by using the document analysis
method; the themes of the study were reconciliation, conflict, other, empathy, and communication. The students’ views
on this issue were obtained by using a semistructured interview form prepared by the researcher. Interviews were
conducted with 27 senior students who graduated from the Faculty of Theology of Recep Tayyip Erdogan University, the
study group, in the 2018-2019 academic year. Data obtained from the students were evaluated in the four main themes
by using descriptive analysis and content analysis. The results demonstrated that although the majority of the students
believed that the education they received could potentially cause othering and conflict; they think that this education
contributes to both empathy-communication and establishing a religious reconciliation culture.
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Theology education, Religious reconciliation culture, Conflict, Other, Empathy/communication
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Extended Summary

Emotions, thoughts, attitudes, and beliefs are the main indicators of diversity among
human beings. However, individuals occasionally believe that their personal preferences
are the absolute truth. Therefore, the differences in opinions on religion cause conflicts
among individuals and societies. Cognitive transformation is necessary in many areas to
foster human nature from conflict to reconciliation. Education is at the forefront of these
areas. Along with many other components of the Turkish education system, theology
education aims to realize similar objectives. Consequently, students who study theology
are also expected to have a reconciliatory approach to religious differences. Thus, the main
research question of this paper is as follows: “What is the effect of theology education
on students’ religious reconciliation culture?” This study contributes to the literature in
that it is the first to examine the effect of theology education on students’ approach to
differences inside religion.

This study aims to examine the effect of theology education on religious
reconciliation culture in depth. Therefore, the qualitative method was used. In addition, a
phenomenological pattern, case pattern, and culture analysis pattern were used.

The research population comprises senior students who study at the Faculty of
Theology at Recep Tayyip Erdogan University in the 2018-2019 academic year.
Maximum variation sampling and snowball sampling methods were used to determine
the study group. Interviews were conducted with 27 students. The information on the
sample is in Table 1.

Table 1.
Basic Data of the Sample
Female 14 Total
Gender Male 13 27
. Theology Education 14
1 2
Curriculum Theology Second Education (Evening Education) 13 ’
High School Imam Hatip High School 21 7
Graduated High School 6

Intheresearch, a literature review and interview were used as data collection techniques.
During the interviews, a semistructured interview form comprising 23 questions prepared
by the researchers was used. Interviews were conducted with volunteer students between
December 27, 2018, and March 21, 2019. All students signed the consent form before the
interview started. The data collected in the literature review were analyzed by using the
document analysis method. During the analysis of student views, descriptive analysis and
content analysis techniques were used. To prevent exceeding the limits of this study, the
researchers used the data obtained from student interviews at a minimum level.
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Student views were grouped under four themes: the other, conflict, empathy-
communication, and reconciliation. In this context, the students stated that theology
education, on the one hand, caused othering and conflict and, on the other hand, improved
their empathy, communication, and reconciliation skills. The students also stated that some
of their friends had negative views on the other and conflict; however, they emphasized
that they had a positive attitude toward empathy and reconciliation.

Notably, the students’ views on the courses mostly focused on the fields of Basic
Islamic Sciences (BIS) and Philosophy and Religious Sciences (PRS), and they made
few references to the field of Islamic History and Art. Differences were also observed in
student views on BIS. The main reason for this situation is that the students conduct their
evaluation on the BIS lessons such as hadith, kalam, and Islamic law by considering their
lecturers’ attitudes and religious views. The students stated that lecturers to whom they
feel close contributed to their developing empathy and reconciliation and did not cause
othering and conflict.

Regarding the PRS lessons and pedagogical formation courses, the research results
differ. Most of the students think that the courses in the PRS field contribute to
communication, empathy and reconciliation. Moreover, students had a common opinion
on this issue while considering both the lessons and the lecturers’ impact.

In summary, student views on some points are contradictory. This study demonstrated
that students do not attach specific meanings to the concepts of the other, conflict,
empathy, and reconciliation while evaluating them. In addition, the students made general
inferences based on single examples. In summary, students do not develop a holistic
perspective of theological education in terms of reconciliation, conflict, empathy, and
communication.
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Giris

Insanlar arasinda birlik, beraberlik ve dayanismanin saglanmasi ve ahenkli bir
toplumun olugmasi i¢in hayatin her alaninda uzlasmanin esas alinmasi ve baris
ortaminin tesis edilmesi gerekir. Bu dogrultuda Islam dininin temel kaynagi olan
Kur’an-1 Kerim’de insanlarin, 6zellikle de Miisliimanlarin birlik-beraberlik,'
kardeslik,” uzlasma® ve baris* iginde yasamalarini telkin eden pek ¢ok isaret vardir.
Her ne kadar Islam’da belli sartlar altinda ¢atisma ve savaslara mesruiyet atfedilse’ de
ana ilke olarak sorunlarin barig yoluyla halledilmesi esastir. Nitekim Hz. Peygamber
de yasadigi toplumda ¢atigma yerine birlik ve beraberligin saglanmasi i¢in gayret
gostermistir.® Bu durum, hem diger din mensuplariyla kurulan iliskilerde hem de
Miisliimanlar arast iligkilerde gegerli temel bir ilke olmustur.

Buna karsin Hz. Peygamberin vefatinin akabinde baslayan, cogu kisisel hirs ve
beklentiden, politik farkliliktan ve kabile taassubundan kaynaklanan anlasmazliklar,
zamanla Mislimanlar arasinda gerilim ve ¢atigmalara yol agmigtir. Bu gerilim
ve ¢atismalar, kimi zaman sadece salt anlagsmazlik boyutunda kalmis kimi zaman
ise felaket ve 6liimlerle sonuglanan siddet ve savaslara’ evrilmistir. Bu olaylar
neticesinde Islam diinyasinda ilk dini kopuslar® baslamis; bdylece cesitli mezhep ve
dini gortsler ortaya ¢ikmistir. Bunlarin zuhuru, bizatihi problem teskil etmese de her
birinin digerine kars1 genelde dislayict’® bir tavir benimsemesi, Islam diinyasindaki
boliinmeleri derinlestirmistir. Zamanla bu tefrikay1 ortadan kaldiracak bazi ciliz
girisimler olmussa da'® Miisliiman toplumlar bir daha tam anlamiyla birlik ve
beraberlik yiizli gébrmemistir.

Enfal 8/46.

Hucurat 49/10.

Enfal 8/62.

Enfal 8/61; Hucurat 49/9; Miimtehine 60/8-9.
Bakara 2/190; Tevbe 9/12.

Hz. Peygamberin toplumsal birligi saglamak icin hem Mekke’de hem de Medine’de Miisliimanlara
uyguladig kardeslestirme uygulamast igin bkz. Iibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhig1 Yaymlari, 2011), 139-142.

7  Misliimanlar arasinda yasanan ve mezheplerin ortaya ¢ikmasinda belirleyici olan ilk i¢ savaglar
Cemel ve Siffin Savasi ve Tahkim Olay icin bkz. Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Egitim
Tarihi 2 (Hulefd-i Rasidin Dénemi) (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 266-315.

8  Ilk dini kopus olan Hariciligin dogusu ve gelisme siireciyle ilgili bkz. Mustafa Oz, Baslangictan
Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 84-91.

9  Mahmut Aydin, “Paradigmanin Yeni Adi: Dinsel Cogulculuk™, icinde Hiristivan, Yahudi ve
Miisliiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialari, ed. Mahmut Aydin (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 26-30.

10 Siinni-Sii ittifak girisimi igin bkz. Bekir Topaloglu, Kelam IImine Giris (Istanbul: Damla Yaynevi,
2014), 317-46.

AN AW N =
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Insanlarin duygu, diisiince, tutum ve inang gibi konularda farkl1 fikirlere sahip
olmalar1 dogaldir. Ancak bazi insanlar, kendi tercihlerinin mutlak hakikat olduguna
inandig i¢in 6zellikle dini konularda ortaya ¢ikan fikir ayriliklar1 hem bireyler
hem de toplumlar arasinda zaman zaman gerilimlere ve buna bagl ¢atismalara
yol agmaktadir. Bu catismalar ortadan kaldirmak ya da en azindan makul diizeye
indirmek i¢in egitim kurumlarina diisen bazi sorumluluklar vardir. Bu baglamda
diinyadaki pek ¢ok egitim sisteminde oldugu gibi Tiirk egitim sisteminde de
ogrencilerin dengeli ve saglikli bir karaktere, hiir ve bilimsel diisiinme giiciine,
genis bir diinya goriisiine sahip olmalari; insan haklarina duyarli hareket etmeleri ve
topluma karg1 sorumlu davranmalari iizerinde durulmaktadir.!! Bu temel yaklagim
dogrultusunda ilahiyat!? egitiminde de benzer amaglara yer verilmektedir.

[lahiyat programinin grenme ¢iktilar1 arasinda ideolojilerin tesinde bir bakis
acisina sahip olma, giincel meselelere ¢6ziim bulma, mevcut dini bilgileri denetleme,
giincelleme ve yenileme vb. ifadelerin'® bulunmasi, 6grencilerin farkli dini goriislere
daha agik olmasina firsat tanimaktadir. Bdylece bahsedilen 6grenme ciktilarini
elde eden ogrencilerin dini farkliliklar konusunda ¢atismadan ziyade, uzlagsmaci
bir yaklasima sahip olmasi beklenir. Ancak bunun gergeklesip ger¢eklesmedigini
ogrenmek icin farkli yontemlerle alan arastirmalarinin yapilmasi gerekir. Bu

11 Milli Egitim Temel Kanunu (METK), Resmi Gazete 14574 (24 Haziran 1973), Kanun No. 1739,
md. 2, 3.

12 Tilahiyat sozciigii bu ¢alismada aksi belirtilmedigi siirece tiim yiiksek din 6gretimi kurumlarmi
temsilen kullanilmistir.

13 Bkz. Muhammet Sevki Aydin, “Ilahiyat Lisans Programinin Amag Sorunu” (Tiirkiye’de Yiiksek
Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmasi ve Gelecegi Sempozyumu Bildiriler-Miizakereler
(16-17 Ekim 2003), Isparta: SDU Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2004), 19-25; Nevzat Yasar
Astkoglu, “Ilahiyat Fakiiltelerinin Egitim Ogretime Katkilar1 ve Kaliteye Yolculuk”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9, sy 1 (2005): 5-6; Mustafa Oztiirk, “‘Tlahiyat’m Ad1 ve
Amaglar1”, iginde Bugiiniin Ilahiyati Nasil Olmalidir? Sorunlar ve Céziimleri (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2015), 57; Recai Dogan, “Ilahiyat Fakiiltelerinin Egitim Anlayis1 Nasil Olmahdir?”
(Bugiiniin flahiyati Nasil Olmalidir? Olmahdir?-Sorunlar ve Coziimler- (01-04 Haziran 2014),
Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 362-68; Nevzat Yasar Asikoglu, “Yiiksekogretimde Din Egitimi
ve Ogretimi”, icinde Din Egitimi, ed. Recai Dogan ve Remziye Ege (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2016), 190-92; Halit Ev, “Yiiksekogretimde Din Egitimi”, i¢inde Din Egitimi, ed. Mustafa Koylil
ve Nurullah Altas (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 290-95; Ibrahim Turan, “Tiirkiye’de ilahiyat
Egitimi: Istihdam Alani-Program iliskisi Uzerine Bir iliski”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy 37 (2017): 63-68; Muhammet Sevki Aydin, Din Egitimi Bilimi (Kayseri: Kimlik
Yaymevi, 2017), 209-13; Muhammed Ali Yazibasi, “Yiiksekdgretimde Din Egitimi”, i¢cinde Din
Egitimi, ed. Hasan Dam (istanbul: Lisans Yayncilik, 2018), 166; Bayramali Naziroglu, Derdimiz
[lahiyat -Akademisyenlerinin Géziinden Ige Kritik Baks- (istanbul: Okur Akademi, 2020); Yiiksek
din 6gretiminin amaglaria uygun olarak yeniden yapilandirilmasi igin bkz. Ramazan Buyrukeu,
“Ilahiyat Fakiiltelerinin Yeniden Yapilandiriimast Problemi” (Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitiminin
Sorunlari, Yeniden Yapilanmasi ve Gelecegi Sempozyumu Bildiriler-Miizakereler (16-17 Ekim
2003 Isparta), Isparta: SDU Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2004), 509-20.
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caligma da boyle bir ihtiyaca cevap liretmek icin yapilmis ve aragtirma siiresince
“Ilahiyat egitiminin 6grencilerin dini uzlasma kiiltiiriine etkisi nedir?” sorusunun
cevabi aranmistir.

Dini uzlagma kiiltiirii, en yalin haliyle ayn1 dine inanan bireylerin bir arada
yasamasi seklinde tanimlanabilir. S6z gelimi, dini uzlagma kiiltiirliyle Miisliiman
olan, ancak farkli dini goriislere sahip bireylerin birlikte yasamasi kast edilir.
Buradan hareketle dini uzlasma kiltiirli birlikte yasama kavraminin kapsami iginde
degerlendirilebilir. Fakat literatiir incelendiginde birlikte yasama konusunun,
genellikle farkli din mensuplari iizerinden ele alindig1 goriilmektedir.'* Bu nedenle
literatiirde dini uzlagma kiiltiirii ile birlikte yasama kiiltiiriiniin belirgin bir sekilde
birbirlerinden ayr1 baglamlarda ele alindigin1 akilda tutmak gerekir.

Dini Uzlasma Anlayisi ve Kiiltiirii

Felsefe, sosyoloji, psikoloji ve egitim gibi pek ¢ok alanda ele alinan uzlagma
kavrami; kargilikli 6diinlerde bulunarak anlagmaya varma,' kigilerarasi ¢atigmalari
ortadan kaldirma,'® toplumsal uyum siireci'” gibi gesitli anlamlarda kullanilmaktadir.
Dokmen'® uzlagsmay1 “...insanin kendi i¢indeki ve ¢evresi ile kendi arasindaki
sorunlari, catigmalari, kendisinin ve ilgili diger kisilerin/seylerin ¢ikarlarini gozeterek
¢Ozmesi...” seklinde tamimlamaktadir. Buna karsin Aronson, Wilson ve Akert,"
uzlagmanin sosyal yoniinii 6n plana ¢ikarmakta ve kisiler arasi iliskiler baglaminda
uzlagsmayst; “catisma halindeki karsit taraflarin teklifler ve karsit teklifler sundugu
ve her iki tarafin da anlasmasi durumunda bir ¢6ziime ulasildigi bir iletisim bigimi”
olarak ele almaktadirlar. Margalit ise bir anlagmanin uzlagsma olabilmesi igin iki
tarafin da karsilikl tavizlerde bulunmasini gerekli gérmekte® ve sthhatli uzlasmanin

14  Ornek olarak bkz. Mehmet Nuri Y1ilmaz, “Islim ve Dinler Aras1 Birlikte Yasama”, Diyanet
Ilmi Dergi 34, sy 2 (1998): 3-20; Abdurrahman Giines, “Toplumsal Bir Zorunluluk: Bir Arada
Yasamak”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10, sy 2 (2005): 89-103; Nebi Giimiis,
“Osmanli’da Birlikte Yasama Tecriibesi: Ermeniler Ornegi”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalar: Dergisi 6, sy 2 (2009): 165-98.

15 TDK, “Uzlasma”, ig¢inde Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 2437.

16 Remzi Onciil, “Uzlasma”, Egitim ve Egitim Bilimleri Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, 2000), 118.

17 Rasim Bakircioglu, “Uyum 117, i¢inde Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji SozItigii (Ankara: Ani
Yayincilik, 2012), 945-46.

18 Ustiin Dokmen, Evrenle Uyumlasma Siirecinde Varolmak, Gelismek, Uzlagmak (istanbul: Remzi
Kitabevi, 2017), 266.

19 Elliot Aronson, Timothy D. Wilson, ve Robin M. Akert, Sosyal Psikoloji, ¢ev. Okhan Giindiiz
(istanbul: Kakniis Yayinlar1, 2012), 548-49.

20 Avishai Margalit, Uzlagma ve Kokusmus Uzlasmalar, cev. Nedim Cath (Istanbul: ithaki Yaynlari,
2013), 24.
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ozelliklerini karsilikli 6diin verme, miizakere etme, miizakere ¢ikmazini asma ve
taraflardan birinin digerine zorlama uygulamamasi*' olarak siralamaktadir.

Tanimlarda ifade edildigi gibi bir uzlagsma ortaminin olugmasi i¢in var olmak,*
gelismek,? kendini tanimak,>* miizakere etmek,” yaraticilik,? iletisim kurmak?’
ve toplumsal biitiinlesme®® gibi birtakim unsurlar i¢ ige bulunmali ve bu unsurlar
birbirini desteklemelidir. Uzlasma, kuskusuz bireyde baslayan bir siirectir. Bu
siirecin saglikli yilirimesi i¢in kisinin kendini tanimasi ve kendiyle saglikli bir
iletisim kurmastyla varolusunu miimkiin oldugunca iist diizeyde gergeklestirmesi
gerekir. Kendiyle uzlasan bireyin bdylece ¢evresiyle ve toplumla uzlasmasi da
miimkiin hale gelir.

Uzlagmanin karsit1 olan ¢atigma, tipki uzlagsma gibi hem bireyin i¢ diinyasinda
hem de kisiler arasi iliskilerde tezahiir eder. Literatiirde catigsma; fikir ayriligi,
anlagmazlik,? karsi tarafin ¢ikarlarini zarara ugratma,* bireyin i¢ diinyasinda
meydana gelen iki karsit duygunun, diisiincenin ayni anda ortaya ¢ikmasi,?! sagliksiz

21 Margalit, 54-61.
22 Dokmen, Evrenle Uyumlasma Siirecinde Varolmak, Gelismek, Uzlasmak, 270.
23 Dokmen, 271.

24 Doékmen, 271-72; Cigdem Kagitcibasi ve Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve Insanlar
Sosyal Psikolojiye Giris (Istanbul: Evrim Yaynevi, 2018), 248.

25 Margalit, Uzlasma ve Kokusmus Uzlagsmalar, 57-61; Dokmen, Evrenle Uyumlasma Siirecinde
Varolmak, Gelismek, Uzlasmak, 272.

26 Dokmen, Evrenle Uyumlagsma Siirecinde Varolmak, Gelismek, Uzlasmak, 244.

27 Aronson, Wilson, ve Akert, Sosyal Psikoloji, 550-51; bkz. Ustiin Dokmen, Iletisim Catismalar:
ve Empati (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2018), 38-63; Uzlagma i¢in gerekli saglikli iletisimin
dort temel unsuru ve bu temel unsurlarla ilgili ¢esitli 6zellikler hakkinda detayli bilgi i¢in bkz.
Kagit¢ibasi ve Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve Insanlar Sosyal Psikolojiye Giris, 186-217.

28 Aydin Yaka, Sosyoloji Yazilari Catisma Kiiltiiriinden Uzlasma Kiiltiiriine (Istanbul: Giindogan
Yayinlari, 2018), 368-73.

29 Nuri Bilgin, “Catisma”, icinde Sosyal Psikoloji Sozliigii Kavramlar, Yaklasimlar (Istanbul:
Baglam Yayincilik, 2016), 73.

30 Remzi Onciil, “Catisma”, iginde Egitim ve Egitim Bilimleri Sézligii (istanbul: Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 229-30; Ayrica bkz. M. Cetin Giilovali ve Aysenur Odabas, “Catigma”,
i¢inde Tiirkce Bilim Terimleri Sozliigii Sosyal Bilimler (Ankara: Tiirkiye Sosyal Bilimler
Akademisi, 2011), 233-34.

31 Detayl bilgi i¢in bkz. Mehmet Murat Doglisgen, “Catisma”, i¢inde Psikoloji Psikiyatri SozIigii
(istanbul: Emre Yayinlari, 2005), 58; Giincel Masalogullar1 ve Muhammet Kogakgdl, “Catisma”,
icinde Psikoloji Sozliigii (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2011), 38; Dogan Ciiceloglu,
Insan ve Davranisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2017), 281-82; O. A. Giiriin, “Catisma”, i¢inde
Psikoloji Sozliigii (Istanbul: Inkilap Kitabevi, t.y.), 29.
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iletisim kurma®? gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Karsilikli iligkilerde uzlasmanin
mi yoksa catigmanin m1 egemen olacagini bireyin muhatabina bakis acis1 tayin eder.
Burada belirleyici olan husus, 6tekine yiliklenen anlamdir. Zira genelde olumsuz
bir ¢agrisimi olan 6teki kavrami, aslinda hem bireyin kendini tanimasi** hem de
muhatabini anlamasi* noktasinda olumlu bir isleve de sahip olmakta ve bu haliyle
uzlagmaya firsat sunmaktadir. Nitekim Margalit® de sihhatli bir uzlagsma ortaminin
olugmasi i¢in dtekini tanimanin dnemine deginmektedir. Bununla birlikte 6tekine
kars1 dislayici bir iislup takiilirsa, ¢atisma hali meydana gelir. Bu baglamda hem
uzlasma ortaminin olusabilmesi hem de 6tekine iyimser bakilabilmesi i¢in 6nemli
olan faktorlerden biri olarak empati yetenegine ihtiya¢ duyulur. Clinkii empati,
bireyin karsisindaki insani anlamasina, onun anlam diinyasina girmesine,* kendini
onun yerine koymasina,”’ biitiinii gormeyi saglamasina olanak tanir. Tarhan da,*
empatinin dogmalarin ve 6nyargilarin kaldirilmasinda dnemli bir rol oynadiginin
altin1 ¢izer. Buradan hareketle empati duygusu gelismis bireyin 6tekine yaklagiminin
catismadan ziyade uzlasma kiiltiirii ¢ercevesinde sekillenmesinin daha muhtemel
bir sonu¢ oldugu sdylenebilir.

Konuya din agisindan yaklasildiginda, onun uzlagsmaya katki saglama
potansiyelinin tartismali oldugu gériiliir. Ornegin Furseth ve Repstad,® dinin
sosyal biitiinlesmeyi saglayan kurumlar arasinda oldugunu belirtirken; Aydin*
ve Sinanoglu*' dinlerin farkliliklar: tolere etme noktasinda zorlandiginin altini

32 Dokmen, letisim Catismalart ve Empati, 38-39.

33 Giiglii v.dgr., “Oteki”, 1102-1104.

34  Dokmen, Evrenle Uyumlagma Siirecinde Varolmak, Gelismek, Uzlasmak, 77-80; 83-84.

35 Margalit, Uzlasma ve Kokusmus Uzlasmalar, 47.

36 Carl R. Rogers, “Empatik Olmak, Degeri Anlasilmamis Bir Varolus Seklidir”, ¢cev. Flisun
Akkoyun, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 16, sy 1 (1983): 107-8.

37 Mehmet Murat Dogiisgen, “Empati”, i¢inde Psikoloji Psikiyatri Sézliigii (Istanbul: Emre Yayinlart,
2005), 79; Halil Apaydm, “Empati”, iginde Din Psikolojisi Terimler Sozliigii (Istanbul: Bilimkent
Yaynlari, 2016), 92-93; bkz. Dokmen, Ietisim Catismalar: ve Empati, 157-59; Dékmen ve
Apaydin’in tanimlamalarina benzer ifadelere felsefe sozliigiinde de rastmaktadir. Detayl bilgi
i¢in bkz. Ahmet Cevizci, “Empati”, icinde Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yayinlar,
2002), 351-52; Empati kavraminin {i¢ sacayagi ve ortak ozellikleri ile ilgili olarak bkz. Yusuf
Batar, Empatik Din Egitimi (Istanbul: Elips Kitap, 2011), 30-36.

38 Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati Sosyal Sizofreniden Toplumsal Empatiye (Istanbul:
Timas Yayinlari, 2017), 79.

39 Inger Furseth ve Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris Klasik ve Cagdas Kuramlar, ¢ev. Thsan
Capcioglu ve Halil Aydinalp (Ankara: Birlesik Yayimnevi, 2011), 268.

40 Mustafa Aydin, Sistematik Din Sosyolojisi (istanbul: A¢ilim Kitap, 2014), 54-55.

41 Sinanoglu, “Evrensel Diizeyde Uzlas1 ve Hosgorii Kiiltiiriiniin imkani”, 32-33.
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cizmektedirler. Sinanoglu, ayrica mezhep ve ekollerin de benzer zorluklarla karst
karsiya oldugunu vurgulamaktadir. Siinni islam iizerinden meseleye yaklasan
Lakitsch** de Suriye’de yasanan olaylar1 merkeze alarak benzer zorluga dikkat
¢ekmektedir.

Dini gatigmalarin nedenleri arasinda bireysel ya da kurumsal sekiilerlesme olgusu,
otoritenin kaynaginin beseri ya da ilahi olmasi tartismalar1,* dini kaynaklarim ihtilafa
miisait yapisi, dindarlarin siyasal ve kiiltiirel tecriibeleri, dini gruplagma,* fanatizm,*
miinazara gelenegi*s sayilabilir. Bunlara karsin Inan,*” Kur’an-1 Kerim’de uzlasmanin
merkezde oldugunu ve savas konseptinin aragsallik ifade ettigini belirtmektedir.
Nitekim Yilmaz*® ve Yesilyurt* da dinlerin 6ziinde kusatict olduguna dikkat
cekerken, anlayis farkliliklarinin ¢atismaya sebebiyet verdigini vurgulamaktadirlar.

Dinle ilgili meselelerde ¢atigmanin yerine uzlasmanin hakim olmasi i¢in temel
sartlardan biri, bireylerin dini uzlagsma anlayisina sahip olmalaridir. Dini uzlagsma
anlayisi; dini konularda bireyin 6nce kendini tanimasi yani kendi inanc1 noktasinda
bilinglenmesi ve varolussal asamalari tamamlamasi; ardindan dini mevzularda
kendinden farkli diisiinen muhataplarini yargilamadan dinlemesi, saglikli iletisim ve
empati kurmasi, anlam diinyasini genisletmesi ve farkliliklara acik hale gelmesiyle
olusan bireysel anlayis tarzidir.’® Bu dogrultuda dini uzlasma kiiltiirii de dini
uzlagma anlayisinin belli bir ortamda ya da zamanda baskin hale gelmesi seklinde

42 Bkz. Maximilian Lakitsch, “Islam in the Syrian War: Spotting the Various Dimensions of
Religion in Conflict”, Religions 9, sy 8 (2018): 1-17.

43 Halil Aydinalp, “Sosyal Catisma ve Din”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19,
sy 2 (2010): 205.

44  Mehmet Ali Biiyiikkara, “Mezhepsel Uzlasma ve Baris: Modern ve Postmodern Yaklagimlar”,
Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 18, sy 35 (2013): 116.

45  Bkz. Talip Ozdes, “Catigma veya Uzlasma 21. Yiizyila Girerken Cogulculuga Kur’an A¢isindan
Bir Bakis”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 4 (2000): 184.

46 Miinazara geleneginin ¢atisma nedeni sayilmastyla ilgili detayli bilgi icin bkz. Yaka, Sosyoloji
Yazilar: Catisma Kiiltiiriinden Uzlagma Kiiltiiriine, 355-57.

47 Bkz. Ahmet Inan, “Kur’anda Uzlasmanin Anahtar Kavramlar1”, i¢inde Kur an 'nin Farkl Inang
Mensuplarina Yaklagimi Sempozyumu (Konya: Konya ilahiyat Dernegi Yayinlari, 2007), 154-56;
161.

48 Bkz. Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris (Istanbul: insan Yayimnlari, 2003), 20-32.

49  Temel Yesilyurt, “‘Ben’in ‘Oteki’lesmesi ya da Sdylemin Ayriligi Catigma Teolojisinden Uzlagma
Teolojisine”, Islamiyat 7, sy 3 (2004): 149-51.

50 Bu tanimi destekler nitelikte bilgiler i¢in bkz. Muhammet Sevki Aydin ve Cemil Osmanoglu,
Kiiltiirleraras: Din Egitimi (Ankara: Nobel Akademik Yaymncilik, 2015), 143-49; Muhammet
Sevki Aydmn, A¢ik Toplumda Din Egitimi Yeni Paradigma Ihtiyact (Ankara: Nobel Akademik
Yayincilik, 2018), 108-12.
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tanimlanabilir. Dini uzlagma anlayiginin baskin olmadigi ortam ve zamanlarda dini
meselelerde ortaya cikan catigsmalarin yayginlastigi kiiltiir de dini catisma kiiltiirti
olarak yorumlanabilir.*!

Ilahiyat Lisans Program ve Uzlasma

Tiirkiye’deki pek ¢ok ilahiyat fakiiltesine benzer sekilde Recep Tayyip Erdogan
Universitesi (RTEU) ilahiyat Fakiiltesinde de*? programin genel ¢iktilar1 arasinda;
dini konularda bireysel farkliliklar1 dikkate alarak hizmet sunma, elde edilen
bilgileri farkli bir ortama aktarma ve kullanma, dini konularda giinceli takip ederek
¢cozlimler tiretme, toplumsal sorunlara duyarli olma, dini konularda dogru ve yanlis
bilgiyi ayirt etme ve farkli dini akimlar1 teolojik ve kuramsal yapilariyla taniyip
kavrama gibi ¢esitli 6grenme ¢iktilar1 yer almaktadir. Program ¢iktilar1 arasinda
yer verilen dini konularda dogru bilgi elde edip dogru ile yanlisi birbirinden ayirt
etme ve ardindan bunu muhataplarina uygun sekilde aktarma, teoride dini uzlasma
anlay1s ve kiiltlirliniin 6grenciler tarafindan benimsenmesine katki saglayacak
basliklar arasindadir.

RTEU llahiyat Fakiiltesi programinda Temel Islam Bilimleri (TiB) alanina ait
derslerin %49’luk oranla programdaki en yogun alan oldugu goriilmektedir. TIB
alanina ait derslerin 6grenme ¢iktilar incelendiginde genel olarak alan bilgisinin
edinilmesine agirlik verildigi dikkat ¢ekmektedir. Ancak dini uzlasma kiiltiiriiniin
yayginlagmasi i¢in bireyin inandig1 din hakkinda dogru bilgiye sahip olmasinin
yani1 sira uzlagma i¢in gereken sartlarda da belirtildigi izere farkliliklara agik olma,
empati, saglikli iletisim kurma ve yaratict ¢ozlimler tiretme gibi bilesenleri de
kazanmasi beklenir. Her ne kadar TIB alanina ait derslerin 6grenme ¢iktilar1 arasinda
dini uzlasma anlay1s ve kiiltiirii icin nemli olan kendini tanima, 6tekilestirmeme,
miizakereye agik olma vb. unsurlara fazla yer verilmedigi dikkat cekse de Islam
hukuku, Islam mezhepleri tarihi ve tefsir gibi bazi derslerde dini uzlasma kiiltiiriine
belli diizeyde katki saglayacak 6grenme ¢iktilarinin oldugu soylenebilir.

Buna karsin programda %16’lik oranla ikinci agirlikta olan Felsefe ve Din
Bilimleri (FDB) alanina ait din egitimi, din psikolojisi, din sosyolojisi, din
felsefesi, mantik, dinler tarihi gibi derslerin 6grenme ¢iktilar1 incelendiginde bilgi

51 Diniuzlasma ve ¢atigma kiiltiirii kavramlarinin tanimlari Yaka’nin uzlagma ve ¢atigma kiiltiiriine
dair yazisindan esinlenerek yazilmistir. Krs. Yaka, Sosyoloji Yazilari Catisma Kiiltiiriinden
Uzlasma Kiiltiiriine, 261-65; Dini baris ve savas donemleri icin bkz. Ozdes, “Catisma veya
Uzlagma 21. Yiizyila Girerken Cogulculuga Kur’an Agisindan Bir Bakis”, 180-82.

52 “Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Lisans Programi”, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Erisim 25 Kasim 2018, http://bologna.erdogan.edu.tr/
organizasyonInfo.php?kultur=tr-TR&mod=1&program=237&yil=2019.
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diizeyinin 6tesinde uzlagma igin gerekli oldugu varsayilan toplumsal biitiinligi
saglama, yaraticilik, farkliliklara ve elestiriye acik olma gibi pek ¢ok unsurla
karsilasilmaktadr. Ilahiyat programida %9 gibi diisiik bir orana sahip olan Islam
Tarihi ve Sanatlari (ITS) alanina ait derslerin 6grenme ¢iktilarmin ise genelde bilgi
odakl1 oldugu ve bu haliyle dini uzlasma kiiltiiriine etkisinin TIB alaniyla benzer
sekilde olacagi sdylenebilir. Bu alanlarin yani sira programda iiniversite ortak
zorunlu derslerinin %4, pedagojik formasyon derslerinin %11, secmeli derslerin
de %11°lik bir agirliga sahip oldugu goriilmektedir. Bunlardan igerikleri itibariyle
pedagojik formasyon dersleri ve ortak derslerin biiylik oranda FDB alanindaki
derslere yakin durdugunu belirtmek gerekir.

Yontem

Bu arastirmada ilahiyat egitiminin dini uzlagma kiiltiiriine etkisi mevcut haliyle ve
derinlemesine incelenmek istendigi i¢in nitel yontem* kullanilmistir. Arastirmada;
ogrencilerin uzlagma, catisma, 6teki, empati ve iletisim kavramlarina yonelik
diistincelerinin tam olarak goriilebilmesi i¢in fenomenolojik arastirma deseninden,
mevcut durumun oldugu gibi ortaya konulmasi ve konunun derinlemesine
incelenmesi i¢in durum galigmasi deseninden® ve 6grencilerin kendi arkadaslariyla
ve hocalariyla, sinif ortamindaki ve sosyal hayattaki iligkileri ele alindig1 i¢in kiiltiir
analizi deseninden® faydalanilmistir.

Aragtirmanin ulagilabilir evrenini®’ 2018-2019 dgretim yilinda RTEU lahiyat
Fakiiltesinde egitim goren 4. sinif 6grencileri olugturmaktadir. Bu evrenden ¢alisma
grubunu belirlemek i¢in amagli 6rnekleme yontemlerinden maksimum ¢esitlilik®® ve
kartopu orneklemesi® yontemlerine bagvurulmustur. Arastirma evrenindeki ¢esitliligi
yansitmak i¢in tercih edilen maksimum cesitlilik 6rneklemesiyle 6grencilerin

53 Michael Quinn Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri, gev. Mesut Biitiin ve
Selguk Besir Demir (Ankara: Pegem Akademi, 2018), 14.

54 Al Yildirim ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin
Yayincilik, 2016), 69-72.

55 Detayl bilgi i¢in bkz. Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 289-
302; Ayrica bkz. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri Bes Yaklasima Gére Nitel Arastirma ve
Arastirma Deseni, 96-102.

56 Bkz. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma ve Arastirma
Deseni, 90-96; Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 67-69.

57 Evren tiirleriyle ilgili olarak bkz. Sener Biiylikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara:
Pegem Akademi, 2017), 82-83.

58 Yildinim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 119-20.

59 Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri, 237-38; Yildirnm ve Simsek, Sosyal
Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 112.
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cinsiyetleri, 6grenim gordiikleri program tiirleri ve mezun olduklart liseler baz
alinirken; arastirma konusuyla ilgili kritik durumlar1 ortaya ¢ikarma noktasinda
bilgi sahibi olan bireylere ulasmay1 saglayan kartopu 6rnekleme yontemiyle de
caligma grubu genisletilmistir. Bu dogrultuda gesitliligin saglanmasi dikkate
alinarak, once arastirma konusunda yorum yapabilecek 6grencilere ulagilmis,
ardindan bu 6grencilerden alinan yeni isimlerle goriismeler yapilarak ¢alisma grubu
biyiitilmistiir. Bu ¢alisma, etik kurul onayinin zorunlu olmadig: 2019 yilindan
once gerceklestirilmistir. Katilimcilardan bilgilendirimis onam alinmustir.

Tablo 1.
Calisma Grubuna Ait Temel Veriler
No Rumuz Cinsiyet Program Mezun Olu?an Lise
Tiirii
1 Ali Erkek Ikinci Ogretim IHL
2 Cihan Erkek Ikinci Ogretim THL
3 Derya Kadin Ikinci Ogretim IHL
4 Kadir Erkek Ikinci Ogretim IHL
5 Melike Kadin Ikinci Ogretim Diger
6 Mehmet Erkek Ikinci Ogretim IHL
7 Ayse Kadin Ikinci Ogretim IHL
8 Ece Kadin Tkinci Ogretim THL
9 Feride Kadin Ikinci Ogretim IHL
10 Reyhan Kadin Birinci Ogretim THL
11 Akif Erkek Birinci Ogretim Diger
12 Hasan Erkek Birinci Ogretim THL
13 Mert Erkek Birinci Ogretim IHL
14 Cansu Kadin Birinci Ogretim IHL
15 Pelin Kadin Tkinci Ogretim Diger
16 Siimeyye Kadimn Birinci Ogretim [HL
17 Omer Erkek Birinci Ogretim Diger
18 Beyza Kadin Birinci Ogretim THL
19 Giilgin Kadmn Birinci Ogretim Diger
20 Furkan Erkek Birinci Ogretim IHL
21 Selim Erkek Birinci Ogretim IHL
22 Yavuz Erkek Ikinci Ogretim IHL
23 Fatih Erkek Ikinci Ogretim IHL
24 Burak Erkek Tkinci Ogretim IHL
25 Ayla Kadin Birinci Ogretim IHL
26 Cemre Kadin Birinci Ogretim THL
27 Burcu Kadin Birinci Ogretim Diger

Arastirmada veri toplama teknigi olarak literatiir taramas1®® ve goriismeden®!
faydalanilmistir. Yapilan goriigmelerde arastirmacilar tarafindan hazirlanan yirmi
ti¢ soruluk yar1 yapilandirilmis gériisme formu® kullanilmistir. Toplam yirmi yedi

60 Biyiikoztirk vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri, 47-48.
61 Durmus Ekiz, Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: An1 Yayincilik, 2017), 62.

62 Bkz. Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 132; Ekiz, Bilimsel
Arastirma Yontemleri; Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri, 343-44.
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ogrenciyle yapilan goriismeler 27 Aralik 2018-21 Mart 2019 tarihleri arasinda
gergeklestirilirken, 6grencilerin tamamina goriisme baslamadan once arastirma
hakkinda bilgi veren ve arastirmaya goniilli olarak katildiklarini gosteren bir
onam formu imzalatilmistir.

Literatiir taramasiyla toplanan veriler, dokiiman analiziyle ¢dziimlenmis ve
arastirmanin temalar1 bu siirecte belirlenmistir. Bu baglamda ilk tema olarak uzlagma
ele alinmig, ardindan uzlagsmanin ziddi olan gatigsmaya yer verilmis, sonra da her iki
kavramin iliskili oldugu ve uzlasma i¢in 6nemli gordiiglimiiz 6teki ve empati-iletigim
tema olarak tespit edilmistir. Ancak konunun daha iyi anlasilmasi i¢in temalar;
teki, catisma, empati-iletisim ve uzlagsma seklinde siralanmistir. Ogrencilerin
uzlasmaya dair diigiincelerine ulasmak i¢in, 6ncelikle 6grencilerin uzlagsmaya etki
eden faktorlerle ilgili goriislerini vermenin daha dogru olacagi diisiincesinden hareket
edilmis ve bu nedenle bahsedilen siralama takip edilmistir. Goriisme teknigiyle
elde edilen verilerin analiz siirecinde ise dncelikle goriisme yapilan 6grencilerin
adlar1, kimsenin desifre edemeyecegi rumuz isimleriyle degistirilmistir. Bu islemin
akabinde veriler, Tablo 2’de de goriilecegi lizere dnceden belirlenen dort ana temaya
gore tasnif edilmis, ardindan anlamli bir biitiin meydana getirecek ¢esitli kodlara
ayrilmis ve bu kodlardan hareketle kategoriler olusturulmustur.* Ayrica 6grenci
goriislerinin analizi esnasinda betimsel analiz® ve igerik analizi® tekniklerinden
hareket edilmistir.*

63 Kod, kategori ve tema igin bkz. Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri,
243-53; Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri, 263-67.

64  Bkz. Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 239-41; Ekiz, Bilimsel
Arastirma Yontemleri, 76.

65 Bkz. Nuri Bilgin, Sosyal Bilimlerde Igerik Analizi Teknikler ve Ornek Calismalar (Ankara: Siyasal
Kitabevi, 2006), 11-16; Yildirim ve Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri,
242-54; Ekiz, Bilimsel Arastirma Yontemleri, 77; Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme
Yontemleri, 252-53.

66 Bu makalede, ¢alismanin siirlarina riayet edilmesi i¢in 6grenci miilakatlarindan elde edilen
verilerin asgari diizeyde kullanilmasi yolu tercih edilmistir.
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Tablo 2.
Tema ve Kategori Listesi
Tema Kategori
Otekinin Tanimlanmast
Oteki Hakikat Algilart

Kur’an-1 Kerim ve Oteki Algisi

ilahiyat Egitiminin Otekilestirmeye Etkisi
Catismanin Tanimlanmast

Catismanin Sonuglari

t .
(atigma Ilahiyat Egitiminin Catigma Cikarmaya Etkisi

[lahiyat Egitiminin Catisma Coziimiine Etkisi

ilahiyat Egitiminin Empati, Sempati ve Antipatiye Etkisi

Ilahiyat Egitiminin Empati Becerisine Etkisi

[lahiyat Egitiminin {letisim Kurma Becerisine Etkisi

ilahiyat Egitiminin Muhalif Diiiinceleri ifade Edebilmeye Etkisi
Uzlagmanin Tanimlanmast

Islam ve Uzlasma

Empati ve Iletisim

Uzlasma ilahiyat Egitiminin Yoruma imkan Saglama Durumu
Ilahiyat Egitimi ve Uzlasma Arasindaki liski
ilahiyat Egitiminin Uzlasma Anlayisina Etkisi

Bulgular ve Tartisma

Oteki

[lahiyat egitimi alan 6grencinin dini mevzularda kendinden farkli diisiinen
muhatabina karsi catismaci ya da uzlagsmaci bir yaklagim benimsemesinde sahip
oldugu 6teki algisinin belirleyici olacagi agiktir. Ciinkii kiginin 6tekine bakisi,
s0z konusu yaklasimlardan hangisinin kendi karakterinde baskin hale gelecegi
noktasinda 6nemli bir role sahiptir. Bu dogrultuda 6grencilere 6teki, dtekilestirme
ve dini 6tekine dair sorular soruldugunda, cevaplarinin dort kategoride toplandigi
goriilmustiir.

[k kategoride dgrencilerin muhataplarimin duygu, diisiince, inang ve davranislarina
yonelik tutumlarimi gérme maksadiyla onlara 6teki ve otekilestirmeyle ilgili
sorular yoneltilmis; gelen cevaplar, dislayicilik ve kapsayicilik olmak iizere iki
alt kategoriye ayrilmistir. Otekini dislayic1 yaklagimla tanmimlayan dgrencilerin
¢ogu, giindelik hayatlarinda da dislayici tavri siirdiirdiigiinii, kalan kismi ise
tanimlariin aksine pratik hayatlarinda daha kapsayici bir yaklagima yoneldigini
ifade etmistir. Otekine kars1 kapsayicilig1 esas aldigini belirten 6grenciler ise
oteki kavramini daha ¢ok diisiinsel diizlemde degerlendirmislerdir. Burada asil
dikkat ¢eken husus, 6grencilerin bir kismimin sdyledikleriyle yaptiklarinin bazi
noktalarda ¢elismesidir. S6zgelimi kendisinin 6tekine karsi diglayici tavra sahip

232



Turan, Naziroglu / Dini Uzlasma Kiiltiirii Baglaminda ilahiyat Egitimi

olmadigini beyan eden bir 6grenci, ayn1 zamanda kendi dogrularini kars: tarafa
kabullendirme i¢giidiisiine de sahiptir. Bunlardan biri olan Mehmet, fikirlerini su
sekilde dile getirmistir: “Toplumda bir seyi, bir insan sdyledigi zaman, eger toplum
onu kabul etmiyorsa hemen o6tekilestirme olur. Ancak bu durum Miisliimanlara
yakigsmaz. ... Sikintili gérdiigim bir kisi hakkinda sunu derim: Ben bu ¢ocukla
oturdum, bu ¢ocukta bazi problemler var. Yani biraz imani1 zayif, dini fikir olarak
imani1 zayif bir arkadas, deistlige kayiyor, bunun elinden tutalim, bizim hocamiza
gotlirelim, bir sey yapalim.” Kuskusuz inanilan dinin ya da dini goriisiin hakikat
olarak telakki edilmesi, bu tezadi1 aciklayabilir. Ayrica 6grencilerin kendilerine
dislayiciligi yakistirmadiklari igin kapsayici soylemde bulunmalari, inandiklari dini
goriisii hakikat olarak kabul etmeleri ve hakikat oldugunu diigiindiikleri bilgilere
dair yorum farkliliklarina miisamaha gosterilemeyecegi inancina sahip olmalari®’
da bu durum i¢in agiklayici bir nedendir.

Hakikat algisi, dini 6tekine dislayict ya da kapsayici®® sekilde yaklasmanin
onemli bir boyutunu olusturdugu icin ikinci kategoride 6grencilerin hakikate dair
fikirlerine miiracaat edilmistir. Ogrencilere bu baglamda sorular soruldugunda
¢ogu, hakikatin tek oldugunu ifade etmekle birlikte, hakikate gotiiren ¢egitli
yollara ve farkli fikirlere dogruluk payesi atfetmistir. Fakat bu dogruluk degerini
tek olduguna inandig1 hakikatle yani Islam diniyle ve dzellikle itikadi sahayla
sinirlandirirken, sadece bu haddin disinda kalan farkli yollara ve fikirlere kapi
aralamistir. Ogrencilerin biiyiik bir kismi tarafindan farkl yol seklinde ele alman
Islam mezheplerinin bir taraftan rahmet kaynag: diger taraftan ise toplumsal hayatta
cereyan eden catigmalarin miisebbibi olarak goriilmesi dikkat ¢ekicidir. Zira
ogrencilerin de mezheplerle ilgili altin1 ¢izdikleri ikileme diistiikleri goriilmiistiir.
Ogrencilerden biri (Melike), bu konuyu su sekilde agiklamistir: “Bence mezhepler
rahmettir. Ancak ne yazik ki pratik hayatta mezheplere rahmet olarak bakilmiyor.
Bu bagnazlik, taassup, kat1 goriislerimiz yahut uzlasmay1 saglayamamamaizla
alakal1 bir durumdur. Ciinkii sen eger uzlasmay1 saglarsan mezhepleri boliiciiliik
olarak degil de bir rahmet olarak gdriirsiin. ... Buna karsin mezhepler arasi gegis
siirekli olmamalidir bunun da goriisiindeyim. ... Disarida ne yazik ki mezhepler
arasinda siki bir set ¢ekilmis, kimse kimseye selam bile vermez olmus...” Bu
ikilem, 6grencilerin hem o6teki tanimlarinda hem de hakikatle ilgili algilarinda
benzer sekilde zuhur etmektedir.

67 Cok kiiltiirlii toplum {izerinden konuyu ele alan Giindogdu’nun, ¢alismasinda yer verdigi 6tekine
kars1 tutumla ilgili maddeler, burada ileri siirdiigiimiiz kaniy1 destekler niteliktedir. Bkz. Hakan
Giindogdu, “Cok Kiiltiirlii Bir Toplumda Otekiyle Yasamak ve Hosgorii”, EKEV Akademi
Dergisi, 37 (2008): 80.

68 Bkz. Aydin, “Paradigmanin Yeni Adt: Dinsel Cogulculuk™, 26-32.
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Cogunlugun bu fikrine karsin ikinci grubu olusturan 6grenciler ise hakikatin
tek oldugu fikrine katilmayarak, bu durumu inanglar ve dinler iizerinden
degerlendirmislerdir. Ornegin Akif, bu konuda sunlari ifade etmistir: “Hakikat
tek olsa zaten herkes ona inanirdi, bu inang boyutu zaten. Mesela Allah gelip su
dagin baginda otursaydi, ona herkes inanirdi, degil mi! Allah zaten orada oturmus
hasa. Herkes ona inanir, ¢iinkii zaten nesnel olarak goriiyorsun; ama hakikat, 6znel
anlamda oldugu i¢in dinler, inanglar, 6zgiirliikler, fikirler noktasinda hakikatin tek
oldugunu diyemiyoruz. Kendime gore hakikat tek olabilir, ama bana gore tektir.
Iste ben, bana gore bu tekligi alip, biitiin diinyaya, cevreme uygulamaya kalkarsam
catisma olur ve bu biiyiik bir sorun dogurur.”

Sosyal psikoloji agisindan insanlarin bir mezhebe mensubiyeti sosyal gruba
aidiyet olarak degerlendirilebilir ve bu agidan bir mezhebe bagli olmak toplumsal
anlamda bir problem teskil etmez. Fakat Yapici ve Albayrak,” bahsi gegen durumun
dini gruplara gore farklilik gosterdigini belirterek; bunun hakikat algisiyla alakali
olduguna isaret etmis ve bu alginin dislayiciliga sebebiyet verdiginin altini
cizmislerdir. Mevzuyu benzer dogrultuda ele alan Bulut,”” bu durumun neticesinde
“hakikat tekelciliginin” zuhur edebilecegine dikkat ¢ekmistir. Ayrica Bulut’un
arastirmasina katilan 6grencilerin cogunun da dini gruplari; hakikati kendilerine
ait gorme, ayristiricilik, 6tekilestirme, dislama, birlik ve beraberligi bozma gibi
noktalardan elestirdigi gériilmiistiir. Nitekim dini gruplarin 73 firka hadisini”!
yorumlarken hakikati kendilerinin temsil ettigini belirtmesi de bu durumun kanitidir.
Yanlis egitimle ¢cocuklarin kendilerine 6tekilestigine isaret eden Bagkurt,”> bunun
sonucunda mezheplerin, cemaatlerin ve dini gruplarin hakikati sdyleyen tek kanal
olarak algilandigini ve onlarin elestirilemez, goriisleri {izerine konusulamaz,
asilamaz olarak goriildiiglinii vurgulamistir. Bu durum, bireylerin toplum igerisinde
birbirlerini 6tekilestirmeleri sonucunu dogurur. Bu aragtirmaya katilan 6grencilerin

69 Yapici ve Albayrak’in caligmasinin temel noktasi farkli dinleri ele alsa da ayn1 din igerisinde de
benzer tezahiirlerin olabilecegi diisiiniilmektedir. Bkz. Asim Yapici ve Kadir Albayrak, ““Oteki’ni
Algilama Baglaminda Dini Gruplar Arasi iliskiler”, Dini Arastirmalar 5, sy 14 (2002): 36-38;
Dinlerdeki hakikate bakis ve dteki algisi icin ayrica bkz. Sevket Yavuz, “‘Oteki’ ile ‘Beriki’
Arasindaki Salimimda Dinlerde Birlikte ve Beraber Yasamanin Teolojik ve Pratik imkani1”, Milel
ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar Dergisi 6, sy 2 (2009): 32-35.

70 Ramazan Bulut, “Islami ilimler Fakiiltesi Ogrencilerinin Dini Gruplar Hakkindaki Gériisleri
Ugzerine Bir Arastirma”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20, sy 1 (2020): 376-80.

71 Muhammet Emin Eren, “Islam Toplumunda Ayristiric/Otekilestirici Soylemin Olusumunda
Iftirak (73 Firka) Hadisinin Rolii”, iginde Kur’an ve Toplumsal Biitiinlesme (Mezhepler ve
Dini Gruplar Arast Iliskiler), ed. Hayati Hokelekli ve Vejdi Bilgin (Bursa: Bursa Biiyiiksehir
Belediyesi Yaymlari, 2015), 19-34.

72 Irfan Baskurt, “Egitimde Cocuk ve ‘Oteki’nin Kimligi Problemi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy 5 (2002): 113-41.
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de kendilerinin dislayici bir tutuma sahip olmadiginmi sdylemelerine ragmen,
bilingaltlarinda kendi hakikatlerini karsi tarafa kabullendirme isteginin yatmasi,
bahsedilen hakikat algistyla ilgili olsa gerektir.

Islam teolojisinin merkeze alindig1 yiiksek din 6gretimi kurumlarinda,
ogrencilerin dini 6teki ve hakikatle ilgili goriislerinin referans noktasini Kur’an-1
Kerim olusturdugu icin tigiincii kategoride Kur’an-1 Kerim’deki 6teki algis1 ele
almmistir. Buradan hareketle 6grencilere gore Kur’an-1 Kerim’in 6tekine bakisi,
hosgoriiyle ve otekilestirmeden yaklasma seklinde iyimser bir perspektife sahiptir.
Buna karsin 6grencilerin dnceki kategorilerde yer alan 6teki ve hakikatle ilgili
fikirleri, kendilerinin Kur’an-1 Kerim’in aksine daha dislayici bir karaktere sahip
olduklarin1 géstermekte ve bu durum bir ¢eligki gibi durmaktadir. Burada gézden
kagirilmamasi gereken temel husus, 6grencilerin Kur’an-1 Kerim’in farkli dini
goriis ya da dinlere kars1 hosgoriilii olmayi ve otekilestirmeden yaklagsmay1 tavsiye
ettigine isaret etmelerine ragmen, tek olan hakikate inanmadiklar stirece o kimselere
kurtulus imkan1” tanimadiginin altini gizmeleridir. Ogrencilerin zihinsel arka
planlarini anlagilir kilacak sekilde Furat,” islam toplumunun kimlik olusumunda
Kur’an-1 Kerim ve siinnette yer alan inananlar ve inanmayanlar ayriminin 6nemine
dikkat ¢ekmis ve bu ayrimin inananlarin inanmayanlara kars1 iistiin gelecegi fikrini
filizlendirdigine isaret etmistir. Bunun neticesinde Islam toplumunda, inananlarin
yani Miisliimanlarin kurutulusa erecegi inancinin yeserdigi soylenebilir. Dikkat
¢eken ikinci husus ise 6grencilerin aldiklar1 dersler sayesinde kendilerinin 6tekine
daha olumlu baktiklarini belirtmekle birlikte, toplumsal hayatta 6tekine karsi
olumsuz bir tavrin hiikiim siirdiigiinii ifade etmeleridir. Nitekim 6grenciler, kendi
dinlerine saygi duyulmasi i¢in 6teki inang mensuplarina ve dini goriislere karsi
ihtiyatl yaklagsma,” saygili olma, merhametli olma, kardesge yaklasma’ gibi
hususlara dikkat edilmesi gerektigini dile getirmislerdir.

Islam dini igindeki 6teki olgusunu dinde zorlama yoktur ayetinden hareketle
degerlendiren Bilgin” ise Islam’a girdikten sonra insanlara zorlamanin yapilabilecegine
dair yorumlarin ug fikirler olduguna dikkat ¢ekerken, tiim Miisliimanlarin bu tavra

73 Bakara 2/112; Al-i Imran 3/85.

74 Ayse Zisan Furat, Islam Toplumunda Kimlik Olusumu ve Din Egitimi (Konya: Yediveren Kitap,
2013), 60-67.

75 Bkz. Ismail Caliskan, “Dini Bir Tutum Olarak Otekine Yaklasimin Kur’ani Temelleri”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, sy 1 (2007): 7-28.

76 Bkz. Sevket Yavuz, “Islam’in Otekilestirmeye Meydan Okumasi veya ‘Ontolojik Oteki’den
“Vasifsal Oteki’ne Intikalin Macerasi”, Marife, sy 3 (2006): 135-56.

77 Bkz. Beyza Bilgin, “Islam’da Otekine Bakis”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
42, sy 1 (2001): 11-40,
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sahip olmadigini da vurgulamistir. Kur’an-1 Kerim’de ilke olarak &tekilestirmenin
olmadigini belirten Siiliin”® de Bilgin’le benzer sekilde insanlarin farkli dinler,
mezhepler, cemaatler gibi gesitli nedenlerle birbirlerini 6tekilestirdigine isaret
ederken gerek dinlerin gerekse din i¢i gruplar arasinda yasanan otekilestirme ve
catisma ortamlarin da dinden degil, dinin inanirlarindan kaynaklandigini ifade
etmistir. Ogrenciler de sdylemde kendilerini, Bilgin ve Siiliin’iin ifadelerine uygun bir
sekilde konumlandirmaktadirlar. Ornegin Reyhan, bu hususta sunlari dile getirmistir:
“Kur’an-1 Kerim, dinimiz zorlayic1, otoriter, baskic1 bir din degildir. Sanki Islam’1
Allah degil de biz kurmusuz gibi, altina biitiin maddeleri biz yazmisiz gibi, biz
boyle kat1 kurallar1 koyuyoruz, otoriter davraniyoruz.”

Oteki, hakikat ve Kur’an-1 Kerim’in 6tekine bakis1 hususlarinda egitimin etkili
olacagi diisiincesinden hareketle son kategoride ilahiyat egitiminin 6grencilere bu
konularda katki saglama durumuna yer verilmistir. Bu noktada 6grencilerin hadis,
kelam, tefsir gibi TIB alanina ait derslerin &teki algisi lizerinde kimi zaman olumlu
kimi zaman olumsuz yonde tesirli oldugunu ifade ederken; FDB alanindaki din
egitimi, din sosyolojisi, din psikolojisi, dinler tarihi, felsefe ve bunun yani sira
formasyon derslerinin ise daha ¢ok olumlu anlamda katki sagladigini belirtmeleri
dikkat cekmistir. Mesela Selim, mevzuyu TiB dersleri iizerinden su sekilde ele
almistir: “Dersler dtekilestirmeye neden olabiliyor. Ornegin islami ilimlerde; hadis
ve Islam hukuku bu konuda daha agirlikli. Bu daha ¢ok hocanin tutumuyla alakali bir
durum. Eger hocanin tutumu farkli goriislere biraz daha uyusmaci olursa, o zaman
sikint1 olmuyor...” Ece ise bu hususta genel bir degerlendirme yapmuistir: “Burada
bize rahatga goriislinii sunma imkani taniniyor. Felsefe, din sosyolojisi, din psikolojisi,
tefsir ve kelam derslerimiz de daha ¢ok goriisiimiizii sunup, karsimizdakinin
goriisiinii anlayabilmeyi sagliyor...” Ogrencilerin degerlendirmeleri ders icerikleri
ve kazanimlariyla da ortiisiir mahiyettedir. S6z gelimi 6grenciler tarafindan olumlu
etki ettigi belirtilen din felsefesinde dini inang¢lar konusunda rasyonel, objektif, tutarli
davranma, farkli dini inanglar1 elestirel bakis agistyla yeniden diisiinme, elestiriye
acik olma gibi kazanimlara yer verildigi goriliirken; buna karsin tefsir dersinde
bilgi odakli kazanimlar ve inan¢ merkezli ders icerigiyle karsilasilir. Bu misal,
ogrencilerin derslerin katkilarina yonelik goriis farkliliklarini agiklayier niteliktedir.

Ogrencilerin daha kapsayic1 bir bakis agisina sahip olmasinda FDB derslerinin
belirleyici oldugunu diisiinen Tagkiran,” bu derslerin 6grencilerin dini anlama ve

78 Bkz. Murat Siiliin, “Sevgi ve Nefret Baglaminda Kuran’a Gére Oteki: -Kimi Sevip Kimi
Sevmeyecegiz?-”, iginde Islam 'da Sevgi Temelinde Beseri Miinasebetler-Iimi Toplanti, 2010, 317-35.

79 Bkz. Ayse Taskiran, “Ilahiyat Fakiiltesi Miifredatinda Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii
Derslerinin Yeri ve Fonksiyonlarina Dair Bir Arastirma (Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencileri Ormegi)”,
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, sy 22 (2013): 238-52.
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anlamlandirma ¢abalarinin bilingli hale gelmesinde etkili oldugu sonucuna varmig ve
bdylece insanlarin birbirlerine karsi daha anlayisli, farkli inang gruplarina karsi daha
hosgoriilii olacagini vurgulamistir. Nitekim Tagkiran’® ¢alismasindaki 6grencilerin
cogu da FDB dersleriyle birlikte dinf konularda olumlu bir perspektif gelistirdiklerine
isaret etmistir. Tipki Tagkiran gibi Toktas ve Acuner®! de felsefe derslerinin dini
daha iyi anlama ve tutarli bakis agis1 gelistirme noktasinda dgrencilere katki
sagladigimin altin1 ¢izmislerdir. Benzer sekilde Altas ve Biiyiik® de din felsefesi
dersinin 6grencilerin dini inanglarini derinlemesine anlamasina ve kavramasina
imkan verdigini belirtmislerdir.

Catisma

Her sey ziddiyla kaimdir ilkesinden hareketle dini uzlagma anlayisi ve kiiltiiriiniin
daha iyi anlasilabilmesi icin ikinci temada ¢atisma kavrami ele alinmistir. Bu
baglamda 6grencilerin ilahiyat egitimiyle catigma arasindaki iligskiye dair gortislerine
miiracaat edilmis ve cevaplar1 dort kategoride toplanmistir.

I1k kategoride 6grencilerin ¢atisma konusundaki fikirlerinin genis bir yelpazeye
sahip oldugu goriilmiistiir. Farz1 misal ¢atigmay1 farkl fikirlerin uyusamamasi
olarak goren Hasan diisiincelerini “Bir konu iizerinde kisilerin veya gruplarin farkli
seyler diistinmesi, farkli sdylemler ortaya koymasi” seklinde agiklarken; catismay1
uzlagmanin zidd1 olarak degerlendiren Beyza, diisiincesini “Uzlasmanin tam tersi,
karsidaki fikri benimseyemeyip kendi fikrini 6ne siirdiigiinde ortaya ¢ikan kargasa”
olarak ifade etmis; Ali, catismanin farkli gruplar arasinda belirecegini “Iki farkli
grubun, birbirini tam anlayamamasindan kaynaklanan bir durum” sozleriyle dile
getirirken; Ayla ise ¢atismanin fiziksel siddete varan boyutunu da 6n plana ¢ikarmustir:
“Catisma deyince; karsilikli savas, fikir ¢atismast, farkl diistinceler aklima geliyor.”

Ogrencilerin ¢atisma tanimlarindaki cesitlilikle Kogak ve Aktag’n® caligmasinda
yer alan ¢atigsma tanimi ve yaklagimlarinda da karsilagilmistir. Yani sira Altan® da

80 Taskiran, 253-55.

81 Bkz. Fatih Toktas ve H. Yusuf Acuner, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Felsefe Dersleri Ondokuz May1s
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi,
sy 17 (2004): 159-75.

82 Bkz. Nurullah Altas ve Celal Biiyiik, “Ogretmen Yetistiren Bir Kurum Olarak flahiyat Egitiminin
Genel Hedefleri Altinda Din Egitimi ve Din Felsefesi Egitimi [liskisi (Din Egitimi ve Din Felsefesi
Iliskisi Ozel Amaglara Nasil Yansimal1?)”, Din ve Felsefe Aragtirmalari 1, sy 2 (2018): 117-23.

83 Zahide Kiibra Kogak ve Mehmet Ali Aktas, “Catisma ve Catisma Yonetimi Kavramlarina
Giincel Bir Bakis”, Nigde Omer Halisdemir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1,
sy 2 (2019): 130-33.

84 Bkz. Yakup Altan, “Orgiitsel Catisma ve Etkileri”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, sy 27 (2015).
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catigmanin fiziksel siddetten anlagmazliga kadar genis bir anlam yelpazesine sahip
olduguna dikkat ¢ekerken; benzer sekilde Kaya’nin® ¢alismasindaki katilimcilar
da catismanin pek ¢cok anlama geldigini belirtmis ve ¢atigsmalarin nedeni olarak
saglikli iletisim kuramama, kisisel ve akademik anlagsmazlik vb. ¢esitli faktorleri
siralamiglardir. Bu veriler, 6grencilerin ¢atisma tanimlar1 ve nedenlerine dair farkl
bakis agilari gelistirmelerinin dogal bir durum oldugunu kanitlar niteliktedir.

Ogrencilerin gatismayla ilgili diisiincelerinin tutarliligim gérmek ve uzlasmaya
dair fikirlerini temellendirmek icin ikinci kategoride ¢atigmanin sonuglari ele
alinmustir. Ogrencilerin hemen hepsinin catismani dogal oldugunu ifade ederken
catigmanin sonuglarinin siddetten bilgi iiretmeye kadar genis bir spektruma yayildigini
diistindiikleri goriilmiistiir. Fikirlerini bu minvalde dile getiren 6grencilerden biri de
Fatih’tir: “Catigmalarin sonucunda 6liim olabilir. Mezhep savaslarini gordiik, Yemen,
Misir’1 hala goriiyoruz. Fakat fikirsel anlamda kisiler belli bir olgunluktaysa yeni bir
bilgi de ortaya ¢ikabilir.” Ogrencilerin ¢atisma tanimlarindaki cesitliligin benzer sekilde
burada da tezahiir etmesi, 6grenci goriislerindeki tutarliliga delil mesabesindedir.
Nitekim Altan®*® da hem dogumdan 6liime kadar hayatin her sathasinda bulunan
catismanin dogal oldugunun altini ¢izmis hem de gelismenin varlik géstermesi
i¢in catismay1 bir zorunluluk addetmistir. Gorligme yapilan 6grencilerin de bilgiye
ulagabilmek i¢in ¢atismayi gerekli gormesi, Altan’in saviyla desteklenmistir.

Alinan egitimin ¢atismaya yonelik bakis acisini degistirecegi diisiincesinden
hareketle tigtincii kategoride, ilahiyat egitimiyle ¢catisma arasindaki iliski ele alinmustir.
Onceki kategoride dgrencilerin azimsanmayacak bir kismimin, gatismalarm olumlu
da olumsuz da sonuclanabilecegini belirtmesine ragmen; bu kategoride ¢ogunun,
aldiklar1 egitimi catismanin olumsuz neticelerinden yola ¢ikarak degerlendirmesi
dikkat ¢ekicidir. S6z gelimi Reyhan, bu konudaki goriislerini geleneksel-modernist
ayrimina dayanarak ifade etmistir: “Geleneksel zihniyet ile biraz daha modern,
biraz daha aydin, elestirel zihniyet ¢atisiyor. Gelenek elestirilemez diyenlerle,
elestirilebilir diyenler ¢atigiyor. Dersler de bu noktada birbirinden ayriliyorlar.”
Burada tizerinde durulmasi gereken nokta, 6grencilerin ¢ogunun bu husustaki
fikirlerini hocalar {izerinden dile getirmesidir. Ornegin Derya, bu hususta hocalarin
anlatis tarzinin 6Snemine isaret etmistir: “‘Hocalarin anlatis tarzindan kaynaklaniyor.
Ciinkii biri A derken, biri B deyince dgrenci neye inanacagini sasirtyor. Ogrenciler
de hangisine uymasi gerektigi hususunda arada kaliyor ve bu nedenle 6grenciler
arasinda catismalar ¢ikiyor. Islam mezhepleri tarihi, tefsir ve kelam derslerinde
benzer durumlar yasaniyor.”

85 Bkz Kaya Yildiz, “Universitelerde Catisma ve Catisma Yontemi”, Abant Izzet Baysal Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi 3, sy 1 (2016): 107-24.
86 Bkz. Altan, “Orgiitsel Catigsma ve Etkileri”.
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Akademisyen davraniglarinin egitim siirecini olumsuz yonde etkileyebileceginin
altin1 ¢izen Boz,*” ayrica istenmeyen 6grenci davranislarinin da benzer sonuglar
doguracagina isaret etmistir. Goriisme yapilan 6grencilerin ¢ogu, hocalarin
catisma konusunda belirleyici oldugunu diisiinse de bazilarina gére hocalar bunu
isteyerek yapmamaktadir. Ersanli® da 6gretmenlerin egitim siirecindeki roliine
isaret ederek 0gretmenlerde saygi, anlayis, hosgorii gibi vasiflarin bulunmasini
zaruri addetmistir. Kog’un® aragtirmasindaki 6grenciler ise hocalarin kendileriyle
yetersiz iligki kurduklarini, ihtiyaglarii 6nemsemediklerini, kendilerine kars1 asir1
tenkitci, Onyargili ve hosgoriisiiz olduklarini ifade etmislerdir. Hem Ersanli’nin
ogretmenlerde bulunmasini gerekli gordiigii nitelikler hem de Kog’un ¢aligmasinda
dile getirilen eksiklikler, goriisme yapilan 6grenciler tarafindan da benzer sekilde
degerlendirilmektedir.

Bazi 6grenciler ise yasanan catismalari fakiilte disinda alinan din egitimine
baglamistir. Bu 6grencilerden biri olan Burak, fikirlerini su sozlerle dile getirmistir:
“Ogrenci buraya; farkli bir bilgiyle, donanimla geliyor. imam hatipte aldig1 bilgi var,
sosyal medyadan bazi hocalardan edindigi donanimlar var. Ogrenci, o donanimlarla
buraya gelince, burada olan farkli goriislerle catisiyor. Burasi biraz daha elestirel,
sonugcta iiniversiteden bahsediyoruz, akademiden bahsediyoruz. Elestirel olunca
ogrenciler direkt 6nyargiyla bakiyor. Bunun sonucunda da onyargiyla bakan
kisiler kendi arasinda ¢atisiyor.” Bilecik’in® arastirmasina katilan 6grencilerin
¢ogu da fakiilte disinda din egitimi aldigini belirtmistir. Bu durumla yenilikgi
bakig arasinda anlamli iligki olduguna dikkat ¢eken Bilecik, fakiilte disinda alinan
din egitiminin 6grencilerin daha gelenekg¢i olmasina yol agtigini tespit etmistir.
Bu veriler, 6grencilerin fakiilte disinda aldiklar1 din egitimiyle fakiiltede aldiklar
din egitiminin hem 6grencinin i¢ diinyasinda hem de diger 6grencilerle catisma
yasamasinda etkili olabilecegini gdstermektedir.

Ogrencilerin bir kismu, ilahiyat egitimiyle ¢atisma iliskisini hocalarin uzmanlik
alanlarina dikkat ¢ekerek ifade etmistir. Konuya bu perspektiften yaklasan

87 Bkz. Abdulvehap Boz, “Ogretim Elemanlarinin istenmeyen Davraniglari ile Ogrenci
Yabancilasmasi Arasindaki iliski”, Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 2020,
1-26.

88 Kurtman Ersanli, “Ortadgretimde Ogretmen-Ogrenci {liskilerinin Dayandig1 Temeller”, Ondokuz
Mays Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2014): 40-44.

89 Ahmet Kog, “Ilahiyat Fakiiltesi (flahiyat Lisans Programi) Ogrencilerinin Sorunlari ve
Beklentileri”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25, sy 2 (2003): 41-42.

90 Siimeyra Bilecik, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Dinde Yenilikcilige Bakis Acilar1 ve Elestirel
Diisiinme Egilimi iliskisi (NEU Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Marife Dini Arastrmalar Dergisi
19, sy 2 (2019): 312-13.
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ogrencilerden biri Reyhan’dir: “Dersler kendi aralarinda ¢atigmaya sdyle miisait;
ders ne olursa olsun bunu, insan okuyor ve insan anliyor. Hoca etkili, catismaya
sebep oluyor, ama ben bu hoca olmadan kelam ve hadisi kendim okusaydim ya da
bu metinler lizerinde kendim uzmanlasmis olsaydim, yine bunlari ¢atigtirirdim.”
Benzer sekilde Tokat’! da gatismanin nedenlerinden biri olarak uzmanlik alanlarini
gdstermistir. [lahiyat fakiiltelerinin akademik yapilanmasina bakildiginda da gerek
boliimler arasinda gerekse anabilim dallarinin kendi i¢erisinde ayrmtili branslagsmaya
gidildigi goriilmektedir. Bu konuda &zellikle TiB béliimiindeki alanlarmn gatismaya
yol agma potansiyellerinin daha yiiksek oldugu sdylenebilir. Zira bu boliimdeki
alanlar; iman, ibadet, ahlak, muamelat gibi biitiin temel dini konulari ele alir ki bu
konularin 6nemli bir kismi tartigmaya miisaittir. Eger bu konular degerlendirilirken
dislayici bir perspektif sergilenirse, catismanin ¢ikmasi da kaginilmaz olacaktir.

Son kategoride ilahiyat egitiminin ¢atismalarin ¢éziimiine etkisi lizerinde
durulmustur. Ogrencilerin gogu, bir yandan aldig lisans egitiminin ¢atismaya neden
oldugunu belirtmesine ragmen, diger yandan bu egitimin bazi catismalarin ¢éziimiine
katki sagladigini da ifade etmistir. Bu durum, bir ¢eliski gibi goriinmektedir. Mesela
Feride, kelam ve hadis dersleri iizerinden konuyu soyle degerlendirmistir: “Bence
kelam ve hadis dersleri ayr1 ayri anlatilirken ikisi de ¢catismanin ¢oztimiine katki
sagliyor, ama birbiriyle atiyorum sen hadisgisin ben kelamciyim gibi bir sey olunca
arada bir kopma olabiliyor.” Burada iizerinde durulmasi gereken nokta, 6grencilerin
her iki husustaki goriislerini hocalar, farkli fikirler, kisisel 6zellikler gibi birtakim
potansiyel durumlari géz oniine alarak kayitlamalaridir. S6z gelimi bir hocadan
hareketle bir dersin ¢atisma ¢ikarmada etkili oldugunu sdyleyen 6grenci, diger
hocay1 dikkat aldiginda ayni dersin ¢atigsmalarin ¢6ziimiindeki belirleyiciliginden
bahsetmis olmaktadir.

Empati

Bireylerin dini uzlagsma anlayis1 ve kiiltiiriine sahip olmas1 i¢in muhatabiyla
empati kurmasi ve iletisime gegmesi dnemlidir. Bu alt yapiyla sekillenen iligkilerde
uzlasma imkan1 artacaktir. Buradan hareketle ii¢lincli temada ilahiyat egitiminin
Ogrencilerin empati ve iletisim becerilerine katki saglama durumu ele alinmig ve
gelen cevaplar dort kategoride tasnif edilmistir.

Ik kategoride dgrencilerin diyaloglardaki iisluplar1 ve ilahiyat egitiminin
bu duruma etkisi irdelenmistir. Ogrencilerin gogu, ilahiyat egitiminin empati
kurmaya katki sagladigini belirtirken; bu hususta kelam, islam mezhepleri tarihi,

91 Biilent Tokat, “Orgiitlerde Catigma ve Catismanin Yonetimi”, Dumlupinar Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, sy 1 (1999): 28-29.
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din sosyolojisi, din psikolojisi, dinler tarihi ve formasyon derslerinin etkili olduguna
isaret etmistir. Bu 6grencilerden biri olan Selim, diisiincelerini su sekilde dile
getirmistir: “Fakiilteye ilk girdigim zamanlarda daha ¢ok reddetme taraftariydim.
Ama sonlara dogru hem okumalarimiz hem de hocalarimizla belli bir olgunluga
eristik. Dolayistyla ilk 6nce meseleyi anlama taraftar1 oluyoruz, ondan sonra
¢Oziime dair neler yapabilecegimizi diislinmeye basliyoruz. Bu hususta en ¢ok
kelam, din sosyolojisi ve din psikolojisi dersleri katki sagladi.” Ogrencilerin bir
kismi ise 6zellikle hadis ve Kur’an-1 Kerim gibi ezber odakli islenen derslerin
empati konusunda etkisiz olduguna deginmistir. Ornegin Reyhan, bu konuda sunlari
sOylemistir: “Kur’an-1 Kerim ve Arapga gibi ezber odakli dersler haricinde diger
dersler, biraz daha pozitif olan dersler bence anlamaya yonelik katki sagliyor.”
Ayrica TIB alanmna ait tefsir, kelam, hadis gibi derslerin antipatiye neden olduguna
yonelik 6grenci goriisleri bulunurken, kimisi bu durumun miisebbibi olarak hocalari
gostermis, kimisi de bu durumdan dersleri mesul tutmustur. FDB alanindaki din
sosyolojisi, din psikolojisi, din egitimi ve ayrica formasyon derslerinin empati
kurmaya katk1 sagladigina yonelik 6grenci goriiglerinde ise ortak kanaatin oldugu
gOrlilmiistiir.

Ogrencilerin bu bahiste ele alman sempati kavramini,” literal anlamimin disinda
daha olumlu bir mana yiikleyerek, empatiyle birlikte degerlendirdikleri; buna
karsin antipati kavramini literal anlam1 dogrultusunda kullandiklar1 gériilmiistiir.
Bu 6grencilerden biri olan Pelin, aldig1 ilahiyat egitiminin genel anlamda empati
ve sempati kazandirdiginin altin1 ¢izmistir: “Ilahiyat egitimi anlamaya ve hak
vermeye katki sagladi. Ciinkii ¢ok fazla insan gordiigiin i¢in onun neden dyle
diisiindiigiinii daha farkli diisiincelere neden sahip oldugunu anliyorsun ve hak
veriyorsun.” Kur’an-1 Kerim’den hareketle empati ve sempati kavramlarini ele
alan Kasapoglu” da bir taraftan cesitli ayetler’ dogrultusunda Kur’an-1 Kerim’in
insanlar1 empatiye yonlendirdigini vurgulamis, diger taraftan Hz. Peygamberin
kisiligiyle ilgili ayetler” 1s18inda sempatik davraniglarin varligina isaret etmistir.
Bu dogrultuda dgrencilerin sempatiye yaklagimlari, dini inanglarinin bir yansimast
olarak degerlendirilebilir.

Ikinci kategoride ise ilahiyat egitimiyle empati arasindaki iliskiye yer verilmistir.
Ogrencilerin biiyiik bir kismu, ilahiyat egitiminin empati noktasinda olumlu katk
sagladigimi sdylemistir. Bu sekilde diisiinen 6grencilerden biri olan Ayse, siireg

92  Krs. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati Sosyal Sizofreniden Toplumsal Empatiye, 162-63.

93 Bkz. Abdurrahman Kasapoglu, “Empati ve Sempati Olgusuna Vurgu Yapan Bazi Ayetler”,
Bilimname, sy 1 (2006): 44-60.

94  Al-i Imrén 3/92, Bakara 2/267, Duha 3/6-10.
95 Tevbe 9/128.
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igerisinde empati becerisinin gelistigini vurgulamustir: “Ilahiyattan énce ve sonra
diye iki dsnemim oldugunu diisiiniiyorum. lahiyattan 6nce pek empati kuramazdim,
clinkii dik kafali bir diisiince yapisina sahiptim, ilahiyattan sonra artik empati
kurabiliyorum.” Kog¢’un’® aragtirmasindaki 6grencilerin ¢ogu da kendinden farkli
diistinen muhatabina hosgoriiyle yaklastigini belirtmistir. Hoggorii, empati kurmay1
kolaylastiracagi i¢in bu durum 6grencilerin empati becerilerinin bir gostergesi
olarak degerlendirilebilir.

Gorlisme yapilan 6grencilerin 6nceki kategoride hadis, kelam, tefsir gibi derslerin
antipatiye neden oldugunu belirtmelerine ragmen, bu kategoride bahsi gegcen
derslerin empatiye de katki sagladigini ifade etmeleri, geligkili bir durum gibi
algilanabilir. Buradaki ikilemin nedeni, 6grencilerin fikirlerini hocalar izerinden
dile getirmeleridir. Ornegin Hasan, ilahiyat egitimi siiresince empati becerisi
kazanma noktasinda derslerin ve hocalarin etkili olduguna dikkat gekmistir: “Ilahiyat
fakiiltesine ilk geldigimizde, kars1 tarafi anlamadan, empati kurmadan, kendi
fikirlerimizi empoze etmeye calisiyorduk. Ama ilerleyen siirecte hem dersler
hem de hocalar bize elestirel diisiinmeyi, sorgulamay1, empati kurmayi dgretti. ...
Bu konuda 6zel olarak kelam, hadis, din egitimi, din sosyolojisi, din psikolojisi
dersleri ve hocalart etkili oldu.” Bu tenakuzun giderilmesi i¢in hocalarla 6grenciler
arasinda etkili iletisimin kurulmasi gerekirken, bu konuda empatinin®” 6nemli bir
faktor oldugu sdylenebilir. TIB alanindaki bu derslere karsin 6grencilerin geneli;
din sosyolojisi, din psikolojisi, din egitimi, dinler tarihi derslerini empatiye katki
saglayan dersler arasina yerlestirmistir. Ogrencilerin bir kismi ise empatinin kendi
karakterlerinde oldugunu soylerken, ilahiyat egitimin bilgi edindirme noktasinda
empati becerisi kazandirmaya katki sagladigini ifade etmistir. Ogrencilerden biri
(Kadir), bu konuda sunlari dile getirmistir: “Empati, bence okulla alakasi olmayan,
insanin kendinde olan bir seydir. Bende 6nceden beri oldugunu diisiiniiyorum, okulun
bir etkisi oldugunu diisiinmiiyorum. Ama bilgiyle empati birlestirilince seviyenin
biraz arttigini ve karsi tarafin da farkli yorumlarina giizellikle yaklagsmamizi
sagladigim diisiiniiyorum.” Ogrencilerin bu savin1 destekleyecek sekilde Kasapoglu,”
da empatinin insanlarda potansiyel halinde bulunabilecegine isaret ederken, egitimle
bu potansiyelin gelisecegini vurgulamistir.

Egitim bir iletisim siireci olarak degerlendirildigi i¢in tigiincii kategoride ilahiyat
egitiminin, iletisim becerisine etkisi ele almmustir. Ogrencilerin ¢ogu, derslerin

96 Kog, “Ilahiyat Fakiiltesi (Ilahiyat Lisans Programi) Ogrencilerinin Sorunlar1 ve Beklentileri”,
51-52.

97 Ali Riza Aydin, “Ogretmen-Ogrenci iliskilerinde Empati ve Ogretmenlerin Rol Modelligi
Uzerine”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9, sy 4 (2009): 75-78.

98 Kasapoglu, “Empati ve Sempati Olgusuna Vurgu Yapan Bazi Ayetler”, 36-37.
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iletisim konusunda belirleyici oldugunu diigiiniirken; ¢ok az bir kismi, bu husustaki
ylikiimliiliigii hocalara havale etmis ve empati kategorisindeki gibi bu hususta da
din sosyolojisi, din psikolojisi, din egitimi, dinler tarihi ve formasyon derslerinin
katki sagladigini ifade etmistir. Ornegin Derya, derslerin iletisim kurma hususunda
olumlu etkiye sahip oldugunu belirtmistir: “Derslerin iletisime katki sagladigim
diisiiniiyorum. Ozellikle formasyon dersleri bence ¢ok etki ediyor. Ayrica din
egitimi, din psikolojisi dersleri de iletisime girmede katki sagliyor.” Selim ise
derslerin iletisim kurmaya katkisinin olabilecegini soylerken, hocalar devreye
girdiginde isin renginin degistigini ifade etmistir: “Ders noktasinda yardimci olur,
ama burada hoca faktorii devreye girdigi i¢in bundan s6z etmek pek miimkiin
olmuyor. Gelenekg¢i damardan gelen biri karsisindaki insani direkt giinahkar olarak
gordiigii icin onu oturup anlamaya calismiyor, ona direkt kendi bildigi dogruyu,
hakikat olarak dayatma ¢abasina giriyor, onun i¢in pek hosgoriiden bahsedilmez.
Bu nedenle de iletisim kurmada olumsuz etki ediyor.”

Arastirma verilerini destekler sekilde Arici ve Angin® da arastirmalarina katilan
ilahiyat 6grencilerinin iletisim beceri diizeylerinin yiliksek oldugu sonucuna
varmiglardir. Ayni sekilde Akyol'® da yaptigi arasgtirmayla ilahiyat 6grencilerinin
iletisim beceri diizeylerinin yliksek oldugu neticesine ulagsmistir. Bu konuda goriisme
yapilan bir¢ok 6grencinin kelam dersinin 6teki, ¢atigma, empati gibi konularda
olumsuz etki gosterdigini belirtmesine karsin iletisim konusunda katki sagladigini
vurgulamasi dikkat ¢ekicidir.

Simif ortamu, ilahiyat egitimiyle gelistirilecegi disiiniilen empati ve iletisim
becerilerinin bir nevi uygulama sahasi olarak degerlendirilebilir. Bu nedenle
dordiincii kategoride, 6grencilerin ders esnasinda hocayla muhalif diisiincelerini
ifade etme durumu sorgulanmustir. Ogrencilerin ¢ogu, bu durumun hocalara
gore degisecegine isaret ederken bu konuda tefsir, kelam, hadis ve Islam hukuku
derslerinin isimlerini zikretmis ve bu derslerde sinif arkadaslarinin da daha
farkl bir tutuma sahip olduklarinin altini ¢izmistir. Bunun aksine 6grenciler; din
egitimi, din psikolojisi, din sosyolojisi ve dinler tarihi derslerinde ise ciddi bir
sikint1 yasamadiklarini belirtmislerdir. Ogrencilerden biri (Ayla), bu konudaki
fikirlerini su sekilde dile getirmistir: “Dersine gore degisiyor. Bir kere hadiste
farkli diisiinceye pek yer vermiyorlar. Tefsir dersinde kismen, o da hocasina
gore degisiyor. Islam hukukunda da ¢ok degil. Kelam dersinde yine tartisma
konusu oldugu i¢in daha ¢ok dile getirebiliyorsun. Islam mezhepleri tarihi, dile

99 Bkz. ismail Aric1 ve Yasemin Naksiye Angin, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin iletisim Beceri
Diizeyleri”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 8 (2017): 199-219.

100 Pelin Akyol, “Farkl Fakiiltelerdeki Ogrencilerin Iletisim Becerilerinin Karsilastirilmas1”, Spor
Egitim Dergisi 3, sy 3 (2019): 71-77.
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getirebiliyoruz. Din egitimi, din psikolojisi, din sosyolojisi bunlar toplumbilimi
olduklar1 i¢in bir yere kadar yorum yapabiliyorsun. Felsefe derslerinde de yorum
ve farkli fikir yok.” Bu durumun sebebi olarak TIB ve FDB alanina ait ders
icerikleri gosterilebilir. Zira TIB alanina ait dersler dinin temel kaynaklarina
dayandigi i¢in 6grenciler bu dersleri alan dersleri olarak gérmekte ve hocalarin ya
da arkadaglarinin yorumlarini kendi dini fikirleri baglaminda degerlendirerek tutum
belirlemektedirler. Buna karsin, FDB derslerini destekleyici dersler kapsaminda
ele aldiklar i¢in bu derslerdeki diisiince farkliliklarini dini gorisleri tizerinden
yorumlama ihtiyaci hissetmemektedirler.

Egitimi bir iletisim siireci olarak degerlendiren Cakmak ve Aktan,'"' okul
ortaminda iletigimin niteligini belirleyen en 6nemli unsur olarak 6gretmeni goriirken,
O0gretmen ve 0grencinin iletisim siirecindeki tutumlarimin ¢ok 6nemli olduguna
isaret etmislerdir. Benzer sekilde Kaya, Ciftci ve Ozdemir'? de 6gretmen-grenci
iletisiminin diizgiin bir isleyise sahip olmasi i¢in 6gretmeni 6n plana ¢ikarmis
ve 0gretmenin 6grenciyle iletisim kurarken; onun fikirlerine saygi duymak, bir
fikirde 1srarct olmamak, 6grenciyle empati kurmak gibi unsurlara dikkat etmesini
gerekli gormiislerdir. Bayrakdar’in'® arastirmasindaki 6grencilerin diigiinmeye,
elestirmeye, sorgulamaya, arastirmaya, kendi fikirlerini ifade etmeye firsat veren
hocalarin derslerinde kendilerini daha rahat hissettiklerini belirtmeleri de bu savi
destekler niteliktedir. Kog,'** buna paralel olarak kaynak ve alicinin birbirlerini
anlamamalari, birbirlerine saygi duymamalar1 gibi hususlari iletisim engeli olarak
siralarken; Tetik'® de bu baglamda kutuplasma, 6nyargi, genelleme vs. faktorlere
yer vermistir. Ergin ve Geger’in'® aragtirmasindaki 6grencilerin, hocalarin iletisim
esnasinda 6grencileri kendileriyle esit gérmediklerini belirtmeleri de 6nemli iletisim
engellerinden biridir. Nitekim goriisme yapilan 6grenciler de sinif ortaminda

101 Veysel Cakmak ve Ercan Aktan, “Ogretmen Ogrenci Iletisiminin Cesitli Degiskenlere Gore
incelenmesi”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 15, sy 56 (2016): 84-89.

102 Mehmet Tamer Kaya, Baris Ciftci, ve Abdullah Gékdemir, “Sosyal Bilgiler Ogretmen Adaylarmi
fletisim Becerilerinin Cesitli Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, International Primary
Education Research Journal 3, sy 1 (2019): 32-33.

103 Nazim Bayrakdar, “Islami ilimler Fakiiltesi Ogrencilerine Gore Derslere Yonelik Olumlu Tutum
Gelistirmelerine Katk1 Saglayan Ogretim Eleman1 Davramslart”, fnsan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi 5, sy 8 (2016): 3042-51.

104 Bkz. Ahmet Kog, Din Egitiminde Etkili Iletisim (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 243-249;
Ayrica iletisim temel prensipleri i¢in bkz. Mustafa Koylii, Psiko-Sosyal A¢idan Dini Iletisim
(Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 44-94.

105 Bkz. Hayati Tetik, “Din Hizmetlerinde iletisim Becerileri ve Empati”, EKEV Akademi Dergisi,
sy 41 (2009): 159-82.

106 Akif Ergin ve Aynur Geger, “Ogrenci Algilarma Gore Ogretim Elemanlarmin Iletisim Bigimleri”,
Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 41, sy 2 (2008): 7-9.
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muhalif fikirlerini dile getiremeyecegini diislindiikleri hocalarda bahsedilen bu
vasiflarin oldugunu belirtirken, siralanan olumlu vasiflara sahip hocalarin derslerinde
ise fikirlerini rahatca sdyleyebileceklerini ifade etmislerdir. Ayrica Erpay’in'”’
arastirmasinda oldugu gibi bu arastirmada da imam hatip lisesi mezunu olmayan
ogrencilerin ilahiyat ortamin1 daha baskici bulduklari goriilmiistiir.

Uzlasma

Dini uzlagsma anlayis1 ve kiiltiirii ayni toplumda yasayan fertlerin bir arada huzur
ve giiven icerisinde hayatlarini idame ettirebilmeleri i¢in gereken unsurlardandir.
Bu unsurlarin toplumda karsilik bulmasi igin din ve egitim gibi alanlara birtakim
gorevler diiser. Buradan hareketle ilahiyat egitimiyle dini uzlagma kiiltiirii arasindaki
iligkinin ele alindig1 son tema, bes kategoriden olusmustur.

[lk kategoride dgrencilerin uzlasma tanimlarina yer verilmis ve bu tanimlarin
ortak noktaya varma, anlasma ve hosgorii seklinde ii¢ alt kategoriye ayrildig
goriilmiistiir. Ornegin Ali, ortak noktay1 merkeze alarak uzlasmay1 “Birbirinden
farkl1 ya da birbirine zit iki diigiincenin ya da kisinin orta yolu bulmasi, ortak bir
noktada bulugmasi” seklinde agiklarken; Cihan, anlagsmaya odaklanarak kavrami
“Iki kisinin ya da toplumun birbiriyle olan iliskilerinin anlasilabilir hle getirilmesi
icin gerekli olan sey” olarak tanimlamis; Burak ise kavrami hoggorii ekseninde ele
almistir: “Uzlagma; insanlarin birbirine hosgoriiyle bakmasi, farkli goriislere saygi
gostermesidir.” Literatiir incelendiginde benzer sekilde Tiirer’in'® de uzlagmanin
farkliliklardan kaynaklandigini vurguladigt ve uzlasmay1 bu farkliliklarin ortak
noktada bulugmasi olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir.

Ehl-i Siinnet geleneginin baskin oldugu ilahiyat egitiminin uzlasmayla
baglantisini derinlemesine inceleyebilmek maksadiyla ikinci kategoride Islam
ve uzlasma iliskisi ele alinmistir. Ogrencilerin Islam’daki uzlasma anlayisina
yonelik goriisleriyle ilahiyat egitiminden beklentileri ve bu egitimin kendilerine
kazandirdiklarina iligkin ifadelerinin orantili olmasi beklenir. Bu baglamda
goriisme yapilan égrencilerin cogunun hem uzlagsmayi tanimlarken hem de islam
ve uzlagma iliskisini degerlendirirken hosgorii, saygi, iletisim gibi kavramlarin
onemine dikkat ¢ektigi goriilmiistiir. Teoride bu fikirlerin oldugunu diisiinen
Beyza, uygulama noktasinda birtakim sikintilarin olduguna dikkat ¢ekmistir:
“Kur’an-1 Kerim ve silinnete gore Miisliimanlar tek bir viicut olmali bence ve

107 ilyas Erpay, “Ogrencilerin Ilahiyat Fakiiltesine Yénelik Goriisleri”, Amasya [lahiyat Dergisi,
13 (2019): 441-444.

108 Detayli bilgi i¢in bkz. Celal Tiirer, “Uzlasma/nin Felsefesi”, Ombudsman Akademik, sy 4 (2016):
171-88.
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tek viicut olmak i¢in uzlagsmak gerekir. Sonugta hepimize gonderilmis olan tek
bir din var ve bizim bu dinin etrafinda uzlasmamiz gerekir. O yiizden Islam dini
uzlasmay1 bize emrediyor, ama biz kendi i¢imizde, herkes kendine gore bir grup
olusturuyor, o grubun altinda hayatini idame ettirmeye caligiyor ve bu yiizden
uzlasamiyoruz.” Ayse ise hem teoride hem de pratikte uzlasmanin olmas1 gerektigini
dile getirmistir: “Dénem dénem farkli fikirler ortaya ¢ikiyor ve Islam farkli fikirde
olanlarin ¢atismamalarini istiyor. Ortak bir fikirde uzlasmalarini istiyor, bagka bir
sey istemiyor.” Buradan hareketle 6grencilerin kendilerinde ve arkadaslarinda
bu niteliklerin olmasini istedikleri sonucuna varilabilir. Nitekim Osmanoglu ve
Korkmaz’in'” arastirmasindaki 6grenciler de saygi, hosgorii, iletisim, empati gibi
vasiflarin ilahiyat 6grencisinde bulunmasini elzem gordiiklerini belirtmiglerdir.

Bir konuya farkli pencereden bakarak ortak bir zeminde bulusma firsati sunan
uzlagmaya kapr1 aralayacak 6nemli etkenlerden biri de yorum yapmaktir. Bu duruma
binaen iigiincii kategoride ilahiyat egitimiyle yorum yapma iligkisine yer verilmistir.
Ogrencilerin ¢ogu, hocalar1 gdz 6niinde bulundurarak yorum yapma firsatinin
degiskenlik gosterdigini ifade ederken; bu hususta hadis, tefsir, kelam, Islam
hukuku ve felsefe derslerinin isimlerini zikretmislerdir. Buna karsin Islam tarihi,
Islam mezhepleri tarihi, din sosyolojisi, din egitimi, din psikolojisi, dinler tarihi ve
formasyon dersleriyle hocalarinin yorum yapmaya imkan tanidigini soylemislerdir.
Ornegin Ayla, bu konudaki fikirlerini su sekilde dile getirmistir: “Kelam derslerinde
hocasina gore yoruma acik verildi, hocasina gore yoruma acik verilmedi. Felsefe,
hocasina gore degisebiliyor. Tefsir, hocasina gore degisebiliyor. Islam hukuku
dersinde hoca yoruma pek agmadi, agsaydi agilabilirdi.”

Taskiran’in'!? aragtirmasina katilan 6grencilerin ¢ogu da FDB alanindaki derslerin
din metinlerin yorumlanmasina katki sagladigini dile getirmistir. Benzer sekilde
Cinemre’nin'"! calismasinda da programin islevselligi hakkinda tizerinde durulan
yeni bakis agilar1 kazandirma, problemlere karsi ¢éziim {iretme, bireyin gelisimini
saglama gibi hususlar, 6grencilere farkli bakis agilarina sahip olma ve yorum
yapma firsat1 sunacak niteliktedir. Fakat neredeyse tiim 6grencilerin bu mevzuyu
daha ziyade hocalar iizerinden degerlendirdigi unutulmamalidir. Bu dogrultuda

109 Bkz. Cemil Osmanoglu ve Mehmet Korkmaz, “Ogrencilerine Gére ideal ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencisinin Nitelikleri ve Bunun Ilahiyat Egitimiyle Iliskisi”, Degerler Egitimi Dergisi 16,
sy 36 (2018): 128-34.

110 Taskiran, “ilahiyat Fakiiltesi Miifredatinda Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii Derslerinin Yeri
ve Fonksiyonlarina Dair Bir Arastirma ({lahiyat Fakiiltesi Ogrencileri Ornegi)”, 256-58.

111 Semra Cinemre, “Ilahiyat Fakiiltesi Son Smmf Ogrencilerinin Ilahiyat Fakiiltesi Programina
[liskin Algilarmin Metafor Analizi Yoluyla incelenmesi”, llahiyat Tetkikleri Dergisi, sy 52
(2019): 279-80.
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Islam egitim tarihinde goriilen hocani dersteki hakimiyetinin ve hoca-6grenci
iliskilerinin''? ilahiyat fakiiltelerinde hala devam ettigi ifade edilebilir.

Hem Yegin’in'® hem de Bilecik’in'"* yenilik¢ilik iizerine yaptiklari
aragtirmalardaki 6grencilerin ¢ogunun kendini yenilik¢i olarak tanimlamalari, bu
arastirmadaki 6grencilerin lisans egitiminin genel anlamda yorum yapmaya imkan
sagladigini belirtmeleriyle ortiigmektedir. Ciinkii uzlagsmanin gerceklesmesi icin
gereken unsurlar arasinda sayilabilecek yorum yapmak, yeniliklere ve degisikliklere

acik olmayla baglantilidir.

Miifredat, hoca ve sinif ortami 6grencilerin dini uzlasma anlayisi kazanmasinda
kritik konumda oldugu i¢in dordiincii kategoride ilahiyat egitimi uzlagsma iliskisi
ele alinmistir. Ogrencilerin gogunun din sosyolojisi, din psikolojisi, din egitimi,
dinler tarihi, formasyon dersleri ve hocalarinin uzlagmaya katki sagladigi konusunda
hemfikir oldugu gériiliirken; hadis, tefsir, kelam ve Islam hukuku gibi derslere
dair farkli fikirler serdettigi dikkat cekmistir. Bu farklilasmanin nedeni, Islam
anlayisinin merkezde oldugu bu fakiiltede TIB béliimiindeki derslerin alan dersleri,
FDB derslerinin destekleyici dersler olarak degerlendirilmesi ve dgrencilerin
kendilerini yakin hissettikleri alan ve hocalarin degisiklik gostermesidir. Ornegin
Kadir, bu konuya su sekilde agiklik getirmistir: “Din egitimi, din psikolojisi, din
sosyolojisinde uzlagsma var, ama onlar hakkinda pek bir sey s0yleyemiyorum.
Ciinkii bu dersler iliski dersleri bence. Onlar da kesin etkili, ama benim i¢in pek
onemli degil. ... Arap dili ve belagati uzlasma sagliyor. Tefsir yorumlamamizi
sagliyor. Hadis de Islam’in yéntemi, sekli oldugu i¢in ona da ihtiyag var. Islam
hukuku da etkili. Dinler tarihi kismen énemli. Islam tarihi de bilgi agisindan
onemli. Tiirk dini musikisi insanlara daha giizel, hos yaklasabilmemiz i¢in 6nemli.
Kelam da diistinceyi sagliyor.” Kadir’den farkli olarak Yavuz, derslerle ilgili
sunlar1 sdéylemistir: “Kur’an-1 Kerim, Arap dili ve belagati agik¢asi bizim diisiince
olarak degil, daha ¢ok ezber ve konusma iizerine egitim aldigimiz dersler ve bu
nedenle uzlagsmaya ¢ok fazla etkisi oldugunu diisiinmiiyorum. Tefsir, kelam,
tasavvufun biraz etkisi var. Hadisin kismen etkisi var. Din egitimi, din sosyolojisi,

112 islam egitim geleneginde 6gretmen ve dgrenciyle ilgili bkz. Mehmet Faruk Bayraktar, /slam
Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, 2018); Muhammet Sevki Aydin, “Islam Egitim Geleneginde Ogretmenlik”,
Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 11 (2001): 59-74; Bayramali Naziroglu, Lslam
Egitim Geleneginde Ogretmenlik (Ankara: Sarkag Yaynlar1, 2011); Mustafa Koylii ve Ahmet
Kog, ed., Klasik Islam Egitimcileri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016).

113 Hiiseyin ibrahim Yegin, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Bireysel Yenilik¢ilik Diizeyleri”,
AIBU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 17, sy 4 (2017): 253.

114 Bilecik, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Dinde Yenilikcilige Bakis Acilar1 ve Elestirel Diisiinme
Egilimi iliskisi (NEU Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, 303-5.
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din psikolojisi dersleri uzlagma konusunda katki sagliyor.” Buradan hareketle
ogrencilerin kendini yakin hissettikleri TIB dersleri ve hocalarinin uzlasmaya
katki sagladigini, benzer fikirlere sahip olmayan ders ve hocalarin ise uzlagma
konusunda etkisiz oldugunu ifade ettikleri sonucuna varilabilir. S6z gelimi kabir
azabi konusu TIB béliimiindeki farkli derslerde ele almabilirken, hocalar da konuyu
farkli perspektiflerden degerlendirebilirler. Bundan 6tiirii 6grenciler de hocalarin
bu gibi dini mevzulardaki kanaatlerinden yola ¢ikarak, dersler ve hocalarla ilgili
siibjektif kanaatler gelistirebilirler. Buna karsin FDB derslerinde bu gibi tartismal
dini konular dogrudan ele alinmadig1 i¢in 6grenciler, bu alandaki ders ve hocalari
daha objektif bir sekilde degerlendirebilmektedirler.

Goriisme yapilan 6grencilerin ¢gogunun, lisans egitiminin uzlasmaya katkisini
elestirel diisiinme, iletisim, 6tekilestirmeme gibi olgulardan hareketle ele aldigi
dikkat ¢ekmistir. Nitekim bu durum, Osmanoglu ve Korkmaz’in''® aragtirmasindaki
katilimeilarin ilahiyat 6grencisinde bulunmasimi gerekli gordiigii yeni ve farkl
fikirlere acik olma, elestirel bakabilme, bilgisini giincelleyebilme gibi vasiflarla
ortiismektedir. Ancak Ucar’in!!® arastirma verilerinde hocalarin ders isleme
metodu, aktif katilimi saglama, iletisim vb. konularda yetersiz kaldigi i¢in elestirel
diistinmeyi gelistirmedigine ve farkliliklara agik olunmadigina isaret etmesi,
arastirma verilerimizle tam olarak denk diismemektedir. Zira goriisiilen 6grencilerin

¢ogu, hocalarin bu konuda kendilerine katki sagladigini belirtmistir.

[lahiyat egitiminin dgrencilerin bireysel uzlasma anlayislarina etkisinin ele
alindig1 son kategoride, 6grencilerin biiyiik bir kismi lisans egitiminin uzlagsma
anlayislarin1 gelistirdigini ifade ederken, az bir kismi bu konuda birka¢ dersin
katki saglamadigina dikkat cekmistir. Ogrencilerin ¢ogu, bu hususta kelam, din
sosyolojisi, din psikolojisi, din egitimi, felsefe, Islam mezhepleri tarihi, Islam
tarihi derslerinin katkisindan bahsederken; az bir kismi tefsir ve Islam hukuku
derslerinin de etkili oldugunu sdylemistir. Ornegin Beyza, bu konuda tefsir, kelam
gibi dersleri 6n plana ¢ikarmistir: “Ben fakiilteye gelmeden dnce ¢ok dnyargili bir
insan oldugumu diisiiniiyorum. Su anda da dnyargilarim vardir muhakkak, ama
bes yil 6nceki kadar degildir. Ciinkii tartabiliyorum, artik insanin ilk goriiniisteki
gibi olmayacagini biliyorum. Bu hususta tefsir, kelam ve Islam mezhepleri tarihi
derslerinin belirleyici oldugunu diisiiniiyorum.” Omer ise bu konuda FDB derslerinin
de 6nemli oldugunu vurgulamistir: “Bu okul bana kelam, Islam mezhepleri tarihi,

115 Osmanoglu ve Korkmaz, “Ogrencilerine Gére ideal [lahiyat Fakiiltesi Ogrencisinin Nitelikleri
ve Bunun Ilahiyat Egitimiyle Iliskisi”, 134-38.

116 Bkz. Recep Ucar, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Akademik Egilimleri ve Aldiklari
Egitime Iliskin Memnuniyet Algilar1 (inonii Universitesi Omegi)”, Inonii Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8, sy 2 (2017): 154-64.
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dinler tarihi, din egitimi, din psikolojisi, din sosyolojisi gibi derslerle uzlaginin
zeminini verdi.”

Ornekleminde RTEU Ilahiyat Fakiiltesinin de bulundugu Osmanoglu’nun'"’
arastirmasindaki katilimeilarin cogu; 6tekilestirme, gruplagma, iletigim sorunlari,
farkliliklara bakisin sikintili olmasi gibi nedenlerden otiirli kendilerini ilahiyat
ortamina ara sira yabanci hissettiklerini belirtirken; ayn1 zamanda bu gerekgeleri
dayatmaci, tutucu, sorgulamaya kapali, kaliplayici, farkliliklara kapali, 6n yargil
ve dislayici olma''® unsurlartyla detaylandirmis ve bu konuda alan derslerinin
belirleyici olduguna dikkat ¢ekmistir. Zikredilen bu faktorler uzlasmaya engel
teskil ederken, goriisme yapilan 6grenciler de bu gibi durumlarla alan derslerinde
karsilastiklarini ifade etmislerdir. Buna karsin 6grencilerin hemen hepsi, ilahiyat
egitiminin genel anlamda uzlasma, empati ve iletisim becerilerini gelistirdigini
dile getirmistir. Nitekim Tastan, Kusat ve Celik’in'"® aragtirmasindaki 6grencilerin
¢ogunun ilahiyat egitiminin bilgi, diisiince ve davranig degisikligine katki sagladigini
vurgularken, bu katkinin elestirel diisiinme, farkliliklara saygi duyma, hoggoriilii
olma gibi vasiflarla kazandirildigina dikkat gekmeleri, bu aragtirmanin verileriyle
orantilidir. Benzer sekilde Tosun’un'?® aragtirmasindaki 6grencilerin 6nemli bir
kisminin da 6gretmen olduklarinda 6grencilerinin bireysel farkliliklarina ve kisisel
alanlarna saygi duyacaklarini ifade etmeleri, ilahiyat egitiminin grencilere uzlasma
anlayis1 kazandirma noktasinda etkili oldugu savini desteklemektedir.

Sonuc¢

Toplumsal birligin tesis edilmesi ve ideal vatandaslarn yetistirilmesinde basat
konumda olan olgularin baginda egitim gelmektedir. Bu dogrultuda Tiirk egitim
sisteminde de sorumluluklarini bilen, yapici, yaratici, genis bir diinya goriisiine sahip,
hiir ve bilimsel diisiinen bireylerin yetistirilmesi hedeflenir. Benzer amaglara yiiksek
din 6gretimi kurumlarinda da yer verildigi i¢in bu kurumlarin elestirel diistinebilen,
empati-iletisim kurabilen, uzlagmaya acik bireyler yetistirmesi ve bunu igeren bir

117 Bkz. Cemil Osmanoglu, “Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi ve Kurumsal Yabancilasma: Ilahiyat
Fakiiltesi Ornegi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 31, sy 43 (2017):
210-16.

118 Detayl bilgi i¢in bkz. Osmanoglu, 227-43.

119 Abdulvahap Tastan, Ali Kusat, ve Celaleddin Celik, “Universite Diizeyinde Din Ogretimi Alan
Ogrencilerde Egitim Siirecinde Olusan Tutum ve Davranis Degisiklikleri (Erciyes Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1, sy 11
(2001): 188.

120 Aybige Tosun, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin XXI. Yiizy1l Ogrenen ve Ogreten Becerilerini
Kullanim Diizeyleri”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 42 (2019): 299.
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programa sahip olmasi beklenir. Ancak bu kurumlara gelen 6grencilerin cogunlukla
programin genel amagclaria bagl bir egitim talep ettiklerini sdylemek giictiir.

Arastirmamiza katilan 6grenciler, ilahiyat lisans programryla ilgili fikirlerini daha
cok hadis, tefsir, kelam, Islam hukuku, islam mezhepleri tarihi, Islam tarihi, din
egitimi, din psikolojisi, din sosyolojisi, dinler tarihi, felsefe ve formasyon dersleri
iizerinden dile getirmislerdir. Buradan hareketle 6grencilerin 6zellikle hadis, tefsir,
kelam, Islam hukuku, Islam mezhepleri tarihi ve Islam tarihi derslerine ydnelik
kanaatlerinde farklilasma oldugu dikkat ¢ekerken; din egitimi, din psikolojisi, din
sosyolojisi, dinler tarihi, felsefe ve formasyon dersleriyle ilgili goriislerinde ise
bdyle bir bagkalasmanin olmadig1 fark edilmistir.

Ogrenci fikirlerindeki farklilasmanin ii¢ temel nedenden kaynaklandigi sdylenebilir.
Bunlardan ilki hadis, tefsir, kelam gibi derslerin dinin temel kaynaklarina dayandig:
icin alan dersleri olarak telakki edilmesi iken; din egitimi, dinler tarihi, felsefe gibi
derslerin destekleyici dersler olarak degerlendirilmesidir. Bu nedenle 6grenciler,
ilk grupta yer alan derslerde kendi fikirlerinin diginda bir goriisle karsilagtiklarinda
bunu bir inang meselesi olarak algilamakta ve bu durum 6tekilestirme ve gatismaya
kap1 aralamaktadir. Buna karsin ikinci gruptaki dersler, dogrudan dini kaynaklari
referans almadigi icin bu derslerdeki farkli fikirler, 6tekilestirici ve catismaya
stiriikleyici bir etkiye sahip degildir. Ayrica ilk gruptaki ders igeriklerinin hocalarin
kendi din goriislerinin agiga ¢ikmasini kolaylastirdigi i¢in yorum ¢esitliligine neden
oldugu; ikinci gruptaki ders igeriklerinin ise bu konuda hocalara daha az salahiyet
tanidig1 i¢in yorum yapmay1 sinirlandirdigi sdylenebilir. Bu sebeple ilk gruptaki
derslerle ilgili 6grenci yorumlarinda farklilagma goriiliirken, ikinci gruptaki dersler
icin boyle bir farklilagmayla karsilasiimamaktadir.

Yorum farkliliklarinin ikinci sebebi alandaki hoca sayisiyla dogru orantilidir.
Zira 6grencilerin ¢cogu, derslerle ilgili diistincelerini hocalardan hareketle dile
getirmistir. Bu nedenle alan dersleri olarak zikredilen tefsir, hadis gibi derslere
giren hoca sayisinin, destekleyici ders kategorisine sokulan din psikolojisi, din
sosyolojisi gibi derslere giren hoca sayisindan fazla olmasi, yorum gesitliligine
yol agmistir. Buradan hareketle 6grencilerin alan derslerini yorumlarken hocalari
g6z oniinde bulundurdugu ve diistincelerinin gesitlendigi gorilmiistiir.

Derslerle ilgili fikir farkliliklarmin {igiincii nedeni ise 6grencilerin mevcut dini
gorisleridir. Ciinkii 6grencilerin aldiklar ilahiyat egitimini 6zellikle kendi dini
gorlisiine yakin durus sergileyen hocalar tizerinden degerlendirdikleri dikkat ¢cekmistir.
Ogrencilerin bu konuda alan derslerinden hareket ettikleri ve kendilerini yakin
hissettikleri hocalar1 empati ve uzlagmaya katki saglayan, farkli goriislere sahip hocalari
ise otekilestirme ve catismaya yol acan kisiler olarak kodladiklari tespit edilmistir.
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Ogrencilerin derslerle ilgili yorum farkliliklar; 6teki, catisma, empati-iletisim
ve uzlasma temalarina dair fikirlerinde de kendini gdstermistir. Ogrenciler dteki ve
catisma konularinda arkadaslarinda birtakim eksiklikler oldugunu ifade etmelerine
ragmen, empati ve uzlasma hususlarinda olumlu gelisme kat ettiklerinin de altini
cizmislerdir. {1k bakista celiski gibi algilanabilecek bu durum, aslinda egitimin
bireyde meydana getirdigi degisimin somut bir 6rnegini temsil etmektedir. Nitekim
ogrencilerin cogunun ilahiyat egitimi siiresince herkesin bu konularda az ya da cok
olumlu anlamda kendini gelistirdigini ifade etmesi, bu tespiti desteklemektedir.
Stiphesiz bu gelisme, yasanan 6tekilestirmelerin ve ¢catismalarin ortadan kalkmasa
dahi hafiflemesine olanak tanimaktadir.

Tim bunlardan hareketle dgrencilerin zihinlerinde 6teki, catisma, empati ve
uzlagma kavramlarinin tam karsiliginin olmadig1 ve bu temalara iliskin degerlendirme
yaparken parcaci bir yaklasim benimsedikleri sdylenebilir. Bir diger ifadeyle
ogrenciler, tekil drneklerden hareket ederek, genel ¢ikarimlarda bulunmaktadirlar.
Bunun bir yansimasi olarak aciga ¢ikan 6grenci goriisleri zaman zaman kendi
icinde baz ¢eligkiler barindirabilmektedir. En nihayetinde aldiklari ilahiyat egitimi
hakkinda 6grencilerde uzlasma, ¢atisma, empati ve iletisim agisindan biitiinciil bir
bakis agis1 gelismemektedir.
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The Prophet Muhammad in the poetry of contemporary Christian Arab poets
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Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'in (sav) sahsiyeti, farkli yer ve zamanlarda yazarlarin, distnrlerin ve filozoflarin
dikkatini cekmistir. Zira O’nun kisiligi 6vgtiye layik hasletlere ve gok yiice degerlere sahiptir. Bu hasletler ve degerler O'nu
tam bir kudve-i hasene yapmis ve Allah’in yeryiziindeki halifesi olmasi adina en glizel model kilmigtir. Ayni sekilde O’nun
gunluk hayati ve davraniglari, ahlaki ve ¢agrisi icin uygulamali birer 6rnek olmustur. O’'nun sahsiyeti, O’nu dinleyen ya da
hakkinda okuyan insanlari ikna etme adina O’na gli¢ ve givenirlik saglamis, ¢agrisini nesretmesine ve insanlar arasinda
sevgisinin yayllmasina yardimci olmustur. Hem gecmiste hem de giiniimizde diismanlari buna sahit olmuglardir.

Bu calisma, ¢agdas bazi Hiristiyan Arap sairlerin Hz. Peygamberin (sav) sahsiyetine bakis agisini, O’nun ahlakindan ve
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Abstract

The personality of the noble Prophet Muhammad attracted the minds of writers, thinkers and philosophers
of different times and places because of his virtuous qualities and sublime values, which made him truly a
good example and a good model of the successor of God on earth, just as his life and his daily dealings were
a practical model and ethics. This gave him credibility and the ability to persuade everyone who listened to or
read about him

This study deals with the prespectives of some contemporary Arab Christian poets on the personality of the
Prophet weit also explores the ways in which these poets were influenced by his morals, vocation, spiritual
and cultural influence, and the teachings of his Quran as well as their praise for him and his virtue, These
perspectives are organized into several categories:

1) Religious tolerance.
2) Christian poets praise the Prophet.
3) Quranic intertextuality in the poetry of Christian poets.

Keywords
Personality, Prophet Muhammad, Poetry, Christian Poets, Contemporary

Extended Summary

Our great prophet Muhammad is under a fierce attack from the Western World, which
is aiming to defame him and distort his great personality and his pure history, but the
Almighty God who took over Muhammad’s protection and care during his life is able to
defend him after his death through guiding some great scholars to highlight the greatness
of our prophet and to refute the lies of his enemies. We saw some of the most brilliant
philosophers and scholars belonging to different countries religions, and languages who
studied the history and advocacy of the prophet and were willing to defend him and
ensure his great position over all people.

Ignorance of the truth about the personality of the Prophet, his biography, his calling,
and his Sharia can cause bias regrading the Prophet’s charater, and this is what we see as
insulting and insulting to our noble Messenger. Islam and its honorable Prophet make it
imperative for Muslims to continue presenting the true image of the person of our Prophet
and the greatness of our religion in celebrating the human being and raising the value of
humanity.

The truth as it is said is what the enemies and adversaries witnessed, and our noble
prophet the opponents before the followers in his life, may God bless him and grant him
peace, or after his death testified with honesty, honesty and honorable morals. Scholars
study his biography and have his morals to present the true image of the true Muslim,
based in work and knowledge, so that we can restore our civilization. This is the vision
of these Arab poets, who mixed with Muslims and shared with them the building of their
civilization and lived the suffering of their causes. Therefore, their knowledge of islam is
deeper, and their testimony is closer.

The personality of the Prophet Muhammad gained the attention of Christian poets, who
saw in him the complete Arab and human model that succeeded in establishing a state
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and a culture based on justice and equality, adopting the principles of freedom and social
justice, rejecting injustice and confronting oppressors with all power, and embracing all
creation.

This study shows the support of the Arab Christian poets of the Diaspora toward our
prophet Muhammad, may peace be upon him. Although these poets were christians in
belief they loved the personality of prophet Muhammad. They were proud of the Islamic
civilization and felt connected to it. This support important in showing our envious
enemies that the prophet had supported from other cultures, who saw that he embodied
humanity. Peace and love.

The personality of our noble Prophet Muhammad attracted the minds of writers,
thinkers, and philosophers of different times and places, because of his virtuous qualities
and sublime values, which made him truly a good example, and a good model for being
the successor of God on earth, just as his daily life was a practical model of ethics. This
gave him credibility and the ability to persuade everyone who listened to him or read
about him.

This study deals with the perspectives of some contemporary Arab Christian poets
on the personality of the Prophet, it also explores the ways in which these poets were
influenced by his morals, vocation, spiritual and cultural influence, and the teachings of
his Quran as well as their praise for him and his virtue. These perspectives are organized
into several categories: religious tolerance Christian poets praise the Prophet, and Quranic
intertextuality in the poetry of Christian poets.
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ARASTIRMA MAKALESi / RESEARCH ARTICLE

Manzum Hilyeler Uzerine Bazi Yeni Bilgiler’
A New Analysis of the Hilyes in Poetic Form

Mehtap Erdogan Tas

Oz

Hilye, Hz. Muhammed’in fiziksel gériinistini, giizel ahlakini, karakterini, glizel vasif ve sifatlarini, kiyafetini anlatan ayni
zamanda diger peygamberlerin, dort halifenin, asere-i mibessereden diger sahabelerin, Hz. Hasan ve Huseyin ile bazi
tarikat kurucularinin éncelikle fiziksel yapilari olmak tizere onlarla ilgili diger bazi hususlari da konu edinen, genellikle
mesnevi nazim sekliyle vegenellikle manzum olarak yazilan, mensur 6rneklerinin yani sira gok az da olsa manzum-mensur
olarak da kaleme alinan ayni zamanda levha seklinde de hazirlanan eserlerin genel adidir. Turk edebiyatinda ilk izlerine
15. ylzyildan itibaren rastlanmaya baslanan hilye, zaman igerisinde biiyik gelisme gostermis ve varligini glinimuze kadar
strdiirmus edebi bir tardar.

Hz. Peygamber’e duyulan esi gériilmemis biyiik sevgi, onun hilyesini okuyanin ve ezberleyenlerin bu diinyada ve ahirette
buytk mukafatlara erisecegi, onu riiyasinda gorecegi ve birgok felaketten korunacagina dair olusan inanglar, peygamberin
sefaatine vasil olma istegi, iyi bir eser birakarak gelecek nesiller tarafindan anilma arzusu, riiyada gorilen kimligi belirli ya
da belirsiz bir kimsenin hilye yazilmasi yoniindeki istegi, hilye sahasinda Hakani’nin gosterdigi basarinin daha sonraki hilye
yazarlari lizerinde biraktigi tesir ve Hz. Peygamber’in resminin yapilmasina islam inancinin izin vermemesi bu tiiriin ortaya
¢ikmasinda ve yayginlasmasinda rol oynayan 6nemli etkenlerdir.

Bu makalede tespit edilen 43 manzum hilye metninden hareketle manzum hilyelerin tanimi yapilacak, Hz. Peygamber
hilyeleri ile diger hilyelerin ortaya ¢ikis ve yazilis nedenleri Gzerinde durulacak, bu turtn yizyillar igindeki gelisimi gozler
oniine serilerek turle ilgili bilinen ve strekli tekrarlananbazi yanlislara dikkat gekilecektir. Ayrica literatlirde adi gegmeyen
yeni hilye metinlerinden ve hilye benzeri bazi manzumelerden bahsedilecektir.

Anahtar Kelimeler
Hilye, Semail, Manzum, Edebi tiir, Tiirk edebiyaty, Tiirk-islam Edebiyati

Abstract

Hilye is the general term for works dedicated to the physical appearance, morality, personality, beautiful qualities, and
description of the Prophet Muhammad, as well as those of other prophets, the four caliphs, Hasan and Hussain, and
certain founders of the Sufi orders. Although primarily written in poetic form, some versions involved a mix of prose and
poetry or were presented graphically in the form of panels. Hilye first appeared as early as the 15th century, continued
to develop over time, and have endured to the beginning of the 21st century. It is a genre unique to Turkish literature.

The important factors in the emergence and spread of this genre can be identified as follows: The great passion for the
Prophet Muhammad; the belief that those who read and memorize his hilye will gain great rewards in this world and in the
hereafter, will see him in their dreams, and will be protected from many disasters; the desire to be worthy of the Prophet’s
intercession; the desire to be remembered by leaving behind a text; the influence of Mehmet Hakani’s achievement on later
writers of hilye; and the fact that Islam does not allow the Prophet to be portrayed by drawing or painting.

* Bu makale, Mehtap Erdogan tarafindan 2011 yilinda Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde tamamlanan “Tirk
Edebiyatinda Manzum Hilyeler” adli doktora tezinden tretilmistir.

** Sorumlu Yazar: Mehtap Erdogan Tas (Prof. Dr.), Sivas Cumhuriyet Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyat
Bolumdi, Sivas, Turkiye. E-posta: merdogan@cumhuriyet.edu.tr ORCID: 0000-0002-5588-0194
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In this paper, the poetic hilyes will be discussed based on the 43 examples of the form that have been
identified thus far. The reasons for the emergence and writing of hilye for the Prophet will be emphasized,
the development of the genre over the centuries will be revealed, and some known and frequently repeated
mistakes in the genre will be discussed. Certain new texts not mentioned in the existing scholarship on hilye,
and some similar poems, will also be considered.

Keywords
Hilye, Semail, In verse, Literary, Turkish literature

Extended Summary

In its most basic sense, hilye can be defined as a physical and psychological portrait of
the Prophet Muhammad. Known by names such as hilye-i serif, hilye-i serife, and hilye-i
nebevi, it is a literary genre on which many studies have been carried out to date. These
works can be literary, in the form of poetry or prose, or graphic, in the form of panels.
While the poetic and graphic types have been studied extensively, hilye in prose form still
await detailed study.

In Arabic literature, the first hilye and semail are found in siyer and megazi—books
written after the Prophet Muhammad’s death. The earliest book of hilye and semail
was that of Imam Tirmizi. Although this book, in which the physical and psychological
characteristics of the Prophet Muhammad are explained in detail, has no literary aim, it
was nonetheless the main model of writing hilye for Ottoman Turks. Hilye and semail
are not encountered in Iranian literature, thus it can be said that hilye is a literary genre
particular to Muslim Turks.

In Turkish literature, the earliest known traces of hilye are from the 15th century,
and the tradition of writing them continues today. Serifi independently wrote the first
hilye in the form of a poem. Héakéni, on the other hand, produced the finest example of
the genre and thus established a model for all hilye written in the following centuries.
Cevri and Nesatl are also famous names in the genre, comparable to Hakani, who
influence subsequent hilyes. Those who wrote hilye, except those devoted to the Prophet
Muhammad, remembered Cevri and Nesati alongside Hakani. This demonstrates that the
tradition of writing hilye developed along two different branches: those devoted to the
Prophet Muhammad and those that were not.

More recently, Hayreddin Karaman wrote a work titled Goniillerin Siisii Hanelerin Zineti
Hilye, including a 17 part poem at the beginning and two additional poems in the hilye
genre. Muhammet Ali Esmeli, under the pseudonym Seyri, has produced the last known
example of this genre with his work Hilye-i Serife, composed of 1001 couplets in the form
of mesnevi verse and employing the “Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘iliin” metrical pattern.

When evaluating hilyes in terms of content, the key element that determines the type
of hilye is the person it addresses. Thus, hilyes can be separated into seven categories:
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hilye of the Prophet Muhammad, hilye of the four caliphs, hilye of prophets, hilye of
Asere-i Miibessere, hilye of Hazrat Hasan and Hazrat Hussein, hilye of the four imams,
and hilye of sect founders. Hilyes written in the form of mesnevi generally begin with the
chapters besmele, hamdele, tevhid, miinacat, na‘t, medhiye, and sebeb-i te’lif, proceed
to the main subject, the hilye chapters, and end with the hatime chapters. In other hilyes,
which are not voluminous and are usually a section or poem in a separate work, the hilye
section commences after an introduction to the subject of only a few staves. The physical
characteristics of the person under consideration are conveyed superficially in a stave or
verse.

In terms of structure, the mesnevi poetic form is used mostly in stand-alone hilyes,
whereas kaside poetry is preferred mostly in hilyes that are comparatively brief and often
written as a chapter in a separate work.

This study reveals that there are no hilyes by Kastamonulu Nari, Aziz Mahmid Hiidayf,
Cudi, Niyazi-i Misri, Naksi Mustafa Dede, Hayrullah Hayri, Nesimi Mehmed, nor is there
a hilye in poetic form in which Hazrat Hatice is depicted. Hilye in poetic form belonging
to Merami and ‘Idi from Halep, figures not previously noted in scholarship, are identified.
Several other hilye are noted, including those of the Prophet Muhammad in Seldmi's
Divan, Abdullah Ferdis Divan, and Ismail Sadik Kemal Pasa’s work Asdr-1 Kemdl, a
hilye of Hact Bayram-1 Veli in Rdzi's Divan, and a hilye of prophets in Vehbi Efendi’s
mesnevi Manzume-i Nu ‘mdniyye. It is argued that, although the latter 27 stave hilye is
not a separate work, it should be included by scholars as the second verse on the prophets
after Nesati’s Hilye-i Enbiya. It is suggested that Muhammet Ali Esmeli, pseudonym
Seyri, should be regarded as the writer of the last hilye in poetic form, his 2011 work
Hilye-i Serif, rather than Mustafa Fehmi Gergeker whose Hilye-i Fahr-i Alem was printed
in 1944. It is stated that the tuyug, in which some of the Prophet Muhammad’s limbs were
praised in Seyyid Nesimi’s Divan and Dede Omer Riseni’s Divan, should be regarded
as “hilye-like poems.” Finally, it is noted that certain works other than hilye, such as
dictionaries, grammar books, and silsilename (genealogical scrolls), are sometimes called
hilye. Thus, not every work labeled as hilye may actually belong to the literary genre of
hilye.
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Giris

Hilye, Arapga bir isim olup !> kokiinden gelen ve Arapga sozliiklerde siis,
bezek, vasiflandirmak, yaradilis, suret, degerli taslarla ve siislerle yapilmis siis,
insanin dig goriiniisii anlamlarina gelmektedir. S6zliik anlamina baktigimizda
hilyenin siis, zinet, bezek gibi maddi anlamlarinin yani sira giizel goriiniis, glizel
karakter gibi manevi anlamlarinin da oldugunu goriiriiz. Ayrica sozliiklerde hilye,
terim anlamiyla da degerlendirilerek “Hz. Peygamber’in miibarek vasiflar1 ve bu
vasiflardan bahseden kitap ve levha” seklinde de tanimlanmigtir.

Kur’an’da Zinet Kavrami baslikli bir yiiksek lisans tezi hazirlayan Idris Sagir
hilye kelimesinin Kuran-1 Kerim’de nasil kullanildigini soyle agiklamistir: Bu
kelime Kur’an’da h-1-y kokiinden tiireyen ve diizensiz fiillerden meydana gelen
isimlerin genel adidir. Kur’an’da mecaz anlamda degil, hep ger¢ek ve somut
manada kullanilmistir. Kelime Kur’an’da 4 ayette fiil, 5 ayette de isim olmak
{izere toplam 9 ayette gegmistir.'Idris Sagir’m verdigi bilgiye gére bu ayetlerde
gecen hilye kelimesinin anlamlar1 su sekildedir: Cennetliklerin takindiklar1 glimiis
bilezik, iman edip salih amel isleyenlerin cennette takacaklari altin bilezikler, iman
edip salih amel igleyenlerin cennette altin bilezik ve incilerle bezenmeleri, zinet,
denizden ¢ikarilan inci, buzagi heykeli yapilan zinet takimu, siis ve siis esyasi.”

Idris Sagr, giizellesmek ve siislenmek gibi ortak bir anlamda bulusan ziynet ve
hilye kelimelerinin Kuran-1 Kerim’de olumlu ya da olumsuz anlamda kullanilmalar
arasindaki farki, hilye kelimesinin fiil anlaminin salt olarak ziynetin yalnizca
stislenmek ve bezenmek yoniinii dolayisiyla maddi yoniinii samil oldugunu, ziynette
var olan gergekte siislii ya da ¢ekici olmadigi hdlde nefsin ve seytanin telkinleriyle
cazip goriinmesi anlaminin hilyede bulunmadigini, hilye ayetlerinin genel olarak
iman etmekle ilgili olmalarindan dolay1 bu ayetlerde Mekki ayetlerin karakteristiginin
hakim oldugu sonucuna varilabilecegini sdyleyerek agiklar.*Goriildiigii izere hilye,
Kuran-1 Kerim’de yalnmizca kelime anlamiyla ve olumsuz anlamlar icermeyen
ifadelerde kullanilmistir.

Tirk edebiyatinda hilye-i serif, hilye-i serife, hilye-i nebevi gibi isimlerle
anilanhilye, bugiine kadar tizerinde pek ¢ok aragtirmanin yapildig1 edebi bir tiirdiir.
Bugiine kadar defalarca hilyenin tanim1 yapilmis ve her gegen giin bu tanima yeni
bir seyler eklenmistir. Onceleri sozliiklerde “Hz. Peygamber’in miibarek vasiflari”
seklinde degerlendirilen ve zamanla bu tanimina yeni bilgilerin de eklendigi hilyeyi

1 Sagir, Idris. Kur’an’da Zinet Kavrami, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Kahramanmaras:
Kahramanmaras Siitcii ImamUniversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009, 17.

2 Sagr, Idris. age. 17-18.
Sagir, Idris. age.18.
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yeniden tanimlamak, mevcut tanimlart genisletmek ve genellemelere ulagmak igin
bugiin elimizde ¢ok daha fazla malzeme bulunmaktadir.

Hilyelerde asil olarak Hz. Peygamber’in fiziksel tasvirinin yapilmasi, edebi
bir tiir olarak hilye tanimlarinda bazen onun bazen giizel ahlakina, 6zellikle de
kiyafetine yer verilmemesine neden olmustur. Ancak basta Hakani olmak tizere
Nahifi, Mehmed Necib, Mustafa Fevzi, Aslk Kadri gibi hilye sahasinda adindan
bahsedilmeye deger isimler, eserlerinde dikkate ¢ekecek sekilde Hz. Peygamber’in
kiyafetinden de bahsetmislerdir. Bu tiir hilyelerde Hz. Peygamber’in fiziksel
goriintiisti kiyafetle tamamlanmis, giizel ahlakinin verilmesiyle de derinlik ve
canlilik kazanmistir. Bu nedenle hilye tanimlari igerisine fiziksel tasvirin yani
sira giizel ahlakinve kiyafetin de eklenmesi gerektigini diisiiniiyoruz.Elimizdeki
malzemeyi gdz oniinde bulundurarak simdi hilyeyi su sekilde tanimlayabiliriz:

Hz. Muhammed’in fiziksel goriiniisiinii, glizel ahlakini, karakterini, giizel vasif
ve sifatlarini, kiyafetini anlatan ayn1 zamanda diger peygamberlerin, dort halifenin,
asere-i miibessereden diger sahabelerin, Hz. Hasan ve Hiiseyin ile bazi tarikat
kurucularinin 6ncelikle fiziksel yapilar1 olmak {izere onlarla ilgili diger bazi
hususlar1 da konu edinen ve genellikle mesnevi nazim sekliyle manzum ya da
mensur olarak yazilan eserlerin genel adidir. Ancak burada sunu da belirtmeliyiz
ki hilyelerin bagkalar1 i¢in de yazilmis olmasi bu edebi tiiriin asil Hz. Peygamber
ile ilgili eserler olma 6zelligini kaybettirmemistir. Hilye denilince her zaman akla
ilk gelen Hz. Muhammed hilyeleri olmustur.

Hilye Tiirii Nasil Ortaya Cikt1 ve Nasil Gelisti?

Konusu dogrudan dogruya Hz. Peygamber’i anlatmak olan ve resululllah
efendimizin bir tek yoniinii kendisine konu edinen ilim dallar1 vardir. Bunlar
hadis, siyer, megazi, semail ve delaildir.* Bunlardan bizim konumuzla yakindan
ilgili olan semail, Hz. Peygamber’in beseri yoniinii kendine konu edinen ilim dali
olarak tanimlanabilir. Semailler konu itibariyle Hz. Peygamber’in hem suretini hem
de siretini verir. Yani bu tiir eserlerde Hz. Peygamber’in hem fiziksel 6zellikleri
hem de giyinisi, yasantisi, ibadetleri, esyalari, davraniglari, ahlaki, huylari, i¢
diinyas1, mirasi, vefat1 gibi ona ait pek ok husus yer alir. iste edebi bir tiir olarak
hilyeler de aslinda semaillerden dogmustur. Semailler igerisinde bir boliim olarak
ele alinan Hz. Peygamber’in dis goriiniisii hilyelerin ana konusunu olusturmus ve
daha sonra hilye ayr bir edebiyat tiiri halinde gelisim gostermis ve zamanla o
da kendi icerisinde dort halife hilyeleri, peygamberler hilyesi, agere-i miibessere
hilyeleri, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hilyeleri gibi degisik kollara ayrilmistir.

4 Yardim, Ali. Peygamberimizin Semaili, Istanbul: Damla Yaymevi, 2011.40.
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Semailden ayrilarak ayri bir tiir halini almis olan hilyelerin yazilma sebepleri,
elimizdeki hilyelerden hareketle “Hz. Peygamber Hilyelerinin Yazilma Sebepleri” ile
“Diger Hilyelerin Yazilma Sebepleri” adl1 iki ana baslik altinda degerlendirilebilir.

A. Hz. Muhammed Hilyelerinin Yazilma Sebepleri

Hilyelerin ortaya ¢ikma nedenleri, bazi hilyelerde Hz. Ali’den, Seyh Sadriiddin’den
rivayetlerle ve Har(inli’r-Resid’in rilyasindan hareketle verilmektedir. Hilye tiiriiniin
ortaya ¢ikma sebeplerini siralamaya gegmeden Once hilyelerden hareketle bu
rivayetlerden ve Hz. Muhammed’i riiyada gérme konusundan bahsetmek istiyoruz.

Hakani’nin, hilyesinde naklettigi, daha sonra bagka hilyelerde de zikredilen ve
hilyelerin ortaya ¢ikma nedenlerinin ¢ogunun toplu olarak verildigi Hz. Ali’nin
rivayeti soyledir:Ali b. Ebi Talib (ra)’tan: “Resulullah (sav) soyle buyurmustur:
‘Benden sonra hilyemi gdren beni gormiis gibidir. Kim bana olan sevgi ve 6zlem
ile hilyeme bakarsa Allah ona cehennemi haram kilar. O kisi kabir fitnesinden
emin olur, mahser giinii ¢iplak olarak hasredilmez.’ Resulullah dogru sdylemistir.”

Hz. Peygamber kendisinden sonra hilyesini géren kisinin, kendisini gérmiis
gibi olacagini, ona 6zlem duyarak bakan kisiye Allah’in cehennemi haram
edecegini ve onu kabir fitnesinden emin kilacagini, kiyamet giiniinde ¢iplak
olarak hasretmeyecegini soylemistir. Hakani bu rivayetin bizzat Hz. Ali’den nakl
edildigini sdylemektedir.

Diger bir rivayet ise Seyh Sadriiddin’e aittir. Hakani, Seyh Sadriiddin’in rivayetini
soyle nakleder’: “Kim hilyeyi yazip arada sirada ona baksa belalardan ve vesveseden
uzak kalir. O kisiye hac ve kole azad1 sevabi verilir, hastaliklardan korunur, diinyada
ve ahirette azap gérmez. Hilyenin bulundugu evde fakirlik ve dert bulunmaz.
Seytan da o eve giremez.” Yine bu rivayete de hilyelerin ¢ogunda yer verilmistir.

Yukarida verilen iki rivayet Abbasi halifesi Har(nii’r-Resid’in gordiigii bir riiya
ile desteklenir. Bu riiyay1 Hakani soyle anlatir®: Bir fakir Har(nii’r-Resid’e hilye
hediye eder. Buna ¢ok sevinen Har(nii’r-Resid o fakire pek ¢ok ihsanda bulunur
ve o gece rilyasinda Hz. Peygamber’i goriir. Hz. Peygamber ona “Allah bana
mijdeler verdi ve dedi ki: “Kim senin hilyeni gordiigii i¢in sevinirse kiyamet
giinli cehennem atesi onun viicuduna haram olur. O kisi diinyada ve ahirette azap
gdrmez, yliziimii gérmeye layik olur.” der.

5  bk. Erdogan, Mehtap. Tiirk Edebiyatinda Manzum Hilyeler, istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2013,
124-215.

6  bk. Erdogan, Mehtap.age., Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 124.
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Hilyelerin yazilma nedenlerinin ¢ogunun toplu olarak verildigi yukardaki
rivayetlere ve hilyelerin dzellikle sebeb-i telif ve hatime boéliimlerinden edindigimiz
bilgilere gore ve bunlara ilave edilen ilk iki maddeyle hilyelerin yazilma nedenlerini
su sekilde siralayabiliriz’:

. Hz. Peygamber Sevgisi

. Islamiyette Resmin Yasak Olmas1

. Hz. Peygamber’in Vasiyeti

. Hz. Peygamber’i Riilyada Gorme Arzusu

. Hz. Peygamber’i Riiyada Goriip Hilye Yazmak
. Hilyelerin Koruyucu Ozelligi

. Hz. Peygamber’in Sefaatine Vasil Olma Istegi

. Hakani’nin Etkisi

0 N N B W N

a. Hz. Peygamber Hilyelerinin Yazilmasima Etkisi

b. Diger Hilyelerin Ortaya Cikmasina Etkisi
9. Istek Uzerine Hilye Yazma
10. Iyi Bir Eser Birakarak Gelecek Nesiller Tarafindan Anilma Arzusu
11. Mecliste Yiiksek Sesle Okunmasi Igin Hilye Yazilmasi

B. Diger Hilyelerinin Yazilma Sebepleri

Hz. Peygamber hilyesi disinda kalan diger hilyelerin yazilma sebeplerini ise
sOyle siralayabiliriz:

1. Hakan1’nin Etkisi
2. Cevri’nin ve Nesati’nin Etkisi
3. Istek Uzerine Hilye Yazma

4. lyi Bir Eser Birakarak Gelecek Nesiller Tarafindan Anilma Arzusu
5. Diger Nedenler

Buraya kadar soylediklerimizi 6zetleyecek olursak Hakani ile birlikte Cevri’nin ve
Nesati’nin sairler tizerinde biraktigi tesir, Hz. Peygamber hilyelerinin yazilmasinin
baslica nedenidir. Bu ii¢ isim basarilartyla sairler izerinde biiyiik bir etki birakmus,
bu basar1 ayn1 zamanda hilye yazmaya niyet eden sairlere adeta onlarin yazdiklari
konularda hilye yazma yolunu kapatmis, bu durum onlar1 farkli konularda hilye

7  Hz. Peygamber hilyelerinin ortaya ¢ikis nedenleri i¢in ayrica bk. Giingor, Ziilfikar. “Tiirk
Edebiyatinda Hilye-i Nebevi Tiiriiniin Dogusu Gelisimi ve Sebepleri”, {lmi ve Akademik
Arastirma DergisiTasavvuf, S. 10 (2003): 185-199.
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yazmaya yoneltmis ve sonugta nazire olmasa da bir zeyl geleneginin olugsmasina
zemin hazirlamistir. Bunun yani sira iyi bir eser birakarak ileride hayirla anilma
arzusu ve devrin padisahimin belirledigi bir konuda hilye yazilmasin1 istemesi
bazi hilyelerin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Peygamberin sefaatini kazanma,
hilyelerde ele alinan kisilerin hiirmetine Allah’tan af dileme ise bu tiir hilyelerin
kismen yazilma nedeni olmakla birlikte daha ¢cok sonucu olarak goriinmektedir.

Tiirk Edebiyatinda Hilye

Arap edebiyatinda hilye ve semaillere Hz.Peygamberin vefatindan sonra yazilan
siyer ve megazi gibi kitaplarda da yer yer metinler halinde rastlanirsa da bunlar bir
semail ve hilye teknigi ile yazilmamigslardir. Urve b. Ziibeyr, Veheb b. Hind, Ebu
Muhammed Yahya b. Saidii’l- Emevi gibi ilk siyer tarihg¢ilerinin eserlerinde Hz.
Peygamber’in gazalari vesile edilerek yazilan onun vasfi, seciye ve meziyetlerini
tasvir eden semadilimsi kisimlar vardir (Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi 1981:
237). 11k semail ve hilye kitab1 imam Tirmizi’ye aittir. Hz. Peygamber’in maddi ve
manevi Ozellikleri ayrintili bir sekilde anlatilmis olmasina ragmen edebi bir gaye
ile yazilmadig1 i¢in eser, hilye vadisinde bir ¢1g1r agamamuistir. Ancak bu tiiriin ilk
ornegi olmasi ve Osmanli Tiirklerine hilyecilik konusunda temel kaynak olmasi
bakimindan 6nemli bir eserdir. imam Beyhaki’nin Delailii’n-Niibiivve’si, Hafiz-1
Isfahani’nin Tarih-i Isfahan’1, Cemaleddin Hafiz Abdurrahman’in Vefa fi Fezail-i
Mustafa’s1 ve Kadi Iyaz’in Sifa-1 Serif adli kitaplar1 Arap edebiyatinin baslica
semail ve hilye kitaplaridir. Tiirk edebiyatinda birgok hilye yazilmasina ragmen iran
edebiyatinda semail ve hilye tiiriine hemen hemen hi¢bir yerde rastlanamamustir
(Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi 1981: 237). Bunu g6z 6niinde bulundurarak
hilyenin Miisliiman Tiirklere ait bir ¢esit milli edebiyat tiirli oldugu sdylenebilir.

Tiirk edebiyatinda ilk izlerine 15. yiizyildan itibaren rastlanmaya baglanan
hilye, zaman igerisinde biiyiik gelisme gostermis ve varligini giinlimiize kadar
stirdiirmistiir. Tam anlamiyla hilye olarak kabul edilemese bile 15. yilizyilda Seyyid
Nesimi ile Dede Omer Riiseni, tuyug seklinde yazdiklar1 hilye benzeri manzumelerle
hilye tiirliniin miistakil olmayan ilk 6rneklerini vermislerdir. Miistakil bir manzume
olmayan ancak tam olarak hilye 6zelligi gosteren metnin ilk 6rnegi ise 15. yiizyilda
Yazicioglu Mehmed’in Muhammediye adli eserinde goriilmektedir. Bu donemin
hilye tiirii i¢in bir hazirlik donemi oldugunu soyleyebiliriz.

16. ylizy1l hilye tiiriintin hem ilk miistakil 6rnegine hem de en giizel 6rnegine
sahip olmas1 bakimindan bu tiir i¢in oldukca 6nemli bir ylizyildir. Bu yiizyilda Serifi,
mistakil olan ilk manzum hilyeyi yazmis, Hakani ise tiiriiniin en giizel 6rnegini
vererek daha sonraki yiizyillarda yazilacak olan hilyelerin temelini olusturmustur.
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17. yiizy1l gerek say1 bakimindan gerek gesitlilik bakimindan gerekse eserlerin
niteligi bakimindan en zengin ylizyil olarak goriinmektedir. Mehmed Es‘ad Efendi
yazdig1 dort halife hilyesiyle Hz. Peygamber hilyesi disindaki hilyenin ilk 6rnegini
vermis ve boylece 17. yiizyilin hemen baglarinda hilye konular1 geniglemeye
baslamistir. Dort halife hilyesiyle Cevri, peygamberlerhilyesiyle Nesati, asere-i
miibessere hilyesiyle Giifti, Mevlana hilyesiyle Liitfi Celebi bu yiizyilda hilye
tiirliniin icerigini degistiren ve gelistiren isimlerdir. Hz. Peygamber hilyesinde
bu yiizyilin 6ne ¢ikan ismi ise en hacimli ve dolayisiyla en kapsamli hilye olma
ozelligini tasiyan Hilyetii’l-Envdr ile Nahifl olmustur. Edebiyatimizda miistakil
iki hilye sahibi tek isim olan Mehmed Es‘ad Efendi ise ayni zamanda ilk dort
halife hilyesinin sahibi olmasina ragmen sairler arasinda da giintimiizde de hilye
sahasinda Cevri kadar sohret bulamamis bir isimdir.

18. yiizy1lda Hz. Peygamber hilyelerinin sayisinda bir azalma goriiliirken diger
hilyelerin sayisinda ve gesitliliginde bir artis goriiliir. Arif Stileyman ile Hakim Seyyid
Mehmed Efendi, Hz. Peygamber hilyesinde yiizyilin iki dnemli ismidir. {1k rnegine
17. ylizyilda rastlanilan asere-i miibessere hilyesinin bir 6rnegini de bu yiizyilda
Na‘ti verir. Her ne kadar asere-i miibessere hilyesi denilince akla ilk gelen isim Giifti
olsa da tam anlamiyla asere-i miibessere hilyesinin bizce ilk sahibi Na‘ti’dir; ¢linkii
Na‘ti’nin hilyesinde asere-i miibesserenin fiziksel 6zellikleri verilmesine ragmen
Giifti’nin hilyesinde asere-i miibesserenin hilyesi degil, hayatlar1 ele alinmistir.
Ancak Giifti’nin hilyesi Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in hilyesini veren ilk manzume
olmasi1 ve dort halife hilyesini de vermesi bakimindan 6nemlidir. Asere-1 miibeserre
hilyesinde ylizyilin diger 6nemli bir ismi de Sakir Mehmed olmustur. Bu yiizyilda
Safhi tarafindan tiirliniin tek 6rnegi olan dort imam hilyesi yazilmis, Salahi-i Ussaki
tarafindan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hilyesinin ilk miistakil 6rnegi verilmistir. Bu
yiizyilda Neccar-zade Riza, Hace Bahaeddin; Razi ise Hac1 Bayram-1 Veli hilyesini
yazarak tarikat biiyiikleri i¢in yazilan hilyelere bir ¢esitlilik kazandirmiglardir.

19. yiizyil hilye tiiriiniin ortaya ¢ikmaya ve gelismeye basladigi donemler bir
tarafa birakilirsa bu tiiriin en zay1f donemi olarak kabul edilebilir. Bu yiizyilda hilye
tiirii en durgun donemini yagamistir. Yiizyilin hilyeleri say1 bakimindan yetersiz
oldugu gibi ¢esitlilik bakimindan da bir zenginlik géstermez. Hatta bu ylizyilin tek
miistakil hilyesi Mehmed Necib’e aittir. Selami ve Abdullah Ferdi divanlarinda
Hz. Peygamber hilyeleri vardir. Ismail Sadik Kemal Pasa’nin Asdr-1 Kemal adl
eserinde yinebir Hz. Peygamber hilyesi bulunur. Hanyal1 Niri ise divaninda Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin hilyesine yer vermistir.

20. ytizyilda 6nceki yilizyilin aksine hilye tiirtinde bir canlilik goriiliir. Mustafa
Fevzi, Asik Kadri ve Mustafa Fehmi Gerceker bu tiir i¢in oldukca hacimli
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sayilabilecek eserlerinde Hz. Peygamber’in fiziksel 6zelliklerini detayli bir sekilde
ele alirlar. Bursali Riza Dede ile Tahirti’l-Mevlevi, Mevlana hilyeleriyle; Riza ise
Sazelitarikatinin kurucusu i¢in yazdigi hilye ile yiizyilinhilye sairleri arasinda
yerlerini almiglardir.Hlidek-zdde Nu‘man Vehbi Efendi ise Manziime-iNu ‘mdniyye
adli eserinde 27 beyit igerisinde peygamberlerhilyesine yer vererek Nesati’den
sonrapeygamberler hilyesi yazan ikinci isim olmustur.Prof. Dr. Hayreddin Karaman
1992 yilinda bentlerhalinde ve 11°1i hece dl¢iisliyle yazdigi manzumesiylebu tiirii
21. ylizyilin esigine tagimistir.

Hayreddin Karaman,2008 yilinda hece 6l¢iisiiyle Hakani’nin hilyesininmanzum
terciimesini yapmigtir. Seyri (M. Ali Esmeli)ise aruz vezniyle yazip 2009 yilinda
tamamladigiHilye-i Serif adl1 eseriyle hilye yazma geleneginigiiniimiize kadar
tagimistir. Hz. Peygamber’eduyulan essiz ve derin sevgi devam ettigi siirecebu
tiiriin yeni 6rnekleri verilmeye devam edecekgibi goriinmektedir.

Sonug olarak Tiirk edebiyatinda hilye tiirliniinilk 6rneklerine 15. ylizyilda
rastlandigini, 16.ytlizyilda ilk miistakil 6rneklerinin verildigini, 17.ylizyi1ldan
itibaren Hz. Peygamber hilyeleri disindabaska hilyelerin de artik kaleme
alinmaya basladiginive bdylece tiiriin sinirlarinin genislemeyebasladigini, 18.
ylizyilda da bu gelismenin yasanmayadevam ettigini, 19. yilizyilda tiirde bir
duraklamaninyasanmasina ragmen 20. yiizyilda tekrarbir canlanmanin goriildiigiinii,
21. yiizyilda kalemealinan hilyeler vasitasiyla hilye yazma geleneginingliniimiize
kadar devam ettigini sdyleyebiliriz.

Hilyelerin Kaynaklari

Hilyelerin ve semaillerin kaynagini daha ¢ok kiitiib-i sitte adryla bilinen, hadislerin
biiyiik bir kismini ve genellikle giivenilir olanlarim ihtiva eden alt1 biiylik hadis
kitab1 ve diger hadis kitaplarindaki hadis-i serifler olusturmaktadir. Bazi hilyelerde
ozellikle Buhari, Miislim, Tirmizi ve ibni Mace’nin adlar siklikla anilir. Bunun
yani sira Gazali’nin fhyd-i Uliim’u da hilyelere kaynaklik etmistir.

Hz. Peygamber’in hilyesiyle ilgili hadisleri rivayet edenler arasinda Hz. Ali, Hz.
Aise, Mu‘aykab, Ebti Hureyre, Enes b. Malik, ibni Azib, Malik, Ebi Hale, Hakim
b. Hazzam, Cabir, Umm-i Ma‘bed, Ibni Abbas, Bii Huceyf, Harim, Bt Tufeyl, Ibni
Affan, Abd-1 Menaf, Ebd Cahif, Ibni Halid ve Semmak yer almaktadir. Ozellikle
Hakani’nin, Nahifi’nin, Mehmed Es‘ad’in, Necib’in ve Aslk Kadri’nin hilyeleri
bu isimlerin rivayetleri etrafinda olusturulmustur. Bu rivayetler baz1 hilyelerde
ele alinan konuya gore dncelikle bir baglik olarak verilmis daha sonra bu rivayete
uygun olarak o boliim yazilmaistir.

302



Erdogan Tas / Manzum Hilyeler Uzerine Bazi Yeni Bilgiler

Nazire ve Zeyl Kavramlar: Etrafinda Manzum Hilyeler
Hakani’nin eserinin ¢ok begenilmesi Hz. Peygamber hilyelerinin gelisimine,
onun eserine nazire yazilamayacagi diisiincesi de farkli alanlarda hilye yazilmasina
katki saglamistir. Baz1 sairler eserlerini Hakani’ye nazire olarak kaleme aldigini
acikca belirtirken bazilar1 da bunun miimkiin olamayacagini diisiindiikleri i¢in
farkli bir alanda hilye yazmaya karar verdiklerini sdylemislerdir.

Hilyesini tamamladiktan 42 yil sonra, Hakani’den bahseden ilk isim Cevri
olmustur. Cevri’den sonra hemen hemen biitiin hilye sairleri Hakani’nin adin
anmadan gecememis, bu durum zamanla adeta bir gelenek halini almistir.

Hz. Peygamber hilyesi yazan sairler icinde Hakani’den ilk bahseden isim ise
hilyesini Hakani’nin eserinden 90 yil sonra kaleme almis olan Nahifi’dir. Bunu
sirastyla Hayrullah Hayri, Arif Siileyman, Mehmed Necib, Mustafa Fevzi b. Nu‘man,
Ismail Sadik Kemal Pasa, Asik Kadri ve Mustafa Fehmi Gergeker takip eder.

Cevri ile Nesati de hilye sahasinda en az Hakani kadar meshur olan ve diger
hilyelere yon veren isimlerdir. Hz. Peygamber hilyesi diginda hilye yazanlar Hakani
ile birlikte Cevri’yi ve Nesati’yi de anmislardir. Bu da gosteriyor ki hilye yazma
gelenegi zaman igerisinde Hz. Peygamber hilyesi iizerinden ve diger hilyeler
izerinden iki ayr1 koldan gelismeye devam etmistir. Asagida yaptigimiz siralamanin
one ¢ikan bu li¢ ismin hilye sairleri tizerindeki etkilerini daha net bir sekilde
gosterecegini diigliniiyoruz. Asagidaki siralama dogrudan birbirinin isminden
bahseden sairlerden hareketle olusturulmustur. Siralamaya alinmayan sairlerin
¢ogunda da yazdiklari hilyenin ¢esidine gore bu li¢ ismin etkisi hissedilmektedir.

1. Kol: Hz. Peygamber Hilyeleri
Hakani aracihigiyla:

e Nahif

e Miiellifi Bilinmeyen Hilye
e Arif Siileyman

e Mehmed Necib

e Mustafa Fevzi b. Nu‘man
e [smail Sadik Kemal Pasa
o Agik Kadri

e Mustafa Fehmi Gergeker
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2. Kol: Diger Hilyeler

a. Hakani -Cevri aracihigiyla:

Giiftl (Asere-i Miibessere Hilyesi)

Na‘ti (Asere-i Miibessere Hilyesi)
Sakir Mehmed (Asere-1 Miibessere Hilyesi)
Hanyal1 NGri (Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Hilyesi)

b. Hikani -Cevri -Nesati aracihigiyla:

e Liitfi Celebi (Mevlana Hilyesi)

e Safhi (Dort Imam Hilyesi)

e Salahi (Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Hilyesi)

Hakani’nin eserini begenip ona benzer bir eser viicuda getirme arzusu hilye
sahasinda nazire gelenegini, Hakani’nin taklit edilemeyecegi diisiincesi ile Cevri
ile Nesati’nin hilyelerini farkli konularda yazmis olmalariin ve bu iki ismin eserini
cok begenen diger sairlerin zamanla birbirlerinin eksik biraktiklarini diigiindiikleri
konulara yonelmelerinin ise zeyl gelenegini baslattigini sdyleyebiliriz.?

Buraya kadar sdylediklerimizi 6zetleyecek olursak Hakani nin hilyesi, sairleri biri
nazire digeri zeyl olmak iizere iki ayr1 yonde etkilemistir. Sairlerin bir kism1 Hakan1’ye
nazire yazarken bir kismi1 da farkli bir alana yonelerek zeyl gelenegini baglatmustir.

Manzum Hilyelerde Tasvir Yontemleri

Simdiye kadar inceledigimiz biitiin hilyelerden hareketle sunu séyleyebiliriz ki
bir hilyede ele alinan kisinin fiziksel portresini ¢izmede iki yontem kullanilmistir.
Bunlardan birincisi bazi kaynaklardan hareketle gercege dayali olarak yapilan
tasvirlerdir. Bu yolla, hilyede s6z konusu edilen kisinin boyunun uzunlugu, kilosu,
viicut yapisi, yiiziiniin goriintiisii gibi fiziksel 6zelliklerinin géz dniinde net bir
sekilde canlandirilmasi saglanir. Ikinci yontem ise tasvir edilen kisinin daha ¢ok
fiziksel goriiniisiiniin Gvgiislinli yapmada kullanilir ki hilyelere edebi bir deger ve
beyit sayis1 itibariyle hacim kazandiran da budur. Ozellikle hacimli hilyelerde ikinci

8  Hanyali NGri’nin bu konudaki degerlendirmesi soyledir: Ba‘de-zin Cevri-i pakize-siihan/
Na‘t-1 ashab1 goriip miistahsen/Dordiiniin na‘tin1 tafsil itdi/Hilye-i hazreti tezyil itdi/Eyledi ol
dahi sehv i nisyan/Kaldi tezyili anin da noksan/Yazmamis ol dahi sehzadeleri/Ol iki ‘ar‘ar-1
azadeleri/Hamdii-lillah bana irdi nevbet/Vireyim hdmeme ben de ruhsat/Gerg¢i haddim degil
ey dil ki idem/Medh-i sibteyn-i seh-i taht-1 harem/Lik gayret ile tekmil itdim/Niisha-i Cevri’yi
tezyil itdim/Iki sAh-zAde-i ‘ali-sAna/Bagladim na‘tma kiistihane. bk. Erdogan, Mehtap,age., 744.
Goriildiigii gibi Hanyali Ntri burada hem Cevri’nin hilyesini Hakani’nin hilyesinin zeyli hem
de kendi hilyesini Cevri’nin hilyesinin zeyli olarak degerlendirmektedir.
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yol agirlikli olmak iizere her iki yol da kullanilmustir. Bu tiir hilyelerde birinci yolla
ortaya konulan tasvirin ayrintilari, ikinci yolla belirginlestirilir ve renklendirilir.

Buraya kadar soylediklerimizi biraz daha netlestirmek i¢cin Hz. Peygamber’in
kaslarmin anlatildig1 boliimlerden her iki tasvir yontemi i¢in birer 6rnek vermek
istiyoruz.

Gergege dayali tasvir: ““1. Kaslar1 uzun ve inceydi. 2. Iki kasinin aras1 agiktr.”

Edebi (hayali) tasvir: “1. Kaslar1 yay gibiydi, hilal gibiydi. ikbal hiimasinin
biikiilmiis kanad1 bile onun kaginin egriligine benzeyemezdi. Kaginin o kavisli
yeri yani kdsesi giizellik camisinin mihrabiydi. 2. iki kasinin arasi saf ve berrakti.
Saf bir giimiis gibiydi.”

Yukaridaki drnekte goriildiigii gibi ger¢ege dayal tasvirde Hz. Peygamber’in
kaslarinin seklinden bahsedilmis ve kaslarinin arasinin agik oldugu yani iki kasi
arasinda kil bulunmadigi ifade edilmis, edebi tasvirde ise ortaya konulan bu husus
degisik benzetmelerle renklendirilmistir.

Hilyelerin ¢ogunda her iki yontem de genel olarak kullanilmistir. Ancak
bazilarinda iki yontemden biri daha éne ¢ikmustir. Ornegin, Bosnali Mustafa 135
beyitlik hilyesinde daha ¢ok gercege dayali tasvir yontemini tercih etmistir. Boyle
olunca da her uzva bir ya da birkag¢ beyit ancak ayrilabilmis, hizla bir konudan
digerine gegmek zorunda kalmistir.SeyyidNesimi Divéni ile Dede Omer Riigeni
Divani’nda yer alan bazi tuyuglarda ise Hz. Peygamber’in uzuvlart sadece edebi
tasvirle anlatilmistir.

Kaynaklara ve ger¢ege dayali tasvirler olmadiginda ele alinan kisinin goriintiisii
olmasi gerektigi sekilde verilemez. Ortaya bulanik bir goriintii ¢ikar. Cesitli
benzetmelerden yararlanilarak yapilan tasvire bagvurulmadiginda ise ifadeler
kurulasir, anlatim etkileyicilikten uzaklasir, okuyucuya diistinme ve hayal kurma
firsat1 kalmaz. Bu nedenle bir hilyede her iki yontemin orantil1 bir sekilde bir arada
kullanilmasi ele alinan kisinin portresinin hem daha canli ve ger¢ekei hem de daha
edebi ve etkileyici bir sekilde ortaya konulmasimi saglamaktadir.

Manzum Hilyelerin Muhteva Ozellikleri

Hilyelerin muhteva 6zelliklerini degerlendirirken konuya iki agidan yaklasabiliriz.
Bunlardan ilki hilyenin ¢esidi digeri ise hilye icerisinde yer alan boliimlerdir.

Hilyenin ¢esidini belirleyen unsur o hilyede ele alinan kisidir. Buna gore
elimizdeki 43 hilyeyi Hz. Muhammed Hilyeleri, Dort Halife Hilyeleri, Peygamberler
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Hilyesi, Asere-i Miibessere Hilyeleri, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Hilyeleri, Dort
Imam Hilyesi ile Tarikat Kurucularmin Hilyeleri olmak iizere yedi ana baslik
altinda toplayabiliriz.

Mesnevi seklinde yazilan bu hilyeler genellikle besmele, hamdele, tevhid,
miinacat, na‘t, medhiye ve sebeb-i te’lif boliimleriyle baslayip ana konuyla yani
hilye béliimiiyle devam eder. Bu boliim de genellikle ii¢ kisim halindedir. Oncelikle
Hz. Peygamber’in hilyesinin yazilmasi yoniindeki vasiyetinden bahsedilir, hilyelerin
koruyucu ozellikleri anlatilir ve ele alinan kisinin fiziksel 6zellikleri genellikle
ayr1 ayr1 bagliklar altinda siralanir. Eser hatime boliimii ile son bulur. Ancak baz1
hilyelerde edebiyatimizda ayr tiirler olarak da yazilabilen miraciye ve hicret-ndme
gibi tiirlere de yer verildigi goriiliir. Ornegin, Niivazi’nin ve ‘Idi’nin hilyelerinde
miraciye, Mehmed Es‘ad Efendi’nin dort halife hilyesinde Hz. Ebubekir’in
anlatildigi boliimde hicret-name bulunmaktadir.

Hacimli olmayan ve daha ¢ok miistakil bir eser icerisinde bir boliim ya da ayr1 bir
manzume olarak tertip edilen hilyelerde ise birkag beyitle konuya giris yapildiktan
sonra hemen hilye boliimiine gegilir ve ele alinan kisinin fiziksel 6zellikleri birer
beyit ya da misrada yiizeysel olarak verilerek konu tek baslik altinda incelenir.

Manzum Hilyelerin Sekil Ozellikleri

Hilyeler ¢ogunlukla miistakil olarak kaleme alinmis hacimli eserlerdir. Bu
nedenle hilyelere hakim olan ana nazim sekli de mesnevidir. Bunun yani sira
mesnevi nazim sekliyle yazilmis olmakla birlikte bazilari igerisinde farkli nazim
sekilleriyle yazilmis boliimler de bulundurmaktadir. Ornegin, Serifi’nin hilyesinde
kaside, Mehmed Es‘ad’in hilyesinde gazel, Na‘ti’nin hilyesinde rubai nazim sekliyle
yazilmig boliimler vardir. Ayrica miistakil olmayip bazi eserlerin icerisinde kiigiik
bir manzume olarak tertip edilen hilyelerle miistakil olup hacimli olmayan hilyelerin
farkli nazim sekilleriyle de yazildigi goriilmektedir. Ornegin, miistakil bir manzume
olan Hizri’nin hilyesinin ana boliimii dortliikler halinde yazilmistir. Geri kalan
kisim ise kaside seklindedir. Aslinda Serifi’ye ait oldugu halde Kastamonulu Niiri
adina kayitli bir hilyenin sonunda bulunan Merami adli bir saire ait alti beyitlik
kiigiik bir hilye ise kit‘a nazim sekliyle yazilmistir. Birer Hz. Peygamber hilyesi
olan Selami, Abdullah Ferdi ve Ismail Sadik Kemal Pasa’ya ait miistakil olmayan
hilyelerde ise daha c¢ok kaside tercih edilmistir. Ayrica Seyyid Nesimi Divani ile
Dede Omer Rusent Divani 'nda tuyug nazim sekliyle yazilmis kismen hilye 6zelligi
gosteren boliimler vardir.

Vezin konusuna gelince Hz. Peygamber hilyeleri ile diger biitiin hilyelerde aruz
vezni kullanilmustir. Yalnizca 1945 yilinda vefat etmis olan halk sairi Asik Kadri
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hilyesini aruz ve hece 0Ol¢iisiinil birlikte kullanarak tertip etmistir. Hece veznini
kullandig1 kisimlar 7, 10, 11 ve 15°li hece 6lgiisiiyle yazilmistir.

Beyit sayisi agisindan baktigimizda elimizdeki 43 hilyenin toplam beyit sayisi
19193°dir. Beyit sayist en az olan hilye 6 beyitle Meram1’ye aittir. Beyit sayis1
en fazla olan hilye ise 4071 beyitle Nahifi’nin hilyesidir. 19193 beytin 15535
beyti Hz. Peygamber hilyesi olup geri kalan 3658 beyit diger hilyelere aittir. Bu
da gosteriyor ki Hz. Peygamber hilyelerinin beyit sayis1 diger hilyelerin beyit
sayisinin yaklagik 5 katidir. Eser sayisi itibariyle de Hz. Peygamber hilyeleri diger
hilyelerin yaklasik iki katidir.

Sonug olarak diyebiliriz ki miistakil hilyelerde biiylik oranda mesnevi nazim sekli
kullanilmig, hacimli olmayan ve daha ¢ok miistakil bir eser igerisinde bir bolim
olarak yazilmis hilyeler ise cogunlukla kaside seklinde yazilmistir. Mesnevi nazim
sekliyle yazilan hilyelerde zaman zaman farkli nazim sekillerine de yer verilmistir.
Beyit sayis1 6 ile 4071 arasinda olan toplam 43 hilyede en ¢ok tercih edilen aruz
kalib1 Hakani’nin hilyesinde kullandig1 kalip olan “Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘iliin”d{ir.
Bununla birlikte Asik Kadri, hilyesinin bir boliimiinii aruzla bir boliimiinii heceyle,
Hayreddin Karaman ise manzumesinin tamamini hece vezniyle yazmistir.

Yeni Manzum Hilye Metinleri

Ilgili kiitiiphane kayitlarinda hilye adiyla kaydedilmesineragmen Merami ile
Halepli‘idi’nin hilyeleri, hilye ile ilgili ¢alismalarda adindan bahsedilmeyen
sairlerdir. Her ne kadar bu hilyelerin edebi degeri yliksek olmasa da s6z konusu bu
manzumler, simdiye kadar adi hep hilye sahasinda anilmig olan Selim1 Dede’nin
manzumesinden ¢ok daha fazla hilye 6zelligi gostermektedir.

Merami ve ‘Idi’nin yan1 sira miistakil bazi eserler igerisinde yer alan hilyeler de
ilgili galigmalarda adindan bahsedilmeyen manzumelerdir. Cok sayida eseri 6zellikle
de basilmis ya da tez olarak hazirlanip basilmamis pek ¢ok divani incelememiz
sonucunda birkag hilyeye rastladik. Seldmi Divani, Abdullah Ferdi Divani ile
fsmail Sadik Kemal Pasa’nin Asdr-1 Kemdal adli eserinde Hz. Peygamber hilyesi
bulunmaktadir. Ayrica Razi Divani’nda 66 beyitlik bir Hac1 Bayram-1 Veli hilyesi
yer almaktadir. Hidek-zade Nu‘man Vehbi Efendi, Manzume-i Nu ‘mdniyye adl
mesnevi nazim sekliyle yazilmig eserinde 27 beyitlik kasidesi bir peygamberler
hilyesidir.

Bunlarin disinda asagida haklarinda bilgi verilen ii¢ hilye, yine konu ile ilgili
kaynaklarda ad1 anilmayan manzum hilyelerdir.
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Hayreddin Karaman’inGdniillerinSiisii, Hanelerin Zineti Hilye Peygamberimizin
Sekil ve Semdili adl1 eserinin basinda her bendi alt1 misradan olusan 17 bentlik bir
manzume bulunmaktadir. 1992 yilinda kaleme alinan ve 11°1i hece dl¢iisiiyle yazilan
bu manzumenin ilk 9 bendinin her birinde Hz. Peygamber’in bir uzvu anlatilmistr.
Her bendin sonunda yer alip nakarat gibi kullanilan iki beyitte manzumenin sonuna
kadar Hz. Peygamber’i gorme arzusu dile getirilmistir.

Yine Hayreddin Karaman’in 2008 yilinda basilanGoniillerin Siisii Hanelerin
Zineti Hilye adl1 eseriHakani’ nin hilyesinin 713 beyitlik manzum terciimesidir.
14’14 hece oOlgiistiyle yazilmistir. Sayfanin bir tarafinda Hayreddin Karaman’in
terciimesi, diger tarafta ise Hakani nin hilyesi bulunmaktadir.

Seyrl mahlasini kullananYiizaki Dergisi Genel Yayin Yonetmeni Muhammet
Ali Egmeli tarafindan 2009 yilinda tamamlanip 2011 yilinda basilan Hilye-i Serife
adli eser, aruzun Fe‘ilatiin Fe‘ilatiin Fe‘iliin kalibiyla ve mesnevi nazim sekliyle
yazilmig olup 1001 beyitten olusmaktadir. Esmeli, eserin hemen basinda yer alan
Lutf-1 Huda baslikli boliimde daha 6nceden bazi beyitler yazmasina ragmen Hilye-i
Serife’yi bir tirlii tamamlayamadigini, 2009 yilinda agir bir sekilde hastalanmasinin
iizerine i¢inde hilye yazmaya yonelik kuvvetli bir ask kivilcimi parladigini ve
eserini 13 giin gibi kisa bir siirede tamamlayabildigini ifade etmektedir.’

Hilye Benzeri Manzumeler

SeyyidNesimi Divdni ile Dede Omer Riigeni Divani’nda ¢ok sayida tuyug'
bulunmaktadir. Bu tuyuglarin bir kisminda divan siirinin klasik benzetmeleri ile Hz.
Peygamber’in kaslari, gozleri, kirpikleri, agzi, disleri, boynu, boyu ve peygamberlik
miihriiniin 6vgiileri yapilmistir. Hz. Peygamber’in ya da diger kisilerin uzuvlarinin
degisik benzetmelerle yapilan vgiisiine aslinda biitiin hilyelerde rastlanmaktadir.
Bu durum biitiin hilyelerin ortak 6zelligidir. Bunun disinda klasik bir hilyede ele
alinan kisiyle ilgili gercekei bilgilere de yer verilir ki bir hilyeyi hilye yapan asil
unsurun da bu oldugunu diisiiniiyoruz; ¢linkii ger¢ege dayanan bu bilgiler sayesinde
hilyesi yazilan kisinin fiziksel portresi ¢izilebilmektedir. Seyyid Nesimi Divaniile
Dede Omer Riiseni Divani’nda yer alan bu tuyuglarda Hz. Peygamber’in portresi
yalnizca bazi benzetmelere dayali olarak verildiginden bunlar1 “hilye benzeri
manzumeler” olarak degerlendiriyoruz.

9  Esmeli, Muhammet Ali (Seyri). Hilye-i Serife, Istanbul: Yiizaki Yayincilik, 2010, 24.

10 Arap ve iran edebiyatinda goriilmeyen, yalmz Tiirk edebiyatinda kullanilan dért misralik bir
nazim geklidir. Halk edebiyatindaki maninin, divan edebiyatindaki rubainin karsiligi olarak
kabul edilir.
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Biilent Sigva, Seyyid Nesimi’nin tuyuglar iizerine yazdig1 bir makalesinde
Seyyid Nesimi’nin tuyuglarini yalnizca Hakani’nin hilyesisiyle karsilagtirarak
sOyle demektedir: Tuyuglarda hilye metinlerinde gérdiigiimiiz anlatimlara uygun
bir anlatim sergilediginin ortaya konulmasi, Nesimi 'nin tuyuglarinin hilye 6zelligi
gosterdigi diigiincesini desteklemistir."' Bir baska yerde ise Nesimi 'nin Divani 'nda
315 adet tuyug bulunmaktadr. Bunlar: tasnif ettigimizde 104 adet tuyugun hilye
ozelligi tasidigint gérmekteyiz. Hilye ozelligi tasiyan tuyuglara bakildiginda
tasvirden ¢ok uzuvlarin évgiistiniin yapildigi goriilmektedir'?, seklinde ifadelere
yer vermistir. Yukarida da belirttigimiz gibi bu tuyuglardaki anlatim, diger bir
ifadeyle tasvir yontemi hilyelere kismen uymaktadir. Kendisinin de dedigi gibi
bu tuyuglarda tasvirden ¢ok dvgii vardir. Dolayisiyla kendisinin bu tuyuglarin
tam olarak hilye oldugu yoniindeki diistincesine katilmadigimizi belirtmek isteriz.

Ismail Y1ldirim tarafindan kaleme alinan bir baska yazida X VILI. yiizy1l sairlerinden
Aziz Mahmtd Urmevi’'nin Tezkire-i Hazret-i Baba adli eserinde Hz. Peygamber
hilyesinin bulundugu soyle ifade edilmektedir: Sairin, eserde soz konusu mahlasla
kaleme aldig1 18. ve 19. hikdyeler muhteva itibariyle hilye niteligi tasimaktadir.
Sairin kaleme aldigi hilyeler, seklen kusurlu olsa da icerik bakimindan Nebi nin
vasiflarini beyan eden, okunmaya deger hilyelerdir."* Bizce 18. Hikaye hilye degil,
kismen belki hilye benzeri manzume olarak kabul edilebilir. 19. Hikéyenin ise
hilye ile uzaktan ya da yakindan bir ilgisi bulunmamaktadir.

Manzum Hilyelerle ilgili Tekrarlanan Baz1 Yanhslar

Hilyeler {lizerine yapilan hemen hemen biitiin ¢aligmalarda stirekli tekrarlanan bazi
yanlis bilgilere yer verilmektedir. Bunlart maddeler halinde asagida siralamak istiyoruz.

1. Kastamonulu Niri, Aziz Mahmiid Hiidayi ve Merami’nin Hilyesi Var
m1?: Kastamonulu Niri, Aziz Mahmud Hiidayi ve Merami adina kayitl hilye
niishalarmin hepsi Serifi’nin hilyesinin bir boliimiinii igeren niishalardir. Nari ve
Aziz Mahmd Hiidayi nin hilyesi yoktur. En azindan Aziz Mahmd Hiidayi adina
kayitlt niishanin ona ait olmadigini sdyleyebiliriz. Merami’nin ise alt1 beyitlik
kiictik bir hilyesi vardir.

2. Cdi’nin Hilyesi Var mi1?: Her ne kadar kiitiiphane kayitlarinda Ctidi mahlash
bir saire ait hilyenin varligindan bahsedilse de bu hilyelerin tamami Cevri’ye aittir.

11 Sigva, Biilent. “Nesimi’nin Tuyuglar1 Hilye Midir?”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, OS-1II (2016): 169-192.

12 Sigva, Biilent.agm.,173.

13 Yildirim, Ismail. “Urmevi’nin Tezkire-i Hazret-i Baba Adli Eserinde Hilye-i Serif Boliimii”,
Uluslararasi Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, 3/4 (2014): 75-94.
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Cidi ve Cevri kelimelerinin Arapl harfli yazimindaki benzerlik, Cevri kelimesinin
yanliglikla Cidi olarak okunmasina neden olmustur.

3. Niyazi-i Musri’nin Hilyesi Var m1?: 2002 yilinda Nigde Universitesi’nde
tek niishaya dayanilarak Niyazi-yi Misri’nin Hilye-i Serif Adli Eseri Uzerine Bir
Calisma (Inceleme-Metin-Sozliik) baslikli bir tez hazirlanmistir. Bu tezde ortaya
konulan metin Niyazi-i Misri’ye degil, Niivazi’ye aittir. Zaten metin icerisinde
alt1 yerde Niivazi, mahlasini agikg¢a kullanmigtir. Niishanin ilk sayfasinda yer alan
Terctime-i Hilye-i Serif-i Niivazi” basliginda gegen Niivazi kelimesinin yanlislikla
Niyazi olarak okunmasi bu karigikliga neden olmustur.

4. Naksi Mustafa Dede’nin Hilyesi Var m1?: Naksi Mustafa Dede’ye ait bir hilye
yoktur. Naks? Mustafa Dede adina kayitl biitiin hilyeler aslinda Liitfi Celebi’nin
hilyesinin yalnizca bir bolimidiir. Liitfi Celebi’nin hilyesinde bir beyitte gegen
“naksinin” kelimesinin mahlas zannedilerek “Naksi’nin” seklinde okunmasi, Liitfi
Celebi’nin hilyesinin farkli bir hilye olarak algilanmasina neden olmustur.

5. Hayrullah Hayri’nin Hilyesi Var mi1?: Milli Kiitiiphane No: 06 Yz A 158/2°de
31a- 35b varaklari arasinda Hayri adina kayith 94 beyitlik bir hilye yer almaktadir.
Bu manzumenin Hayri mahlasli bir saire ait oldugu sonucu asagidaki su beyitten
cikarilmis olmalidir. Nitekim manzumenin bilinen tek yazma niishasinda “hayr1”
kelimesinin alt1 ¢izilmistir.

Yeter ey hame-i sirin-giiftar

Eylegil hatime-i hayri karar

299

“hayr1” kelimesinin “Hayri” seklinde okunmasi ve manzumenin kiitiiphane
kayitlarinda Hayrullah Hayri adina kaydedilmis olmasi1 bu hilyenin Hayrullah
Hayri’ye ait oldugu diislincesini ortaya ¢ikarmistir. Yukaridaki beyitte gecen
“hatime-i hayr1” ifadesi “hatime-i Hayri” seklinde de okunabilir. Daha anlamli
oldugunu diislindiigiimiiz i¢in biz ilk sekli tercih ettik. Ayrica hilye igerisinde
gecen bir beyitten manzumenin 1111/1699 yilinda tamamlandigini anlamaktayiz.
O donemde yasayan Hayri mahlasli iki sair vardir. Ancak kaynaklarda bu iki saire
ait Hilye-i Serif adiyla kayitl bir eser goriinmemektedir. Elimizde saglam bir delil
olmadig1 i¢in s6z konusu bu manzumeyi simdilik, “Miiellifi Bilinmeyen Hilye”
adiyla anmanin daha uygun olacagini diistiniiyoruz.'*

14 Sadik Beklen ve Hasan Sener tarafindan hazirlanan bir makalede Hayrullah Hayri’ye ait olup
olmayacagi tartigmasina yer verilmeden s6z konusu hilye, “Tiirk Edebiyatinda Hilye ve Hayri’nin
Hilye-i Serifi” adiyla yayimlanmustir. bk. Sadik Beklen, Hasan Sener:“Tiirk Edebiyatinda Hilye
ve Hayri’nin Hilye-i Serifi”, Kiilliyat Osmanli Arastirmalar1 Dergisi, 1 (2017),1-14.
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6. Hz. Hatice’nin Tasvir Edildigi Bir Hilye Var m1?: 2017 yilinda Fatih Kose
tarafindan “Hilye Gelenegine Bir Katk1: Eski Anadolu Tiirkgesi Donemine Ait Tki
Mesnevide Hz. Hatice (r.a.) Tasvirleri” adl1 bir makale yayimlanmistir. Bu makalede
yazar1 bilinmeyen bir Hz. Hatice siyeri ile Gulami’nin Dadsitan-1 Hadicetii'I-Kiibra
adli mevlinden hareketle Hz. Hatice ile ilgili bazi hususlar ele alimmistir. Yazarin
ifadesiyle s6z konusu makale Hz. Hatice nin fiziki, karakteristik ve maddi ozelliklerini
iceren boliimlerden olusmaktadir.® Ancak makalenin devaminda Guldmi nin eserinde

fiziki tasvirler hi¢bir sekilde yer almazken diger eserde tiim divan edebiyatinda tasvir

edilen ideal kadina ait unsurlarin Hz. Hatice ye yiiklenmis oldugu goriilmektedir',
denildikten sonra Hz. Hatice nin yiizii, gozleri, sac1, digleri, yanagi ve boyuyla ilgili
eserde gegen birkag beyite yer verilmistir. Bu beyitlerde Hz. Hatice’nin yiiziiniin
nurlu, gézlerinin nergis, saginin reyhan, dudaklarinin lal, dislerinin inci gibi oldugu
ifade edilmistir ve yazar buradan hareketle bu beyitlerin hilye oldugu kanisina
varmistir. Makaleye “Hilye Gelenegine Bir Katki” adin1 vermesine ragmen makale
icerisinde bir kez olsun hilye kelimesini kullanmadig gibi kaynakg¢a bdliimiinde de
hilyeyle dogrudan ilgili tek bir kaynaga da yer vermemistir. Dolayistyla s6z konusu
makalenin Hz. Hatice hilyesini konu edinmedigi agik¢a ortadadir.

7. Giilistan-1 Seméil Kimin?: Hz. Muhammed hilyesi olan Giilistan-1 Sema’il
kaynaklarda Mehmed Nesimi adina kayitlidir. Eserde Mehmed adinin bulunmasina
ragmen Nesimi adi gegmemektedir.!” Sadece bu bilgiden hareketle eserin miiellifini
tespit etmek imkansiz goriinmektedir. Zaten kaynaklarda Mehmed Nesimi adli bir
sairle ilgili bilgi de bulunmamaktadir.

Giilistan-1 Semdil'®, inlii seyhiilislam ve tarih¢i Hoca Sadeddin Efendi’nin kiigiik
oglu Hocazade lakabiyla taninan Mehmed Es‘ad Efendi’ye aittir. Mehmed Es‘ad
Efendi admna yine Giilistdan-1 Semd il adiyla kayith dort halife hilyesi bu bilgiye
ulasilmasini saglamistir. Dort halife hilyesinin sonunda Mehmed Es‘ad Efendi’nin
kiinyesi bulunmakta olup bu hilyede Mehmed Es‘ad Efendi daha 6nceden Giilistan-1
Sema il adinda bir Hz. Muhammed hilyesini yazdigin1 agikga ifade etmistir.

15 Kose, Fatih, “Hilye Gelenegine Bir Katk1: Eski Anadolu Tiirkgesi Dénemine Ait [ki Mesnevide
Hz. Hatice (r.a.) Tasvirleri”, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C.4, S.11 (2017): 473.

16 Kose, Fatih, a.g.m., s. 485.
17 Bueseriizerine Ziilfikar Giingdr doktora tezi hazirlamustir. bk. Giingér, Ziilfikar, Tiirk Edebiyatinda

Tiirkge Manzum Hilye-i Nebeviler ve Nesimi Mehmed’inGiilistan-1 Semail’i, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000.

18 Mehmed Es‘ad Efendi’nin Giilistdn-1 Semail’i ile babas1 Hoca Sa‘deddin Efendi’nin Hilye-i
Celiyye ve Sema’il-i ‘Aliyye adli mensur hilyesi arasindaki benzerlikler i¢in bk. Mehtap Erdogan
Tas:“Hoca Sa‘deddin Efendi’nin Mensur Hilyesi: Hilye-i Celiyye ve Sema’il-i ‘Aliyye”, Amasya
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, C.2, S.3 (2018),19-60.
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8. Giilistan-1 Semail mi Car-Bag mi1?: Mechmed Es‘ad Efendi edebiyatimizda
iki miistakil hilye yazan tek isimdir. Hilyelerinden biri Hz. Muhammed hilyesi,
digeri ise dort halife hilyesi olup her ikisi de Giilistan-1 Semdil adiyla anilmaktadir.
Mehmed Es‘ad Efendi, Hz. Peygamber hilyesi olan eserine Giilistan-1 Semdil adin
verdigini ayni eserde birkag beyitte agikca belirttigi gibi dort halife hilyesinde de
bu konuya deginmis, daha énceden yazmis oldugu Hz. Muhammed hilyesine bu
ad1 verdigini sOylemistir. Ancak Es‘ad Efendi’nin dort halife hilyesinde yapmis
oldugu bu aciklama yanlis anlasilmis olacak ki bugiine kadar dort halife hilyesi de
bazi ¢alismalarda hep Giilistan-1 Semail adiyla anilmistir. Her ne kadar Mehmed
Es‘ad Efendi, Hz. Muhammed hilyesine Giilistan-1 Semdil adimi verdigini belirttigi
kadar acik¢a belirtmemis olsa da bir beyitte dort halife hilyesi i¢in “adina Cdar-bag
denilse uygundur” ifadesini kullanmistir. Biz de bu bilgilerden hareketle ve her iki
eserin ayni adda olmasindan kaynalanacak bir karisikliga meydan verilmemesi i¢in
eserin Car-bdg olarak anilmasinin daha uygun olacagimi disiiniiyoruz.

9. Tek Peygamberler Hilyesi Sahibi Nesati mi?:Bugiine kadar ilgili biitliin
kaynaklarda Nesati’nin Hilye-i Enbiyad s1 tek manzum peygamberler hilyesi olarak
anilmistir. Oysaki Hudek-zade Nu‘man Vehbi Efendi’nin Manziime-i Nu ‘mdniyye
icinde yer alan 27 beyitlik peygamberler hilyesi miistakil olmamakla birlikte ikinci
manzum peygamberler hilyesi olarak hilye literatiiriinde yer almalidir. Hidek-zade
Nu‘man Vehbi Efendi, 1276/1860 yilinda Trabzon’un Of ilgesinde dogmus olan ve
1338/1922’de Of miiftiisii iken 62 yasinda vefat etmistir. Manzume-i Nu ‘mdniyye adl
mesnevi nazim sekliyle yazilmis eserindeki 27 beyitlik kasidesi bir peygamberler
hilyesidir. Bu kasidede Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Musa, Hz. Harun, Hz. Lut, Hz.
Yakub, Hz. Yusuf, Hz. Davud, Hz. sa, Hz. Muhammed, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail
olmak tizere 12 peygamber peygamberin hilyesi birkag beyitle verilmistir."

10. Son Hilye Sahibi Kim?: Mustafa Fehmi Gergeker’in 1944 yilinda basilan
Hilye-i Fahr-i Alem adli eseri bugiine kadar hep son hilye 6rnegi olarak gosterilmistir.
Ancak bu eserden sonra yukarida da bahsedildigi lizere ii¢ tane daha manzum hilye
yazilmistir. Bu sebeple yeni bir 6rnegi yazilincaya dek simdilik son manzum hilye
sahibi, Seyri mahlasini kullanan Muhammet Ali Esmeli olarak kabul edilmelidir.

11. Hilye Adiyla Anilmasina Ragmen Hilye Ozelligi Gostermeyen
Manzumeler Hangileri?:Hilye ad1 gerek Tiirk edebiyatinda gerekse Arap ya da
Fars edebiyatlarinda her zaman yalnizca edebi bir tiiriin ad1 olmamis zaman zaman
farkli igerikli eserlere de hilye ad1 verilmistir. Ornegin,

19 Hilyetii’l-Enbiya’nin tam metni ve muhteva 6zellikleri i¢in bk. Erdogan, Mehtap,age.,715-716.
Ayrica yazar ve eseri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Mehmet Emin Ertan:Hdek-zade Nu‘man
Vehbi Efendi, Manziime-i Nu‘maniyye, Ankara: Kurtuba Yayinlar,2012.
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e Hilyetii’l-Insdn ve Helbetii’I-Lisan, Cemaleddin Ibn Miihenna.
® Hilyetii'r-Rical, Gelibolulu Mustafa Ali.

e Hilye-i Sadat, Mustafa Fevzi bin Nu’man.

o Hilyetii’l-Efkar, Nev’i-zade Atayi.

o Hilyetii’l-Eviiya ve Tabakatii’l-Asfiyd, Ebu Nuaym El-Isfahani.
e Hilyetii'I-Abdal, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi.

e Hilyetii ehli’I-Kemal, Ebibekr Receb b. Ismail Es-Senevani.

e Hilyetii Ehli’l-Fazl, Aclini.

Bu eserler; bazi miimtaz sahsiyetlerin, stfilerin, zahidlerin, abidlerin, rical-i
gayb zlimresinin, hadisgilerin, sahabeden ve evliyalardan bazilarinin hayatlarimin,
ornek alinacak ibret dolu sozleri ile davranis bigcimlerinin gézler oniine serildigi,
menkibelerinin, biyografilerinin biiyiik 6l¢lide kronolojik sirayla ele alindigi
tiirde eserlerdir. Bununla birlikte hilye ad1 verilen bir tane sdzliik (Hilyetii'I-Insdn
ve Helbetii’I-Lisan, Cemaleddin ibn Miihenna) ve bir tane de dilbilgisi kitabi
(Hilyetii ehli’l-Kemal, Ebibekr Receb b. ismail Es-Senevani) bulunmaktadir.
Yukarida adi1 gegen Hilye-i Saddt ise 33 boliimden olusan bir silsilename olup
her boliimiin sonunda bahsi gegen sahsin birkag beyitle hilyesine yer verilmistir.
Hilye-i Sadat tizerine calisan Ferdi Kiremitci 2871 beyiti mesnevi,113 beyti bagka
nazim sekilleriyle yazilmis 2984 beyitlik eserde toplam 264 beyitin hilye 6zelligi
tagidigini soyler (2017: 149). Yani hilye olarak yazilmis beyitler eser igerisinde
oldukga azdir. Bu nedenle Mustafa Fevzi b. Nu‘man’a ait olan Hilye-i Sadatda
dogrudan hilye tiirlinde yazilmig bir eser degil, bir silsilenamedir. Sonug olarak
hilye adi tasiyan her eserin edebi bir tiir olan hilye ile karistirilmamasi gerektigi
sOylenebilir.

SONUC

Bu ¢aligmada hilyenin kapsamli bir tanimi yapilmis, edebi bir tiir olarak hilyelerin
ortaya cikisina ve kaynaklaria dair bilgiler verilmistir.S6z konusu tiir, nazire
ve zeyl kavramlari etrafinda ele alinarak muhteva ve sekil 6zellikleri yoniinden
degerlendirilmistir. Ayrica tarafimizca tespit edilen yeni hilye metinlerinden
bahsedilerek hilyelerdeki tasvir yontemlerinden hareketle baz1 metinlerin hilye
degil, hilye benzeri manzumeler olarak kabul edilebilecegi ifade edilmistir. Tespit
ettigimiz biitlin manzum hilye metinleriniinceleyerekelde ettigimizveriler, bugline
kadar pek ¢ok ¢aligmada tekrarlanan yanliglari diizeltecek sekilde ortaya konmustur.
Aslinda elinizdeki makalede yer alan bilgiler uzun ve yogun bir ¢alisma neticesinde
elde edilen sonuglardir. Bu bilgilerin bundan sonra manzum hilyeler iizerine
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kaleme almacak diger calismalara kaynaklik etmesi hem yeni bilgilerin ortaya
konmasihem de konuyla ilgili bilinen yanlislarin diizeltilmesi bakimindanbiiyiik
fayda saglayacaktir.
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Cikar Catismasi: Yazar ¢ikar ¢atismasi bildirmemistir.
Finansal Destek: Yazar bu ¢alisma icin finansal destek almadigini beyan etmistir.
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Mine Dogan’

Giinlimiizde teknolojinin akil almaz bir sekilde ilerlemesi, i¢inde bulundugumuz
durumun eskiye oranla farklilasmasina ve girift bir hal almasina sebep olmustur. Stiphesiz
sahit oldugumuz bu gelismeden tip ilmi de nasibini almis ve daha hayatin baslangici
diyebilecegimiz bir asamada anne karnindaki ceninin cinsiyetine miidahale edilme imkani
dogmus, adeta viicudun merkezi konumunda olan beyin sapinin tahrip olmasina binaen
yaganan beyin 6liimii durumunda respiratdriin (sun‘i solunum cihazi) kullanilmastyla tibbi
uygulamalar yepyeni bir vecheye biiriinmiistiir. Insanin hayata baslangic1 ve veda etmesi
asamasindaki bu icraatlar gegmiste insan bedeni iizerine belirlenen ¢izgileri muglaklastirmig
ve cagdas tibbi uygulamalar biitlinciil bir sekilde insanin sinirlarini yeniden ele almay1 gerekli
kilmistir. Bu durum tip, hukuk, etik, psikoloji, sosyoloji ve din alaninda yeni ¢aligmalar
yapilarak durumun degerlendirilmesini elzem kilmistir. Iste tam da bu asamada elimizde
bulunan degerlendirmesini yaptigimiz bu kitap, tip camiasindaki modern uygulamalari
daha ¢ok dini boyutu merkeze alarak farkli disiplinlere gére masaya yatirmaktadir.

Bu eser dokuz yildir tip ve saglik alanindaki uygulamalarin Islami yénden
degerlendirilmesine egilen Istanbul Arastirma ve Egitim Vakfi Tip ve Ahlak Calisma
Grubu (ISAR, TACG) tarafindan diizenlenen iki ayr1 calistayda farkli alanlardan katilan
akademisyenlerin sundugu tebliglerin kitaplastirilmis halidir. istanbul Tip Fakiiltesi Tip
Tarihi ve Etik Anabilim Dali’nda 6gretim iiyesi olup yakin zamanda kaybettigimiz merhum
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meydana getirilen bu kitap, biyo-medikal fikih alanindaki ¢aligmalarin azligi
dikkate alinirsa alandaki boslugu doldurma adina ¢ok degerli katkilar sunmaktadir.
Kitap genel olarak iki boliimden olugmaktadir ve ilk boliimii olusturan galigtaym
baslig1 “Yasamin Baslangicina Dair Fikhi ve Tibbi Meseleler” olup bu ¢alistay
30 Nisan 2011 yilinda gerceklestirilmistir. 9 Haziran 2012 tarihinde gergeklesen
calistayin baglig1 ise “Hayatin Sonuna Dair Fikhi ve Tibbi Meseleler” dir. Kitaptan
anladigimiza gore eserin yazilig amaci, basta kadim ilim birikimimize dayanarak
ama modern tibbin ispat ettigi verileri de gormezden gelmeyerek yasamin baglangici
ve sona ermesi hakkinda tip etigi ve Islami degerler bazinda fikirler vermektir.
Bu amacin gergeklestirilmesi i¢in ¢esitli alanlardan uzman kisilerin katilimiyla
zuhur eden adeta bilim s6leni diyebilecegimiz bir ortam tescil edilerek iki kapak
arasina konmustur.

Kitaba alinan bildirilerin neleri ihtiva ettiginden kisaca bahsederek kitapta
verilen mesaj hakkinda genel bir tasavvur olusturmak yerinde olacaktir. M.
Ertan Kervancioglu’nun kaleme aldig1 “Yasama Baslangicin Kilometre Taglar1”
baslig1 ile baslayan ilk boliimde tibbi bir perspektifle hamileligin baslangici olan
dollenmenin olusumu ve embriyonun doguma kadar gegirdigi evreler biyolojik
olarak ele alinmistir. Burada ilk bildiri olarak yasamin baslangicinin tip ilminin
verilerine gore ele alinmasini konu alan bir sunumun tercihi, bu meseleyi dini ve
etik boyutlariyla ele almadan dnce zihinleri konuya hazir hale getirmistir. Miiellifi
Sahin Aksoy olan “Islami Metinler Dogmamis Cocugun Ahlaki Durumu Problemini
Cozmeye Yardimer Olabilir mi?” adli makalede kutsal metinlere gore Yahudilik
ve Hiristiyanlik dinlerinde bir canlinin hangi asamada insan olma vasfi kazandigi
incelenerek konunun daha kapsamli bir sekilde anlagilmasi saglanmistir. Son kertede
sira Islam dinine gelince Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilis evrelerinden bahseden
ayetlerde gegen nutfe, alaka, mudga vb. kelimeler tibbi veriler 1s18inda tahlil edilmis
ve bu konuda serdedilen nebevi hadislere de itibar edilerek Islam dininde canlinin
dollenmeden 40 giin sonra ruh iflenerek birey olma kimligi kazandig1 vurgulanmustir.
Bu tebligde en ¢ok dikkati ¢eken husus nasslarda zikredilen merhalelerin adlarinin
modern tibbi terminolojideki terimlerle ortiiserek anlatilmasidir. Bir diger tebligde
Ali Thsan Pala “Islam Hukuku A¢isindan Cenin Haklar1” baslig: altinda islam hukuku
agisindan ceninin anne karninda kazandig1 miras, vakif, vasiyet, yagsam hakk1 vb.
haklar1 miistakil basliklar altinda incelemis ve yasam hakkinin uzantist olarak
kiirtaj konusunu da ihmal etmemistir. Bu tebligde yazarin kiirtaj konusunu yasam
hakkiyla irtibatlandirarak ele almasi konunun daha somut bir sekilde anlasilmasina
yardime1 olmustur. Zikredilmeye deger diger bir bildiri ise Miirteza Bedir ve Halil
Kilig’1n birlikte kaleme aldig1 “Insan Hayati Ne Zaman Baslar? Ruh-Ufleme
Kavramina lliskin Bir inceleme” adl1 makaledir. Makalede Islam hukukunun
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tarihsel siireci dikkate aliarak fikhin dogusu, klasik fikih ¢cagi ve daha sonrasi
donemlerinde fukahanin ceninin diismesiyle cenaze namazi gerekip gerekmedigi,
diistige sebep olma durumunda d6denecek gurre (cenin diyeti) ve ceninin diigmesiyle
kadinin iddeti ve nifas siiresi gibi konulara dair farkli goriisleri dakik bir sekilde ele
alimmistir. Bu béliimde daha ¢ok ceninin kaybedilmesinden sonraki siirecte gerek
ceninin (cenaze namazi, defnedilmesi vb.) gerek akrabalarinin (gurre) haklarinin
ne olacaginin ¢6ziime kavusturulmasi dikkate sayandir.

Tugba Duru’nun c¢alismasi olan “Ruh Uflenmesi ile Ilgili Hadislerin Islam
Hukukunda Ceninin Hayatinin Sonlandirilmasina Dair Gortislere Etkisi” adli
tebligde cenine ruhun iiflenmesi vakti yalniz hadisler baglaminda ele alinmis ve
bu konuda gelen iki farkli hadise binaen iki farkli zaman belirtilmistir. Ancak
bu bildiriden dnceki bir bildiride de ayni konu Kur’an-1 Kerim ayetlerinin yan1
sira nebevi hadisler de baz alinarak islendiginden dolay1 bu sunumun kitaba
alinmasi biraz tekrar izlenimi uyandirmaktadir ve dnceki bildirilerden farkli yeni
bilgiler sunmamaktadir. Kitaba alinan bildirilerde ecdadimiz olan Osmanli’nin
ceninin diismesi sonucunda kisilere uyguladigi miieyyideler ihmal edilmemis ve
Merve Ozaykal’in kaleme aldig1 “Osmanli Fetvalarinda Cenin Diisiirmenin Cezai
Sonuglar1” adli makaleyle donemin seyhiilislamlarinin 6niine getirilen farkl diisiik
senaryolarina gore verdigi miiteaddit fetvalar ortaya konmustur. Bu sunumun
kitaba alinmasi konuya Osmanli Dénemi perspektifinden bakmay1 sagladigi igin
konunun daha genis bir sekilde tasavvur edilmesini saglamistir ve ¢alismaya farkl
bir ambiyans katmistir.

Kitapta hayatin sonuna dair meselelerin ele alindig: ikinci bdliime Liitfii
Hanoglu’na ait olan “Nérolojik A¢idan Hayatin Sonu: Oliim” adli makale ile
baslanmistir. Yogun bir sekilde tip ilminin verilerini barindiran bu kisimda tibbi
agidan farkli 6liim tanimlarina yer verilmis ve 6zellikle gliniimiizde pek ¢ok
insanin zihninde sinirlar1 beliremeyen “bitkisel yasam”, “koma”, “beyin 6limii”
evreleri acikliga kavusturulmustur. Ozellikle beyin 6liimiine odaklanilarak bu
kavrama tarihsel bir yolculuk yapilmistir. Ayrica nérolojik agidan beyin 6liimiiniin
betimlenmesinin ardindan beyin 6liimi tanisinin kriterleri tablo formatinda
aciklanmistir. Beyin 6liimiiniin diger biling kapalilik durumlarindan farkinin
anlasilabilmesi adina kavramin tip ilmi agisindan ifade ettigi degerin agiklanmasi
sebebiyle bu makalenin kitaba alinmas1 son derece yerinde olmustur. Ikinci sirada
yer alan Ilhan ilkilig’in kaleme aldig1 “Beynin Oliimii insanin Oliimii Miidiir?”
adl1 eserde Harvard Tip Fakiiltesi’nin literatiire kazandirdig1 beyin 6liimii tanimina
yer verildikten sonra tartismanin odak noktasini teskil eden beyin dliimiiniin
gergek bir 6lim olup olmayist hususunda yeni bir siniflandirma teklif edilmis,
boylece bu alanda s6z sdyleme yetkileri olan kimseler tespit edilmeye ¢alisiimistir.
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Ayni zamanda beyin oliimiinii gergek bir 6liim kabul edenler ve etmeyenlerin
arglimanlartyla birlikte zikredildigi bu ¢alisma, esasen bu evrenin ger¢ek manada
6ltim addedilip edilmemesi adina alana yeni bir kategorizasyon sunmasi baglaminda
oldukca 6zgiindiir. Yasamla 6liim arasinda verilen miicadelenin son duragi olan
yasam destek iinitelerini konu edinen Ulfet Gorgiiliiniin “Yasam Desteginin
Kisitlanmasi Ya Da Sonlandirilmasinin Fikhi Agidan Degerlendirilmesi” adli eserinde
ise terminal donemde olan bir hastaya Omiir uzatic1 yasam destek tedavilerinin
saglanmasinin gerekli olup olmadigi evrensel etik diizleminde tartigilmis ve yasam
destek tinitelerinin kisitlanmasi yahut sonlandirilmasinin pasif 6tanazi kapsaminda
degerlendirilip degerlendirilmeyecegi delillerle birlikte zikredilmistir. Bunun
yaninda yasam destek iinitelerinin sinirlandirilmasmin Islam fikhindaki anlami
bes zaruri degerden biri olan canin korunmasi ilkesi, tedaviyi reddetmenin dindeki
yeri ve 0liim tespitinin kriterleri baglaminda incelenmistir.

Merve Ozdemir Ozaykal’in yazarhigini iistlendigi “Ileriye Yonelik Saglik
Talimatlar1 Uygulamasi ve islam Hukuku Ag¢isindan Degerlendirilmesi” adli
calismada kisilerin heniiz saglikli iken olas1 bir hastalik durumunda bedenlerine
yapilacak miidahaleleri sinirlandirmak i¢in kaleme aldigi bildirilerin mahiyeti
ayrmtil bir sekilde ele alindiktan sonra bu belgeler vasiyet, vekalet yahut velayet
gibi hukuki iglemler altinda incelenmis ve muhtemel sorunlar dile getirilmistir.
Ayrica uygulamanin ne tiir suistimallere yol agabilecegi analiz edilmis ve
uygulamaya mesruiyetini kazandiran tibbi otonomi ilkesinin problemli yanlarina
deginilmistir. Caligmaya 6zgiinliigiinii kazandiran en 6nemli husus, ileriye doniik
saglik talimatlarinin kisilere tanidig1 tedaviyi red hakkinin hasta agisindan incelendigi
gibi doktor agisindan da ifade ettigi degerlerin ve ortaya ¢ikan ikilemlerin irdelenmis
olusudur.

Son zamanlarin popiiler uygulamasi haline gelen 6tanazinin fikhi paradigmadan
degerlendirildigi Tuba Erkog Baydar’in “Fikhi A¢idan Hayatin Sonuna Iliskin
Tibbi Sorunlar: Otanazi” adli makalesinde Islami anlayista insanin mahiyeti, diinya
hayatinin niteligi ve dokunulmazlig1 vurgulanarak hayati yasanmaya deger kilan
unsurlarin neler oldugu sorusuna cevap aranmistir. Ayni zamanda gerek aktif gerekse
pasif dtanazinin Islam hukukunda ifade ettigi yer agiklanmis ve gesitlerine gore
Otanazi faillerine uygulanacak cezai miieyyideler zikredilmistir. Cagdas fukahanin
Otanazinin mesruiyeti hakkindaki goriisleriyle sona eren galisma, Otanaziye dair
pek cok soru isaretine cevap bulma noktasinda son derece miithimdir. Kitabin son
makalesi psikolojik bunalimlar sonucu kisinin kasitli bir sekilde canina kiymasini
ifade eden intiharin ele alindig1 M. Salih Eser’in “Islami A¢idan Intihar” adl eseridir.
Bu calismada intiharin Islam itikad1 agisindan igerisinde barindirdig1 problemler
ifade edilmis olup akabinde cana kiymay1 yasaklayan Kur’ani nasslar ve nebevi
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hadisler yorumlanarak intihar eden kimselerin ahirette karsilasacaklart muameleler
betimlenmistir. Bununla da yetinilmeyip canina kiyan kimsenin yikanmasi, cenaze
namazinin kilinmasi, mirast, vekaleti gibi diinyevi hukukunu ilgilendiren meseleler
de mercek altina alinmistir.

Son olarak yazarligimi Dr. Masoud Sabri’nin iistlendigi “Islam Fikhinda Beyin
Oliimii” adli makaleyi degerlendirecegiz. Makalede beyin liimiiniin gergek bir
6liim olup olmadigini savunanlarin altinda zikredilen deliller konu ile tam anlamiyla
mutabakat saglayip tatmin edici boyutta degildir. Yazar kendisinin beyin 6liimiinii
gercek manada 6liim olarak gormedigini belirtmis ancak bu goriistinii hakli ¢ikarmak
icin zikrettigi delilleri bildirisinin bas taraflarinda da zikrettigi i¢in tekrara diismiis
ve konu hakkinda bazi iddiali bilgilere dipnot diismemistir. Bildiride bizi en
¢ok sasirtan, yazarin baglangicta beyin 6liimiinii hakiki bir 6liim gérmedigini
belirtmesine ragmen beyin 6liimii ger¢eklesmis bir hastanin yasam destek iinitesini
sonlandirmanin caiz oldugu goriisiine gitmesidir. Clinkii beyin 6liimii kiginin
hayatinin sonu kabul edilmedigi siirece o kisi yastyor demektir ve bu durumda
yasayan birinin yagsam destek tinitesini gekmek onun hayatina miidahale anlamina
gelmektedir. Makaledeki bu ¢eligkili durum iizerinde diisiiniilmeye degerdir.

Degerlendirmesini yaptigimiz kitap derleme tiiriinde bir kitap oldugundan sabit
bir konusu bulunmamaktadir. Merkezde ilk etapta hayatin baglangici mesabesinde
cenin hakkinda sunumu yapilan ve farkli bildirilerden miitesekkil olan ve ikinci
boliimde ise merkezde hayatin sonu oldugu diisiiniilen beyin 6liimii, yasam destek
tiniteleri, ileriye doniik saglik talimatlari, 6tanazi ve intihar konular1 etrafinda gesitli
bildirilerden olugmaktadir. Dolayisiyla konular arasi irtibattan ziyade merkezi
kavramlarin farkli konular baglaminda ele alinmasi s6z konusudur. Ancak editdrlerin
makaleleri koyus sirasindaki uyum baglamin daha canli kalmasini saglamistir.
Yalniz kitapta dikkatimizi ¢eken bir husus modern donem tartismalarinin 6nemli
bir kismin1 olugturan ceninden ve beyin 6liimii gergeklesen kisiden organ naklinden
bahseden bildirilerin yer almamasidir. Aslinda organ nakli baglaminda makalelerin
ilgili yerlere konmasinin kitaba daha farkl bir ¢ehre kazandirabilecegi kanaatindeyiz.
Genel olarak bildirilerin dili sade olup lisans seviyesinde gerek Islami ilimler
gerek diger ilimlerde 6grenim goren talebelere ve bu konulara ilgi duyan kimselere
hitap eden, anlasilmasi kolay olan bir kitaptir. Eseri makale formatinda bildiriler
olusturdugu i¢in agir ifadeler kullanilmamus, belli bir alana dair terimsel ifadeler
gectiginde manalari da verilerek akicilik saglanmstir.

Tebliglerde yerine gore klasik kaynaklar yerine gére modern kaynaklar referans
almmustir. Kitapta dikkatimizi en ¢ok ¢eken husus her iki boliimiin de baslangicina
kitabin genel bir sablon olusturmay1 hedefledigi cenin ve beyin 6liimii konularinda

321



darulfunun ilahiyat 32/1

tibbi verilere dayanan makalelerin konulmasidir. Nitekim isin gerek dini gerekse etik
boyutunu anlayabilmek i¢in tip ilminin verileriyle insan mahiyetinin aydinlatilmasi
elzemdir. Modern donemde gelinen noktada ortaya ¢ikan tibbi uygulamalar hakkinda
genel olarak bir seyler sdyleyebilmek ve igin en temelinde insan1 daha yakindan
kesfedip, tibbi gelismeleri takip ederek anlamlandirmak i¢in ilgili ¢alismanin
istifade edilebilecek eserlerden birisi oldugunu diisiiniiyoruz. Bu eser ¢ok dzel
konulardan ziyade biitiin insanlig1 ilgilendiren ve bilinmesi gereken konular1 ihtiva
ettigi i¢in ve insan hakkinda ufkumuzun genislemesine hizmet ettigi i¢in herkese
Onerebilecegimiz bir ¢alisma mesabesindedir. Daha dnce de ifade ettigimiz gibi
bu alanda yeterince akademik caligma yapilmadigindan 6tiirli ihtiyag duyulan
noktalar ele alinarak alana faydali bir hizmet olmustur.

Akademik alanda telif edilen eserler arasinda tip fikh1 hakkinda daha ¢ok palyatif
tip, hasta mahremiyeti, organ nakli, kiirtaj konularinda miistakil kitaplar olmasina
ragmen elimizdeki kitap gibi merkeze alinan kavram biitlinciil bir bakis acisiyla
farkli yonlerden inceleyen bir esere rastlamamamiz durumu, esere ayr1 bir deger
katmaktadir. Kitabin baskisi oldukga kaliteli olup sert kapak kullanilmis ve yapraklart
gayet dayanikli hazirlanmistir. Degerlendirmesini yaptigimiz bu ender kitabin tim
okuyuculara farkli bakis agilar1 kazandiracagini temenni ediyoruz ve alana meraki
olan herkese tavsiye ediyoruz.
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Book Review: Fahmy, Khaled. In Quest of Justice: Islamic Law and
Forensic Medicine in Modern Egypt. (Oakland, CA: University of
California Press, 2018). ISBN: 978-0-52027-903-2

Ali Ekber Ginar’

The nineteenth century is a watershed for the encounter of Muslims with modernity.
Having commenced the century with a French campaign and the advent of khedival dynasty,
Egypt was no less touched by this face-off. Khaled Fahmy’s In Quest of Justice handles
this very topic putting Islamic law and forensic medicine in its centre.

The book revolves around a medical complex, Qasr al- ‘Aini, launched as a military
establishment but ended up as a civilian one. At odds with the traditional narrative which
makes a big deal of “great men” such as Mehmed Ali Pasha and Clot Bey, a French doctor
employed by Mehmed Ali, Fahmy deems this outlook nearly elitist. In the stead, he espouses
a bottom-up approach rather than a top-down one; in doing so, the questions on how non-
elite Egyptians engaged with the modernization and how they reacted to it are put on the
table. Along with this approach, he also suggests that Qasr al- ‘Aini must be deliberated
over in reference not to a European frame but to an Ottoman one. Aside from Qasr al- ‘Aini,
the book privileges majalis al-siyasa, a legal entity founded in the midst of the nineteenth
century, to which forensic reports of Qasr al- ‘Aint medicines were dispatched. The book
spotlights not only the siyasa legal practice, but also the transformation the ruling class
underwent between 1830 and 1880.

The book consists of five chapters. It places the human body in its heart, and each of
the five chapters, albeit focalizing neither social nor cultural history of them, bears on
a separate sense — sight, sound, smell, taste, and touch, respectively. The chapter one,
entitled “Medicine, Enlightenment, and Islam”, dwells on the introduction of autopsy and
anatomoclinal medicine in Egypt and seeks to elucidate the reaction that divergent layers
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of Egyptian people showed to quarantines and dissection. In addition, an attempt
is made in this chapter to grasp whether that reaction stemmed from religious or
military reasons. In 1827, a hospital was founded in the desert of ‘Abit Za’bal, a
short distance away from a military base, under the direction of Clot Bey. Ten years
later, Pasha enjoined the relocation of the hospital to Qasr al- ‘Aini, after which
the hospital has been named, upon Clot Bey’s request. Taking issue with the view
explaining medical reforms through the metaphors of light and enlightenment,
Fahmy asserts that Egypt owes its medical improvement to the arduous conflict
played out between the khedival and Ottoman dynasties. The quarantines, he
argues, were put into place by Mehmed Ali exclusively for military purposes;
ergo, they were solely a diminutive part of the whole intended to boost the power
of army. As to the dissection, Fahmy underscores that the opposition of ‘ulama’
was by virtue not of their belief that the corpse would suffer, but of their worry
about the delay in burial.

Entitled “Siydsa, the Forgotten Code”, the chapter two centres upon law
through the interplay between figh and siyasa, a long-standing legal system
often described as discretionary. Critical of the hitherto prevailing view that law
in Egypt went through secularisation in the nineteenth century, Fahmy delves into
the current historiography and notes that it is replete with portrayals depicting
the Egyptian law as despotic, arbitrary, and unfair particularly in terms of rule
of law, juridical equality, and secularism when compared to Egypt. The driving
force, the historiography contends, was first and foremost to keep up with Europe,
hence the shrinkage of the shari‘a system to almost only personal status in a
piecemeal manner. This being the case, he notes a niche in these accounts pertinent
to siyasa. Counting on penal law, the author maintains that figh and siydsa were
tellingly harmonious rather than conflicting, as the former fell short in some
cases and the latter complements it; moreover, the latter was in fact inaugurated
for a better implementation of shari ‘a. In the same vein, he claims that the legal
transformation must be considered bureaucratization rather than secularization;
for instance, written documentation was welcomed in the siydsa legal system
whilst the shari ‘a courts were opting for the oral. The attitude of siyasa, which
embraced textuality and cared less about individuality, gave a fresh impetus to
the development of notion of equality as well.

Public hygiene and urban planning are dealt with in the chapter three, “An
Olfactory Tale of One City: Cairo in Khedival Times”. An intricate project to protect
public health was set up countrywide in Egypt in the nineteenth century, and some
measures were accordingly taken. These measures, consequently, had a significant
impact on daily life of the people. Unprecedently, the khedival plan launched for
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the public hygiene included the use of cartographies and statistical data to restore
Cairo’s rigor, and the plan envisaged splitting the city into two parts. What is salient
in this chapter is Fahmy diligently uses statistical records concerning deaths in
Cairo and provides useful information about five other European cities as well.

The chapter four sheds light on monitoring food markets. Entitled “Law in
the Market: Hisba and Forensic Chemistry”, it spells out how the control over
the market changed hands in the nineteenth century. This control was for a
long period of time enjoyed by muhtasib, and comprehensive guidelines were
laid down in theoretical manuals for market inspection. Be that as it may, the
authority of the chemistry, forensic medicine and police took root over time at the
expense of muhtasib. The theory of hisbha has been constructed as an insurance
which safeguards rights, sustains justice, and keeps piety safe. Nonetheless, two
shortcomings catch Fahmy’s eyes; in the first place, hisha was subordinated to
the state without doubt; in the second, its theory involved the violence at its core.
Khedival state could get around these problems only when the new legal and
medical body emerged.

When it comes to the chapter five, “Justice without pain”, it chiefly discusses the
flogging and its prohibition. Fahmy highlights that forensic medicine and prisons
outdated the flogging, and the police in Cairo became distinctly central not only as
a power hub for the khedival state but also as a site providing universal justice. By
the same token, the forensic medicine turned out to be immensely significant despite
its relatively recent foundation. The central role played by law, then, is zeroed in
on, which is hardly surprising when khedival need for the law in bureaucratising
the state is taken into consideration; thus, the Egyptian legal system was relied not
on “rule of law” but on “rule by law”. Most notably, the police reportedly resorted
to duress, and siydsa readily admitted the evidence obtained through coercion in
stark contrast with shari‘a courts until an end is put to this by the khedival state.
Another difference between siydsa and shari ‘a arises in terms of the admission
of medical expertise and its probative value during adjudication process. Most
strikingly, figh requires the medical expert to operate under muhtasib s supervision
while siyasa councils differ from it in four main respects — siyd@sa medicine was
(1) decidedly more advanced, (ii) textual rather than oral, (iii) delivered by experts
employed by the councils, (iv) and demolishing social hierarchy. Later, Fahmy
concludes that the abolition of violence did not occur for the sake of humanity but
to strip the political power of the governing household.

With regard to the method, the book explores the transformation in Egypt in its
proper and own context and goes about taking into account not only the concepts
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but also the practice. Besides, the book adequately lets the reader know at the
outset that it will embrace nothing more than a given society, a specific period,
and a couple of institutions — namely Egypt, the middle of the nineteenth century,
and medical as well as legal institutions.

Noticeably, Fahmy disagrees with the argument that the reforms in the Egyptian
context were not entailed by a pure process of modernization or Westernization;
likewise, they were not endeavoured to rub out the Islamic law. The reforms,
however, were a notch stepped up to boost the military and to gain independence
from the Ottoman Empire in earnest. As a matter of fact, to say that Fahmy proposes
focusing on siyasa rather than figh in exploring them would be nothing short of
truism; in this regard, his efforts may be seen as a reckoning with the existing
literature, which tends to interpret the Egyptian reforms in the nineteenth century
through figh. This conveys the impression that Fahmy, as the crux of his claim,
alludes to a new understanding that the Egyptian secularization dates back as far
as the nineteenth century. In parallel, he gainsays a plethora of authors, including
Talal Asad and Wael Hallaq, on myriad occasions and grounds.

The book is of paramount importance considering the subject it elaborates, the
perspective it adopts, and the bottom-top path it follows. Every single chapter
seemingly covers a particular theme, yet forks of the river merges in the long
run and a wholistic panorama shows up. Moreover, the abundant use of archival
materials, not least reports of forensic medicine, renders the study vital. On top of
that, the author’s narrative style is appealing; more often than not, he calls upon
historical records, which catch the reader’s attention, and avails himself of a wide
range of vocabulary. Nevertheless, the book is not utterly free of blemishes. For
instance, although Fahmy puts forward that he prioritises the Ottoman context, it
is hardly possible to attest he managed to achieve this in depth. Notwithstanding
his affirmation in the introduction and the conclusion that a premium is placed on
the Ottoman backdrop of the reforms, the author scarcely embeds his arguments in
the Ottoman context throughout the book. Furthermore, the relationship between
some issues the book tackles (e.g., public hygiene, public health, miasma, and bad
air) and the struggle to overcome the Ottomans remains vague and unclear. Another
drawback of the book is the distorted impression it creates as for the connection
between figh and siyasa, as the former appears to be almost peculiar to ‘ulama’
and the latter to the ruling elite. Similarly, saying that figh and siydsa differ one
from another epistemologically on the one hand, and the siyasa councils operated
in harmony with its shari ‘a counterpart on the other, he could have crystallized
this point more comprehensively.
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To sum up, In Quest of Justice, challenging the current literature in part, opens
up new horizons for researchers and paves the way for new discussions. This being
the case, it makes an invaluable contribution to the field and has a potential to
serve a wide audience, ranging from the expert to the layman.
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Kitap Degerlendirmesi: Sen, Abdurrahim. islam Hukuk Diisiincesinde
iktidar ve Mesruiyet. (istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 213 Sayfa.
ISBN: 978-975-248-447-4

Mustafa ince’

21. yiizyilda Orta Dogu’da yer alan Miisliiman devletlerin devlet ici veya devletlerarasi
catismalarinin artmasi sonucunda Islam’da iktidar ve iktidarin mesruiyeti zihinlere takilan
onemli sorulardan biri olmustur. Mevzubahis soru, insanlar ilgili literatiire yoneltmisse
de hakikatte bu alanda oldukca az calisma bulunmaktadir. Bu noktada, Islam Hukuk
Diisiinesinde iktidar ve Mesruiyet, Islam’m ilk donemlerinden Osmanliya kadar iktidar ve
mesruiyet iligkilerini ele alan kapsamli bir eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eser Asya,
Afrika, Arabistan yarimadasi ve Anadolu’da kurulmus olan Islam devletlerinin iktidar,
giic ve mesruiyet iliskilerini genis capli, toparlayici ve agiklayict bir tarzda ele almasi
bakimindan faydali ve dikkate sayan bir eserdir. Lakin bdyle genis bir tarihsel gergeve ve
cografyayi ele almak bazi zaaflar1 da beraberinde getirmektedir.

Kitabin yazari olan Abdurrahim Sen’in akademik kariyerinde Islam siyaset diisiincesi
tizerine arastirmalar1 6nemli bir yekiin tutmaktadir. Degerlendirmemize konu olan bu eser,
yazarin “Islam Hukuk Diisiincesinde Iktidar-Giig Iliskisi (11. yiizyildan 19. yiizy1la kadar)”
isimli doktora tezinden kitaba ¢evrilmistir. Yazarin bu tezi, yiiksek lisansta yazdig1 “Hulefa-i
Rasidin’in Halife Segilme Sekilleri” isimli tezinin bir noktada devami niteligindedir. Zira
yazar, yiiksek lisans tezinde Islam’m ilk déneminde iktidarin belirlenme bigimleri iizerinde
caligmistir. Bu tez de ilk donemde iktidarin mesruiyeti, iktidar yetkisini kullanan kigilerde
aranan sartlar ve iktidarin kurulma sekli meselelerine 151k tutmaktadir. Ciinkii yazar, kitapta
esas olarak 11. ve 19. ylizyillar arasini incelemekte, onceki siireglere ise yalnizca deginerek
atiflar yapmaktadir. Dolayisiyla yazarin daha 6nce yaptigi caligmalar da s6z konusu kitapta
ele aldig1 ¢aligmalar ile irtibatlidir. Ayrica yazar inceledigi donemin birincil kaynaklari olan
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Ciiveyni (v. 478/1085), Gazzali (v. 505/1111), Ibn Teymiyye (v. 728/1328) ve ibn
Haldiin™un (v. 808/1406) eserlerine basvurarak bu kitabi olusturmustur. Béylece
kitabin ortaya koydugu tespitler gliclendirilmistir.

Giris kismi hari¢ tutuldugunda kitap {i¢ boliimden olusmaktadir.Kitabin
birinci bolimiinde iktidar ve mesruiyet kavramlariyla birlikte iktidarin mesruiyet
kaynag1, mesru bir iktidarin kurulus sekli ve sartlar1 islam hukuku cercevesinde
incelenmistir. Bu boliim igerisinde iktidar veldyet-i amme kavrami iizerinden ele
alinmig ve iktidarin mesruiyeti de akit teorisi baglaminda islenmistir. Bununla
birlikte mesruiyetin sartlar1 bagligi altinda da mesruiyetin kaynagi olan biat akdi,
akdin taraflar1 ve akdin konusu iizerinde durulmustur. Ikinci béliim, yazarmn da
ifade ettigi iizere kitabin ana konusu olan iktidar-gii¢ iliskisi tizerinedir (s.7). Bu
boliimde toplum i¢i sosyal giicii ifade eden sevket kavramu ile i¢ veya dig diigmanlara
kars1 caydirict fiziksel giicii ifade eden menea kavrami etrafinda iktidarin sosyal
ve fiziksel giicli, zamanla bu giice yapilan vurgunun degismesi ve mesruiyet-giic
iligkisi lizerinde durulmustur. Son boliim olan {igiincii boliim ise istila konusuna
yani iktidarin gii¢ kullanilarak elde edilmesine dairdir. Bu boliimde iktidarin giic
ile ele gecirilmesi bir mesruiyet krizi olarak ele alinmstir.

Yukarida da izah edildigi lizere kitabin ana boliimleri mesruiyet, iktidar (veldyet-i
dmme), biat akdi, sevket, menea ve istila kavramlari iizerinden teorize edilmektedir.
Buna gore Islam’da iktidarin kaynagi akit ehli ve imam arasinda yapilan biat akdine
dayanmakta ve bu akit var ise iktidar mesru kabul edilmektedir. ilk zamanlarda
bu akdin taraflarindan biri olan imamda Miisliimanlik, akil, Kureysilik vb.
sartlarin aranmasi one gikarken 6zellikle on birinci yiizyildan itibaren ortaya ¢ikan
istikrarsizlik sebebiyle sevket ve menea kavramlarina yani sosyal ve fiziksel giice
vurgu One ¢ikmaktadir. Lakin burada vurgulanan giig; Gibb, Rosental, Lewis, Crone
ve Black gibi Batili diisiiniirlerin iddia ettigi iizere Islam siyaset diisiincesinin kaba
giice dayanan mesrulastirma faaliyeti seklinde bir gii¢ degildir (s.89). Zira Islam’da
“hukuki agidan bir iktidara mesruiyet kazandiran sey ise iktidarin kaba giicti degil,
secici kurulun biat ederek toplum-ici gii¢ dengelerini o kimsenin iktidarina riza ve
onay verecek bicimde sirkiile etmesidir” (s.90). Buradan yola ¢ikarak istila yoluyla
iktidar1 ele gegirmeye calisan kisinin iktidar1 ancak bazi sartlar altinda gegerli
olmaktadir. “Bu sartlar biat alma, zaruret halinde ve siyasi boglugun olusturdugu
bir konjonktiirde gerceklesme, gergeklestiginde istikrar ve glivenligi saglamis olma
ve mesru bir iktidara kars1 olmama seklinde tasnif edilebilir” (s.164).

Yazar kitapta dnemli tespitlerde bulunmaktadir. Bu tespitlerden iki tanesi Islam’da
iktidar olgusunun anlagilmasi bakimindan diger tespitlere nazaran daha fazla 6ne
citkmakta ve kitabin genelinde hakimiyetini siirdiirmektedir. S6z konusu tespitlerden
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ilki Islam’da iktidar mesruiyetinin giice degil akde dayali bir mesruiyet oldugudur.
Ikinci tespit ise Abbasiler Devleti’nin sonlarina dogru Mogol istilas1 ve Hagh
seferleri gibi biiyiik askeri tehlikeler karsisinda, islam Aleminin beka ve istikrar
problemi yagamasi sonucunda, “bu donemlerin fakih ve teorisyenlerinin iktidar
yetkisini kullanan imamda veya ona uygulama yetkisini veren segici kurulda aranan
sartlar baglaminda gii¢ ve kudret niteligine vurgu” yapmalaridir (s.7).

Abbasiler Devleti’nin sonlarina dogru halifeligin gii¢ kaybedip sembolik bir hale
geldigi miellif tarafindan tespit edilmistir. Bu durumda halifelik daha ¢ok sevket
ve menea sahibi Selguklu ve Memliik Devletleri’nin korumasi altinda faaliyet
siirdiirmiistiir. Yani imametin/hilafetin zorunluluk sart1 olan Islam ahkdminin
tenfizi bu devletlerin sultanlar tarafindan yiiriitiilityor iken halifelik sembolik bir
makam haline doniismekte ve kisitli yetkilere sahip olmaktadir. Bir bagka ifade ile,
halife ve sultan bazi konulardan birbirlerinin lehine el cekmektedirler. Bu durumda
halifeligin rolii nedir? Zira bdyle bir durumda halifeligin halk arasinda sultanin
mesruiyet kaynagi olarak kullanilmasit miimkiindiir. Yani normalde halifelik,
mesruiyetini halka borg¢lu olan bir kurum iken bir siire sonra halk adina mesruiyet
veren bir kaynak haline mi gelmistir? Kitabin bu konuya dair incelemesi daha da
genisletilebilir. Zira boyle bir durumda iktidar algisinda bir degisiklik olmakla
birlikte halife, iktidarin kendisi olma gorevini sultana terk edip kisith yetkilere
sahip bir sekilde, iktidara mesruiyet veren segici kurula dahil olmaktadir.

Kitabin ikinci boliimiinde ele alinan konulardan birisi olan Osmanli hilafetinin
mesruiyeti baglig1 altinda Osmanli Devleti’nin sevket ve menea giiciiniin yliksek
olmasi hasebiyle ser’i ahkadmin tatbikini saglama imkanina sahip olusu, boylece
halifeligi mesru bir sekilde elde edisinden bahsedilmistir. Lakin Osmanlilarin,
hilafeti kendi biinyelerine alirken Memliik Devleti’nin, Abbasilerin sonlarinda
Mogol saldirilarini def edecek sekilde menea ve sevkete sahip olmalarina ragmen
hilafeti kendilerine almayip Abbasogullarinin ellerinde birakmas1 meselesi bizce
izaha muhtagtir. Bununla birlikte Osmanli Devleti’nin hilafeti kendi bilinyesine
almasi1 noktasinda Mogol siyasi kiiltiiriiniin ve iktidar anlayisinin Osmanli siyasi
kiiltiiriine ve iktidar anlayisina etkisi de izah1 gerektirmektedir.

Yazarn inceledigi tarih ve cografya araligimin genis olmasi bu ve bunun gibi
birkag noktanin gz ard1 edilmesine sebebiyet vermistir. Ornegin Emevilerin mevali
politikasi karsisinda Kureysilik vurgusunun devam edip etmedigi ve bu noktada
Kureysilik vurgusuna itirazlarin varligi da izaha muhtagtir. Bununla bitlikte kitabin
tarihsel bir arka plan icermesi hasebiyle iktidarin mesruiyeti teorisinin pratikte
olan yansimalarina da pek fazla yer verilmemistir. Zira Emeviler, Abbasiler,
Selguklular, Memliikler ve Osmanli Devleti iktidar ve gii¢ iliskisi baglaminda
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detayl1 bir sekilde incelenmistir. Tktidar ve mesruiyet iliskisi baglaminda ise
Emeviler Devleti ve Osmanli Devleti tizerine 6nemle durulurken diger devletler
tizerinde daha az durulmustur.

Sonug olarak kitap boyunca kendini gdsteren en temel fikir Islam’da imametin
yani halifeligin aslinda kaba giic hakimiyetine dayali olmadigi, aksine toplum
tizerinde etki sahibi secici bir kurul ile imam arasinda yapilan akde dayali oldugudur.
Bu sekilde kurulan iktidar mesru olmakta ve bunun sonucu olarak da halifeye
insanlara hitkmetme yetkisi vermektedir. Hilkmetme yetkisi de sosyal bir giicii
gerektirmekte ve s6z konusu sosyal gii¢ sevket kavramiyla ifade edilmektedir.
Hiikiim faaliyetinin devamliliginin disaridan veya igeriden kaynakli herhangi
bir gii¢ tarafindan engellenmemesi i¢in fiziksel bir giice ihtiya¢ duyulmakta ve
bu da menea kavramiyla ifade edilmektedir. Lakin burada iktidar, olgusal giice
dayanmamaktadir. Tarih i¢erisinde giice yapilan vurgu da tarihsel olaylar baglaminda
degisime ugramaktadir. Kitabin aktardigi bu ana tez birbiriyle irtibatlandirilmis
ve ciiz’1 orneklerle giiclendirilmistir. Bu sebeple genel teori tutarli bir sekilde
kurulmustur. Fakat incelenen devlet sayisinin oldukca fazla olmasi tarihsel ve
cografi siireci oldukg¢a genisletmis, bazi noktalar mecburen goz ardi edilmistir.
Buna ragmen kitap, gerek basligi ve gerekse giriste belirtilen amaglari ile uyumlu
bir sekilde bina edilmistir. Boylece yazar, ifade etmeyi amagladigi konuyu tutarh
ve teorik bir bicimde ortaya koymustur.
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Sunni Scholasticism: ‘Abdallah b. al-Mubarak and the Formation of
Sunni Identity in the Second Islamic Century (Brill, 2016).

ISBN: 9789004310292, 166 pages

Souhayla Taiai’

The book titled “The Emergence of Early Sufi Piety and Sunni Scholasticism: ‘Abdallah
b. al-Mubarak and the Formation of Sunni Identity in the Second Islamic Century” is a
monograph in which the author focuses on Abdallah b. al-Mubarak in order to shed more
light on the developments in the Second Islamic Century. The first three hundred years are
often considered to be the formation period of the Islamic civilization, not only in terms
of political conquests and geographical expansion, but also in terms of socio-economic
and intellectual developments. One of the broadest appearing categories is perhaps the
Sunni Vs Shi’1 divide, whose main elements started to appear, but neither of which was
crystallized as yet. The Shi’T identity is beyond the scope of this study since the author
explicitly focused on the Sunni identity. More specifically, she focused on three main
points, namely zuhd, hadith, and jihad, with the aim of better understanding how they
were viewed, formulated, and practiced in the early years of the Islamic civilization. To
do this, Salem chose Ibn al-Mubarak as a prominent figure in the three domains. He is
prominent in zuhd because his kitab al-zuhd is the earliest book written on the matter, and
it set the trends for the new literature of kutub al-zuhd. The latter became one of the main
sources for what came to be the tasawwuf literature. He is prominent in hadith because he
was reported to have travelled frequently in order to collect and transmit Aadith from the
different regions under Muslim control. He was therefore a disciple of some of the main
figures of his time, such as Imam Abu Hanifa and Imam Malik b. Anas. He is prominent
in jihad because he was also a fighter at the Byzantine frontiers.

* Corresponding author: Souhayla Taiai (PhD Candidate), lbn Haldun University, Alliance of Civilizations Institute, Istanbul, Turkey.
E-mail: souhayla.taiai@gmail.com ORCID: 0000-0002-0860-3872

To cite this article: Taiai, Souhayla. “The Emergence of Early Sufi Piety and Sunni Scholasticism: ‘Abdallah b. al-Mubarak and the Formation
of Sunni Identity in the Second Islamic Century.” Review of The Emergence of Early Sufi Piety and Sunni Scholasticism: ‘Abdallah b. al-
Mubarak and the Formation of Sunni Identity in the Second Islamic Century, by Feryal Salem. darulfunun ilahiyat 32, 1 (2021): 333-336.
https://doi.org/10.26650/di.2021.32.1.880611

This work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License @. BY _NC



https://orcid.org/0000-0002-0860-3872

darulfunun ilahiyat 32/1

Taking these into account, the author’s aim is to “situate him within the larger
context of Late Antiquity and examine his interactions with the various perceptions
of piety and martial valor prevalent in this period” (p.1). The author’s main claim
is that “since the muhaddithun of Islam’s formative period were the bedrock of the
then developing Sunni identity, a more profound understanding of the vision of
piety espoused by these scholars is important because it inevitably influenced later
conceptions of what types of devotional practices are considered essential to and
within the bounds of Sunni Islam” (p.3). As for her approach, she described it as
being in a mid-way between Fred Donner’s descriptive and skeptical approaches
to primary sources' by “demonstrat[ing] how the classical sources portray aspects
of the life of Ibn al-Mubarak, without either rejecting information that cannot be
factually disproven or unequivocally accepting the veracity of all that is reported
about this early figure”(p.8).

While this is how the author describes her endeavor, there seem to be as least
two main implicit claims in the book that the author challenges. The first one is a
claim against the opinion that Islam is a religion of fighting, which has nothing to
do with spirituality; and the second one is a claim against the general understanding
of zuhd as complete withdrawal or detachment from the world and the suppression
of all desires through harsh practices.

The first claim is presented by scholars who explain the presence of tasawwuf’
as an influence from Eastern Christian forms of asceticism, which were prevailing
in the conquered ex-byzantine areas.” Following this claim, the concept of zuhd
would be translated as asceticism, as a direct reference to the harsh practices and
total isolation similar to Christian monasticism.* As for Zahid (and later on Sufi),
they become linked to some people who have gone beyond the “standard” profile
of'a Muslim person into demonstrating his higher level of piety through a different

1 Fred Donner put Western scholarship on the early period of Islam into four main categories,
namely descriptive, source-critical, tradition-critical, and skeptical. He argues that the difference
among the approaches stems from both the availability or scarcity of early Islamsc primary
sources as well as the ideological background of different authors. For more details see Fred
M. Donner, Narratives of Islamic Origins: the beginnings of Islamic historical writing (Darwin
Press, 1998).

2 Fordiscussions on the Christian and Indian influence on Sufism see, among others, Julian Baldick,
Mpystical Islam — An Introduction to Sufism (1.B Tauris, 2012), 15-24; Ofer Kafri-Livne, “Early
Muslim Ascetics and the World of Christian Monasticism” Jerusalem Studies in Arabic and
Islam 20 (1996): 105-129; Reynold A. Nicholson, The Mystics of Islam (London: Routledge
and K. Paul, 1963); Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (The University of
North Carolina Press, 1975).

3 For more detailed information, see the entry “asceticism” in Encyclopedia Britannica.
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lifestyle.* This assumption stems from the focus of the literature on some key figures’
more than others, which led to taking for granted Sufis as a different category from
Muslim, and which shifted the debate towards the dichotomy between ascetics and
mystics among some famous Sufi figures. The ascetics are described as focusing
on self-denial and renunciation. The mystics are described as focusing on Divine
love and intimacy. In fact, the history of early Sufism is described as a shift form
the early practices of asceticism towards increasing aspects of mysticism.*

If Tasawwuf or Zuhd were a continuation of Byzantian monastic practices, then,
we would expect to find some sort of monasteries within Muslim lands. Or, at
least, we would not find someone who is an ascetic to be involved in the social,
economic, political, and military aspects of life. In other words, a figure such as
Ibn al-Mubarak, who is praised as one of the founding figures of both the hadith
and tasawwuf disciplines, could not be found. Why? Because he was a scholar, a
merchant, and a fighter. Moreover, he wrote the first book on zuhd, titled Kitab
al-zuhd. Therefore, we cannot assume that he did not take the spiritual or pious
aspect into consideration. As a result, this book provides important evidence to
raise a question on the extent to which tasawwuf can be considered a continuation
of Christian and Jewish ascetic or, for that matter, Indian mystical practices.

From my understanding, it seems that the author argues that while some tasawwuf
practices may share the same features with already existing ascetic practices, the
non-contradictory view between piety and worldly involvement was something new
and proper to Islam. In this aspect, Ibn al-Mubarak’ presents only one example of
such a figure, while it was apparently shared among most scholars of his time (the
author gave the example of Imam Abu Hanifa who was a businessman). As a result,
the second claim about the definition of zuAd also changes from asceticism to a set
of pious rules and principles, which were driven from the Qur’an, Sunnah, Hadith,
practices of Sahaba, Tabi’'un, and Tabi’t Tabi 'un (these form the content of Kitab

4 Annemarie Schimmel described the change in lifestyle as a conversion to Sufism, as if it were
the adoption of a new religion. See Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, 35.

5 Ibrahim b. Adham is given as an example for ascetics, Fudayl b. Iyad is given as an example
for mystics. See Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, 36-37; Christopher Melchert, “The
Transition from Asceticism to Mysticism at the Middle of the Ninth Century C.E.” Studia
Islamica 83 (1996), 54; Leah Kinberg, “What is Meant by Zuhd?” Studia Islamica 61 (1985),
42; Ahmet T. Karamustafa, Sufism: the Formative Period (Edinburg: Edinburg University Press,
2007), 1-2.

6  See Melchert, “The Transition from Asceticism to Mysticism at the Middle of the Ninth Century
C.E.”; Alexander Knysh, Islamic Mysticism: A Short History (Leiden: Brill, 2000).

7  Before Feryal Salem, Alexander Knysh mentioned Ibn al-Mubarak in his book titled Is/lamic
Mpysticism: a Short History in 2010.
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al-zuhd). In other words, it is simply the Islamic practical ethics, for there was no
distinction back then between Sufis and non-Sufis. This goes in line with authors
such as Leah Kinberg warned about the risk of using one concept (i.e. asceticism)
from a specific context (i.e. Christian ascetic practices) as a direct translation of a
concept (i.e. zuhd) from another context (i.e. Islamic zuhd practices). After studying
some major primary sources on the subject, Kinberg came to the conclusions that
“zuhd is not something destined for a selected limited group of people, but rather
a code of behavior that should be followed by any pious Muslim” ; that “the term
Muslim becomes equivalent to the term zahid, and practicing Islam is parallel to
practicing Zuhd”® ; and that “zuhd, in the pious Islamic milieu, should be understood
as a general way of conduct, or simply as ethics.”

Overall, I enjoyed reading this book, and I could feel the difficulty in dealing
with such a topic. The first difficulty stems from its time scope. The primary
sources available to historians of the formative period of Islamic civilization are
limited as compared to subsequent times. The second difficulty is in the nature
of the topic, which brings about social, intellectual, cultural, political aspects and
various view on Islamic history. However, I guess that this last point also makes
it more relevant and more enjoyable for a wider range of audiences.

8  Kinberg, “What is Meant by Zuhd?” Studia Islamica 61 (1985): 41.
9  Kinberg, “What is Meant by Zuhd?”, 44.
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idari, Sosyal ve Ekonomik Agidan), Terciime: Kasim Kog,
(istanbul, Beka Yayincilik, 2020). ISBN: 978-605-7828-11-8

Enes Ensar Erbay’

Degerlendirmesini yaptigimiz ¢alisma, Abdiilaziz ed-Dlri’nin (1919-2010) el-Asru’l-
Abbasiyyu’l-evvel: Dirase fi t-tarthi s-siyasi ve’l-idari ve l-mali (Bagdat 1945, Beyrut 1988,
1997, 20006, 2007, 2009) ve Dirasat fi’'l-usiiri’I-Abbasiyyi’l-miiteahhire (Bagdat 1949,
Beyrut 2007, 2011) isimli kitaplarinin terciime edilip tek cilt halinde yayimlanmasiyla
olugturulmustur. Diiri’nin bu iki kitab, farkli yayin evleri tarafindan birkag kez yayimlanmustir.
Ancak terctimede, s6z konusu kitaplarin hangi baskilarinin dikkate alindigina dair bir kayt
bulunmamaktadir. Bu nedenle terciimeyi degerlendirirken kitaplarin ilk basimlarini (Bagdat
1945 ve 1949) incelemekle birlikte el-Asru’l-Abbasiyyu’l-evvel kitabinin 2009, Dirasat
[fi'l-ustiri’[-Abbdsiyyi’l-miiteahhire kitabinin ise 2011 Merkezii’d-Dirasati’l-Vahdeti’l-
Arabiyye basimini esas aldik. Miitercimin, ilk kitab1 “Siydsi, Idari, Sosyal ve Ekonomik
Acidan Abbasilerin Birinci Dénemi” olarak; ikinci kitabi ise “Siydsi, Idari, Sosyal ve
Ekonomik A¢idan Abbasilerin Ikinci Dénemi” seklinde gevirdigi goriilmektedir. Halbuki
ilk kitabin (el-Asru’l-Abbasiyyu’l-evvel: Dirdse fi t-tarihis-siydsi ve’l-idart ve’l-mali)
“Abbasiler’in Ik Cag: Siyasi, Idari ve Mali Tarih Acisindan Bir Arastirma”, ikinci kitabin
(Dirdsat fi’l-usiiri’'I-Abbdsiyyi l-miiteahhire) ise “Geg Abbasi Caglar1 Uzerine Arastirmalar”
seklinde tercime edilmesinin daha dogru oldugu kanaatindeyiz. Zira kitabin miellifi
Diri’nin, Abbasi tarihini Birinci ve Ikinci seklinde donemlere ayirma gibi bir isleme karst
oldugu bilinmektedir.! Ayrica kitabin Arapga aslinda mevcut olmayan Birinci ve Ikinci
gibi ifadelerin Tiirk¢ce metne yerlestirilemeyecegi de eklenmelidir.

1 Abdiilaziz Dard, [lk Dénem Islam Tarihi -Bir Onsdz-, Endiiliis Yayinlari, Istanbul 2016, Cev.: Hayrettin
Yiicesoy, s. 30-31.

* Sorumlu Yazar: Enes Ensar Erbay (Doktora Ogrencisi), istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim Dal,
Istanbul, Tirkiye. E-posta: ensarerbay@gmail.com ORCID: 0000-0002-4518-2392
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Kitabin baslhigindan da anlagilacagi lizere Dir1, Abbasi tarihini tiim yonleriyle
kusatacak bir bakis agis1 sunmak istemektedir. Bu saikle olusturdugu planin mezktr
amaca matuf oldugu anlagilmaktadir. Zira salt siyasi tarih aktarimindan ziyade o,
toplumun bilesen unsurlarini, mezhebi faktorleri, vergileri, hatta saray i¢i idari
meseleleri de eserine konu edinmistir. Ozellikle vergilere, vergilerle ilintili olarak
Ismaili-Karmati hareketlere uzunca deginiyor olmasi, yazarm uzmanlik alanryla
dogrudan ilgilidir. Yazar, iktisadi faktoriin siyasi-dini ve toplumsal ¢ergevenin
sekillenmesinde belirleyici bir roliiniin oldugunu, kurdugu metnin planinda ihsas
ettirmektedir. Bu yoniiyle o, mevcut kronolojik siyasi tarih yazimimdan ayrilmaktadir.
Terclimenin iki ana kitaptan miitesekkil oldugunu yukarida ifade etmistik. Siydsi,
Idari, Sosyal ve Ekonomik A¢idan Abbdsilerin Birinci Donemi isimli terciimenin
ilk boliimti, bir 6ns6z ve on bir ana basliktan olusmaktadir. Siydsi, Idari, Sosyal
ve Ekonomik A¢idan Abbdsilerin Ikinci Donemi isimli ikinci boliimii ise bir 6nsdz,
sekiz ana basliktan olusmaktadir.

Diiri’nin, doktora tezinde Irak’in ekonomik hayati iizerine yogunlagsmasi, bu
calismasinda vergiler gergevesinde daha ayrintili ¢cikarimlar yapmasini saglayan
bir unsur olmustur. Bu agidan onun, vergilerin agirliginin kiigiik toprak sahibini
biiyiigiine muhtag biraktig1 yoniindeki tespiti degerlidir (s. 23). Kiiciik miilk sahibi,
bu adimla bir hamiye ihtiya¢ duymus; zamanla da miilkiiniin elinden gittigine sahit
olmustur. Anlasilan o ki bu durum, Abbasi ihtilaline giden yolda iktisadi amillerin
basinda gelmektedir. Ihtilalin gikis noktasinin Horasan olmasiyla ilgili yazar bir
yorumda bulunmaktadir. Buna gére Horasan’da sinirli sayida ‘Pers milliyetgisi’
bir ruhun var olmasi, onlarin Emeviler’e karst Hasimiler’i desteklemelerini
saglamigtir. ‘Pers milliyetgileri’ dnce Emeviler’den kurtulacak; sonra da gii¢
mevalinin -kendilerinin- ellerine gecince hedefleri icin ¢calisacaklardir (s. 26). Bu
degerlendirme, kullanilan 1stilahta anakronizme diistildiigiinii gostermektedir. Zira
milliyet¢iligin heniiz bir diisiince olarak belirmedigi, ulus/milli benlik bilincinin
karsilik bulmadig1 bir donem i¢in bu tarz yorumlarin oturakli olmadig1 ifade
edilmelidir. Mezkr terim yerine alternatif degerlendirmelere gidilebilir. Ornegin
donemin en yaygin mesriiiyet unsuru olarak kabul edilen ve dolayisiyla siyasi
hiikmiin hanedanlar tizerinden insa edilmesini saglayan ‘nesep/soy taassubu’
kullanilabilirdi.

Abbasi daveti esnasinda dailerin amaglarini gergeklestirebilmek igin gesitli ilke
ve kabullerinin oldugu, Propaganda’'mn Faydalandigi Ilke ve Inanglar bashg
altinda zikredilmektedir. Buna gére mevcut vetirede Emevi Devleti’nin igerisinde
bulundugu kargasa ortami, kehanet ve tenebbii (gaybten haber verme) anlayisinin
tesiri, Islam’a aykir1 olan fakat 6zellikle Horasan’daki halk yigininin inanglar
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arasinda yer alan ruh gocii ve huldl gibi kabuller, Pers milliyetgiligi,” iktisadi
vaziyetin negatif etkisi ve Ehl-i Beyt’in agirlig, ihtilalin basariya ulagmasinda
etkili olan unsurlar olmustur (s. 43-47). Bu etkiler incelendiginde su ¢ikarimlar
yapilabilir:
1- Abbasi dailerinin siyasi gayeler odaginda maslahat itibariyle dini kabullerden birtakim
tavizler verdigi anlasilmaktadir.
2- Mevali’ye yonelik kiicimseyici tutumda degisim siireci baglamistir.

3- Ehl-i Beyt’in siyasi vasfi, ihtilalin gergeklesmesi yoniiyle islevsel bir nitelik kazanmustir.

Yazar, Abbasi ihtilalinin sonucunu degerlendirdigi Emeviler 'den Abbdsiler’e
Gecisin Anlami isimli boliimiin yedinci maddesinde, yeni kurulan Abbasi
Devleti’nin bagkentini Sam’dan Irak’a tagimasini, Irak’in Sam’a galibiyeti olarak
yorumlamaktadir. Bu okuma bi¢imine bir alternatif getirmek miimkiindiir: Emeviler
doneminde Sam-Dogu Roma ekseni iizerinden cografi konumunu belirleyen ve
etkinligini burada arttiran siyasi giic, artik Irak-S&sani cografyasinda faal bir konuma
yiikselmistir. Zira Horasan’daki siyasi vaziyet, Sam’dan ¢ok daha belirleyici
olmustur. ifade ettigimiz bu fark, oryantalist Dogu Roma-Sasani miiessese ve kurum
tesiri anlayisindan uzak tutularak degerlendirilmelidir. Burada, cografi faktdrlerin
bolge lizerindeki etkisi ¢cergevesinde bir farka deginilmek istenmistir. Nitekim bu
cografi etkinin bir neticesi olarak hilafet topraklarinin yeni bagkentinin ismi dahi,
Farisi mensgeli bir kelimedir.?

Abbasiler’in Orta Asya’daki Zaferi baghg altinda kisa bir paragrafla Talas
Savasi’na* deginen yazar, savasin Araplar tarafindan kazanilmasiyla, Maveraiinnehir
bolgesinde Cin medeniyeti yerine Arap medeniyetinin hakim oldugu yorumunda
bulunmaktadir. Burada degerlendirilmesi gereken iki temel husus vardir:

1- Savag, Abbasilerle bazi Tiirk boylarmin ittifaki neticesinde kazanilmistir. Fakat metinde
Tiirklere dair herhangi bir atfa rastlanilmamaktadir.

2- ‘Arap medeniyeti’ terkibinden beyanin ne oldugu hususunda bir anlam kapalilig1 s6z
konusudur. Kuvvetle muhtemel miiellifin Arap medeniyeti terkibinden kast1, Islam
medeniyetidir. Lakin terciimede bunun izaht sunulmamustir.

Halife Mehdi (158-169/775-785) doneminde zindiklara yonelik bir kovusturma
faaliyeti baslatildigi, bunun esasen halifeye babasi Mansur (136-158/754-775)
tarafindan vasiyet yoluyla d6dev birakildigi Mehdi Devri bashgindaki bilgilerden
anlagilmaktadir (s. 110). Halife Mansur onlari, gesitli vasiflariyla tanitip oglunu

2 Buifadeye katilmadigimizi yukarida belirttik.

3 Abdiilaziz ed-Diari, “Bagdat”, TDV Isldam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/bagdat
(Erisim 09.11.2020).

4 Savasin ismi yazar tarafindan belirtilmemistir.
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bu hususta uyarmaktadir. Halife Mansur doneminde bastirilan muhalif unsurlar,
taninmamak ve faaliyetlerini yliriitmeye imkan bulabilmek amaciyla sessiz ve gizli
gruplara biirtinerek islevselligini korumuslardir. Diri, zindiklik cereyanlarini Abbasiler
ile yine ‘Pers milliyetgileri’ arasindaki iligkinin tabii bir sonucu olarak yorumlamaktadir
(s. 110-112). Burada, siyasi erkin paylasimi ¢er¢evesinde bir yorumda bulunulabilir.
Buna gore, ihtildlde Abbasogullari’nin yaninda yer alan bu gruplar, ihtilalden sonra
-Ebi Miislim el-Horasani’nin (6. 137/755) de katledilmesiyle- kurulan devlet igerisinde
faaliyet alan1 bulamamiglar; dolayisiyla kendilerine yeni hareket sahas1 agmaya
calismiglardir. Mehdi devri i¢in diger bir 6nemli nokta, babasi Mansur’a kiyasla daha
sakin bir donem gecirmis olmasi, fakat babasinin aksine vezirleri devlet islerinde
daha etkin bir konuma yiikseltmesi, hatta Ya‘kiib b. Daviid’a tiim islerin idaresini
teslim etmesidir. Bu siyasetiyle onu otoriteden ilk taviz veren Abbasi halifesi olarak
nitelemek miimkiindiir. Mehdi’nin hazinedeki paray1 bitirdigini aktaran yazar, onun
bayindirlik faaliyetlerine yaptigi harcamalari da zikretmektedir. Yeni kurulan devletin
yol, kanal, berid, hayir faaliyetleri gibi eksikliklerinin temelden insa edilmesi, bu
harcamalarin sarf edildigi yerin agiklayicisi olabilir.

Yazar, Har(niirresid’in (169-193/786-809) Siilerle olan iligkisini ‘makyevalist’
(dogru yazim: makyavelist) bir politika olarak degerlendirmektedir. Kullanilan bu
terimin Har(niirresid’in yasadigi donem i¢in uygun olmayacagi ifade edilmelidir.
Zira bunun anakronik bir degerlendirme olacagi agiktir. Bunun yaninda Emin (193-
198/809-813) ve Me miin (198-218/813-833) arasindaki hilafet kavgasi cergcevesinde
bir degerlendirmede bulunmak gerekmektedir. Ozellikle Emin’in sahsiyetine
dair olusan olumsuz rivayetlerin, yazara gore sorgulanmasi gerekmektedir (s.
171-172). Zira bu konuda birbirini nakzeden goriisler bulunmaktadir. Yazarin bu
degerlendirmesi hakli ve yerindedir. Zira tarihin yazimi, kazanan muktedirin eliyle
olmustur. Siyasi tistiinligi kaybeden maglup, -Emin’in sahsiyetine dair ¢okca
kullanilan olumsuz rivayetler gibi- galibin betimledigi bigimde ele alinmistir.
Bu agidan Emin’e dair Islam tarihi kaynaklarinda gizilen tasvirin, onun siyasi
maglubiyetiyle birlikte degerlendirilmesinin yerinde olacagini diigiiniiyoruz. Lakin
yazarin bu argiimani sunarken bir ¢eliski icerisinde bulundugunu eklemek gereklidir.
Zira o, Emin’i akilly, kiiltiirlii ve bilgin bir kimse olarak tanimladiktan sonra onun,
¢evresinde bulunan biirokratlarin entrika ve oyunlarina gelerek kardesi Me’mtin’la
arasini bozdugu seklinde bir degerlendirmede bulunmaktadir (176-177). Emin, bilgin
ve zeki bir idareci ise bu entrikalara kanarak kardesiyle arasini nasil bozmustur?
Ozellikle Fazl b. Rebi‘in (6. 208/823-24[?]) telkin ve ydnlendirmelerine kapildig
yoniindeki rivayetlerin aktarimi ile onun bilgin ve akilli bir idareci oldugu yorumlari
celiski arz etmektedir. Bu agidan mezkdr rivayetlerden biri secilmeli; digeri tahlil
edilerek yorumlanmalidir.
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Mu ‘tasim Billah (Ebii Ishdak Muhammed Devri) bdliimii igerisinde Mu‘tasim’a
(218-227/833-842) dair ¢esitli sahsi 6zelliklerin sunuldugu bir paragrafta miitercimin
Mu‘tasim’1 sehven ‘Me mun’ olarak kaleme aldig1 goriilmektedir (s. 210). Arapga
metinde ise ilgili pasajda Mu‘tasim ismi zikredilmektedir.’ Afsin’in (6. 226/841)
Babek (6. 223/838) ile olan savaginda Ermeniyye’deki gii¢ sahiplerine mektuplar
gonderdiginin ifade edildigi pasajda, Arap¢a metinde yer alan ‘Bitrik (G:k)’
kelimesinin dogrudan ‘Patrik’ olarak terciime edildigi géze carpmaktadir (s. 220).
Cevheri (6. 400/1009’dan 6nce),® Zeyniiddin er-Razi (6. 666/1268),” ibn Manzir (6.
711/1311) ve Murtaza ez-Zebidi’nin (6. 1205/1791)° kelimeye ‘komutan, savasgi,
savasta becerikli kisi’ gibi anlamlar verdigini gérityoruz. Bu nedenle ‘Bitrik (G2 k)’
sozcuigiiyle ifade edilmek istenenin ‘komutan, savasg1’ oldugunu belirtmeliyiz. Metnin
genel yapisindan ise bu terimin, Ermeniyye’nin gii¢ sahibi Hristiyan prensleri i¢in
kullanildigi anlagilmaktadir.'” Bunun yaninda yazarm Afsin’in miicadele igerisinde
oldugu Hiirremiyye’yi ortak¢i/sosyalist (4.5 id)) seklinde niteledigi goriilmektedir (s.
223). Buradaki ‘Istiraki’ ifadesinin ‘sosyalist’ terimi ile tanimlanmasi yine anakronik
bir yaklagimi giindeme getirmektedir. Bu acidan terclimede sadece ‘ortake1’ terimi
ifade edilmesi, daha yerinde bir kullanim olabilir.

Yazar, bilhassa merkezi idareye taallik eden degerlendirme ve yorumlarinda
muhafazakar bir anlayig ¢izmektedir. Bu muhafazakar tutum, merkezi idarenin fiil
ve tasarruflarini bir anlamda mutlak ve dogru, muhalif hareketlerin girisimlerini
ise ayrilik¢i, dolayisiyla yanlis ve zararli géren bir tarih okuma bigimi olarak
aciklanabilir. Hassaten Tiirkler ve Iranlilarin devlet igerisinde varlik sahas1 bulduklari
stireclere dair birtakim izahlarin oldugu miisahede edilmektedir. Horasan merkezli

5 Abdiilaziz ed-Dari, el-Asru I-Abbdsiyyu’I-Evvel (Dirdse fi t-Tarihi s-Siydsi ve l-Idari ve l-Mali),
(Beyrut: Merkezii’d-Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2009), s. 231.

6  Eba Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcu’l-Luga ve Sthdhu’l- ‘Arabiyye, nsr. Ahmed
‘ Abdulgafiir Attar, (Beyrut: Daru’l‘Tlm 1i’1-Melayin), IV/1450.

7  Eba ‘Abdulldh Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdulkadir Zeynuddin er-Razi, Muhtdru s-Sihdh,
nsr. Yasuf es-Seyh Muhammed, (Beyrut: el-Mektebetu’l-*Asriyye, ed-Daru’n-NemiZeciyye),
s. 36.

8  Ebi’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Cemaluddin ibn Manziir, Lisdn 'I- ‘Arab (Beyrit:
Daru Sadir), X/21.

9  Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzak ez-Zebidi, Tdcu'l- ‘Ariis min Cevahiri’l-Kamiis,
nsr. ‘Ali Sirf, (Daru’1-Fikr), V1/461.

10 Taberi Tarihi’nin Ingilizce terciimesinde ‘Butrik (Bitriq)’ sozciigii i¢in yapilan agiklama, bu
yorumu destekler niteliktedir. Kelimenin bir Dogu Roma (Byzantine) unvani (Patricius) oldugunu
belirten Taberi miitercimi, Dogu Roma soylulariyla esit oldugunu diisiinen Ermeni prenslerinin
bu unvani kullandiklarini eklemektedir. Bkz.: Abu Ja’far Muhammad b. Jarir al-Tabari, The
History of-al-Tabari- Ta rikh al-rusul wa’l-muluk, Translated by C. E. Bosworth, (New York:
State University of New York Press, 1991), XXXIII/72.
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¢ikan her isyani Iranlilar/Farisiler ¢ergevesinde eski Pers giiciinii geri getirmeyi
hedefleyen bir organize olarak ele almis ve bu ¢ergevede yorumlarda bulunmustur
(s. 87-88, 265). Bu yorumlarda kabul edilebilecek dogruluk pay1 bulunmakla
birlikte, bolgede ¢ikan ilk isyanlarin (Siinbaz el-Meciisi, Ustdz Siz, Yiisuf el-Berm,
Mukanna, Ali Mazdek, Babek el-Hiirremi) dini -veya mezhebi- iktisadi ve daha
baska kabullerden kaynaklanan bir ¢ikis noktasi da s6z konusudur. Bu agidan
bu tarz hareketlerin, siyasi amagclarla yola ¢cikmis olsalar da salt siyasi sebepler
tizerinden degerlendirilmemeleri gerekir. Esasen yazarin kurdugu ve uygulamaya
calistig1 plan, iktisadi, toplumsal, dini ve siyasi pek ¢ok kategoriyi barindirmasina
ragmen -bu drnekte oldugu gibi- bazen tiim argiimanlar1 bir disiplinin (siyaset
gibi) merkezinde degerlendirdigi goriilebilmektedir. Ornegin Fazl b. Sehl’e (6.
202/818) dair yorumlar1 da bu minvalde ele alinabilir. Yazarin Fazl b. Sehl’i ¢ok
fazla onemsedigi, metinde onun i¢in ayirdigi boliim ve pasajlardan anlagilmaktadir.
Anlasilan o ki tarihi, merkezden, bir anlamiyla asli unsur (Arap-islam) iizerinden
okumay1 tercih eden Diiri’ye gore Arap dis1 olan Fazl’in devlet i¢in karsilig1, daima
plan kuran, Pers¢i bir hedef giiden, Sasaniler’i taklit eden (s. 195-197), dolayisiyla
-merkez i¢in yorumlandiginda- tehdit teskil eden bir unsur olmasidir. Sulibiyye
hareketi ile edebi alana da yayilan bu miicadele, yazar tarafindan dini, siyasi,
edebi ve hatta iktisadi alanda Persler tarafindan agilan bir savasin varligi olarak ele
almmaktadir (s. 265). Dikkat edilirse yazar, daima hilafet merkezinin karsilastigi
tehditleri agiklamak tizere bir anlatim tercih etmektedir. Onun tarih okuma bigiminde
fark ettigimiz en belirgin husus, hakim unsurun ve merkezi otoritenin var olus ve
hakliliginin esas kabul edildigi, Is1Am toplumuna sonradan katilan gii¢ ortaklarmin
ise fitne ve yikiliga sebep olan ana amiller olarak degerlendirildigi yoniindedir. Tarih
yapma-yazma bi¢imiyle dogrudan alakali olan bu husus, farkli caligmalarda tizerine
gitmeyi hak eden bir goriinlim ¢izmekle birlikte, eserde tarihginin analizlerinin
tutarliligini zedeleyici bir etki birakmustir.

Zindiklarin Takibi bashg1 altinda zindik hareketlerin gayesine bir 6rnek vermek
i¢in yazar, Halife Mu‘tasim’in komutan Afsin igin ‘Pers saltanatini ve Meciisi dinini
geri getirme’ seklindeki iddialarin ileri siirerek onun siyaseten bu hedefi giittligiinii
iddia eder (s. 112). Bu iddialar ¢ercevesinde Afsin’in de Zenadika’ya mensup
oldugu yoniinde bir sonug ¢ikmaktadir. Yazarin da vurguladigi gibi ‘hasimlar: yok
etme aract olarak’ zindiklik isnadi, o siirecte elverisli bir kullanimdir lakin Afsin
i¢in bu kaydi diisme geregi gérmemistir. Bunun yaninda yazar, Browne’a atifla
Afsin’i eski Pers krallarma mensup bir Iranl olarak tanimlamaktadir (s. 227)."

11 Edward Granwille Browne, Babek ve Mazyar’in isyanlarina bir benzetme yaparak, Afsin’in de
en az onlar kadar Pers oldugunu iddia etmektedir. Bkz.: Edward Granwille Browne, Literary
History of Persia, Cambridge University Press, I, 1956, s. 330-331.
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Halbuki onun Tiirk olduguna dair gii¢lii deliller bulunmaktadir. Hakki Dursun
Yildiz’1n (1937-1992) bu husustaki ¢alismalari, Afsin’in Tiirk oldugu noktasinda bir
kanaatin yerlesmesini saglamistir.'? Yazarin Tiirkler hakkindaki iddialart ise, makul
degerlendirmeler olarak ele alinamaz. Zira onun yorumlari, yer yer Arap milliyetgisi
bir tasvir ¢izmektedir. Siiphesiz bu, ¢aginin ideolojik milliyet¢i perspektifinden
bagimsiz bir tutum degildir. Onun yasadigi siirecin, -tarih¢inin yorumuna etki
giiclinii gdstermesi agisindan- ornekleyebilecegimiz ve makul degerlendirmeler
haricinde tutulmasi gereken ifadelerini su sekilde alintilayabiliriz:

“....Persler, Abbasilerin medeni ilerlemesine yardimci olan kurumlara ve geleneklere sahip
medenilesmis bir millet iken, Tiirkler bunlardan mahrumdu. Céahiz, onlart “acemlerin bedevileri”
seklinde adlandiriyor ve ziraata, sanata, zanaata ve kiiltiire ilgi ve sevgi duymadiklarin
belirtiyor...” (s. 211)

“.....Persleri ve Araplart ihmal ederken sadakati de kiiltiivii de olmayan ve kazangtan baska
bir seye onem vermeyen insanlari kendine yakinlastirdi...” (s. 239)

“....Zira Tiirkler, o zamanlarda tek iistiin niteligi askeri cesareti olan bedevi bir halkt:... ”(s. 266)

Halife Muktedir devri, Abbasi hilafetinin siyasi seyri agisindan 6nemli sonuglari
olan bir donemdir. Zira babas1 Mu‘tazid (279-289/892-902) ve agabeyi Miiktefl
(289-295/902-908) doneminde ordu ve diger gii¢c bloklar1 karsisinda nisbeten
daha fazla giiclenen hilafet, Muktedir devrinde zaafa ugramistir. On dort kez vezir
degisikligine giden (s. 384) Muktedir’in siyasi ¢ikmazi, degistirdigi vezir sayisindan
da anlagilabilmektedir. Biiveyhi idaresinin kuruculari olan Ali, Hasan ve Ahmed
kardeslerin; siyasi zaferlerini desteklemek amaciyla Sasani hiikiimdar1 Behram-1
Glr’a (420-438) veya onun veziri Mihr-i Nersi’ye uzanan bir nesep uydurmalart
(s. 416-417), nesep olusturmanin politik bir gaye oldugu ¢ikarimini yapmamizi
saglamaktadir. Diger yandan bu durum, yazarin ‘Pers milliyetciligi’ iddiasin1 yeniden
sorgulamamiza imkén saglamaktadir. Zira Deylemi oldugu bilinen Biiveyhiler’in,
siyasi mesrhiyet i¢in Pers kimligini -dolayistyla milli benligini- 6ne ¢ikarmaktan
ziyade kendilerini yiiksek bir hanedanin veya o hanedanin vezirinin soyuna ait

12 Yildiz’a gore Afsin’in Farisi olarak kabul edilmesinde en biiyiik etken, baba adinin bir Fars ismi
olan Kavis olmasidir. Lakin bu, ona gore ciddi bir delil tegkil etmemektedir. Zira Miisliiman
olmadan 6nce Meclsi olan Afsin ve babasi, Fars kiiltiiriinden etkilenerek bu ismi almistir. Diger
yandan Usriisene’yi Tiirk hanedanlarm yonettigi, Afsin’in de bu hanedana mensup oldugu tarihi
kayitlar arasindadir. Ayrica Ya‘ktbi’de gecen bir habere gore onun day1 oglunun Mengii-gur
olmasi, bu ismin ise bilinen Tiirk isimleri arasinda yer almasi 6nemli bir delildir. Bunlara ek
olarak Tiirk memliiklerin Abbasi devletinde asker statiisiinde gorev almaya basladiklar1 bir
kertede Afsin’in de bir komutan olarak zuhur etmesi tesadiifi olmayacaktir. Bkz.: Hakki Dursun
Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, (Istanbul: Ilgi Kiiltiir Sanat, 2011), s. 139-141, Hakki Dursun Y1ldiz,
“Afsin”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/afsin-haydar-b-kavus (Erisim
15.11.2020).
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olarak gostermeye caligsmalari, ‘nesep/soy taassubu’ anlayisinin siyasi mesruiyet
unsuru olarak mevcut konjonktiiriin temel belirleyicilerinden biri oldugunu gosterir.

Tiirk¢ede Abbasiler iizerine genel tarih yaziminin azlig1 diisiiniildiigiinde
bu metnin okuyucu kitlesine faydasinin olacagi kabuliimiizdiir. Lakin yazarin
mezkir ¢alismay1 tamamladiginda heniiz 25-30 yaslarinda olmasi ve eserin diger
basimlarinda kayda deger bir degisiklik yapmamasi, ¢aligmanin ciddi bir tahkike
ihtiyag duydugunun en belirgin gostergesidir. Geng yaglarinda Abbasi tarihi yazimina
girisen yazar, yasadig siirecin akademik giindeminin temel mevzularini eserinde
islemis, muasir kaynaklara ¢cokca atif yapmistir. Fakat kitabin yazildig: tarihe
(1944-1949) kiyasla bugiin, mezk{r alanda gozle goriiliir bir literatiir olusmus,
yeni kaynaklar bulunmus; hatta yazarin metninde ele aldig1 birtakim kabuller de
yeni bulgular 1s1g8inda degismistir."* Eserin bu gozle degerlendirilmesi, icerisinde
yer alan yorumlarin dengelenmesinde dnemli bir etken olacaktir. Tercimenin
ileriki basimlarinda giriste yazarin hayatina dair bir biyografi bilgisi, sonunda ise
okuyucularn istifadesini artirmak amaciyla bir indeks konulmasi faydali olacaktir.
Kitaplarin Arapca son baskilarinda eserin sonuna fihrist eklendigi goriilmekle
birlikte bunun terciimeye dahil edilmedigi goriilmektedir. Bunun yaninda terciime
edilen kaynakg¢anin istifade imkanini oldukg¢a sinirli tutan bir yapisinin oldugu ifade
edilmelidir. Son baskilarinda siireli yayin ve kitap ayrimi, Arapga ve yabanci dildeki
eserlerin kaynakc¢ada birbirinden ayr1 zikredildigi goriilmekle birlikte bu tasnife
terctimede riayet edilmedigi eklenmelidir. Diger yandan terctimede ve kavramlarla
ilgili Arapga ifadelerin transkripsiyonunda hatalar goriilmiistiir. Akademik yazima
daha uygun olmasi agisindan ilgili tercime ve transkripsiyon hatalariin dogru
kullanimlarmi belirtmeyi uygun gordiik.

Metnin Ash

alale ) Gy 5l o g e G Sl e ol

Miitercimin Terciimesi

Ama Abdiilmelik b. Mervan, buna razi olmayip valisine el¢i gonderdi. (s. 20)
Teklif Edilen Terciime

Abdiilmelik b. Mervan buna razi olmadi ve amilini gonderdi.

13 Bu kaynaklarin bibliyografya halinde genel bir sunumu igin bkz.: Levent Oztiirk, Ismail Hakki
Atgeken, M. Bahaiiddin Varol, Mustafa Demirci, Mehmet Azimli, Saim Yilmaz, Saban Oz, Ali
Dadan, “Abbasiler Dénemi Bibliyografyas1”, Istem, 6/12: 2008, s. 287-329.
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Erbay / Kitap Degerlendirmesi

Metnin Ash

daaa J (e (oa I

Miitercimin Terciimesi

Al-i Muhammed’den Riza (s. 35)

Teklif Edilen Terciime

Muhammed ailesinden razi olunan kisi

Metnin Ash

Al galedl Aulan 1 i o 5 comstadls (38 O a3l
Miitercimin Terciimesi

Harun Resid, Siilere yumusak ve dost¢a davranmayi, Hadi’nin sert politikasinin
etkisini yok etmeyi diisiiniiyordu. (s. 135)

Teklif Edilen Terciime

Haraniirresid, Hz. Ali evladina yumusak olmay1 ve Hadi’nin kat1 siyasetinin
tesirini ortadan kaldirmay1 diistintiyordu.

Metnin Ash
el A 5l QLS Jae 8 5 6k bl 2 ) sl @l 58
Miitercimin Terciimesi

Haricilerin isyanlariin teorik bir temeli vardir. Bu temel, Allah Tedla’ nin
Kitab1’n1 ve Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem’in siinnetini isletmektir. (s. 137)

Teklif Edilen Terciime

Haricilerin isyanlarinin nazari bir temeli bulunmaktadir. Bu da; Allah’n kitab1
ve Restl-i Ekrem’in siinnetiyle amel etmektir.

Metnin Ash
ol Al 50 ymasy (ama (0 i dgle g Al S () salall dapd) 8) 20350 (51 0
Miitercimin Terciimesi

Harun Resid, (Me’miin’a biatte) gordiiyse Ca‘fer el-Bermeki’nin sihir yaparak
ve efsunlarla ikna ederek karistirmasina yol agtigi bir slirgme, hata vardi. (s. 168)
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Teklif Edilen Terciime

Siiphesiz HarGniirresid’in (Me’miin’a biat edilmesi hakkindaki) kanaati, Ca‘fer
b. Yahya’nin sihir ve efsunuyla yonlendirerek karistirdigi bir hataydi.

Metnin Ash

ol e Y) A Y saie i e Sloab cailaadle b aakay aal 0S5 ol 3 Jae (paainall) 48 (e Ja
AaSa g aial ) 5 5ol

Miitercimin Terciimesi

Onunla ¢ekisme, emrine, yasaklamasina, iradesine ve hitkmiine itiraz bir kenara
diisiincede bile kimsenin arzulayamayacagi makama onun (Mu‘tasim) tarafindan
getirildi. (s. 234)

Teklif Edilen Terciime

Onunla ¢ekismek, bir isine, yasagina, iradesine veya hiilkmiine itiraz etmek soyle
dursun; onun (Mu‘tasim) kalbinde, kimsenin ilgisini ¢gekmeyi (dahi) umamayacagi

bir yer edinmisti.

Metindeki Kullanim Dogru Kullanim
Horasan (s. 25) Horasan

Mes™adi (s. 57) Mes‘adi

Umman (s. 67) Uman

Nisabir (s. 90) Nisabur
Hayzeran (s. 125) Hayziiran

Sagr (s. 138) Sugiir

Usrisene (s. 213) Usrisene

Sehl b. Si/e/tinbat (s. 220)

Sehl b. Simbat

Hasan b. Muhalled (s. 257)

Hasan b. Mahled

Hasim b. Abdiilmelik (s. 270)

Hisam b. Abdiilmelik

Mu‘tezid (s. 332)

Mu‘tazid

Havarizm (s. 133) Harizm

Miistein (s. 328) Miistain

Dimesk (s. 370) Dimask

Ureyb b. Sa‘d (s. 392) Arib b. Sa‘d
Semilii’l-Kahramane (s. 387) Kahraméane Siimel-Semel
Yalbak-Yilbak (s. 398) Yelbak

Muhsin (s. 391) Muhassin
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Osmanlr’da Ul{im-i Arabiyye Sempozyumu: Alimler, Eserler,
Meseleler 18-19 Aralik 2020

Elif Giil Gokhan ©, Sultan Ummiigiilsiim Giindiizalp™

Istanbul Arastirma ve Egitim Vakfi’nin (ISAR) 2015’ten bu yana diizenledigi “Osmanli’da
flimler Sempozyumu Dizisi”nin altincis1 “Osmanli’da Ulim-i Arabiyye” bashigiyla 18-
19 Aralik 2020°de gerceklesti. Daha dnceki sempozyumlarda sirastyla kelam, fikih,
tasavvuf, tefsir ve hadis ilimleri ele alinmisti. Pandemi nedeniyle online yapilan' ve iki giin
stiren sempozyumda yedi oturumda Tiirk¢e ve Arapca yirmi alt1 teblig sunuldu. Osmanlt
doneminde Arap dili ilimleri alanindaki eserler, tartismalar, meseleler, bu ilimlerin fikih,
tefsir gibi diger Islami ilimler ile iliskisi, terciimeler ve dil egitimi konu edildi.

Sempozyum, ISAR Yénetim Kurulu Uyesi Prof. Dr. Miirteza Bedir ve Sempozyum
Diizenleme Kurulu Bagkani Prof. Dr. Ali Bulut’un selamlama konusmalart ile bagladi. Bedir,
Osmanli donemini de kapsayan miiteahhirin doneminde bilgi tiretiminin ger¢eklesmedigine
dair oryantalist sdylemin zamanla Islam iilkelerinde de kabul gérmesinin iizerine bu
donemin 6n yargidan uzak bilimsel olarak ele alinmasin1 amagladiklar1 “Osmanli’da
[limler Sempozyumu Dizisi”ni baslattiklarina degindi. Bulut, konusmasina sempozyumun
gerceklestigi 18 Aralik’in Diinya Arapca Giinii oldugunu hatirlatarak bagladi. Arap dil
ilimleri ve edebiyat1 alaninda Osmanli Déneminde iiretilmis binlerce eserin ilim diinyasina
tanitilmak tizere kiitiiphanelerde bekledigini ve bu gibi ilmi toplantilarin bu caligmalara
vesile oldugunu belirtti.

1 Sempozyum online erisimi i¢in bkz. Abdullah Tivnikli ISAR Vakfi, “Osmanli’da Ulim-i Arabiyye
Sempozyumu: 1. Giin Konusma ve Oturumlar1”, YouTube, 18 Arahik 2020; Abdullah Tivnikli ISAR Vakfi,
“Osmanli’da Uliim-i Arabiyye Sempozyumu: 2. Glin Konugma ve Oturumlar1”, YouTube, 19 Aralik 2020.

* Sorumlu Yazar: Elif Giil Gokhan (Ars. Gor.), Bilecik Seyh Edebali Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali,
Bilecik, Turkiye. E-Posta: e.gulgokhan@hotmail.com, ORCID: 0000-0002-5081-5086
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Sempozyum, Prof. Dr. Ahmet Turan Arslan’in bagkanliginda onur konugmalari
oturumu ile devam etti. Arslan, boylesi bir ilmi toplantidan duydugu memnuniyeti
dile getirdi. Cezayir Arap Dili Yiiksek Kurulu Bagkani Prof. Dr. Salah Belaid, tarih
boyunca Tiirk milletinin ve Araplar disindaki milletlerin islim Medeniyetinin dili
olan Arapgaya biiyiik hizmetlerinin oldugunu ifade etti ve siikkranlarimi dile getirdi.
Aramizdaki din, ilim ve kiiltiir baginin yeniden giiclenmesi ve korunmasinda
Arapganin roliine degindi. Arap Yazma Eserler Kurumu Genel Miidiirti Prof. Dr.
Faysal Hafyan, askeri alanda giiciinii ispatlamis Osmanli Imparatorlugunun ilmi
giiciinii ve donemin ilmi hareketliligini ortaya koymak gerektigini belirtti. Bu ve
bunun gibi ilmi toplantilarin yanlis fikirleri diizeltme ve kafa karigikligini giderme
noktasindaki 6nemini hatirlatti.

Osmanli doneminde Arap dili ilimlerine genel bir bakigin sunuldugu ilk oturum
Prof. Dr. Ali Bulut’un bagkanliginda gerceklesti. Prof. Dr. Ahmet Turan Arslan,
Osmanli donemi sarf ve nahiv ¢aligmalarindan bahsetti ve bu donemdeki belli bagh
eserler iizerinde durdu. Islami ilimlerin tiimiiniin birbiriyle baglantil1 bir biitiin
oldugunu; Kur’an’1 ve hadisleri dogru anlayabilmek i¢in naslarin dili olan Arapgay1
dil bilgisi, belagat ve dilin kullanim1 agilarindan iyi bilmek gerektigini belirtti. Baz1
genclerin Arapganin 6neminin farkinda olmamalarindan dolay1 Kur’an ve hadisleri
yanlig anlayip olmadik hiikiimler ¢ikarmaya calistiklarina tiziilerek sahit oldugu
ornekler aktardi. Prof. Dr. Nasrullah Hacimiiftiioglu “Osmanli Donemi Belagat
Calismalar1” baslikli tebliginde Kur’an’in fesahat ve belagat cihetiyle i‘cazim
anlayabilme ¢abasiyla belagat ¢calismalarinin hiz kazandigina degindi. Anadolu’daki
belagat calismalarinin 6zellikle Sekkaki’nin (6. 626/1229) Miftahu’l-uliim ve
Kazvini’nin (6. 739/1338) Telhisii’[-Mifidh adli eserlerine yapilan serh, hasiye, telhis
niteligi arz ettiklerini belirtti. Hasan Celebi’nin (6. 891/1486) el-Mutavvel iizerine
yazdig1 serh, Taskoprizade nin (6. 958/1561) Ici’nin (6. 756/1355) 10 varaklik eserine
yazdig1 280 sayfalik serh, Kemalpasazade’nin (6. 940/1534) beldgat alanindaki
serh ve risaleleri Hacimiiftiioglu nun iizerinde durdugu 6rnekler arasinda oldu. Bu
eserlerin orijinal yorum ve agiklamalar igeriyor olmalarina ragmen serh ve hasiye
tiiriinde olmalarinin onlardan istifade etmeyi zorlastirdigini ifade etti. Anadolu’da
yazilmig Tiirk¢e belagat eserlerinin ise genelde miistakil telifler oldugunu belirtti
ve bu calismalara belli basli 6rnekler verdi. Prof. Dr. Pasa Yavuzarslan, Osmanli
donemi sozliik calismalart hakkinda bilgi aktardi. Bu donemde nesir sozliiklerin
yaninda Arapga so6zvarligini 6grencilerin daha kolay ezberlemesi amaciyla manzim
sozliiklerin de kaleme alindigin1 belirtti. Abdiillatif Ibn Melek’in (5. 795/1392)
Lugat-1 Feristeoglu, Malkarali Bahatiddin’in (6. 827/1424) U ‘cubetii’I-gardib, Semsi
Ahmed Pasa’nin (6. 988/1580) Cevahiru’l-kelimdt’1 gibi manziim; Ibn Arabsah’m
(6. 854/1450) Teciimanii’l-metercem, Ahteri’nin (6. 968/1560-61) Ahteri-i Kebir,
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Miitercim Asim Efendi’nin (6. 1235/1819) Kdamiis Terciimesi, Semseddin Sami’nin
(6. 1904) Kamiis-1 Arabi’si gibi mensur Arapga-Tiirkce sozliikleri tanitti. Bu tiir
eserler iizerine yapilacak ¢aligmalarin interdisipliner olmasi gerektigini vurguladi.
Aksi takdirde 6rneklerinin de goriildiigii tizere bir Tiirkologun Arapga kelimeleri
bir Arap dili uzmaninin da eski Tiirk¢e kelimeleri yanlis okuma ihtimalinin yiiksek
oldugu uyarisinda bulundu.

Osmanli donemi belagat ¢aligmalarini konu edinen ikinci oturuma Prof. Dr.
Abdurrahman Ozdemir baskanlik yapt1. Bu oturumda Prof. Dr. Ali Bulut, es-
Semerkandi’nin (6. 888/1483) istiare konusunda yazdig1 Ferdidii’l-fevaid adli
meshur risalesi izerine Isimiiddin el-Isferayini’nin (6. 945/1538) yazdig1 serhten
bahsetti ve bu serhe hasiye olarak Filibeli Halil Fevzi Efendi’nin (6. 1884) el-
Hagsiyetii'l-cedide ‘ald Serhi ‘Isami’l-feride adiyla kaleme aldig1 eseri degerlendirdi.
Osmanli’nin son donemlerinde yazilan ve birkag defa basilan bu hasiyenin genis
hacmiyle bir ilimler ansiklopedisini andirdigini ifade etti. Osmanli donemi Tiirkce
belagat calismalarini ele alan Prof. Dr. Miicahit Kagar, Sekkaki nin Miftahu l-uliim,
Kazvini’nin Telhisii’[-Miftah ve Teftazani nin (6. 792/1390) el-Mutavvel’i ekseninde
Osmanli’da belagat eserlerinin kaleme alindigini belirtti. Bu belagat klasiklerini
esas alarak terciime ve serh formlarinda Tiirk diliyle yazilan eserlerin bir kismi1
belagatin tiim konularin igerirken bir kisim eserler belagatin belli konularina
hasredilmistir. Tiirk¢e belagat eserlerinin gézden kagirildigina vurgu yapan Kagar,
bir proje kapsaminda bu gelenegin ortaya konulmasini 6nerdi. Dog. Dr. Mustafa
Oncii, Hamza b. Turgut Aydini’nin (8. 979/1571) el-Mesalik fi'I-medni ve I-beydn
adli eserini el-Hevadi fi serhi’l-Mesalik’iyle serh ettigini ve sonralari ayni cografyada
yasayan bir Osmanli alimi Sobucalt Mehmed Efendi’nin (6. 1161/1748) Mirsadu 'l-
Hadi ‘ale’l-Hevadi adli eseriyle Aydini’nin serhine hasiye yazdigini belirterek bu
eser hakkinda bilgi verdi. Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin Arslan, Kazvini’nin el-lzdh’1
iizerine yazilan ve Osmanl1 ulemasindan en-Niksari’ye nispet edilen Serhu I-Izdh’mn
niishalarindan hareketle bazi tespitlerde bulundu. Arslan, bu serhin Muhyiddin
Muhammed en-Niksari’ye (6. 901/1495) nispetinin dogru olmadigini belirterek
eserin aslinda Semseddin Muhammed b. Ahmed en-Niksari’ye (6. 766/13657) ait
olduguna dair tespitini delilleriyle birlikte aktardi. Tabakat kitaplarinda miellife dair
bilgi bulunmadigini belirten Arslan, incelemis oldugu Serhu ’I-Izah’n, Kazvini’nin
el-Izah’inm ilk serhi olabilecegini ifade etti.

Prof. Dr. Ahmet Bostanci’nin bagkanliginda gerceklesen {iglincii oturum Osmanli
donemi belagat caligmalari {izerine devam etti. Dog. Dr. Mustafa Irmak, tebliginde
klasik eserlerin Osmanlica terciimelerini degerlendirdi. Isbu cevirilerin genelde
literal ¢eviriden ibaret olmadiklarini, serhli terclime niteligi tagidiklarini vurguladi.
Tebliginin temel konusu Abdiinnafi‘ Efendi’nin (6. 1890) el-Mutavvel terciimesi
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en-Nef u’l-mu ‘avvel’inin terclime Gislubunu degerlendirdi ve miitercimin esere tenkit
ve agiklama niteligindeki katkilarini ortaya koydu. Dog¢. Dr. Miicahit Kiiciiksari,
Arap edebiyatinin Osmanli déneminde ¢okiis yasadigina dair iddialar1 degerlendirdi.
Bu iddialarin oryantalist arastirmacilar ve onlardan etkilenen bazi Arap edebiyati
tarihi yazarlarinca dile getirildigini belirtti. Bu donemi “inhitat” (¢okiis) donemi
olarak degerlendiren eserlerin 6n yargiya dayanmalari, mistesrik bakis agisina
sahip olmalar1 ve ilm1 yetersizliklerinin ortak 6zellikleri arasinda oldugunu ifade
etti. Ars. Gor. Tuncay Azar, tebliginde Kemalpasazade’nin Risdle fi tahkiki’'n-
nazm ve s-siydga adli risalesi iizerinden Sekkaki’nin meani ilminin konusuna dair
tanimina itirazini ele aldi. ibn Kemal’in Sekkaki’yi meaninin ikincil anlamlar
meselesiyle ilgilenmedigi ve bu meseleyi sadece beyan ilminin konusu haline
getirdigi hususunda elestirirken delaletin farklilig1 keyfiyetinin meani ilmine de
konu olacagini savundugunu belirtti. ibn Kemal’in bu yorumunu Sekkaki ve sonrasi
eserlerde geri plana itilmis Abdiilkahir el-Ciircani’nin (6. 471/1078-79) nazim
anlayisinin yeniden ihyasi olarak degerlendirdi. Ars. Gor. Dr. Mehdi Cengiz “Molla
Giirani’nin Dilsel Delaletin Epistemik Degeri ile Birlestirici Yorumu ve Bunun
Elestirisi” baslikl1 tebligini sundu. Tebliginde lafzin manaya delaletinin zanni veya
kat‘1 olduguna dair ¢esitli gorisleri agikladi ve lafzi delaletin kesinligi sorununun
ilk defa Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) tarafindan tartisildigini ifade etti. Molla
Gilirani’nin (0. 893/1488) ise lafzi delillerin kesinlik ifade edip etmeyecegine dair
iki zit gorisi telif edici bir diisiince sundugunu ortaya koyarak Giirani’nin bu
tavrin1 degerlendirdi.

Osmanli donemi sarf ve nahiv ¢aligmalarinin ele alindig1 dordiincii oturumun
baskanligin1 Dog. Dr. Omer Ishakoglu yapti. Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Meydan,
Kafiyeci’nin (6. 879/1474) nahiv eserlerinden yola ¢ikarak nahiv usuliine dair
goriislerini ortaya koydu ve degerlendirmelerde bulundu. Kafiyeci’nin sema delilini
nahvin temel dayanagi olarak gordiigiine dikkat ceken Meydan, en giivenilir sahit
olarak Kur’an’1 gosterdigini belirtti. Dr. Ogr. Uyesi Ali Tiilii, 16. yiizy1l Osmanl
ulemasindan Birgivi Mehmed Efendi’nin (6. 981/1573) Imtihdnu l-ezkiyd adindaki
nahiv eserini degerlendirdi. Bu eserin ibnii’l-Hacib’in (5. 646/1249) el-Kdfiye’si
icin Kadi Beyzavi'nin (6. 685/1286) Liibbii’l-elbab fi ilmi’l-i 'rdb adiyla yazdigi
muhtasarin bir serhi oldugunu ifade etti. Tilii, Birgivi’nin bu eserini bir diger
nahiv eseri olan [zhdrii'l-esrdr ile karsilastirarak nahiv usulii yontemi hakkinda
bilgi verdi. Ogr. Gér. Fatih Yediyildiz, sarf ve nahiv alanlarindaki manzim eserleri
ele aldi. Ezberi kolaylastirdigi icin manzim eserlere yonelimin oldugunu belirten
Yediyildiz, Osmanli doneminde kaleme alinan manziime, urctize ve elfiyye tiirleri
hakkinda bilgi verdi. Bu oturumunun son tebliginde Ars. Gor. Hasan Basri Mert,
Kemalpasazade’nin nahiv usulli anlayisin1 Esrdru ’n-nahv ve el-Feldh serhu’l-
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Merdh adli eserleri tizerinden ortaya koydu. Mert, miiellifin nakli delillerden en
cok kiraatlere, akli delillerden ise en ¢ok kiyasa bagvurdugunu ayrica illetlendirme
konusunda itinali davrandigini belirtti.

Sempozyumun Prof. Dr. Halil ibrahim Kacar bagkanligindaki besinci oturumunda
Osmanli donemi sarf ve nahiv galigmalari ele alinmaya devam edildi. Prof. Dr.
Ramazan Kazan, Busiri’nin (6. 695/1296) Kasidetii’[-biirde eserinin i’rabini
aciklamak maksadiyla Osmanli tidebasindan Mehmed b. Yahya’nin yazdigi serhi
tanitt1. Ars. Gor. Aziz Engakar, sarf ve nahiv alanlarinda ilk okutulan eserler olan
Emsile, Bind ve Avamil’i baz1 degisikliklerle yeniden kaleme alan Birgivi’nin bu
eserlerini degerlendirdi. Engakar, miiellifin sarf alaninda 6gretimi kolaylagtirmak
maksadiyla yeniden yazdigi Emsile’sinin bazi agilardan karigiklik ve zorluga sebep
olmasi dolayisiyla kabul gormedigini ifade etti. Prof. Dr. Boulmali Nadir, Yahya es-
Savi el-Cezairi’nin (6. 1096/1685) nahiv usulii alaninda yazdig1 Irtikdu 5-siydade adh
eseri hakkinda bilgi verdi. Nadir, Emeviyye camisinde dersler veren ve Anadolu’ya
ziyaretlerde bulunan miiellifin nahiv usulii eserini Osmanli hiikiimdari IV. Mehmet’e
ithaf ettigini belirtti. Dr. Ogr. Uyesi Zafer Akyiiz ve Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Sen,
Seyhiilislam Hasan Fehmi Efendi’nin (6. 1881) Arap diline dair eserlerini tanitti.
Teblig sahipleri, Sultan Abdulaziz’in hocasi olan miiellifin sultana takdim ettigi er-
Riydzu’l-Hdkaniyye adli eserinin yani sira nahiv ve vaz* alanlarinda da eserlerinin
bulunduguna isaret ettiler.

“Osmanli doneminde Arap Dili 6gretimi” baglikl altinct oturum Prof. Dr. Siikran
Fazlioglunun baskanliginda gergeklesti. Prof. Dr. ilyas Karsli, Miitercim Asim
Efendi’nin (6. 1235/1819) el-Kdamiisii'[-muhit terciimesi el-Okyaniisii '[-basit adli
eserinin Arap-Tiirk sozliikgiiliigiine olan katkilarmi agikladi. Asim Efendi’nin
terciimesinin oldukc¢a basarili oldugunu ve bu terciimesiyle Tiirkgenin Arapca
karsisindaki yeterliligini ortaya koydugunu ifade etti. Bununla beraber Asim
Efendi’nin literal bir ¢eviriyle yetinmeyerek esere yaptigi katkilarla kendisinin
ve ¢ok sayida ilim adaminin ilim ve kiiltiir birikimini de esere yansittigin1 belirtti.
Dog. Dr. Nevzat Saglam 19. ve 20. yilizyillarda Osmanli’da Arapga dgretimi
hakkinda agiklamalarda bulundu. Dog. Dr. Betiil Can, Tagkoprizade, Katib Celebi
(6. 1067/1657), Bursali ismail Hakki (6. 1137/1725), Ahmed Cevdet Pasa (.
1895) gibi alimlerin otobiyografilerinde tahsil hayatlarina iliskin bilgilerden ve bu
alimlerin 6grenimlerini tamamladiklarinda aldiklar icazetnamelerden yola ¢ikarak
Osmanli medreselerinde Arapga egitimi hakkinda bilgi verdi. Dr. Ogr. Uyesi Ali
Benli tebliginde 15. yiizyilda Anadolu’da Tiirklere Arapca konusmay1 6gretme
amaciyla yazilmis Hediyye-i Hassan adli eseri tanitti. Benli, bunun Arapgay1
ogretmek amacrtyla Tiirk¢e kaleme alinmig simdiye kadar rastlanilan ilk eser olma
ihtimalinin yiiksek oldugunu belirtti. Eserin standart Arapcay1 degil halk Arapcasini
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ogretmeyi hedef edinmesi ve diyalog yontemini kullanmas1 agisindan 6nem arz
ettigini vurguladi. Ayrica Osmanli tarihinde matbaanin gelmesinden 6nce bu tarz
bir esere rastlanilmadigini ifade etti.

“Osmanli dénemi dil diisiincesi calismalar” baslikli yedinci oturum Dr. Ogr.
Uyesi Ahmad Snobar baskanliginda gerceklesti. Ars. Gor. Yakup Kara, Osmanli
diistince tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Molla Fenari’nin (6. 834/1431)
Osmanl dilbilim diisiince gelenegindeki yerini agikladi. Fenari’nin Basra, Kafe
ve Bagdat dil ekolleri ile dogrudan baglantisinin bulunmadigini; Fahreddin er-
Raézi ile ayn1 dil diislincesine sahip olup Basra dil ekoliine yakin bir ¢izgide
bulundugunu belirtti. Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Bilin, Molla Liitfi (6. 900/1495),
Taskoprizade ve Katib Celebi’nin ilimler tasnifine dair eserlerinden yola ¢ikarak
Osmanli’da Arap dil ilimlerinin tasnifi hakkinda bilgi verdi. Farabi (6. 339/950)
ile baglayan Arap dil ilimleri tasnifinin miiteahhirin doneminde Zemahseri’nin (6.
538/1144) “uliimu’l-edeb” kavramu etrafinda sekillendigini daha sonra Ibnii’l-Enbari
(6. 577/1181), Sekkaki ve Ebti Hayyan (6. 745/1344) gibi dil alimlerinin bu kavrami
degerlendirerek gelistirdiklerini ifade etti. Osmanli alimlerinin bu miras: devralarak
bu kavrami daha sistematik hale getirdiklerini ve bu kavram dahilindeki ilimler
arasinda mantiksal bir 6rgii kurduklarini agikladi. Dr. Ahmed Abdullah Necm,
Daru’l-Kiitlibi’1-Misriyye’de bulunan Osmanli déneminde Tiirkceye terciime
edilen Arap dil ilimlerine dair yazma eserlerden yola ¢ikarak bu terciime eserler
ve Osmanli dénemi tercime hareketi hakkinda bilgi verdi.

Sempozyum kapanis ve degerlendirme oturumu ile sona erdi. Sempozyum
diizenleme kurulu ve sempozyumu takip eden dinleyiciler bazi degerlendirmelerde
bulundular. Prof. Dr. Ali Bulut sempozyumun diizenlenmesini saglayan ISAR y&netim
kuruluna, sempozyum diizenleme kuruluna, katilimcilara ve dinleyicilere tesekkiir
etti. Prof. Dr. Nasrullah Hacimiiftiioglu bdyle bir sempozyumun diizenlenmesinden
duydugu memnuniyeti dile getirdi ve tebligleri gerek konular1 gerek ilmi derinlikleri
acisindan takdir etti. Burada yapilan sunumlarin gelecek ¢caligmalara kaynak teskil
edecegini, bir yol hazirligi oldugunu ifade etti ve calisma konular1 6nerdi. Prof.
Dr. Ahmet Turan Arslan tebligleri biiyiik bir begeniyle dinledigini ifade etti. Bu
calismalar1 Arap diinyasina da duyurabilmemiz i¢in yazilarimizi Arap dilinde
de kaleme almay1 ihmal etmememiz hususunda uyardi. Prof. Dr. Ilyas Karsli,
Arap akademisyen meslektaglarimizin da Tiirk¢e 6grenmeleri ve Tirkce yapilmis
calismalardan faydalanmalar1 6nerisinde bulundu. Prof. Dr. Siikran Fazlioglu,
Osmanli {izerine egilmede gec kaldigimizi ancak bu gibi ilmi toplantilarin iimit
verici oldugunu belirtti. Dr. Ogr. Uyesi Musa Alak, sempozyumu bastan sona
dikkatle takip eden alanin piri hocalarimizla alanin gen¢ akademisyenlerinin
bir arada bulunmalarinin, hocalarimizin takdir ve tesvik edici konugmalarinin
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memnuniyet verici ve mutlulukla karsilandigi degerlendirmesinde bulundu. Prof. Dr.
Miirteza Bedir konusmasina alanin duayen hocalarimizin aramizda bulunmalarinin
biiyiik bir onur oldugunu ifade ederek basladi. Sempozyumun olduk¢a basarili
gerceklestigini ve ISAR’1n daha spesifik konularda galistay, sempozyum gibi ilmi
toplant1 dnerilerine agik oldugunu belirtti. Sempozyum diizenleme kurulana, emegi
gegenlere, katilimei ve dinleyicilere tesekkiirlerini sundu. Sempozyumda sunulan
tebliglerin kitaplastirilarak istifadeye sunulacagi bilgisini verdi.

Osmanli donemi Arap dil ilimleri ve alimlerini, donemin dil meselelerini, bu
ilimlere yapilan katkilar1 incelemeyi hedefleyen sempozyum Arap dili ve edebiyati
agisindan gerileme donemi olarak nitelen ve ihmal edilen donemin bilimsel olarak
incelenmesini saglamis ve bu donemle ilgili bazi olumsuz sdylemlerin dayaniksiz
oldugunu ortaya koymustur. Genis bir tarih aralig1 ve cografyayi kapsayan bu
donemi daha 6zel konu bagliklari altinda inceleyen ilmi toplantilarin diizenlenmesi
umulmaktadir.

353






darulfunun
ilahiyat

MAKALE YAZIM KURALLARI

1. Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan yaymmlanan darulfunun
ilahiyat, akademik bir dergidir. darulfunun ilahiyat’a gonderilmis makaleler
¢ift-kor hakemlik sistemi kullanilarak degerlendirilmektedir.

2. darulfunun ilahiyat’a bagvurusu yapilan makaleler, Yayin Kurulu tarafindan
on degerlendirmeye tabi tutulur ve uygun goriildiigi takdirde iki ayr1 hakeme
gonderilir. Yaym Kurulu, hakemlerden gelen yanitlara gére makalenin yayina
kabul edilmesine, reddedilmesine, ya da gozden gegirilmek iizere yazara geri
gonderilmesine karar verir. Yazarin gozden gegirip tekrar bagvuruda bulundugu
makalenin yayinlanip yaymmlanmayacagma Yaym Kurulu karar verir.
Reddedilen makalelerin yazarlarina siirece dair bilgilendirme yapilmaktadir.

3. darulfunun ilahiyat’a gonderilecek makaleler, daha 6nce yayinlanmamis veya
baska herhangi bir yerde yayin siirecine girmemis olmalidir. Makalelerin
arastirma ve yayin etigine uygun bi¢imde hazirlanmis olmasina &zen
gosterilmelidir.

4. Dergiye bagvurusu yapilan makaleler intihal programi ile taranmaktadir.

5. Elektronik basvurular https://mc04.manuscriptcentral.com/ilahiyat adresinden
kabul edilmektedir.
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GENEL BiCiM OZELLIiKLERI

Yazi Tipi

Biitiin metinde 10,5 punto Times New Roman yaz1 karakteri
kullanilir.

Sayfa Yapisi

A4 boyutlarindaki kagida;

» ist, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm (0.98 ing)

» iki yana dayali

» satir sonu tirelemesiz
Caligmalar tek siitun olarak hazirlanmalidir. Paragraf
baslarinda 0,5 cm girinti konmalidir.

Paragraf Yapist

Paragraf sekmesinde girintiler boliimiinde;
» Once ve sonra alani 6 pt (0,6 line)
» satir araligi 1,5 olmalidir.

Sayfa Sinirt

Yukaridaki sablona gére hazirlanmis bir calisma 25 sayfay1
(10000 kelimeyi) asmamalidir.

BASVURUNUN BOLUMLERI

Baslik

Makale basligi bold ve sayfaya ortali olmalidir.

Yazar [simleri

Yazar isimlerini basvuru dosyasina kesinlikle eklemeyiniz.
Yazar isimleri yer alan basvurular isleme alinmaz ve iade edilir.

Gonderilen makaleler Tiirkce ve yabanct dilde “baslik (title)”,
“dz (abstract)” icermelidir. Ozler 150 kelimeyi gegmemelidir.
Ozde atif kullanilmamalidir.

Anahtar Kelimeler

Makalelerde konuyu tanimlayan Tiirkce ve Ingilizce “anahtar
kelimeler” bulunmalidir. 5 terimi gegmemelidir.

Ana metnin nasil goriinecegine dair 6rnek bir metin i¢in liitfen

Ana Meti
fa Vietin darulfunun ilahiyat’in web sayfasini inceleyiniz.
Dergiye gonderilen yazilarda referans sistemi CMOS 17 yazim
Kaynakc¢a kurallarina uygun hazirlanmalidir. Detayli bilgi i¢in bkz. http://

www.chicagomanualofstyle.org/tools_citationguide.html
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TABLOLAR, SEKILLER VE EKLER

Tablo ve Sekiller

Tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlar metin igerisinde yer almalidir.
Calismanin sonunda ayrica verilmemelidir.
Tablo ve sekillerde genel sablonun disinda paragraf sekmesinde
girintiler bolimiinde;

» Once ve sonra alani 0,

» satir aralig1 Tek olmalidir.

Ekler

Her bir ek, kaynakcadan sonra ayr1 sayfalarda verilmelidir.

Diger

p degerini sadece tablo disinda gosteriniz. Tablo i¢erisinde ayr1 bir
p siitunu olusturmayniz. Metin i¢indeki p degerlerini italik olarak
gosteriniz.

BASLIK SiSTEMi

Baglik Olusturma

Birinci ve ikinci diizeydeki bagsliklari olusturan kelimelerin ilk
harfleri biiyiik yazilmalidir (istisna: ve, ile, de, mi gibi ekler her
zaman kiiciik harfle yazilir). Tablo ve sekil basliklar1 da bu kurala
gore diizenlenmelidir.

Temel Bagliklar

Calismanin baghg1 ve temel bagliklar (Yo6ntem, Bulgular, Tartisma)
ortalt ve bold yazilir (Giris bolimiine Giris baghgi konulmaz).

Ikinci Diizey Baslik

Sola dayali ve bold yazilir. Kendinden &nceki paragraftan bir
satir bosluk ile ayrilir.

Ugiincii Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm icerden ve bold yazilir. Sadece ilk kelime
biiyiik harfle baglar; geri kalanlar kiiciik harfle devam eder.
Sonuna nokta konur ve paragraf bashigin hizasindan devam
eder. Kendinden dnceki paragraf- tan satir boslugu ile ayrilmaz.

Dérdiincti Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm igerden, bold ve italik yazilir. Sadece ilk
kelime biiyiik harfle baslar; geri kalanlar kiigiik harfle devam
eder. Sonuna nokta konur ve paragraf bagligin hizasindan devam
eder. Kendinden onceki paragraftan satir boglugu ile ayrilmaz.

Besinci Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm igerden ve italik yazilir. Sadece ilk kelime biiyiik
harfle baslar; geri kalanlar kiigiik harfle devam eder. Sonuna
nokta konur

ve paragraf bagligin hizasindan devam eder. Kendinden 6nceki
paragraftan satir boslugu ile ayrilmaz.

Tablo ve Sekil Basliklar

Tablo ve Sekil ifadeleri (Tablo 1., Sekil 1. gibi) bold bigimde
kullanilir. Tablo ve sekil basliklarint olusturan kelimelerin ilk
harfleri biiyiik ve baglik italik olarak yazilir.
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GENERAL FORMAT PROPERTIES

Font

The font used in the entire manuscript should be Times New
Roman, font size 10,5.

Page Layout

In a A4 paper, page margins for bottom, top, right, and left
should be pre-set as 0.98 inch. Text should be justified with no
hyphenation breaks in words at the end of a line. Text should
be typed as a single-column document.

Paragraphs and headings should not be indented, but aligned
with the main text.

Paragraph Format

Paragraph indents should be pre-set in the tabs section as
follows:

» before and after: 6 pt

» line spacing: 1.5

Page Limit

Manuscripts prepared in compliance with the guidelines should
not exceed 25 pages (10.000 words).

MANUSCRIPT SECTIONS

Title

Article titles should be boldfaced and centered.

Author’s name

The names of all authors and their institutions should not be
included in the main document.

Submitted articles should include Turkish and English title

Abstract and abstract. The abstracts should not exceed 150 words. No
citations should appear in the abstract.
The articles should include Turkish and English keywords
Keywords which present the scope and content of the text. The keywords
should not exceed 5 words..
. Please look at the samples which are available at the journal’s
Main Text

website for an example of how the main text will look.

Citations and References

The journal uses Chicago Manual of Style 17 (Notes
and Bibliography). For further details see http://www.
chicagomanualofstyle.org/tools_citationguide.html
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TABLES, FIGURES AND APPENDICES

Tables, figures, pictures, graphics, and similar aspects should be
embedded in the text, and not provided as appendices.
Under the Paragraph tab, ensure that the indentation is as follows:

Tables and Figures » before and after: 0
» spacing: Single
Tables and figures should be left aligned, and the text wrapping
feature should be turned off.
Appendices Each appendix should be displayed on a separate page after the

references section.

LEVELS OF HEADING

The Heading Style

First letters of the first and second levels should be capitalized.
(Exception: conjunctions such as and, or, but should be in
lowercase)

Main headings (i.e.
Methodology, Results etc.)

Centered, boldface.

Second level headings

Flush left, boldface, separated with a line spacing from the
previous paragraph.

Third level headings

Flush left, boldface with a 0,5 cm indentation, lowercase
paragraph heading ending with a period (Only the first letter is
capitalized), not separated with a line spacing from the previous
paragraph.

Fourth level headings

Flush left, boldface, italicized, with a 0,5 cm indentation,
lowercase paragraph heading ending with a period (Only the first
letter is capitalized), not separated with a line spacing from the
previous paragraph.

Fifth level headings

Flush left, italicized, with a 0,5 cm indentation, lowercase
paragraph heading ending with a period (Only the first letter is
capitalized), not separated with a line spacing from the previous

paragraph.

Table and figure
headings

Headings for tables and figures should follow the same code.




