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EDITORDEN

FROM THE EDITOR

Kiymetli Okurlarimiz,

Siyer Arastirmalar1 Dergimizin 10. sayisi ile yeniden sizlerle birlikteyiz. Icinden
gecmekte oldugumuz pandeminin sebep oldugu olumsuz kosullara ragmen degerli
ilim insanlarimizin ve geng arastirmacilarimizin tevecciihii ve gayretleri ile daha
zengin bir muhteva ile karsinizdayiz.

Bu sayimizin dosya konusu olan “Hz. Peygamber’in (sas) Ibadet Hayat1” ana temasi
ile katk: sunan Prof. Dr. Seyit Avcr’ya, Prof. Dr. Saffet Sancakli’ya ve Dr. Havva Esma
Alas’a kalbi siikranlarimizi sunuyoruz. Ayrica, yine 6zgin arastirma makaleleri ile
dergimize zenginlik katan Doc. Dr. Miicahit Yiiksel, Dr. Bayram Cinar, geng aras-
tiricilarimiz Aysenur Simsek Ergiil’e, Ismail Tanriverdi’ye ve Ibrahim Oguzhan’a
cok tegekkiir ediyoruz. Dr. Ogr. Uyesi Hakan Temir’e kaya yazitlarina dair yeni bir
cevirisi, Muhammed Emin Giller ile Muhammed Karaca’ya da kaleme aldiklar kitap
degerlendirmeleri sebebiyle tesekkiir bor¢luyuz. Subat ayinin ortalarinda hayatim
kaybeden degerli ilim adami merhum Prof. Dr. Bahattin K6k hakkinda btiytik bir vefa
ornekligi gostererek vefayat yazisi hazirlayan Prof. Dr. Seyfullah Kara’ya tesekkiir ise
yine bir vefa olsa gerek.

Bu vesile ile dergimizin sizlere ulagsmasinda mesai mefthumu tanimaksizin biiytik
heyecan ve gayretlerini ortaya koyduklarini yakinen bildigim kiymetli editor yardim-
cilarimiz Dr. Ogr. Uyesi Hakan Temir ve Ars. Gor. Ali Tekkoyun, teknik konularda
taleplerimizi geri cevirmeyen Mevliit Sami Ertem ve Muhammed Onur Ozcelik,
metinleri titizlikle gézden geciren Muhammed Ali Alioglu ile son olarak Mesher
Seker nezdinde Siyer Vakfi'nin degerli yetkililerini ve mutfaginda c¢alisan isimsiz
kahramanlarini hayir ve siikranla yad ediyorum.

Son olarak okurlarimiza daha kaliteli, ¢agin sartlarina uygun ve arastirmacilarin
akademik anlamda emeklerinin karsilik bulmasi adina yaptigimiz yeniliklerden de
bahsetmek isteriz. Dergicilikte besinci yil1 geride birakmanin mutluluk ve tecriibesiyle
2021 yilinda misyon ve vizyonumuz yenilendi. Yazim kurallarinda ciddi bir degisiklik
yapilarak 6z, abstract ve girisin nitelikli olmasi i¢in maddeler eklendi ve bu sayidan
itibaren Isnad Atif sistemine gecilmeye karar verildi. Derginin etik ilkelerini gézden
gecirerek makale kabul siireleri, sartlar1 ve hakemleme siirecine dair kurallar belirtildi.
Editor kurulu Dergipark’in belirledigi sablona gore glincellenerek yayin ve danisma
kurullan seffaflik ilkesine uygun bir sekilde olusturuldu. Dergiye gelen makalelerin
hak ihlali veya saibeye meydan vermemesi i¢in benzerlik politikas: belirlenip iThen-
ticate programina gecildi. Derginin acik erisim politikas: ve veri depolama bilgileri
ilave edildi. Daha erisilebilir bir dergicilik i¢in cesitli dizin sistemlerine miiracaat
islemleri ise tiim hiziyla devam etmektedir.

Daha saglikhi ve huzurlu giinlerde, bir arada olma dua ve niyaziyla, O'na emanet olun.

Selam, hiirmet ve muhabbetle...

Dog. Dr. Tahsin KOCYIGIT
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Oz

Ibadet kelimesi sézliikte, “boyun egme, alcak goniilliiliik, itaat, kulluk, tapma,
tapinma” anlamlarina gelir. Dini terminolojide ise ibadet, kulun Allah’a
kars1 gorev, sorumluluk ve itaatini gostermek, O’nun rizasini kazanmak
niyetiyle ortaya koydugu belirli tutum ve davranislar icin kullanilir. Daha
genel ifade ile benzer durumdaki diisiiniis, duyus ve sozleri de ifade eder.
Bununla birlikte kullanilan kelimenin dini icerikli belirli ve diizenli davranis
bicimleri icin kullanimi daha yaygindir.* Islam’in asli sartlarini olusturan
ve ibadetlerin canliliginda en 6nemli roli teskil eden 6rnekler sunlardir;
namaz, orug, zekat ve hac bunlarin yaninda kurban kesme, itikaf, dua,
Kur’an okuma, hayir ve infakta bulunma gibi davranislarda siranalanabilir.
Bu nazarla Hz. Peygamber’in hayatina bakildiginda kaynaklarda onun bu
konularda o6nciiliik ettigine ve ciddi bir yekiin olusturan ibadet érnekleri
sergiledigine dair uygulamalar yer alir. Dolayisiyla bu makalede ilk ve 6rnek
bir sahsiyet olmasi sebebiyle Hz. Peygamber’in ibadet hayati mevcut bilgiler
15181nda tiim yonleriyle islenecektir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Hz. Peygamber, Ibadet, Dua, Sadaka, Kur’an.

* Zebidi, Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdir-
rezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni, Tdcii’l-‘arils min cevahiri’l-Kamils, “abd” md.; Mustafa
Sinanoglu, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999) 19/233.

Abstract

The word ibadah lexically means submission, humility, obedience, divine
service, worship and slavery. As a religious term, it is used to show people’s
respect, love and obedience to Allah, certain attitudes and behaviors carried
out by him with the intention of gaining the pleasure of God. More generally,
it also expresses the same thoughts, feelings and words. However, it is more
common to use the word for certain and regular behaviors with religious
content. In addition to prayer, fasting, zakat and pilgrimage, which constitute
the basic conditions of Islam, acts such as sacrificing, itikaf, prayer, reading
the Qur’an, charity and donation constitute the most famous examples of
worship in the sense of the term. With this view, considering the life of
the holy Prophet, there are applications in the sources that he pioneered
in these matters and exhibited examples of worship that constitute a seri-
ous whole. Therefore, in this article, because he is the first and exemplary
person, the life of the Prophet will be covered in all aspects in the light of
available information.

Key words: Sirah, The Prophet, Worship, Prayer, Sadagah, Qur’an.



Giris

Kulluk bilincinin gostergesi ve geregi olarak ibadet, miikellef olan her
insanin yapmasi gereken vazifelerdendir. Kadin erkek ayrimi yapilmadan
rlist cagini gecen her bireyin sartlarin uygun olmasi halinde ibadet diye
listenen orug, hac, zekat, dua ve kurban gibi vecibeleri yerine getirmesi
gerekir. Bir kul ve 6rnek sahsiyet olmasi agisindan Hz. Peygamber,
kullugunun bir geregi ve giizel ahlakinin tamamlayicis1 olarak ibadet
etmistir. Onun ibadet hayatina dair uygulamalar bir araya getirildiginde
kisisel ibadetlerdeki cehd ve gayretini gosteren rivayetler oldugu gibi,
mislimanlarla birlikte yaptig1 ibadetlerde orta yolu tuttugunu gosteren
rivayetler de karsilagilir. Bu bakimdan konunun iki ana baslik ve alt bas-
Iiklar halinde ele alinmas1 uygun gorilmiistir.

A. Cehd ve Gayretini Gosteren Rivayetler

[badetin yaratana saygi, sevgi ve itaatin simgesi olan belirli davranig
bicimleri oldugu dustnildiginde Hz. Peygamber’in Allah’a tam bir tes-
limiyetle, ictenlikle, sirf O’nun rizasini gozeterek fevkalade bir cehd ve
gayret icinde kulluk yaptig1 gortiliir. Bu ibadetlerinde basinda da namaz
ibadeti gelir.

1. Namazlari

Hz. Peygamber’in namaz ibadeti vahiyle birlikte baslamas, ti¢ y1l kadar
siiren gizli davet ve daha sonraki acik davet doneminde evinde, 1ss1z dag
eteklerinde, 6gle tenhalig1 sirasinda Harem’de namaz kilmistir. Zaman
zaman Hz. Ali’yi de yanina alarak Mekke disindaki vadilerde aksam na-
mazin kildig1 ve hava karardiktan sonra dondigi nakledilmistir.? Hz.
Peygamber, “35.%)\ & ZJ; Elad : Goziimiin aydinh@ namazda kilindi” bu-
yurarak namaz ibadetlerine biiytik bir 6nem vermis, biitiin 6mri boyunc
rabbine zevkle ve sevkle kulluk etmistir.”! Hz. Peygamber’in Mekke’de
baslayan ve Medine’de daha da artarak yogunlasan namaz ibadetleriyle
ilgili rivayetler cemaatle ve ferdi olarak kildigi namazlar seklinde iki
baslik altinda ele alinacaktir.

[1]  Ferhat Koca, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/ 240.

[2] M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/ 351.

[3]  Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, es-Siinen, nsr. Abdiilfettah Ebti Gudde,
Beyrut: yy. 1409/1988, “Isretii’n-nisa” 1.
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a. Cemaatle Kildigi Namazlar

Her giin kilinan bes vakit namaz, haftada bir kilinan cuma namazi, bay-
ram namazlari cemaatle eda edilen belli bash ibadetlerdir. Hz. Peygamber
muslimanlar birlik ve beraberlik ruhun ulastirmak igin cemaatle namaza
biiyiik énem vermis, basta ashabi olmak tizere bu konuda iimmetine ¢ok
onemli tesvﬂderde bulunmustur. Bu tesviklerin birinde, :}4@\ i L;;J\ S
1553 4y e &= W > et Cemaatle kilinan namaz, tek basina kiliman namazdan
yirmi yedi derece daha faziletlidir” demistir. Farz namazlarin hepsinde bu ecri
kazanmaya c¢alisan Hz. Peygamber, gérme engelli meshur miiezzini Ibni
Ummii Mektum’un Medine’de zehirli hagereler ile yirtici hayvanlarin ¢ok
olmasindan dolay1 mescide gelmekte zorlandigini haber aldiginda yine de
cemaatinin azalmasini dogru bulmamis ve ona, u‘l"‘ &= A ui:« & ’C;:N\
S @v.e C‘yu)\ Hayye ale’s-salah, hayye ale’l-felah’ isitiyor musun? Oyleyse mescide
gel” tavsiyesinde bulunmustur.” Hele hele mazeretsiz cemaate gelmeyenleri
mescidde goremeyen Hz. Peygamber cemaatin 6nemini vurgulamak igin,
“Cammu giicti ve kudretiyle elinde tutan Allah’a yemin ederek séyliiyorum, icimden
dyle geciyor ki, odun toplamayr emredeyim, odun yigilsin. Sonra namazi emredeyim,
ezan okunsun. Daha sonra bir adama cemaate imam olmasim emredeyim. En sonunda
cemaate gelmeyen adamlara gidip onlar icindeyken evlerini yakayim” buyurmustur.'®
Hz. Peygamber bes vakit namaz ile Cuma namazlarinda cemaate bt’)ylesine
onem verirken, Bayram namazlarina da 6zel itina gostermis, “ J:,;M
51:4;3’ gove JJ,’;;} Cpeaall 83235 250 uw) ezl )J.\;J\ N335 Geng kadmlar
hatta hayizli olanlar bile ¢ikip hayra ve miiminlerin dualarinda hazir bulunsunlar.
Yalmz hayizlv olanlar namaz kihnan yerlerden uzak dururlar” buyurarak cemaa-
tin ¢ogalmasini arzu etmistir.”’ Her ne kadar buradaki hadisler kavli/sozli
rivayetlerden olussa da bu rivayetlerde vurgulanan namazlarin cemaatle
kilinmasi, cemaat ruhunun canli tutulmasi anlayisi, fiili olarak Hz. Pey-
gamber’in hayatinda cok titizlikte uygulanmis, bunun aksini gosteren farkli
uygulamalara dair bir bilgiye rastlanmamistir.

[4]  Buhari, Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, (Istanbul: yy. 1981),
“Ezan” 30; Mislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Camiu’s-sahih,
nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki. 1-5, Kahire 1955, “Mesacid” 249; Nesai, “imamet” 42;
Ibn Mace, Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, nsr. Muhammed
Fuad Abdilbaki. 1-2. Kahire: yy. 1373/1953, “Mesacid” 16.

[5]  Ebd David, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, Istanbul: yy. ts., Salat 47; Nesai, Imamet 50.

[6]  Buhari, “Ahkam 527, “Ezan 29”; Miislim, “Mesacid” 251- 254; Tirmizi, Ebt Isd Muhammed
b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-sahih, nsr. Ahmed Muhammed Sakir. 1-5, Kahire: yy.
1356, “Salat” 48; Nesai, “Imamet” 49.

[7]  Buhari, Hayz 21; Miislim, “Ideyn” 1; Ebti Daviid, “Salat” 238; Tirmizi, “Cum‘a” 36; Nesai,
“Salatii’l“ideyn” 3; Ibn Mace, “Tkametii’s-salat” 155.
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b. Tek Basina Kildigi Namazlar

Hz. Peygamber Allah Tedla’ya yaklagsmak, O’nun rizasini kazanmak ic¢in
farz ibadetlerle yetinmemis, onlarin yaninda degisik adlarla anilan bircok
nafile namazlar kilmak suretiyle de ibadet hayatini zenginlestirmistir.

Hz. Peygamber, her ne kadar giines ve ay tutulmasi igin soyledigi, “136
S 1,56 La 5T, - Onlarm tutuldugunu gordigiiniiz zaman namaza kogun!”
ifadesindeki namaza kosmay1 adeta bir diistur haline getirerek her firsatta
namaz kilmay1 bir kulluk goérevi olarak bilmistir.®! Nitekim Hz. Aise’den
Hz. Peygamber’den gordiigi en sasirtici seyin haber verilmesi istendiginde
Hz. Aise onun her halinin hayrete sayan oldugunu, bir gece yanina geldi-
ginde kendisinden, “ 3 255G < w:b\ L“Lc L: Ey Aise bu gece bana rabbime
ibadet etmek icin izin verir misin?” diye izin istedigini, muvafakat gdstermesi
tizerine kalkip odadaki su ibriginden abdest aldigini, sonra namaz kilmaya
basladigini, namazda agladigini, hatta aglamaktan sakali 1slandigini, sonra
secde ettigini, aglamaya devam ettiginden secde yerinin de 1slandigini haber
vermistir.” Ayn1 sekilde Abdullah Ibni Mesud da bir gece Hz. Peygamber’in
arkasinda namaza durmustu. Kilinan o namazda Hz. Peygamber uzun siire
kiyam vaziyetinde durmustur. Hatta Ibn Mesud i¢inden hos karsilanmaya-
cak bir davranis gerceklestirmeyi bile gecirmis, ne yapmayi distindigini
soranlara, Hz. Peygamber’i ayakta yalniz basina birakip miisait bir yere
oturmay1 diisiindiigini soylemistir."

Buna benzer bir rivayet de Huzeyfe Ibnii’l-Yeman’dan nakledilmistir.
Rivayete gore Huzeyfe, bir gece Hz. Peygamber’in arkasinda namaz kilmis-
t1. Hz. Peygamber Bakara suresini okumaya basladigina Huzeyfe i¢cinden
herhalde yiiz ayet okuyunca riikk@i edecegini tahmin etti. Ama ne var ki
Hz. Peygamber ytiiz ayetten sonra da okumasini siirdtirdi. O yine icinden
bu sure ile namazi bitirecegini zannetti. Hz. Peygamber ise okumay1 birak-
madi ve devam etti. Huzeyfe bu sureyi bitirip riik{i edecegini sandi, ama
Oyle olmadi. Bundan sonra Hz. Peygamber Nisa suresini okumaya basladi
ve onu da okuyup bitirdi. Daha sonra Al Imran suresine gecti, o sureyi de
okuyup bitirdi. Hz. Peygamber gerceklestirdigi tilavetleri agir bir okuyus ile
gerceklestiriyordu. Eger okuma esnasinda tesbih ayetlerine denk gelirse vakit
kaybetmeden hemen tesbihati yerine getiriyor, dilek ayetine denk gelirse
de dilekte bulunmaktan geri durmuyor ve istidze ayetine denk gelincede

[8]  Miislim, Kiistif 4; Miislim, Kisaf 1; Nesai, Kistf 10.

[9]  Ebd Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, el-Miisnedii’s-sahih, nsr. Ibn Balaban,
el-Thsdn fi takribi Sahihi Ibn Hibbdn, (Beyrut: yy. 1407/1987), 2/391.

[10] Buhari, “Tehecctid” 9; Miislim, “Miisafirin” 204.
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Allah’a siginmay1 ihmal etmiyordu. Sonra ritkiiya gitti. “Siibhdne rabbiye’l-azim”
demeye basladi. Hz. Peygamber kiyamda durdugu kadar rukdu da da uzun
siire durdu. Daha sonra, “Semialldhu limen hamideh, rabbend leke’l-hamd” dedi
ve kalkti. Burada da riikiu da bekledigi stire zarfinca veya o siirenin mik-
tarinca ayakta kiyam vaziyetinde durdu. Bunlardan sonra secdeye gitti ve
orada “Siibhane rabbiye’l-a’la” dedi. Bunun da uzunlugu kiyam kadardi.™ Hz.
Peygamber cemaate namaz kildirirken kisa sureleri okuyarak en hafif
sekilde kildirmaya c¢alismis, yalniz basina namaz kilarken uzun sureleri
okumaya gayret ederek daha fazla miinacatta bulunmayi tercih etmistir."?
Hz. Peygamber gelmis gecmis biitiin giinahlar1 bagislanmis oldugu halde
rabbine boyle kullukta bulunmus, ibadet ve taaata kars1 boylesine ciddi bir
sekilde cehd edip calismistir.

Biittin bunlarin yaninda Hz. Peygamber 6nemli bir isle karsilastiginda
hemen namaza durmus,™ bir namaza basladig1 zaman onu stirekli kilmaya
devam etmistir." Konakladig1 yerden iki rekat namaz kilmadan ayrilma-
mis," kusluk namazini dort rekat kilmakla birlikte," sekiz rekat da kildigi
olmustur.” Ogleden énce dért rekit kilamazsa, 6gleden sonraki iki rekattan
sonra onu eda etmis," gece uyudugu veya hastalandig1 zaman giindiiz oniki
rekat namaz kilmistir.”® Ogleden énceki dért rekatla, sabah namazindan
onceki iki rekat: hic¢ terketmemis,?” sabah namazinin iki rekat stinnetini
seferde ve hazarda, saglikta ve hastalikta hi¢ birakmamistir.?! Aksamla

[11] Mislim, “Misafirin” 203.

[12] Ebd Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, (Istanbul:
yy. 1982), 218.

[13] Ebt Davad, “Kiyamii’l-leyl” 22; Ahmed, 5/388; “Miitteki”, Ali b. Hiisamiddin b. Abdilmelik b.
Kadihan el-Miittaki el-Hindi, Kenzii'l-‘ummal fi siineni’l-akval ve’l-ef'dl, nsr. Bekrl Hayyani-Saffet
Sekka, Beyrut 1985, (No. 18001).

[14] Mislim, “Misafirin” 139; Nesai, “Mevakit” 34; Ahmed, 4/ 40; Beyhaki, 2/ 457.

[15] 1bn Adi, Eba Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani, el-Kamil fi ma‘rifeti’d-du‘afa’
ve’l-metrakin mine’r-ruvit, Beyrut: yy. 1405/1985, 5/1817; Heysemi, Ebii’l-Hasen Nartiddin
Alib. Ebi Bekr b. Siileyman, Mecma‘u’zzevd'id ve menba‘u’l-fevd’id, Beyrut 1967, 7/283; Miitteki,
(No. 18158).

[16] Miislim, “Misafirin” 78; Ahmed, 6/145; Beyhaki, EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali,
es-Siinenii’l-kiibrd, Haydarabad: yy. 1344-1355, 3/ 50; “Miitteki”, (No. 17995).

[17] Buhari, “Tehecctid” 31; Miislim, “Misafirin” 80.

[18] 1bn Ebd Seybe, Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kifi,
el-Musannef fi'l-ehddis ve'l-dsdr. nsr. Kemal Yasuf el-Hit, 2/203; Ibn Adi, 6/2068; Taberani,
Ebii’l- Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu’cemii’l-sagir, Beyrut: yy. 1988, 2/9; Miitteki, nr.
21768.

[19] Miislim, “Miisafirin” 141; Beyhaki, 2/485.

[20] Eba Davad, “Tatavvu” 1; “Miitteki”, (No. 22039).

[21] Hatib, , Ebt Bekr Ahmed b. Ali el- Bagdadi, Tarihu Bagddd, Beyrut ts., 6/284; Miitteki, (No.
17919).
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yats1 arasinda namaz kilmis,?? gece namazina hic¢ ara vermemis, hastalik
ve yorgunluk durumlarinda oturarak eda etmistir.?Ramazan ayinin son on
glint geldiginde kendini iyice ibadete vererek geceleri ihya edip, ailesini de
ibadet icin kaldirmis,?¥ kendini ibadete vererek giin dogana kadar yatagina
girmemistir.?! Bayram gilinlerinde ailesinden kimseyi evde birakmamuis,
hepsini namaza ¢ikarmistir.?® Namaz kilanlar icinde en ¢ok kendisi namaz
kilmis, zikredenler icinde de en ¢ok kendisi zikretmistir.?” Bunlardan daha
dailerisi geceleri ayaklari sisinceye kadar namaz kilmis, kendisine neden bu
kadar megsakkate katlandigi, oysa gecmis ve gelecek hatalarinin bagislandig:
soylendiginde, “I] )i.ﬂ 1z b ;5 196 - Stikreden bir kul olmayayim mi?» buyurarak
cevap vermistir.?® Tabii ki bu sekildeki ibadetler Hz. Peygamber’in kendi
sahsina miinhasir 6zel ibadetleri icin s6z konusudur.

2. Oruclari

Hz. Peygamber’in namazlara kars1 gosterdigi cehd ve gayretin benzerleri
oruclar i¢in de gegerlidir. Hz. Aise’den gelen rivayete gore Hz. Peygamber
bircok agidan uygun gérmedigi icin sahabilerin iftar etmeksizin st tste
oruc tutmalarini yasaklamistir. Ardindan ashabin kendisinin tuttugunu séy-
lemeleri tizerine, “ Ry @u@‘ L.d\ @\ (,:{l..» Ead é! : Ben sizin gibi degilim.
Ben rabbimin yedirip icirmesiyle gecelerim” buyurmustur.* Hadiste s6z konusu
edilen visal orucu, sahur yapmadan ve iftar yemegi yemeden arka arkaya
bir kacg giin oruc tutmayi ifade etmektedir. Kisinin bu sekilde orug tutmasi
ciddi bir mesakkattir. Sahabenin Hz. Peygamber’e kendisinin tuttugu visal
orucunu sormasi tizerine, “Ben sizin gibi degilim” diyerek, kendi durumunun
onlarinkinden farkli oldugunu belirtmistir. Bunun sebebini ise kendisi-
nin rabbi tarafindan doyuruldugunu séyleyerek aciklamistir. Bu durumda

[22] Buhari, et-Tarihu'l-kebir, (nsr. Mustafa Abdilkadir Ahmed Ata), Beyrut 1422/2001; 8/ 102;
Ahmed, 2/23; Heysemi, 2/130; Miitteki, (No. 17534).

[23] Ebt David, “Tatavvu” 18; Beyhaki, 3/ 15; “Miitteki”, (No. 1799).

[24] Ebd Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi $eybe Ibrahim el-Absi el-Kafi, el-Musannef fil-chd-
dis ve'l-dsar, nsr. Kemal Yasuf el-Hat, (Beyrut: yy. 1409/1989), 2/513; EbGi Bekr Ahmed b.
el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, (Haydarabad: yy. 1344-1355), 4/313.

[25] Ebt Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani, el-Kamil fi ma‘rifeti'd-du‘afa’ ve'l-metritkin
mine’r-ruvdt, (Beyrut: yy. 1405/1985), 5/1769; Miitteki, (No: 24880).

[26] Tirmizi, “Cum‘a” 36; Nesai, “Salatii’l-ideyn” 3; Ibn Mace, “Tkametii’s-salat” 155.

[27] EbG Nuaym, Ahmed b. Abdillah el- Isfehani, Hilyetii'l-evliyd ve tabakdtiil-asfiyd, Beyrut 1967,
7/112; Hatib, Tarihu Bagdad, X, 94; Miitteki, (No. 17931).

28] Buhari, “Tefsir” 48; Ebii’l-Hiiseyn Mtislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri el-Miislim,
el-Camiu’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Kahire: yy. 1955), “Miinafikin” 81; Eb
fsa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-sahih, nsr. Ahmed Muhammed Sakir,
(Kahire: yy. 1356), “Salat” 187; Nesai, “Kiyamii’lleyl” 17; “Ikdme”200.

[29] Buhari, “Savm” 20; Miislim, “Siyam”, 55.
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immetinden ve tim insanlardan hi¢ kimse onunla kiyaslanamaz. S6z ko-
nusu bu farkhilhik Hz. Peygamber’e 6zel bir fiildir. Hz. Peygamber ramazan
ayinda tuttugu oruglarin disinda bazen uzun muddet hi¢ orug¢ tutmayacak
hissini uyandiracak kadar oruca ara vermis, bazen de hicbir zaman orucu
birakmayacak diisiincesi uyandirmis ve uzun siire oru¢ tutmustur. Bununla
birlikte o, saban ay1 girdiginde o ayin tamamina yakinini oruglu gegirmistir.
Ramazan ayinin son on giinii gelince geceleri ibadetle gecirmis, ailesini de
uyandirip ciddi bir sekilde kulluga soyunmustur.®” Ramazandan sonra en ¢ok
saban ayinda orug tutmus,” cumartesi ile pazari giinlerini genellikle oruclu
gecirmis ve o giinlerin musriklerin bayram giinleri oldugundan kendisinin
onlara muhalefet etmek istedigini sdylemistir.*? Orug¢ tutmak icin tercih
ettigi giinler genellikle pazartesi ve persembe gilinleri olmus, bunun nedeni
sorulunca, amellerin pazartesi ile persembe giinii Allah’a arzolundugunu,
birbirine kiis olanlar disinda her misliimanin affedildigini belirtmistir.=!
Ayin ontig, ondort ve onbesinci giinleri orug tutmayi yolculukta ve ikamet
halinde hi¢ birakmamuistir.® Zilhicceden dokuz giin, asure giinii ve her
aydan {i¢ glin oruc tutmus, bu ¢ glin ilk haftanin pazartesi giint ile ikinci
haftanin persembe ve pazartesi giinleri oldugu da olmustur.® Asure giinleri
orug tutmus, o giinlerde oru¢ tutulmasini emretmistir.*® Herhangi bir ay
icerisinde cumartesi, pazar veya pazartesi giinleri oruca niyetlenmisse, diger
aylarda bu giinleri takip eden vakitlerde yani sali, carsamba ve persembe
glinlerinde orug tutmayi tercih etmistir.*” Bununla birlikte her ayin oniig,
ondort ve onbesinci giinlerinde oruglu olmay: 6nemsemistir. Cuma giinle-
rinde de ¢ogu zaman orug tutmus,® ayni sekilde zaman zaman, “Ey Aise

[30] Buhari, “Leyletii’l-kadr” 5; Miislim, “I'tikaf”, 7; Ebt David, “Ramazan” 1; Nesai, “Kiya-
mii’lleyl” 17; Ibn Mace, “Siydm”, 57.

[31] Buhari, et-Tarihulkebir, 6/221; Nesdi, Siyam 69; Ahmed, 6/188; Beyhaki, 4/292; Miitteki,
(No. 24584).

[32] Hakim, Eb Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabfiri, el-Miis-
tedrek ‘ale’s-Sahihayn, Haydarabad 1334, I, 436; Miitteki, (No. 18066); Muhammed Halil,
el-Miisnedii’l-Cami’, Kuveyt 1993, XIX, 749.

[33] Miislim, Birr 36; Tirmizi, Savm 44; Nesai, StyAm 70; Ibn Mace, Stydm 42; Ahmed, 2/329.

[34] Ibn Fettih, Muhammed, el-Cem Beyne's-Sahihayn, nsr. Ali Hiiseyn el-Bevvab, (Beyrut, yy, 2002),
4/266; Heysemi, 4/36; Miitteki, (No. 18068).

[35] Miislim, “Siyam”, 134; Tirmizi, “Savm”, 50; Muvatta’, “Styam”, 33; Ahmed, 5/271; Beyhaki,
4/ 285.

[36] Buhari, Enbiya 24; Miislim, SiyAm 127; Ibn Mace, SiyAm 41; Darimi, Savm 46; Ahmed,
1/291.

[37] 1bn Hacer, Ahmed b. Ali el- Askalani, Fethw’l- bari serhu Sahihi’l- Buhdri, thk. M. Fudd Abdiilbaki,
Beyrut:yy. ts., 4/227; Miitteki, (No. 18080); Zebidi, Muhammed Murtaza, [thafu’s- sadeti’l-miit-
tekin bi serhi Thyai uldmi’d-din, Beyrut 1989, 4/263.

[38] Ahmed, 1/406; Miitteki, (No. 18078).
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yammzda bir sey var mu? Oyleyse ben orucluyum” buyurarak giin tayin etmeden
hangi glin olursa olsun oruca niyetlenmistir.!

3. Zekat ve Sadakasi

Hz. Peygamber hayirli ve yararl isler yapmada son derece ¢abuk davran-
mis, zamani iyi kullanmistir. Onun hayra karsi olan hirsi bazi zamanlar
ashabini bile hayrete distirmistiir. Bir defasinda mescidde namazdan sonra
hizlica bulundugu yerden kalkip saflarin arasindan stiratle hanimlarindan
birinin odasina gitmis, cemaat onun bu telasindan korkmuslardi. Biraz sonra
dondigiinde kendisinin bu sekilde acele davranmasindan dolay1 cemaatte
bir merak uyanchglm gordi ve onlara durumu haber vermek iizere, “255°3
Rt S & fu GM o as Jiz LXe 5 5» &5 : Odada bir miktar altim sadaka
olamk dagitmak tizere birakmistim. Omm gece evde kalmasim uygun gormedim”
buyurmustur.*” Cemaat Hz. Peygamber’in bu uygulamasindan hayirl isler-
de acele etmenin teenniye aykir: olmadigini 6grenmistir. Yapilacak islerde
acele etmemek, teenni ile hareket etmek tavsiye olunmusgsa da bu tavsiye
diinya isleri icin gecerlidir. Ahirete yonelik hayir ve hasenat islerinde acele
etmek bu hiitkmtn disindadir. Hakk’in rizasina yonelik isleri bir an 6nce
yapmak, aradan zaman ge¢meden o hayri derhal yerine getirmek gereKkir.
Hz. Peygamber hicbir zaman zekat miikellefi olarak anilmamaistir. Bunun
sebebi ise, onun gerek evinde gerekse yaninda bulunan bir mala iki ti¢
giinden fazla sahip olmamasidir. Bunlarin yanisira o, “s,35 54 H3 580 j,:;\
: Yarim hurmayla da olsa cehennemden korunun” buyurmak suretiyle stiirekli
vermeyi tavsiye buyurmus,* yakinlarindan birine,slle S5 53 V7
Saklama, sana da saklamr” diyerek sadaka vermesini emretmis,*? kendisi de,
“ 505 BN Y\ & A.)u;; a3 J.;-; J..A Q of ;,J G : Uhud dag kadar altimm olsa ti¢
dinar dl,}'lﬂdd hepsini infak etmek isterim” diyerek verme konusunda ne kadar
istekli oldugunu gostermistir.*!

4. Dua ve Zikirleri

Her durumda ve kosulda Allah’a kullugunu hatirlayan ve onu anarak
zikrini yerine getiren Hz. Peygamber’in giinliik belirli olarak yapmis oldu-
gu dua ve zikirleri mevcuttur.* Araliksiz her giin yetmisten fazla tevbe ve

[39] Ebt Davad, “Styam” 72; Tirmizi, “Savm” 35; Nesai, “Styam” 67; Ahmed, 6/ 49
[40] Buhari, “Zekat” 20.

[41] Buhari, “Menakib” 25.

[42] Buhari, “Zekat” 21; Tirmizi, “Birr” 40; Nesai, “Zekat” 62; Ahmed, 6/ 344.

[43] Ibn Mace, “Ztihd” 8.

[44] Miislim, “Hayz” 117.
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istigfar ettigini sdylemis, giin icinde yapmis oldugu bircok faaliyette cesitli
dualar okudugunu ifade etmistir. Hz. Peygamber dua etmek icin 6zellikle
bir vakti beklememis veya aramamuis, giin i¢inde farkl vakitleri dua etmek
icin kullanmustir. Ozellikle gece yapmis oldugu bir adeti vardi, o da; gece
namaz icin uyandig1 zaman Baki mezarlifina gitmesi ve orada uzun dua et-
mesidir.* Bedir harbi oldugu giin miisriklerin sayisinin ¢ok kendi ashabinin
ise onlardan az olduklarini gortince kibleye dénmiis ve ellerini kaldirarak
ic defa, “I gpfw S b f)’w}?\ ol 2 Blagl adie S B £y 2500 Allahum
eger ehl-i Islam’dan olan su cemaati helak edersen bundan sonra yeryuiinde sana
ibadet olunmaz” diye niyaz etmeye baslamis, o derece niyazda bulunmustur
ki omuzlarindaki ctibbesi yere diismiistiir.“®l Ayni sekilde geceleri belli bir
stire uyuyup dinlenmis, 6zellikle gecenin son boliimlerinde uyanmais, oldugu
yerden dogrulup semaya bakarak Kur’an- Kerim’den Al-i imran stiresinin
son on bir dyetini okumus, ondan sonra da namazini kilmistir.*” Hz. Pey-
gamber’in diizenli olarak yapti§1 uygulamalardan birisi de her glin uyuma-
dan 6nce Secde ve Miilk veya Isra ve Ziimer stirelerini okumasidir.8 Gerek
kendi rahatsizlig1 sirasinda gerekse baska birisinin rahatsizliginda genellikle
Muavvizeteyn gibi kisa sure ve ayetleri tercih etmis ve onlar1 okumustur.®
Yatacagl zaman Kafirun suresini okumay vird haline getirmis,” geceleri
Kuran okurken sesini bazen yiikseltip bazen de alcaltmistir.’” Korku ayeti
okudugu zaman ondan Allah’a siginmis, rahmet ayeti gectigi zaman onun
rahmetin den istemis, tenzih ayeti zikredildigi zaman da Allah’1 tesbih et-
mistir."? icinde cehennem gecen bir ayet okudugu zaman, “Ates halkimn vay
haline, cehennemden sana sigmmrim!” diye dua etmis,**ii¢ glinden 6nce Kuran»n
hatmetmemistir.* Secde ve Miilk surelerini okumadan uyumamis,® ayni
sekilde Isra ve Ziimer surelerini okumadan da uykuya dalmamuistir.®®

[45] Buhari, “Tehecctid” 1,“Daavat”, 3; Muslim, “Zikir” 42; Nesdi, “Cendiz” 103.

[46] Miislim, “Cihad” 58.

[47) Buhari, “Tehecciid” 10, Tefsir, 3/17-20; Miislim, “Misafirin”, 105.

[48] Tirmizi, “Fezaili’l-Kur’an” 9.

[49] Miislim, “Selam” 50.

[50] Tirmizi, Daavat 22; Miitteki, (No. 18237).

[51] Nasiruddin Elbani, Sahihu’l-Camii’s-sagir ve ziyddatiih, (Beyrut: yy. 1990), (No. 4767).
[52] Ahmed, 5/ 389.

[53] Ahmed, 5/384.

[54] Ibn Sa’d, Eba Abdillih Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi,
Kitab et-Tabakatu'lkiibrd, Beyrut 1985, 1, 98; Tirmizi, Kur’an 11; ibn Mace, Ikime 178; Darimi,
Salat 173; Miitteki, (No. 17910).

[55] Ahmed, 3/340.
[56] Ebu’l-Kasim Siilleyman b. Ahmed Taberani, el-Mucemii'l-sagir, (Beyrut: yy. 1988), 2/68.
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5. Diger ibadetleri

Hz. Peygamber giin icinde her namaz icin ayr1 ayr1 abdest aldig1 gibi,
birka¢ namaz i¢in bozulmadan bir abdesti de yeterli gérmuistiir. Farzlardan
Once veya sonra stinnet namazlari kilmis, sabah namazinin stinnetine
digerlerine gore daha fazla 6nem gostermistir.’”? Gecenin belli boliimiinde
uyuyup dinlenmis, 6zellikle son tigte birinde uyanip sonuncusu vitir olmak
tizere dokuz, on bir veya on ti¢ rekat namaz kilmistir.*®' Hz. Peygamber her
kosusulda namazlarini kilmis, yolculuk sirasinda binek tizerinde de nafile
namazlarini kilmay: ihmal etmemistir.*” Yasaminin son merhalesinde Veda
haccini yerine getirmistir. Veda hacci onun ilk ve son hacci olma 6zelligine
de sahipti. Hz. Peygamber’in hayatinda énemli yere sahip bir diger olay da,
vefat edene kadar her ramazan ayinda Cebrail ile o giine kadar inen ayetleri
birbirlerine okumalar1 olmustur.®

Kurban ibadetlerine gelince kurbanini bayram namazinin kilindig yerde
kesmis,®” kurbanini kendi eliyle kesmeye 6nem vermistir.®? Biitin ev halki
adina kurban kesmis, ¥ kurban bayraminda boynuzlu ve alacali iki kog
kesmis, keserken besmele cekip tekbir getirmistir.*¥ Her halinde Allah’t
zikretmis,® cokca zikir yapmis, gereksiz konusmamistir. Namazlarini
biraz uzatip hutbelerini kisa tutmus, dul, yetim koéle ayirimi yapmaksizin
glizellikle onlarin ihtiyaclarinmi karsilamaya caligmistir.©®

B. Orta Yolu Tuttugunu Gosteren Rivayetler

Hadis kaynaklarina bakildig1 zaman Hz. Peygamber’in ibadetlerde ashabini
ve iimmetini diistinerek daha mutedil davrandigini, orta yolu tuttugunu
gosteren rivayetlere de rastlanmaktadir. Bu tiir rivayetleri ti¢ baslhik altinda
toplamak mimkindir.

[57] Buhari, “Ezan” 14, “Tehecctid” 27; Miislim, “Misafirin” 94.

[58] Buhari, “Tehecciid” 10, “Tefsir”, 3/17-20; Miislim, “Miisafirin”, 105.
[59] Buhari, “I‘tikaf 1, Taksir” 7-10; Miislim, “Miisafirin” 69.

[60] Buhari, “Fezaili’l-Kur’an” 7.

[61] Buhari, Edahi 6; Beyhaki, IX, 277; Miitteki, (No. 18123).

[62] 1bn Sa’d, I, 104; Miitteki, (No. 18115).

[63] Ahmed, 4/233; Miitteki, (No. 18117).

[64] Ahmed, 3/99; Miitteki, (No. 18116).

[65] Miislim, “Hayz” 117; Ahmed, 6/70; Beyhaki, 1/90; Miitteki, (No. 17980).
[66] Nesai, “Cuma” 30; Miitteki, (No. 17981).
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1. Zorluk Cikarilmasini Yasaklamasi

Hz. Peygamber toplumsal ibadetlerinde her zaman icin iimmetine kolaylig
se¢mis, daha 6l¢ili ve daha dikkatli davranmistir. Nitekim ashabdan birinin
bir giin kendisine gelerek kendilerine namaz kildiran kisinin namazda ¢ok
fazla uzattigini, bu ylizden bazen sabah namazina gelemedigini séyledigi
zaman o kadar ofkelenmisti ki daha 6nce dyle 6fkelendigi neredeyse hig
gorilmemisti. Bu olay tizerine hemen bir konusma yapan Hz. Peygamber
ashabmna, &) 55 78015 Canlel 1 06 53l 0L o u K o kL Y
: Sizden nefret ettiren kimseler var. Insanlara namaz kildiran kisa kildirsin. Onlarin
icinde zayif, yash ve ihtiya¢ sahibi olanlart vardir» buyurmustur.®” Ayn sekilde
Muaz Ibni Cebel’in kendi bulundugu yerde yatsi namazini kildirirken uzun
surelerden birisini okumasi tizerine cemaatten buna dayanamayip namaz-
dan ayrilan bir kisinin durumunu haber alan Hz. Peygamber, soziini t¢
defa tekrarlamak sureti ile Muaz’a, “ 51 HE( dua : Ey Muaz fitne mi ¢ikarmak
istiyorsun?” diyerek sert bir sekilde uyarida bulunmus, bu durumu tasvip
etmed1gm1 agﬂ«;a behrtm1§t1r 58] Nitekim kendlsl de bu konuda : )N d'
M e 54 W aag e B 555 e Ll £ "°u s O3 o .L») Ul g 1 Ben
uzatmay: diisiinerek namaza durdugum vakit blT cocugun aglamasim isitirsem, onun
annesine glicliik ¢ctkarip onu iizmesinden hoslanmadigim i¢in namazi kisa keserim”
buyurmak suretiyle immetine olan sefkatini gostermistir.”® Buna benzer
bir bagka rivayete gore Hz. Peygamber yapacak oldugu bir isi ¢ok arzuladigi
halde, bunun sirf misliimanlara farz kilinacagindan korktugu i¢in o diisiin-
dugi isi yapmaktan vazgecmistir.”

2. Giic Olcuisiindeki Amelleri Tavsiye Etmesi

Hz. Peygamber, sahabilerin giicliniin tistiinde ibadet etmelerini uygun
gormemis, glicinlin ve vaktinin yettigi 6l¢tide bunlarin yapilmasini tavsiye
etmistir. Bunun yaninda Allah nazarinda yapilan ibadetlerin en degerli ve
makbul olan1 az ama devamli yapilan ibadet oldugunu her firsatta ifade
etmistir.”! Zira Allah Tedla Kuran’i peygamberine sikintiya diismesi icin in-
dirmemistir."? Bu din rahmet ve bereket dinidir. Her isi 61¢tilt ve dengelidir,
asiriligl sevmez. Emirleri kolaydir, zorlugu tasvip etmez. Nitekim Hz. Aise bir

[67] Buhari, “Ilim” 28, “Ezan” 61, 63, “Edeb” 75, “Ahkdm” 13; Miislim, “Salat” 182-185; Ibn
Mace, “Ikdme” 48.

[68] Buhari, “Ezan” 63.

[69] Buhari, “Ezan” 613; Ebti Davad, “Salat” 123; Ibn Mice, “Ikime” 49.

[70] Buhari, “Tehecciid” 5; Miislim, “Muséfirin” 77; Eba Davad, “Tatavvu” 12.

[71] Buhari, “Iman” 43, “Savm” 52; Miislim, “Miisafirin” 215.

[72] Taha 20[1-2.
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glin Medineli kadinlardan Havla bint Tuveyt adli biriyle otururken, yanlarina
Hz. Peygamber gelmis ve evdeki kadinin kim oldugunu sormus, Hz. Aise Hz.
Peygamber’e kadinin kim oldugunu sdyledikten sonra kendisine onun ¢okca
namaz kildigindan bahsetti. Kadinin bu kadar ¢cok zahmete girmesini dogru
bulmayan rahmet peygamberi Hz. Peygamber, ° qb O ).LJGJ G JL..;Y\ oS P
| )1.;: = J;; N é\n ) : Birakin bunlari, gliciintiziin yettigi amelleri yapmaya bakin.
Siz sikilip usanmadik¢a, Allah bikip usanmaz” buyurmustur.”

Hz. Peygamber kisinin cok yaparak kisa zamanda bikip usandig, birakip
terkettigi ibadeti degil, kisinin devam ettigi, ara vermeden az da olsa stirekli
yaptig1 ibadeti daha ¢ok sevdigini ifade etmistir.” Onun arkasinda namaz
kilanlar bu tesbitin dogruluguna sehadet ederek onun namazinin da hut-
besinin de normal uzunlukta oldugunu séylemislerdir.”!

Hz. Peygamber’in kendisi ibadetlerde bu 6lciiye dikkat ettigi gibi ashabina
da bu konuda 6l¢iilii olmalarini tavsiye etmistir. Nitekim bir giin ti¢ kisilik
bir grup, onun nafile ibadetlerini 6grenmek tizere hanimlarindan birinin
evine gelmislerdi. Kendilerine Hz. Peygamber’in yapmis oldugu ibadetler
anlatilinca onlar daha cok ibadet etmek icin heveslenmisler ve aralarinda
bulunan biri son nefesine kadar, biitiin gece namaz kilacagini, bir baskasi
yine son nefesine kadar giindiiz vakitlerinde oruclu olacagini, bir digeri
de yasadig1 miiddetce asla evlenmeyecegini sdylemislerdi. Onlarin bu du-
rumunu haber alan Hz. Peygamber onlara hitaben, “1i§’; 3 Nty (,’.b J.U! r.d\
gy b sl 2350 By &p\) Ju, pol STy 428G, D SEEN ) g Ll
;s"’ s 6..3 5t Falanca sozleri sarf eden sizler misiniz? Sizi uyariyorum, Allah’a
yemin ederim ki, ben sizin Allah’dan en ¢ok korkammz ve ona en saygil olammzim.
Fakat ben bazen orug tutuyor, bazen tutmuyorum. Gece hem namaz kilyor, hem
de uyuyorum. Kadinlarla da evleniyorum. Benim siinnetimden yiiz ceviren kimse
benden degildir” buyurarak onlara giigleri 6l¢iistinda ibadet etmelerini tav-
siye buyurmustur.” Ashabinin ibadet konusunda kendisini gecmelerine,
asir1 gidip de kiilfete girmelerine izin vermeyecegini belirtmis, ifrat ve
tefritten, asir1 ucglardan uzak durmalarini, orta yol olan siinnet yolunu
izlemelerini istemistir. S6zlerinde ileri gidenlerin ve davranislarinda hep
fazla olsun diistincesiyle hareker edenlerin helak olduklarini ashabina
hatirlatmais, zihinlerine yerlesmesi i¢in bunu sik sik tekrarlamistir.” Dinin

[73] Buhari, “iman” 32, “Tehecciid” 18; Miislim, “Miisafirin” 221

[74] Buhari, “Iman” 32, “Tehecciid” 18; Miislim, “Miisafirin” 221; Nesai, “Kiyamii’l-leyl” 17;
“Iman” 29.

[75] Miislim, “Cum’a” 41- 42; Ebti David, “Salat” 223; Tirmizi, “Cum’a” 12; Nesai, “Cum’a” 35.
[76] Buhari, “Nikah” 1; Miislim, “Nikah” 5; Nesai, “Nikah” 4.
[77) Miislim, “Ilim” 7; Eba Davad, “Stinnet” 5.
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kolay oldugunu, dini agsmak isteyenlerin ona yenik diisecegini belirterek,
her zaman orta yolun tutulmasini tavsiye buyurmustur.”sl

Orta yol fitrata uygun oldugundan kolaydir. Fitrat onu benimser, rahatlikla
gonil huzuruyla geregini yerine getirir. Onda zorlama ve tekellif yoktur.
Yaraticinin iradesine, dinin 6ziine uygundur. Bunun icin rahmet ve sefkat
peygamberi olan Hz. Peygamber tekelliiflere asla sessiz kalmamuistir. Nitekim
bir giin halka konusma yaptig1 esnada orada bulunan ve ayakta duran birisini
gordigiinde onun kim oldugunu sormus, Ebii Isrdil adinda biri oldugunu,
surekli giinesin altinda durmayi, oturmamayi, giinesten korunmak icin
golgelenmemeyi, insanlar ile konugsmamay1 ve stirekli oru¢ tutmayi adadi-
gin1 6grenince, “is 5. (‘,,ﬂ .y J,Ia..wj .y V.l.{,,.l: s555: Ona sdyleyin konussun, golgelensin,
otursun ve orucunu tamamlasin” buyurmustur.”!

Hz. Peygamber gerek birey gerek toplum tarafindan yapilan bu gibi
yanlis uygulamalar: yerinde diizeltmistir. Miisliman ilim adamlarinin da
boyle yapmalari, yanlis isleri uygun bir dille elestirmeleri, dogrular: cesur
bir dille takdir etmeleri gerekir. Baska bir zaman diliminde Hz. Peygamber
mescide geldiginde mescid icinde iki direk arasina baglanmais bir ip gérmiis
ve ipin ne ise yaradigini sorduktan sonra onun bir hanima ait oldugunu,
namaz esnasinda yorulunca ona tutundugunu 6grenmis, ardindan biitiin
miiminlere bir ders olmak tizere, * [56 3 136 s 5 W1 sl onu
¢oziin. Sizden biriniz istekli oldugu zaman namazim kisin, yorgunluk ve gevseklik
hissettigin de yatip uyusun” buyurmustur.

Zorlamayla yapilan hicbir seyde bereket olmadig1 gibi namazda da bereket
olmaz. Bereketin olmadig1 yerde ecir ve sevap da verilmez. Islam bereket
dinidir, denge dinidir. Bereket ve dengenin olmadig1 amellerin yapilmasini
hos gérmez. En faziletli ibadet olmasina ragmen namazin bile uygun sartlarda
dengeli ortamlarda kilinmasini ister. Namaz kilan kimsenin uykusu gelirse
kendisinden uyku gidene kadar yatip uyumalidir. Ciinki bu halde namaz
kilan kimse belki de bilinc disi, istigfar edip Allah’dan bagislanma dileyecegi
yerde kendine olmadik seyler sdyler de namazdan elde edecegi sevabin yok
olmasina sebep olur.®! Hz. Peygamber kendi bedenine eziyet edenlerin bu
davranislarini dogru bulmadig: gibi, esini ¢oluk cocugunu ihmal edenlerin
bu tavirlarimi da asla tasvip etmemistir. Nitekim bu konuda Ebii’d-Derda’nin
basindan gecen hikaye de meshurdur.

[78] Buhari, “Iman” 29; Nesai, “Iman” 28.

[79] Buhari, “Eyman” 31; Ebti Davad, “Eyman” 19.

[80] Buhari, “Tehecctid” 18; Miislim, “Misafirin” 219; Ebt Davad, “Tatavvu” 18.
[81] Buhari, “Viida” 53; Mislim, “Misafirin” 222; Ebt Davad, “Tatavvu” 18.
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Rivayete gore Hz. Peygamber onunla Selman-1 Farisi’yi kardes yapmisti.
Bu sebeple Selman, Ebii’d-Derda’y1 ziyaret ederdi. Bu ziyaretlerden birinde
Ebti’d-Derda’nin hanimini oldukga eskimis elbiseler i¢cinde goriince ona bu
halinin ne oldugunu sordu. Kadin kardesi Ebii’d-Derda’nin diinya islerine
onem vermedigini, ibadet ve hayirli ameller yapma hevesiyle kendisiyle
fazla ilgilenmedigini sdyledi. O esnada Ebii’d-Derda eve geldi. Bir miiddet
sohbetten sonra hazirlattig1 yemegi Selman’a ikram etti. Kendisinin oruclu
oldugunu soyledi. Selman onun yemedigi siirece kendisinin de yemekten
yemeyecegini soyleyerek karsilik verdi. Bunun tizerine Ebii’d-Derda sofraya
oturdu ve yemekten yedi. Gece oldugu zaman ise Ebii'd-Derda tehecciit
namazi kilmak istedi ve bunun icin hazirlandi. Bunu géren Selman ona
miidahele etti ve uyumas: gerektigini ifade etti. Ebii’'d-Derda da onun bu
telkinini yerine getirdi ve geri uyudu fakat belli bir siire gectikten sonra
yeniden kalkti. Selman onun yeniden kalktigini gérdi ve soyledigini yine-
ledi yani uyumasini istedi. Vakit biraz daha ge¢ti ve gecenin son dilimine
gelindi. Bu sefer Selman ona kalkmasini sdyledi ve ikisi sabah namazini eda
ettiler. Namazdan sonra Selman, Ebii’d-Derda’ya donerek; tizerinde rabbinin,
nefsinin, ailesinin hakki oldugunu, her hak sahibine hakkini vermesini
hatirlatti. Aradan bir zaman gectikten sonra Ebti'd-Derda, Hz. Peygamber’e
geldi ve basindan gecen bu olay: anlatti. Ebti'd-Derda’y1 dinledikten sonra
Hz. Peygamber onun s6z konusu davranisini begenerek, “Sale 342 : Selman
dogru sdylemis” buyurmustur.®? Selman elbetteki dogru séylemisti. Onun s6zi
dinin 6z idi. Din ifrat ve tefritten uzak dengeli bir yasayisi 6giitlerdi. Din
ibadet manevi hayatla birlikte maddi hayatin da 6l¢iili bir sekilde devam
ettirilmesini tavsiye ederdi. Bunun en biiyiik savunucusu da bizzat Hz.
Peygamber’in kendisi idi.

Ashabdan Abdullah fbni Amr da ibadete diiskiin sahabilerden biriydi. Ba-
bas1 onu soy bakimindan istiin ve bilinen bir hanim ile evlendirmisti. Belli
vakit araliginda gelininin yanina gelir giderdi. Bir defasinda ona oglunun
durumunu sordu. O da onun iyi bir erkek oldugunu, evine geldiginden beri
yatagina sokulmadigini, ne halde oldugunu da sormadigini soyledi. Durum
bu sekilde devam edince, babasi durumu Hz. Peygamber’e anlatti. Hz. Pey-
gamber de onu gormek istedi. O yasadig siire boyunca giindiizleri oruglu,
gecelerl de ibadet tlizere hayat geglreceglm O0grenince ona, _,U; C.:Ja.»w N Jb
Ja,\.!\ (L.p NROUY L@J\.a\ J.“w Fa | u\: (U FY ,@,..J\ e V") VJJ ;'”J J.]eﬁ\j ("“}

: Sen adamis oldugun bu duruma giic yetiremezsin. Gerektigi zaman hem orug tut,
hem iftar et; hem uykunu al, hem ibadet et; her aydan ii¢ giin orug tut. Ctinkii her

[82] Buhari, “Savm” 51, “Edeb” 86.
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iyilige on misli ecir ve sevap vardir. Bu ise biitiin zamamm oruglu gecirmek gibidir»
buyurmustur. Daha sonra Abdullah bundan daha fazlasini yapabilecegini
sOylemesi izerine, Hz. Peygamber ona o halde bir giin oru¢ tutmasini, iki
glin tutmamasi tavsiye buyurmustur. Fakat Abdullah bundan daha fazlasini
yapabilegegini ifade etmesi tizerine Hz. Peygamber, “3U L}q }bb 1:;; (,.34;
fl;fajl JA 2 ooy ade dll Lo 54415 plos : Oyleyse bir giin orug tut, bir giin tutma.
Bu Davud aleyhisselamin orucu olup, oruglar arasinda en 0l¢iilii olamdir. Bundan
daha faziletlisi yoktur” demistir. Allah katinda ona en sevimli namazin Davud
aleyhisselamin namazi oldugunu, onun gecenin belli boliimiint uyuyarak
gecirdigini, sonra iicte birinde namaz icin kalktigini, altida birinde yine
uyudugunu sdylemis, Abdullah’a tizerinde viicudunun gézlerinin, haniminin,
ziyaretcilerinin hakkinin bulundugunu ifade etmistir. Hz. Peygamber Abdul-
lah’1 Kuran okuma konusunda da uyarmis ve ona, “Senin biitiin giinlerini oruglu
olarak gecirdiginden ve her gece Kur’an-1 Kerim okudugundan habersiz oldugumu mu
samyorsun?” demistir. Ona ayda bir defa hatim yapmasini tavsiye etmis, onun
bunun ¢ok daha fazlasini yapabilecegini séylemesi tizerine Hz. Peygamber
ona o halde yirmi giinde bir hatmetmesini séylemis, onun yine bundan daha
fazlasini yapabilecegini belirtmesi tizerine Hz. Peygamber dyleyse on giinde
bir hatim yapmasini emir buyurmustur. Onun tekrar bund:iln daha fazlasini
yapabilecegini sdylemesi tizerine, * &5 J& 3553 oz 18 & o136 : Su halde yedi
glinde bir hatim yap, artik bunun tizerine artirma” demf§tir.[83] Abdullah, geceleyin
rahat etmek icin okudugu Kuran’in yedide birini, giindiiz aile fertlerinden
birine okuyup dinletirdi. Giiglii ve kuvvetli olmak istediginde, bir kac giin
orug tutmazdi. Sonra orug tutmadig giinleri sayar, Hz. Peygamber’e verdigi
s0zden caymis olmamak icin, tutamadig1 giinler kadar orucu kaza ederdi.
Abdullah artirdikca, aleyhine artirilmis, Hz. Peygamber ona, “Bilemezsin, belki
omriin uzun olur?” demistir. Hz. Peygamber’in dedigi gibi Abdullah’in 6mri
uzun olmus, Hz. Peygamber’in kendisine tavsiye ettigi noktaya dondigiind,
yaslaninca onun verdigi ruhsati kabul etmis olmay ¢ok istedigini, énerdigi
ayda 1i¢ giin orucu kabul etmesinin kendisine ehlinden ve malindan daha
yararl olacagini soylemistir.®¥ Abdullah olay1 miislimanlara 6l¢ii konusunda
ibretli dersler vermektedir. Zira islerin hayirlisi orta olanidir. Cok fazla yiik
yuklenerek altinda ezilmektense, az yiiklenip onu stirekli tasiyabilmek her
zaman icin iyidir. Islam kolaydir, onu zorlastirmamak lazimdir. Her kul ken-
di gliciine gore kolay olani almali, onu yapmalidir. Zira Hz. Peygamber’in
bir gece icinde hatmetmek, sabahlara kadar ibadet edip namaz kilmak,

[83] Buhari, “Savm” 55; Mislim, “Siyam” 181.
[84] Buhari, “Savm” 55, “Tehecciid” 7, “Enbiya” 37, “Nikah” 89; Miislim, “Siyam” 181.
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ramazan ay1 disinda her hangi bir ay bastan sona orucg tutmak gibi bir adeti
olmadigindan bunlar1 da immetine tavsiye etmemistir.*

3. Olciilii Olmayi ve Siirekliligi Tesvik Etmesi

Asiriliktan uzak durarak orta yolu tutmak, bir seye geregi kadar yonelmek
suretiyle itidal sahibi olmalk, ifrat ve tefritten sakinarak dogru yolda olmak
onemli bir prensiptir. Yiice dinimiz miiminlerin kolay ve huzurlu bir hayat
stiirmelerini istemektedir. Kuran’da bu durum, “Allah size kolaylik diler, zorluk
dilemez” seklinde ifade edilmistir.®®!

Islam denge dinidir. Diinya ile ahiret arasinda bir denge kurmay1 hedefle-
mis, diilnyadan yiiz ¢evirerek tamamen ahirete ydnelmeyi dogru bulmamay-
rak her ikisinin de dengede tutulmasini istemistir. Bunun icin ruhanilesmeye,
asin gitmeye kars1 olmustur. Hz. Peygamber’in katiplerinden Hanzala b.
Rebi’in basindan gecen bir olay bu konunun énemli érneklerinden birini
olusturur.

Rivayete gore Hanzala bir gtin Hz. Ebtibekir ile karsilastiginda Hz. Ebtibe-
kir ona nasil oldugunu sormus, o da Hanzala'nin miinafik oldugunu séyle-
misti. Bu duruma sasiran Hz. EbGibekir’e Hanzala cevaben Hz. Peygamber
ile beraber oldugu bir esnada onun kendilerine cennet ve cehennemden
bahsettigini, o ortamda sanki gozleriyle onlar1 gértiyormus gibi oldugunu,
ama ondan ayrildiginda cocugunun yanina ve islerinin basina déntince
bircok seyi unuttugunu soyledi. Onun bu sozlerini dinleyen Hz. Eblibekir
kendisinin de benzeri seylerle kars: karsiya oldugunu ifade etmesi tizerine
ikisi birlikte yola distiiler ve Hz. Peygamber’in yanina gittiler. Hanzala
ayni sekilde Hanzala’nin miinafik oldugunu sdyleyince Hz. Peygamber ona
bunun ne demek oldugunu sormus, Hanzala’'nin Hz. Eb{ibekir’e soyled1g1
§ey1er1 Hz. Peygamber’e de soyleme51 lizerine Hz. Peygamber, “ d...w L;JJ’ 5
(&,}b Jes vg-o’ S B 1S i S 5 e 55566 B 5% o ey
iy Zobu Al | S35 Nefsimi kudretiyle elinde bulunduran Allah’a yemin ederim
ki, sayet siz, benim yammda bulundugunuz hal tizere devam edip zikir tizere olabil-
seydiniz, yataklarimzda ve yollarimzda melekler sizinle musafaha ederlerdi. Fakat ey
Hanzala, bir saatinizi ibadete, bir saatinizi de diinya islerinize ayirimiz” buyurmus
ve bu sozlint U¢ defa tekrarlamistir.®”

Hz. Peygamber’in ibadetlerde dikkat edilmesini istedigi bir diger husus
stirekliliktir. Insan yasadig1 siirece ibadet etmekle miikelleftir. Yaraticiya

[85] Miislim, “Misafirin” 139; Nesai, “Kiyami’l-leyl” 17.
[86] el-Bakara 2/185.
[87] Miislim, “Tevbe” 12-13; Tirmizi, “Kiyamet”, 59.
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olan kulluk goérevi son nefese kadar devam eder. Nitekim Hz. Peygamber’e
de 6lim gelinceye kadar ibadete devam etmesi emredilmistir.*®¥ Bu emir
geregi Hz. Peygamber ibadetlere devam konusunda ¢ok titiz davranmuis,
hastalik veya baska bir sebepten dolay1 o gece kilmasi gereken namazlari
kilamasa da bir sonraki giin on iki rekat namaz kilmis ve iadesini yerine
getirmistir.® Ayrica herhangi bir kisinin geceleri okudugu zikir ve duasini
okumadan veya tamamlayamadan uyur da sonra onu sabah namazi ile 6gle
namazi arasinda okursa, gece okumus gibi sevap kazanacagini sdylemistir."l
Zira onun en sevdigi amel de, sahibinin devamli yaptig1 ameldi.®” Abdullah
Ibni Amr’a da ibadetlere devam konusunda ayni tavsiye de bulunmus, “Ey
Abdullah falanca kimseye benzeme, ¢tinkii o geceleri yapmus oldugu ibadetine devam
ederken, daha sonra geceleri ibadet etmeyi terketti” buyurmustur.®?

Bu bilgiler Hz. Peygamber’in ibadetlerde bir taraftan 6lctilii olmaya tavsiye
ettigini gosterirken, bir tarafyan da az da olsa ibadetlerde stirekliligi tesvik
ettigini gostermektedir.

Sonuc

Islam’in temel sartlar1 arasinda yer alan namaz, orug, zekat ve haccin ya-
ninda kurban kesme, itikaf, dua, Kur’an okuma, hayir ve infakta bulunma
gibi davranislarda Hz. Peygamber’in en fazla ibadet eden insan oldugunu
gosteren pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetler i¢cinde onun kisisel
ibadetlerdeki cehd ve gayretini gosteren rivayetler oldugu gibi, misliiman-
larla birlikte yaptig1 ibadetlerde orta yolu tuttugunu gosteren bilgiler de
vardir. Bu bilgilerden Hz. Peygamber’in 6zel hayatinda biiyiik bir gayret
gosterek azimet yolunu tuttugu, iimmeti ile olan ibadetlerinde daha 6lciili
davranarak ruhsat yolunu ihtiyar ettigi séylenebilir. Islam’in temel 6gretileri
dikkate alindiginda ¢ogunluk icin yapilacak en son tavsiye, miisliimanlarin
gerek dini, gerek diinyevi islerinde ifrat ve tefritten uzak durarak orta yola,
iktisada dikkat etmeleri, 61ciilii olmalar1 gerekir. Islerin hayirlis orta olanidir.
Hz. Peygamber’in timmeti de orta bir immettir. Her yonii denk, her hali
uyumlu, 1limh ve hayirh olmalidir. Basariya, dogruya ulasmak bircok insan
icin ancak bu yolla miimkiin olur.

[88] El-Hicr 15/99.
[89] Miislim, “Miisafirin”, 140.

[90] Miislim, “Misafirin”, 142; EbG Davad, “Tatavvu” 19; Tirmizi, “Cum’a”, 56; Nesai, “Kiya-
mii’'l-leyl”, 65; Ibn Mace, “Ikame”, 177.

[91] Buhari, “iman” 32; “Savm” 52; Miislim, “Miisafirin” 139, 221; Darimi, “Salat”, 165.
[92] Buhari, “Tehecciid” 19; Miislim, “Siyam” 185.
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Oz

Ibadetler, dinlerin olmazsa olmaz ve vazgecilmez riik{inlaridir. Ibadetsiz bir
din diistinmek miimkiin degildir. slam dininde de ibAdetlerin cok énemli bir
yeri ve konumu vardir. Ibadetleri ihdas eden birinci derecede mutlak hiikiim
sahibi Allah Teald’dir. Hz. Peygamber, ibadetlerin uygulamalarini immetine
en ayrintili bir sekilde gostermistir. Bu yetki kendisine Allah Tedla tarafin-
dan verilmistir. Tim detaylar, hadis kaynaklarinda en detayl bir sekilde yer
almaktadir. Dolayisiyla ibadet ahkami % 80 civarinda hadise dayanmaktadir.
Ibadetler statik ve sabittir. Giiniimiize kadar da tevatiir yoluyla gelmistir.
Kimse bunlari degistirmeye yeltenemez. Aksi takdirde dini tahrif etmis olur.
Hz. Peygamber’in ibadet hayatinda gozetilmesi gereken pek cok husus s6z
konusudur. ibadetlerin daha suurlu ve usuliine uygun bir sekilde yapilmas:
icin gozetilmesi gereken hususlarin bilinmesi elzemdir. Su basliklar altinda
konuyu islemeye calistik: Ibadetlerin Gerekliligi, Fonksiyonu/Gayesi, Ibadet-
lerin Askla ve Bilingli Yapilmasi, Ibadetlerde Samimiyet ve Riya, Ibadetlerin
Kisiyi Olgunlastirmasi, Ibadetlerde itidal ve Kolaylik, Hz. Peygamber’in Nafile
Ibadetlerle Olan iliskisi, Ibadetlerdeki Ahkamin Cogunun Hadise Dayanmas!.
Bu konular1 ayet ve hadisleri delil gostererek izah etmeye calistik.
Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Ibadet, Anlays, Plan, Husus

Abstract

Worships are sine qua non pillars of religions. It is not possible to think of a
religion without worship. Worships have a very important place and role in
the religion of Islam. Allah, who mandates the worship, is the first degree
absolute ruler. The Prophet (pbuh) showed the practices of worship to his
ummah in the most detailed way. This authority has been granted to him
by Allah. All the details of worship are discussed in the most detailed hadith
sources, so 80% of the rules and methods of worships are based on tradi-
tion. Worships are static and fixed. They have come to this day by means
of tradition. Nobody can attempt to change them. Otherwise, it will distort
the religion. There are many issues to be considered in the Prophet’s (pbuh)
worship. In the context of this study, it is essential we know the issues
that need to be observed in order to perform the prayers more consciously
and duly. We tried to cover the subject under the following headings: The
Necessity of Worships, Their Function/Purpose, Performing Worships with
Love and Consciousness, Sincerity and hypocrisy in Worships, Maturation
through Worships, Moderation and Ease of Worships, The Prophet’s Attitude
towards Voluntary Worships, Most of the Rules of Worships Based on Events.
We tried to explain these issues by showing verses and hadiths as evidence.
Keywords: Muhammad Prophet (Pbuh), Worship, Conception, Plan, Issue
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Giris

Biitiin dinlerde, hatta putperestlikte dahi, ibadetler vardir, ancak bunlar,
birbirlerinden farklidirlar. Dinlerden bazilari, diinyanin nimet ve zevklerini
terk etmeyi, onlardan ayr1 ve mahrum yasamay1 ibadet sayar. Bazi dinler de,
ibadetin muayyen bir mekanda yapilmasini sart kosar. Hatta hususi surette
yapilan mabetler disinda eda edilen ibadeti kabul etmez ve buna cevaz ver-
mez. Dinlerden diger bir kismi ise, din adamlar1 denilen muayyen bir zim-
renin rehberliginde yapilmayan ibadeti, ibadet saymaz. Iste béylece dinler,
ibadetin cevheri (6zii) ve merasimi tizerinde gesitli ihtilaflara diismektedir.
Islam dini ibadeti, nefisleri ve yapilan amelleri kétiiliik ve giinahlardan
temizleyen ve insanlar1 kemale ulastiran bir vasita kilmistir.

fslam fikhinin ilk sirasinda yer alan “ibadetler”, Hanefi fikhina gore
dort kategoride viicut bulmustur. Bunlar; farz, vacip, stinnet ve néfile sek-
linde isimlendirilir. “Ibadet” kelimesinin ¢okc¢a kullanildig1 icin Kur’an’da
275 yerde zikredilmektedir. Ibadet; kisinin Allah’a kars1 kullluk gorevini
yapmasi, ona itaatte kusur etmemesi, ona kars1 bir isyan faaliyetinde bu-
lunmamasi ve ona boyun egmesi manalarina gelmektedir.” Bunun disinda
baska bir tarifte ubtidiyyet ise; “kulun yaraticinin takdir ve tastikine boyun
egmesi”, ibadet ise soyle izah bulmustur; “Allah’in razi olacag: tiim fiilleri
kullarin yerine getirmesidir.”® Bu baglamda diyebiliriz ki, ibddet, mii’mi-
nin Allah karsisinda olan sorumluluklar: ve yerine getirmesi gereken dini
miukellefiyetlerdir.

Allah’a iman eden bir mi’'min, onun tek oldugu bilinci ile ibadetlerini
yerine getirir. Bunun yaninda kul; Allah’in emirleri dogrultusunda veya
cennet istegi, cchennem korkusu ile de bu ibadetlerini yapabilir. Siralanan
bu 6nermelerden hepsi yap itibari ile gecerlidir fakat aralarinda fazilet
acisindan en makul ve makbul olani ilk 6rnekteki ibadet seklidir."

|- Genel Olarak Hz. Peygamber’in ibadet Anlayisi

Hz. Peygamber’in gonderilis gayesi tebligle beraber insanlara bu dinin nasil
yasanilacagini gostermektir. Kur’an’da Miisliimanlar i¢in numfne-i imtisal
olarak takdim edilmis (Ahzab, 33/21), bir¢ok dyette mii’'minlerin ona ittiba

[1]  el-Zerka, Mustafa, slim’da Ibadetin Hakikati ve Gayesi, Geviren Ali Arslan Aydin, Diyanet
lmi Dergi, 7, (1966), 5: 155.

[2]  Ebw’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Dari sadir, 1414),
3:271.

[3]  Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul; TDV Yayinlari, 1989), 19:
233.

[4]  Saffet, Sancakli, Hz. Peygamber’in Ibadetlerde Ongordiigii I'tidal ve Kolaylik Anlayist, Ulu-
dag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9, (2000), 9: 377-378.
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etmeleri istenmistir. (Nisd, 4/80) “Size iki sey birakiyorum, onlara simsiki
sarildiginiz stirece yolunuzu sasirmayacaksiniz: bunlar Kur’an-1 Kerim ve
Peygamberi’nin Stinneti’dir.”® Bu hadis kisaca mii’minlerin kurtulus rece-
tesini gostermektedir.

Peygamberler de Allah Tedld’nin emir kuludur. Onlar da Allaha boyun
egmek mecburiyetindedirler. Insan arasinda en fazla ibadet edenler de on-
lardir. Kendilerine kitap verdigimiz bazi kisiler Allah tarafindan sana verilen
bu buyruktan memnun kalirlar. Bunun yaninda inan¢ ¢emberi icinde bu
durumu reddeden de vardir. De ki: “Bana, sadece Allah’a kulluk etmem ve
O’na ortak kosmamam emrolundu. Ben yalniz O’na ¢agirtyorum ve donis de
yalniz O’nadir.” (Ra’d, 13/36) “De ki: “Bana, dini sadece Allah’a 6zgt kilarak,
O’na ibadet etmem emrolundu.” (Ziimer, 39/11) Ibadet konusunda onlarin
izinden gitmek dini bir vecibedir.

Mi’'minlerin tstiine farz olan ibadetleri onu yaratan Rabbi’nin ve onu
dogru yola iletmek tizere gonderilen peygamberin istedigi 0l¢l ve ¢izgide
yapilmasi gerekmektedir. Bunlar statik ve sabittir. Kimse bunlara miidaha-
lede bulunamaz. Islam’daki ibadet hayati, Kur’an’da miicmel ve muhtasar
olarak zikredilmis, uygulamalar1 da Hz. Peygamber tarafindan iimmetine
gosterilmistir. Ornegin O, abdestin alinisini bir tasta su isteyerek bizzat bir
muallim kimligi ile gdstermistir. Taharette tas sayisina bile dikkat cekerek
istincanin en az Ug tasla yapilacagini da 6gretmistir. Namaz, orug, zekat
ve hac gibi ibadetlerin belirli vakitlerde yapilmasinin sart oldugu bilinen
bir gercektir. Ancak bu dort ibadetin ifa edilecegi vakitlerin ayrintilarini,
icra sekillerini bizzat Hz. Peygamber bildirmis ve gostermistir. Boylece Hz.
Peygamber, Islam’daki ibadet hayatini en ince ayrintisina varincaya kadar
timmetine gdstermistir. Hadis kitaplarinda biitiin bunlarin ayrintilarini
bulmak mimkiindir.

Sahabilerden birisi Hz. Peygambere, Cennete gitmenin ve Cehennem-
den uzaklagsmanin neler yapmakla mumkiin olacagini sormustur. Bunun
tizere Hz. Peygamber, imanin asli ritkGinlarindan sirk kosmamayi, ibadet
etmeyi, namazlarim1 kilmayi, vaktinde zekatimi gerektigi yere vermeyi,
orug ibadetlerini yerine getirmesini vb. gérevleri sayarak o sahabiye yon-
temi sOylemistir.®l Ayni zamanda cennete gotiiren yolu da bize 6gretmis
olmaktadir.

Nitekim ibadetini eksik ve kusurlu yaptigini gérdiigi kisiyi da uyarmadan
yapamazdi. Bir giin mescitte namaz kildiktan sonra, Hz. Peygamber’i gbren

[5]  Muvatta’, “Kader”, 3.
[6]  Tbn Hanbel, Miisned, 4: 384.
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ve ona diinya selami veren bir adama, kildig1 namazin gecerli olmadigini,
bunun i¢in yeniden namaz kilmasi gerektigini sdylemis ve bu durumun
o6nemine dikkat cekmek icin ti¢ defa bu hususu yinelemistir.” Hz. Pey-
gamber, riki ve secdelerin yapilisina tam manasi ile riayet etmeyen bir
adama, namazinin eksik oldugunu ve yeniden kilinmasi gerektigini® soy-
leyerek uyarida bulunmustur. Yine Restilullah, tadil-i erkan izere namaz
kilmay: 6ngordiigu icin “Riiki esnasinda ve secde aninda belini diiz hale
getirmeyen kisinin kilmis oldugu namaz tam olmaz.” buyurmustur.” Enes
b. Malik, Hz. Peygamber’in namazini sekli bakimdan tanimlarken “Restilul-
lah namazi hem kisa hem de tam/miikemmel olarak kilard1” demektedir."!
Hz. Peygamber namaz esnasinda bircok noktaya énem verirdi. Bunlardan
biriside cemaat halinde kilinan namazda tutulan saflarin diizenli olmasiy-
di. Hatta o bu hususta “Ya saflarinizi diizeltiniz ya da Allah’in kalplerinizi
farkl taraflara cevirecegini biliniz”" ifadesiyle namazda saflarin diizgiin
olmasini 1srarla istemistir. Aksi takdirde iligkilerde gevsemenin dagilmaya
sebep olacagini ifade etmistir.

lI- ibadetlerin Gerekliligi

Iman, ibadetler yoluyla hayata yansimaktadir. Ciinkii iman ile amel birbirin-
den ayrilmayan iki unsurdur. Ruhsuz ceset, cesetsiz ruh nasil diisiiniilemezse,
imansiz amel, amelsiz de iman 6yle distiniilemez. Ayet-i kerimelerde iman
ile amel-i salih stirekli birlikte zikredilmektedir.

Amel-i salihlerin basinda yer alan ve kullarin asli gérevi olan ibadet, bizi
yoktan var eden ve sayisiz nimetleri ile insanlara ihsanda bulunan, her seyi
onun emrine veren Allah Teald’ya bir tesekkiirdiir. “Stiphesiz gogi ve yeri
yaratan, sonra oradan su indirerek onunla size ri1zik olarak envai gesit yemis
cikaran Allah’tir. Denizde yiiziip seyretmeleri i¢in gemileri size emrinize
veren, nehirleri de sizin icin faydali kilan O’dur. Bir nizam icerisinde devam
eden gilinesi ve ayi sizler i¢in yararh kilan ve gece ile giindiizii isiniz gorebi-
lecek bicimde yaratan da O’dur. O size istediginiz her seyi verdi. Siz Allah’in
bahsettigi nimetlerini saymaya kalksaniz ona gii¢ yetiremezsiniz. Ancak su
bir gercek ki insan ¢ok zalim ve nankoérdir!”® Bunun neticesi olarak da

[7]  Tirmizi, “Salat”, 226.

[8]  Buhari; “Ezan”, 95; Miislim, “Salat”, 45.

[9]  Nesai, “Tatbik”, 54; Ebt Davad, “Salat”, 150.
[10] Buhari, “Ezan”, 64; Mislim, “Salat”, 188-190.
[11] Buhari, “Ezan”, 71; Mislim, “Salat”, 127-128.
[12] Tbrahim, 14/32-34.



38 \ Siyer Arastirmalari Dergisi e Sayi: 10 ¢ Temmuz-Aralik 2021

Allah Teala, ibadetin stirekliligini her an insanlara bildirmis ve korunmak
icin bunun zaruri oldugunu ayetlerinde ifade etmistir.*

Kuskusuz yapilan her ibadet, Allah’in insanlar nazarinda olan hakkinin
bir gostergesidir. Bircok ayette Allah, insanlar1 kendisine ibadet™™ ve kulluk®!
etmeye cagirmaktadir. Bu emirler karsisinda insan, Yaraticisina s6z konusu
bu gorevi yerine getirmek mecburiyetindedir. Cizilen bu yolun neticesinde
ise anlasilan konu sudur; mii’'minlerin ibadet etmeksizin hayatlarini siirdiir-
meleri miimkiin degildir. Nitekim Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’e hitaben
soyle soyledi: “Ya Muaz! Allah’in kullar tizerindeki haklarinin neler oldugunu
bilir misin?” Muaz: “Allah ve Rastili daha her konuda daha iyi bilirler.” Dedi.
Hz. Peygamber bunun tizerine “Kullarin bir olan Allah’a ibadet etmeleri ve
O’na hicbir seyi ortak kosmamalidir.” buyurdu. Sonra Hz. Peygamber tekrar
sordu: “Allah’a ibadet ettikleri takdirde, kullarin Allah tizerindeki hakk: nedir,
bilir misin?” dedi. Muaz'in: “Allah ve Rasf{lii daha iyi bilir, demesi tizerine
Hz. Peygamber: Onlara azap etmemektir.” buyurdu.' ifade ettigimiz gibi
ibadet, Allah’in, yarattig1 insanlar nazarinda en 6énemli hakkidir. Bundan
dolay1 da ne durumda olunursa olunsun ondan baska hicbir varliga ibadet
edilmez. Yapilan bu kulluk gorevlerinde Allah’tan baskasina ibadet veya
ona has yapilan ibadetlerde birisini ortak kilmak en biiyiik giinahlardan
sayllmistir. Kisi yaptig1 bu isten dénmedikce ve bunun samimi tévbesini
yerine getirmedikce onun tsttinde olan giinahinin affedilmeyecegi bircok
ayette bildirilmistir."”

Allah Kur’an’da, insanlari ve cinleri kendine ibadet etmeleri icin yarattigini,
peygamberleri aracilifiyla insanlari imana ve ibadete ¢agirdigini bildirmek-
tedir. Bu durumda varilacak sonug sudur; insanin bu diinyaya gonderilis yani
yaratilis amaci tek olan Allah’a ibadet ve kulluk etme suurudur. Siiphesiz
ki Allah, insan aklinin yettigi veya yetmedigi her seyden miinezzehtir ve
o hicbir seye muhtag degildir. Bununla beraber yaratilan insanlar muhtag
ve ihtiyac sahibidir. Bu durumda da Allah’in insanlardan istedigi kendisine
hakkiyla kulluk ve ibadet etmeleridir."®

[13] Bakara. 22

[14] Yasin, 36/61; Konuyla ilgili baska ayetler icin bk. A’raf, 7/59, 65; 73; Had, 11/50, 61, 84;
Maide, 5/72, 117; Zariyat, 51/56; Bakara, 2/152.

[15] en-Nisa 4/36; el-Hacc 22177; en-Necm 53/62.
[16] Miislim, “Iman”, 1 O.

[17] Sentiirk, Isldim’da Ibadet Kavrami ve Namaz, 33: 20 Liitfi, Sentiirk, Islim’da Ibadet Kavram1
ve Namaz, Diyanet [lmi Dergi, say1: 3, (1997), 33: 20.

[18] Yusuf, Gelik, Kur'an’da Ibadet, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 41 (2014), 205.
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lll- ibAdetlerin Fonksiyonu/Gayesi

Allah’a iman eden mi’minlerin yapmis oldugu ibadetlerin asil amaci,
onu yaratanin emrini eksiksiz yapmak ve onun rizasini diinya hayatinda
kazanmaktir. Diinya imtihanini basarili bir sekilde gecmek icin yerine geti-
rilmesi gereken dini bir vecibedir.' Allah’in gerek insanlari gerekse cinleri
yaratma amacinin, kendisine kul olarak ibadet etmeleri seklinde aciklamasi
da bu konuya 151k tutmaktadir. (Zariyat 51/56), “Dudniz (ibadetleriniz) olmasa
Rabbiniz size niye deger versin”?” dyetleri, Allah’a sayginin 6nemine vurgu
yapmaktadirlar.

Amaci, Allah’a kul olmak ve giizel ahlaki tesis etmek olan ibadetler, insanin
gerek maddi hayatta kendini arindirmasi gerekse manevi ortamda kendini
paklamasina yani temizlenmesine olanak saglar. ifade edilen bu arinma
ozetle iki farkl sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Birincisi, maddi temizlik ola-
rak da adlandirilan bu baslikta insanin bedeni, giyindigi elbiseler ve namaz
kilinacak ortamin veya béliimiin temiz olmasini ifade etmektedir. fkincisi,
hem maddi hem de manevi arinma olarak adlandirilan bu bahiste ise kisi-
nin, abdest almasi, gerektiginde gusiil etmesi temizligin maddi boyutunu,
namazin sthhatini zedeleyecek davranislardan uzak durmasi gibi 6zellikler
de manevi boyutunu olusturmaktadir. Bakildiginda manevi temizligin en net
ornekleri orug ibadetinde karsimiza ¢ikmaktadir. Clinki orug, zihni temiz
tutmaktan, diisiinceleri arindirmaya kadar manevi temizligi gostermekte-
dir. Insanlarin sahip oldugu mallarin temizlenmesini de zekat araciligi ile
gormekteyiz. Bununla birlikte hac ve umre ibadetlerine baktigimiz zaman
ise gerek ruhi gerekse manevi temizligin yansimalarina sahit olmaktayiz.
Ifade ettigimiz bu manevi temizlikten kasit kisinin giinahlarindan arimasi
ve temizlenmesidir.*!

Yapilan tiim bu ibadetler, kisinin hayatini disiplin eden bir ara¢ konu-
mundadir. Bu diizenin, yasamin farkl sahalarina intiba etmesi, onu dikkate
deger bir konuma tagimaktadir. fbadetler, kiside nefis muhasebesi denilen
siireci gerceklestirir. Glinahlardan temizlendigini hisseden kisi, manevi bir
tatmine, huzura ulasir. ibadetlerin dindar olan kisiyi insanlar arasinda daha
aktif hale getiren bir 6zelligi de mevcuttur. Ornegin, kisinin namazlarini ce-
maatle beraber kilmasi onun insanlar nazarinda daha hizli kabullenilmesine

[19] Miulk, 67/2
[20] Furkan, 25/77.

[21]  Yusufel-Kardavi, Ibadet, Cev. Hiisamettin Cemal, (Istanbul: Cigir Yayinlari1 1974), 309; Habil,
Sentiirk, Ibadetin Manas1 ve Fonksiyonlari Uzerine Psikolojik Bir Bakis Denemesi, Siileyman
Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (1994), 148.
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vesile olacaktir. Bununla beraber tutulan orucun da kisiyi baskalarinin halini
distinme noktasinda egittigini gérmiis olmaktayiz. Zekat ibadetinde yardima
muhtag insanlarin yaninda olmakla sosyal baglarin kuvvetlenmesine; kurban
ile de dayanigsmanin artmasina sahit olunmaktadir. Kisinin bir¢ok soruna
g6glis germesi ve Allah adina dayanilan tiim sikintilara katlanmasiyla hac
ibadeti oldukca 6nem arz etmektedir.??

Ibadet, miimin bir insanin Allah’a kars1 teslimiyet icinde oldugunun, ona
kars1 bir isyan faaliyeti yiiriitmediginin ve onun mevcut kudretine boyun
egdiginin bir gostergesidir. Bununla birlikte itaat ise, insanin olmasi gerektigi
gibi bir diizene ayak uydurmasi, sistemli bir yasayis1 benimsemesi anlamina
gelmektedir. Bunun ziddi olan isyan ise, ona verilen emirlere ve uyulmasi
gereken kurullar biitiiniine aykir1 hareket etmesidir. Allah’a inanan bir kisi,
yapmis oldugu ibadetler ile birlikte onun tim emirlerine, insanlar icin uy-
gun gordigl diizen ve iltizama uymus oldugunu, bunun aksine bir yasam
stirmedigini ifade etmektedir.®

Mimin bir kulun dstiinde bulunan cimrilik hastaliginin tedavisi bircok
ibadetin yerine getirilmesiyle ortadan kalmaktadir. Bu ibadetler; kurban,
sadaka, hac ve umredir. Bu ibadetler arasinda namaz ve orucu bilerek say-
madik. Clinkd bu iki ibadet direkt olarak etki etmese de dolayl yonden s6z
konusu bu hastaliga yardimci olmaktadir. Clinkii Allah’in rizasini gozeterek
verilen her sadaka ve zekat; kesilen her kurban mi’'min kulu bu 6zellige
zorlayacaktir.” Ibadetler, kisiye sabr, zorluklara, acilara ve sikintilara daya-
nip, katlanmayi, her tiirlit duruma direnmeyi ve bircok soruna karsi emin
olmayi 6gretir. Sonucunda insan-1 kamil olma noktasina getirir.

Ramazan ayimnda insanlarin manevi yonden kendisini arindirmak istegi
ile yapilan bazi kétii aligkanliklardan vazgectigini gormekteyiz. Ornegin
alkol bu ayda oldukca azalmaktadir. Bu kétii aligkanligin azalmasi ile bir¢ok
sorunda 6nemli derecede diismektedir.®!

IV- ibadetlerin Askla ve Bilincli Yapilmasi

Islam dininde iman, itaat ve muhabbet kavramlari birbirilerinden ayril-
maz t¢lidiir. Muhabbetsiz ne iman, ne de itaat olur. Dolayisiyla yapilan her
ibadet, gerek Allah’a gerekse tiim insanliga sevgi géstergesidir. Insanin bir

[22]  Sentiirk, Ibadetin Manasi, 149-150.

[23] Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 234-236;
Habil Sentiirk, Psikoloji Agisindan Hz. Peygamber’'in Ibadet Hayaty, (Istanbul: Bahar Yay., 1991),
28-30.

[24] Kardavi, Ibadet, 372; Sentiirk, Ibadetin Manasi, 89-91.

[25] http://www.tumgazeteler.com/ramazandaalkol.
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baska insana besledigi muhabbeti sdylemesi kolaydir. Gercek sevgi ise,
kisinin sevdigi icin gostermis oldugu fedakarliklarla ortaya ¢ikar. Baska bir
deyisle yapilan ibadet, Allah’in rizasi icin kulun rahatindan, sahip oldugu
maldan, diinya hayatindaki bazi eglencelerden vazge¢cmesidir. Bunlarin
gerceklestirilmesi miimkiin oldugu zaman kisinin Allah sevgisi kanitlan-
mis olmaktadir.? Islam’1 askla, sevgiyle, nese ile yasamak, kulluktan zevk
almak, suurlu mi’'min olmanin bir gostergesidir.

Hz. Peygamber’e sevgi ve saygl boyutunu anlatan su iki hadis ¢ok an-
lamlidir. “Beni ananizdan, babanizdan, ¢oluk ¢ocugunuzdan ve herkesten
¢ok sevmedikge hakiki manada iman etmis olamazsiniz.”?” “Su ti¢ husus
kimde bulunursa o kisi imanin tadina erisir. Bu hususlar; Allah ve Rasfi-
lintn herkesten ve her seyden ¢ok sevimli olmasi, (kisinin) kars: tarafl
yalnizca Allah icin sevmesi, Allah kiifiirden kurtardiktan sonra, tekrar
kiifre donmekten, atese atilmaktan korktugu gibi korkmasidir.”?¥ Bu bag-
lamda yer verecegimiz bu ayet de konusu bakimindan diistinduriicidir:
“De ki, eger Allah’1 seviyorsaniz, bana uyun ki, Allah da sizleri sevsin ve
glinahlarinizi bagislasin. Zira Allah ¢ok bagislayici, cok merhamet edici-
dir.”®% Bu tlir ayet ve hadislerde sevgi ve ask boyutunun ne kadar 6nemli
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Birinci derecede Allah sevgisi ve Peygamber
sevgisi glindeme gelmektedir. Dolayisiyla Allah’in dininin sevilmesi ve
Allaha yapilacak ibadetlerin severek ve ask boyutuyla yapilmasi gerektigi
anlasilmaktadir.

Namaz kilmak insanin mevcut kétii aliskanliklardan uzak tutmaktadir.
Kur’an’t Kerim’de namaz ibadetlerini yerine getirdikleri halde ihtiyag
sahibi yoksul kimseyi doyurmayan ve yetimi hor gortp itip kalkanlara
“yaziklar olsun!” (Maun, 107/1-4) ifadesinin kullanilmasi, namaz kilan
insanlarin nasil bir suur igerisinde olmalar gerektigine giizel bir érnek
teskil etmektedir.

Namazsiz, abdestsiz, orucsuz, zekatsiz, ibadetsiz kisaca Islam’in emir
ve yasaklarindan uzak bir hayat yasayan insan bilinc¢li dindar olamaz.
Suursuzca yapilan bir ibadetin insani kemale erdiremeyecegi gercegini
unutmamak gerekir. Hz. Peygamber’in arkasinda saf tutan miinafiklara
yaptiklari suursuz ibadetleri hicbir fayda saglamamistir. Suurlu Miisli-
man, dinya isini ibadete cevirendir. Suurlu Misliiman her kosulda ve

[26]  Sentiirk, Ibadetin Manast, 145.

[27) Buhari, “iman”, 8; Miislim, “iman”, 69-70.

[28] Buhari, “iman”, 14, “ikradh”, 1; Miislim, “iman”, 67-68.
[29] Al imran, 3/31.
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durumda gerek elinden gerekse dilinden harici tiim inananlarin emin
olunan biridir. Suurlu Misliiman Allah’in kitabini ve Hz. Peygamber’den
bizlere intikal eden siinneti hayatina siar edinendir. Ciinkt Din, insanin
bilingli dindar olmasini ister.

Bu suur ve muhabbete sahip olan Ashab, Hz. Peygamber’e olan sevgi
ve muhabbetini samimiyetlerini ve baghliklarini izhar etmek i¢in “anam
babam sana feda olsun.” ifadelerini ¢ok sik bir sekilde kullanmaktadir. Bu
davranis, sahabilerin agk, ytliksek edep ve terbiyelerini ortaya koymaktadir.
Bir¢ok konuda Hz. Peygamber’in sahsi islerinde hizmetinde ona yardim
eden ve Suffe ehlinin i¢inde olan Ebii Firds Rebia Ibni Ka’b el-Eslemi’ye bir
glin Hz. Peygamber, “Dile (benden ne dilersen)” buyurdu. Ben: “Cennette
seninle beraber olmay1 isterim.” dedim. Peygamber (sas): “Baska bir sey
istemez misin?” buyurdu. Ben: “Benim dilegim bundan ibarettir.” dedim.
Hz. Peygamber: “Oyleyse cok namaz kilip secde ederek, kendin icin bana
yardimci ol!” buyurdu.® Bu sahabedeki cennet bilincinin ne kadar yiiksek
oldugunu gérmekteyiz.

Muaz b. Cebel ile birlikte oldugum giinlerden birisinde bana “Allah’a yemin
olsun ki sana besledigim sevgi Allah i¢indir” diyerek sevgisinin kaynagini
izhar etti. Bunun iizerine bana yonelerek séyle sdyledi: “Bu sozlerinden
dolay1 seni kutluyorum. Ciinkd ben Resfilullah (sas)’i soyle buyururken
isittim: “Allah Teala, ‘Sirf benim icin birbirini seven .... benim sevgimi hak
ederler.’® flgili dyet ve hadiseden de anlasildig1 kadartyla muhabbet {izere
kurulu olan Islam dini, hem insani iliskileri yiirtitiirken, hem de ibadetleri
devam ettirirken muhabbet ve samimiyet ilkelerinin gozetilmesi son derece
onemlidir.

V-ibadetlerde Samimiyet ve Riya

Yapilan ibadetler ve amel-i salihlerin Allah katinda kabul edilmesinin
temelinde ihlas ve samimiyet vardir. Bu baglamda yapilan her ibadetin
ancak samimi duygular ve Allah’in rizasi i¢in gerceklestirilmesi zaruridir.
Oyle ibadetler vardir ki bunlar, yapilmadig: takdirde Allah nazarinda kiy-
meti yoktur. Ornegin hem Allah’in rizasini kazanmak hem de insanlarin
tevecciihiinii elde etmek icin yapilan ibadetler bu kategoride zikredilebilir.
Yapilan amelleri Allah katinda degerli kilan bizim ihlas ve samimiyetimizdir.*
Buna her mii'minin dikkate almasi gerekmektedir.

[30] Miislim, “Salat”, 226. Ayrica bk. Eb David, “Tatavvu’” 22; Nesai, “Tatbik” 79.
[31] Malik, “Sa’r”, 16.

[32] M. Yasar Kandemir vd., Riydzu’s-Salihin Terciime ve Serhi (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2001),
1:94-95.
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“De ki: Benim namazim, (her tiirlii) ibadetim, hayatim ve 6limiim, hepsi
dlemlerin Rabbi olan Allah ic¢indir.”®¥ buyurarak samimiyetini ve ihlasini
izhar eden Restilullah, insanlara dindar goziikme ¢abasi olan riyay: gizli
bir sirk olarak nitelendirmistir. “Ummetim icin gizli sirk ve sehvetten en-
dise duyuyorum” buyurunca, “Sizden sonra da hala sirk olacak m1?” diye
sorulmasi tizerine Hz. Peygamber “evet, fakat glinese, aya, tasa ve puta
tapmak seklinde olmayacak, insanlar ibadetlerini riya i¢in yapacaklar.”
buyurmustur.®¥ Bunun i¢in Restlullah, dini Allah’a, gonderdigi kitaba,
elcisine, Miislimanlarin basina gecen idarecilere ve tim mi’minlere karsi
“samimi davranis” olarak tanimlamistir.®® Samimiyet, dinin tanimi olarak
belirlenmistir. GOsteris yapanlar ahirette eli bos kalmanin 6tesinde ayrica
cezalandirilacaktir.®® Hz. Peygamber (sas), namaz esnasinda bir kisinin
baska bir kisi icin namazin erkanlarini giizellestirmesi gizli sirk olarak
ifade etmistir.”

Insan’in yapmis oldugu ameller yine onun niyetinin bir sonucudur. Kisi ne
yaparsa yapsin ancak niyeti karsiliginda olani kazanir.®® Bu hadis de ifade
edilen bu 6rnekleri desteklemektedir. Her iste oldugu gibi ibadetlerde de
Allah’n kullardan bekledigi hususlar; niyetlerinin iyi olmasi, takvalar ve
temiz kalp tasimalardir. Aksi takdirde yaptigimiz ibadetler Allah katinda bir
degere yaslanamaz. Kur’an da, Kurban bayraminda ibadet niyeti ile kesilen
hayvanlarin ne etlerinin ne de kanlarinin Allah’a ulasmayacagi; ancak takva
kriteri degerlendirmeye alinacagi ifade edilmistir.® Baska bir ayette, Allah’a
ancak temiz kalp ile ulasilacagi zaman ahiret giinii fayda saglanacag ifade
edilmistir.” Ornek verdigimiz ayetlerden anliyoruz ki; niyetin iyi olmasi,
kalplerin temiz olmasi gerekli durumlardandir.

Biitiin amellerde 6zellikle ve 6ncelikle gozetilmesi gerekenin Allah rizasi,
iyi niyet, ihlas ve samimiyet oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an’da insanin,
gemide firtinaya tutuldugunda dua ederken karaya ¢iktiginda hicbir sey olma-
mis gibi davranmasi! kot bir 6rnek ve samimiyetsizlik olarak sunulmustur.

[33] En’am 6/162.

[34] Ahmed b. Hanbel, 4: 124.

[35] Miislim, “Iman”, 95.

[36] Miislim, “Imare”, 152.

[37] Tbn Mace, “Zithd”, 21.

[38] Buhari, “Bed’t’l-vahy”, 1 ;}“Tmén”, 41; “Nikah”, 5; “Menakibu’l-Ensar”, 45; “Itk”, 6; “Eyman”,
23; “Hiyel”, 1; Mislim, “Imaret”, 155

[39] Hacc, 22/37.

[40] Suara, 26/89.

[41] Yanus 10/22-23.
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Hadiste iyi ameller ve ibadetler yapmis olmasina ragmen ¢ ziimre dhirette
karsiligini géremeyince kendilerine “kendine cesur, kahraman dedirtmek

» o«

icin diigmanla savastan.”, “Sana alim denilmesi icim ilim 6grendin.

»

Insanlar
nazarinda comert gorinmek icin malini sarf ettin.” denilerek yiiz tsti st-
riikklenerek cehenneme atilacaktir.*? Hz. Peygamber, kisinin gercek niyetini
Allah’in kiyamet glinti ortaya ¢ikaracagini ifade eder.*¥ “Kime gosteris icin
amel ettiniz ise gidin sevabinizi ondan alin.”*l Riyakar insanin niyetinde
sahtekarlik yatar. Riya ibadeti giinaha gevirir. Nitekim bu konu ile alakal bir
ayette; namaza tisenerek kalkan, baska kisilere karsi gosterisle hareket eden
ve bunun yaninda Allah’1 az ananlar baslig1 altinda bir anlatim mevcuttur.“!
Bu anlatim da s6z konusu riya iliskisi ile oldukca baglantilidir.

VI- ibAdetlerin Kisiyi Olgunlastirmasi

Hz. Peygamber temel ibadetler arasinda yer alan namaz, orug, hac, zekat't
tarif ederken bunlari ibadet-ahlak ilisksi ile vurgulamistir. Yiice Kur’an’da
yapilan her ibadetin insan iizerinde giizel ahlak ile yayllmasina vurgu yapil-
mustir. (Bakara 2/177). ibadet, insanlar1 madde leminde bogulup kalmaktan
kurtarir, bu alemin 6tesindeki aleme metafizik aleme sevk eder. Bunun
manevi hazzi ve zevki de bambagkadir. Biitiin ibadetler miimin kisinin
ruh ve beden saghigiyla dogrudan ilgilidir ve Yaraticina karsi saygi ve sevgi
baglarini gelistirir. Bazi1 hacilarin, hacdan déndiikten sonra kendilerini kus
gibi hafif hissettiklerini cogumuz isitmisizdir. Oruclu kisinin iftar vaktindeki
durumu da aynidir.

Bes vakit namaz kilanin giinde bes defa yikanan kisiye benzetilerek manevi
kirlerden arindig: ifade edilmistir.*® “[sana emronulan| Namazi dosdogru
kil. Zira namaz, insani hayasizliklardan ve kotiliiklerden alikoyar.” (An-
kebfit, 29/45) ayeti namazin hikmetlerinden birinin kotii davranislardan
uzak durmasidir. “insanin namaz kendisini kétiiliikk ve ¢irkin davranistan
alikoymuyorsa, onun kildig1 namaz sadece Allah’tan daha ¢cok uzaklasmasina
yarar.”¥!l Hz. Peygamber, mahzun oldugu zamanlarda yapmakla miikellef
oldugu namazlarinin disinda da namaz kilardi."¥ Nitekim bir defasinda Hz.

[42] Miislim, “Imare”, 152; Nesat, “Cihad”, 22.

[43] Darimi, “Rikak”, 35.

[44] Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 21.

[45] Nisa 4/142.

[46] Buhari, “Mevakit”, 6.

[47] Taberani, Ebu’l-Kasim Suleyman b. Ahmed, el-Mu‘cemuT-kebir, (Musul: Mektebetu’l-UlGim
ve’l-Hikem, 1983), 11: 54.

[48] Eba Daviad, “Tatavvu”, 22.
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Bilal’e, “Kalk ve sesinle bizi namaza davet et de namaz kilip rahatlayalim.”
demisti®! Namazin ruhlar teskin eden, Kisiyi rahatlatan bir yonii vardir.
Giizel ahlak sahibi olma y6nti de vardir. Durumun farkinda olan Hz. Omer’in
valilerine halki ve kendilerini rahatlatmalar icin su talimat1 vermistir:
“Sorumlu oldugunuz yerlerde temel vazifeniz namazdir. Vakti geldiginde
aksatmadan namazinizi kilan ve boylelikle dinini muhafaza edin. Namazla-
rin1 ihmal eden kimse diger gorevlerini de ihmal edecektir.”® fbadetlerin,
Miisliiman’in yasaminda ve davranislarinda bir karsilig1 goriilmelidir. Namaz
kilmak ve oru¢ tutmak yeterli olmayip bunlarin ayni zamanda davranisa
dontismesi gerekir.

Orug ibadetinin kisiyi kurtulusa sevk edebilmesi, onu her ttrli kotiiliik-
lerden koruyabilmesi adina oruc¢lunun kem sz sdylememesi ve insanlarla
dalasmamasi1®? ilk bastan belirtilmistir. Oruclu birisinin yalan sdylemesinin
veya yalan yere sahitlik yapmasinin ¢irkin bir fiil oldugunun alt1 ¢izilerek bu
tiirden kimlerinin orucuna Allah’in muhtag¢ olmadigini® dile getirilmistir.
Bir hadiste Hz. Peygamber “Oyle oru¢ tutan kimseler var ki onlarin nasibi
sadece aclik ve susuzluktur. Yine gecelerini ibadete ayiran nice kimseler de ki
kiyamdan nasibi uykusuzluktan baska bir sey degildir.”** diyerek belirlenen
sinirin disinda yapilan ibadetlerin nafile oldugunu dile getirmistir. Aslinda
ibadet hakkiyla yapildiginda bir koruyucudur. Nitekim Hz. Peygamber bir
rivayette orucu tehlike aninda insani koruyan kalkana benzetmistir.*® Oru-
cun insan kotiilitklerden korumasi, insanin kendi nefsinden, sehevi arzu-
larindan ve seytanin vesveselerinden uzaklastirmasiyla olur. Kisi bunlardan
korundugunda ahirette de cehennem azabindan kurtulacaktir.®® Bu suurlu
olarak yapilan ibadetler, kisinin hayatini ve ahlakini da giizellestirecektir.

Restilullah’in ibadet edenlerin “dogdugu giin gibi giinahlardan tertemiz
olma” mijdesi glinahlarindan arinmak isteyen Miisliimanlar i¢in oldukca
etkili bir husustur. Hac ibadetini giinaha girmeden ve hacca aykiri bir fiil
yapmadan eda edenlerin biitiin giinahlarinin affedilecegi haber verilmistir.>”

[49] Ebt Davad, “Edeb”, 78.

[50] Imam Malik, “Vukatii’s-salat”, 1.

[51] Bakara, 2/183.

[52] Buhari,” Savm”, 2.

[53] Buhari, “Savm”, 8; Buhari, “Savm”, 20
[54] 1bn Mace, “SiyAm”, 21.

[55] Buhari, “Savm”, 9.

[56] Muhammet Ali, Asar, [badet Ahlak Iliskisi: Hadisler Baglaminda Bir Inceleme, IHYA Ulus-
lararast Islam Arastirmalar Dergisi, 1 (2020), 6: 310.

[57) Buhari, “Hac”, 4; 8; Ibn Mace, “Menasik”, 3.
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Farz olan ramazan orucunu tutmak, insanin dogdugu giin gibi giinahsiz
olacagi miijdesi ile tesvik edilmistir.®® Kisi tam manast ile Allah’a inanarak
yine gelecek sevabin yalnmiz onun katindan gelecegine iman ederek orug
tutanlarin 6nceki giinahlarinin bagislanacagi ifade edilmektedir.

Biitiin ibadetler icin ihlasli yapildig: takdirde vadedilen 6diller, miika-
faat ve ecirler cesitli hadislerde su ifadelerle yer almistir: “Kulun derecesi
yiikselir ve hatasi magfiret olunur.”, “Kendisine salat ve istigfar edilir.”,
“Dogdugu giin gibi glinahsiz olur.”, “Cehennemden kurtulur.”, “Cennete
dahil olur.”, “Glinahlar1 bagislanir”, “Hayra ve berekete ulasir.”, “Faziletli
baska bir ibadete denk sevap kazanir.”, “lyiden daha iyiye yonelmis olur.”,
“Allah katinda degerli bir amel yapmuis olur.”, “Sevabi kazanan kadar o kisi
de sevap elde eder.”® Dolayisiyla bu ifadelerden ibrenin bizim lehimize
cevrildigi anlasilmaktadir. Hatta Allah, ne kadar ibadet yapilirsa yapilsin

hic birisinin karsiliksiz birakilmayacagini ifade eder.

Vll-ibadetlerde itidal

Istilahta i’tidal, her seyi yerli yerince yapmak, verilen 6lciiye uymak ve
Islam’mn, siirmi ¢izdigi daire icinde tutum ve davranis sergilemek, ifrat
ile tefrit arasinda erdemli bir durus gostermek olarak ifade edilir.® Hadis-i
seriflerde de i’tidal kavramu ifrat ile tefritin ortasinda bulunmak demektir.
Islam dini orta yolu tavsiye ettiginden ve bu diizen iizerinde kuruldugundan,
asirihga kacmayi kesinlikle tavsiye etmez.

Insanda, fitrat1 geregi i’tidale kars1 bir meyil séz konusudur. Bu baglamda
insanligin yaraticisi olan Allah Teald, yarattiklarini en iyi kendisi bildigi
icin onun yaratilis fitratina ve duyacak ihtiyaclarini diizenleyerek ibadet ve
onun sistemini en uygun sekilde sistemlestirmistir. Hz. Peygamber kurulan
bu sistemli diizeni bizzat kendi hayatinda yasamistir. Islam dininin yapi-
lan ibadetlerden ortaya koydugu anlayis, insanin kaldiramayacag: sekilde
olmadigini rahatlikla soyleyebiliriz. Dinimiz, her alanda ve her durumda
orta yolu takip etme lizere inmis, hiikiimlerde bu gercevede konmustur.®?

Allah ayette sdyle buyurmaktadir: “Iste bdylece sizin insanhiga sahitler
olmaniz Res{iliin de size sahit olmasi icin sizi orta (vasat, mu’tedil) bir immet

[58] 1bn Mace, “IkAmetii’s-salat”, 174; Nesai, “Siyam”, 40.
[59] Buhari, “iman”, 27; Ibn Mace, “Siyam”, 2.
[60] Bk. Ahmet, Ozdemir, Hadislerde badetlere ve Giizel Amellere Tesvik Eden Miikafatlarin

Tespiti ve Teklifi Hiikkiimler Bakimindan Degerlendirilmesi, Bartin Universitesi Islami [limler
Fakiiltesi Dergisi, say1: 14, Bartin: 2020), 295-296.

[61] Abdulcelil Candan, Dinde Asirilik ve Itidal, (Istanbul: Diistin Yayincilik, 2009), 83.
[62] Sancakli, Hz. Peygamber’in Ibddetlerde Ongérdiigii I'tidal, 379.
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kildik.”® “Dini konularda asiriya gitmekten sakininiz. Zira dnceki immetler
dinde asir1 davrandiklari icin heldk oldular.”®¥ Dolayisiyla dinimiz, ifrat ve
tefrite kapahdir.

Peygamber (s.a.s), ibadetlerin yerine getirilmesinde 6l¢iilii, dengeli olun-
masini 1srarla emretmis, bunlarin sadece Allah (cc) icin yapilmasina dikkat
cekmis ve ibadette asir1 gidenleri, kendi yaptig1 ibadetleri hatirlatarak her
hususta itidalli olmaya davet etmistir. Islam dininin emir ve yasaklarini
benimseme de orta halli yani itidalli olmanin ehemmiyetine dikkat ceken
Buhari, Sahih’inde konuyla ilgili olarak “Ibadetleri Zorlastirmanin Mekru-
hiyeti” bashigini “Tehecctid” kitabinin altinda bir bab acarak ilgili hadisleri
nakletmektedir.

Hz. Peygamber, iman coskusuyla ve samimiyetle daha fazla ibadet yap-
mak isteyen bazi sahabeyi uyarmistir. Soyle ki, Hz. Peygamber’in ibadet
durumu hakkinda bilgi almak iizere meshur sahabeden {i¢ kisi, Hz. Aise
validemize gelerek onun ibadet hayati hakkinda bilgi almislar ve neticede
bir kiyaslama yaparak kendi ibadetleri kiicimseyerek “Hz. Peygamber’in
bu vakte kadar olan tiim giinahlari affedilmistir. Bu durumda bizim ortaya
koyduklarimiz yok hiitkmiindedir.” anlayisla hareket ederek aralarinda Hz.
Peygamber’in tasvip etmeyecegi bazi radikal kararlar almislardir. Onlardan
biri, geceyi tamamen namaz kilarak gecirecegini, bir digeri hi¢ ara ver-
meden giindiizleri stirekli orug tutacagini, tiglinciisii de hi¢ evlenmeyip,
kadinlardan uzak duracagini beyan etmislerdir. Bu durum Hz. Peygamber’e
haber verilince O, bu duruma c¢ok kizmis ve onlar: ikaz edici mahiyette
sunlar1 sdylemistir:

“Andolsun ki icinizde Allah’tan en ¢ok sakinip cekinen ve en ¢ok korkan
benim. Durum bdyleyken bazen oruc tutar, bazen tutmaz, gecenin bir
kisminda namaz kilar, bir kisminda da uyurum, kadinlarla da evlenirim.
Kim benim stinnetimden ytiiz cevirirse benden degildir.”/®® Neticede Hz.
Peygamber, insan fitratina aykiri oldugu icin onlar1 bu kararlarindan vaz
gecirmis, onlar da bu talimata harfiyen uymuslardir.

Ayni sekilde giindiizleri orug tutan, geceleri ibadetle geciren ve ailesini
ihmal eden Abdullah b. Amr Ibn As’in bu durumu Hz. Peygamber’e inti-
kal edince Hz. Peygamber, ona da benzer uyarty1 yapmistir: “Oyle yapma!
Bazen oruc tut, bazen de tutma, bazen uyu, bazen ibadete kalk. Zira senin
tizerinde viicudunun, gozlerinin, esinin, ziyaretcilerinin hakk: vardir.”

[63] Bakara, 2/143.
[64] Nesai, “Mendsik”, 217; Ibn Mace, “Menasik”, 63; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 215.
[65] Buhari, “Nikah”, 1; Mislim, “Nikah”, 5; EbG Davud, “Tatavvu”, 27; Nesai, “Nikah”, 4.
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buyurarak® temel goérevlerini ona aktarmistir. Sunu rahatlikla soyleye-
biliriz ki, hi¢c kimsenin Rastilullah’dan daha ileri derecede bir Miisliiman
olma imkani s6z konusu degildir. Miisliimanliktan daha fazla Misliman
olmak da miimkiin degildir. O halde en iyi ve en kamil Misliiman, dini
cerceveye sadik kalarak uyabilen ve bunu uygulayabilen kisidir.” Tabir
caizse kraldan cok kralci olmak makbul olan bir sey degildir.

Nitekim tiim malini infak etme konusunda Peygamber’den (s.a.s) izin
isteyen Ka’b b. Malik’e (v.50/670) izin vermeyen Rastilullah,® devamli orug
tuttugu icin fiziken yipranan Abdullah b. Haris el-Bahili’yi “Kendine nigin
eziyet ettin?” buyurarak uyarmistir. “Dinde asiriliktan sakininiz. Ctinki
sizden oncekileri dinde asiriliga gitmeleri helak etmistir.”® “(Sozlerinde ve
davranislarinda ileri gidip) haddi asanlar, heldk olmuslardir.”” “Ey insanlar
size orta yol gerekir. Siz bikmadikca Allah asla bikmaz.”™

Yiice Yaratici, Peygamberine “6liim sana gelinceye kadar rabbine ibadet
et.” (Hicr 15/99) buyurarak ibadetlerin siirekli olmasi gerektigini emretmistir.
Hz. Peygamber de “Allah’in nazarinda amellerin en giizeli, az da olsa devamli
yapilandir.”" “Allah katinda en makbul amel, sahibinin devamli isledigidir”
buyurmustur.” Nitekim 06lciiyii ve dengeyi kacgiranlar, zamanla gii¢siiz ve
takatsiz kalarak rutin ibadetlerini yerine getiremeyebilirler. Islam’da asil
olan az da olsa devamli yapilan ibadetler daha makbuldiir.

VIIl- Hz. Peygamber’in Né&file ibAdetlerle Olan iliskisi

islam’da zorunlu ve istege bagl olmak tizere ibadetler iki kategoride
incelenmektedir. Farz ve vacip olan Ibadetler zorunlu, nafile olan Ibadetler
ise istege bagl olanlardir. Nafile ibadetlerin faziletlerinden bahseden cok
sayida hadis-i serifler vardir. Ciinkii Hz. Peygamber’in ibadet hayatinda nafile
ibadetlerin yek{inu oldukca coktur. Nafile namazlar konusunda yapilmis
doktora ve yiiksek lisans tezleri s6z konusudur.

Nafile ibadet, fikih kitaplarinda “Farz ve vacibe ilave olarak mesru kilinan
ibadettir.” seklinde ge¢cmektedir. Yerine getirilmesi zorunlu olmayan ancak

[66] Buhari, “Savm”, 55, 56, 57, 58, 59, “Nikah”, 89, “Edeb”, 84; Miislim, “Siydm”, 181-194;
Nesai, “Siyam”, 76.

[67] 1. Lutfi, Gakan, Stinnet’in Biitiinliigdi isimli teblig ile ilgili yapilan tartismalara verilen
cevaplar, Hz.Peygamber ve Aile Hayat1 (sempozyum), (Istanbul: Ilmi Nesriyat, 1989), 156.

[68] Buhari, “Eyman”, 24.

[69] Nesai, “Menasikii’l-Hac”, 217.

[70] Miislim, “Ilim”, 7.

[71] Tbn Mace, “Zithd”, 28.

[72] Eba Davad, “Tatavvu”, 27.

[73] Buhari, “Iman”, 32; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 221.
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yapildiginda sevap kazanilirken, terki her hangi bir cezay1 gerektirmeyen
ibadetlere nafile ibadetler denir. Her farz olan ibadetin nafile olanlar1 da
vardir. Orne§in namaz, zekat, hac, orug ve cihad gibi ibadetlerin nafileleri
de s6z konusudur. Cuma namazi ile bes vakit farz namazlara tabi olan
miiekked stinnet ve miistehap namazlar ile teravih, kistf, husaf, istiska,
duha, tehecciid, istihdre namazlar1 gibi nafile namazlar s6z konusudur.
Farz orucun yaninda cok sayida nafile oruclar da vardir. Haccin yaninda
umre ibadeti, zekatin yaninda nafile infak ve tasadduklar s6z konusudur.

Nafile kelimesi, sozliikte nefl kokiinden tiireyen “ziyade, ilave, fazla-
lik” manasina gelmektedir.” Nafile kelimesi, Istd 79. dyet-i kerimesinde
tehecciid namazi emredilirken “Hz. Peygamber’e immetinden farkh ve
diger namazlara ek olarak emredilen ibadet” manasinda zikredilmektedir.
Hanef1 alimleri, nafile ifadesini “kisinin, kendisine zorunlu kilinmadi§1
halde farz ve vacib ibadetler disinda yapilan ibadetler” veya “yapilmasi
karsiliginda sevap kazanilirken, terki halinde herhangi bir cezay1 gerek-
tirmeyen ibadetler” seklinde tanimlamislardir.”!

Kiyamet giinii mizanda en kiictik bir hayra bile ihtiya¢c duyulacagina
gore, kisiye biiylik faydalar saglayacak nafile ibadetlere devamlilik bu
acidan 6nemlidir. Hadislerde nafile namazlarin, farz namazlardan nok-
san olanlar1 tamamlamasiyla ilgili bazi bilgiler s6z konusudur. Konuyla
ilgili kudsi bir hadiste sdyle buyurulmaktadir: “Kiyamet gtini kulun ilk
hesaba c¢ekilecegi amel namazdir. Bu hesap giizel olursa kurtulusa erdi
demektir. Bozuk olursa hiisrana diistii demektir. Eger farzinda bir eksiklik
cikarsa Allah-u Teala, (meleklerine) ‘Bakin kulumun defterinde nafilesi
var m1?’ buyurur. Boylece farz namazin eksiklikleri nafile namazlarla
tamamlanir. Sonra bu tarzda olmak tizere diger amelleri hesaptan ge-
¢irilir.”P® Eksikliklerin tamamlanmas: iki sekilde olabilir. Ya ibadetteki
tadil-i erkan, husu, vacib ve siinnetlerindeki eksikliklerin tamamlanmasi
ya da bizzat bu farzlarin terki ile meydana gelen noksanligin nafilelerle
tamamlanmasidir.”” Bu hususu sadece namaz konusunda degil diger
nafile ibadetler icin de diistinebiliriz.

Yine nafile ibadetlerin fazileti konusunda Hz. Peygamber, kudsi bir ha-
disle bizleri soyle tesvik etmektedir: “Her kim bir veli kuluma (dostuma)

[74] Ibn Manzr, Lisanu'l-Arab (Kahire: Daru’l-Maa’rif Yayinlari, ts.), 6: 4509,

[75] Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usillu’s-Serahsi (Beyrut: Darti’1-Kiitiibi’l-{lmiyye
Yayinlari, 2015), 1: 115,

[76] Tirmizi, “Salat”, 305, Nesai, “Salat”, 9.

[77) Fehmi Mendes, Ayet ve Hadislerle Ndfile Ibadetler ve Miibarek Gecelerin Faziletleri, (Istanbul:
Motif Yayinlari, 2007), 17.
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diismanlik ederse, Ben de ona karsi savas ilan ederim. Kulum kendisine
farz kildigim seylerden, bence daha sevimli herhangi bir seyle bana yakin-
Iik kazanamaz. Kulum bana néfilelerle siirekli yaklasir, nihdyet Ben onu
severim. Kulumu sevince de Ben onun isiten kulagi, goéren gozi, tutan eli
ve yiiriiyen ayagl olurum. Benden her ne isterse, onu mutlaka veririm;
bana siginirsa, Ben onu korurum.””® Hadisin basinda farz ibadet ile nafile
ibadet arasindaki fark beyan ediliyor. Bilahare kurbiyet, muhabbet ve ilahi
yardimin celbedilmesi acisindan nafile ibadetlerin kazanimi da ¢ok giizel
bir sekilde anlatilmaktadir.

Restil-i Ekrem, farz ibadetlerin ifasi tizerinde hassasiyetle durduktan sonra,
talep ve karakterlerine uygun olarak bazi sahdbileri daha fazla nafile ibadete
yoneltmis ve bu hususta tesvikte bulunmustur. Fakat o, bunun 6l¢ild, kisi-
nin kendisini, ailesini ve diger sorumluluklarini ihmal etmeyecek sekilde
olmasini istemistir. Hz. Peygamber’in ifrat ve tefrite dayal bir dindarliga
karsi uyarilari ile birlikte ibadet etmeyi kendilerine veya bagkalarina iskence
derecesine ulastiranlar: da ikaz ettigini gormekteyiz."

Simdi Hz. Peygamber’in degisik nafile ibadetlerin faziletiyle ilgili bazi
hadislere yer vermek istiyoruz. Once namaz ibadetiyle ilgili bazi hadisler:
“Misliiman bir kimse, farzlarin disinda nafile olarak her giin Allah rizasi icin
on iki rek’at namaz kilarsa, Allah Teila ona cennette bir kosk yapar.”® “Farz
namazlardan sonra namazlarin en faziletlisi tehecciid namazidir.”®! “Kim
aksam namazindan sonra, arada koti bir sey konusmaksizin alti rekat namaz
kilarsa, bu kendisi i¢in on iki senelik ibadete denk kilinir.”®2 Peygamberin
izinden giden ve peygamber sevdalisi olan bir kisi, bu miijdeli mesajlar1
elinden geldigi kadar yerine getirmeye ¢alismalidir. Kendisine sunulan bu
firsatlar1 kagirmamaldir.

Nafile oruclar konusunda da ¢ok sayida hadis s6z konusudur. Bilindigi
lizere farz olan Ramazan orucu hari¢ senenin biitiin aylarinda nafile oruc
tutulabilmekte ve Hz. Peygamber bu oruclara tesvik etmektedir. Ayni za-
manda Hz. Peygamber bizzat bu ibadetleri fazlasiyla ifa etmistir. Recep ve
Saban aylarinda Hz. Peygamber’in cokca orug tuttugu tesbit edilmektedir.

[78] Buhari, “Rikak” 38.

[79] Btisra Kutluay Celik, “Baz1 Sahabilerin Yanlis Dindarlik Algilar1 Karsisinda Hz. Peygam-
ber’in Tutumu Uzerine Sosyolojik Bir Tahlil”, SOBIDER: Sosyal Bilimler Dergisi, 7/44 (2020),
317.311.

[80] Miislim, “Miisafirin”, 103;

[81] Miislim, “Styam”, 202, 203; Ebu Davud, “Siyam”, 55; Tirmizi, “Salat”, 209; Nesai, “Kiya-
mu’l-leyl”, 6;

[82] Tirmizi, Salat, 206; Ibn Mace, [kimetti’s-Salat, 113, 185.
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Hz. Aise (6. 58/678) Saban orucuyla ilgili olarak su bilgiyi aktarmaktadir:
“Rastilullah oyle oruc tutard: ki, bazen orucu hic¢ birakmayacagini bazen
de oyle ara verirdi ki, bir daha oruc¢ tutmayacagini sanirdik.”®3 Sahabeden
birisi, Hz. Peygamber’in orug¢ tutmayi en ¢ok sevdigi ayin saban ay1 oldugu-
nu, hatta onu oruglu gecirerek ramazan ayina ulastigini nakletmektedir.®
Baska bir hadiste; “Pek az bir kismi1 hari¢, Sdban ayini bastan sona oruclu
gecirirdi.” denilmektedir.®® Muharrem ayi1 asfire giinli orucu, arefe giini
orucu, pazartesi ve persembe gilinlerinin oruclarinin faziletleriyle ilgili de
cok sayida hadis s6z konusudur. Haram aylari olan zilkade, zilhicce, mu-
harrem ve recep aylarinda ibadet ve taatlarin sevabi da diger aylardakinden
daha biiyiik sayilmistir.®® Hz. Peygamber, “Haram aylarinda (receb, zilkade,
zilhicce ve muharrem) ii¢ giin orug tut, birak; {i¢c glin oruc tut, birak; ¢
glin orug tut, birak.” buyurmustur.®”

Umrenin fazileti konusunda da sadece bir hadis vermekle yetinecegiz.
“Umre ibadeti, daha sonraki bir umreye kadar islenecek giinahlara kefa-
rettir. Mebr{r haccin karsilig1 ise, ancak cennettir.”®® Abdestle ilgili de su
hadisi vermek istiyoruz: “Bir kimse bu sekilde abdest alirsa ge¢mis giinahlari
bagislanir. Onun namazi ve mescide kadar yiirtimesi de nafilefilave olur.”®!
Biitiin bu ve benzeri nasslarda nafile ibadetlerin saglayacagi katkilar disi-
niildigiinde nafile ibadetlerin gereksiz oldugunu séylemenin dogru olmadigi
ve onlardan uzak kalmanin yanlis oldugu ortadadir.

IX- ibAdetlerdeki AhkAmin Cogunun Hadise Dayanmasi

Hz. Peygamber’in yetki alanlarindan birisi de hi¢ kuskusuz hiikiim koy-
masidir. Mutlak manada Sarf’in Allah Teéla oldugu, Hz. Peygamber’in ise
mecazi manada Sari oldugu konusunda alimler arasinda ittifak vardir. Hz.
Peygamber’e hiikiim koyma yetkisinin verildigini gosteren ayetlerden su
ikisini vermek istiyoruz: “O peygamber ki onlara iyiligi emreder, onlari
kottiltikten meneder; onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar.”*"
“Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve dhiret giiniine inanmayan, Allah

[83] Buhari, “Savm”, 51; Ebt Davad, “Savm”, 59.

[84] Ebu David, “Savm”, 57; Nesai, “Savm”,70.

[85] Miislim, “SiyAm”, 176; Ibn Mace, “Siyam”, 30.

[86] Cassas, EbGi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmu’l- Kur’an, , thk: Muhammed es-Sadik el-Kam-
havi, (Beyrut: 1985), 4: 308.

[87] Ebd David, “Savm”, 55. Ayrica bk. Ibn Mace, “Siyam”, 43.
[88] Buhari, “Umre”, 1; Mislim, “Hac”, 437.

[89] Miislim, “Tahdret”, 8.

[90] A'raf, 7/157.
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ve Rastili'niin haram kildigini haram saymayan ve hak dini kendisine din
edinmeyen kimselerle, kiictilerek elleriyle cizye verinceye kadar savasin.”*!
Bu ayetler baglaminda meseleyi diistindigtimiizde Hz. Peygamber’e hiikiim
koyma yetkisinin verildigini, ancak bu yetkinin izinli ve kontrolli oldugunu
soyleyebiliriz. Hz. Peygamber’in bir seyi haram veya helal kilma yetkisinin
mutlak olmadig: ve sinirh oldugu anlasilmaktadir.

Dinin ahkamla ilgili hiikiimlerinin ¢ogu (yaklasik % 80 civarinda) hadi-
se dayanmaktadir. Ciinkt Kur’an-1 Kerim miicmel, muhtasar bir kitaptir.
Kendisinde ayrintilar ve uygulamalar yoktur. Detay ve uygulamalar Hz.
Peygamber’e tevdi edilmistir. Allah’in kontroli ve denetimi altinda O’nun
izniyle hiikiim koyma yetkisinin s6z konusu oldugunu diistiniiyoruz. Dola-
yistyla ibadetlerin uygulanmasi ve ahkami yaygin olarak Hz. Peygamber’in
hadislerinden gelmektedir. Su iki hadis bu realiteyi cok net bir seklide
beyan etmektedir: “Hac menasikini benden aliniz.”®? “Benim (nasil namaz
kildigimi) gordigiiniiz gibi, siz de dylece namaz kiliniz.”*® Sadece namaz
ve hac ibadetlerindeki ahkamu tek tek ele alarak inceledigimizde bunlarin
kahir ekseriyetinin hadise dayandigini miisahede etmek miimkiindir. Hadis
dislandiginda hicbir ibadetin yapilamayacag: ve kitlenecegi de ortadadir.

Bazi ibadetlerin yaygin olarak hadise dayandiginin érneklerini vermek
istiyoruz. Abdest ayeti (Maide, 5/6) hicri 6. senesinde nizil olmustur. Oysa
ayet gelmeden yillar 6nce, abdestin namazin sarti oldugu siinnetle belir-
lenmisti. Teyemmim de bdyledir. Cuma namazi Hz. Peygamber tarafindan
Mekke’de farz kilindiktan ¢ok sonra Cuma ayeti nazil olmustur.®¥ Haccin
en biiytik riiknii olan Arafatta vakfe stinnetle belirlenmistir. Ciinkii Hz. Pey-
gamber “Hac, Arafatta vakfe yapmaktan ibarettir.” buyurmustur.” Seytan
taslama da boyledir. Islam’da oruc ibadeti de énce siinnet ile uygulanmus,
daha sonra ayetler onu teyiden nazil olmustur. Ayn sekilde zekat, 6nce
uygulamaya konulmus, sonra da ayetler ile karara baglanmistir. Ezanin ve
gerekse itikafin stinnet ile vazedilmesinden sonra, Kur’an ayetlerinin ezan ve
itikaftan bahsetmesi bu hiikiimlerin Allah tarafindan onaylanmasi anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla pek cok ahkam Restlullah tarafindan vazedilmis,
daha sonra konuyla ilgili dyetler nazil olmustur.*

[91] Tevbe, 9/29.

[92] Tirmizi, “Hac”, 38.

[93] Buhari, “Ezan”, 18.

[94] Bkz.Cuma, 62/9.

[95] Ebu Davud, “Menasik”, 69.

[96] Burak Yurtsever, Hz. Peygamberin Kuran disindaki hiikiimleri, Yiiksek Lisans, Erciyes
Universitesi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali | Hadis Bilim Dali, (Kayseri: 1999), 67.
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Biraz daha detaya girecek olursak su hususlari da zikredebiliriz. Bes vakit
namazin zamani, rekatlari, nasil kilinacagi, fitir sadakasinin ve vitr nama-
zimin vacip olusu, gustilde agiz ve buruna su almak, namazlarda Kabe’den
once Kudiis’e yonelmesi, ezan-kamet, orucu bozan ve bozmayan seyler,
hayizli kadinin namaz kilamamasi, oru¢ tutamamasi gibi konular, zekat
oranlari, zekatin verilecegi zaman, zekata tabi mallarin nisablar ve zekata
tabi olup olmayan mallarin belirlenmesi gibi hususlar, orucla ilgili hiikiimler,
Hac menasikinin keyfiyeti, haccin mikatlari, telbiyenin keyfiyeti, ihraml
kimsenin elbise giymesi ve koku siiriinmesi konusundaki hususlar, Arafat
vakfesi, Miizdelife, Seytan taslama, tras olma ve tavaf gibi konulardaki ah-
kami yine Kur’dn’dan degil siinnetten 6greniyoruz."’

Sonuc

Allah Tedla, insanlig1 karanliktan aydinliga ¢ikarmak icin son ve evrensel
IslAm dinini tim insanlhifa géndermistir. Bu dini bizlere tebli§ eden ve
uygulamasini gosteren, O’nun son elgisi Hz. Peygamber’dir. ibadetler, Islam
dininin cok énemli bir alanidir. Ibadetsiz bir din diisiiniilemez. Insanda
ibadet etme duygusu fitri olup bir ihtiyactir ve ibadetlerin cesitleri coktur,
her birinin kendine mahsusu 6zellikleri ve hususiyetleri vardir. Kimi be-
deni, kimi de mali olup, hem bedini hem de mali olanlar1 da vardir. Ayni
zamanda zorunlu ve zorunlu olmayan, istege bagh ibadetlere de dikkat
cekilmistir. Ibadetin insani1 olgunlastirici ve kétiiliiklerden koruyucu yonle-
rinin bulundugu beyan edilmistir. insana kazandirdigi sevaplarin cokluguna
ve Allah’a yaklastiric1 6zelliklerine de vurgu yapilmisti. Allah’in rizasi ve
muhabbeti bu sayede kazanilmaktadir. Salih amellerin en basinda bulunan
ibadetler, kisiyi cennete gotiiren bir kopriidiir. Ancak sunu da belirtmemiz
gerekir ki, Allah’in bizim yaptigimiz ibadetlere ihtiyaci s6z konusu degildir.
Ibadetlerin yapilmasi noktasinda Kur’an-1 Kerim birinci derecede etkendir.
Dolayisiyla her konuda rotamizi belirleyen Kur’an-1 Kerim ve hadislerdir. Hz.
Peygamber, ibadetlerin uygulanmasini ve detaylarini bizlere bir muallim
olarak dgretmistir. Ibadet ahkAminin neredeyse % 80’i hadislere dayan-
maktadir. Bu ibadetler, bizlere tevatiir yoluyla geldigi de kesindir. Elimizde
Kur’an ve Hadisler olmasa bile bu ibadetleri rahatlikla yerine getirebiliriz.
Hz. Peygamber, bir miiminin ibadetlerle olan iliskisini ¢ok yonlii olarak
aciklamuis ve izah etmistir. Oncelikle ibadetlerin ihlas, samimiyet ve askla
yapilmasini 6ngormuistiir. Riya ve gosterisin karistirllmamasina son derece

[97] Mevliit Glingor, Kur’an’in Hz. Peygamber’in Siinnetine Verdigi Deger, Siinnet'in Dindeki
Yeri (sempozyum), (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1997), 67.
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dikkat cekmistir. Ibadetlerde itidal ve kolaylik ilkesine isaret etmis ve bu
konuda 6ngodrdiigi ilkeleri bize beyan etmistir. Bid’atler konusunda da
hassaten uyarilarda bulunmustur.
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Oz

Vahiyle bildirilen ibadetleri ifa eden bireyin Allah’a karsi baglilik ve teslimi-
yetini izhar etmesinin yani sira karakterinde bulunan olumsuz 6zellikleri
izale etmesi de beklenmektedir. Bu hedefin gerceklesmesi icin emredilen
ibadetlerin, 6zelde de makalemizde ele aldigimiz namazin, belli bazi1 kurallara
riayet edilerek edas1 gereklidir. Bu kaidelerin tespiti hususunda Kur’an-1 Ke-
rim’den sonraki bagvuru kaynagimiz Hz. Muhammed’in hayatidir. Zira genel
cercevesi ayetlerle tespit edilen namaz ibadetinin tatbikine dair ayrintilar Hz.
Peygamber’in fiiliyle bildirilmistir. Ancak bu kadar biiytik bir 6nemi haiz olan
konunun miistakil bir caligma ile ele alinmadig1 gorilmistiir. Alandaki bu
eksikligi gidermek maksadiyla Restilullah’in namazini konu edinen hadisler
ve rivayetler bu bakis acisi ile ele alinmistir. Elde edilen bilgiler “kolaylas-
tiricilik”, “itidal”, “devamlilik”, “husQ” ve “tadil-i erkdn” basliklar1 altinda
degerlendirilmistir. Hususiyetle klasik hadis ve fikih kaynaklari ile Hz. Mu-
hammed’in hayatini anlatan siyer kaynaklarina bagvurulmustur. Bunlara ek
olarak bu konuyla baglantili goriilen giincel caligmalar da degerlendirilmistir.
Anahtar Kelime: Siyer, Hz. Peygamber, Namaz, Kolaylastiricilik, itidal.

Abstract

It is expected that the devotion and submission to Allah will be demonstrated
by the revelations, as well as the negative traits in the character of the indi-
vidual. In order to achieve this goal, it is necessary to perform the prayers
ordered, in particular the prayer we have discussed in our article, by obeying
certain rules. Regarding the determination of these rules, our interlocutor
after the Quran is the life of Muhammad. For, the details of the practice of
prayer, the general framework of which is determined by verses, are revealed
by the act of the Prophet. However, it has been observed that the subject,
which has such a great importance, was not dealt with in an independent
study. In order to make up for this deficiency in the field, the hadiths and
narrations that give information about the prayer of the Messenger of Allah
have been handled with this point of view. The information obtained has been
evaluated under the headings of “facilitation”, “moderation”, “continuity”,
“awe” and “tadili erkan”. Especially with classical hadith and figh sources,
siyer sources describing the life of Muhammad were consulted. In addition,
current studies related to this subject were also evaluated.

Key Words: The life of Prophet, Muhammad Prophet, Prayer, Facilitation,
Sobriety.
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Giris

Islam dini, muhatabi olan bireyin hem diinya hem de ahiret hayatin
diizenlemek amaci ile belli kurallar koymus, onu ibadetlerle sorumlu tut-
mustur. Dinin diregi™ hiitkmiinde olan namaz, kulun Yaratici ile en yogun
etkilesimi tecriibe ettigi ibadet olarak adeta diger ibadetlerin de sentezidir.
Zira namaz sirasinda orucluya yasak olan eylemlerden uzak durulmasi ge-
rekmektedir. Ayrica namaz kisinin vaktini Rabbine ayirip O’'nun huzuruna
cikmasi yoniiyle bir taraftan hac ibadetini de yansitmaktadir. Yine Rabbinin
huzurunda aidiyetini ifade ederek riik(i ve secdeye kapanan insan, nefsini
Yaradan’a kurban olarak sunmaktadir. Bunun yaninda anlamlarindan biri
“temizlenme ve arinma” olan zekat gibi, namaz da insanin temizlenmesine
vesile olmaktadir.”

Hz. Peygamber kiyamet giinti, kulun ilk olarak namaz konusunda hesaba
cekilecegini bildirerek, namazin ibadetler icindeki konumuna isaret etmek-
tedir. Ayni zamanda bu hadis, geregi iizere ifa edilen namazin bireyin
tim hayatini daha suurlu ve diizenli bir sekilde idame etmesine imkan
verecegini gostermektedir. Zira glinde bes vakit kul oldugunun bilinciyle
huzura durabilen insan, kazanacag bu durusu hem ibadet hem de sosyal
hayatina yansitacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de karakterinde isyankarlik ve itaatkarligi barindiran bir
fitratta oldugu zikredilen® insanin, namaz ile kisiligindeki olumsuz yon-
leri tezkiye etmesi beklenmektedir.?l Zira “Kitap’tan sana indirilenleri oku;
namazi ozenle kil. Siiphesiz ki namaz haydsiziktan ve fenaliktan korur...” (29/45)
ayeti ile namazin bu etkisi agikca zikredilmektedir. Ayette de gorildigu
lizere namaz ancak 6zenle, dosdogru ikdme edildigi takdirde arzulanan
gaye gerceklesecektir. Arzu edilen bu gayeye ulastiracak olan dosdogru bir
namazin ifas1 birtakim kurallara baglidir. Bu kurallar: Kur’an ve stinnetten
tespit etmek mimkiindir.

Yiice Allah namaz emrinin genel ¢ercevesini ayetler ile bildirir. Bir giin ve
bir gece icerisinde kilinmasi gereken namazlarin vakitleri ile riikd, secde,
kiyam, ka’'de gibi ritktunlar icerdigine dair bilgiler bu ayetlerden tespit
edilir. Ancak genel cercevesi vahiy ile sabit kilinan bu ibadetin tatbiki Hz.

[1]  Tirmizi, thk. Ibrahim Atve Ivaz. b.y.: Matba Mustafa el-Babi, 1395/1975, “iman”, 8 (No.2616).

[2]  Saffet Kdse, “Ebti Sa’id el-Hadimi'nin Namazda Husd Risalesi”, Tahkik Islami [limler Arastirma
ve Nesir Dergisi, 1/1 (Haziran 2018), 4.

[3]  Ebt David, “Salat”, 144-145 (No. 864).
[4]  Sems, 91/8.

[5]  Kose, “Ebt Sa’id el-Hadimi'nin Namazda Hus Risalesi”, 5.
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Peygamber tarafindan 6gretilmis; ashabina da kendisinden gordiikleri sekilde
namaz kilmalar 6giitlenmistir.” Bu nedenle tiim detaylar ashap tarafindan
talim edilen Restilullah’in namazina dair anlatimlar klasik hadis ve fikih
kaynaklarinda yer almaktadir. Bu rivayetlerden, Hz. Peygamber’in kamil
bir sekilde eda ettigi namaz esnasinda hususiyetle izerinde durdugu bazi
unsurlar tespit edilmistir. Belirlenen bu bilgiler “Kolaylastiricilik”, “itidal”,

A 35 PN

“devamlilik”, “husii” ve “tadil-i erkan” bashklar: altinda ele alinmistir.

1. Kolaylastiricilik

Dini sistemler toplumsal hayati ve bireylerin giiciinii hesaba kattig1 miid-
detce kolaylastiric1 ve yasanilabilirdir. Muhatabinin takati tisttinde ve sosyal
gerceklerden uzak bir din ve ibadet anlayisi siirdiiriilebilir gériilmemektedir.
Zira din, hayatin sadece bir bolimiini degil timiini ilgilendirmektedir.
Dolayisiyla din, fertlerin hayatini idamesi 6éniinde bir engel olmamali aksi-
ne, hayatin olagan akisi i¢inde yasami kolaylastiran, diizenleyen bir vasita
olmahdir. Evrensel bir din olan Islim’in bu gerceklerden soyutlanmadan
hedefkitlesi olan insanin fitratini dikkate alarak kaidelerini insa ettigi bilin-
mektedir. 23 y1l devam eden niizul siirecinde ibadetler tedricen emredilirken
bireyin alisma siireci goz 6niine alinmistir.”? Bu konuda istisnai bir durum
olarak goriilebilecek gece namazi ile ilgili emrin ise kisilerde zorlanmaya
sebep oldugu icin yaklasik bir yil sonra hafifletildigi bilinmektedir.®

Islam’in kolaylastirici yoniine Yiice Allah tarafindan 2/185’de “...Allah
sizin icin kolaylik istiyor, gii¢liik cekmenizi istemiyor...”"); yine 5/6’da “...Allah
size herhangi bir gii¢liik ¢ikarmak istemez...” 22[78de “...Din konusunda hi¢cbir
giicliik yiiklemedi...” ayetleriyle isaret edilmektedir. Dini anlayisa kolaylas-
tiric1 bir yol ¢izen bu ayetler ile hayatin dogal akisi icinde zaman zaman
karsilasilan olumsuzluklar, zorluklar, hastaliklar vb. durumlarda ibadetler
hususunda sunulan ¢oziimler {s1am’in kolaylik dini oldugunun delilleridir.

[6]  Buhari, Sahih-i Buhari (istanbul: Pamuk Yayinlari, ts.), 1/155.

[7]  Ahmet Giindiiz, “Ibadetlerde Kolaylik Anlayisi ve Kur’an’in Ibadetleri Yapilabilir Kilmas1”,
Sarkiyat Ilmi Arastirma Dergisi, 9/2 (18) (Kasim 2017), 725-732.

[8]  Abdiirrezzak, el-Musannef, Ebti Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyeri,
(6.211/826-27), thk. Habiburrahman el-Azami (Beyrut: 1972),3/39-41; Miislim, Ebii’l-Hiiseyn
Miislim b. el-Haccdc b. Muslim el-Kuseyri (6. 261/875) Sahihii’l-Miislim, thk: Muhammed
Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Dar-u Ahya’il Kiitiibii’l Arabiyye, 1374/1955), “Salatu’l-misafirtin,
139; Ebti Daviid, Stileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889) es-Siinen, thk.
Raid b. Sabri b. Ebi Alafe (Riyad: Dart’l-Hidare, 1436/2015), “Tetavvu’”, 17 (No.1304); Nesai,
Siineni’n -Nesdi, thk. Abdulfettdh Ebi Gudde (Beyrut: Dari’l-Besairi’l-islamiyye, 1406/1986),
“Kiyamu’l-Leyl”, 2 (No.1601).

[9]  Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, cev. Hayrettin Karaman, (Ankara: DIB Yayinlari, 2006),
Bakara 2/185.
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Kolaylastiricilik, dini ve ibadetleri basite indirgemek degil, Kur’an ve siin-
net ile sabit kilinan ibadetlerin maslahatina uygun sekilde eda edilmesine
imkan vermektir."”!

Hayatinin her alaninda vahyi kendine 6l¢t alan Hz. Peygamber’in ayetlerde
de isaret edildigi tizere, ibadetlerde “kolaylastiric1” bir yaklasimda bulun-
dugunu séylemek miimkiindiir. Inananlarin gii¢lerinin tizerinde bir ibadet
hayatina sahip olmalarini uygun bulmadigi; ashabini da Islim’in kolaylik
dini oldugu konusunda sik sik uyardig1 nakledilmektedir."! Hz. Aise’den
gelen bir habere gore, Restilullah da iki tercih arasinda kaldiginda giinah
olmadig siirece kolay olani secmistir."?

Gorevleri nedeniyle immet ile muhatap olacak ashabina da kolaylastirici
olmalar yontinde nasihat etmistir. Kaydedildigine gére Yemen’e tayin edilen
Ebt Msa el-Es‘ari ve Muaz b. Cebel’e “Kolaylastirin, zorlastrmayin. Miijdeleyin,
nefret ettirmeyin.”™ diye tavsiyede bulunmustur. Taif’e emir tayin ettigi Osman
b. Ebi’l As’a da namaz kildirirken kiraati kisa tutmasini, 6ncelikle cemaatte
bulunan zayif, yasli, gli¢siiz vb. kisileri diisinmesi gerektigini salik vermistir.™

Hz. Peygamber’in bahsi gecen uyarilarinin yaninda, bu prensibi kendi
hayatina uyguladigina dair haberler de karsimiza ¢ikmaktadir. $oyle ki
cemaate namaz kildirirken kiraati kisa tutan Allah Restild, yalniz kildig na-
filelerinde ise namaz1 arzu ettigi kadar uzatmustir. ilk rekitta yaklasik altmis
ayet okuduktan sonra ikinci rekatta kisa bir sure okuyarak tamamladig bir
namazdan sonra bunun nedenini soran ashabina, cemaatte aglayan bir cocuk
duydugu icin bu sekilde davrandigini bildirmistir.' Zikri gecen bu haber,
cemaatin ihtiyacglarini g6z 6ntine alarak namazi cemaate zorlastirmamanin
geregini gostermektedir.!

[10] Giindiiz, “Ibadetlerde Kolaylik Anlayis1 ve Kur’an’in Ibadetleri Yapilabilir Kilmas1”, 725-
726.

[11] Buhari, “iman”, 29; ; EbtG David, “Tetavvu”, 27 (No.1368).

[12] Malik b. Enes, (6. 179/795). Muvatta, thk: Muhammed Fuad Abdulbaki (Misir: Dart Thyai’l-Kii-
tiibi’l-Arabiyye, 1370/1951), “Hiisn-ii Hulk”, 2; Buhari, “Mendkib”, 23; Miislim, “Fedail”, 77

[13] Ibn Sa’d, Ebt Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni" el-Katib el-Hisimi el-Basri el-Bagdadi
(6. 230/845). Tabakatii’l- Kiibra (Beyrut:b.y., 1968), 3/583; Buhari, “Megazi”, 60; “Fiten”, 22;
Ibnii’1-Esir, Ebii’l-Hasen zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezer (6.
630/1233). Usdii’l-gabe fi marifeti’s-sahabe (b.y: DAr Sa’b, ts.), 4/376-377.

[14] ibn MAace, Ebt Abdillih Muhammed b. Yezid Mice el-Kazvini (6. 273/887). es-Siinen, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru Ahyai’l KiitiibG’1Arabiyye, 1952), “Ikdme”, 48
(No.987).

[15] Abdurrezzak, 2/364; Ibn Ebt Seybe, Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebt Seybe Ibrahim
el-Absi el-Kfi (6. 235/849). Musannef, thk. Abdulhalik el-Afgani (Karaci: Idaretii’l-Kur’an
ve’l-Ulumi’lHslamiyye, 1987), 2/57; Buhari, “Ezan”, 65.

[16] Nevzat Asik, Ibadette Asirihga Karst Hz. Peygamber’in Tutumu, (izmir: Tibyan Yayincilik, 2010),
64-67.
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Restilullah’in gésterdigi hassasiyete ve ashabina yaptig1 uyarilara ragmen
bu konuda bazi sikayetlerin geldigi gortilmektedir. Ashaptan bir zat ima-
min namazi uzatmasindan dolay: sabah cemaatine katilmak istemedigini
bildirince; Allah Restlii, “Ey insanlar! Icinizden cemaate namazi zorlastiranlar
var. Insanlara namaz kildwrrken kisa tutun. Zira cemaatin iginde mesguliyeti fazla,
yash, gii¢siiz olanlar var.” buyurmustur."”

Benzer bir durumun anlatildig farkl bir hadisede ise Restilullah’in bunu
yapan sahabeyi agir sekilde uyardigini gortiyoruz. Nakledildigine gore
Muaz b. Cebel yats1 namazini Hz. Peygamber’in arkasinda kildiktan sonra
kavminin yanina gider, onlara namaz kildirirdi."® Bir seferinde Bakara su-
resini okumaya baslayinca cemaatte bulunan -adinin ibn Hanbel’de gecen
rivayette Selim oldugunu 6grendigimiz- bir kisi selam vererek namazi
kenarda kendisi tamamladi. Duruma sahit olanlar onu minafik olmakla
sucladilar. Bu ithama maruz kalan sahabi Hz. Peygamber’e gelerek giin
icinde yogun caliymaktan yorgun diistiiglinii ve aksam cemaatle kildig:
namazda, imamin kiraati uzun tutmasi nedeniyle namazi tamamlamaya
gliciniin yetmedigini anlatti. Bunun izerine Muaz’a dénen Allah Resili;
“Ya Mudz! Dinden nefret ettirici misin? Sems, Leyl ve A'ld surelerini oku!” buyur-
mustur.t

Hz. Peygamber’in kolaylastirici tavrini acik bir sekilde g6z 6niine seren
bu hadise, gliniimiiz Miisliimanlarinin dikkatle tizerinde durmasi gereken
bir noktaya da isaret etmektedir. Bazi mezhep farkliliklar yahut ibadetin
0zlinde olmayan ayrintilara takilarak birbirini tekfir ile suclayan, kavga
eden immetin durumunun Restilullah’in gésterdigi hassasiyetten ne kadar
uzakta oldugu asikardir.

Kur’an ayetleri ve Restilullah’in uygulamalariyla bes vakit olarak sabit
olan namazin sartlarindan biri de, namazin kendi vakti i¢inde eda edil-
mesidir. Ancak “kolaylastiricilik” ilkesi geregi oldugunu diistindigimiiz
bazi 6zel durumlarda namazlarin vakitlerinin birlestirilmesi s6z konusu
olabilmektedir. Ogle ile ikindi, aksam ile yats1 namazinin ara verilmeden

[17) Buhari, “iman”, 38; Ibn Mace, “Tkdme’s-salat”, 48 (N0.984), Miislim, “Salat”, 182.

[18] Ayni’deyer alan bir yorumda Muaz b. Cebel’in giindiiz namazlarini Restilullah ile kildig1,
yats1 namazini ise kavminin yanina giderek kildirdig: seklinde bir ifade ge¢mektedir.
bkz. Ayni, Umdetii'l-Kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Darii’l Kitabiil-ilmiyye, ts.), 5/346.

[19] Miislim, “Salat”, 178; Ahmed b. Hanbel, (6. 241/855). Miisned (Beyrut: el-Mektebii’l-lslami,
1969), 5/74. Ayni hadisenin farkli anlatimlarinda namazi terk ederek giden adami géren
Mudaz’in “muhakkak ki bu adam miinafiktir” séziinii duyan zatin giderek durumu Hz. Pey-
gamber’e anlattig1 bildirilmektedir. Bunun tizerine Restilullah’in da siddetli bir sekilde
Muaz’a “sen fitne mi ¢ikarmak istiyorsun” diye 6fkelendigi anlatilmaktadir Farli anlatimi

icin Buhari, “Ezan”, 60,63.
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arka arkaya kilinmasi seklinde tanimlanan cem® stiri ve hakiki olmak
lizere iki cesittir. Stirf cem‘ her namazin kendi vaktinde olmak tizere
pes pese kilinmasidir. Ornegin 6gle namazini vaktinin son aninda ki-
lip, ikindi vaktinin hemen basinda da ikindi namazini eda etmek, siri
cem‘dir. Hakiki cem" ise bir namazi di§er namazin vaktine kaydirarak
ikisini beraber kilmaktir.?

Namazin cem* edilmesi hususundaki muhtelif rivayetler fikhi boyutta
cesitli ictihatlara yol agmis olmakla birlikte, Hz. Peygamber’in hayatin-
da bu uygulamanin var olduguna dair kuvvetli deliller bulunmaktadir.?!
Muaz b. Cebel’den gelen rivayette bahsedildigine gore Tebiik gazasinda
Restilullah 6gle ile ikindiyi, aksam ile yatsiy1 cem etmistir.?? Yine Beni
Mustalik gazvesinde de Hz. Peygamber’in namazlarini cem ettiginden
bahsedilmektedir.?” Diger yandan Abdullah b. Mes‘id’un Restilullah’in
sadece Veda Hacci sirasinda Miizdelife’de iken aksam ile yatsi namazini
vakti disinda kildigini, bir de o giin sabah namazin vaktinden 6nce kil-
digim bildirdigi goriilmektedir.?* Ibn Mes‘{id*un bahsettigi cem‘in hakiki
oldugu; Beni Mustalik ve Tebtik gazalar ile ilgili rivayetlerde bahsedilen
cem‘in stiri mi yoksa hakiki mi oldugu konusunda ise muhtelif yorumlar
oldugu miisahede edilmektedir.?!

Cem* konusunda Hz Peygamber’in genel uygulamasi; yolculuga ¢ikacagi
zaman eger glines tepe noktasindan inmeden, yani 6gle namazinin vakti

[20] Osman Sahin, “Ahkam Hadislerinin Coklu Yontemle Anlasilmasi ve Yorumlanmasi:
Namazlarin Cem‘i Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/43 (Aralik
2017), 36.

[21] Seferilikte namazin cem edilmesi hususunda bir¢ok alim arasinda goriis birligi bulun-
masina karsin Hasan Basri, Ibn Sirin ve Hanefilere gore sadece Arefe giinti Arafat’ta ve
Miizdelife gecesi Miizdelife’de cem edile bilinir. Bu konuda ayrintili degerlendirme igin
bkz. Abdilaziz Bayindir, “Seferilikte Namazlarin Birlestirilmesi”, Seferilik ve Hiikiimleri
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 1997), 361-382. Ayrica namazlarin cem edilmesi ile ilgili mez-
hepler arasinda -sartlar konusunda-farkli yorumlar bulunmakla birlikte bir¢ok sahabe ve
tabiin ulemasi yaninda Maliki, $afii, Hanbeli ve Hanefilerin de 6gle ile ikindi, aksam ile
yats1 namazinin gerek yolculukta gerekse ikdmet halinde (gerekli sartlar gerceklestiginde)
cem’ edilmesinin miimkiin olduguna dair yorum ve hadislerin ayrintili degerlendirilmesi
icin bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Namazlarin Birlestirilmesi (Ankara: Otto Yayinlari, 2016).

[22] Malik b. Enes, “Kasr-1-Salat”, 2; Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/545; Ibn Ebt Seybe, el- Mu-
sannef, 2/456; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/241; Miislim, “Salatii’l-Misafirin”, 51-52-53;
Ebt David, “Salatii’l-sefer”, 5 (No.1206); Ibn Mace, “Tkadme’s-Salat”, 74 (No.1080); Nesai,
“Mevakit”, 42 (No.587); Beyhaki, es-Siinen, 3/162.

[23] Vakidi, Megdzi, 2/435; Ibn Eba Seybe, el- Musannef, 2/458; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
2/179-180, 204; 3/348.

[24] Ibn Eba Seybe, el-Musannef, 2/458; Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/551; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 1/384; Miislim, “Hacc”, 292.

[25] Rivayetlerde bahsedilen cem‘in stiri cem oldugu, sefer yahut yagmur ve hastalik sebebiyle

hakiki cem‘in caiz olmadig1 zikredilmektedir. Detayli tartisma icin bkz. Sahin, “Ahkam
Hadislerinin Coklu Yéntemle Anlagilmast ve Yorumlanmasi: Namazlarin Cem‘i Ornegi”, 31-73.
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heniiz girmeden hareket etmesi gerekiyorsa, 6gle namazini ikindi namazi
vaktine tehir ederek kilma seklindeydi. Ancak 6gle namazinin vakti girmis
ise 6gle ile ikindi namazim birlikte eda ederek yola koyulurdu. Aksam ve
yats1 namazi ile ilgili de ayn1 uygulamay takip ettigi; yola ¢cikmasi konu-
sunda acelesi oldugu zamanlarda aksami, yatsi namazi vaktine tehir ederek
ikisini birlikte yats1 namazi vaktinde kildig1 anlasilmaktadir.”® Yolculuk
esnasinda namazlarini birlestirdigine dair haberlerin yani sira; Ibn Abbas,
Hz. Peygamber’in Medine’de mukim halde iken 6gle-ikindi ve aksam-yatsi
namazlarini cem ettigini bildirmistir. Bu durumun yagmur gibi bir sebebe
dayali oldugunu diistinenlere karsin; bn Abbas’in, haberinde yagmur hali
olmayan bir giinde gerceklestiginden bahsetmesi ve Resfilullah’in bunu
“timmetine kolaylik ve genislik saglamak” gibi bir amacla yaptigini zikretmesi
dikkat cekmektedir.*”

Hz. Muhammed’in seferilik ile ilgili bir diger uygulamasi1 da namazlarin
kisaltilmasidir.?® Bu uygulama “Yeryiiziinde sefere ¢iktigimiz zaman kdfirlerin size
ketiiliik yapmasindan korkarsamz, namazimzi kisa tutmamzda bir vebal yoktur ... "%
ayetine dayandirilmaktadir. Stinnette de yer alan taksire dair haberlerde
bahsedildigine gore, Mescid-i Nebevi'ye yaklasik 11 km uzaklikta bulunan
Zilhuleyfe’den itibaren hicbir giivenlik endisesi olmadig1 durumlarda dahi
namazlarini iki rekat olarak eda etmeye baslayan Hz. Peygamber’in; Taif,
Fetih, Tebiik seferlerinde ve Veda Hacci esnasinda namazlarini iki rekat ola-
rak kildigina dair pek cok rivayet bulunmaktadir.*? Hz. Muhammed sonrasi
dénemle ilgili olarak gelen bir rivayette ravi; Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer ve Hz.

[26] Malik b. Enes, “Kasr-1salat”, 3; Abdurrezzak, el-Musannef, 2/545; Ibn Ebt Seybe, el-Musannef,
2/456; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/241; Miislim, “Salatu’l-misafirn”, 53; Ebt Davad,
“Salatii’l-sefer”, 5 (No.1212); ibn Mace, “ikdme”, 743 (No0.1079); Nesai, “Mevakit”, 42 (No.
586); Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali (6. 458/1066). es-Siinenii’l- Kiibrd, (Hayda-
rabad: Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1356), 3/162.

[27) Malik b. Enes, “Kasr-1 salat”,4; Abdurrezzak, el-Musannef, 2/555; ibn Ebt Seybe, el-Musannef,
2/456; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/223; Miislim, “Salatii’l-misafirtin”, 53; Nesai, “Mevakit”,
44 (No. 589).

[28]  Seferilikte namazin kisaltilmas: hususu Kitap, siinnet ve icma ile sabit olmakla birlikte
nasil uygulanacagi ve bu durumun azimet mi yoksa ruhsat m1 oldugu ve hangi mesafeden
itibaren uygulanmaya baslayacagi konusunda mezhepler arasindaki gortis farkliliklarina
dair ayrintili bilgi bkz. Mustafa Baktir, “Seferilikte Azimet ve Ruhsat”, Seferilik ve Hiikiimleri,
325-336; Davut Yaylali, “Seferilik Hiikiimleri”, Seferilik ve Hiikiimleri, 247-282.

[29] Nisa 4/101.

[30] Vakidi, Ebdi Abdillih Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi (6. 207/823). Kitdbii'l Megazi, thk.
Marsden Jones (Beyrut: Alemu’l Kiitiib, 1965), 2/871, 3/926, 1015; Abdurrezzak, el-Musannef,
2/516; Ibn Sa’d, Tabakdt, 2/137, 168; bn Ebii Seybe, el-Musannef, 2/447-448-450; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 4/430-431; Buhari, “Taksir”, 1; Miislim, ”"Salatu’l-misafirn”, 12; Taberi,
Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi (6. 310/923). Tarihiil-Umem ve'l-
Mulitk, thk. Muhammed Ebd Fadl Ibrahim, (Beyrut: Darti’l-Saydan, ts.), 3/69; Ibn Kayyim
el-Cevziyye, Ebi Abdillah $emstiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(ib ez-Ziirai ed-Dimagki
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Osman ile birlikte yaptig1 yolculuk esnasinda da namazlari kisalttiklarindan
bahsetmektedir.® Ayrica bu ilkeye dayanak olarak goriilen mezkir ayette
bahsedilen korku durumunun ortadan kalkmasi ile seferde namazin kisal-
tilma hitkmiiniin gecerli olup-olmadig1 konusunda tereddiide diisen Ya’la b.
Umeyye’nin bu durumu Hz. Omer’e sordugu anlatilmaktadir. Rivayette Hz.
Omer’in de ayn1 hususu diisiinerek Hz. Peygamber’e sormasi {izerine, Hz.
Peygamber’in “O Allah'in size bir sadakasidir. Sadakasin kabul edin” diye cevap
verdigi zikredilmektedir.

Namazlarin cemaatle eda edilmesi hususuna biiyiik 6nem veren Hz.
Muhammed, ashabin cemaate katilimini kolaylastirmak amaciyla, siddetli
sicagin oldugu giinlerde 6gle namazini havanin biraz daha serinledigi vak-
te tehir etmistir.”® Yine yats1 namazini gecenin ticte biri gecinceye kadar
geciktirmeyi arzu ettigi halde, immetine zorluk getirir diisiincesiyle bunu
emretmekten imtina etmistir.*¥

Bu konuda dikkatimizi ¢ceken diger bir konu ise her vakit i¢in ayr1 abdest
zorunlulugudur. Vahyin ilk yillarinda her namaz icin ayr1 abdest alinmasi
gerekliligi var iken, Mekke’ nin fethinden sonra Restilullah iimmetine zorluk
olacag diistincesi ile bunu degistirerek timmetine ilan etmistir. Kendisi de
Fetih giintinde tek abdest ile miiteaddit defa namaz kilmis; boylece tek ab-
destle -bozulmadig: stirece- birden fazla vakit namazi eda etmenin mimkin
oldugunu ashabina gostermistir.*!

Vahiy ile isaret edilen ve Allah Restli’niin fiilleriyle viicut bulan kolay-
lastiricilik ilkesi; Islam’in evrensel bir din olduguna isaret ederek, muha-
taplarinin zaman iginde karsilagabilecegi sorunlari, zorluklari 6ngorerek
¢oziimler sunmaktadir.

2. Itidal Uzere Olmak
Islam dini asiriliklardan sakindiran, ifrat ve tefrit boyutuna diismeden
daima itidalli olmay1 emreden bir dindir. Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de

el-Hanbeli (6. 751/1350). Zaddul-Mead fi Hedyi Hayri'l-ibdd, thk. Suayb el-Arnavud, Abdiilkadir
el-Arnavud, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1988), 3/561.

[31] Buhari, “Taksir”, 34-35; Miislim, “Salatu’l-misafirin”, 8.

[32] Miislim,”Salatu’l-misafirtn”, 4.

[33] Abdurrezzak, el-Musannef, 1/544; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/160.

[34] Abdurrezzak, el-Musannef, 1/557; Ibn Eba Seybe, el-Musannef, 2/439-440; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 2/250, 433; Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir, “Salat”, 124 (No.167); Ibn
Mace, “Salat”, 8 (No.791).

[35] Abdurrezzak, el-Musannef, 1/ 54-55; Buhari, “Vuda”, 54; $ibli, Asr-1 Saadet, 2/16; EbQi’l Ferec,
Nureddin Ali b. Burhaneddin fbrahim b. Ahmed el-Halebi.(6. 1044/1635) Insanii’l-Uyiin ve
Sireti’l-Emini’l-Me’miin, (Kahire: yy., 1965), 1/429.
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onceki din mensuplarini 6rnek gostererek inananlari1 uyarmakta, asiriliga
kacmadan orta yol {izere bir yasam stirmelerini emretmektedir.*® Hz.
Peygamber de bu hususa isaret ederek iimmetini sik sik uyarmis, gerek
inang gerekse ibadet boyutunda daima itidal ile hareket edilmesini salik
vermistir. “Dinde asirtya gitmekten sakimmz. Zira sizden oncekiler bu sebeple helak
oldular.”B7 “Ey insanlar orta yol iizere olunuz. Siz usanmadik¢a Allah asla bikmaz.”
ve “Sozlerinde ve davramslarinda ileri giderek haddi asanlar, heldk olmuslardur.”
buyurmustur.

Ibadet boyutunda ele aldigimizda itidal prensibinin daha cok nafileler
ile ilgili oldugunu soyleyebiliriz. Zira farz olarak kilinan namazlarin gerek
zamani gerekse miktari bellidir. Farz namazlar disinda giiniin cesitli vakit-
lerinde eda ettigi nafile namazlar1 bulunan Hz. Peygamber ashabini da bu
konuda tesvik etmis, nafileleri kulun Allah’a yakinlagmasi icin buytk bir
vesile olarak gérmistiir. Ancak asiriya kacarak kisinin kendine ytiklenmesi
ve hem kendisinin hem de ailesinin hakkina girmesini onaylamamuistir.
Bu noktada devreye giren itidal prensibi, bireyin takatinin yettigi 6lciide
nafileye yonelmesini ifade etmektedir.

Hz. Peygamber’in ibadeti hakkinda bilgi almak niyetiyle Hz. Aise’ye gelen
ashaptan bazilar1 onun ibadetlerini 6grendikten sonra kendilerini yetersiz
gormis ve ondan daha fazla ibadet edeceklerine dair s6zlesmislerdi. Biri
geceleri uyumadan siirekli namaz kilacagina; digeri her giin oruc tutacagi-
na; bir digeri de kadinlardan uzak duracagina iliskin, insan fitratina aykiri
sOzler vermislerdi. Bunu duyan Restilullah ise “Ben Allah’tan en ¢ok korkaminiz,
sakinamzim! Ancak ben gecelerimi namaz ve uykuya ayiwrirum. Bazi giinler oruglu olu-
rum, bazi giinler olmam. Evlenirim de. Kim ki benim siinnetimden uzaklasirsa benden
degildir.” buyurarak bu sézlerin fitri bir din olan Islim’a uygun olmadigini;
reel hayatla bagdasmayan bu tarz bir ibadet hayatimi tasvip etmedigini
gostermistir.!

Benzer bir tepkisiyle karsilastigimiz bir diger rivayette gece boyu hig
uyumayarak stirekli namaz kilan bir kadindan bahsedildigini duyunca,

[36] Onceki timmetlerden asirihiga gidenler denilince ilk akla gelenler Hristiyanlar olmaktadir.
Onlarin davranis ve inang drnekleri Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette zikredilmektedir. bkz.
Tevbe 9/31; Maide 5/73, 77; Nisa 4/171

[37] 1bn Mace, “Menasik”, 63 (N0.3029); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/215.
[38] Ibn Mace, “Zithd”, 28 (No.4241).
[39] Miislim, “Ilim”, 7.

[40] Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in Ibadetlerde Ongérdiigii I'tidal ve Kolaylik Anlayist”,
Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/9 (2000), 377-392.

[41] Tbn Sa’d, Tabakdt, 1/371-372; Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5.
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ylizinde anlatilanlardan rahatsiz olduguna dair bir emare belirmis, sonunda
yorgunluk ve bikkinliga sebep olacak nafile ibadetten sakinilmasini tavsiye
etmistir.*?l Bedenin ve goziin kisi tizerinde hakk: bulundugunu bildiren
Allah Restil@i,*! kulun bu hakki gasp ederek ibadete devam etmesini hos
karsilamamuis, bunu da yeri geldikce bildirmistir. Benzer bir uyariyi esi Hz.
Zeyneb i¢in de yapmuis; nafile namaz esnasinda yorulup, uykusu geldiginde
tutunmak maksadi ile gerdigi ipi gortince derhal ipin ¢6ziilmesini séylemis
ve yorulunca istirahat edilmesini tavsiye etmistir."*

Bedeninin kisi tizerinde hakki oldugu gibi, ailesinin ve sosyal ¢evresinin
de kisi tizerinde hakkinin bulundugunu dile getirmis;*’ onlarin zamanin-
dan calarak ibadete yonelmenin uygun olmadigini hem fiili hem de kavli
siinnetiyle ortaya koymustur. Hz. Peygamber ibadetler konusunda asiriya
kacgan, fitrata uygun olmayan bir ibadet anlayisinin inananlarda; usang,
bikkinlik ve yorgunluk meydana getireceginden endise etmekteydi. Allah
Restlii’ niin bu endisesinin dogrulugunu gosteren bir haber de dikkatimizi
cekmektedir. Abdullah b. Amr her giin orug tutar, her gece de Kur’an’i hat-
mederdi. Bunu duyan Hz. Peygamber ayda {i¢ giin oruc¢ tutmasinin kendisi
icin yeterli olacagini; ailesinin, misafirlerinin, bedeninin tizerinde hakki
oldugunu ve buna riayet etmesi gerektigini bildirmistir. Ancak Abdullah
bundan daha fazlasina giiciniin yetecegini sdyleyerek Restilullah’in bu
oguidiini kabul etmemis; ilerleyen yaslarinda yaptig: ibadetler mesakkate
girmesine sebep olunca Restilullah’in kendisine sundugu ruhsati kabul
etmedigi i¢cin pisman olmustur.”

Namazlarinda izledigi itidal prensibinin geregi olarak gordigiimiiz cesitli
haberlerde; Hz. Peygamber’in, bazi nafile namazlarini immetine farz olur
endisesi ile terk ettigi bildirilmektedir.*” Bu hususa isaret eden bir haberde
Restilullah’in Ramazan gecesinde mescide ¢ikarak namaz kildigi ve ilerleyen
gecelerde arkasindaki cemaatin artmasi tizerine mescide cikmayarak bu
namazi eda etmeye evinde devam ettigi anlatilmaktadir. Bunun sebebini
soran sahabeye ise, cemaatle kilinan bu namazin farz kilinmasindan ve
zamanla buna gii¢ yetiremeyeceklerinden endise duydugu icin o sekilde

[42] Malik b. Enes, “Salatii’lleyl”,4; Buhari, “iman”, 32; Miislim, “Salati’l-misafirin”, 220.
[43] Buhari, “Savm”, 55.

[44] Buhari, “Tehecciid”, 18; Mislim, “Salati’l-misafirin”, 219, Ibn Mace, “Ikime’s-salat”, 184
(No.1371).

[45] Buhari, “Savm”, 51, 54-55.
[46] Buhari, “Savm”, 55; Miislim, “Siyam”, 77.
[47) Malik b. Enes, “Kasr-1 salat”, 29; Buhari, “Tehecctid”, 5; Miislim, “Salatii’l-misafirin”, 77.
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davrandigini séyledigi nakledilmektedir.*8 Hz. Aise; mezkr sebepten dolay1
onun kusluk namazini bazen hi¢ birakmayacak sekilde devamh kildigini,
bazen de hi¢ kilmayacakmis gibi biraktigini zikretmistir."

Bu orneklerde de goriildiigi tizere Restilullah namaz ibadetinde izledigi
itidal prensibi ile immetin asirtya kacarak bir yandan zaman iginde bikkinlik
ve usancla ibadetlerden uzaklagsmalarinin 6éntine gecmeyi, diger yandan da
sosyal sorumluluklarini aksatacak duruma gelmelerini engellemeyi amacla-
maktadir. Ciinkii Islam dini tamamen diinya islerini géz ardi ederek ahiret
hayatina yonelmeyi uygun gérmeyerek; diinya-ahiret dengesini saglayacak
itidalli bir hayat tarzini tavsiye etmektedir.

3. Devamlilik

Hz. Peygamber’in namaz ibadetinde 6ngordigii ilkelerden bir digeri de
devamliliktir. Kur’an-1 Kerim’de “Onlar namazlarina devam ederler.” ayeti
ile bu prensibe isaret edilmektedir. Yine “Namazlari ve orta namazi vaktinde
kilin. Onlart Allah’a ictenlikle itaat ederek kilin. Olur ki bir seyden korkarsamz, o
zaman yiiriirken veya binek iizerinde iken kilin.”! emri ile barista-savasta, giiven
icinde-korku aninda her durumda namaz ibadetinde devamli olunmasinin
énemi vurgulanmaktadir. Ornegini Hz. Peygamber’in hayatinda da gor-
diiglimiiz tizere; savas-korku durumunda dahi namazin terk edilmemesi,
binek iizerinde secde ve riik{ia varilmadan hatta zaruri durumlarda kibleye
yonelmeden bile kilinmasi, namazda devamhiliin énemini goz 6niine
sermektedir.”

Sefer halinde namazlarin edas1 hususu ile ilgili ruhsatlarn zikrettik. Bunun
yaninda cesitli gazvelerde diisman ile karsi-karsiya kalindig1 durumlar icin
¢6zUim sunan 4/101-1025%¥ ayeti namaza devam hususundaki hassasiyete de

[48] Malik b. Enes, “Sald fi Ramazan”, 1; Abdurrezzak, el-Musannef, 4/265; Ibn Sa’d, Tabakat,
1/468; Buhari, “Ezan”, 80; “Tehecciid”, 5; EbG David, “Sehr-i Ramazan”, 1 (No.1373); Miis-
lim, “Salati’l-misafirin”, 177; Nesai, “Kiyamii’l-leyl”, 4 (No.1604); Beyhaki, Siinen; 2/494.

[49] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/159; Tirmizi, Ebti Isd Muhammed b. Isa b. Sevre Musa b.
Dahhak es-Siilemi (6. 279/892). el-Camiu’s-Sahih (Siinenii’t-Tirmizi), thk. Ahmed Muhammed
Sakir, Riyad: el-Mektebeti’l-islamiyye, ts., “Salat”, 346 (N0.477).

[50] Miimintn 23/9; En’am 6/92; Mearic 70/34.
[51] Bakara 2/238-239.

[52] Yusufel-Kardavi, Islam’da Ibadet Mefhumu, ter. Hisimeddin Cemal (Istanbul: Nida Yayinlari,
2014), 271.

[53] Nisa 4/101-102; “Yeryiiziinde sefere ¢ciktiginiz zaman kafirlerin size zarari dokunmasindan korkar-
samz namazlarimzi kisaltmamzda bir vebal yoktur... Ey Peygamber! Cephede iken onlara namaz
kildiracak olursan, bir boliik silahlarim da yamina alarak seninle beraber namaza dursun, diger
boliik nébet tutsun. Bunlar secde ettikten sonra heniiz namazlarini kilmamas olan diger béliik, tiim
tedbirlerini ve silahlarim alip seninle beraber namazlarim kilsinlar. Kafirler sizin namaza dahp
sildhlarimizdan ve esyamzdan uzaklagmanizi beklerler. Eger yagmur yiiziinden bir zarar goriirseniz
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isaret etmektedir. Yiice Allah tarafindan tarif edilen “salatti’l-havf”in Hz.
Peygamber tarafindan cesitli gazvelerde uygulandigina dair detaylh bilgiler
bulunmaktadir.” Ayetle tespit edilen ve Restlullah’in siinnetinde yer bu-
lan bu uygulama, namaz ibadetinin devamliligina ve hicbir durumda terk
edilmemesi gerektigine kuvvetli bir isarettir.

Namazin devamli olmamasi bireyin ve zincirleme olarak toplumun Muisli-
man kimligini kaybetmesine neden olabilir. Zira namaz, kulun Allah ile en
gliclii iletisim halidir. Diizenli olarak ifa edilmeyen namaz kulun Yaraticiyla
bagini zayiflatir. Bu bagin zayiflamasi bireyin maneviyattan uzaklasarak
Allah ve ahiret inancinin zedelenmesine yol acgar. Yaraticinin varligina ve
ahirete olan inancindan uzaklasan insan kotiliiklere daha acik duruma
gelir. Yasanan bireysel diizeydeki bu bozulma zaman icinde toplumsal
yapiya yansiyarak sosyal bozulmalarin bas gostermesine sebep olur.*® Bu
nedenle hem vahiyle hem de Hz. Peygamber’in s6z ve fiilleriyle namazda
devamliligin 6nemi vurgulanmaktadir.

Farz namazlarim higbir kosulda terk etmemeyi 6ngoren bu ilkenin bir
de nafile boyutu bulunmaktadir. Nasil ki farz namazlar sadece hayatin bir
bolimiind kapsamiyor, 6miir boyu miikellefiyeti devam ediyorsa, nafile ola-
rak eda edilen namazlarin da ayni disiplinle devamli olmasi gerekmektedir.
Namazin kisinin karakter degisimine ve manevi gelisimine fayda vermesi
icin icsellestirilmesi gerekmektedir. Insan stirekli ifa ettigi ibadeti i¢sellesti-
rir ve suuruna erisebilir. Tipki bir davranisin aligkanlik haline gelmesi i¢in
tekrar edilmesi gerektigi gibi. Nafile ibadetlerde de Restilullah tarafindan
gozetilen bu ilke, Isldm’in fitri bir din oldugunun delilidir.

Hz. Peygamber’in bu ilkenin 6nemini ashabina sik sik hatirlattig1; yaninda
bir sahabenin uzun uzadiya kildig1 nafile namazlardan bahsedilince bunu
onaylamadigi, kisinin giicti yettigi kadariyla az da olsa devamli yapilan
ibadetin Allah katinda en makbuli oldugunu buyurdugu zikredilmekte-
dir.’® Nafile namazlarin edasinda asiriya kacilmasini tasvip etmeyen Hz.

veya hasta olursamz sildhlarinizi yere birakmamzda bir sakinca yoktur. Yine de ihtiyat tedbirinizi
alin, uyanik olun! Allah elbette kdfirlere al¢altici bir azap, hezimet hazirlamistir.”

[54] Detayli bilgi i¢cin bkz. Malik b. Enes, “Salatii’l-Havf”1-3; Vakidi, “Megazi”, 1/396; 2/582-583;
Abdurrezzak, el-Musannef, 2/503-504; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/461, 462-466; Ibn Hisam,
Sire, 3/214-215; Ibn Sa’d, Tabakadt, 2/61-62, 81; Taberi, Tarihii'l-Umem, 2/556-557; Miislim,
“Salati’l-misafirin”, 305-312; Halebi, Insdnii'l-Uydn, 2/690-691.

[55] Sevket Pekdemir, “Namazin Karakter Insasindaki Yeri”, Uluslararas: Kisilik ve Karakter In-
sasinda Dinin Yeri Sempozyumu, ed. Yavuz Unal vd. (Ankara: Ordu Ilahiyat Vakfi Yayinlari,
2017), 384.

[56] Malik b. Enes, “Salatii’l-leyl”,4; Buhari, “Iman”, 32; “Rikak”, 18; Miislim, “Salatii’l-misafirin”,
218, 220.
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Muhammed, orta yol tizere devam edilen nafilelerin terk edilmesini de
hos karsilamamuis; Abdullah b. Amr b. As’1, 6nceleri gece namazina devam
ederken sonrasinda terk eden bir sahabeyi 6rnek gostererek onun gibi
olmamasi konusunda uyarmaistir.”

Restilullah’in iimmetine tavsiye ettigi bu ilkeyi 6ncelikle kendi hayatina
uyguladigi muhakkaktir. Zira Hz. Aise, onun ibadet icin 6zel bir giin tahsis
edip-etmedigi sorusuna herhangi bir giine mahsus ameli olmadig1, ibadet-
lerinin devaml oldugu seklinde cevap vermistir.>®!

Sonug olarak Hz. Peygamber, farz namazlara, i¢inde bulunulan durumun
sartlarina en uygun sekilde; nafile namazlara da orta yol izere, gliciiniin
yettigi 6lctide, tipk: farz namazlarda izledigi disiplinle devam etmenin Al-
lah katinda en makbul ibadet oldugunu hem fiili hem de kavli siinnetiyle
ortaya koymustur.

4. Hus(

Kur’an’da Allah icin saygiyla boyun egmek, asag1 bakma,® kipirdamadan
yere bakarak durma, sesini al¢altma,®? korku, ¢ekinme ve kaygi ile icten
ice sayg1 duymal® vb. anlamlarda kullanilan hust, kelime olarak organlarda
bulunan alcakgonilliiliik, tevazu, itaat, horluk, hakirlik olarak tanimlanir.
Bedende bu davranisin ortaya ¢ikmasi igin kalpte de ayn1 duygularin bulun-
masi gerekmektedir.®¥ Bu anlamlar géz 6ntine alindiginda hustinun; koki
kalpte olan bir duygunun, bedende tezahiiri oldugu sdylenebilir. Namaz
esnasinda yahut namaz disinda Rabbinin huzurunda oldugu bilicinde olan
kisinin, davranislarini bu bilingle diizenlemesi olarak da anlamlandirila-
bilecegimiz hust hali; imanin sonucu, miimin kulun bir 6zelligi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.®

Kur’dn-1 Kerim’de feraha ereceklerden bahsedilirken “namazini husil ile
kilanlar”®® ifadesi namaz-husf iliskisine isaret etmektedir. Kulun Yaraticisina

[57] Buhari, “Tehecciid”, 19.

[58] Buhari, “Rikak”, 18; Miislim, “Salati’l-misafirin”, 217.

[59] Bakara 2/45; Ald Imran 3/199; Ahzab 33/35; Stira 42/45; Hadid 57/16; Gasiye 88/2.

[60] Kamer 54/7; Kalem 68/43.

[61] Mi’'mintn 23/2.

[62] Taha 20/108

[63] Enbiya, 21/90

[64] Ragip el-Isfehant, el-Miifredat-fi Garibi’l-Kur'an, nsr. Safvan Adnin ed-Davidi (Beyrut: Dart’l-Ka-
lem, 1412), 283-284.

[65] Abdurrahman Kasapoglu, “Bir Dini Tecriibe Olarak Kur’an’da Husa”, Tasavvuf: Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 6/15 (2005), 177-190.

[66] Miiminun 23/1-2. “Namazlarim husii ile kilan miiminler, muhakkak felah buldu.”
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kars1 tazim ve teslimiyetini samimi sekilde gosterdigi; Allah ile kulun vus-
lata erdigi bir ibadet olan namazin karakter gelisimine tesir edebilmesi
i¢in kisinin bedenen oldugu kadar ruhu ve bilinci ile huzurda bulunmasi,
Allah ile bir iletisimde oldugunun farkinda olarak bu ibadeti yerine getir-
mesi gerekmektedir. Hus olarak isimlendirilen bu idrak hali ile bas1 6nde,
gozleri secdede, okudugu ayetlerin anlamini diisiinerek eda edilen namaz
arzu edilen gayeye ulastiracak ve manevi lezzet almayr mimbkiin kilacaktir.
Aksi takdirde sadece bedenen yapilan fiziksel hareketler olmaktan 6teye
gecemeyecektir.[*’

Hz. Peygamber’in hususiyetle tizerinde durdugu hust, bireyin suurlu bir
sekilde ibadet etmesine imkan veren ve namaz esnasinda ruhuyla, akliyla,
bedeniyle Allah’in huzuruna ¢iktigi bilincini kazandiran psikolojik bir haldir.*®!
Allah Restilii’niin bu hal tizerine namazlarini ifa ettigi Hz. Aise’nin bildirdigi
bir rivayetten anlasilmaktadir. O Hz. Muhammed’in bazi geceler ayaklar:
sisene kadar nafile namaz kildigini nakletmistir.®” Bu durum husi icinde
eda edilen bir namazin kisiye verdigi manevi lezzeti goz 6niine sermektedir.
Yoksa Hz. Peygamber’in viicuduna eziyet derecesinde bir ibadetten imtina
ettigi bilinmektedir. Ancak burada Restilullah husti icinde eda edilen namazda
fiziksel bir yorgunluk yahut acinin hissedilmeyecegini gdstermis olmaktadir.
Aksi takdirde “dyleleri vardir ki kildiklar: namazdan elde ettikleri kazang, yalnizca
yorgunluk ve zahmettir.”" buyurdugu gibi bedenen oldugu kadar aklen ve
ruhen Rabbinin huzurunda oldugu bilincine ulasamayan kisi, kildi§1 namaz
ile hedeflenen fayday: saglayamayacaktir.

Namaz esnasinda bu idraki tam olarak saglayabilmek, Yiice Allah’in
huzurunda O’nunla konustugunun bilincinde, hust icinde namazi eda
edebilmek icin Hz. Peygamber’in izledigi ve ashabina tavsiye ettigi pren-
sipler bulunmaktadir.” Oncelikle “Farz namazin vakti geldiginde kamil bir
abdest alarak o namaz: husil ile kilan bir miiminin biiytik giinah islemedigi stirece
namazi énceki giinahlarima kefdret olur.””? buyurarak sahih bir abdest ile huzura
cikmanin, namazin hust icinde eda edebilmenin ilk adimi oldugunu ifade

[67] Hiiseyin Certel, “Psikolojik Bir Yaklasimla S6zld Ve Fiili §art Ve Riik@inlariyla Namaz”,
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 0/13, (Haziran 1997), 329-345.

[68] Galip Gezgin, “Kur’dn’da Hust Kelimesinin Semantik Analizi”, Tasavvuf [lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi 2[4 (2000), 97.

[69] Buhari, “Tehecctid”, 6.
[70] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/441; Ibn Méce, “Siyam”, 21 (No.1690).

[71] Abdullah Colak, “Allah’a Kars1 Derin Sevgi ve Sayginin Bir Tezahiirti Olarak Namazda
Hus@”, Bilimname, 2009/1, 183-206.

[72] Miislim, “Taharet”, 10.
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etmektedir. Bu konudaki diger bir tavsiyesi de kamet duyuldugu zaman
vakarli bir sekilde cemaate yetismeye calismanin gerekliligidir. Zira kisinin
cemaate yetismek arzusu ile telagh bir sekilde kosturmasi hustiu tehlikeye
sokacagindan, siikinet icinde yiirtiyerek cemaate ulasmak ve yetistigi yer-
den namaza durmak, Allah Rasulii tarafindan tavsiye edilmistir.”l Namaz
esnasinda dikkati dagitacak ihtiyaglarin 6nceden giderilmesi énemlidir. Bu
nedenle Hz. Peygamber eger namaz vaktinin ¢ikmasi s6z konusu degilse,
yemek hazirsa 6nce yemek yenilmesini bildirmistir.” Yine benzeri bir
nedenle tuvalet ihtiyaci olan birinin o durumda namaz kilmasimi uygun
bulmamuis; bu durumun namazda dikkati dagitarak husia engel olacagini
bildirmistir."

Namaz oncesinde dikkati dagitacak tiim engeller ortadan kaldirildiktan
sonra huzura durunca da zihni ibadet dis1 mesgaleden soyutlamak gerek-
mektedir. Saginda solunda ne oldugu ile ilgilenen okudugu ayetleri aliskan-
ik tizere sdyleyen, anlami lizerine diisiinemeyen insan, kildig1 namazdan
lezzet alamayacaktir. Hz. Peygamber bu nedenle ibadetten manevi lezzeti
ve faydayi alabilmek icin namaz dis1 hareketlerden sakindirmais, saga sola
bakinmaktan kac¢inilmasini istemistir.” Zorunluluk disinda namaz esnasinda
elbiseyi diizeltmek, sac, sakal veya viicudu ile oynamak, parmak citlatmak
hustia engel olacag icin uygun goriilmemistir. Bu konuda Hz. Muhammed’in
Hz. Ali’ye uyaris1 dikkat cekmektedir.”

Hz. Peygamber namazi eda ederken, hustiu bozacak ve dikkati dagitacak
bir unsurun etrafta ve kiyafette bulunmamasini da tavsiye etmistir. Bir
gln Ebti Cehm tarafindan Restilullah’a nakish bir elbise hediye edilmisti.
Bu elbise ile namaz kilan Allah Restlt selam verdikten sonra elbisenin
tizerindeki nakislarin dikkatini dagitarak hus@ia engel oldugunu séylemis
ve Ebli Cehm’e geri verilmesini buyurmustu.

Hz. Peygamber’in namazi ifa esnasinda tizerinde hassasiyetle durdugu
husti ilkesi, namazin ruhu mesabesinde kabul edilmektedir. Bu nedenle
sahih bir namazin ikamesi icin bu hususa onun ¢rnekliginde azami gayret
edilmelidir.

[73] Buhari, “Ezan”, 21.

[74] Buhari, “Ezan”, 42; Mislim, “Mesacid”, 64.

[75] Mislim, “Mesacid”, 67.

[76] Buhari, “Ezan”, 93; Eba David, “Salat”, 160-161 (N0.910).

[77] Miislim, “Salat”, 44; ibn Mace, “Ikdme’s-salat”, 42 (No.975).

[78] Malik b. Enes, “Salat”. 67; Buhari, “Salat”, 14; Miislim, “Mesacid”, 62.
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5. Tadil-i Erkan

Hz. Peygamber’in namazi ile ilgili yaptigimiz arastirmada tespit etti§imiz
ilkelerden bir digeri de tadil-i erkdndir. “Adl” s6zcligiiniin tef’il masdar1
olarak dogrultma, diizglin hale getirme, dengeleme, uygun hale getirme,
kivam kazandirma olan tadil™ ile destek, kose, temel, asil vb anlamlara
gelen riikniin®” cogulundan olusan bir terkip olan tadil- erkan; terim ola-
rak namazin siikiinet icinde; kiyam, riikd, secde ve ka’de gibi ritkiinlerini
yerli yerinde, acele etmeden yerine getirilmesini ifade etmektedir.® Namaz
esnasinda secde ve riikéia giderken, ritktidan dogrulurken, kiyam esnasin-
da, iki secde arasinda oturuldugunda viicudun gerekli hali almasi ve tim
rikinlerin miitkemmel sekilde gerceklestirilmesi seklinde de tanimlanabi-
lecek bu ilkeye Hz. Peygamber’in ihtimam gosterdigi; ¥ ashabina da gerekli
tadildi erkdndan 6diin vermeden tiim rikiinlerin titizlikle eda edilmesinin
gerekliligini tavsiye ettigi zikredilmektedir.®®

Ashabina kendisinden gordiikleri sekilde namazlarini kilmalarini buyu-
ran Restlullah namazini eda ederken kiyam, rika ve secdesini buytik bir
sikinet ile gerceklestirir; namazini tadil-i erkana uygun kilmayanlari uya-
rarak, tekrar kilmalarini sdylerdi. EbG Hureyre’den nakledilen bir rivayette
anlatildigina goére Restlullah mescitte iken bir kisi geldi ve namaz kildi.
Namazin bitirdikten sonra Hz. Peygamber’in yanina gelerek selamlasti.
Restilullah ona namazinin olmadigini, yeniden kilmasi gerektigini séyledi.
O da dontip az 6nce kildig1 gibi namaz kildi. Restilullah yine ayni uyarida
bulundu. Ugiincii kez aymi sekilde tepki gdsterince adam: “Ey Allah'in Rasulii!
Bu kildigimdan daha iyi nasil kilacagumi bilmiyorum. Bana dogrusunu égretir misin?”
dedi. Bunun tizerine Restilullah “Namaza tekbirle basla. Kur’dn’dan iyi bildigin
yerleri oku. Riikila varinca tiim azalarin yerli yerine yerlesinceye kadar bekle. Riikiidan
kalkinca bedenini tamamen dogrult. Sonra secdeye git ve azalarin yerlesinceye kadar
orada kal. Secdeden basim kaldirinca azalarin yerlesinceye kadar otur. Ardindan
tekrar secdeye git ve azalarin yerlesinceye kadar orada kal. Sonrasinda ayaga kalk

[79] Ibn Manzur Muhammed b. Mukerram el-Misri, “adl”, Lisdnu'l-Arab (fran: Nesrii Edebi’l-Havze,
h.1405/k.1323), 11/432

[80] Ibn Manzur, “riikkn”, Lisdnul-Arab, 13/185-186.

[81] Abdullah Kahraman, “Ta’dil{d Erkan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 39/366.

[82] Ahmet Aydin, “Eb@’l-Hasen es-Sindi’nin Birgivi’nin Eserine Yazdig1 Menheli’l-Hiudat
ila Mu‘addili’s-Salat Adl1 Serhi Cergevesinde Ta‘dild Erkan Kavrami”, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 12/62 (Subat 2019), 1690-1702; Kadir Paksoy “Hadislere Gore Namazda

Ta’dil4 Erkan”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/24 (Temmuz-Aralik 2010),
61-71.

[83] 1Ibn Ebt Seybe, el-Musannef, 2/54; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/173; Buhari, “Ezan”, 64.
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ve dimdik dur. Namazim tamamlaymcaya kadar béyle devam et” diyerek tadil-i
erkina uygun namazi tarif etmistir.**

Restilullah tadild erkdna uymadan namazini eda eden kisileri hirsizligin
en kotlistinii gerceklestiren bir hirsiz olarak niteleyerek, kamil bir namazin
edasini saglayan unsurlardan biri olarak bu ilkenin ehemmiyetine isaret
etmistir.®

Sonuc
Namazin geregi tizere ifas1 hususuna biiyiik 6zen goésteren Hz. Muham-

» o«

med’in “kolaylastiricilik”, “itidal tizere olmak”, “devamlilik” “husia” ve

A

“tadil-i erkan” basliklar altinda degerlendirebilecegimiz bazi prensipleri
tespit edilmistir. Namazdan talep edilen faydanin gerceklesebilmesi icin
dosdogru ikdmesine gayret eden, miimkiin sartlarda farz namazlarin cema-
atle edasini arzu eden Hz. Muhammed, ashabina cemaati kolaylastirmak,
namazin sefer-savas durumunda dahi terk edilmemesini saglamak gayesi
ile vahyin isaret ettigi 6zel uygulamalarla, kolaylastiricilik prensibinden
ayrilmamustir. Bireyin hayatini zora sokacak, ilerleyen yaslarinda bikkinlik,
gli¢ yetirememe vb. nedenlerle terkine sebep olacak bir ibadet hayatindan
imtina etmis, immetine de daima itidal izere hareket etmeyi tavsiye et-
mistir. Kur’an-1 Kerim’de de zikredildigi izere namazda devamli olunmasi
hususuna dnem veren Allah Res(li, imanin fiile dokilmis hali olan na-
mazin ahlaka doniisebilmesinin onun devaml eda edilmesi ile miimkiin
olacagini diisiinerek hem farz hem de orta yol iizerinde bir nafile ibadetin
devamliligina vurgu yapmistir. Namazin ruhu olan hustu saglayan ve bu
bilincle namaz kilan bireyin, Yiice Allah’in huzurunda olmanin verdigi
sekine halini tecriibe ederek bu durusu, suuru hayatinin her anina tasiya-
cag1 muhakkaktir. Bu nedenle Restilullah tadil-i erkdna uyarak, bedenen
oldugu kadar ruhen ve zihnen de Rabbin huzuruna durmay ifade eden
hust ilkesinden asla taviz vermemistir.

Bu ilkelerin icsellestirilerek uygulandigl bir namaz, bireye Allah ile
iletisime gecebilmenin en gercek halini yasatarak kul olma bilincini
kazandiracaktir. Buna karsin zaman icinde namaz ibadetinin ruhundan
uzaklasilip adet ve ibadet kavramlarinin birbirine karistigl, yasanabilir
bir din olan Islam’in zorlastirldif1 goriilmektedir. Tam da bu noktada
dinin tam olarak anlasilmasi, dogru yasanabilmesi ve vahyin maslahatinin
gerceklesmesi icin Kur’an-1 Kerim’le birlikte ibadetlerin uygulanmasinda

[84] Buhari, “Ezan”, 95; Mislim, “Salat”, 45.
[85] Malik b. Enes, “Kasr-1 salat”, 72.
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rehber olan Hz. Muhammed’in hayatinin, ilkelerinin ele alinarak uzman
bir bakis acis1 ve bilimsel kistaslar esasinda ortaya konulmasinin gerekliligi
anlasimagtir.
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Oz

Rastilullah’in her haline muttali olan ve stinnetin nesrinde en biiyiik rold tistlenen
Peygamber hanimlari her ne kadar bu roli tistlenmis olsalar ve Hz. Peygamber (sas)
icin ezvac- tahirdt, bizler icin immehati’l-mi’'minin olsalar da onlarin da bir beser
hayat1 s6z konusudur. Bircogu Arabistan’in asil ve zengin ailelerinden olan Ras@-
lullah’in hanimlarinin hepsi farkli yaslarda olmakla birlikte dogal olarak degisik
fitratlara sahiptiler. Onlar dogrudan Allah’tan vahiy alan bir ese sahip olmus ve onu
paylasma, biricik olma istekleri zaman zaman iglerindeki en kuvvetli duygu haline
gelmis, bu durum da somut olarak iligkilere yansimistir. Hz. Peygamberin esleri, ni-
biivvetle beseriyetin hemhal oldugu bu hanede insanliklarindan soyutlanmamislar ve
ozellikle kadin olma fitratinin getirdigi bazi olaylar1 yasayabilmislerdir. Bu baglamda
tek bakire es olan Hz. Aise, Rasfilullah’in sevgisini elde etme yolunda en ¢ok ¢aba
sarf eden hanim olmus ve bu durum rivayet ettigi 2210 hadisin icine de yansimistir.
Hanimlar arasinda vuki bulabilecek olaylar zaman zaman timmehati’l-mi 'minin
arasinda yasanilmamis olsa da bu durumda hicbir zaman Allah’in sinirlar: asilmamais
ve en kisa siirede diizelme yoluna gidilmis, istigfar edilmistir. Rastilullah vefat ettikten
sonra ise immehati’l-mi’'minin iliskisi kardeslik iliskisine déntismiis ve ‘paylasilacak
bir sey kalmady” diisiincesinde olunmamuistir. Rivayetlere yansiyan kadariyla cogu
vefatina yakin birbirinden helallik istemis ve birbirlerini hayir ile yad etmislerdir.
Bu baglamda makalemizde rivayetlere yansiyan kadariyla Hz. Sevde ve Hz. Aise'nin
birbirleriyle olan iliskilerini ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: {slim Tarihi, Evlilik, Hz. Peygamber, Ummehatii’l-mii’'minin,
Ezvaca tahirat.

Abstract

Although the wives of the Prophet, who witnessed every aspect of the Messenger of
Allah and played the most important role in the spread of the Sunnah, and were pure
wives for our Prophet and mothers of believers for us, they also have a human life.
The wives of the Prophet, many of whom were from the noble and wealthy families of
Arabia, were naturally the wives of different natures, although they were of different
ages. They had a wife who received revelation directly from God, and their desire to
share and be unique from time to time became the preference among them, and this
situation was reflected in the relationships concretely.

The wives of the Prophet were not isolated from their humanity in this house where
the prophethood and humanity were united, and they experienced some events
brought by the nature of being a woman. In this context, Aisha made the greatest
effort to attain the love of the Prophet and this situation was reflected in the 2210
hadiths she narrated. Even though the events that can happen between each lady
have happened between the mothers of the believers from time to time, this situation
has never exceeded the limits of Allah and the path of recovery was made as soon
as possible and repented. After the death of the Prophet, the relationship between
ummahati’l-mu’minin turned into a relationship of brotherhood and there was no
thought that “nothing left to share”. As reflected in the narrations, most of them
wanted halal from each other near their death and remembered each other with
goodness. In this context, according to the rumors in our article, we will discuss the
relations between Sawda and Aisha.

Keywords: Islamic History, Marriage, Hz. Prophet, Mothers of Believers, Virtuous Wives.
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Giris

Hz. Peygamber’in (sas) yirmi bes yaslarinda baslayan evlilik hayat1 vefati-
na dek sirmustiir. Bu siirece Hz. Hatice ile baslamis ve muhtelif rivayetler
olsa da yaygin olan gorlise gore toplam on bir hanimla evlenmistir."! Hz.
Peygamber (sas) hayattayken esleri Hz. Hatice ve Hz. Zeyneb bint Huzeyme
vefat ettiginden geride dokuz hanim birakmistir.?

1. Hz. Sevde bint Zem'a

Hz. Sevde, Hz. Hatice’nin vefatinin ardindan Rastlullah’in evlendigi ilk
hanimdir. Cok gen¢ olmayan Hz. Sevde, cesitli sikintilar cekerek Habesis-
tan’a hicret etmis, Habesistan’dan tekrar memleketine donmiis ve kocasini
kaybetmisti. Kocasi Sekran’in acisindan sonra bir Peygamber ile evlenmek,
tek hanim olmak, onun ¢ocuklari Fitima ve Ummii Giilsiim’e bakmak®!
onu mutlu eden olaylar olmalidir. Fakat bu tek es olma durumunun uzun
siirmeyecegini kendisi de biliyordu. Giinkii Rastilullah Hz. Aise ile Mekke’de
iken nisanlanmis; heniiz evlenmemisti. Bu durumun Hz. Sevde’yi tedirgin
etmedigi kanaatini tasiyoruz; zira ¢ok evliligin yaygin oldugu bir toplumda
Hz. Sevde sebatkar ve yasini almis bir hanimdi. En énemlisi de Hz. Aise kiz1
yasinda biriydi. Nihayetinde Hz. Aise de Rastilullah’in evine gelin oldu ve
Hz. Sevde’nin giinlerine ortak oldu.

Rastilullah’in Hz. Aise’yi ¢cok sevdigini, onun yaninda herkesten farkl
bir yeri oldugunu rivayetlerden® biliyoruz ki Hz. Sevde de bunu cok iyi
bilmekteydi. Hz. Peygamber’le olan izdivacindan sonra Hz. Aise’nin, Hz.
Sevde hakkinda hem Rastlullah ile olan iliskilerini hem de birbirleriyle olan
iliskilerini 6zetleyecek anlamda rivayetleri vardir. Nitekim bir rivayetinde
Hz. Sevde bint Zem‘a’nin yash oldugundan ve Rastilullah’in onun yanina ¢cok
gitmediginden bahseder.’ Burada Rastlullah’in haksizliga mahal vermeden

[1]  Abdurrahman b. Abdillah es-Stiheyli, Ravdill-unilf fi tefsiri’s-sireti’n-nebevi 1i Ibn Hisdm, thk.
Omer Abtisselam (Beyriit: Daru Thyati’t-Turasi’l-Arabi, 1421/2001), 7/539; Muhammed
Hamidullah, Islam Peygamberi, trc. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2014), 570.

[2]  Sitheyli, Ravdil-unilf, 7/533; Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amuli et-Taberi
el-Bagdadi, Tdarihu'limem ve'l-miilik, cev. Zakir Kadiri Ugan-Ahmet Temir (Istanbul: Milli
Egitim Yayinlar1,1991), 2/834; Ibn Kayyim el-Cevziyye Ebti Abdillah Semsiiddin Muham-
med b. Ebi Bekr b. Eyytb ez-Ziirai ed-Dimaski, Zadu'l-medd fi hedyi hayri'l-ibdd, thk. Suayb
Arnatit-Abdiilkadir Arnatt (Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle,1994), 1/114; Riza Savas vd., Biitiin
Yonleriyle Asr Saddet'te Islam (Istanbul: Beyan Yayinlar1,2000), 1/305.

[3]  Ibn Seyyidiinnas Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Ya’mert,
Uyiinii'l-eser fi fiinfini’l-megdzi ve’s-semdili ve’s-sira, thk. Muhyiddin Mustti - Muhammed el-id
el-Hadravi, (Medine: Mektebetti Dari’t-Turds, 1992), 2/394.

[4  Ebti Nuaym Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahani, Ma‘rifetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Yusuf el
Azizi, (Riyad, Daru’l-Vatan,1998), 3210.

[5]  Ebt Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni el-Katib el-Hasim1 el-Basri el-Bagdadi, Kitabii't-Ta-
bakdti'lkebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,2001), 10/53.
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Hz. Aise’ye ilgisinin fazla oldugu yorumunu ¢ikarabiliriz. Giinkii hanimlarin
glinli noktasinda Rastlullah’in 6liim dosegindeyken bile titizlikle davrandigi-
n1 biliyoruz. Hz. Aise, rivayetin devaminda kendisinin Rastilullah’in yanindaki
konumunu bildigini ve Hz. Sevde’nin Rasf{ilullah’in kendini birakmasindan
korktugunu aktarir. Hatta Rastilullah, Hz. Sevde’ye “Iddetini say!” deyince,
o da bir gece Rastilullah’in yoluna durup, kendisinin erkeklere ihtiyaci
olmadigini ve sadece Rastilullah’in esi olarak dirilmek istedigini soyler.l
Bunun tzerine Rastilullah’1 ve geng gelini memnun etmek i¢in kendi giin
hakkindan vazgecerek, giiniinii Hz. Aise’ye bagisladigini ve bunu ona helal
ettigini soyler.” Baska bir rivayette yaslaninca kendi giiniinii Hz. Aise’ye
verdigini bunun {izerine Rastilullah’in biri Hz. Aise’nin, biri Hz. Sevde’nin
olmak tizere Hz. Aise’ye iki giin ayirdigini ifade eder.®!

Rastilullah hanimlari arasinda adaleti hem sadece Hz. Aise ve Hz. Sevde var-
ken hem de diger hanimlar1 varken saglamais, elinden ve gonliinden gelenin
fazlasini yapmaya ¢aligmistir. Buna ragmen beser olmanin geregi su duay:
dile getirmistir: “Ey Allah’yim! Benim elimden gelen taksimim budur. Senin giiciin
yetip de benim giiciimiin yetmedigi hususlarda beni hesaba ¢ekme.”® seklindedir.

Hz. Aise, Hz. Sevde disinda ayagimin tozu olmay1 arzu edecegi bir kadin
olmadigini, kendisi gibi olmak istedigi baska bir kadin gérmedigini, kendi-
sinde salabet bulundugunu; bununla birlikte onun kendisinde kiskanclik
-ya da bazi rivayetlerde gectigine gore 6fke- bulunan bir kadin oldugunu
da ifade etmeden gecemez.l% Bu rivayetlerden de anlasilacag tizere Hz.
Aise’nin 6zelde ‘ayaginin tozu olma’ ifadesi veya Hz. Sevde gibi olmak
istemesi aralarinda kiskanc¢ligin yer bulmadiginin géstergesidir. Bunda

[6]  Ebi Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni, Siret-i
Ibn Ishak, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1398/1978), 254; Ibn Sa‘d, Tabakat,
10/54; Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, el-fsabe
fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevctid- Ali Muhammed Muavvid (Beyrut:Da-
ri’-Kiitiibti’l-Hlmiyye, 2010), 8/117.

[7]  Tbn Sa‘d, Tabakdt, 10/54; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'l-medd, 1/109; izzeddin Ibnii’l-Esir
Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed Cezeri, Usdii'l-gdbe fi ma‘rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed
Muavvid - Adil Ahmed Abdiilmevcad (Beyrut: Dari’-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1994), 7/158; ibn
SeyyidiinndsSeyyidiinnas, Uyiinii'l-eser, 2/393; Ebtt Abdullah Semseddin Muhammed b. Ah-
med b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, nsr. Suayb
el-Arnaut, 3. Baski (Beyrut: Miiessesetii’t-Risile,1985), 2/266; Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail
b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii,
el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin el-Turki (Cize: Hicr Yayincilik,1999),
4/332; Tbn Hacer, el-Isdbe, 8/117.

[8]  Miislim, “Rada”, 14; Ibn Kesir, el-Biddye, 4/332.

[9]  Ebt David, “Nikah”, 38; Tirmizi, “Nikah”, 42; Nesai, “Nikah”, 2.

[10] Miislim, “Rada”, 14; Ibn Sa‘d, Tabakat,10/53; Ebi Omer Yusuf b. Abdullah Tbn Abdilberr
en-Nemert, el-Istidb fi ma'‘rifetiT-ashdb, thk. Adil Miirsid, (Amman: Daru’l-A’lam, 2001), 910;
Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 2/266.
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etken olan sebeplerden birisi de Hz. Sevde’nin Hz. Aise’den énce evlenip
Hz. Peygamber’in cocuklarina bakmasi, bir nevi o evin annesi veya himaye
edeni durumunda olmasi, Hz. Aise’yle Hz. Sevde arasinda 6zellikle ilk yillar
abla kardes iliskisi denilebilecek derecede yas farkinin fazla olmasi ve Hz.
Aise’nin yasinin evlendiginde kiiciik olmasi sayilabilir. Hz. Sevde her seyi
Hz. Aise’nin gencligine vermis ve elinden geldiginin fazlasiyla fedakarlik
gostermistir. Hz. Sevde’nin Hz. Hatice’den sonra Rastlullah ile ti¢ yil veya
daha fazla tek hanimi olarak yasamis" olmasini da goz ardi etmeden bu
iliskiyi degerlendirmeliyiz.

Heysemi’'nin Mecma‘u’z-zevdid adl1 eserinde sOyle bir rivayet ge¢cmektedir: Hz.
Aise Rastilullah icin yemek yapmisti. Hz. Peygamber’in eslerinden Hz. Sevde
de yanlarinda oturmaktaydi. Hz. Aise, Hz. Sevde’ye yemesini séyleyerek ik-
ramda bulunmus, Hz. Sevde yemek istemeyince Hz. Aise eger yemezse yiiziine
bulayacagini sdyleyerek tehdit etmisti. Hz. Sevde yememekte direnince Hz.
Aise yemegi almis ve Hz. Sevde’nin yiiziine bulamisti. Bu manzara karsisinda
Hz. Peygamber giilmiis ve Hz. Sevde’nin de Hz. Aise’nin yiiziine siirmesini
sdyleyerek onu tesvik etmistir. Hz. Sevde de Hz. Aige’nin yiiziine yemekten
sirmustiir. Rastilullah da bu duruma giilmtistiir."” Bu olaydan rahatlikla
anlasilacag iizere Hz. Sevde ile Hz. Aise arasindaki bu sakalagma mevzii bizi
pozitif bir algiya yoneltmekte olup Hz. Aise’nin yasinin kiiciikliigii onu o evin
nesesi olma durumuna getirmekte, hatalarinin telafi sebebi goértilmekte ve
Hz. Sevde bu duruma kizmayip ona katilabilmektedir. Nitekim yukarida da
bahsini ettigimiz s6zleri Hz. Aise baskas1 icin degil Hz. Sevde icin sdylemistir.
Ayrica burada Hz. Peygamber’in tepkisi goz ardi edilemeyecek kadar 6nem
arz etmektedir. Clinkid onun bu ve buna benzer tavirlari esler arasindaki ilis-
kinin seyrinde cok belirleyici olmustur. O kadinlarin psikolojisinden anlayan,
kalbinde belki bir taraf daha agir bassa bile kimsenin hakkini ihlal etmeyen,
Allah’in sinirlarini da bu baglamda koruyan ideal bir esti.

Hz. Sevde’nin Rastilullah’a teslimiyetci bir kalple olan sevgisi ve onun
sevdigini sevmesi esler arasindaki iliskisinde baglayici olmustur. Ozellikle bu
durumu Hz. Aise ile olan iliskilerinde gorebiliriz. Hz. Aisenin yeri geldiginde
Rasfilullah’a bir konuyu bildirmemek icin Hz. Sevde’ye: “Sesini ¢cikarma!”!
demesi ve Hz. Sevde’nin bu emre itaat etmesi bize gosteriyor ki Hz. Aise’den
korktugu, cekindigi i¢in ytice olan bir kocaya kars1 boyle bir emirde bile itiraz

[11] Zehebi, Siyeru a‘ldmi'n-niibeld, 2/265.

[12] Ebti Hasan Nuriidddin Ali b. Ebi Bekr b. Stileyman Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid ve menba‘w’l-fevdid,
trc. Fikret Giines (Istanbul: Ocak Yayincilik,2010), 315-316.

[13] Buhari, “Talak”, 8; Miislim, “Talak”, 3.
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etmiyor. Bu korku tabi ki tehdit algisiyla tetiklenip olumsuz tavir alma anla-
minda bir korku degil, Hz. Peygamber’in sevgisini kaybetme veya sevdiginin
sevgilisine kars1 arada olumsuz bir durumun olusabilecegi korkusudur.

Hz. Sevde’nin Hz. Peygamber’e itaat noktasinda da kendine 6zgii bir
niteligi vard: ki belki bu konuda diger hanimlardan tstiindd. Bu mahi-
yette degerlendirilebilecek olan rivayet soyledir: Rastilullah veda haccim
tim hanmimlariyla beraber yapti ve ‘Bu hacdan sonra evde oturulacaktir!’
diyerek Medine disina ¢ikilmasini istemedi. Bu emre uyan iki hanimdan
biri Hz. Sevde bint Zem‘a,™ digeri Hz. Zeyneb bint Cahs’tir. Bunlar disinda
Rastilullah’in tiim hanimlar: hacca veya farkli yerlere gitmislerdir; fakat bu
iki hanim, Rasfilullah’in vefatindan sonra degil baska bir yere, hacca bile
yeltenmediklerini ifade etmislerdir.™

Hz. Sevde kendi oturdugu odayz, bitisigindeki odada kalan dostu Hz. Aise’ye
vasiyet etmis, Hz. Aise’nin oturdugu kistmda Rastilullah defnedilmis oldugu
icin dar bir odada bulunan dostunu rahatlatmistir.!

Hz. Sevde, Hz. Peygamber’den sonra yasayan bazi hanimlarla birlikte
Muaviye b. Ebii Siifyan rivayetine gore yaklasik kirk ti¢ y1l daha yagsamistir.”)
Rastlullah’in vefatindan sonra da Rastilullah sanki hayattaymis gibi hanimlar
arasinda herhangi bir gecimsizligine rivayetlerde rastlanmamaistir.

2. Hz. Aise bint Eb{i Bekir

Rastilullah’in Hz. Hatice’den sonra kiminle evlendigi ihtilafli bir durum
olmakla birlikte genel kanaate gére Hz. Aise ile Hz. Sevde’den sonra evlenmis-
tir. Hz. Aise beyaz tenli giizel bir hanimdi. Bu sebeple Hiimeyra deniliyordu.
Fakat Hz. Aise’nin giizelligi veya bakire olmas1 hanimlar arasinda kimseyi
kiskandiracak bir dedikoduya sebep olmadi ve bu durum rivayetlere de
yansimadi. Giinkii Hz. Aise’nin Hz. Peygamber géziinde biricik olma istegi
ve c¢abalar1 tim hanimlarin bu istegini asiyordu.

Hz. Aise’den rivayetle Hz. Peygamber’in riiyasinda iist {iste Hz. Aise’nin
bir melek tarafindan bir parca ipek icinde getirildigini ve iste hanimin™

[14] 1bn Sa‘d, Tabakdt,10/55; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 2/268.

[15] 1ibn Sa‘d, Tabdkat, 10/55; Ibnti’1-Esir, Usdii'l-gdbe, 7/127.

[16] Hamidullah, Isldim Peygamberi, 562.

[17) bn Seyyidiinnas, Uyiinii'l-eser, 2/393; Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 2/266.

[18] Zehebi, Siyeru a‘ldmi'n-niibeld, 2/140. Omer Sabuncu, Hz. Aise’nin Hayati, Sahsiyeti ve Islam
Tarihindeki Yeri, (Sanliurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, ,
2015), 44.

[19] 1Ibn ishak, Siret, 243, 255; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-medd, 1/109; Ibnii’I-Esir, Usdii’l-gdbe,
7/186; Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 2/140; Ibni’1-Esir, Usdiil-gabe, 7/186.
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dendigini, ytiziinii acip baktiginda Hz. Aise’yi gordiigiinii ve bu riiya Allah’tan
ise onu yerine getirir dedigini, rivayet eder.?® Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in
diger eslerinden ayrilan yonleri hakkinda benzer bir rivayetinde Rastilullah’in
hanmimlar arasinda on bazi rivayetlerde dokuz 6zellikle tstiin kilindigin
ifade ederek:®! Rastilullah’in kendisinden baska bir bakire ile evlenmedigini,
kendisinin babasiyla hicret eden tek hanim oldugunu, Yiice Allah’in hakkinda
ayetler indirdigini,?” Cebrail’in ipek bir kumas icinde suretini Rastlullah’a
getirip onunla evlen, o senin hanimindir dedigini ifade eder. Devaminda Hz.
Peygamber ile ayn1 kaptan yikandiklarini, Rastilullah’in sadece kendi yaninda
kendisi uzanmis oldugu halde namaz kildigini,* zevceleri arasinda sadece
kendi yaninda Rastilullah’a vahiy indigini, ruhunu kendi kollarinda teslim
ettigini, siras1 kendinde oldugu gece vefat ettigini ve son olarak kendi evine
defnedildigini sdyleyerek diger hanimlardan farkini anlatir.?¥ fbn Sa‘d’in
eserinde gecen benzer rivayette; Cibril’i gérdiigiini ve onu kendinden baska
herhangi bir kadinin gormedigini® ayrica Rastilullah’a hanimlari icinde en
sevimli olanin kendi oldugunu ifade etmistir.?® Bagka bir rivayette ise Hz.
Aise, sevval ayinda®” evlendigini ve kendisinin hanimlar icinde en talihli
oldugunu®® séylemistir. Hz. Aise’nin diger esler (diger immehatii’l-mti’mini-
nin) veya buna benzer ifadelerle baslayan rivayetlerini insanin fitratindan
kaynakl olarak rakipleriyle bir kiyaslama i¢giidiisii olarak degerlendiriyoruz
ki bu tabii bir durumdur. Ozellikle Hz. Aise’nin diger eslerle sik sik kendini
kiyaslamasi; sevgili esinin nazarinda biricik olma isteginin tim hanimlara
bakarak fazla olmasindandir diyebiliriz.

Hz. Aise, Hz. Peygamberle 18 yasina kadar 9 yil yasamistir.??’ Bu 9 yillik
dénemde hic gérmedigi ve birlikte yasamadig1 halde hanimlarindan hicbirini

[20] Buhari, “Mendkibii’l-ensar”,44; Miislim, “Fadailti’s-sahabe”, 13; Tirmizi, “Mendakib”,63;
Ebd Nuaym, Ma‘rifetii’s-sahdbe, 3208; Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, 2/140; Ibn Kesir, Bidaye,
4/325.

[21] Zehebi’'nin eserinde bu rivayet ‘dokuz 6zellikle iistiin kilindim’ seklindedir. Bk. Zehebi,
Siyeru a‘lami’n-niibeld, 2/147.

[22] 1bn Seyyidiinnas, Uyiniil-eser, 2/394.

[23] M. Bahaiiddin Varol, Islam Diisiincesi ve Tarihinde Ehl-i Beyt, 1. Baski (Ankara: TDV Yayinlari,
2018), 130.

[24] Ibn Sa‘d, Tabakdt, 10/63; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 2/141; Ibn Hacer, el-Isdbe, 8/141.

[25] Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 2/146.

[26] Ebt Nuaym, Ma‘rifetii’s-sahdbe, 3210.

[27) Ebd Nuaym, Ma'‘rifetii’s-sahdbe, 3210; kibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-medd, 1/109; Zehebi,
Siyeru a‘lami’n-niibeld, 2/140.

[28] 1bn Sa‘d, Tabakdt, 10/61.

[29] Ebt Nuaym, Ma‘rifetii’s-sahdbe, 3208; Ibn Abdilber, el-Istidb, 919; Ibn Seyyidiinnas, Uyilnii'l-eser,
2/394; Tbn Hacer el-Askalani, el-Isabe, 8/139; Hamidullah, Islam Peygamberi, 563.
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Hz. Hatice kadar kiskanmadigini zaman zaman Hz. Peygamber’e bile ifade
etmistir.®” Hz. Peygamber’in ondan ¢ok kereler bahsettigini, hatta bazen
bir koyun kesip azalarinmi parcaladiktan sonra da Hatice’nin esine dostuna
gonderdigini beyan eder. Bazen sevgili esine diinyada Hatice’den baska kadin
yok gibi davrandigini, Hz. Peygamber’in ise Hatice’nin iyiliklerini siralayip
¢ocuklarinin annesi oldugunu® insanlar inkar ederken Hatice’nin onayladigy,
insanlar vermezken onun malina ortak oldugu ve ondan ¢ocuklar: oldugu-
nu ifade etmistir.*? Bagka bir rivayetinde ise benzetme yaparak paylasmak
istememe i¢giidiisiini disa vurmustur: “Ya Rastilullah ne dersin yenmis bir agag¢
bulunan bir vadiye konaklasan ve bir de yenmemis bir aga¢ bulsan, deveni hangisinde
otlatirdin?” diye sordugunu, Rastilullah’in ise “Kendisinden otlatiimarnus olandan !
buyurdugunu haber verir. Hz. Aige burada kendisinin bakire oldugunu diger
hanimlarinin dul olarak evlendiklerini kindye ederek kendisiyle kiyaslamis
ve Hz. Peygamber’den de kendi duygularina yonelik bir cevap beklemistir.

Hz. Aise, Hz. Peygamber’i hicbir zaman paylasmak istememis, tiim varl-
giyla esini sevmis, baglanmis ve eve girdigi andan itibaren kendi varhigini
kuvvetle hissettirmistir. Degerli esi de bu duruma kayitsiz kalmayarak:
“Aise’nin kadinlara iistimliigii tiridin diger yiyeceklere iistinliigii gibidir.”®4 buyur-
mustur. Hatta en ¢ok kimi seviyorsun dediklerinde; ‘Aise’yi’, erkeklerden
kimi sorusuna, ‘babasini’ cevabini cekinmeden vermistir.® Oyle ki 6liimiin
kendisine kolay gelmesi icin Allah’m Hz. Aise’yi gosterdigini®® séylemistir.

Hz. Aise bir gece Rastilullah’1 yaninda bulamayip eslerinden birinin yanina
gittigi hissine kapilir; fakat biraz sonra onun yani basinda namaz kildigin,
riikii ve secdelerinde Allah’i tenzih edip 6vmekte oldugunu fark eder. Bunun
tizerine: “Anam babam sana feda olsun, sen ne yapiyorsun ben ne diistiniiyorum!”
diyerek hayiflanir.’” Ras@ilullah hayattayken hanimlari tarafindan hep
kiskanilmais, sevgisi daima elde edilmek istenmis ve bu ugurda bazi seylere

[30] Ibn ishak, Siret, 245-246; Zehebd, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 2/165. Sabuncu, Hz. Aise’nin Hayat1,
68.

[31] Buhari, “Menakibr’l-ensar”, 20; Miislim, “Fadailii’s-sahabe”, 12; Ibn Ishak, Siret, 243-244;
Sabuncu, Hz. Aise’nin Hayat1, 68.

[32] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/118; Ibn Ishak, Siret, 243-244.

[33] Buhari, “Nikah”, 9; Ibn Kesir, el-Biddye, 4/325.

[34] Miislim, “Fadailii’s-sahabe”, 13; Ibn Abdilber, el-Istidb, 920; [bnti’1-Esir, UsdiiT-gdbe, 7/187; ibn
Seyyidiinnas, UyiiniiT-eser, 2/394; Zehebi, Siyeru aldmi'n-niibeld, 2/143; Ibn Hacer el-Askalani,
el-Isdbe, 8/140.

[35] Miislim, “Fadailii’s-Sahabe”,1; Ibn Abdilber, el-Istidb, 920; Ibnii’1-Esir, Usdiil-gdbe, 7/186; Ibn
Seyyidiinnas, Uyiinii'l-eser, 2/394.

[36] 1bn Sa‘d, Tabakdt, 10/65.
[37] Miislim, “Salat”, 42.
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katlanilmis; ayrica sinirlar agmayan hanimlar arasi bazi tesebbiislerde de
bulunulmustur.

Nakledildigine gore, bir giin Rastilullah’a bir gerdanlik hediye edilmistir.
Hz. Peygamber bunu ehl-i beytinden en sevdigi kimsenin boynuna takacagini
soyleyince Hz. Aise: “Hediyeyi benden baskasimin boynuna takmast korkusundan,
Allah Rastilii ile aramdaki toprak parcast goziimde kararnusti.” ifadelerini kulla-
nir. Sonrasinda Hz. Peygamber gerdanligl daha kictik yasta olan torunu
Umame’nin boynuna takmis ve Hz. Aige’nin {izerinden o hal gidivermistir.

Hz. Aise sevgili esinin sevgisini kazanmak ugrunda en ¢ok miicadele
edeniydi. Bu miicadele neticesinde de zaman zaman immehati’l-mi’minin
arasinda birtakim siirtiismeler, rekabetler yasanmistir. En basta soyledigi-
miz gibi Rastlullah insanhigindan soyutlanmais bir elci degildir ve esleri de
Peygamber esi olmanin éncesinde ‘insan olma’ vasfina sahiptirler. Iste bu
sifatin tizerine bir de o esin yiice bir es olmasi ve o esin sevgisini herkesten
cok elde etme arzusu eklendigi zaman bazi hadiseler yasanmistir. Bu soyut
sebeplerin 6tesinde bazi somut nedenlerde siralanabilir: Hz. Aise’nin Hz.
Sevde haric diger tim eslerden 6nce Hz. Peygamber’in evine girmis olmasi,
yasinin kicukligiiyle birlikte bakire olmasi, Hz. Peygamber’in sdylemiyle
en sevdigi esin kendisi olmasi gibi sebeplerdir. Hz. Aise’nin herkesten cok
cabasini bu baglamda degerlendirmek yerinde olacaktir.

Esler arasindaki rekabetin boyutunu ve bunun sinir1 agsmayan fitri bir
durum oldugunu gosteren en énemli delil siiphesiz Hz. Aise’ye iftira ha-
disesinde Hz. Zeyneb bint Cahs’in tutumudur. Once kisaca ‘ifk hadisesi'ni
ele alalim: Beni Mustalik Gazvesi'nden (6/628) doniiste Hz. Aise bir ihtiyaci
icin hevdecinden inmis ve donerken annesinin evlenirken taktigi gerdanligi
kaybettigini farkedip aramak icin geri donmistii. O esnada ordu hareket
etmis fakat Hz. Aise kendini almadan gitmeyeceklerini diisiinerek gerdanlig
aramaya devam etmisti. Gerdanligi bulup ordunun konakladig1 yere gelin-
ce herkesin gitmis oldugunu goriip bulundugu yerde uzanip beklemeye
baslamisti. Hicab ayetleri indikten sonra vukd bulan bu olayda ordunun
artciligini yapan Safvan b. Mu’attal es-Stilemi,* Hz. Aise’yi gérmiis ve he-
men sirtin1 dénerek Hz. Aise’nin deveye binmesini beklemisti. Hz. Aise ile
birlikte karargaha vardiklarinda miinafik Abdullah b. Ubey ve bazi kisilerin
bas1 cektigi bir yaygara kopmustu.!

[38] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/101-261; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 8/14.
[39] Ibnii’l-Esir, Usdiil-gdbe, 3/32; Zehebi, Siyeru alami'n-niibeld, 2/545.

[40] Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya’kub Ishak b.Ca’fer b. Vehb b. Vazih el-Ya‘'kabi, Tarihu’l-Yakibi,
thk. Abdilemir Mithenna (Beyrut: Miiessesetii’l A’lemi 1i’l Matbuat, 2020), 1/372; Zehebi,
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Hz. Aise, Medine’ye vardiklarinda siddetli bir hastaliga tutuldu fakat has-
talandiginda her zamanki gérdiagu ilgiyi sevgili esinden bu sefer géremedi,
Rastilullah gayet resmi bir sekilde ‘nasilsiniz?” diyordu.*! Bu ilgisizlikten
dolay1 Hz. Aise izin alarak babasinin evine gitti. Olanlardan Hz. Aise’nin ha-
beri uzun stire olmad t ki Ummii Mistah’1n*” olay1 anlattigi zamana kadar.!
Hakkinda atilan iftiralar1 duyan Hz. Aise giinlerce agladi. Annesi Ummii Ru-
man kizina; sabretmesini, yaninda baska esleri olan, kocasi kendisini seven
her gtizel kadinin yasayabilecegi dogal hadiseler oldugunu sdylese de Hz.
Aise aglamaya devam etti. 4 iste bunlar yasanirken Rastilullah kararsizhiga
dtserek bazi kisilerle istisare etmek istedi ve Hz. Ali, Berire* ve Hz. Zeyneb
bint Cahg’a Hz. Aise hakkinda sordu. Sunu belirtmek gerekir ki Hz. Aise, Hz.
Zeyneb bint Cahs hakkinda: “Allah Rasiilii'niin yamnda derece olarak i¢lerinden
bana rakip olam idi. Din konusunda asla ondan daha haywh, daha muttaki, daha
dogru sozlii, akrabalik iliskilerine daha ¢ok 6zen gdsteren, daha ¢ok sadaka veren,
verdigi sadakada nefsini éne ¢ikarmayan ve Allah Tedld’ya o amelle daha ¢cok yakinlik
gosteren bir kadin gormedim. Fakat mizacindaki hiddetten otiirii bir kiikremesi vardi.
Ama bundan ¢abuk vazgecerdi.”** demektedir. Bu durumuna ragmen Hz. Zeyneb
bint Cahs, Hz. Aise icin bu iftira konusu soruldugunda: “Gérmedigimi gordiim
demekten gozlerimi, duymadigum duydum demekten kulaklarimi koruyorum. Onun
hakkinda hayirdan baska bir sey bilmiyorum.”# demistir. Iste bu olay neticesin-
de sOylenen bu sozler ashinda iimmehatti’l-mi’'mininin rakiplerine karsi
elinde biiyiik bir firsat olsa bile bu firsatin ve rekabetin Allah’in rizasinin
ontine asla gecemedigidir. Burada eklememiz gereken bir kisi daha var ki
o da Hz. Zeyneb bint Cahs’in kiz kardesi Hamne bint Cahs’tir.*®! Hamne,
kiz kardesi Hz. Zeyneb’in Hz. Peygamber yanindaki konumunu artirmak

Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 2/155; Ebii’l-Hasan Ntriiddin Ali b. Abdillah b. Ahmed b. Ali el Haseni
es-Semhdi, Vefau'l-vefa bi ahbari darii’l-Mustafa, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
4. Baski (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l flmiyye,1984), 1/323.

[41] Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 2/155. Sabuncu, Hz. Aise’nin Hayat1, 75.

[42] Zehebi, Siyeru a‘lami’'n-niibeld, 1/187-2/155.

[43] Ebd Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslemi el-Medenti, Kitdbul-Megdzi,
thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye,1984), 1/426.

[44] bn Seyyidiinnas, UyiiniiT-eser, 2/143; Recep Erkocaaslan, Hz. Peygamber Dinemi Olaylarinda
Beni Mustalik Gazvesi ve Ifk Olay, (Sanliurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 27.

[45] Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 2/303.
[46] Miislim, “Fadailii’s-sahabe”, 13.

[47) Vakudi, Kitabu'l-Megdzi, 1/430; Ibn Seyyidiinnas, Uyiniil-eser, 2/143; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-nii-
beld, 2/159; Ebii’-A’14 el-Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, trc. Komisyon (Istanbul: Insan Yayinlari,
1986),3/451; Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 2/159.

[48] Tbn Abdilber, el-Istidb, 920.
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icin adi bu iftiraya karismis kisilerdendir.*” Fakat kardesi Hz. Zeyneb, Hz.
Peygamber’in esi ve bir nevi rakibi olmasina ragmen ayrica kardesinin de
destek vermesine ragmen Hz. Aise konusunda haktan asla ayrilmamustir.
Hz. Peygamber’in hanimlarindan hicbirinin Hz. Aise’nin ardindan en ufak
lekeleyici bir konusmalar: olmamis ve kesinlikle bu konuda rol almamaislar-
dir. Burada dikkat cekmek istedigimiz bir diger noktada Ummii RGman’in
Hz. Aise’yi teselli etmeye calisirken sarfettigi sozlerdir. Ummii Riman’in ...
kocasi kendisini seven, yaninda baska esleri olan...” ifadelerinden sevgili eg
Hz. Muhammed’in (sas) gdziinde kizinin degerini bildigi, esler arasinda da
zaman zaman slirtiismeler yasandigl sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Olaylarin
neticesinde Nr stiresinin ayetleri inmis®" ve Hz. Aise’nin iftiraya ugradig
ortaya cikmistir.!

Rastilullah’in vefatindan sonra Muaviye, Hz. Aise’ye yiiz bin dirhemlik bir
gerdanhk géndermisti. Hz. Aise ise hemen o gerdanligi immehatii’l-mii’minin
arasinda pay etmistir.® Bu 6rnekten de goriildiigii tizere Rastilullah vefat
ettikten sonra hanimlarin rekabet edecekleri kimse kalmamuis; birbirine
destek veren ve ortak degerleri olan kisiler olmuslardir.

Hz. Aise’nin 2210 hadis rivayet etmis® olmas1 da diger hanimlardan cok
Hz. Aise hakkinda bilgi sahibi olmamuizi saglamistir. Ayrica hadis sayisinin
fazlalig1 bize Hz. Aise’nin Rasfilullah ile ne kadar irtibatli oldugu bilgisini
de veriyor. Bunda Hz. Aise’nin feraseti, belagat1 ve hatipligi ve daha baska
bilgileri de etkili olmustur.

Sonuc

Kur’an-1 Kerim’deki “Iginizden, kendileriyle huzura kavusacagimz esler yaratip;
aramzda muhabbet ve rahmet var etmesi, 0’'nun varhgimin belgelerindendir. Bunlarda,
diistinen millet icin dersler vardiwr.” ayeti ve diger pek ¢ok ayette buyuruldugu
uizere insan ese ihtiya¢ duyan sosyal bir varliktir. Fakat bu eslilik bazi donem

[49] Ya‘kibi, et-Tdrih, 1/372; Ibn Abdilber, el-Istidb, 884; Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, 2/215.

[50] Ya‘kibi, et-Tdrih, 1/372; Ibn Kayyim el-Cevziyye, ZadiiT-medd, 1/110; Ibn Seyyidiinnas, Uyil-
nii’l-eser, 2/394.

[51] Ya‘'kabi, et-Tarih, 1/372; Ibn Seyyidiinnas, UyiniiTeser, 2/394; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zd-
dii’l-medd, 1/109; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 2/159; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 8/141;
[zzet Derveze, Siratii’r-Rasiil, trc. Mehmet Yolcu (Istanbul: Yénelis Yayinlar1,1995), 101-104.

[52] Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 2/187.

[53] Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 2/139.

[54] Ibn Abdilber, el-Istidb, 919; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-medd, 1/110; Ibnti’1-Esir, Usdii’l-gdbe,
7/189; Ibn Seyyidiinnas, Uyinii'l-eser, 2/395; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibela, 2/135; Ibn Hacer
el-Askalani, el-Isibe, 8/140-4/377; Hamidullah, [slam Peygamberi, 563.

[55] Rum 30/21.
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ve toplumlarda tek es seklinde bazilarinda ise ¢ok eslilik olarak kendini gos-
termistir. Konumuz baglaminda saddet asrina baktigimiz zaman Rastlullah
Mekke doneminde Hz. Hatice ile uzun mitddet evli kalmis, onun vefatindan
sonra farkli hanimlarla evlenmistir. Fakat bu cok eslilik Hz. Peygamber ile
ortaya ¢ikmis bir durum degildir. Misliiman olsun olmasin her millette bu
durumun izlerine rastlamak mimkiindir. Nisa sQiresinin 129. ayeti ile ¢cok
eslilik ile ilgili bu duruma bir diizenleme getirilmis ve birden fazla hanimla
evlenmeyi ‘adalet’ sartina baglamistir. Kur’an-1 Kerim’de birden ¢ok esliligi
oven, destekleyen herhangi bir ifade bulunmamakla beraber Rastilullah’in
Arabistan’da c¢ok evliligin bir prestij meselesi oldugu dénemde ilk esi vefat
edinceye kadar tek esiyle uzun yillar yasamasi, ¢ok esli déneminin Medine
doneminde ileriki yaslarinda baslamasi ve her bir hanimla evlenmesinin
farkli bazi gayelerle gerceklesmesi, ayrica kizlarinin da tek esli kalmalarini
tasvip etmesi Rastilullah’in evlilik anlayisinin tek esle yiiriitiilmesinin daha
dogru oldugu fikrini akla getirmektedir.

Cok eslilik farkl toplumlarda, farkli sebeplerle yapilsa da Rastlullah’in
birden fazla evlilik yapmasinin dini, siyasi, hukuki, sosyal ve egitimle ilgili
hatta psikolojik sebepleri bulunmaktadir. Buna gore Rastilullah’in hayatinin
her asamas: ilahi planin bir parcasidir.

Rastilullah’in gerceklestirdigi bu evliliklerde hanimlarin bircogu Arabis-
tan’in farkli mevkilerinde yer edinmis olan ailelerdendi. Dolayisiyla hepsi
birbirinden farkli huy, yas ve mizaca sahip kisilerdi. Rastilullah her bir
hanimina sevgisini hissettirecek, duygusal anlamda tatmin olacak sekilde
davranislar sergilemis, yeri geldiginde desteklemis yeri geldiginde tepkisini
ortaya koymustur. Bu da hanimlar arasi iligkilerin sekillenmesinde en biiytik
etkenlerden biri olmustur.

Rastilullah sadece Hz. Sevde ve Hz. Aise ile yasarken de on bir hanimi ile
bir arada bulunurlarken de pek ¢ok hadiseye sahit olmus hatta bazilarinin
bizzat icinde yer almisti. Bazen soruna dair ¢6ztim onerisinde bulunmus
bazen de ¢6ziimii kendisi bularak hadiseyi fazla bliylimeden kapatmistir. Bu
da bize ¢ok genis bir stinnet hazinesi ortaya ¢ikarmistir. Bilhassa her hanimla
olan iliskilerde goérdigiimiiz, Hz. Sevde’nin glintinii bagislamasindan 6tiird
Rastilullah’in iki giiniini ayirdigi Hz. Aise ile olan durumlar, sevgili esine
kars: tim hanimlardan daha ¢ok caba sarfetmesi, hatta daha 6énceden vefat
etmesi sebebiyle hi¢c gérmedigi Hz. Hatice’yi bile kiskanmas1 Hz. Aise’nin
yuzlerce hadis rivayet etmesine ve teferruath bir stinnet hazinesinin ortaya
cikisina sebebiyet vermistir.
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Hanimlardan birbirine benzer mizacta olan ve ayni fikirde birlesen,
dolayisiyla ortak yonleri fazla olanlar, paylastig kisi konusunda birbirle-
rini rakip gérmeyenler daha iyi anlagsmislar ve kendi aralarinda bir grup
olusturmuslardir. Fakat bu gruplasma hicbir zaman haddi asacak boyutta
olmamustir. Nitekim biz bunu Hz. Zeyneb’in, ifk hadisesinde Hz. Aise’nin
ardindan siipheye mahal vermeyecek giizel sozler sarfetmesinden daha iyi
anlamaktayiz.

Hanimlarin Ras@lullah vefat ettikten sonra paylasacaklari, giinleri hak-
kinda sorun yasayacaklar1 kimse olmadig icin iliskileri daha da olumlu
yonde gelismistir. Rastilullah vefat ettikten sonra halifelerden kendilerine
gelen ata’lar1 birbirleriyle paylasmislar ve birbirlerini emri bi’l-ma’ruf nehy-i
ani’l-miinker bakis acisiyla degerlendirmislerdir.
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Oz

Tarihi olaylar1 6n yargili ve tarafli degerlendirmek, eksik ve yanlis sonuclara
sebep olacaktir. Bununla birlikte kisilerin benimsedikleri 6n kabiiller, biitiin-
ctil bakisin 6niindeki en biiylik engellerden biridir. Hz. Osman’in oldiril-
mesinin ardindan yasanan siireg, bircok firka ile birlikte Sia’nin da ortaya
cikisina sebep olmustur. Siirec icerisinde karakteristik ¢zellige sahip bazi
olaylar, Sia’nin fikir diinyasinda énemli rol oynamistir. Sonraki donemlerde
tarih, “Hz. Ali’nin, nass ile halife tayin edildigi” anlayisini benimseyen $ia ile
ona kars1 saglikli bir siyaset anlayisi ortaya koymaya calisan Stinni anlayis
arasindaki rekabete taniklik etmistir. Zira Sif anlayisin aksine Siinni anlayzs,
kaostan uzak durmay1 ve stik@ineti tercih eden bir siyaseti benimsemistir.
Bu makalede, Sii ve Siinni siyaset anlayisinin temel 6zellikleriyle ilgili genel
tespitler ve ardindan da bu anlayis cercevesinde onlarin, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’e ytlikledikleri anlam tizerinde durulacaktir. Bu, siyasi anlayislarin
algilar izerindeki etkisini gérme ve tarihi olaylar1 objektif sekilde deger-
lendirebilme noktasinda biiytik katki saglayacaktir. Calismanin konusuna
uygun olarak tasvir edici ve analitik yontem kullanilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Ehl{ Siinnet, Sia, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin.

Abstract

Evaluating historical events biased and biased will cause incomplete and
wrong results. However, the pre-assumptions adopted by people are one
of the biggest obstacles to a holistic view. The process that took place after
the murder of Osman caused the emergence of Shia along with many fac-
tions. Some events that have characteristic features in the process played
an important role in the intellectual world of Shia. In the following periods,
history witnessed the rivalry between the Shia, which adopted the under-
standing that “Ali was appointed as the caliph by his nass” and the Sunni
understanding that tried to put forward a healthy political understanding
against him. Because, contrary to the Shiite understanding, the Sunni un-
derstanding adopted a politics that preferred to stay away from chaos and
calm. In this article, the general determinations about the basic features of
the Shiite and Sunni understanding of politics and then the meaning they
attribute to Hasan and Huseyin within the framework of this understanding
will be discussed. This will make a great contribution to seeing the effect
of political understandings on perceptions and evaluating historical events
objectively. Descriptive and analytical methods are used in accordance with
the subject of the study.

Keywords: Islamic History, Ahl as-Sunnah, Shia, Hasan b. Ali, Hussein b. Ali
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Giris

Insanlarin olaylar ve sahislar algilama sekillerini etkileyen —yetistigi
cevre, bilimsel ve kiiltiirel birikimi vb.- bir¢ok faktor vardir. Bunlardan
biri de benimsedikleri ideoloji ve diisiince yapilaridir. Olaylari oldugundan
farkl gdrme veya gosterme cabasi ise soz konusu algilara etki eden 6nemli
kusurlardandir. Bu da bitiinciil bir bakis acisinin getirecegi saglikli ¢ika-
rimlardan mahrum kalinmasina sebep olmaktadir.

Ehl-i Stinnet ile Sid’nin siyaset anlayislari ve bu minvalde Hz. Hasan (6.
49/669) ile Hz. Hiiseyin’i (6. 61/680) algilama sekilleri de séz konusu hatanin
bir tezahtiriidir. Stinni ve Sii miielliflerin, iki 6nemli sahs1 kitaplarinda ele
alis yontemleri incelendiginde, Stinni kesimin genellikle Hz. Hasan’1, Sii
kesimin ise Hz. Hiiseyin’i 6n plana ¢ikardiklari goérilmektedir.

Calismamizda, siyasi yaklasimlarin sahis algisina etkisi Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin baglaminda ele alinmaktadir. Bu, anlayis ve bakis acilarinin
algiy1 nasil etkilediginin tespiti ve bu vesileyle tarih mirasimizi saglikli
bir sekilde nasil anlamamiz gerektigi konusunda bize biiytik firsatlar
saglayacaktir.

Islam tarihi alaninda Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile ilgili bir¢ok caligma
yapilmistir ve bu kapsamda; Adnan Demircan!, Ethem Ruhi Figlali?, M.
Ali Kapar®, M. Mahfuz Soylemez!", Murat SaricikP ve Adem Apak® gibi
mielliflerin calismalari ilk etapta gbze carpmaktadir. Ancak bu calismalar,
Hz. Hasan ve Hiiseyin’i ayr1 mistakil bashiklarda ya da farkl baglamlarda
ele almaktadir. Biz ise konuyu, siyaset ve toplum sosyolojisi baglaminda
ele almaya calisacagiz.

Calismamizda, konuya zemin teskil etmesi acisindan éncelikle Stinni ve
Sif siyaset anlayislarina genel hatlariyla deginilecek, ardindan da asil konu
olarak her iki gruba ait mileeliflerin eserlerinde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in
ele alinis sekli ele alinacaktir.

[1]  Adnan Demircan, “Hz. Hasan ve Halifeligi”, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1
(1995), 81-109.

[2]  Ethem Ruhi Figlali, “Islam Tarihinde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Dénemleri (Mezhepler
Tarihi Acisindan Bir Tedkik”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/ (1983), 353-370.

[3] Mehmet Ali Kapar, “Hz. Hasan’in Halifeligi ve Hasan-Muaviye Andlasmas1”, Selguk Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1997), 67-80.

[4] M. Mahfuz Séylemez, “Hz. Hasan’in Hilafeti Muaviye’ye Devrinin Arkaplani”, Isldmi
Arastirmalar 14/3-4 (2001), 456-468.

[5]  Murat Saricik, “Kerbela Olayinda el-Hurr b. Yezid ve Hz. Hiiseyin’le Miicadelesi”, Siileyman
Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1995), 103-148.

[6]  Adem Apak, “Cennet Ehlinin Gengleri: Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin”, Din ve Hayat: Istanbul
Miiftiiligii Dergisi 23 (2014), 74-78.
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1. Ehl-i SGinnet’in ve Sia’'nin Siyaset Anlayisi

Ehl-i Stinnet ve Sia, kendisine Islami nasslar1 referans edinen iki grup
olmasina ragmen onlara ytikledikleri anlam ve getirdikleri yorumlar sebe-
biyle farkl siyaset anlayislar ortaya koymuslardir. Bu farkliliklar; hilafete/
imamete gelis sekli, liyakat, halifenin sorgulanabilirligi ve zalim yoneticiye
kars1 alinacak tavirlar gibi bircok baslikta kendisini gostermistir.

1.1. Ehl-i Sinnet’in Siyaset Anlayisi

Siinni anlayisa gore Hz. Peygamber, kendisinden sonrasi icin bir halife
aday1 belirlemeden ve herhangi bir kisiye isarette bulunmadan vefat et-
mistir.”! Ayrica nasslarda, halife olacak kisinin bizzat sahsina degil, uymasi
gereken ilkelere dair belirlemeler yapilmistir. Buna gore halife olacak kisinin;
liyakatli, adil ve istisareye 6nem veren bir yonetici olmasi istenmektedir.®
Hz. Peygamber s6z konusu tavriyla, halifelik icin uygun gordikleri kisiyi
secmeleri icin meseleyi Miisliimanlarin stirdsina birakmistir.”

Ehl4i Stinnet, halife belirlemenin farz- kifaye oldugu hususunda ittifak
etmis ve bunda da Ehlii’l-hal ve’l-akd’i" yetkili gormiistiir." Bununla birlikte
bir halifenin, kendisinden sonra halife olacak kisiyi atamasi da ittifakla
caizdir. Hz. Ebti Bekir’in (11-13/632-634) uygulamasi bu konuda bir 6rnektir."
Yani sonug itibariyle halife, iki sekilde atanabilir: Ya “Ehli’l-hal ve’l-akd”
tarafindan secilir ya da selefi tarafindan atanir.™

[7)  Bu sebeple sahabe, farkli yontemlerle halifelerini se¢mistir. Zira Hz. Eb Bekir, ashabin
istisaresi ve biatiyle; Hz. Omer, Hz. Ebd Bekir’in atamasiyla; Hz. Osman, Hz. Omer’in be-
lirledigi stira heyetinin secimiyle ve Hz. Ali de sahdbenin tercihi ve biatiyle se¢ilmislerdir.
(Abdilmelik b. Abdullah b. Yasuf b. Muhammed Ebu’l-Me*ali el-Ciiveyni, Giydsii’l-iimem fi
iltiiydsi’zzulem, thk. Abdulazim ed-Dib (Riyad: Mektebetii iImam el-Haremeyn, ts.), 134.)

[8]  “Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Dogrusu Allah, bununla size ne giizel 6giit veriyor! Siiphesiz ki
Allah, hakkwyla isitendir, hakkiyla gorendir.” (en-Nisa 4/58.) Ayrica halife, mutlak anlamda bir
hakimiyete sahip degildir; nass ve icma bulunmayan hususlarda istisare etmesi gerekir.
(Muhammed Resid Riza, el-Hildfet (Kahire: ez-Zehra 1i’l-A‘lami’l-Arabi, ts.), 38; Abdiilkadir
Avde, et-Tesriu T-cindi’l-Islimi mukdrinen bi’l-kaniinilvaz 4, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.),
1/37.) Yiice Allah, bu konuda da séyle buyurmaktadir: “Yine onlar, Rablerinin davetine icabet
ederler ve namazi kilarlar. Onlarin isleri, aralarinda damgma iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan
da harcarlar.”(es-Stra 42/38.)

[9] Muhammed Stiiheyl Takkds, et-Tdarihu'l-Isldmi el-veciz (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2011), 67.

[10] Devlet baskaninin hem se¢imi hem de gerektigi takdirde azliyle yetkili olan kurul. Ab-
diilhamid Ismail el-Ensari, “Ehlti’l-Hal ve’l-Akd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10/539.

[11] Resid Riza, el-Hildfet, 18.

[12] Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi el-Maverdi,
el-Ahkdamu’s-sultdniyye (Kahire: Daru’l-Hadsis, ts.), 30.

[13] Ebd Ya‘la Muhammed ibnii’l-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef Ibnii’l-Ferrd, Muhammed
Hamid el-Feki, el-Ahkdmu’s-sultdniyye (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-{llmiyye, 2000), 23.
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Ayrica Rasit halifelerin hepsi, gorevlerine baslamak ve Misliimanlarin
itaatina muhatap olmak icin biat almaya 6zen gostermislerdir.™ Zira bu,
o6nemli bir mesruiyet gostergesi olarak kabul edilmistir.

Siinni nazariyeye gore hilafet, 6nemli bir siyasi makamdir. Zira Hz. Pey-
gamberin halefi ve halkin yoneticisi olarak o; kanunlar1 uygulamak, iilke
sinirlarini savunmak ve giinliik isleri idare etmek gibi 6énemli isleri icra
etmek tizere se¢ilmistir."

Stinni anlayisa gore, eger hilafet sartlarini haiz ve bir toplulugun goniil-
It biatim1 almis bir imam varsa, ona uymak gerekir ve bdyle bir ortamda
iktidar: zorla ele geciren kisiye itaat edilmez. Ancak hilafet sartlarini haiz
bir imam bulunmamasi hilinde hilafet sartlarini tasimasa da o kisiye itaat
edilir."® Ehli Stinnet’in bu anlayisindaki temel sdik, otoriteye kars1 sert
direnis gostererek fitnenin biiylimesine destek vermeme anlayisidir.'”l Bu
hususta, Hz. Peygamber’in, konuyla ilgili ikazlar1 etkili olmustur."®

Ancak bu tavir, hukuksuz is yapan yoneticilere kars: boyun egme ve onlar1
mesrulastirma seklinde algilanmamalidir. Clinki bu durumda onlar, pasif
direnis sergilemis, ayni1 zamanda iktidarlar1 doniistiirmeye ¢alismis ve yanlis
tavir takinan yoneticiye karsi uyarl gorevini yerine getirmislerdir. Sinni
anlay1s, yonetimi zorla ele gecirenleri, Islim’in ilkelerinden uzaklagmadig1
ve yasalar1 uyguladig: siirece asgari ilkeleri yerine getirdigini diistinerek
mesru kabul etmis ve Mudviye’nin (41-60/661-680) yonetimi ele gecirmesini
de bu cercevede degerlendirmistir.” Ancak bu hususta bazen 6l¢ciiniin
kacirildig: ve isin, Emevi yonetiminin bazi yanlis icraatlarinin kabullenil-
mesi noktasina kadar vardirildig: goriilmektedir. el-Ahkdmu’s-Sultdniyye tiri

[14] Ebu’l-Me‘ali el-Ciiveyni, Guydsii'l-imem fi iltiiydsi’z-zulem, 55.

[15] M. Najjar Fauzi, “Farabi'nin Siyasi Felsefesi ve Siilik”, cev. Mehmet Dag, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/ (1975), 295.

[16] Muhammed Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya (Istanbul: Celik Yayinevi,
2011), 106-107.

[17) Mustafa Gagrici, “Fitne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1996), 13/159.

[18] Eba Hiireyre’den (r.a.) rivayet edildigine gére Hz. Peygamber séyle buyurmaktadir: “fs-
railogullarim peygamberler (a.s.) iddre ediyorlardi. Bir peygamber 6liince onun yerine ikinci bir
peygamber geciyordu. Ancak, benden sonra peygamber yok. Ama ardimdan halifeler gelecek ve ¢ok
olacaklar.” Orada bulunanlar: {(Onlar hakkinda) bize ne emredersiniz?’ diye sordular. ‘Onceki biatimiza
saddkat gosterin. Onlara haklarini veriin. Onlar iizerindeki haklarimzi (eda etmedikleri takdirde,
kendilerinden degil) Allah’tan isteyin. Zira Allah Tedld, idareleri altindakilerin hukukunu onlardan
soracaktir.” Ebit Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihil-Buhdri (Dimask-Beyrut:
Daru Ibn Kesir, 2002), “Enbiya”, 50; Ebt’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri
Miislim, Sahihu’l-Miislim, thk. Eb Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Taybe,
1426), “Imaret”, 44.

[19] Ibrahim Halil Er, Siyasal Islam Diisiincesinin Dogusu ve Devlet (Istanbul: Mevsimler Yayinevi,
2016), 215.
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eserlerde, “iki veliahd atamanin caiz oldugu” yontindeki ifadeler buna
ornek olarak verilebir.””

flerleyen siirecte Ehl- Stinnet’in siyaset anlayisinda degisimler goriilmeye
baslamis ve yasanan siyasi tecriibelerin etkisiyle $Sia’nin imamet nazariye-
sine tepki sadedinde tavirlar ortaya konmustur.?! Bu kapsamda, devletin
ilahi kokenli oldugunu kanitlamak amaciyla $ia tarafindan ileri siiriilen
biitiin argtimanlar, stinniler tarafindan reddedilmis ve kars: deliller ortaya
konmustur. Bu stirecin sonunda, iman konusu olmayan devlet, siinni akaid
kitaplarina da konu olmustur.

Nasslardan yola cikarak ilkesel bir tavirla belirlenen Siinni siyaset anlayisi,
yasanan siyasi tecriibeler sonucunda bazi tepkisel tavirlar da ortaya koymaya
baslamistir. Hz. Osman’in (23-35/644-656) katlinden sonraki siirecte ortaya
¢ikan gruplarin birbirileriyle miicadeleleri ve 6zellikle fetihlerle birlikte
gelen zenginlesmenin ardindan yasanan diinyevilesme, stinni siyaset an-
layisinda etkili olmustur. Stiinni siyaset anlayisinin karakteristik 6zelligi,
miimkiin mertebe catisma ortamini azaltmaya ¢alismak seklindedir.

1.2. Sia’'nin Siyaset Anlayisi

Hz. Ali (35-40/656-661) taraftar1 olan $ia’nin siyaset anlayisi, onun ima-
met/hilafetinin nassla ve vasiyetle belirlendigini kabul etme temelinde
sekillenir. $ia, imameti sadece Hz. Ali’nin soyuna hasreder ve onun ev-
latlarindan baskasina intikal etmedigini kabul eder. Sayet vakiada boyle
bir durum varsa, ya baskalarinin zulmi ya da kendilerinin takiyyesi®l
s6z konusudur. Temel bir konu ve dinin riikni olan imamet hususunda,
hicbir peygamberin ihmal géstermesi ve onu halka havale etmesi caiz
degildir. Dolayisiyla imamin tayin edilmesi, onun, giinahtan masum
oldugunu bilen biri tarafindan yapilmalidir. Yani imamzi, insanlar degil,
Allah tayin etmelidir.

[20] Maverdi, el-Ahkdmu’s-sultaniyye, 36, Ibnti’l-Ferra, el-Ahkdmu’s-sultdniyye, 25.

[21] Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Sdylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri (Ankara: Otto Yayinlari,
2016), 144.

[22] Stileyman Uludag, Islim-Siyaset Iliskisi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 96.

[23] Takiyye: Stinni anlayista; muhalifleri tarafindan baskilara maruz kalan miiminin, ca-
nini, malini ve namusunu korumak icin imanlarini gizleyerek zahiren diismanlarini
onaylamalar1 anlamina gelen takiyye, Sii anlayista ise, dinin aslindandir ve muhalif
taraflarini belli etmemek icin, rakipleriyle ayni gortisteymis gibi konugmak ve davranmak
anlaminda kullanilmaktadir. (Abdiilaziz Muhammed Nfr Veli, Sia ve tarihi rivayetler, cev.
Miicahit Yiiksel (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 38, 39.)

[24] Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed el-Sehristani, Mustafa Oz,
Milel ve Nihal (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 141; Fauzi, “Farabi’nin siyasi felsefesi ve
Siilik”, 296.
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Siyasi bir sistem hedefinden uzak ve karizmatik imam anlayis1 tizerine
kurulmus olan Sif siyaset anlayisinda, ilahi koruma altinda olan imama kars1
bir itiraz icinde bulunmak da caiz degildir.”

Sii yazarlar, Sia'nin temelini Hz. Peygamber dénemine kadar gotiiriirler
ve bu kapsamda bazi ayet ve hadislere, Hz. Ali ile iliskilendirecek tarzda
yorum yaparlar.?® Bu baglamda S$ia’nin ortaya koydugu delillerden biri de
su hadistir: “ ‘Ve yakin akrabalarini uyar’ ayeti indigi zaman Hz. Peygam-
ber, Ehl-i beyt’ine: ‘Kim benim dinime ve vaatlerime kefil olmak suretiyle
cennette benimle birlikte bulunur ve ailem icinde benim halifem olur?’
dedi. Bunu duyunca Hz. Ali: ‘Ben olurum’ dedi.”® Halbuki bu rivayet, onlara
delil olacak 6zellikte degildir; ctinkti Hz. Peygamber, bu séziinii sadece Ehl-i
beyt’i ile sinirlandirmistir.?®!

Genel kabul goren goriise gore Sia, bir olgu olarak Hz. Osman zamaninda
zuhur etmekle birlikte, Siffin Savasi ve Hakem olay1 siirecinde Hz. Ali ile
Hariciler arasindaki muhalefet siirecinde bir grup olarak belirginlesmistir.!

Kerbeld’da Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi, $ia’nin gelisimi noktasinda
Hz. Ali'den daha etkili olmustur. Zira Yevm Kerbeld (Kerbela Giint) ifadesi
onlar icin bir savas slogani hdline gelmistir.*” Kerbela olayu, siyasi bir gortis
hélindeki $ia’nin, bir inan¢ haline gelmesinde déntim noktasi olmustur.
Ayrica Emevilere kars: yiiritilen isyanlarda énemli bir muharrik unsur
olarak kullanilmistir.®!

Ozetle ifade etmek gerekirse Sia, Hz. Osman dénemindeki ilk ihtilaflar
sirasinda Hz. Ali'nin taraftarlar olarak belirmeye baslamis, Siffin Savasi
ile siyasi bir grup Ozelligi kazanmis ve Kerbela faciasindan sonra da dini
bir karaktere burtiinmus bir yapidir. Bu slirecte, nasslar tizerinde degisik
yorumlar yapma yoluna giderek kendilerine bir mesruiyet zemini bulmaya
calismislar ve hedeflerine uygun olarak “takiyye” tarzi prensipler benim-
semislerdir. Taraftar bir bakisla Ehli Stinnet ve $ia’nin siyaset anlayisini
degerlendiren Muhammed Mescidcami, Ehl-i Stinnet’in ekserisinin, zalim

[25] Recep Ardogan, “Teorik Temeller ve Tarihsel Gerilimler Arasinda Islam Kiiltiirtinde Siyasal
Muhalefet”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2004), 181.

[26] Ahmet Vehbi Ecer, “Sia ve Dogusu”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1983), 133.
[27] Ahmed b. Hanbel, Miisned-i Ahmed (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1983), 1/111.
[28] Veli, Sia ve Tarihi Rivayetler, 28.

[29] EbG Hamid Muhammed b. Halil el-Makdisi, Mukaddimetii risdle fi'r-reddi ale’-Rdfiza, thk.
Abdilvehhab Halilurrahman (Bombay: Daru Selefi, 1983), 41, 42.

[30] Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islim Tarihi, cev. Salih Tug (Istanbul: IFAV Yayinlar1, 2011),
269.

[31] Ismail Yigit, Emeviler (Istanbul: Isam Yayinlar1, 2016), 134.
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yoneticiye karsi itaati ve onun zulmiini onaylamayi farz bildigini, buna
karsilik Sia’nin ise boyle bir yoneticiye karsi isyan etmeyi farz bildigini
soylemektedir.*? Halbuki tarih, her iki anlays icin de soylenen bu ifadenin
yanlishigini kanitlayan olaylara taniklik etmistir. Bu boliimde, s6z konusu
olaylar tizerinde durulacaktir.

2. Sinni ve Sii Kaynaklarda Hz. Hasan
ve Hz. Hiseyin Betimlemesi

Ehl4i Siinnet’in ve $ia’nin siyaset anlayislarinda etken olan hususlar, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkindaki algilarinda ve onlara yiikledikleri anlamda
da kendisini hissettirmektedir. Bu etki, s6z konusu iki degerli sahsiyetin ha-
yatini ve icraatlarini biitiincil bir degerlendirmeye tabi tutmaksizin, kendi
benimsedikleri anlayisi destekleyecek verilere agirlik vermek ve boylece
onlarin diger yonlerini ihmal etmek seklinde tezahiir etmektedir.

Bu béliimde, Siinni ve Sii mielliflerin, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in haya-
tinin hangi alanlarini 6ne ¢ikardiklar: ve nasil yorumladiklarina dair veriler
takdim edilecektir.

2.1. Sunnt Kaynaklarda Hz. Hasan Betimlemesi

Harici Abdurrahman b. Milcem (6. 40/661) tarafindan sehit edilen Hz.
Ali, vefat etmeden Once yanina gelip de “Hasan’a biat edelim mi?” diye
soran Ciindeb b. Abdullah’a (6. ?): “Bunu ne emrederim ne de nehyederim”
seklinde cevap verdi.!

Stiphesiz ki bu diyalog ayn1 zamanda $ia’nin imamet nazariyesine bir
reddiye mahiyetindedir. Zira sayet onlarin iddia ettigi gibi imamlar nass ile
belirlenmis olsaydi, ne sahabe “Hasan’a biat edelim mi?” diye sorardi ne de
Hz. Ali, “Bunu ne emrederim, ne de nehyederim” seklinde cevap verirdi.
Dolayisiyla Hz. Hasan, sahdbenin tercihi ve biatiyla halife olmustur.

flk olarak bu temel tespiti yaptiktan sonra Hz. Hasan ile ilgili olarak Stinni
miielliflerin eserleri incelendigi zaman dikkat ceken en énemli husus, onun
savastan hoslanmayan bariscil bir yapiya sahip olduguna vurgu yapmak ve
Muaviye ile yaptig1 anlasmanin ardindan hilafet hakkindan feragat edisi
lizerinde uzunca durmak seklindedir. Ayrica bu noktada bir tasdik mercii

[32] Muhammed Mescidcami, Sia ve Ehli Siinnette Siyasi Diisiince Zeminleri, cev. Ismail Bendiderya
(Istanbul: Tesnim Yayincilik, 2018), 24.

[33] Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdarihu'l-imem ve’l-miiliik (Beyrut: Daru’l-Kiiti-
bi’l-“Ilmiyye, 1407), 3/157; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer el-Kurasi Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye,
thk. Abdullah b. Andulmubhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 1997), 11/15; Taha Hiiseyin,
el-Fitnetii'lkiibrd (Misir: Darw’l-Me*arif, ts.), 2/178; Muhammed Abdullatif Abdussafi, el-Ale-
mu'l-slami fi'l-asriT-Umevi, (Kahire: Daru’s-Selam, 2008), 89.
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olarak da Hz. Peygamber’in: “Bu oglum seyyiddir. Umulur ki, Allah bunun saye-
sinde iki muazzam Miisliiman grubu sulha kavusturacaktir.”4 hadisine bolca atif
yapilmaktadir.

Kaynaklarda Hz. Hasan’in siyasi yasantisi, genclik déneminden itibaren ele
alinmakta ve icinde bulundugu tiim faaliyetlerde barisi 6nceleyen bir tavir
sergiledigi hususu vurgulanmaktadir. Bunun yani sira yeri geldigi zaman sa-
vastan cekinmedigi de ifade edilmektedir. Bu baglamda Hz. Hasan, Hz. Omer
(13-23/634-644) zamaninda, Ifrikiyye bolgesinde fetih faaliyetlerini yiiriiten
Misir valisi Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh’e (6. 36/656-657) yardim etmek tizere
gonderilen orduda yer almistir. Ayni sekilde Hz. Osman doneminde, Hz.
Ali ve Hz. Hiiseyin’in de katildig1 biiyiik bir orduyla Taberistan’in fethine
katilmistir.®® Ayrica kardesi Hz. Hiiseyin ile birlikte, babalari Hz. Ali’nin
yaninda Siffin savasina katilmislar ve tahkim olayina sahitlik etmislerdir.*”
Daha 6ncesinde de Cemel Olayi sirasinda babasi Hz. Ali tarafindan, destek
kuvvet olarak asker toplamasi icin Ammar b. Yasir (6. 37/657) ile birlikte
Kife’ye gonderildi ve 6-7 bin arasi asker ile birlikte, Zi Kar’a geldi. Buradan
Basra’ya dogru hareket eden ordunun da sag kanadina komuta etti.*® Bu
gorev sirasinda Kife’de, insanlar savastan uzak tutmak isteyen Ebti Miisa
el-Es‘ari (0. 42/662-663) ile tartismislar ve Hz. Hasan: “Mescidimizden ¢ik ve
istedigin yere git.” diyerek onu azarlamistir.!

[34] Buhari, Eba Bekre’in (r.a.) rivayet ettigi su hadise yer vermektedir: “Rasiilullah’in (s.a.v.)
minberde, yamnda Hasan b. Ali otururken, bir ona bir de cemaate baktiktan sonra ‘Siiphesiz ki
benim bu oglum bir seyittir; Umulur ki Allah onunla, Miisliimanlardan iki bilyiik grubun arasini
1slah eder’ dedigini isittim.” (Buhdri, “Sulh”, 9; “Menakib”, 25; Ebu’l-Kasim Abdullah b. Mu-
hammed b. Abdiilaziz Ibnii’l-Merzuban b. Sabtr b. Sahinsah el-Begavi, Mu ‘cemu’s-sahdbe,
thk. Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Cekni (Kuveyt: Mektebetii Daru’l-Beyéan, 2000),
2/9; Ebtt Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. Ishak b. Musa b. Mehran el-isfehani, Ma‘ri-
fetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Yusuf el-Azazi (RiyAd: Daru’l-Vatan, 1998), 2/656; Ebd Omer Yusuf
b. Abdullah b. Muhammed Ibn Abdilberr, el-Istidb fi ma ‘rifeti’l-ashdb, thk. Ali Muhammed
el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 1/384; Ebti Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed
b. Abdillah b. Ahmed Ibnii’l-Arabi, el-Avdasim mine’l-kavdsim fi tahkiki mevakifi’s-sahdbe ba’de
vefati'n-Nebi (sav), thk. Muhibbuddin el-Hatib (Sayda-Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2013),
203; Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibu'l-esma ve’l-lugdt (Beyrut:
Daru’lKiitiibi’lHImiyye, ts.), 1/159; ibn Kesir, el-Biddye, 8/19.)

[35] Ebi Zeyd Veliyytiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Hasen el-Hadrami el-Magribi et-TGnisi Ibn Haldtn, Divanul-miibtede’ ve’l-haber fi tarihi’l-Arab
ve'l-Berber ve men dsarahum min zevi’s-se’ni’l-ekber (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 2/573.

[36] Kenan Seyithanoglu (ed.), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi (Istanbul: Cag Yayinlari,
1986), 2/198.

[37] Ebi Hanife Ahmed b. Dav(id ed-Dineveri, el-Ahbdrii’t-twvdl, thk. Abdulmun‘im Amir (Bey-
rut-Kahire: Daru Thyai’tTurasi’l-‘Arabi-Isa el-Babi el-Halebi ve Siirekahu, 1960), 195.

[38] Halife b. Hayyat, et-Tarih, thk. Ekrem Ziya el-Umeri (Dimesk-Beyrut: Daru’l-Kalem-Miiessese-
ti’r-Risale, 1397), 181, 184; Taberi, Tdrih, 3/29; Ethem Ruhi Figlali, “Hasan”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/282.

[39] Dineveri, el-Ahbdrii’t-twvdl, 145; Tbn Kesir, el-Biddye, 7/264.
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Hz. Hasan hakkinda bu hususlarin ifade edildigi Stinni kaynaklarda agir-
Likl: boliim ise onun barisci tarafini anlatmaya ayrilmistir. Bu baglamda ilk
olarak onun Hz. Osman donemindeki fitne ortaminda icra ettigi faaliyetlere
deginilmektedir. Nitekim isyancilar kapiya geldikleri zaman Hz. Hasan;
Ibnii’z-Ziibeyr (6. 73/692), Muhammed b. Talha (6. 36/656), Said Ibnii’l-As (6.
59/679) ve yanlarindaki sahabe ¢ocuklari ile onlara engel oldular. Fakat Hz.
Osman, onlar1 kavgadan alikoydu ve boylece isyancilar onun evine girdiler.
Ayrica bu ortamda Hz. Hasan, babasina, olaylardan uzak kalmasini ve Medi-
ne’den ayrilmasini tavsiye etmistir.

Hz. Hasan’in, babasiyla bu cercevedeki diyaloglari devam etmis ve halifeligi
sirasinda onun micadelesine destek vermekle birlikte, bariscil tavsiyelerini
hatirlatmaya da devam etmistir. Bu baglamda kaynaklarda, Hz. Hasan ile Hz.
Ali arasindaki su diyaloga yer verilmektedir:

“Babasimin yamna giden Hz. Hasan séyle dedi: “Baba! Osman’in dldiiriilmesinin
ardindan insanlar sana gelip de bu isi kabul etmeni istedikleri zaman, diger sehir-
lerdeki insanlarin itaatlari de gelmedikce bu teklifi kabul etmemeni sdyledim. Ayrica
Talha ve Ziibeyr'in, Aise ile birlikte Basra’ya dogru hareket ettikleri haberi geldigi
zaman Medine’ye dénmeni ve evinde oturmani séyledim. Yine Osman kusatma al-
tindayken Medine’den ayrilmamam séyledim. Boylece ¢ldiiriilmesi durumunda sen
orada olmayacaktin. Fakat hi¢birinde benim soylediklerimi kabul etmedin.” Onun bu
sozlerine karsi Hz. Ali ise su cevabi verdi: “Biat, sadece Haremeyn’de bulunan ensdr ile
muhdcirlerindir. Onlar razi olduklari birine gorevi teslim ederlerse biitiin insanlarin
bunu kabul etmesi gerekir. Evime doniip oturmam hususunda sunu soyleleyim: Eger
donseydim bu, iimmete ihanet olurdu. Zira iimmet arasinda tefrika ¢tkmasindan
ve timmetin birliginin bozulmasindan emin olamazdim. Osman kusatildig sirada
oradan ayrumam ise miimkiin degildi; ¢iinkii insanlar onu kusattiklart gibi beni
de kusatrmslardi. Senden daha iyi bildigim seyler konusunda benimle tartigma!”#2

Kaynaklarda zikredildigine gore 40/661 yilinda Hz. Hasan’a biat edildi. Ona
ilk biat eden kisi olarak Kays b. Sa‘d (6. 60/680): “Elini a¢ da Allah’in Kitab,
Peygamber’inin Stinneti ve haramu helal kilanlarla savagmak iizere sana biat
edeyim” deyince Hz. Hasan: “Sadece Allah’in Kitab’1 ve Peygamber’inin Stinne-
tine uymak tizere biat et. Ciinkii o ikisi biittin sartlari ihtiva etmektedir” dedi.*"!
Yine Hz. Hasan’a yapilan biat konusunda kaynaklarda baska bir rivayet daha
gecmektedir. Buna gore o, biat istedigi zaman: “Sizler, teslim olmus sekilde bana

[40] Ibn Haldin, Divanu’l-miibtede’ ve'l-haber, 2/601; Hiiseyin, el-Fitnetii'l-kiibrd, 2/42.
[41] Hiseyin, el-Fitnetii'l-kiibrd, 2[42.
[42] Dinevert, el-Ahbdrii’+#wdl, 145-146; Ibn Kesir, el-Biddye, 7/261-263.

[43] Taberi, Tdrih, 3/164; Ebii’l-Hasen {zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-$eybani el-Cezeri
Ibnti’1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, thk. Omer Abdusselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi,
1997), 2/751.
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itaat edeceksiniz. Barig yaptigim kisilerle baris yapacak, savastigim kisilerle
de savasacaksiniz.” dedi. Bunun tizerine bazilari onun bu sézlerini delil kabul
ederek: “Bu adama ne oluyor, savastan baska bir sey diistinmtiyor!” dediler.*!

Bu iki rivayet, celiskili gibi goriinse de aslinda biitiinti tamamlayan iki
parca gibidir. Zira birinci rivayette Hz. Hasan’in séyledigi s6z, savastan ka-
¢indigl anlamina gelmemektedir. Kur’an ve Stinnet’in biitiin sartlari ihtiva
ettigini sdylemesi, gerektigi zaman savasin da goz ardi edilmeyecegi anla-
mina gelmektedir. Dolayisiyla Hz. Hasan, Kur’an ve Stinnet’e gore hareket
edecegine vurgu yapmaktadir.

Hz. Hasan’in, Muaviye ile yapti§1 anlasma ele alimirken vurgu yapilan
temel nokta, onun ordusundaki insanlara kars1 giiven sorunu yasadigi ve
immetin kaninin fazla dékiilmemesi i¢in fedakarlik yaptig1 yorumu olmus-
tur. Bu noktada Ibnii’I-imad (6. 1089/1679): “Hz. Hasan, miiminlerin kaninin
dokiilmesini istemedi ve sulh yapti. Boylece Hz. Peygamber’in hadisinin
dogrulugu da ortaya ¢ikt1” yorumunu yapmaktadir.*l

Hz. Hasan, kendisine biat edildikten sonra Kays b. Sa‘d’1 12 bin kisinin
basinda Mudviye’'nin iizerine génderdi. O, Medain’deyken Mudaviye de Sam
ordusuyla birlikte hareket etti. Bu sirada Kays b. Sa‘d’1n 6ldirildiigi yontinde
haber geldi ve bunun tizerine asker arasinda daginiklik basladi. Hz. Hasan,
ordusunun savas konusundaki isteksizligini goriince savas fikrinden vazgecip
sulhti disiinmeye basladi. Hariciler, “Hasan da babasi gibi kafir oldu” dediler
ve iclerinden Cerrdh b. Kabisa, onu yaraladi. Cadirini dahi yagmaladilar.
O da Muhtar’in (6. 67/687) amcasinin vali oldugu Beyaz Saray’a (el-Maksu-
ratu’l-Beyzd) ya gitti. Bu sirada Muhtar, amcasina, Hz. Hasan’1t Muaviye’ye
teslim ederek konum elde etmesini tavsiye etmistir.¢l

Yusuf el-Is, Hz. Hasan’in sulh kararina varma siirecini yorumlarken su
ifadelere yer vermektedir: “Hz. Hasan, yasadig1 tecriibelerin ardindan ya-
nindaki insanlara giivenemeyecegini anlad: ve hilafet konusunda istekli
olmadi. Gorevi bir bagkasina teslim etmek istedi ve bu ¢ag icin Muaviye’'nin,
kendisinden daha iyi oldugunu dustindi. Kays b. Sa‘d’in biati esnasinda
soylediklerinden de onun sulh taraftar1 oldugu anlasilmaktaydi.”™”

[44] Taberi, Tdrih, 3/167; Ibn Kesir, el-Biddye, 8/18; Ibnti’1-Esir, el-Kamil, 3/267; Hiiseyin, el-Fitne-
tii’l-kiibrd, 2/178.

[45] Abdulhayy b. Ahmed b. Muhammed Ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk.
Mahmud el-Arnatt (Dimask-Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1986), 1/228.

[46] Dineveri, el-Ahbdrii't-twdl, 216-217; Taberi, Tdrih 3/165; Grigoros Ibn Ehriin b. Tima el-Malti
Ibnii’1-Abri, Tarihu muhtasari’d-diivel, thk. Antuvan Salihani el-Yesii‘i (Beyrut: Daru’s-Sark,
1992), 108; Semseddin Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi,
el-‘Iber fi haberi men gaber, thk. EbG Hacer Muhammed es-Said b. Besy(ini Zaglal (Beyrut:
Daruw’l-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.), 1/34.

[47] YtGsuf el-Iss, ed-Devletiil-Umeviyye (Dimask: Daru’l-Fikr, 1985), 126.
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Mehmet Ali Kapar, Irak halkindan hi¢cbir zaman memnun kalmayan Hz.

Hasan’in, hilafeti devretmek suretiyle Muaviye ile sulh yaparak, sonuc ali-

namayacak bir miicadeleye girmeme karar:1 almakla son derece isabetli bir

davranista bulundugunu ifade etmistir.*®! Hz. Hasan, Iraklilar’a sitemiyle

birlikte sulh kararini su konusmasiyla ifade etmistir:
“Ey insanlar! Ben hicbir Miisliimana kin tasimaz hadle geldim. Size de kendime
baktigim gibi bakiyorum. Benim bir diisiincem var ama reddetmeyin: Sizin hoslan-
madigimz topluluk, hoslandigimz topluluktan daha tistiindiir. Ayrica cogunuzun
savasmaktan cekindigini ve catisma konusunda isteksiz oldugunu goriiyorum. Sizi,
hoslanmadigimz seye zorla sevketmeyi diistinmiiyorum.”*

Hz. Hasan, Muaviye’ye hilafeti teslim ettikten sonra da su konusmay

yapmistir:

“By Insanlar! Kuskusuz ki en akill kisi takval olan, en ahmak kisi ise glinahkdr
olandir. Sayet Cabelk ile Cabers arasinda dedesi Allah’in peygamberi olan birisini
arasamz, benden ve kardesim Hiiseyin'den baskasini bulamazsimz. Allah sizi,
ilkimiz olan Muhammed ile hidayete ulastirdl. Muaviye, benim hakkim olan bir
sey hususunda benimle miicadeleye girdi. Ben iimmetin kurtulusu ve kanlarimn
dokiilmemesi icin bu hakkum ona biraktim. Baristigimla baris yapacagimiza dair
bana biat etmistiniz. Ben, onunla baris yapmay: uygun gérdiim ve ona biat et-
tim. Ciinkii kan dékiilmemesinin, kanlarimizin dokiilmesinden daha iyi oldugunu
diisiindiim. Bu kararimla, sizin kurtulusunuzu ve yaptigim seyin, bu géreve talip
olanlara bir huccet olmasini istedim. .. %

Hz. Hasan ile Muaviye b. Eb( Siifyan arasinda yapilan anlagsmanin maddeleri

olarak kitaplarda genel olarak su hususlar zikredilmetedir:

Hz.

Muaviye, intikam duygusuyla Iraklilardan hic kimseyi tutuklamayacak.
Hangi milliyetten olursa olsun herkesin can giivenligi olacak, isledikleri
suclar affedilecek.

Her y1l Ahvaz bolgesinin haraci Hz. Hasan’a 6denecek.

Hz. Hiiseyin’e her yil iki milyon dirhem verecek.

Bagis ve yardimlarda Hasimogullar1 Abdusemsogullari’'ndan daha
asagida tutulmayacak.®!

Mudviye b. Ebt Siifyan’dan sonra hilafet icin Hz. Hasan veliahd olacak."2
Hasan, bu anlagmay1 yaptiktan sonra bazi tepkilerle karsilagmistir.

Kardesi Hz. Hiiseyin onun baris anlasmasi yapacagini duydugu zaman tepki

(48]
[49]
(501

(51]
[52]

Kapar, “Hz. Hasan’in Halifeligi ve Hasan-Muaviye andlagmasi1”, 73.

Dineveri, el-Ahbdrii’t-twal, 216-217.

Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad el-Belazuri, Cumel min ensdbi’l-esrdf, thk. Stiheyl Zekkar,
Riyad ez-Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 3/43; Ibn Kesir, el-Biddye, 8/46.

Dineverdi, el-Ahbdrii't-twvdl, 218; Tbn Kesir, el-Biddye, 8/19.

Ibn Abdilberr, el-Isti ‘b, 1/385.
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gOstermis ve ona: “Muaviye nin davasini dogruluyor ve babanin davasini
yalanliyorsun 6yle mi?” demistir.®¥ Yine sulhten sonra Siifyan b. Leyla:
“Esselamu Aleyke ey miiminleri rezil eden” dedi. Buna karsilik Hz. Hasan:
“Boyle sdyleme ey Ebti Amir! Ben miiminleri rezil etmedim. Fakat yone-
tim icin onlarin 6limiind istemedim.” dedi.> Bir diger tepki de Hucr b.
Adi’den (6. 51/671) geldi. Hucr b. Adi, “Ey Rastlullah’in oglu! Bu gérdiiklerimi
gérmeden 6lmeyi isterdim. Sen bizi adaletten zulme ¢ikardin. Uzerinde
oldugumuz hakki terk ettik ve kendisinden kactigimiz batila girdik. Nefis-
lerimize asagilik verdik. Bize hi¢ ugramayan adiligi kabul ettik.” dedi. Hz.
Hasan da soyle cevap verdi: “Ben insanlarin ¢ogunlugunun baris istediklerini
ve savastan hoslanmadiklarinmi1 gérdiim. Onlari, hoslanmadiklar seye sevk
etmek istemedim. Taraftarlarimizi 6liimden kurtarmak i¢in barig yaptim ve
bu savaslar ileride herhangi bir tarihe ertelemeyi uygun gérdiim. ‘Ciinki
Ytice Allah, her giin bir istedir.” dedi.

Hz. Hasan'in zehirlenerek olip 6lmedigi konusunda Siinni mtellifler
arasinda goris birligi olmadig: gériilmektedir. Stinni mielliflerin cogunlugu
onun, esi Ca‘de bt. el-Es‘as tarafindan zehirlendigi goriistinii dile getirirken
bir kismi da bunu kabul etmemekte’” ya da net bir fikir beyan etmemektedir.®®

[53] Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, Sahihu ve daifu tarihi’t-Taberi, thk. Muhammed b.
Tahir el-Berzenci (Dimask-Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2007), 8/889.

[54] Ibn Abdilberr, el-Isti‘ab, 1/387; Ebu’l-Kasim Ali Ibnii’l-Hasen b. Hibetullah Ibn Asakir,
Tarihu Dimagk, thk. Amr b. Garame el-Amravi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 13/279; Izziiddin
Ibnt’1-Esir, Usdii'l-gabe fi ma rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavvid, Adil Ahmed
Abdulmevcid (Beyrut: Daruw’1-Kiitiibi’l-*Ilmiyye, 1994), 2/13.

[55] Dineveri, el-Ahbdrii’t-twal, 220.

[56] Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Madrif (Beyrut: Daru’l-Ki-
tiibi’-lmiyye, 2011), 123; Isfehani, Ma ifetii’s-sahdbe, 2/658; Ibn Abdilberr, el-Istidb, 1/389;
Ibnti’l-Esir, Usdii’l-gabe, 2/13; Semsuddin Ebdi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman
b. Kdymaz ez-Zehebi, Siyeru a Tami'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatit vdgr. (Beyrut: Miiessese-
ti’'r-Risdle, 1985), 4/344. Mehmet Azimli, Hz. Hasan ile Mudviye arasinda yapilan anlasmada
gizliya da agik bir madde olarak, Muaviye’den sonra Hz. Hasan’in veliahd olacag bilgisine
istinaden onun, Muaviye tarafindan zehirletilerek Yezid’in 6niindeki engelin ortadan
kaldirildigini ifade etmektedir. (Mehmet Azimli, Hasan ve Mudviye (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 69.)

[57) Ibn Halddn, Hz. Hasan’in 6ldiiriildigi iddiasinin, Sia tarafindan ortaya atilan ve ash
olmayan bir sdylenti oldugunu ifade etmektedir. (ibn Haldin, Divanu’l-miibtede’ ve’l-haber,
2/649.) Ibn Hallikdn da, Hz. Hasan’in 6liim haberini duydugu zaman Muaviye'nin, esine:
“Olimiine sevinmedim ama i¢im rahatladi” dedigini rivayet etmektedir. (Ebu’l-Abbas
Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebti Bekr Ibn Hallikan, Vefeydtiil-a ‘yan ve
enbdu ebndi’zzaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1900), 2/66.)

[58] Taha Hiiseyin: “Hasan’1 kesinlikle Muaviye zehirletti diyemeyecegim gibi o zehirletmedi
de diyemem. Giinkii onun, buna benzer siipheli isleri bulunmaktadir. Ornegin Ester,
Misir valiligine dogru ilerlerken zehirlenmis ve Misir, Mudviye’ye kalmistir. Muaviye ve
Amr da: ‘Kuskusuz ki Allah’in, baldan ordusu vardir’ demislerdir. Yine Abdurrahman b.
Halid b. Velid de Hims’da zehirlenmistir. Biiytik ihtimalle Hasan da zehirlenmis ve hilafet,
Muadviye ile ogluna kalmistir.” diyerek iki ihtimali de miimkiin gérmektedir. (Hiiseyin,
el-Fitnetii’l-kiibrd, 2/193.)
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Stinni muelliflerin Hz. Hasan’in siyasi yasami hakkindaki anlatimlari su
basliklarda toplanmaktadir:

e Hz. Hasan, babasinin olumlu ya da olumsuz bir goriisi olmaksizin
tmmetin tercihi ve biatiyla halifelik makamina gelmistir.

e Halifelik 6ncesi ve sonrasi siyasi kararlarinda yerine gore savas ve
baris seceneklerini degerlendirmistir.

e Genel anlamda siyasi hayatinda barisa agirlik vermis ve en son Hz.
Peygamber’in hadisine de muvafik bir sekilde kan dokiilmemesi ama-
cryla hakki olan halifelikten feragat ederek Muaviye b. Ebi Siifyan ile
anlasma yapmuistir.>

e Hz. Hasan’in anlagma kararini almasindaki 6nemli etkenlerden birisi
de ordusunun giiven vermeyen tavri olmustur.

e Hz. Hasan’in 6lim sekli hususunda mitelliflerin cogunlugu onun ze-
hirlendigi fikrini benimserken, bir kismi bu goriisii benimsememekte,
bir kismi da net fikir beyan etmemektedir.

Stiinni mdelliflerin, eserlerinde Hz. Hasan’in siyasi yasamini ele alirken
mimkin mertebe insafli olmaya gayret ettikleri goériilmektedir. Bununla
birlikte onun barisgil yoniine vurgu yaptiklari ve bu baglamda Muaviye b.
Ebt Sifyan ile yaptigl anlasmaya 6zellikle yogunlastiklar: da g6zden kagma-
maktadir. Belki de tizerinde durulmasi ve tenkit edilmesi gereken bir diger
husus, “sahabe arasinda cereyan eden olaylarda sessiz kalma” temaytili
sebebiyle, immetin sectigi bir halife varken ikilik ¢ikaran Muaviye’ye elestiri
yoneltmekten kacinilmasi olmalidir. Zira tarih okumalari, ibret almak iizere
yapildig: siirece faydali olacaktir. Sahabenin de hata yapan, hatta giinah
isleyebilen insanlar oldugu gerceginden hareketle, saygi cercevesinin disina
cikmaksizin onlarin icraatlari da degerlendirilebilmelidir.

2.2. SUnni Kaynaklarda Hz. Hiiseyin Betimlemesi

Yezid b. Muaviye’nin halifeligini tanimayan ve K{felilerden gelen davete
icabet ederek oraya dogru yola ¢ikan Hz. Hiiseyin, 10 Muharrem 61/680
tarihinde 58 yasindayken ehl-i beytinden on alt1 kisiyle birlikte katledildi.’*

[59] Giliniimiiz tarihcilerinin ¢ogu da Hz. Hasan’in mizag olarak savasi sevimeyen, halim-selim
yapisina vurgu yapmaktadir. Bu konudaki gortisler icin bkz: Ali Muhammed Sallabi, Hz.
Hasan, cev. Harun Unal vd. (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2010), 211; Hiiseyin, el-Fitnetii'l-kiibrd,
2/178; Abdussafi, el-Alemu’l-Islimi, 95; Adnan Demircan, Islim tarihinin ilk asninda iktidar
miicadelesi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 22, 96; Mustafa Ozkan, “Kerbela’dan énce
Hz. Hiiseyin’i dogru anlamak”, $irnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1-2 (2010), 92;
Bahatiddin Varol, Hz. Hasan (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 143-145.

[60] Halife b. Hayyat, et-Tarih, 234, 235; Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Ibnii’l-Mugire el-
Buhari, et-Tarihu’l-kebir (Haydarabad: Ddirati’l-Me‘arifi’l-‘Usmaniyye, ts.), 2/381; -Hasen
Ahmed b. Abdullah b. Salih el-icli, Tarihu’s-sikdat (Mekke: Daru’l-Baz, 1984), 119; Begavi,
Mu ‘cemu’s-sahdbe, 2/15.
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Hz. Hiiseyin, Muaviye b. Ebi Siifyan yonetimine karsi bir hurfic hareketi
baslatmamus ve agabeyi Hz. Hasan’in onunla yaptig1 anlasmaya bagh kalmisti.
Bu baglamda sulhten sonra Kife’ye gelen Muaviye’ye, agabeyi gibi o da biat
etmisti.® Her ne kadar anlasmadan hosnut olmasa da varilan mutabakata
uymus, hatta anlagsma imzalandig1 zaman yanina gelen Ciindeb b. Abdullah
el-Ezdi, Miiseyyeb b. Necibe el-Fezari (6. 65/685), Siileyman b. Surad el-Huzai
(6. 65/685) ve Said b. Abdullah el-Hanefi (6. ?), kendisini anlasmay1 tanima-
maya c¢agirdigl zaman bunu dogru bulmadigini ifade etmisti.l®?

Kendisine yapilan tiim baskilara ragmen Mudviye zamaninda bir baskal-
dir1 hareketi baslatmayan Hz. Hiiseyin, Yezid b. Muéviye’nin (61-64/680-683)
yonetimini tanimadi. Yezid’e kars1 gosterilen bu farklh tavrin arka planinda
3 etken, muhtemel goriilmektedir:

o Islami ilkelerle uyusmayan saltanat diizenine karsi olusu.

o Ahlak ve yasanti itibariyle Yezid b. Muaviye’nin hilafete ehil olmadigini
distinmesi.

e Kendi misyonuyla bagdastiramadig1 boyle bir biatla topluma kot
ornek olmak istemeyisi.l*®!

61/680 y1linda Muaviye vefat edip de Yezid hilafeti devralinca, Medine valisi
Velid b. Utbe’ye (6. 64/684) mektup géndererek Hiiseyin b. Ali, Abdullah b. Omer
(6. 73/693) ve Abdullah Ibnii’z-Ziibeyr'den biat almasini istedi. Bunun {izerine
biat etmek istemeyen Hz. Hiiseyin ve Abdullah Ibnii’z-Ziibeyr Mekke'ye gitti.™

Bu sirada Muaviye'nin vefat ettigi ve Hz. Hiiseyin’in de Mekke’ye gittigi
haberini alan Kifelileler, Hz. Hiiseyin’e mektup yazarak onu ¢agirip yénetimi
ona teslim etme ve Numan b. Besir’i (6. 64/684) kovma konusunda anlastilar.
Ardindan da lider takimi pespese Hz. Hiiseyin ile mektuplast1./®

Durumu memnuniyetle karsilayan ancak ayni zamanda tedbirli davran-
mak isteyen Hz. Hiiseyin, cevabi mektubunda soyle dedi: “Mektuplarinizi
aldim ve gelmemden duyacaginiz memnuniyeti anladim. Sizin durumunuz
hakkinda beni bilgilendirmesi icin amcamin oglu ve giivendigim insan Miis-
lim b. Akil’i (6. 60/680) gdonderiyorum. Eger durumunuz, bana bildirdiginiz
sekildeyse hemen yaniniza gelecegim.”*l

[61] Abdussafi, el-Alemu'lislami, 105, 405; Saban Oz, Sahdbe sonrast iktidar miicadelesi (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 64.

[62] Belazuri, Ciimel, 3/149.
[63] Ozkan, “Kerbela’dan Once Hz. Hiiseyin’i Dogru Anlamak”, 94.

[64] Belazuri, Ciimel, 3/155; Ebu’l-Arab Muhammed b. Ahmed b. Temim et-Temimi, el-Mihen,
thk. Omer Siileyman el-Ukayli (Riyad: Daru’l-Ultim, 1984), 149; Ibn Kesir, el-Biddye, 8/158.

[65] Dineveri, el-Ahbdrii't-twvdl, 229; Temimi, el-Mihen, 150.
[66] Dineveri, el-Ahbdrii’t-twvdl, 230; Taberi, Tdrih, 3/274.
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Mislim b. Akil, Ktfe’ye geldigi zaman baslangicta her sey yolunda gitti ve
Kafelilerden 12 bin kisi ona biat etti. Bu sirada Miislim, Hz. Hiiseyin’e haber
gondererek, durumun miisait oldugunu bildirdi ve gelmesini istedi. Ancak bu
asamdan itibaren isin seyri degisti ve Yezid, Numan b. Besir’i zayif gorerek,
miistesar: Sercin’un teklifiyle Ubeydullah b. Ziyad’1 (6. 67/686) Kiife valiligine
atadi. Ubeydullah’in gelisiyle birlikte durum iyice kotiilesti.””? Ubeydullah b.
Ziyad, Miislim b. Akil’i ve ona yardimci olan Hani’ b. Urve’yi (6. 60/680) 61durtti.
Durumu yolda 6grenen Hz. Hiiseyin, geri donmek istese de Mislim’in ogul-
lar1 buna raz1 olmadi. Hz. Hiiseyin bu yolculugu sirasinda, dénemin meshur
sairlerinden Ferazdak ile de karsilasti. Aslinda Kiife’deki durumu sordugunda
Ferezdak’in (6. 114/732) verdigi su cevap, Hz. Hiiseyin i¢in énemli bir uyaricryd:
“Kalpleri seninle ancak kiliclar1 Beni Umeyye ile birliktedir.”8!

Stnni kaynaklarda, Hz. Hiiseyin’in, yola ¢cikmadan 6nce Kifelilere gii-
venmemesi noktasinda bir¢ok nasihate muhatap oldugu aktarilmaktadir.
Ornegin Hz. Hiiseyin, Kifelilerin davetini degerlendirme asamasindayken
Ebt Said el-Hudri (6. 74/693-694) gelerek, onlarin giivenilmez insanlar ol-
dugunu, babasi Hz. Ali'nin de onlarin vefasizhigindan biktigini syleyerek
gitmemesini tavsiye etti.l”

Kerbela olayimi degerlendiren Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) de su ifadelere yer
vermektedir:

“Hiiseyin’in oldiiriilmesi gercekten de cok act verici bir olaydir. Yezid'in, Velid b.
Utbe’ye mektup yazip, Mudviye'nin éliim haberini verdigi ve Medine halkindan
kendisi i¢in biat almasim emrettigi mektubunu gérmekteyiz. Onlar da hemen Mek-
ke’ye gittiler ve Abdullah b. Ziibeyr, Hiiseyin’i Kiifelilerin mektubuna icabet etmesini
tavsiye etti. Ibn Abbds ve Ibn Omer gibi insanlar nasihat etmesine ve yolda Miislim
b. Akil'in oldiiriildiigiini duymasina ragmen Hiiseyin, yoluna devam etti.””%

Hz. Hasan’a oranla Hz. Hiiseyin’i biraz arka planda birakan ve eserlerinde
ona nispeten daha az yer ayiran Stinni miiellifler, genel anlamda onun hakl-
1I1g1 konusunda fazla yorum yapmaksizin, tiziicti Kerbela olayini nakletmekle
yetinmektedirler. Hatta onu elestiri sadedinde, kendisini ikaz eden bir¢ok
kisiye kulak vermedigine de deginmektedirler.”! Kanaatimizce, Stinni siyaset

[67] Taberi, Tdrih, 3/275.
|68] Halife b. Hayyat, et-Tarih, 231.

[69] Ebt Abdullah Muhammed ibn Sa‘d, el-Ciiz’ii'l-miitemmim li-tabakdti Ibn Sa ‘d, thk. Muhammed
b. Samil es-Siilemi (Mektebetii’s-Siddik: 1993, ts.), 1/439.

[70] Ibnt’l-Arabi, el-Avdasim mine'l-kavdsum, 230-233.

[71] Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkinda bir degerlendirme yapan Bahatiddin Varol da su ifa-
delere yer vermektedir: “Ortaya ¢ikan biitiin olumsuz sartlara ragmen Hz. Hasan’in halim
selim 6zelligi ve tercihi olmasayd: yine ¢arpisma ve miicadelelerin olmas1 mukadderdi.
Ornegin kardesi Hz. Hiiseyin, Ktife’ye yolculugu esnasinda her tiirlii olumsuz sartlara
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anlayisinda barisa verilen 6nem ve ashab arasinda cereyan eden olaylarda
fazla tenkit yapmama anlayisi bu noktada etkili olmustur. Belki Hz. Hiiseyin,
metot noktasinda elestirilebilir; zira Kifeliler, babasi ve agabeyine karsi
tavirlariyla glivenilmez insanlar olduklarini ortaya koymusken, onlarin
yanina gitme diisiincesi, yanlis bir fikir olarak gériinmektedir. Ancak Emevi
yonetimi de saltanata meyletmesi, ehil olmayan kisileri hilafete getirmesi ve
Islami prensiplere aykir diger icraatlari noktasinda elestiriyi hak etmektedir.

2.3. Sii Kaynaklarda Hz. Hasan Betimlemesi

Stnni kaynaklarin baris konusunda ¢okca vurgu yaptig1 ve Hz. Peygam-
ber’in, Hz. Hasan’a 6vgii sadedinde “onun seyyid oldugunu ve onun vesilesiyle
Allah Teald nin iki biiytik Misliiman gruba sulh nasip edecegini umdugunu
sOyledigi hadise $ii kaynaklarda rastlanilmamaktadir. Bunun yerine Hz.
Peygamber’in, Hz. Hasan’i cocuklugundan beri sevdigine ve évdiigiine dair
rivayetlere yer verilir.”

Hz. Hasan’in, Muaviye b. EbQ Stifyan ile miicadelesinde savasa mi1 yoksa
barisa m1 meyilli oldugu konusunda $ii muellifler arasinda farkliliklara ta-
nik olunmaktadir. Zira Ibn Miskeveyh (6. 421/1030), onun sulh anlagmasini
yapacag sirada kardesi Hz. Hiiseyin ile olan diyalogunu nakletmektedir.
Buna gore Hz. Hiiseyin, agabeyine karsi cikarak “Ali’nin davasini yalanliyor
ve Mudviye’nin davasini mi tasdik ediyorsun?” diye karsilik veriyor.” Buna
karsilik Ca‘feriyan ise, Hz. Hasan’in savasa isteksiz oldugu yoniindeki rivayet-
leri maksatli olarak degerlendirir. Onun, bozguncularla savasma konusunda
her zaman istekli ve cesurca hareket ettigini ifade ederek, Cemel ve Siffin
savaslarina aktif sekilde katildigini ve babasinin emriyle asker toplamak icin
geldigi KGife’de insanlari savastan uzak durmaya cagiran Eb(t Musa el-Es‘ari ile
tartisarak insanlar1 harbe tesvik ettigini ifade eder.” Ayrica Hz. Hiiseyin’in
ona her zaman uydugunu, aksi yondeki bilgilerin aslinin olmadigini sdyler.”

Aym sekilde Ibn A‘sem de onun, savastan ¢ekinmeyen bir insan olarak
Kife’ye geldigi ve Ebi Musa el-Es‘ari ile miinakasa ettigi bilgisini nakleder."l

ragmen yiiriimeye devam etmis ve sonunda Islam tarihinin en ac1 olaylarindan biri olan
Kerbela hadisesi olmustur.” (Varol, Hz. Hasan, 144.)

[72]  Bu konudaki rivayetler i¢in bkz: Restil Ca‘feriyan, el-Haydtu'l-fikriyye ve’s-siyasiyye li-eimmeti
Enhli’l-beyt (Beyrut: Daru’l-Hak, 1994), 1/81-86.

[73] Ebi Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘kib Ibn Miskeveyh, Tecdribii T-imem ve te ‘dkubu’l-himem,
thk. Ebu’l-Kasim Imami (Tahran: Serts, 2000), 1/573.

|74] Ca‘feriyan, el-Haydtu'l-fikriyye, 1/87-88.

[75] Ca‘feriyan, el-Haydtu'l-fikriyye, 1/103-104.

[76] Ebd Muhammed Ahmed Ibn Asem el-Kafi, Kitabii -Fiitdh, thk. Ali Siri (Beyrut: Daru’l-Evda,
1991), 2/459-461.
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Ayrica 60 bin askerle birlikte Irak’a yonelen Muaviye b. Siifyan ile miicadele
etmek icin onun da 40 bin civarinda askerle hareket ettigini ve Deyr-i Ab-
durrahman’a geldigini, burada Kays b. Sa‘d’1 6ncti birlik olarak gonderdigini,
kendisinin de Sabat’a geldigini nakleder.””

Hz. Hasan’in, Muaviye ile yaptig1 baris anlasmasindan bahsedilirken,
onun aslinda savasi istedigi ancak Kifelilerin onu yalniz birakmasi sonucu
ordusuna giivenememesinden dolay1 anlagsmaya mecbur kaldig1 yorumuna
yer verilmektedir. Orduda bulunanlar zahiren savasi istermis gibi gértinseler
de aslinda savas taraftar degillerdi.”

Bir taraftan biat esnasinda Hz. Hasan: “Ey insanlar! Baris yaptigimla barisip
savastigimla savasacaginiza dair bana biat ediniz...” dedigi zaman, onun
hilafeti teslim edecegini diisiinerek ona saldiran™, diger taraftan da 12 bin
kisilik ordunun basinda komutan olarak géonderdigi zaman Ubeydullah b.
Abbas’in (0. 58/678) yaptig1 gibi Muaviye ile anlasan bir ordu ile Hz. Hasan
ne yapabilirdi ki?! Zira Ubeydullah, aldig1 binlerce dirhem karsiliginda 8 bin
kisiyle birlikte taraf degistirdi.® Hatta bu ordudan bazi insanlar, halifelerinin
kararini begenmedigi icin, ona saldirip yaralayacak kadar ileri gitmistir.®!
Daftary de Hz. Hasan’in yaptig1 anlagsmaya deginirken, “Karanlik kosullar
altinda Hasan, birkac ay sonra Mudviye lehine halifelikten feragat etti.”s?
diyerek, Hz. Hasan’in mecburiyetine vurgu yapmaktadir.

Sif kaynaklarda Hz. Hasan’in Muaviye ile yaptig1 anlasmanin maddeleri
kapsaminda, Stinni kaynaklarin zikrettikleri maddelere ek olarak Hz. Ali’ye
soviilmemesi® ve Muaviye’den sonra hilafeti Hz. Hasan’in teslim alacagi®*
maddelerinin zikredildigi goriilmektedir.

Hz. Hasan’in 6lim sekli konusunda ise Sii mdelliflerin, ittifak halinde
oldugu ve onun zehirlendigi goriisii tizerinde birlestigi gorilmektedir. Bu
husustaki genel kanaate gore Muaviye, Hz. Hasan’in esi Ca‘de bt. el-Es‘as’a
mektup yazarak, Hz. Hasan’1 6ldiirmesi karsiliginda kendisini, oglu Yezid

[77) 1bn Asem el-KGfi, el-Fiitiih, 4/286.

[78] Ca‘feriyan, el-Haydtu'l-fikriyye, 1/94, 103.

[79] 1bn Asem el-Kafi, el-Fiitith, 4/287.

[80] Ahmed b. Ebt Ya‘'kib b. Ca‘fer b. Vehb b. Vadih Ya‘kabi, Tarihul-Ya'’kibi, thk. Abdulemir
Mihna (Beyrut: Seriketii’l-A‘lemi, 2010), 2/121-122.

[81] Ya‘kiibi, Tarihu'l-Ya'kiibi, 2/122; Ibn Asem el-Kiifi, el-Fiitiih, 4/288; Ebu’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyin
el-isfehani, Mekatilu't-Tdlibin, thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Darw’I-Kiitiibi’l-llmiyye,
2007), 37.

[82] Farhad Daftary, Sii Isldm Tarihi, cev. Ahmet Fethi Yildirim (Istanbul: Alfa Tarih Yayinlari,
2016), 52.

[83] Ibn Miskeveyh, Tecdribii'l-iimem, 1/573.

[84] Tbn Asem el-Kifi, el-Fiitith, 4/290; Isfehani, Mekatilu’+-Talibin, 67; Ca‘feriyan, el-Haydtul-fikriyye,
1/106.
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ile evlendirecegini ve ona 100 bin dirhem génderecegini soyledi. O da Hz.
Hasan’i zehirledi fakat Muaviye onu, ogluyla evlendirmedi.®!

Sallabi, §ii kaynaklarda Hz. Hasan hakkinda uydurma rivayetlerin de bulun-
dugundan bahsetmektedir.®® Bu husustaki rivayetlerin muhtevasina bakildig:
zaman, onun sayginligini ifade eden icerik dikkat cekmektedir. Bu da akla,
memnun kalmadiklar bir anlasmay: imzalayan ancak Ehl- Beyt’in de 6nemli
bir ferdi olan Hz. Hasan’in sayginlifina vurgu yapma ihtiyacini getirmektedir.

Sii kaynaklar incelendigi takdirde anafikrin, Hz. Hasan’in; savastan ¢ekin-
meyen, cesur ve aslinda Muaviye ile miicadele konusunda ¢ok istekli bir yo-
netici oldugu fakat ordusunun giivensiz tavri sebebiyle baris yapmak zorunda
kaldig1 ve dolayisiyla yaptigl anlasmada asil sorumlulugun ordusunda oldugu
hususlarinda toplandig1 ve onun sayginligina vurgu yapildig: goriilmektedir.

2.4. Sii Kaynaklarda Hz. Hiiseyin Betimlemesi

Sif kaynaklarda Hz. Hiiseyin’in savasqi 6zelligine vurgu dikkat ¢ekmektedir.
Ondan bahsederken, bu yoniine yapilan vurgu bariz sekilde hissedilmekte-
dir. Bu baglamda ilk olarak, babasinin yaninda Cemel, Siffin ve Nehrevan
savaglarina katilmasindan bahsedilmektedir. Babasini ve agabeyini her zaman
destekledigi, agabeyinin verdigi savas ve baris kararlarinda hep onun yaninda
oldugu hususu zikredilmektedir.®”

Ancak $ii kaynaklarda Hz. Hiiseyin bahsi, Kerbela olay1 etrafinda dénmek-
tedir. Olay, anahatlariyla su sekilde nakledilmektedir:

Mudviye'nin vefatindan sonra halife olan Yezid, Medine valisi Velid b. Utbe’ye
mektup yazarak Hz. Hiiseyin ve Abdullah b. Ziibeyr’den biat almasini istedi.
Onlar da oyalayarak, “biz gizlice degil acikca biat ederiz” diyerek Mekke’ye
gittiler. Abdullah b. Ziibeyr Mekke’de kalirken, Kiife’den pespese gelen mektup
ve elcilerin ardindan Hz. Hiiseyin Kife’ye gitme karar: aldi.®®!

Tedbirli hareket etmek isteyen Hz. Hiiseyin, durumu anlamasi ve kendi
adina biat almasi icin, amcasinin oglu Miislim b. Akil'i Ktfe’ye gonderdi.

[85] Ebu’l-Hasen Ali Ibnii’l-Hiiseyn b. Ali el-Mes‘idi, et-Tenbih ve'l-isrdf, thk. Abdullah Ismail es-Savi
(Kahire: Daru’s-Savi, ts.), 260; Ebu’l-Hasen Ali Ibnii’l-Hiiseyn b. Ali el-Mes‘(idi, Murilcu’zzeheb
ve meddinu’l-cevher, thk. Charles Pellat (Beyrut: Dariratu Menstrati’l-Camiati’l-Libnaniyye,
1970), 3/181; Isfehani, Mekatilu't-Talibin, 42, 60; Ca‘feriyan, el-Haydtulfikriyye, 1/115.

[86] Bubaglamda Isfehani, Hz. Hasan’a izafe edilen su hutbeye yer vermektedir: “Ey insanlar! Beni
bilen bilir. Bilmeyen de bilsin ki ben Hasan b. Ali’yim. Ben miijdeleyenim, uyaricinin ogluyum.
Allah’a, (c.c.) izniyle davet edenin ogluyum. Ben, aydinlatici 151k kaynaginin ogluyum. Allah
Tedla’nin, kendilerinden kiri giderdigi kendilerini tertemiz kildig1 Ehli Beyt’tenim. Ben, Allah

Teala’nin, sevilmesini kitabinda farz kildig1 Ehli Beyt’tenim...” (Isfehani, Mekatilu+Talibin, 30.)
Konu hakkinda diger rivayetler i¢in bkz: Sallabi, Hz. Hasan, 268-269.

[87] Ca‘feriyan, el-Haydtu'l-fikriyye, 1/121-122; Daftary, Sif Islam Tarihi, 52.
[88] Ya‘kiubi, Tarihu'l-Ya'kibi, 2/154; Mes‘tdi, et-Tenbih, 262; Ca‘feriyan, el-Haydtu'l-fikriyye, 1/123-
125.
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O sirada Kife Valisi olan Numan b. Besir de ona miisamahali davrandi. Bu
stirecte Miislim’e 12 bin, bir goriise gore 18 bin kisi biat etti. Bunun iizerine
durumun miisait oldugunu goéren Miislim, Hz. Hiiseyin’e haber gondererek
gelebilecegini bildirdi.®”

Hz. Hiiseyin karar asamasindayken Ibn Abbas onu, Kiife’ye gitmemesi igin
cok uyardi ve gidecekse Yemen’e gitmesini tavsiye etti. Ancak kararindan
vazgeciremedi.”

Kife’de Hani’ b. Urve, Mislim b. Akil'i evinde agirladi. Hatta Ubeydullah’in,
kendisine yapacagl hasta ziyareti sirasinda onu 6ldiirmesini séyledi ama
Mislim bunu yapmadi. Durumu anlayan Ubeydullah, Miislim ile Hani’yi
oldiirtti.V Hz. Hiiseyin, Kife yakinlarindaki Kutkutane’de onlarin 6liim
haberini aldi. 62 ya da 72 kisilerdi. Ubeydullah, Hiir b. Yezid’i (6. 61/680)
gondererek baska yone gitmesini engellemesini istedi.*?

Hz. Hiiseyin, Kadisiye'ye geldigi zaman onu Hiir b. Yezid karsiladi. Ona
Miislim’in 6ldirildiagini haber verdi ve geri donmesini istedi. Hz. Hiiseyin
dénmek istediyse de Miislim’in yakinlar1 buna kars: ¢iktilar ve onun intika-
minin alinmasi gerektigini séylediler. Bunun tizerine yollarina devam ettiler
ve bu kez Omer b. Sa‘d b. Ebi Vakkas ile karsilaginca yonlerini Kerbela’ya
cevirdiler.*® Hz. Hiiseyin, 10 Muharrem 61/680 senesinde, 87 kisiyle birlikte
Kerbeld’da katledildi.®¥

Sif kaynaklar incelendigi zaman, iki kardesten Hz. Hiiseyin’in ve Ozel-
likle de Kerbela olayinin 6n planda tutuldugu gériilmektedir. Ornegin; $ii
diinyasinin iki 6nemli tarihcisinin eserleri incelendigi takdirde; Ya‘kiibi'nin
(6. 292/905) Hz. Hasan’a sadece iki sayfa ayirdig1 ve onda da Muaviye ile
yaptig1 anlagmaya fazla deginmeksizin, kendisine biat edilisi ve vefat1 gibi
bilgilerin verilmesiyle yetinildigi gériilmektedir.”” Ayni sekilde Mes‘tidi (6.
345/956) de Hz. Hasan’a alt1 sayfa ayirirken®®, Hz. Hiiseyin’e on bir sayfa
ayirdigi ve burada da Kerbela olayi tizerinde yogunlasildigi goriilmektedir.®”
Ibnt’t-Tiktaka (6. 709/1309) da Hz. Hasan bahsinde; Ibn Miilcem’i kisasen

[89] Mes(idi, Muriicu’zzeheb, 3/249; Isfehani, Mekatilu'+Talibin, 53-68.
[90] Mes‘adi, Murilcu’z-zeheb, 3/249-250.

[91] Ya‘kabi, Tarihu'l-Ya‘kibi, 2/156; Mes‘di, Muriicu’z-zeheb, 3/254.
[92] Ya'kabi, Tarihu'l-Ya'kibi, 2/156.

[93] Mes‘adi, Muriicu’z-zeheb, 3/256.

[94] Ya‘kibi, Tarihu'l-Ya'kabi, 2/158; Mes‘(idi, Muriicu’z-zeheb, 3/257; Isfehani, Mekatilu't-Tdlibin,
44.

[95] Ya‘kabi, Tarihu’l-Ya'kabi, 2/121-122.
[96] Mes‘tdi, Muriicu’z-zeheb, 3/181-187.
[97] Mes‘adi, Muriicu’z-zeheb, 3/248-259.
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Oldiirmesi ve Muaviye ile anlagmasindan bahseder ve bunu birkac satir ile
gecistirir.’® Hz. Hiiseyin’in 6limiinden ise bir bucuk sayfa bahseder.®” Ayni
durum, Ca‘feriyan’in eserinde de dikkat cekmektedir.(%

Sonuc

Hz. Osman’in katliyle baglayan fitne siirecinin devaminda Islam toplumu
bir¢ok yeni firkanin varligina sahit oldu. Toplumda kendilerine mesra bir
zemin bulmaya calisan bu firkalarin agirlik verdigi en 6nemli husus, nasslari
kendi bakis acilariyla yeniden yorumlamak hatta bazen hadis uydurmak
oldu. Bu noktada basvurduklar: ikinci bir yol da kendi goriislerine uygun
oldugunu dustindtkleri rol modeller se¢cmek oldu.

Hz. Peygamber’in torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin bu noktada iki
onemli sahsiyet olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Zira Hz. Ali taraftarlari olarak
basladiklar siyasi miicadele siirecinde degisimler yasayan Sia, “baskaldir1”
temeline dayali genel siyasi anlayislarina uygun olarak Hz. Hiiseyin’i ve
Kerbela olayini 6n plana ¢ikardi. Onlarla miicadele hélinde olan ve “fitne
doneminde sakin kalma” temeline dayali prensibi temel alan Siinni siyaset
anlayis1 da Hz. Hasan’1 ve Muaviye ile yaptig1 sulhii 6n plana ¢ikardi.

Her iki anlayista da Hz. Hasan’a deger verildigi goriilirken, $if kaynaklar-
da, Muaviye ile yapilan anlagsmanin rahatsizlig1 ve buna gerekceler bulma
cabasi, hatta miimkiin mertebe bu anlasmaya fazla temas etmeme gayreti
hissedilmektedir. Buna karsilik Stinni kaynaklarda ise soz konusu anlas-
madan, 6vglyle bahsedilmekte ve Hz. Hasan’in siyasi miicadelesi, bunun
tzerinde yogunlastirilmaktadir.

Hz. Hiiseyin konusunda ise $if kaynaklarin, onu 6n plana ¢ikardiklar: ve
ozellikle de baskaldir1 sembolii olarak Kerbela Olay: iizerinde yogunlastik-
lar1; Stinni kaynaklarin ise Hz. Hasan’a oranla Hz. Hiiseyin’i bir nebze arka
planda tuttuklari ve “selefin ihtilafi meselesinde sessiz kalma” anlayisinin
etkisiyle fazla yorum yapmaktan kacindiklar: gériilmektedir.

Iki siyasi anlayis arasindaki fark, Hz. Hasan’mn, Muaviye b. Ebd Siifyan ile
yaptig1 anlasmada ileri siirdigli sartlar bahsinde de kendisini gostermektedir.

[98] Muhammed b. Ali b. Tabataba Ibn Tiktaka, el-Fahri fiT-dddbi’s-sultdniyye ve'd-duveli’l-islamiyye
(Beyrut: Daru Sadur, ts.), 100-101.

[99] 1Ibn Tiktaka, el-Fahri, 113-115.

[100] Ca‘feriyan, Hz. Hasan’in insani yoniine, miisamahakarligina ve giizel ahlakina vurgu
yapmaktadir. Ardindan da Muaviye tarafindan kurulan komplo sonunda esi Ca‘de tara-
findan zehirlenerek sehit edildiginden bahsederek Hz. Hasan faslini bitirir. (Ca‘feriyan,
el-Hayatu'l-fikriyye, 1/113-117) Hz. Hiiseyin ile ilgili verdigi her bilgi ise; onun cesareti, yanlis
uygulamalar karsisindaki cesareti ve bu baglamda Kerbela olayi ile ilgilidir. Ayrica Hz.
Hasan’a bes sayfa ayirirken Hz. Hiiseyin’in biitiin kahramanliklarini anlatmak i¢in kirk
dort sayfa ayirmaktadir. (Ca‘feriyan, el-Haydtul-fikriyye, 1/121-164.)
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Zira Sii kaynaklarda, “Mudviye’den sonra yonetimi Hz. Hasan’in devralacag1”
ve “Hz. Ali’ye soéviilmeyecegi” maddelerinin fazladan zikredildigi gortil-
mektedir. Bu iki madde dikkatli sekilde incelendigi takdirde, Hz. Hasan’in,
sonucta hilafeti yine birakmadigini ve Hz. Ali’ye s6éviilmesine engel olarak
basarili bir anlagsma yaptigini hissettirme gayreti goriilmektedir.

Netice itibariyle sdylemek gerekirse; Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in her
ikisi de yeri geldigi zaman savas, yeri geldigi zaman baris konusunda ben-
zer siyaset izlemislerdir. Onlarin siyasi yasamlar: biittinctl bir sekilde ele
alindig1 zaman ortaya ¢ikan sonug bu yondedir. Ancak benimsedikleri siyasi
yaklasimin etkisiyle, Sii kaynaklarin, Hz. Hiiseyin’in savascl yonind 6n
plana cikardiklari; buna karsin Stinni kaynaklarin da Hz. Hasan’nin barisci
yontni 6n plana ¢ikardiklar gorilmektedir.
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Oz

Hicretin onuncu senesinde gerceklesen Veda Hacci ile Hz. Peygamber’in vefati
arasinda ii¢ ay gecmistir. Medine’ye dontisiinden itibaren Hz. Peygamber’de
baz1 yorgunluk emareleri goriilmiis olsa da asil hastalig hicri 11. yilin Rebit-
levvel ayina tli¢ veya dort giin kala baslamistir. Hastalik stirecinin iki hafta
kadar siirdiigli anlasilmaktadir. Bu siirecte bazi tedavi yollarina basvurul-
dugu gortilmektedir. Hz. Peygamber, yaygin goriise gore Rebiiilevvel ayinin
12. glinli pazartesi aksama dogru vefat etmistir. Hz. Peygamber’in vefati
sahdbenin bir kisminda saskinli§a yol acmistir. Bu sirada Hz. Ebi Bekir’in
toplumu sakinlestirmede 6nemli rol Gstlendigi goriliir. Hz. Peygamber’in
cenaze namazi cemaatle kilinmamis yikama ve kefenleme isi bittikten sonra
yaklasik iki glin boyunca ferdi olarak kilinmistir. Yikama, kefenleme ve defin
islemleri gelenege uygun olarak basta Hz. Ali olmak t{izere yakin akrabalari
tarafindan gerceklestirilmistir. Hz. Peygamber’in na‘s1 vefatindan iki giin
sonra carsamba glinli defnedilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Hz. Peygamber, Vefat, Hastalik, Veda Hacci

Abstract

Three months passed between the Prophet’s (PBUH) farewell pilgrimage that
took place in the Hijri 10® century and his death. Although, upon returning
to Medina, some signs of fatigue were seen in the Prophet, his real disease
began three or four days before the month of Rabiu’l-Evvel. It is understood
that his disease lasted for two weeks. It is also known that some treatment
methods were used for the disease. According to the common belief, the
Prophet Muhammad died on Monday evening, the 12th day of Rabiu’l-Evvel.
The death of the Prophet led to surprise among some of his Companions.
During this time, Abu Bakr seemed to play an important role in calming the
society. The funeral prayer for the Prophet was not made as a mass. Rather, it
was performed individually for about two days after washing and shrouding
works were completed. In accordance with customs and traditions, washing,
shrouding and burial procedures were performed by his close relatives,
including Ali (His Holiness). The Prophet was buried on Wednesday, two
days after his death.

Key Words: Sirah, Muhammad Prophet, Death, Disease, Farewell Hajj
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Giris

Bilindigi tizere Mekke’nin fethiyle (8/630) birlikte Kureys itaat altina alin-
mist1. Bu 6nemli olayin 6ncesinde ise, Yahtidiler Medine’den uzaklastirilip
Hayber’in fethiyle etkisiz hale getirilmisti. Beni Mustalik Gazvesi (5/627) ve
Huneyn Gazvesi (8/630) gibi hadiselerle Mekke ve Medine civarindaki miisrik
Araplarin yenilgiye ugratilmasiyla Misliimanlar, Arap Yarimadasi’nin en
biiylik giicti haline gelmisti. Boylelikle Medine Hicaz’in yeni siyasi merkezi
Hz. Peygamber de yeni siyasi lideri haline gelmisti. Béylece Miisliimanlar
artik butiin Arap Yarimadasi’nin en dikkat c¢ekici giicii haline gelmislerdi.
Umman’da Sasaniler’in, Sam sinirlarinda da Bizanshilar’in siyasi niifuzu
altinda bulunan Araplar basta olmak tizere yarimadadaki bircok kabile, Hz.
Peygamber’e itaat etmeye bagsladilar. Ozellikle Hicretin dokuzuncu yilindan
(9/630) itibaren Arap yarimadasinin gesitli yerlerinden bircok kabile Medi-
ne’ye gelip, Hz. Peygamber’e biat ettiler. Ibn Sa‘d’in belirttigine gére bu
siire icerisinde Medine’ye yetmis bir heyet gelmisti. Senet{i’l-viifid (Elciler
Yil) olarak bilinen bu stirecten itibaren Hz. Peygamber’in bir lider olarak
yurtttigi diplomasi trafigi bas dondiiriicii seviyede olmustur. Hz. Eb( Bekir
ve Hz. Omer gibi dirayetli arkadaslari olsa da altmis yasin1 agmis hayatinin
cogu zorluklarla miicadele ve sikintilarla ge¢mis olan Hz. Peygamber icin
bu siirecin ¢ok yorucu gectigi asikardir.

1. Hz. Peygamber’in Vefatina Yakin Bazi Onemli Olaylar

Hz. Peygamber, Mekke’nin fethinden yaklasik bir sene sonra Tebiik Gaz-
vesi 9/630 doniisii hac icin kendi yerine Hz. Eba Bekir’i tayin etti. Bu hac
yolculuguna Hz. Ebli Bekir’le birlikte Medine’den ti¢ yiiz kadar sahabe
katilmist1.! Hac kafilesi Medine’den yola ciktiktan sonra Hicaz’daki miis-
riklerin durumu ve onlarla yapilan anlasmalarla ilgili Tevbe stiresinin ilk
yirmi sekiz ayeti nazil oldu. Hz. Peygamber bu ayetleri duyurmak icin Hz.
Ali’yi Mekke’ye gobndermisti. Hz. Ali, Mekke’ye ulasinca Mina’da bu ayetleri
toplanan halka okudu.

Hz. Peygamber, 10/631 senesinde ilk ve son kez hac ibadetini yerine
getirmek icin hazirliklara basladi.” Bunun icin Islam’a girmis biitiin ka-
bilelere haber gondererek hacca istirak etmelerini istemisti. 24 Zilkade’de
Medine’den yola ¢ikildi.P Hz. Peygamber yanina hanimlari ve kizi Fatima’y1

[1]  Muhammed b. Omer b. Vakidi es-Sehmi, Megdzi, thk. Marsden Jones, (Beyrut: 1409/1989),
3/1077.

[2]  Vakudi, Megazi, 3/1089.

[3]  Kasim Sulul, Ilk Kaynaklara Gore Hz. Peygamber Devri Kronolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari,
2013), 1006.
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da almisti. Zilhuleyfe’de ihrama giren hac yolcular zilhiccenin 4. giinii
Mekke’ye vardilar. Once Kabe’yi ziyaret eden Hz. Peygamber, Zilhicce
aymin 8. giinii Mekke’den ayrilip Mina’ya gitti. Diger giin Miizdelife
tizerinden Arafat’a ulasti. Burada vakfe icin bir araya gelen 120.000 ka-
dar Miisliiman’a Veda Hutbesini irdd etti.l Arafat’ta gerceklestirdigi bu
konusmasindan sonra Hz. Peygamber Miizdelife’ye indi.! Oradan Mina’ya
gelerek seytan taslayip kurbanini kesti. Ardindan Mekke’ye déntip veda
tavafini yapan Hz. Peygamber, biitiin hac menasikini bu sekilde Miisli-
manlara gostermis oldu.”

Adindan da anlasilacagi tizere Hz. Peygamber’in Mekke’yi son kez gérdugii,
Veda hacai ziyaretinde artik peygamberlik vazifesinin bittigine dair bircok
emareler goriinmeye baslamisti. Ornegin, Hz. Peygamber Arafat’ta iken,
“Bugtlin size dininizi ikmal ettim, Gizerinize nimetimi tamamladim ve sizin
icin din olarak Islam’1 sectim”® Ayeti nazil olmustu. Yine Nasr sfiresi bu
sirada nazil olmustur ki, Hz. Omer bu stirenin anlamini Abdullah b. Abbas’a
sorunca Hz. Peygamber’in vefatini haber verdigini belirtmisti.’l Ayrica
bu siralarda vasiyet niteliginde yaklasik bes ayri yerde ashaba hitap etti.l
Kimi kaynaklara gore Veda Hutbesini Hz. Peygamber tek bir defada degil,
bu sekilde ayr1 ayr1 yerlerde ve zamanlarda irad etmistir. Veda hutbesinde!™
de immete adeta yirmi ¢ yillik risilet vazifesinin bir 6zetini sunmustu.
Bununla beraber gerek kendini dinleyen ashabina gerekse gelecek kusak-
lardaki Misliimanlara adeta bir vasiyet sunmustu.™*

Veda hutbesinde Hz. Peygamber 6nce sirkten arinmis, tek olan Allah’a
imani (tevhid) ve hesap giiniiniin énemine vurguda bulunmustu. Adem
Peygamber’in soyundan gelen biitiin insanlarin esit oldugunu ifade etmis,

[4]  Ahmed b. Ebi Abdullah b. Ca‘fer b. Vehb el-Ya‘'ktbi, Tarihu'l-Ya‘’kiibi (1-2) (Beyrut: Daru’l-Ku-
tubi’-lmiyye, 1423/2002), 2/74.

[5]  Vakidi, Megdzi, 3/1096, 1102; Adem Apak, Ana Hatlaryla Islam Tarihi, ( Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2017), 1/387.

6]  Vakidi, Megdzi, 3/1104.

[7]  Apak, Islam Tarihi, 1/398.

[8]  el-Maide 5/3.

[9] Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihu’l-Buhdri, cev. Mehmed Sofuoglu (Istan-
bul: Otiiken Yayinlari, 1987), 9/4127; Ya‘kabi, Tarihu’l-Ya'kibi, 2/77; EbG Abdurrahman

Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani en-Nesai, el-Vefat, thk. Muhammed Said Zaglul, (Kahire:
ty.), 18.

[10]  Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 1010.

[11] Veda Hutbesi (Hutbetii’l- Veda) tabiri Isldm tarihi kaynaklarinda ilk defa CAhiz'1n el-Beyan
ve Tebyin adli eserinde zikredilmistir. Cahiz’dan sonra gelen miiellifler de giintimtize
kadar bu tabiri kullanmislardir. Bk. Apak, Islam Tarihi, 1/387.

[12] Muhammed b. Salih ed-Dimaski, Subul el-hudd ve'r-resdd fi sireti hayri’l-‘ibdd/Peygamber
Kiilliydti, cev. Hiiseyin Kaya (Istanbul: Ocak Yayinlari, 2006), 12/243.
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can giivenliginin ehemmiyeti, insan haklarina sayguy1, ¢zellikle kadin hak-
larinin gozetilmesini vurgulamis, kul hakkindan kacinmaya énemle dikkat
cekmistir. Cahiliye adetlerinden olan faiz ve kan davalarinin kaldirildigini
tekrar hatirlatmis, sucun sahsiligine dikkatleri cekmis, eslerin birbiri tize-
rindeki hak ve sorumluluklari, Miisliimanlarin kardesligi, emanetlerin hak
sahiplerine iade edilmesinin énemi iizerinde durmustur. Inanc¢ baglarinin
gliclendirilmesi, din kardesliginin korunmasi ve Miisliimanlarin Kur’an ve
Stinnet’e sarilmalarinin 6nemi gibi insanlar i¢in evrensel konulara vurguda
bulunmus, bu vurgularin her birisinde vazifesini yaptigina dair Miisliman-
lar1 sahit gostermistir.'® Hz. Peygamber hac vazifesini yerine getirmek icin
on giin kadar Mekke’de kalmuisti. Zilhicce ayinin 14’iinde Mekke’den ayrilip
tekrar Medine’ye donmustir.

Hz. Peygamber Veda haccindan Medine’ye dondigiinde yolculuk onu
yormus ve zayif diistirmiistii. Hz. Peygamber’in hastalandigi haberi hemen
etrafa yayilmaya baslamisti. Hatta bu haber yayilinca Yemen’de Esved el-Ansi,
Yemame’de Miiseylime bir siire sonra da Beni Esed bolgesinde Tuleyha b.
Huveylid isyan edip peygamberliklerini ilan ettiler.™ Veda hacci dontsi
Hz. Peygamber hicri 11/632 yilda safer ayinin sonlarina dogru Sam ve Urdiin
bélgelerine gitmek iizere Usame b. Zeyd komutasinda bir ordu hazirladi.
Usame’nin babas1 Zeyd b. Harise Miite Savasi'nin (8/629) komutani iken se-
hit olmustu. Hz. Peygamber Miite’ye bir sefer diizenlemek tizere Usime’yi
komutan tayin edince azath bir kélenin oglunun orduya komutan tayin
edilmesi bazilar1 tarafindan dedikodu konusu edilmisti.'™ Hz. Peygamber
bu dedikodulari ¢ikaranlari uyarmisti.' Usime komutasindaki ordu Mekke
Medine arasinda bir yer olan el-Curf’ta karargah kurup sefer hazirliklarina
basladi. Hz. Peygamber’in hastalanmasi tizerine bu ordu, karargahinda
beklemeye basladi."”

Hz. Peygamber’in hastalik haberi tizerine, Yemen bolgesinde Esved el-
Ansi adindaki eski bir kahin, peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikti. Kisa bir
siire icerisinde bolgenin biiytik bir boliimiint hakimiyeti altina ald1. Esved,

[13]  Ya‘kabi, Tarihu'l-Ya'kilbi, 2/75.
[14] Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-umem ve’l-mulilk, cev. Zakir Kadiri Ugan,
Ahmet Temir (Istanbul: Milli Egitim Bakanlhig1 Yayinlari, 1992), 5/870.

[15] Vakidi, Megazi, 3/1118; Eb Abdullah Muhammed b. Sa‘d, Tabakdtu'l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdu’l-Kadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’lHlmiyye, 1418/1997), 2/191.

[16] Ebt Muhammed Abdiilmelik b. Hisim, Siretu’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka- brahim
el-Ibyari- Abdu’l-hafiz Gelebi (Beyrut: Daru Thyau’t-Turasi’l-Arabi, 1421/2000), 4/404; Ibn
Sa‘d, Tabakdtu’l-kiibrd, 2/192; Taberi, Tarihul-umem, 5/870.

[17] Vakaidi, Megdzi, 3/1118; Ya'kabi, Tarihu'l-Ya'kiibi, 2/77.
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Yemen bélgesinde ortaya ¢ikan ilk yalanci peygamberdir. Hastali§ina ragmen
bizzat Hz. Peygamber, on dokuz kabileye ayr1 mektuplar yazarak yurtttigu
yogun diplomasi ve planlar sayesinde vefatindan birkag giin 6ncesinde Esved
el-Ansi ortadan kaldirildi."®

2. Hz. Peygamber’in Hastalanmasi

Hz. Peygamber vefatina yakin bir zamanda basina sarg1 sarmuis bir vaziyette
mescide geldi. Minbere ¢ikip 6nce Uhut sehitleri i¢in rahmet ve magfiret
diledi. Daha sonra “Allah, kullarindan birine diinya ile Rabbi katindaki
nimete kavusmasi arasinda tercih yapmay1 kendisine birakti. Kulu ise Rab-
bine kavusmayi tercih etti” dedi. Hz. Ebti Bekir, bundan Hz. Peygamber’in
vefatinin yaklasti§ini anladi ve aglayarak “Ey Allah’in Restil'ii kendimizi ve
evlatlarimizi sana feda etmeye haziriz” dedi. Bunun izerine Hz. Peygamber
“Acele etme ey Ebii Bekir” dedi. Daha sonra oradakilere, “Ebt Bekir’in mes-
cide bakan kapisi disinda biitiin evlerin mescide bakan kapilarini kapatin”
dedi. Devaminda Hz. Peygamber, “Ben arkadaslik ve sohbette Ebi Bekir'den
daha meziyetli bir dost tanimiyorum” dedi.™

Ukbe bin Amir el-Ciiheni’nin rivayetine gére, Restilullah Uhud Gazve-
si’nden (3/625) yaklasik sekiz y1l sonra Uhud sehitlerini ziyaret edip, onlara
dua etti.? Ardindan déniip Mescid-i Nebevi’de minberine ¢ikti, dirilere
ve Oliillere veda eder gibi: “Ben sizin oniintizden gidecek, size taniklik
edecegim. Sizin bulusma yeriniz havuzdur. Ben su anda bu makamimda
iken onu goériiyorum. Benden sonra sirke doneceginizden korkmam, sizin
diinyaya kapilip onun icin birbirinizle miicadele etmenizden korkarim”
seklindeki ifadelerin yer aldig1 bir hitabede bulundu. Ukbe b. Amir, “Bu
Allah Resul’tinti son goriisiim olmustur” demistir.?!! Hz. Peygamber’in has-
talig1 esnasinda Uhud sehitlerine dua ettigi kaynaklarda 6zellikle geciyor.?
Ancak Uhud’u ziyareti pek gegmemektedir. Muhtemelen bu ziyaret ya has-
taligindan 6nceki bir dénemde gerceklesmis veya kaynaklarda ¢okca gecen
Uhud sehitlerine dua edisi zamanla Uhud’u ziyaret olarak anlasilmistir.

Hz. Peygamber her senenin ramazan ayinda on giin itikafta bulunurdu.
Vefat edecegi sene yirmi giin itikafta bulundu. Hz. Peygamber her sene

18] Taberi, Tarihu'l-umem, 5/874-875.
[19] T1bn Sa‘d, Tabakdtw'l-kiibrd, 2/175; Taberi, Tarihul-umem, 5/880-881.

[20] Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el- Endeldisi, Cevami‘w’s-sire, thk. Thsan Abbas
(Masir: 1900), 263.

[21] Tbn Sa‘d, Tabakdtw’l-kiibrd, 2/158; Dimaski, Subul el-hudd, 12/249; Sulul, Hz. Peygamber Devri
Kronolojisi, 1028.

[22] Tbn Sa‘d, Tabakdtw'l-kiibrd, 2/158; Ibn Hazm, Cevami‘u’s-sire, 263.
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ramazan ayinda Kur’an’ bir defa Hz. Cebrail’e okudugunu vefat senesinde
ise Kur’an’1 iki defa okudugunu belirtmistir.?*

Hz. Peygamber’in hastalig1 hicri 11. yilin Muharrem ayinin basinda veya
safer ayinin bitimine birkac giin kala baslamistir.*! Baska bir rivayete gore
Hz. Peygamber’in hastalig1 safer ayinin bitimine iki giin kala baslamistir.
Hz. Peygamber’in hastalanmasiyla ilgili stirec s6yledir: “Restilullah, Zilhicce
aymnda Vedd Haccandan dondi. O, ayin kalan kismini Muharrem ve Safer
aylarini Medine’de ikamet ederek gecirdi. Insanlara Suriye seferi icin ordu
hazirlamalarini emretti. Usime b. Zeyd b. Harise’yi bu orduya komutan
tayin etti.?®! Ona, Filistin topraklarinda Belki ve ed-Dariim’un sinirlarina
kadar ilerleme emrini verdi. Insanlar bu hal iizere iken, Restilullah’in vefat:
ile sonuclanan hastaligl basladi. Bu hastalik, onu Allah’in diledigi rahmet
ve ikrama ulastiracakti. Hastali§1 Saferin son giinlerinde veya rebiiilevve-
lin ilk glinlerinde basladi. Hz. Peygamberin hastaliginin baslangic séyle
oldu: Restilullah Baki mezarligina gece yarisi gitti. Kabristanda bulunanlara
magfiret diledikten sonra evine dondi. Diger giiniin sabahindan itibaren
agrilar1 bagladi.”?”

Bazi rivayetlere gore Hz. Peygamber, bu kabir ziyaretini yapmasinin kendi-
sine emredildigini, bunun tizerine yanina azatl hizmetcisi Ebtt Muveyhibe’yi
de alip Baki kabristanina gittigi anlatilir. Bu sirada bircok kaynakta gectigi
lizere Hz. Peygamber’in Ebli Muveyhibe’ye, Cenab-1 Hak tarafindan kendi-
sine diinyada kalmak veya katina ¢ikmak arasinda tercih hakk: verildigini
ancak kendisinin dhireti tercih ettigi anlatilir.?

Hz. Peygamber, kabristanda bulunanlara magfiret duasi yaptiktan sonra
esi Hz. Aise’nin evine geldi. O sirada Hz. Aise’nin basini sarmis oldugunu
gordii. Aise’ye basini niye sardigini sordu, o da basinin agridigini syleyin-
ce, Hz. Peygamber’in “Asil benim basim ¢ok agriyor” dedigi anlatilir.?) O

[23] Buhari, Sahihu'l-Buhdri, 9/4153; Nesai, el-Vefdt, 21; Dimaski, Subul el-hudd, 12/245; Apak,
Islam Tarihi, 1/397.

[24] Ibn Sa‘d, Tabakdtul-kiibrd, 2/150, 209; Taberi, Tarihul-umem, 5/870-871.

[25] Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Muaz b. Mabed, Siretii'n-nebeviyye ve ahbd-
ru'l-hulefa (Beyrut: 1417/1996), 1/398.

[26] 1bn Hisdm, Siretu’n-nebeviyye, 4/393; Buhari, Sahihw’l-Buhdri, 9/4153.

[27] Tbn Hisam, Siretu’n-nebeviyye, 4/393-394. Nesdi'nin anlattigina gore Hz. Peygamber’in has-
talig1 bir cenaze namazi doniisiinde baslamisti. Bu hastalik 6nce siddetli bir bas agrisi
seklinde kendini gostermisti. Bk. Nesai, el-Vefat, 24.

[28] 1bn Sa‘d, Tabakdtw'l-kiibrd, 2/156-157.

[29] Bazi rivayetlerde Hz. Aise’nin basini Hz. Peygamberden ilgi gérmek icin sardigi anlatilir.
Bunun tizerine Hz. Peygamber esi Hz. Aise’ye latifede bulunur. “Benden 6nce 6lmek ister
misin? Eger benden 6nce vefat edersen biitiin cenaze ve defin islerinle ben ilgilenirim”
demistir. Hz. Aise de bu latifeye soyle cevap verir: “Ben 6ldiikten sonra evimde diger eslerinle
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glinden itibaren hastaligi artmaya basladi. Hz. Peygamber, hastaliginin bas-
langicinda hanimlarinin yaninda sirasiyla kalmaya devam etti.t% Ancak Hz.
Meymiine nin yanindayken hastalif1 gittikce artmisti. Hz. Peygamber, Hz.
Meymiine’nin evinde hastalig1 sirasinda 7 giin kalmistir.® Bu sirada biitiin
eslerini topladi ve hataligindan dolay: artik Hz. Aise’nin yaninda kalmak
icin izin istedi. Onlar da bunu uygun buldular.®? Daha sonra Hz. Aise’nin
anlatimiyla “Hz. Peygamber’i Fadl b. Abbas ve diger biri® iki koluna girip
evime getirdiler. Hz. Peygamber’i benim evime getirirken ayaklar1 yerde
striintiyordu ve basi sargi ile sarili idi” ifadesini de ekler.*¥ Hz. Peygamber’in
cok atesli bir hastaliga tutuldugu rivayetlerden anlasilmaktadir. Hatta o, bu
atesten dolay1 Hz. Hafs&’nin legenini getirtmis, kuyulardan da su getirilmesini
istemis ve le§endeyken bu suyun iizerine bosaltilmasini istemisti. Bundan
sonra Hz. Peygamber bir miiddet iyilesmis mescide gidip namaz kildirmais
ve ashabina hitabede bulunmustu.®!

Hz. Peygamber, hastaligin siddetinden baygin oldugu bir sirada etrafin-
daki hanimlari, Hz. Abbas, Esma bt. Umeys ve ismi zikredilmeyen diger
bazi kisiler Hz. Peygamber’in Zatulcenb® hastaligina tutuldugu teshisinde
bulundular. Bunun tizerine bu hastaliga iyi geldigini disiindtikleri bir
ilact ona igirmeye calistilar. Bu sirada Hz. Peygamber’in bu ilaci almay:
reddettigi ve ilac1 kendisine icirmeye calisanlara da kizdig ifade edilir.”
Hz. Peygamber’in hastaliginin siddetlendigi bir sirada Ummti Seleme feryat

beraber keyfedeceksin dyle mi” demistir. Bk. bn Hisam, 4/394; Ibn Sa‘d, Tabakdtul-kiibrad,
2/174; Nesai, el-Vefdt, 21; Taberi, Tarihu’l-umem, 5/875-876; Dimaski, Subul el-hudd, 12/249.

[30] 1Ibn Sa‘d, Tabakdtu'lkiibrd, 2/178.
[31] 1Ibn Sa‘d, Tabakdtu'l-kiibrd, 2/174; Dimaski, Subul el-hudd, 12/248.

[32] Tbn Hisam, Siretu’n-nebeviyye, 4/395. Ibn Sa‘d, Tabakdtu’l-kiibrd, 2/158, 179. Baz1 rivayetlerde
Hz. Peygamber’in Hz. Aise'nin evinde kalmasini kiz1 Hz. FAtima teklif etmisti. Resulullah’in
sirfeslerinin hakkina riayetten dolay: onlarin yaninda sirasiyla gezmesi bu hastaligi sira-
sinda ona ¢ok sikinti veriyordu. Hasta halinde yer degistirmemesi i¢cin Hz. Peygamber’in
siirekli bir yerde kalmas1 daha uygun olurdu. Bunun i¢in de muhtemelen geng olmasi
bakimindan Resulullah’la daha iyi ilgilenir diisiincesiyle Hz. Aise’yi tercih etmisti. Bk.
bn Sa‘d, Tabakdtu'lkiibrd, 2/179; Buhari, Sahihul-Buhdri, 9/4134; Ibn Hibban, Siretii'n-nebe-
viyye,1/398; Ibn Hazm, Cevami‘u’s-sire, 263.

[33] Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe, “Ben bu olay1 Hz. Aise’den naklederken Abdullah b. Abbas
Hz. Aise’nin “ikinci bir kisiden” kimi kastettigini biliyor musun diye sordu ben, “Hayir
bilmiyorum” diye cevap verdim. O ikinci kisi Hz. Ali idi ancak, Hz. Aise’nin onun adin1
zikretmeye pek tahammiilii yoktu diye cevap verdi” der. Bk. [bn Hisdm, Siretu’n-nebeviyye,
4/402; Tbn Sa‘d, Tabakdtwl-kiibrd, 2/168; Taberi, Tarihuwl-umem, 5/877.

[34] Nesai, el-Vefat, 28;Taberi, Tarihul-umem, 5/877.

[35] Ibn Hisdm, Siretu’n-nebeviyye, 4/402; ibn Sa‘d, Tabakdtu'l-kiibrd, 2/179, 180; Buhari, Sahi-
huw'l-Buhdri, 9/4135; Nesai, el-Vefdt, 28; Taberi, Tarihu’l-umem, 5/878.

[36] Gogiis sancist, ates, titreme, 0ksiiriik gibi belirtileri olan akciger zari iltihaplanmasi.

[37] Ibn Hisam, Siretu’n-nebeviyye, 4/405; Nesai, el-Vefat, 30; Taberi, Tarihu'l-umem, 5/888-889; Ibn
Hibban, Siretii'n-nebeviyye,1/398; Dimaski, Subul el-hudd, 12/241.
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ederek aglama baslar. Hz. Peygamber onun sesini duyunca ona ¢ok kizmis
ve susmasini istemisti.®

Bazirivayetlere gore, Hz. Peygamber’in vefatindan birkag ay énce Yahudiler
ona biiyii yapmuislardir. O bu biiytiniin etkisinden dolay1 ciddi anlamda rahat-
sizlanmis, daha sonra kendisi bu biiyiintin yerini gosterip ¢ikarttiktan sonra
onun etkisinden kurtulmustu.® Yine baska bir rivayette Hz. Peygamber’e
Yahudi bir kadin tarafindan zehirlenip kizartilmis bir kuzu getirilmis o bun-
dan ¢ok az yemis zehirli oldugunu anladiktan sonra yemekten vazgecmisti.*)
Aslinda Hayber’in fethinden sonra vuku bulan bu zehirleme hadisesini Ibn
Sa‘d, Hz. Peygamber’in vefatindan 6nce zehrin acisini cektigine dair ifade-
sinden dolay: hastalik nedenlerinden biri gibi zikreder."!

Hz. Peygamber’in rahatsizlig1 artinca, Hz. Eb{i Bekir onu kendi evine go-
tirtp ilgilenmek istemisti. Ancak onun bu teklifine karsilik Allah Restilu,
kendisine eslerinin ve kizlarinin bakmasini istemistir. Ancak bu teklifinden
dolay1 Hz. Ebti Bekir’e tesekkiir etmis ve bu isteginin miikafatin1 Allah’tan
alacagin ifade etmistir. Hz. Peygamber’in hastaliginin basladig bir sirada
yatsi namazi vakti girmis ve insanlar Hz. Peygamber’in namazi kildirmasi icin
mescitte beklemeye baslamislardi. Bu sirada Hz. Peygamber abdest alirken
kendinden gecip bayildi. Kendine geldiginde Hz. Aise’ye “Git Ebt Bekir’e
namaz kildirmasini séyle” demisti. Bu sirada Hz. Aise babasinin yumusak
kalpli oldugunu Hz. Peygamber’in yerine namaz kildirmaya dayanamaya-
cag diistincesiyle Hz. Hafsa’dan Hz. Omer’in namazi kildirmasini istemisti.
Hz. Peygamber bunu duyunca hanimlarina 6fkelenmis ve namazi Hz. Ebt
Bekir’'in kildirmasini istemisti.“?

Hz. Peygamber vefat edecegi giiniin sabahinda kendini iyi hissetmis ve
mescide girmek istemisti. Bu sirada Hz. Ebt Bekir namaz: kildiriyordu.
Hz. Peygamber’in mescide girdigini anlayinca mihraptan geri ¢ekilmeye
basladi. Ancak Hz. Peygamber namaza devam etmesini séyledi ve Hz. Ebi
Bekir’in arkasinda oturarak namazini kildi. Namazdan sonra Allah Restli
ashabiyla bir miiddet sohbet de etmisti. Etrafindakiler Hz. Peygamber’in
iyilestigine c¢ok sevinmis ve rahatlamislardi. Hatta Hz. EbG Bekir muhte-
melen Hz. Peygamber’in hastaligindan dolay: stirekli ona yakin olmak

[38] 1bn Sa‘d, Tabakdtu'lkiibrd, 2/162.
[39] Ibn Sa‘d, Tabakdtulkiibrd, 2/151.
[40] Ibn Sa‘d, Tabakdtulkiibrd, 2/154; Buhari, Sahihul-Buhdri, 9/4126.
[41] Ibn Sa‘d, Tabakdtu'l-kiibrd, 2 182.

[42] Tbn HisAm, Siretu’n-nebeviyye, 4/406; Ibn Sa‘d, Tabakdtuw’l-kiibrd, 2/168; Buhari, Sahihu’l-Buhdri,
9/4135; Nesai, el-Vefat, 29; Taberi, Tarihul-umem, 5/891; Ibn Hibban, es- Siretii'n-nebeviyye,
1/399; Dimaski, Subul el-hudd, 12/259.



128 | Siyer Arastirmalari Dergisi * Sayi: 10 ¢ Temmuz-Aralik 2021

istedigi icin Medine’nin disinda baska bir esine ait olan evine gidememisti.
Hz. Peygamber’i iyi goriince, ondan Stinh’taki evine gitmek icin izin istedi.
Hz. Peygamber de ona izin verdi.”¥ Ibn Sa‘d’in Enes b. Malikten aktardigina
gore, “Hz. Peygamber’in yiizii bu sirada mushaf yapragi gibi bembeyazdi.”*4

Hz. Peygamber’in vefatiyla sonuglanan hastalig carsamba gilinti baslamisti.
Hastaliginin baslamasiyla vefati arasinda 13 giin gecmistir.*l Bazi rivayetler
ise, Hz. Peygamber’in hastaligi hicretin 11. senesi Safer ayinin 21’inde pazar-
tesi gecesi basladigini soyler. 1 Ancak Hz. Peygamber’in hanimlari yaninda
hastayken kaldig glinler goz 6ntine alindiginda bu hastaliginin daha uzun
stirdiigii anlasiimaktadir. Ibn Sa‘d’da gegen bir rivayete gére Hz. Peygamber
hastalig1 esnasinda Hz. Aise’nin evinde pazartesi kalmaya basladi. Onu takip
eden diger pazartesi de vefat etmistir.*”

Hz. Peygamber’in vefatindan 6nce cektigi hastaligin cok siddetli oldugu
rivayetlerden anlagilmaktadir. Ozellikle yiiksek atesten (humma) ok sikinti
cektigi rivayet edilir.*®) Bundan dolay1 da bir ara tizerine soguk su dokiilmesini
bizzat kendisi istemisti. Yine hanimlarinin odalarina veya mescide giderken
kendi basina yuriiyemeyecek kadar giicsiiz distiigli, bundan dolay1 ¢ogu
zaman insanlarin kollart arasinda yiirtiyebildigi, hatta bazen de bir carsaf
icerisinde dort kisi tarafindan kaldirilarak tasinabildigi anlatilmaktadir.

Hz. Peygamber vefatindan 6nceki gece yani pazari pazartesiye baglayan
gece hastaligl iyice agirlasti. Bundan dolay1 sahabeden bir¢ok kisi kadin,
erkek o gece sabaha kadar Mescidi Nebevi'de beklemislerdi. Ertesi giin sabah
namazinda Hz. Peygamber odasindan ¢ikip mescide gelmis ve namazini
mescitte kilmisti. Halk bunun tizerine ¢ok rahatlamisti. Sabah namazini o
sirada Hz. EbQ Bekir kildiriyordu. Hz. Peygamber ikinci rekatinda namaza
yetisti ve Hz. Ebli Bekir’in saginda oturarak tabi olmus sonra da ikinci
rekatin1 tamamlamist.*” Hz. Peygamber kendisini biraz iyi hissedince Hz.
Aise’nin odasinin kap1 perdesini kaldirip mescidin icine bakt1. O sirada Hz.
Ebt Bekir ashaba namaz kildirtyordu. Ashabin namazdaki halini géren Hz.
Peygamber, bu manzaray1 goriip sevinmis ve herkesin duyacag: bir sesle
gllmistd. Bunun iizerine ashab, Restilullah’in mescide geldigini gérip
namazi terk etmek istemislerdi. Hz. Peygamber ise, eliyle namazlarina

[43] Tbn Hisam, Siretu'n-nebeviyye, 4/408; Ibn Sa‘d, TabakdtuTkiibrd, 2/166-167.
[44] Ibn Sa‘d, Tabakdtu'lkiibrd, 2/167; Dimaski, Subul el-hudd, 12/260-261.

[45] 1bn Sa‘d, Tabakdtu'lkiibrd, 2/158.

[46] Dimaski, Subul el-hudd, 12/248.

[47) Tbn Sa‘d, Tabakdtwl-kiibrd, 2/158; Dimaski, Subul el-hudd, 12/251.

[48] Ibn Sa‘d, Tabakdtu’l-kiibrd, 2/159-162.

[49] Tbn Hisam, Siretu’n-nebeviyye, 4/309; Ibn Sa‘d, TabakdtuTkiibrd, 2/169.
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devam etmelerini isaret edip odasina geri ¢cekilmisti. Hz. Peygamber’in ayaga
kalktigini géren ashabi, bu durum karsisinda sevince bogulmustu.* Baska
bir rivayette Hz. Peygamber’in hastalig1 sirasinda Hz. EbGi Bekir mescitte
yokken namazi Hz. Omer kildirmisti. Hz. Peygamber Hz. Omer’in tekbir
sesini duyunca onun yerine namazi Hz. Eb(i Bekir’in kildirmasini istemisti.>"
Hz. Peygamber’in hastali1 sirasinda vefatina kadar Hz. Ebt Bekir’in on yedi
vakit namaz kildirdig: anlatilir."?

Hz. Peygamber’in hastalig1 artinca bu sirada Hz. Ali'nin yanina amcasi
Abbas geldi. Abbas ona: “Eger Restilullah yarin vefat ederse sen asanin kulu
olursun (yani devlet isinde ancak memur olursun idareci olamazsin); gel,
Resfilullah’in yanina gidelim kendisinden sonra halife olarak Hasim ogulla-
rin1 (yani Hz. Ali’yi) yerine tayin etsin. Ciinki ben Abdulmuttalib ogullarinin
vefatlarina neden olan hastalif1 yiizlerinden tanirim” dedi. Ancak Hz. Ali
bu teklifi reddetti ve “Eger Restilullah bize hayir derse artik bu is kesinlikle
bizim elimize ge¢cmez” dedi.™

Hz. Aise’nin anlattifina gore, Hz. Peygamber hasta yatagindayken o si-
rada Ebti Bekir soyundan biri evine geldi. Gelen kisinin elinde bir misvak
vardi. Hz. Peygamber misvaki ister gibi isaret etti. Hz. Aise de o misvaki alip
disleriyle yumusattiktan sonra Restilullah’a verdi. Hz. Peygamber dislerini
hic¢ misvaklamadig1 kadar uzun bir siire misvakladi. Bundan sonra “ila refi-
ki’l-‘ald” diyerek gozlerini yumdu ve vefat etti.>

Hz. Peygamber hastalig1 sirasinda iimmeti icin bazi konularda tavsiyelerde
bulunuyordu. Bunlardan biri immetinin Yahudi ve Hiristiyan’larin yaptigi
gibi peygamberlerinin kabrini mescide ¢evirmemeleri gerektigi vurgusuydu.
Bir digeri namaza dikkat edilmesi gerektigini defalarca dile getirmesiydi.>

Hz. Peygamber vefatindan 6nce insanlara kars: Ensar1 6vmitis, kendilerine
olan minnetini defalarca dile getirmisti. Kendisinden sonra onlara iyi davra-
nilmasini ve kiymetlerinin bilinmesini istemisti.® Bu rivayetlerin birinde
Resfilullah’in “Ey muhacirler sizin sayiniz artti. Ensarin sayisi ise artmadi.
Bu yiizden onlara iyi davranin” demistir.’”’ Mekke’nin fethinden sonra Medi-
ne’de muhtemelen Ensar’in niifusu azinliga diismeye baslamisti. Bu durum

[50]  Buhari, Sahihu’l-Buhdri, 9/4137.

[51] Ibn Hisam, Siretu'n-nebeviyye, 4/310; Ibn Sa‘d, Tabakdtw'l-kiibrd, 2/172.

[52] 1bn Sa‘d, Tabakdtu'lkiibrd, 2/172.

[53] 1Ibn Sa‘d, Tabakdtw'l-kiibrd, 2/189; Buhdri, Sahihu’l-Buhdri, 9/4137.

[54] Ibn Hisam, Siretu’n-nebeviyye, 4/312; Buhari, Sahihw’l-Buhdri, 9/4132; Nesai, el-Vefdt, 48.
[55] Nesai, el-Vefit, 44.

[56] Ibn Sa‘d, Tabakdtu'l-kiibrd, 2/193.

[57) Tbn Hisam, Siretu’n-nebeviyye, 4/308.



130 | Siyer Arastirmalari Dergisi * Sayi: 10 ¢ Temmuz-Aralik 2021

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra 6zellikle Sakife toplantisinda gelisen
olaylar1 anlamlandirmada 6énemli bir ayrint1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber’in vefat1 esnasinda vuku buldugu rivayetler arasinda yer
alan kartas hadisesinin de tizerinde durmak gerekir. Sia tarafindan imamet
meselesinde ¢ok kullanilan bu hadisel®®, Buhari ve Miislim gibi 6nemli hadis
alimleri tarafindan rivayet edilmistir. Bununla beraber 6zellikle Ibn Sa‘d,
hadiseyi ayr1 bir baslik altinda gerek rivayet gerekse metin bakimindan
bircok varyantiyla ele almistir.*

Kirtas hadisesinin {bn Abbas’a dayanan anlatimi genel anlamda sdyledir:
“Persembe giinii Restilullah (sav) hastalandiginda (ah o) Persembe giinii
[Burada ibn Abbas aglamaya basliyor] Nebi (sav)’in agris1 siddetlendi ve
“Bana kagit kalem getirin de, ondan sonra dalalete diismeyeceginiz bir yazi
yazayim.” dedi. Orada bulunanlardan bazilari, “Allah’in Nebfi’si sayikliyor.”
dediler. Sonra Restilullah’a (sav) “Istedigini getirelim mi?” diye sorulunca
o, “Bundan sonra m1?” dedi ve getirilmesini istemedi.”® Hz. Peygamber’in
etrafindakiler kagit kalem getirmeleri konusunda tartisinca o, sozli olarak
¢ sey vasiyet etti, “Miisrikleri Arap yarimadasindan cikartin, gelen heyetleri
benim agirladigim gibi agirlayin.” dedi. [Said b. Ciibeyr dedi ki; Ibn Abbas]
“licinclisiind sOylemedi veya soyledi de ben mi unuttum yoksa bilerek mi
soylemedi bilmiyorum.”®¥ Restilullah (sav), “Bana bir sey getirin de, sizin
icin ondan sonra dalalete diigmeyeceginiz bir yazi yazayim.” dedi. Hz. Omer,
“Restilullah’a agrilar galebe calmistir. Yanimizda Kur’an var. Bize Allah’in
kitab1 yeter.” dedi. Bunun iizerine orada bulunanlar ihtilafa distiiler ve
¢ekismeye basladilar.®¥ Farkli bir anlatimda ise, Hz. Peygamber’in yazmak
icin Hz. Ali’den bir deri istedigi anlatilmaktadir.®

Hz. Peygamber’in vefatindan bes giin dnce hasta yatagindayken etrafinda
toplananlardan immeti i¢in bir vasiyet yazmak istedigi anlatilmistir. Bunun
icin de onlardan kalem kagit istedigi ancak etrafindakilerin Hz. Peygamber’in
sayikladigini diisiinerek getirmedikleri ifade edilmis, bunun tizerine Hz.
Peygamber etrafindakilere kizarak disartya ¢ikmalarini istemistir. Bu olayin
vuku buldugu persembe giinii ile Hz. Peygamber’in vefat ettigi pazartesi
glinii arasinda bes giinliik bir siire s6z konusudur. Ustelik bu bes giinliik

[58] Genis bilgi icin bk. Mehmet Nur Akdogan, Sii Kaynaklara Gére Hz. Omer, Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2017, 138.

[59] Buhari, Sahihwl-Buhdri, 9/4128, 4129.

[60] 1bn Sa‘d, Tabakdtu'l-kiibrd, 2/187; Buhari, Sahihu’l-Buhdri, 9/4128.
[61] bn Sa‘d, Tabakdtu'lkiibrd, 2/187; Buhari, Sahihul-Buhdri, 9/4128.
[62] Tbn Sa‘d, Tabakdtulkiibrd, 2/188.

[63] Ibn Sa‘d, Tabakdtwl*kiibrd, 2/187; ibn Hazm, Cevami‘u’s-sire, 263.
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siire zarfinda Hz. Peygamber birkac defa nispeten iyilesmis hatta mescide
gidip namazini ashabla birlikte kilip onlarla sohbet etme imkani bulmustu.
Anlatildig1 gibi Hz. Peygamber’in bir vasiyeti soz konusu ise, iyilestigi sirada
Hz. Peygamber, ilk etapta bunu neden iimmetiyle paylasmadig1 akla gel-
mektedir. Bu haliyle s6z konusu rivayetin akla uygunlugu tartismaya aciktir.

Bu rivayeti ozellikle Siiler Hz. Ali'nin imameti i¢in bir delil olarak 6ne
sirmuslerdir. Buna gore aslinda Hz. Peygamber, vasiyetinde Hz. Ali’yi kendi
yerine halife tayin edecekti. Ancak basta Hz. Omer olmak iizere etrafindaki-
ler bunu anladiklar i¢in kagit kalem getirmemislerdir. Bu yaklasimla $iiler,
hem Hz. Ali'nin imameti konusunda bu olay1 kendilerince bir nass telakki
etmis, hem de 6teden beri Ehl-i Beyt'in imametine engel olmaya calisan
Hz. Omer’e yaklagimlarina uygun bir rol devsirmislerdir. Stinni diinyada
bu tutum dogru bulunmamakla birlikte Sii yaklasimin Hz. Ali’ye bictikleri
rol bakimindan etkisi kendini bazen hissettirmistir. Kirtas hadisesi gerek
rivayet bakimindan gerekse icerik bakimindan bir¢ok arastirmaci tarafindan
tenkit edilmistir./*¥

3. Hz. Peygamber’in Vefati

Hz. Peygamber vefat ettigi pazartesi gliniiniin sabahi kendini iyi hissetmis
ve sabah namazini mescitte ashapla birlikte kilmist1. Hatta namazdan sonra
halka hitap etmisti. Bu sirada Restilullah’in sesi o kadar giir idi ki mescidin
disindan bile isitiliyordu. Insanlar Hz. Peygamber’in iyilesti§ine cok sevin-
misti. Hatta namazdan sonra bundan dolay1 basta Hz. Eb(i Bekir olmak iizere
ashabin ¢ogu evlerine dagilmisti. Hastaligl dolayisiyla Hz. Peygamber’in
yakinlar sik sik onu ziyaret ediyor ve yaninda siirekli birileri bulunuyordu.
Hatta mescitte bile Hz. Peygamber’in durumundan her an haberdar olmak
icin kalabalik gruplar bulunuyordu. Sabah namazinda Hz. Peygamber’i iyi
gormeleri onlar1 rahatlatmis ve evlerine dénmelerine neden olmustu. Do-
laysiyla Hz. Peygamber’in vefat1 esnasinda Hz. Aise disinda pek kimsenin
yaninda bulunmadigi anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber’in vefatindan birkac giin énce eslerinden Hz. Aise’nin
evinde kalmak i¢in izin istediginden bahsetmistik. Hz. Peygamber’in vefati
Hz. Aise’nin evinde gerceklesmistir. Hz. Peygamber’in basi Hz. Aise’nin ku-
cagina yaslanmuis vaziyette vefat ettigi seklinde aktarilir.®® Bununla birlikte

[64] Daha genis bilgi icin bk. Saban Oz, “Kirtas Hadisesi ve Ilgili Rivayetlerin Tenkidi-Ibn Sa’d
Ozelinde”, Hikmet Yurdu Diisiince ~Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 23 (Ocak-Haziran
2009), 276-285.

[65] Ibn Hisam, Siretu’n-nebeviyye, 4/312; Ibn Hazm, Cevami‘u’s-sire, 265.

[66] 1bn HisAm, Siretu’n-nebeviyye, 4/312; Buhari, Sahihu’l-Buhdri, 9/4131; Ibn Hibban, Siretii'n-ne-
beviyye, 1/400.
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Restilullah’in vefati esnasinda yaninda bir kase su oldugu, bu suya elini
batirip yliziine siirdiigli ve Allah’a dua ettigi sirada yataginda vefat ettigi
de ifade edilir. Nesai’nin rivayetine gore bu sirada Hz. Peygamber “Allah’im
oliim sekeratina kars1 bana yardim et” seklinde dua ediyordu.*” Hz. Aise’den
nakledilen bagka bir anlatimda “Restilullah ihtiya¢ gidermek icin bir le§en
istemisti. Bu le§en getirildigi sirada Hz. Peygamber bir anda kucagima
y1g1ldi ve vefat etti. Ik énce bayildigini zannettim. Vefat ettigini anlayinca
onu yatagina yatirip basini yastigina koydum ve disar1 ¢ikarak herkese
haber verdim. Onun yanindan yikanincaya kadar ayrilmadim” der.*® Yine
Hz. Aise’den nakledilen rivayete gore Hz. Peygamber vefat edince tizerine
Yemen isi cizgili bir 6rtl ortilmisti.®

Bazi rivayetlere gore Hz. Peygamber’in Hz. Ali'nin kucaginda vefat ettigi
ifade edilmektedir.” Ancak bu riviyetlerde Hz. Peygamber’in nerede veya
hangi esinin evinde vefat ettigi ile ilgili herhangi bir bilgi yoktur. Bu rivayetler
Hz. Peygamber’in vefatinin Hz. Aise’den ¢cok Hz. Ali'nin kucaginda olmasini
daha layik gérme egiliminde olanlarin tirtint olmaldir.

Hz. Peygamber’in vefat haberi Medine’'nin disinda bulunan Stnh’taki
evinde bulunan Hz. Ebt Bekir’e ulaginca atina binip hizlica Restlullah’in
evine geldi. Iceri girince Hz. Peygamber’in yataginda iistii 6rtiilii bir sekilde
yattigini gérdi. Hemen yatagin yanina gelip ortiiyt kaldirdi. Bu sirada Hz.
Peygamber’in alnindan 6perek agladi ve “Anam babam sana feda olsun
ey Allah’in Res(lii yasarken de gilizeldin 6liince de giizelsin” deyip ortiiyld
tekrar ortlp disari ¢ikti.”

Hz. Peygamber vefat ettiginde énce yanina Hz. Omer ve Mugire b. Su‘be
girdiler. Odadan cikinca Hz. Omer “Resfilullah bayginlik gecirmis” dedi.
Bunun tizerine Mugire “Hayir Restilullah vefat etmistir” deyince Hz. Omer
mescide girip “Restilullah 6lmemistir” diye halka hitap etmeye basladi."
Pesinden Hz. Ebt Bekir mescide girdi ve Hz. Omer’e “Otur ey Omer” dedi.
Hz. Omer konusmasini kesmeyince Hz. Ebii Bekir mescitte konusmaya bas-
lad1. Halka hitap ederek sdyle dedi: “Ey insanlar kim Muhammed’e tapiyorsa
bilsin ki Muhammed 6lmiistiir. Kim ki Allah’a tapiyor ise, bilsin ki Allah
hayydir 6lmez. Allah soyle buyurdu: ‘Muhammed, ancak bir peygamberdir.

[67] Nesai, el-Vefat, 47.

[68] 1bn Sa‘d, Tabakdtu'lkiibrd, 2/200.

[69] Tbn Sa‘d, Tabakdtulkiibrd, 2/202.

[70]  Ibn Sa‘d, Tabakdtu’l-kiibrd, 2/201.

[71] Ibn Sa‘d, Tabakdtu'l-kiibrd, 2/203; Buhari, Sahihu'l-Buhdri, 9/4141; Taberi, TarihuT-umem, 5/896.
[72] Nesai, el-Vefdt, 73, 74; Ibn Hibban, Siretii'n-nebeviyye, 1/401.
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Ondan 6nce de peygamberler gelip gecmistir. Simdi o 6liir ya da éldurilir-
se, gerisin geriye (eski dininize) mi déneceksiniz? Kim (bdyle) geri donerse,
Allah’a hicbir sekilde zarar vermis olmayacaktir. Allah, siikredenleri miika-
fatlandiracaktir’” ve “(Ey Muhammed) muhakkak sen de 6leceksin, onlar
da 6lecekler.”™ Hz Ebii Bekir bu ayetleri okuduktan sonra basta Hz. Omer
olmak tizere insanlarin hepsi sakinlesip, Hz. Peygamber’in vefat ettigine
kanaat getirdiler.™!

Hz. Peygamber’in vefati {izerine Hz. Omer’in takindig1 tutumun iki yénii
bulunmaktadir. Birincisi duygusal, ikincisi siyasi yontidiir. Oncelikle Hz.
Omer canindan ¢ok sevdigi bir insan1 kaybetmenin verdigi tiziintiiyle boyle
davranmis olabilir. Ikinci olarak, Hz. Omer’in ridde olaylarini engellemek
ve idari bir bosluk meydana geldigi izlenimini uyandirmamak i¢in bdyle
bir davranis sergilemesi muhtemeldir. Byle bakilinca bir yoniiyle o giiniin
sartlarinda takdire sayan bir siyasi tavir olarak kabul edilebilir. Ciinki Hz.
Peygamber’in vefatina yakin ridde olaylar: ortaya ¢ikmisti. Bu olaylarin,
onun vefatiyla artma egilimi gdstermesi miimkiindiir. Bu durumun 6ntine
set cekmek icin boyle bir tedbire yonelmis olmasi da ihtimal dahilindedir.
Yani her zamanki gibi siyasi éngoériisii ile Hz. Omer, yénetimde bir bogluk
olusmamasi adina zaman kazanmak icin bu tavri sergilemis olabilir. Ayrica
Hz. Omer’in bu tavrini miinafiklara kars: takindig1 ve onlarin muhtemel bir
otorite boslugundan yararlanip bir kargasaya mahal vermemelerini saglamak
icin goéstermis olabilecegi de nazara alinabilir. Vakidi bahsini ettigimiz bu
durumu destekleyici bazi rivayetlerden bahsetmektedir.” ibn Kesir’e gére
ise, Hz. Omer bu tavr1 Hz. Peygamber’in vefat etti§ini tam anlamayan Hz.
Aise’yi iirkiitmemek icin yapmustir. Ancak Mugire b. Su‘be’nin 1srarla vefat
ettigini sdylemesi onun maksadini bosa ¢ikarmistir.””

Valkadi, Hz. Peygamber’in vefat: tizerine Yahudi ve Hiristiyanlarin Miis-
liimanlarla dalga gecip alay ettiklerini, etrafa nifak haberleri yaydiklarini
bunun tizerine Ensardan Malik b. et-Tayyihan’in Enséar toplayip onlari bu
nifaklardan uzak tuttugunu nakleder. Bu vefat haberinin ¢ok hizh bir surette
biitiin Arap yarimadasina yayildigi bunun izerine Miiseylimetii’l-Kezzab ve
Tuleyha b. Huveylid gibi miitenebbilerin zuhr ettigini anlatir.”®

[73] Al imran 3/144.
|74] Ztmer 39/30.

[75] Vakdi, Kitdbu'r-ridde, 31; Ibn Sa‘d, Tabakdtu'l-kiibrd, 2/204-207; Buhari, Sahihu’l-Buhdri,
9/4141; Nesai, el-Vefdt, 73, 74; Taberi, Tarihu'l-umem, 5/897.

[76] Vakudi, Kitdbu'r-ridde, 29-32.
[77) Eb{’l-Fida Ismail b. Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Ali $iri (y.y. 1408/1988), 4/211.
[78] Vakadi, Kitdbu'r-ridde, 29-32.
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Hz. Peygamber’in vefati hicri 11. yilin Rebitilevvel aymnin 12. glinti pazartesi
(Miladi 7 Haziran 632) aksama dogru vuku bulmustur.” Hz. Peygamber’in
vefatinin Rebiiilevvel ayinin 2. giinti gerceklesti diyenler olsa da en ¢ok zik-
redilen ve kabul edilen tarih Rebiiilevvel ayinin 12. giintidiir. Defin islemi ise
iki glin sonra Carsamba aksami gerceklestirildi.®® Taberi’nin Ebti Mihnef’ten
naklettigi riviyete gore Hz. Peygamber Rebiiilevvel ayinin 2. glinii pazartesi
ogle vaktinde vefat etmistir.®! Vakidi’ye gore ise, Hz. Peygamber Rebitilevvel
ayinin 12. giinti pazartesi vefat etmis Sali glinii aksamiizeri de defnedilmistir.’®2

4. Hz. Peygamber’in Tekfin ve Techizi

Hz. Peygamber’in cenazesini Hz. Ali, Fadl b. Abbas, Usime b. Zeyd ve Hz.
Peygamber’in azatlis1 Stikran yikadi. ibn Hisdm’in rivayetinde bunlarin ya-
ninda Kusem b. Abbas da vardi.®® Baz1 rivayetlerde yikayanlar arasinda Hz.
Abbas’in da oldugu anlatilir. Ancak onun sadece ortti drttiigiinii veya disarida
bekledigi de aktarilir. Ayrica yikayanlar arasinda Hz. Peygamber’in mevlasi
Salih ve Ensardan Evs b. Havli’nin de bulundugu anlatilir.®¥ Rivayetlerin
bircogunda yikama esnasinda Evs b. Havli igeri alindi ve kapi kapatildi veya
Hz. Abbas kapida bekledi gibi ifadelerden yikama isinin kapali bir mekanda
gerceklestirildigi anlasilmaktadir.®® Bu yer muhtemelen Hz. Peygamber’in
vefat ettigi Hz. Aise’nin eviydi. Ancak Hz. Abbas’in yikama isi yapilirken
cenazenin gorinmemesi i¢in ortd tuttugu rivayetinden hareketle yikama
isinin acik bir alanda gerceklestigi de anlasilabilir.®l

Anlatildig1 kadariyla yikama esnasinda sahabinin 6zellikle cogunlugu
Ensardan olanlarin igeri girip yikama isine yardimc olmak istedikleri bu
yizden kiiciik capta bir izdiham da yasandig: rivayet edilir. Bu sirada Hz.
Ebti Bekir duruma miidahale edip yikama isine sadece Hz. Peygamber’in
akrabalarinin miidahil olmasi gerektigini ifade etmisti.®” Zaten aliskin

[79] 1bn Sa‘d, Tabakdtw'l-kiibrd, 2/207; Abdurrahman b. Amr b. Abdullah b. Safvan Ebi Ziira,
Tarihu Ebi Ziir‘a, thk. $tikrullah Nimetullah el-Kavcani (Dimesk: 1438/1982), 152; Nesai, el-
Vefat, 56; Ibn Hazm, Cevami‘u’s-sire, 265; Adnan Demircan, Siyer (Istanbul: Beyan Yayinlari,
2016), 605; Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 1032.

[80] 1bn Sa‘d, Tabakdtu'lkiibrd, 2/208; Taberi, Tarihul-umem, 5/896; Sulul, Hz. Peygamber Devri
Kronolojisi, 1032-1036.

[81] Taberi, Tarihu'l-umem, 5/895.

[82] Taberi, Tarihu'l-umem, 5/896.

[83] Tbn Hisam, Siretu’n-nebeviyye, 4/319, 320.

[84] T1bn Sa‘d, Tabakdtwl-kiibrd, 2/212-215; Ibn Hazm, Cevami‘u’s-sire, 265.
[85] Ibn Sa‘d, Tabakdtu'l-kiibrd, 2/214.

[86] 1bn Sa‘d, Tabakdtu'lkiibrd, 2/213.

[87] 1bn Sa‘d, Tabakdtulkiibrd, 2/214.
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olunan Arap gelenegi de buna uygundu. Yani vefat eden kisinin yikama
ve defin isleri aile efradindan en yakinlan tarafindan gerceklestirilirdi.
Hz. Peygamber’in yikanmasi esnasinda tizerinden gomlegi ¢cikartilmamus,
gomlegiyle beraber yikanmist.®®!

Hz. Peygamber Yemen Sehil isi {i¢ beyaz bezle kefenlenmisti.® Bunlar
izar, gomlek ve lifafeydi. Hz. Peygamber kefenlendikten sonra giizel kokular
strdlda.Pd

5. Hz. Peygamber’in Cenaze Namazinin Kilinmasi

Hz. Peygamber kefenlendikten sonra vefat ettigi yerde bir divanin tizerine
konuldu. Cenaze namazi i¢in planlanmis herhangi bir merasim olmadig1
rivayetlerden anlasilmaktadir. Bundan dolay: basta erkekler olmak tizere
herkes Hz. Peygamber’in nasinin bulundugu odaya grup grup aliniyor, herkes
bir imam olmaksizin kendi basina Hz. Peygamber’in cenaze namazini kili-
yordu. Rivayete gore erkekler bitince sira kadin ve ¢ocuklara geldi. Gruplar
iceri girip namaz kildiktan sonra disar: ¢ikiyordu. Bu hal iki giin boyunca
boyle devam etmisti. Yani kefenlenme olay: bittikten sonra Carsamba giint
aksamina kadar insanlar bu sekilde gelip namaz kildilar.®"

Hayattayken bulundugu ortamda namaz i¢in imamlik séz konusu oldu-
gunda istisnasiz imamlik yapan Hz. Peygamber’in vefatindan sonra cenaze
namaz1 i¢in hicbir sahabi imamlik i¢in cesaret edememis veya kimsenin
aklina gelmemisti. Bundan dolay1 da Hz. Peygamber’in cenaze namazi
cemaatle kilinmamaistr.

Insanlarin Hz. Peygamber’in vefatindan dolay1 bir saskinlik icerisinde
olduklarn rivayetlerden anlasiimaktadir. Hz. Omer’in aslinda Restilullah’in
vefat haberi tizerine yasadig1 hal baska sahabilerde de olusmustu. Clinka
cok kisa bir stire icerisinde biiytik bir déniisim yasayan Miisliiman top-
lumu, Restilullah’in liderliginde baslayan yeni olusuma ayak uydurmaya
calisirken, eskiyi unutup zihinlerini yeni bir sosyal yapi ve idareye uyumlu
hale getirme gayretindeyken bir anda hic¢ hazirlikli olmadiklar: yeni bir du-
rumla kars1 karsiya kaldilar. O da bu déntisiimiin lideri ve belki de her seyi
kendisinden sorup 6grendikleri dnderleri ve rehberleri olan Restlullah’in
vefatiydr. Iste bu durumun getirdigi bir belirsizlik durumu yasaniyordu.
Sahébiler Kur’an’da ve Resfilullah’in uygulamalarinda gérmedikleri bir

[88] 1bn Sa‘d, Tabakdtulkiibrd, 2/211.

[89] Ibn Sa‘d, Tabakdtu'lkiibrd, 2/ 215-217; Nesai, el-Vefat, 70.

[90] 1bn Sa‘d, Tabakdtu'lkiibrd, 2/220.

[91] Tbn Hisam, Siretu'n-nebeviyye, 4/321; Ibn Sa‘d, Tabakdtu'Tkiibrd, 2/220-222.
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durum karsisinda bazen geleneklerde mevcut bulunan mesru uygulamalar,
bazen de o anda kendi aralarinda vardiklar bir fikir ile hareket ediyorlardi.
Dolaysiyla sahabe toplumu hic beklemedikleri bir anda kendisinden her
seyi 0grendikleri Peygamberleri’nin vefatiyla karsilastilar. Bir anda biiyiik
bir saskinhk ve belirsizlik durumu ortama hakim olmustu. Nitekim Hz.
Peygamber, vefatindan cok kisa bir stire énce hastaligindan dolay1 mescide
gelip namaz kildiramamuistt. Bu durum karsisinda sahabiler ne yapacaklarini
bilememis, yats1 namazlarini geciktirmislerdi. Ancak Hz. Peygamber’in Hz.
Ebt Bekir'e namazi kildirma talimati vermesiyle namazlarini kilmislardi.

Hz. Peygamber yasadig siire icerisinde kendisine inananlar icin, vahye
istinaden, mutlak bir liderdi. Onun vefatiyla artik béyle bir mutlaklik da orta-
dan kalkmis bulunuyordu. Iste biitiin bu yeni gelismeler o giinkii toplumun
gerek Hz. Peygamber’in vefat haberini karsilamada gerek cenaze namazi ve
gerekse defin konusunda stirekli bir sagkinlik hali hep kendini hissettirmisti.
Boyle bir ortamda aslinda hadiselere rasyonel bir tutumla yaklasanlar da
yok degildi. Ornegin bu siirecte Hz. Ebii Bekir’in durusu aslinda muhtemel
bir¢ok kargasanin oniinii almisti. Bunlarin yaninda Hz. Abbas’in Hz. Ali’ye
hilafet icin teklifleri, Ensardan ileri gelen birtakim sahabilerin kargasaya
mahal vermeden hemen Sakife toplantisini tertiplemeleri, hep bu yeni
durum karsisinda takinilan rasyonel tutumlardan sayilabilirdi.

6. Hz. Peygamber’in Na'sinin Defnedilmesi

Hz. Peygamber kefenlendikten sonra insanlar yaklasik iki giin boyunca
gruplar halinde gelip cenaze namazini ferden kilmislardi. Bundan dolay1 da
defin islemi gecikmisti. Hz. Peygamber pazartesi aksama dogru vefat etmisti.
Rivayetlerin bircogunda defin isi Carsamba giinii gece saatlerinde gercekles-
mistir.®? Ancak defin isinin Sali giinii gerceklestirildigine dair rivayetler de
vardir.®® Cenaze namazindan sonra ashab, Hz. Peygamber’i nereye defne-
decekleri konusunda tartismaya basladilar. Kimisine gore kendi mescidine,
kimisine gore Baki mezarligina defni konusunda fikirler serdedildi. Hz. Ebi
Bekir’in teklifi iizerine vefat ettigi yer olan Hz. Aise’nin evine defnedilmesi
daha uygun bulundu. Bu fikir kabul gordi ve Hz. Peygamber’in na‘s1 vefat
ettigi yere yani Hz. Aise’nin evine defnedildi.*

Hz. Peygamber’in defin islemini de yine akraba olarak en yakinlari
olan Hz. Abbas, Hz. Ali, Fadl b. Abbas, Usime b. Zeyd, azatlilar1 Sukran ve

[92] Ibn Hisam, Siretu’n-nebeviyye, 4/321; Ibn Sa‘d, TabakdtuT-kiibrd, 2/230.
[93] 1bn Sa‘d, Tabakdtu'l-kiibrd, 2/232; Ebi Ziir‘a, Tarihu Ebi Ziir‘a, 153.
[94] Tbn Sa‘d, Tabakdtulkiibrd, 2/223-225; Nesat, el-Vefdt, 78.
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Salih, bir de Ensardan Evs b. Havli gerceklestirmislerdi.®® Bazi riviyetlerde
AKil b. Ebt Talib ve Abdurrahman b. Avf'in isimleri de bunlar arasinda
sayllmaktadir.”®

Hz. Peygamber hayattayken giydigi kirmizi kadife bir kumasi azatlisi
Sukran tarafindan defnedildigi zaman mezarinin altina serdigi anlatilir.
Sukran “Vallahi, artik hi¢ kimsenin senden sonra bu kadife elbiseyi giy-
mesini istemem” demisti.””’ Baz1 riviyetlerde anlatildig1 kadariyla, Hz.
Peygamber defnedilirken tizerine toprak ortiilmeye baslandiginda Mugire
b. Sti'be Hz. Peygamber’in nasina son kez dokunmak icin yiizigiin bilerek
kabre diisiirdli. Bunun iizerine yiiz{igiini kabirden almak icin tekrar kabre
indi. Bu sirada Hz. Peygamber’in na‘sina elini siirdi. fleriki zamanlarda Hz.
Peygamber’e en son dokunan ben oldum diye bununla hep éviinmiistiir.P®!

Hz. Peygamber’in na‘sinin ¢arsamba giini gece yarisi defnedildigi riva-
yetlerde agirlikla zikredilmistir. Ancak o ginki sartlarda gece karanliginda
kabir kazilmasi ¢ok miiskiil bir durum olsa gerek. Bundan dolay: rivayetler-
den de anlasildig1 kadariyla muhtemeldir ki kabir, giindiiz vaktinde kazilip
hazirlanmisti. Defin isi de muhtemelen cenaze namazi ve kazi islerinin
gecikmesinden dolay1 aksam saatlerine kalmisti. Burada su hususu nazara
almak gerekmektedir. O giiniin sartlarinda giinesin batmasiyla gece basla-
mis oluyordu. Insanlar yats1 namazindan sonra da ¢ogunlukla uyuyorlardi.
Kabrin giindiiz kazildig1 anlasildi§ina gore defin isinde duyulan kazma kiirek
sesleri, kabrin tistlinti értmek icin atilan topraktan dolay1 olmalidir. Ayrica
defin esnasinda insanlarin kazma kiirek sesini isitmeleri yani uyumuyor
olmalari gecenin erken saatleri veya aksam saatlerinde defnin gergeklestigi
sonucuna varmayl mimbkiin kilmaktadir.

Cogunlugu Hz. Aise’ye dayanan ve bir kismi da Ummii Seleme’den nak-
ledilen rivayetlere gore; Hz. Peygamber’in cenazesi gece defnedilirken “Biz
kazma kiirek seslerinden onun defnini anladik” seklinde ifadelerle karsi-
lagsmaktay1z.” Bu rivdyetler sonraki donemlerde bazi carpitmalara dayanak
gosterilmistir. Yani yukaridaki ifadeler dogrultusunda Hz. Peygamber’in defin
isine sahabeden kimse istirak etmemistir veya Hz. Peygamber’in cenazesi
gizli bir sekilde defnedildi, gibi baz1 yaklasimlar ileri stirilmustiir. Bu yak-
lasimlar hakkinda birkac hususu ifade etmekte fayda goriiyoruz.

[95] Tbn Sa‘d, Tabakdtwl-kiibrd, 2/230, 231; Ebi Ziir‘a, Tarihu Ebi Ziir'a, 157.

[96] 1bn Sa‘d, Tabakdtw'l-kiibrd, 2/229; Ebi Ziir‘a, Tarihu Ebi Ziir'a, 158.

[97) Ibn Hisam, Siretu’n-nebeviyye, 4/322; Ibn Sa‘d, Tabakatuw’l-kiibrd, 2/220-222; Nesai, el-Vefat, 79.
[98] [bn Hisam, Siretu’n-nebeviyye, 4/322; Ibn Sa‘d, TabakdtuTkiibrd, 2/231.

[99] Tbn Hisam, Siretu’n-nebeviyye, 4/321; Ibn Sa‘d, Tabakdtu'lkiibrd, 2/232, 233.
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1. Araplarda yerlesik gelenege gore vefat eden kisinin techiz, tekfin
ve defin isleriyle yakin akrabalar ilgilenirdi. Bundan dolay1 Hz. Pey-
gamber’in de defin islerini en yakinlari olan basta Hz. Ali, Hz. Abbas,
ogullar1 Fadl ve Kusem, bazi rivayetlerde Hz. Ali'nin kardesi Akil b.
Ebt Talib ve yardimci olmak tizere de Hz. Peygamber’in mevlalari
Usame b. Zeyd, Sukran ve Salih bu ige dahil olmuslardi. Rivayetlerden
de anlasiliyor ki, Hz. Peygamber’in yikanmasi ve defniyle ilgili her
tlirlt islemde sahabeden bircok kisi éne atilmis bizzat bu isi tistlenmek
istemisti. Hatta bunlardan biri olan Evs b. Havli dayanilmaz 1srar1 ve
defin konusundaki tecriibesinden dolay1 Hz. Ali'nin izniyle yardim
etmesine izin verilmisti. Hatta bu konuda tartismalar yasanmis bu-
nun uzerine Hz. Ebti Bekir, cenazeyle ilgilenme isi yakin akrabalarin
hakkidir deyip insanlar1 ancak sakinlestirebilmisti.'® Bununla birlikte
Hz. Peygamber daha hayattayken kendisinin defin isiyle kimlerin
ilgilenmesi gerektigi sorusuna karsilik yakin akrabalarinin bu isle
ilgilenmelerini sdylemisti.

2. Dikkat edilirse yukarda defin isinin gerceklestiginin ancak kazma
kiirek seslerinden anlasildigina dair zikrettigimiz rivayetlerin biri
Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise’ye bir digeri de esi Ummii Seleme’ye
dayanmaktadir. Kadinlarin cenazelerin defin isinde bulunmamalari
gliniimiizde dahi hala gegerli bir durumdur. Dolaysiyla bu rivayetlerin
sahipleri olan Hz. Peygamber’in eslerinin onun defnini ancak kazma
kiirek sesinden anlamalar1 da gayet dogaldir.

3. Sakife toplantisi ve Hz. Eb(i Bekir’in halife se¢ilmesi olayinin Hz.
Peygamber’in cenaze islemleri esnasinda gerceklesmesi ise bircok
yonden anlasilabilir bir durumdur. Bu tiir mevzular1 giniimiiz pen-
ceresinden degerlendirip yadirgamak, o donemi ve hadiselerini kendi
icinde degerlendirememekten kaynaklanmaktadir. S6z konusu top-
lant1 icin Ensar kendi i¢inde birtakim planlamalar yapmais olabilir.
Cunki Hicret dncesinde Medine i¢in distindiikleri bir lider se¢imi
meselesi Hz. Peygamber’in Medine’ye gelmesiyle yarim kalmasti.
Ensar kendilerince hakli olarak Medine’deki kabile birliginin deva-
mi1 ve kendilerine bir lider se¢me ihtiyac i¢in bir araya gelmislerdi.
Bu durum Hz. Peygamber’e vahiy geldiginden beri stirekli yaninda
bulunan ve Islam toplumunun olusmasinda maddi-manevi belki de
en cok emegi gecen biri olarak Hz. Eb(i Bekir’e haber verildi. O da
hem Islam’da énciiliigii hem de diplomasi tecriibesine sahip olan Hz.

[100] ibn Sa‘d, Tabakdtulkiibrd, 2/214.
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Omer’i cagirtip, Sakife toplantisina istirak etmisti. Hz. Peygamber’in
bir¢ok isinde stirekli danistig1 bu iki kisi nice zorluklarla olusturulan
Islam toplumunun dagilmasina yol acacak bir girisime miidahale
etmeyi Oncelikli bir vazife géormiislerdi. Hz. Peygamber’den sonra
sahabe arasinda énemli konuma sahip olan Hz. Eb{ Bekir, Hz. Omer
ve Ebli Ubeyde b. el-Cerrah’in Hz. Peygamber’in defin isi bitmeden
hilafet i¢in bir araya gelmis olan bir topluluga miidahil olmalar:
firsat kollamak degil, Ummetin gelecegi icin ileri gériislii bir adim
olmustur. Hz. Peygamber’in 23 yillik emegi ve miras1 hiitkmiinde olan
Ummetin birligi meselesi, elbette onun en yakin dostu ve sahabenin
onde gelenleri i¢in her seyden 6nemli olacaktir. Kaldi ki bu toplanti
zaten muhacirlerin bilgisi disinda gerceklestirilmisti.

4. Sahabe toplulugu ilk defa bir Peygamberle karsilasmis ve onun arkasin-
da halka olup yeni bir toplum hayati olusturmuslardi. Hz. Peygamber’in
varligl onlar icin karsilastiklar her yenilik ve miiskiil karsisinda bir
¢ozlim odag1 olmustu. Ancak Hz. Peygamber’in vefatiyla ilk defa kendi
baslarina karar verme durumu ortaya ¢ikmis ve bu durumun saskin-
lig1 biitiin sahabe toplulugunu uzun siire mesgul etmisti. Sahabenin
Hz. Peygamber’siz yasadiklar ilk tecriibe de onun vefati, cenaze isi
ve defin meselesi olmustu. Buna hic¢ beklemedikleri bir anda Ensarin
kendilerine lider se¢cme girisimi de eklenebilir. Dolaysiyla Hz. Peygam-
ber’in vefatinin hemen akabinde olusan bazi gelismelerde sahabenin
icerisinde bulundugu sosyal psikoloji durumu goz 6niine alinmazsa
yanlis degerlendirmelere bizi sevk edebilir.

Rivayetlere gore Hz. Peygamber’in defin isi bitince kabrine su serpilmisti."o!

Bu islem topragin sertlesip yerine oturmasi i¢in yapilmis olmalidir. Ayrica
kabrin st toprakla tiimsek haline getirilmisti.'*?

7. Hz. Peygamber’in Yasi

ibn Sa‘d, Hz. Peygamber’in vefat ettiginde yas1 konusunda ti¢ ayr1 rivyete
yer vermektedir. Ibn Sa‘d altmus, altmus {ic ve altmis bes yasinda olduguna
dair farkl rivayetleri nakletmekle birlikte kendi goriisiine uygun yasin altmis
¢ oldugunu ifade eder.® Kaynaklarin bircoguna gore Hz. Peygamber’in
vefat yas1 altmuis tic olarak verilmektedir."*

[101] ibn Sa‘d, Tabakdtulkiibrd, 2/233.

[102] ibn Sa‘d, Tabakdtu’l-kiibrd, 2/234.

[103] Ibn Sa‘d, Tabakdtu'l-kiibrd, 2/235, 236.

[104] Buhari, Sahihu’l-Buhdri, 9/4152; Ebi Ziir‘a, Tdarihu Ebi Ziir‘a, 150; Nesai, el-Vefdt, 63.
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Sonuc

Hz. Peygamber Medine déneminden itibaren risalet vazifesinin yani sira
temellerini atmaya basladig1 Islam devletinin liderligini de beraberinde yii-
ritmiistiir. Ozellikle hicretin 9. senesinde baslayan heyetler yil1 ve bu siirecte
gerceklestirdigi diplomasi trafigi bas dondiirecek yogunluktaydi. Bir yandan
Arap Yarimadasi'ndaki kabileleri Islam’a davet ediyor, 6biir yanda onlarla
cesitli anlagmalar yaparak yeni bir toplumun (Ummetin) ingasini sagliyordu.
Hicretin 10. yilinda ilk ve son defa gittigi hac vazifesi (Veda Hacci) esnasinda
immetine peygamberlik vazifesinin 6zeti mahiyetinde tavsiyelerde bulun-
mustu. Mekke dontisiinden bir miiddet sonra hastalanmis ve bu hastaligl
yaklasik iki hafta kadar siirmiistii. Hastalik stirecini eslerinden izin alarak Hz.
Aise’nin yaninda gecirmis ve bu siire boyunca bazen iyilesip mescitte asha-
biyla beraber namaz kilarken bazen de hastaligin siddetlendigi gorilmiisti.

Hz. Peygamber’in hastaliginin siddetlendigi zamanlarda ashabinin cogu
Mescid-i Nebevi'de adeta nébet tutar gibi beklemislerdi. Bu sirada Hz. Peygam-
ber’in istegiyle 17 vakit namazi Hz. Ebt Bekir kildirmisti. Hastalik esnasinda
vuku buldugu rivayet edilen gerek rivayet gerekse icerik bakimindan tenkide
acik olan Kirtas Hadisesi, 6zellikle Siiler tarafindan imamet konusunda en
biiyiik delillerden biri olarak kullanilmistir.

Hz. Peygamber’in vefat: hicri 11. yilin Rebfiiilevvel ayinin 12. giinii pazartesi
(7 Haziran 632) aksama dogru vuku bulmustur. Vefat haberi onun yakin
arkadaslarini derinden etkilemistir. Hz. EbG Bekir mescide girip ashabi
teskin etmek icin uzun bir konusma yapmisti. Hz. Peygamber’in cenaze ve
defin islemleriyle gelenek oldugu tizere yakin akrabalar1 olan Hz. Ali, Hz.
Abbas ve ¢ocuklari ilgilenmisti. Sahabenin ¢ogu cenaze islemleriyle mesgul
olmak istemis ancak Hz. Eb( Bekir, bu ise en layik olanlarin yakin akrabalari
oldugunu ifade etmistir.

Hz. Peygamber’in cenazesi icin herhangi bir téren yapilmamistir. Ce-
naze namazi cemaat yerine erkek, kadin, cocuk toplumun her kesiminin
ferdi olarak kilmasi suretiyle eda edilmistir. Ashabin tamaminin tek tek
Hz. Peygamber’in cenazesini ziyaret edip namazini kilmasi defin islemini
geciktirmistir. Bu ytizden defin islemi carsamba giinii aksama dogru ancak
gerceklestirilebilmistir. Hz. Peygamber’in na‘s1 vefat ettigi yer olan Hz. Ai-
se’nin evine defnedilmistir. Hz. Peygamber, 63 yasindayken vefat etmistir.

Hz. Peygamber’in vefati esnasinda sahabenin icerisinde oldugu psikolojik
durum nazari itibara alinmadan pesinden gelen gelismelerin anlamlandiril-
mast zor olur. Hele bu ortam1 glintimiiz sartlariyla anlamlandirmaya calismak
bizleri kesinlikle yanlis yargilara gotiirtir. Hz. Peygamber’in cenaze namazi
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ve defin olay1 tamamen o giiniin sartlarina ve geleneklerine uygun olarak
gerceklestirilmistir. Hz. Peygamber’in olusturdugu toplum tam anlamiyla
olmasa bile artik bir devlet yapisina sahipti. Dolaysiyla devlet yapisinin
devamu yénetimde devamliligi mecburi hale getirir. Ozellikle merkezi oto-
riteye baghligin ilk kez denendigi bir toplumda bu is daha da énem arz
eder. Netice itibariyla Hz. Peygamber’in vefat siireci, s6z konusu toplumun
yapis1 ve zamani ¢ercevesinde ele alindiginda anlasilir bir siire¢ izlemistir.
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Oz

Calismamiz insan sorumlulugu ile yakindan baglantili peygamberlik ku-
rumuna iligkindir. Peygamberlik kurumu hakkinda kismen felsefi kismen
teolojik acidan bir degerlendirme yapilmistir. islam gelenegi icerisinde
farkli teolojik ekollerin bu kuruma iliskin yaklasim ve degerlendirmelerine
elestirel bir yaklasimla yer verilmis olmakla birlikte peygamberlik kurumu,
tarihsel bir calisma alani olarak degil, insan sorumlulugu ile olan iliskisi
sebebiyle giincel ve aktiiel boyutu éne c¢ikarilmistir. Ozellikle peygamberin
insanlardan secilmesinin nedenine ilgi gosterilmistir. Bu durum Peygamberlik
kurumunun insanin sorumlulugu ile teolojik iliskisi sebebiyle calismamizda
gtincel sorunlara cevap olabilecegi varsayimi ile 6ne cikariimustir. Ote yandan
calismamizda peygamberligin sona ermesinin Islam teolojisi acisimndan da
anlam ifade ettigi, insan sorumlulugu ile s6z konusu kurum arasindaki iliski
sebebiyle 6zel 6nem verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Vahiy, Mucize, Peygamber, Niibtivvet

Abstract

Our study is about the prophetic institution, which is closely related to human
responsibility. An evaluation has been made that deals with the philosophical
partly theological aspect of the institution of prophethood. Although the
approaches and evaluations of different theological schools regarding this
institution in the Islamic tradition have been given a critical approach, the
institution of prophethood has been emphasized not as a historical field of
study, but because of its relationship with human responsibility. Particular
attention was paid to the reason why the prophet was chosen from among
the people. This situation has been highlighted with the assumption that
the Prophethood can be an answer to current problems in our study due to
its theological relationship with human responsibility. On the other hand,
in our study, special importance was given due to the relationship between
human responsibility and the institution in question, which means the end
of prophethood has also meaning in terms of Islamic theology.

Keywords: Theology, Wahy, Miracle, Prophet, Nubuwwah
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Giris

Islam kelaminda ulithiyet, risalet ve medd, dinin temelleri olarak usiilii’s-seld-
se seklinde tasnif edilmis, peygamberlik bahsi de risalet/niibiivvet sekliye dinin
bu temelleri arasindan yer almistir. Insan sorumlulugu agisindan anahtar bir
rol tistlenen peygamberlik bahsi dinin Allah’tan insana ulagsmasinda 6nemli
oldugu gibi, mesajin hayata gecirilmesinde de 6nemli bir gorev tistlenmistir.
Nibtvvet, peygamberlik kurumunun karsiligidir.

Islam dindarlig1 insan sorumlulugunun bireysel temelinin riisd, bulug
dolayisiyla temyiz ve akli yetkinlik olduguna kanaat getirmistir. Bu teklifin
bireysel temelini olusturur. Insan sorumlulugunun dini temelinin ise vahiy
oldugu s6z konusu teklifin vahiy ile birlikte basladigi, insanin ancak ilahi
bir bildirime muhatap oldugu séylenmistir. Zira insana neyin emredildigi-
nin ve neyin yasaklandiginin bildirilmesi ile dini sorumlulugun basladig:
varsayllmistir. Kelam ekolleri arasinda “fetret ehlinin konumu” bu mesele
ile baglantili tartisilmistir. Sorun ile baglantih kelamdaki bir diger tartisma
da Hz. Peygamber’in daveti olan Islam’dan haberdar olmayan ya da Islam’a
iliskin olumsuz bir mesaja muhatap olmus kisinin durumunun giindeme
tasinmasi da yine peygamberlik kurumunun dini sorumluluk ile olan anahtar
rolii sebebiyledir.

Insan sorumlulugu ile iliskili bir kurum olarak peygamber yalanci m1 yoksa
dogru sozli mii oldugunun miikellef tarafindan nasil tespit edilecegi dindar-
Iigin sihhati agisindan 6nemlidir. “Resul, Allah’in kendisini gérevlendirdigini
mucize yoluyla kesin olarak bilir. Mucizeyi ise [miikellef] aklin istidlali ve
nazar ile bilir” (Ibn Firek, 1987, 182) seklinde bir zemine oturtur. Buna gére
her iddia sahibinin peygamber olmadig1 iddia sahibinin muhataplarina ke-
sinlik ifade eden delil sunmasi gerektigi Islam dindarhiginda kaniksanmuistir.
Kur’an’da insan sorumlulugu ile Nibiivvet kurumunun iliskilendirildigi
ayetlerde de Nebi’nin bu anahtar roliine dikkat cekilmis, “insamin Allah’a kars
herhangi bir mazereti kalmamasi” (Kasas, 28/47) temelindeki ifadeleri, Niibiivvetin
insan sorumlulugunun yegane kaynagi olmadigi, aksine Niibtivvet ile insani
teklifin diger unsurlarinin takviye edildigi kabuliine kaynaklik etmistir. Bu
yaklasim Niibtivvet kurumunun kelamcilar nezdinde Allah’in ihsant ve aklhin
takviyesi olarak degerlendirilmesi sonucunu dogurmustur (Kadi Abdulcabbar,
1962, 6[1, 49, 50 ). “Eger biz, vahiyden dnce onlari bir azapla heldk etseydik, muhak-
kak ki séyle diyeceklerdi: Ya Rabbi! Ne olurdu, bize bir el¢i gonderseydin de, su kotii
duruma diismeden dnce dyetlerine uysaydik!” (Taha, 20/134) seklindeki ayetler ise
insanlarin Allah’in varhigina akillariyla ulasabilecekleri, fakat ser? emir ve
yasaklar1 bilmek icin peygamber ve vahiy gereklidir sonucuna ulasmislardir.
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Hiistin ve kubtihun esyanin zati 6zelligi oldugu anlayisindaki Mu‘tezile,
aklin bazi iyi ve kotiiyli temyiz edebilecegini, iyi olanlar1 yapip kétiiden
kaginabilecegini varsaymis olsa bile, seri sorumlulugunu ancak ser bildi-
rimle miimkiin olabilecegini kabul etmistir. Ibadetleri ne zaman ve nasil
yapacaklarina dontik bildirimler onlarin bu kabullerinin temel nedeni ol-
mustur. Buna gore seriatin bildiriminden 6nce varlik ve olaylarda hiistin ve
kubtih vardir. Insan akli ile bunlar bilebilir. Fakat fiillerin biitiin yoénlerinin
bilinebilmesi i¢in vahye de ihtiya¢ vardir (Kadi Abdulcabbar, 1962, 6/1, 52,
53 ). Buna gore Mu‘tezile akli giizellik ve cirkinlikler ve seri giizellik ve
cirkinlikler seklinde bir ayrima gittikleri gortliir (Kadi Abdulcabbar, 1962,
6/1, 57). Peygamberin ser‘i iyi ve cirkini bildirilmesi, mesaj olarak vahyin
olmazsa olmaz parcasidir.

Ntibitivveti, adalet ilkesi baglaminda ele alan Mu‘tezile, Allah’in kullar1 i¢cin
iyl ve giizel olani yapmak zorundadir kanaatinde olmustur (Kadi Abdulcebbar,
1996, 563). Onlar iyilige gotiirecek ve kotiiliikten uzak tutacak unsurlar
da kuluna saglamak zorundadir (Kadi Abdulcabbar, 1962,15/, 36,37). Onlar,
nezdinde peygamberligin kulluk ile olan iliskisi de bu noktadadir

Es‘ariler, hiistin-kubtthun esyanin zatinda degil emir ve yasak ile iliskili
olduguna kanidirler. Buna gore; emredilenler hasen, yasaklananlar ise ka-
bih’tir. Bu duruma onlarin érnekleri, menstth olmadan énce bir sey Allah’in
emridir ve hasendir, fakat bir nesh edici geldikten sonra onunla amel etmek
kabihtir. Buna gore aym sey hakkindaki hiikiim degisince, hitkme konu
olan varhigin sifat1 da degisir, hasen iken kabih olur denilmistir (ibn Firek,
1987, 200). Bu anlayis emir ve yasaklanmanin insan sorumlulugu agisindan
kacginilmaz oldugu sonucuna ulastirmistir.

Tiim bunlardan sonra Islam kelam geleneginde peygamberligin teolojik
gerekligi tiim ekoller tarafindan farkl ifadelerle onaylanmistir. Es‘ari eko-
lin bu ifadeyi kullanmak konusundaki ¢ekincesi peygamberin olmamasi
durumunda dini muhtemel ve miimkiin gérmelerinden dolay1 degil, Allah
hakkinda “gerekli” ifadesinin kullanilip kullanilmamasina iligskindir.

1. Kavramsal Cerceve

1.1. Nebi

Niitbiivvet kavraminin muhtemel iki kokeni oldugu varsayilmistir. Bun-
lardan ilki, kavramin “n-b-e” fiilinden tliredigini varsayar. Bu durumda Ni-
biivvet sozliikte “haber vermek anlamina gelir. Nebi ise bu varsayima gore
‘haber veren kimse’ anlamina karsilik gelmis olur (Ibn Firek, 1987, 174). Ebu
Ali el-Cubbai, nebi kavraminin “haber veren” anlaminda “muhbir” oldugu
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soylemistir (Kadi Abdulcabbar, 1962, 15/14). Niibtivvet kavraminin kokenine
iliskin ikinci varsayim; onun ‘ne-be-ve’ kokiinden tiiredigini varsayar. Bu du-
rumda Nibtivvet “yerden yiikselen sey” anlaminda, Nebi ise, “Allah’in katinda
derecesi yiiksek olan kisi” anlamina kavusur (El-Bagdadi, 1928, 153). “Nebi”
kavrami Kur’an’da hem tekil hem de cogul olarak kullanilmis, “el-enbiyd ”,
“en-nebiyyiin” sekliyle kavramin ¢ogullarina yer verilmistir (Bakara, 2/91, 136)
Niibiivvet; diinya ve ahiret hayatlaryla ilgili konularda insanlari haberdar edip,
Allah ile insan arasinda iletisimi saglayan elgilik gorevi seklinde tanimlanmistir.
Isfehani de kavramin derecesinin yiiksek olusuna dikkat ¢cekmistir (Isfehani,
2009, 790). Insanlarin yararina olarak, onlarin ihtiya¢ duyduklar hususlari
onlara aciklamak; diinyadaki iyi edimleri karsiliginda miijdeleyici ve kotilik-
leri sebebiyle uyarici olarak elcilerin génderilmesi, islam kelam geleneginde
peygamberlik kavraminin teolojik zemini olarak gortlmustir.

1.2. Resul

Kur’an’da peygamber kavramina karsilik kullanilan bir diger terim “resul”
dur. R-se-le fiil kokiinden gonderilmis elciyi ifade etmek icin ayni kdkten
tlretilmis kavram ise “miirsel”dir (‘Araf, 7/75; Tevbe,9/33). “Resul” kavrami
ism-i mef'ill anlaminda, “kendisine belli bir gorev verilerek génderilen elgi”
anlamina gelir; cogulu “rusul”diir (Al Imran, 3/144). Ote yandan “resul” kav-
ram1 “gonderilen mesaj1” ifade etmek icin ayni kokten tiiretilen “risalet”
kavramu ile de yakin iligki icindedir (Ciircani, 1985, 115) (Isfehani, 2009,
352,353). Zira resul kendisine yliklenen mesaji muhataplarina iletmekle
gorevlidir ve resul, peygamber anlaminda kullanildiginda bu mesaj dindir
(‘Araf, 7/62; Cin, 72/23). Fakat genel bir elcilikten s6z edildiginde risalet
kavrami, s6z konusu elcinin yerine getirmekle goérevlendirildigi her tirli
is anlami kazanir (bkz. Had, 11/69, 77).

Islam kelam geleneginde resul, “Allah’in va‘d, va‘id, sevab ve ‘ikabla ilgili
hiiktimleri kullarina bildirmek tizere géonderdigi kisi” olarak goérilmiistiir
(ibn Firek, 1987, 174). Bu yaklasim peygamberin hem gérevini ifade eder
hem de peygamberin insan olmasi gerektigine dikkat ceker (Isra, 17/95;
En’am 6/8,9; Taftazini, 2014, 124).

2. Nibuvvetin gerekliligi ve imkani

Niibtivvetin gerekliligi ve imkani tartismadan dnce, evrenin bir amac icin
yaratildigini tartismak icap eder. Zira yaratilmis bir evren fikrinde neden
sorusu evrenin varligina bir amag ve garaz takdiri yapmay1 gerektirir. Bir
yaraticinin kabulii, evrenin varliginin gerekcesine anlamli bir cevap vermeye
imkan saglayacaktir. Yaratilan bu evrende insanin basibos birakilmadigi
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tezi, evrenin bir gaye cercevesinde yaratildigi tezi ile bu anlamda iliskilidir
(Nesefi, 2004, 2/13-27). Insanin sorumlu tutulmasi onun ilahi rehberlige
duydugu ihtiyac1 ortaya ¢ikaracaktir. Sayet insan sorumlu tutulacaksa bu
sorumluluklardan nasil haberdar olacaktir. Neyi, nasil, ne zaman yapacagini
birey nasil bilecektir? islam kelam geleneginde, nimetin siikrii gerektirmesi
fikri, ibadet teolojisinin temelini olusturur (Nesefi, 2004, 2/27). Bu durumda
insan kendisinden ne istendiginden haberdar olmasi gerektigi gibi, kendisine
yiklenen sorumluluklar: nasil yerine getirecegi konusunda da ilahi rehber-
lige ihtiya¢ duyar (Nesef1, 2000, 203). Din denilen kurum insanin iistelendigi
sorumluluklarin biitiiniinii ifade eder. Peygamber ise bu sorumluluklardan
insanin haberdar olmasi i¢in tercih edilen yontem olmast itibartyla iligkilidir.

Maturidi, peygamberligin gerekliligi ve imkanina iliskin tartismadan 6nce
evrende bir varolusun degil, yaratmanin oldugunun tespit edilmesi gerek-
tigini, sonra da yaratici olarak Allah’in ispatindan sonra ancak peygamber
gondermenin imkanin ve gereginin tartisilabilecegine isaret eder (Maturidi,
2010, 247; Nesefi, 2004, 2/13-20).

Peygamberlik kurumunun gerekliligi tartismasi vahyin gerekliligi ile ilis-
kili bir konudur. Kelam bilginleri, insan sorumluluguna iliskin olarak, akil
ve naklin 6nceligi konusunda farkli diistincelere sahiptirler. Ancak, vahyin
insanligin faydasina oldugu konusunda onlar tam bir uzlasi icerisindedirler
(Stibki, 2000, 92; Ciircani, 2015,3/ 426). Mu‘tezile, hiistin ve kubtithun esyanin
zatinda oldugu anlayisi ile aklin dogruyu bulma konusunda énemli oranda
bagska bir rehbere ihtiyac duymadan kendi kendine yeterli oldugunu soyler
(Kadi Abdulcebbar, 1996, 51). Onlara gore vahiy olmasa bile akil, Allah’in
varligy, birligi ve nitelikleri konularinda dogruya ulasabilir. Zira akil, iyi-kéti
(htistin-kubfih) ve 6diil-ceza (vadd-vaid) konularinda da hakikatin bilgisine
ulagabilir (Kadi Abdulcebbar, 1996, 51). Fakat Mu‘tezile’nin bu ¢ikisi Allah1
bilmek basta olmak tiizere bircok konuda aklin yeterliliginden s6z eder.
Buna ragmen akli en cok 6ne c¢ikaran Mu‘tezile bile vahyin gerekliligini
gormezden gelemez (Kadi Abdulcebbar, 1996, 132, 133).

Mu‘tezile acgisindan peygamber gondermek miimkiin ve caizdir. Fakat
salah-aslah kurami geregi Mu‘tezile, sayet kulun maslahatina daha uygun
ise peygamber gondermek mubah ve caiz olmakla kalmaz, vacip olur der.
Cinki onlara gore Allah kullar i¢in iyi-en iyiyi yapmak durumundadir
(Nesefi, 2004, 2/28). Buna karsin Mu‘tezile disindaki diger bazi kelamcilar,
Allah’in, higbir ise mecbur olmadig1 ifade ederek peygamberligin bir imkan
oldugunu ifade etmislerdir (Nesefi, 2004, 2/28;Taftazani, 2014,96). Dolayisiyla
Nibiivvetin, Allah icin bir zorunluluk gerektirmedigi, aksine onun lituf
oldugunu savunmuslardir.
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Aklin, bir biitlin olarak iyi ve koétii hakkinda karar verme yetkisine sahip
olmadigini, dolayisiyla bu konuda Allah’in hiikkmine muhtag¢ oldugunu
varsayan yaklasimlar ise aklin énemini inkar etmeyen fakat vahye duyulan
ihtiyaci da ifade eder (Maturidi, 2010, 256). Bu yaklasima gore peygamberin
getirdigi vahiy sayesinde aklin, hakikat ve hidayete ulasabilecegi iddia edil-
mistir (Maturidi, 2010, 255, 256).

Es‘ariler; peygamberligi aklen miimkiin ve caiz goriirler (Bakillani, 2000,
58). Allah’in peygamber gondermedigi durumlarda insanlarin herhangi
bir dini teklifin olmayacagini savunurlar. Zira onlara gore din semiyyat’tir.
Kendisine vahiy ile emir ve yasaklar bildirilmedikce akil, dini olarak hicbir
seyin vacip olduguna karar veremez. Bu yiizden de kendisine peygamber
gonderilmeyenler eylemlerinden sorumlu tutulmazlar gortisinii savunur
(Ibn Fiirek, 1987, 285). Maturidiler ise peygamber gonderilmedigi durum-
larda da Allah’1 bilmek ve genel ahlaki ilkelere goére yasamak konusunda
insanlarin sorumluluklar: oldugunu; ancak onun bir biitiin olarak her seyi
ihata edemeyecegini dolayisiyla peygambere ihtiyac¢ duyulacagini diisiincesi
ile onlardan farklilasirlar (Maturidi, 2010, 252, 253). Bundan farkli olarak
ayrica Maturidi, peygamber gonderme olgusunu, emirlerin ve yasaklarin
ikamesi icin peygamberligin sabit oldugunu da bir olgu olarak kaydeder
(Stibki, 2000, 92). Bu durum peygamberligin ve vahyin, bu ekoller acisindan
temelini olusturur.

Dinin, insan faydas: temelinde sekillendigini varsaysa bile, taraflar
arasindaki bu ayrim, aklin miimkiin gérdiigi birden fazla faydal sey ara-
sinda, Allah’in iradesinin bunlardan hangisinden yana ortaya ¢ikacaginin
bilinememesi Maturidi ekoliin séyleminde belirleyici olmus goriiniiyor
(Stbki, 2000, 92). Bu ekol icinde tedirginlige kaynaklik eden sey, bireyin
kendi faydasina olani her durumda tercih etse bile, onun bu tercihleri
kiimesinin dindarlikla esit goriilemeyecegi seklindedir. Bu yontiyle Es‘ari
tezde dindarlik anlamina gelen ¢éztiimiin, dinin emir ve yasaklarinin
sinirlarinin vahiy tarafindan belirlendigi yontindedir. Bu tez, kanunun
yurirlige girdigi tarihten itibaren, kisinin kanuna itaatinden ve kanunsuz
davranista bulundugunun iddia edilmesi ile ayn1 temelden beslenir (ibn
Farek, 1987, 285).

Konuya iliskin Mu‘tezili yorum; Allah’in buyruklarinin hicbir durum-
da kulun faydasina muhalif olamayacag varsayilarak, salah-aslah ilkesi
baglaminda sekillendirilmistir (Nesefi, 2004, 2/28). Insanin miikellef sa-
yilmasinin, onun akli olgunluga ulastig1 fayda ve zarari temyiz edebilecek
olgunluga ulasmasi ile iliskili goriilmesi, dindarligin faydalilik ilkesi ile
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varsayilan iliskisini ortaya koyar (Ibn Fiirek, 1987, 284). Insanin akil-balig
olmasi ile ancak dinen miikellef sayilabilecegi varsayimi, “akli olmayanin
dini yoktur” anlayisina kaynaklik etmistir. Bu ilkeden varilan sonuc ise Islam
kelamcilar agisindan “dinin makul olmayani insandan talep edemeyecegi,
seklinde olmustur (Maturidi, 2010, 252, 253). Buna gore din makul olanla
simirlidir. Bu algl, kelamcilar nezdinde Allah kulundan makul olmayani
istemez, seklinde bir sonuca varilmasina imkan vermis, dini olanin siniri,
bu durumda makul olan ile esitlenmistir. Ebu’l-Berekat en-Nesefi, aklin
Allah’in delillerinden oldugunu, dolayisiyla Allah’in bir baska delili olan
din ile ¢elisemeyecegini ifade ederek, konuya iliskin algisinin metodolojik
altyapisini sunar (En-Nesefi, 2000, 49). Ciinki din akli muhatap alir, insani
degil. Zira ¢ocuk ve akilsiz kisi, insan olmasina karsin bu ayrim sebebiyle
dinden mesul degildir. Dinin makul olmasi onun anlasilabilir oldugunun da
garantoridir. Bununla baglantili olarak, teklifin insana yapilmasi, kendisin-
den istenilenin yapilmasini temin etmektir. Bu yiizden gii¢ yetirilemeyen
fiil Islam kelamcilar1 tarafindan, teklif tezi ile gelisti§i icin onaylanmaz.
Makul olmayan dolayisiyla anlasilmayan bir dini talebin yerine getirilmesi
bu ytlizden beklenemez. Zira bu durumda akil agisindan teklif-i ma 1d yutdk
(giic yetirilemeyen sorumluluk) giindeme gelecektir. Islam geleneginde
peygamber, aklin zaten kendi basina bilecegi seylerle geliyorsa buna gerek
yoktur, akil tarafindan kabul edilmeyecek seylerle gelirse akil kacinilmaz
olarak reddeder (Sabtini, 1979, 110) yoniindeki tartismalar da peygamberin
getirdigi mesajin makul olmasi gerektigi ile baglantili yorumlanabilir. Fa-
kat bu ifadeler aklin bilmekten hatta idrak etmekten aciz oldugu seyleri
peygamberin mesaj olarak getiremeyecegi anlamina gelmez (Sabiini, 1979,
110). Zira makul olmak ayr1, insanin anlayip anlamamasi ayridir. Makul
olmayan sey, aklin ilkeleri ile celisen anlamina gelir. Biitiin parcadan bii-
yuktir, bir sey ya var ya da yoktur ayni anda hem var hem de yok olamaz...
sOzl edilen basit akil ilkeleridir. Fakat insanin anlamaktan aciz olmasi,
insanin sahip oldugu imkanlarla sorunu anlamak ve ona ¢6ziim uretmesi
ile iliskilidir. Her birimizin kullandig1 telefonlarla seslerin uzak mesafelere
nasil aktarildigina iliskin fizik bilgisi onu anlamaktan bizi mahrum etse
de bu makuldir bu yiizden de vakidir. Makul olmak bu yoniiyle anlasilir
olmaktan farkllasir. Tim bunlardan sonra peygamberlik kurumu kelami
cizgide insanin aklinin yerine degil, takviyesi sekliye ifade edilebilir. Genis
makuller diinyasinda ser‘i ve dini olani belirginlestirmek amacina déniik
ilahi rehberligin alana yansimasi peygamberlik olarak sekillenmistir (Nesefi,
2004, 2/13-28). Kelam literatiiriinde miimkiin olarak goriilen Niibtivvet, bu
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yoniiyle muhal ve imkansizin ¢elisigidir (Sabani, 1979, 109). Miimkiin ve
olasi, makul ve muhtemel olan1 ifade eder. Muhal ise miimk{in kavraminin
celisigidir ve evrendeki kurallar cercevesinde olas1 goriilmeyeni, muhte-
mel olmayani temsil eder.? Ote yandan Kelamcilarin algilarinda bir seyin
mumkiin olmasi, vacip olmamasi anlami da tasir. Buna gore Allah dilerse
peygamber gonderir dilemez ise gdndermez anlami tasir (Ibn Fiirek, 1987,
174). Bu vurgunun kelamci nezdindeki anlami Allah, peygamber géndermez
ise sefihlikle nitelendirilemez bu zultim degildir anlam tasir. Peygamber
gonderir ise ihsan ve tafaddul’dur (ibn Firek, 1987, 174).

Tim bunlardan sonra ise kelam alimleri arasinda peygamber géondermek
Allah’in maslahati acisindan vacip degil, caizdir, kullarin maslahati acisin-
dan caiz degil, vaciptir seklinde iki farkli bakis acisindan kaynaklanan bir
ihtilaf da s6z konusudur. Fakat bu tartisma, asli degil, lafzi bir tartismadir.
Her iki goriis de Allah’in zat1 itibariyla hiikmiinde ve fiilinde mecbur degil,
muhtar oldugu, peygamber géndermenin ise muhal degil, kullarin maslahati
acisindan bir ihtiyac ve ilahi bir lituf oldugu konusunda ittifak etmislerdir.
Allah’n fiili sifatlar1 konusundaki itikadi sorulara karsi Es‘ariler Allah’in
mutlak kudretine, Maturidiler hikmetine, Mu‘tezile ise adaletine vurgu
yaparak ¢oziim yolu aramislardir (Harman, 2017, 13-51).

Bu durumda peygamberlik kurumunun dini gerekligi hakkinda konusmak
icap eder. Kur’an insanin iradi eylemlerinden hesaba cekilecegini normatif
olarak belirler. Bu durum irade dis1 eylemleri ise sorumluluk alani disinda
birakir. S6z konusu bu ayrim, “irade” kavramina yapilmis bir vurgudur.
Eylemde iradenin etkisine iliskin bu vurgu, fiilin diger kompanent (bile-
sen) lerini de diisiinmemize imkan verir. Farkli ayetlerde, yapabilme giicii
olarak kudret ve istitaat’e de vurgu yapar. Sorumlulugun sadece irade etme
ile sinirli olmayip, yapabilecek giiciiniin olmasini da sorumlulukta bir 6n
kosul olarak ortaya koyar. Buna gore istisnalari hesaba katmayan standart ve
herkese ayni bir dindarlik yerine, goreceli ve kisinin imkanlarinin merkeze

[1]  Mubhal, imkéansiz, vuku bulmasi olast olmayan, miimkiin degil anlamina gelen bir kav-
ramdir.

[2]  Islam geleneginde geneli itibariyla peygamberligin miimkiin oldugu séylenmisse de sayet
kullarinin maslahatina daha uygun ise géndermek Allah’a vaciptir diyen Mu’tezile’ye
ek olarak, peygamber gondermenin imkansiz yani muhal oldugunu sdyleyen Berdhime
(Brahmanlar)ve Simmaniye (Budist)'nin oldugu da séylenmistir (Sabtni, 1979, 109). Aslin-
da Miisliman immetin bir parcasi olmayan Berahime’nin hareket noktasi, Allah bir seyi
emretmekten fayda saglamaz, yasaklamaktan dolayr da zarar gérmez. Kendisinde fayda
ve zarar olmayan bir fiili yapmak ise sefahattir, Allah’da sefihlikten miinezzehtir algisiyla
peygamberligin varlik gerekgesine elestiri yoneltmislerdir (Siibki, 2000, 92). Maturidi, bu
elestiri karsisindan kendi goriisiiniin bu faydanin Allah icin degil, kullar i¢in oldugunun
disiintilmesi gerektigi seklindedir (Stibki, 2000, 92).
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alindig1 bir dindarligin 6ngoérildigine de Kelamcilar dikkat ¢cekmistir.
“Men istetd ileyhi sebild” kisinin yapabilme gliclinli 6ne c¢ikaran bir dindarlig1
temsil eder. Insanin ve donanimlarin farkli olmas: onun sorumlulugunda
belirleyici oldugu, bu yontyle tartiymadan uzak ve nettir. Buna gore bir
eylem icin eyleme doniik irade, onu yapacak bir gii¢c ve kudret goriiniiste
ihtiyac duyulanlarin timiini ifade eder. Niibiivvet, bir yoniiyle insanin
yapabilme giiciine yapilan bir takviyedir. Zira varsayima gore Allah insana
itaat emredip, ondan uyamayacag taleplerde bulunmus olmasi beklenemez.
Bilgi yetersizligi de kendisinden istenilen seyi yerine getirmek icin ihtiyac
duydugu kudrete iliskindir. Allah vahiy ve peygamberlikle insani takviye
ederek onu sorumluluklarim yerine getirebilir hale getirmistir denilebilir.
Es‘ari gelenek, Allah’a zorunluluk nispet edilemeyecegi zira onun fail-i muh-
tar oldugu anlayisiyla onun dilerse, insana gii¢ yetiremeyecegi sorumlulukta
yukler yoniindeki ilkesel kabulii ise olguyu tasvir etmez, muhtemel olanm
ihbar eder. Zira onlar bunu teorik olarak olasi gorseler bile, vaki olmadigini
da soylemistir (Cuveyni, 1978, 1/102,103).

Insanlarin akli yetileri de diger potansiyelleri gibi farklilik gésterdigi icin,
peygamberin din icin “6rnek insan” olarak fonksiyonu, stibjektiflik ifade
eden “kime gore” krizinin 6nlenmesinde teolojik énemi vardir. Metnin yo-
rumunda ortaya ¢ikacak stibjektif algilarda peygamber, bir insan olarak ideal
olani ortaya koyar. Bu yoniiyle peygamberin belirlemesi, dinin belirlemesi
anlami tasir. Bu anlamda kendisine kitap verilmemis peygamberlerden s6z
etmek olas1 olsa bile, peygamber olmaksizin, kitap verilmesi olgusundan s6z
etmek, slam dindarlig1 agisindan olasi degildir. Bu durum peygamberin Islam
dindarhigindaki 6nemini ortaya koymak agisindan yeterli bir dneme sahiptir.

Ote yandan kelamcilar peygamberli§in insanin hak ettigi bir makam
olmadigini, Peygamberin kim olacaginin tiimiyle Allah’in iradesine baglh
oldugu gorisiinde de bir uzlasi icerisindedirler (Nesefi, 2004, 2/35). Bunun
kelami ifadesi, peygamberligin kesbi degil vehbi oldugu seklindedir. Dogaldir
ki burada sdylenilmek istenen sey Allah’in kura c¢ektigi ya da rastgele davran-
dig1 degildir. O, bu irade beyaninda belirli kistaslar koymustur fakat dilin ve
aklin stmirhiliklar icerisinde bunun insan tarafindan tespit edilmesi miimkiin
degildir anlami tasir. Bu yoniyle Niibiivvet istihkdk kuramu ile degil, lituf ve
ihsan kavramlari baglaminda kelamcilar nezdinde anlamlandirilmistir (ibn
Farek, 1987, 174). “Allah kullarindan diledigini peygamber olarak gonderir”
anlayisi, kelamcilarin bu konudaki temel anlayisidir. “Dediler ki: Bu Kur’an
iki sehirden bir biiyiik adama indirilmeli degil miydi? Rabbinin rahmetini onlar m
paylastiryorlar?” (Zuhruf, 43/31, 32) seklindeki sunum, Allah’in tercihini
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dolayisiyla iradesini paylasmadigini ortaya koyar.® Bu baglamda Kur’an’in
sundugu perspektif elcinin kimligine odaklanmay: degil, mesaja odaklan-
may1 salik verir. Zira peygamberin kimliginin takdiri Allah’a aittir ve Allah
tercihini yapmistir. Bu tercihin sebeplerine iligskin ¢ok sey sdylenmis olsa
bile, bunlarin birer iddiadan 6te bir degeri oldugu diisiintilemez. Ciinkii Allah
bu tercihini gerek¢elendirmemistir. Ote yandan Niibtivvetin istihkaka (hak
edis) konu olmadig1 yoniindeki kabule karsin, peygamberlerin birbirilerine
kars1 efdaliyeti baglaminda Kelamcilar arasindan tartigmalarin yapildig: da
bilinen bir konudur (Nesefi, 2004, 2/104-106; Taftazani, 2014, 130).

Peygamberin bireysel kimligi disinda sahip oldugu kurumsal kimligi ise
onun din icerisinde ifa ettigi fonksiyonunu ifade etmeyi amaglar. Zira elginin
dindeki konumu dogru tespit edilemedigi takdirde vahye ragmen yanlis
peygamber algilarinin ortaya ¢ikmasi da kaginilmaz olacaktir. Bu yaklagimlar
peygamberi dinde yok sayan ve onu mesaji ileten postaci seklindeki algilar;
peygambere haksizlik oldugu gibi, Ona Allah’in vekili algisi ile yaklasmak da
Islam dindarli: tarafindan onaylanmaz. Peygamberi mesaj tizerinde tasarruf
yetkisine sahip ve vahye bagh kalmasi1 gerekmeyen anlayislarin gelismesine
imkan saglayan bir zemin iiretir. Kaldi ki bu durum Kur’an tarafindan eles-
tiriye konu edilmistir (bkz. Hakka, 69/ 44-47). Gerek peygamberi Allah’in
elcisi degil vekili olarak gérme egiliminde olan yaklasimlari gerekse mesaj
tastyan postaci olarak algilama yaklasim gosteren bu iki yaklasimin Kur’an’in
sundugu peygamber portresi ile baristirilmas: gerekmektedir. Zira bu iki
yaklasim da mevcut halleri ile Kur’an’in sundugu peygamber portresine
mesafeli gérinmektedirler.

Kur’an’in sundugu bu kompozisyonda;

1. Peygamber kendisine vahyedilen bir insandir.

2. Peygamberler Allah adina hiikiim veren, Allah’in vekili degil, Allah’in
emir ve nehiylerini duyuran elgilerdir (Akbulut, 2017, 87,88). Ve ken-
disine emredilen seylerin iistiinde de degildir. Peygamberin kendisi
de vahye muhataptir. Vahiy peygamberi de baglar. Peygamber, Kur’an
sunumunda vahiy tsti degildir ( Araf, 7/203; Ahkaf, 46/9). Baz1 sinir
farkliliklari- ki bunlar vahye konu olmustur- disinda diger insanlardan
bir farki oldugu da Islam gelene§i acgisindan varsayilmamistir. Al-
lah’1in neden insan peygamber gdnderdigi gercegini unutmadan, fakat

[3]  Fakat Kur’an’in aktardigi bir érnekte, Hz. Musa’nin kardesi Harun’u kendisine yardimci
olarak talep ettigi (Taha, 20/ 29) O’nun da bu talebi onayladigidir (Meryem, 19/53). Bu
yizden “iradesini paylagsmadig1” seklindeki ifademizi, daha esnek bir alg1 ile onaylama
anlaminda ve iradesini kimse ile paylagsmadig1 seklinde yorumlanmasi metnin ruhuna
daha uygun goriintyor.
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onlarin dini acidan miikemmeli temsil ettiklerini ihmal etmeyen bir
peygamber perspektifi gelistirmek icap eder. insana érnek olamayacak
kadar insandan farkli bir peygamber perspektifi, Kur’an’in sundugu
peygamber algisina mesafelidir tashih edilmeyi gerektirir.

3. Risalet gorevinin edasinda peygamberin vahye herhangi bir sey ek-
leme yapmas1 veya bir seyi ¢ikarmasi tebligi ilkesi geregi kelamcilar
nezdinde varsayllmamuistir (Taftazani, 2014, 129; Yunus, 10/15). Konuya
iliskin temel alg1 peygamberin “Allah’in mesajini insanlara ulastiran
Allah’1n elgisi” oldugu yoniinde olmustur.

4. Peygamberin yerine getirmekle sorumlu oldugu teblig gorevleri
geregi, vahiyden hicbir seyi gizlemeleri diisintilemeyecegi gibi, onu
yaymaktan da geri dur (a) mazlar. Muhatap se¢ (e) mezler. Ogrenmek
isteyenden yiiz ceviremez. Bu durum, davetin onun kendi tercihi olma-
dig1, aksine ona yiiklenmis bir sorumluluk oldugu algisina kaynaklik
eder (Taftazani, 2014,129, 130; Maide, 5/67).

5. Peygamberin alameti olan mucize, kelamcilar nezdinde Allah’in fiili-
dir, peygamber istedigi zaman degil, Allah istedigi zaman gerceklesir
(‘Araf, 7/133; Yunus, 10/20; Ra’d, 13/38).

6. Kur’an’in sundugu perspektifte vahiy almak peygamberin alamet-i
farikasi degildir. Zira Peygamber olmadiklar: halde kendilerine vahiy
edilenlerden, s6z edilmektedir (Meryem 19/16-34; Kasas 28/7). Peygam-
ber vahyinin ayirt edici vasfi, vahyi alan kisi peygamber ise bu vahyi
teblige memurdur. Bu durum teblig etmek zorunda olmadigi vahiylerde
peygamberlere verilmis midir(?) sorusunu giindeme getirir. Peygamber
mutlaka vahiy alir, vahiy almadan peygamber olmasi kurumun dogasi
itibariyla miimkiin degildir. Zira peygamber oldugunun kendisine ha-
ber verilmesi gerekir. Fakat 6te yandan her vahiy alan da peygamber
degildir gibi bir durumla kars:1 karsiyayiz. Denilebilir ki peygamber
olan ile olmayan arasinda vahyin niteligi acisindan fark vardir (Yavuz,
2018, 357). Iki vahiy arasinda bilinen fark teblige memur edilmekle,
edilmemek arasindaki farktan baska bir ayrim bilinmemektedir. Her
ne kadar kelamcilar Cebrail’den almak ve almamak seklinde bir ayrim
yapma yoluna gitmislerse de bu ayrimin Kur’an’a hesap vermesi icap
etmektedir. Nitekim net bir bicimde ifade edilmemis olsa bile Maturi-
di’nin kanaati de vahyin yalniz basina peygamberlik iddias1 icin yeterli
olmadigl, bunun mucize gibi olagan disi fiil ile desteklenmesi gerek-
tigi yoniinde olmustur (Maturidi, 2010, 254). Vahiy aldigini séylemek
sadece bir iddiadir. Bu iddianin ispat1 gereklidir ve bu ancak mucize
ile mimkiindir gibi bir ¢ikarim bu baglamda mahzurlu goériilemez.
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Kur’an resul ve nebi seklinde bir ayrimi kullanmistir. Fakat bu kav-
ramlarin ayni anlami ifade eden iki es anlaml kavram mi oldugu
yoksa farkl anlamlar mi tasidigl gelenekte tartigmalidir. Fakat resul
peygamber ile Allah arasindaki iliskiyi ifade etmek, nebi ise peygamber
ile onun ilettigi mesaja muhatap sair insanlar ile olan iliskisini ifade
etmekte kullanilmis olmasi, kavramlarin etimolojik kokenlerinden
ilham ile sdylenebilir gériintiyor. Oncelikle iki kavramin farkli kéklere
ve ayr1 s6zlik anlamlarina sahip olduklar: konuya iliskin elimizdeki
verilerdendir. Ote yandan Kur’an bazi peygamberler icin sadece birini
kullanilirken, bazilarina her ikisi de kullanilmistir. Bu da konuya ilis-
kin elimizdeki bir diger veridir. flgili ayetleri iki terim arasinda belli
farklarin bulundugu yéntinde yorumlayan kelamcilar bulunmustur.
Bu yaklasim hic degilse etimolojik zemin tarafindan desteklendigi
gibi Kur’an’in kullanma bicimi de bu anlayis sahiplerini destekler.
Es‘ari’nin resul ile nebi kavramlarini ayirdig1 aktarilmigtir (Ibn Ftirek,
1987, 174).

Kadinlarin peygamber olup olmadiklar1 yoniindeki tartisma, “Allah
kimi peygamber sececegini size mi soracakt1” o diledigini se¢mistir
seklinde okumanin Kur’an’in sundugu perspektif ile uyumlu oldugu
varsayilabilir. Gelenekte bunun sebeplerine iliskin 6ne siiriilen varsa-
yimlar dinin degil, gelenegin zihninin yansimasidir ve bu alg1 6nemli
oranda kiiltiireldir (Ibn Fiirek, 1987, 176). Es‘ari, kadin nebinin oldugunu
onaylamis; fakat Kur’an’daki ifadeler sebebiyle kadin resul gonderil-
digini, ifade etmemistir (Ibn Fiirek, 1987, 176). Fakat Es‘ar3i’ye nispet
edilen bir bagka goriis ise onun ayette net ifadesini bulan “Allah’in
sadece erkeklerden peygamber gonderdigi” seklinde de bir goriisiu
oldugudur (Harman, 2018, 95). Maturidi ekol adina Sabuni ise kadin
peygamber fikrine mesafeli durduklarini dile getirir (Sabtini, 1979, 111).
Nebi kavramina “tebligle gorevli olmasa da kendisine Allah’in vahiy
ettigi her kimse” anlami verildigi takdirde, kadin nebi vardir ifadesi
anlaml bir hal alabilir. Fakat bu durumda vahye her muhatap alana
nebi demenin doguracagi ekstra zorluklar vardir.

Gonderilmis peygamberlerin bir kismina Kur’an da yer verilmisken
diger bir kismina Kur’an’da yer verilmemistir(Miimin, 40/78. Bu ytiz-
den sayisina dikkat kesilmek yerine bir biitiin olarak peygamberlerin
Allah’in mesajini insanlara ilettigi, insanlar1 Allah’in varligina birligine
cagirdiklarina yogunlasmak gerekir.
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3. Peygamberin nitelikleri

Peygamberin tistlendigi bu dini sorumlulugun onun bazi nitelikleri tasimasi
gerektigine kaynaklik ettigi ve bu baglamda peygamberde bazi sifatlarin
olmasi gerektigi, kelamcilar nezdinde varsayilmistir. Onlar i¢in takdir edilen
bu nitelikler gorevlerini yerine getirmelerine imkan verecek ve dgretiyi
(vahiy) tartismalardan uzak tutmay: amaglar goriintiyor. Peygamberi diger
insanlardan farkl kilan tek 6zellik, teblig etmek sorumlulugunu tstlendigi
vahiydir. Kelamcilarin peygambere takdir ettikleri s6z konusu 6zellikler en
genis anlamui ile “vahyin sithhatini korumaya” dontiktiir. Zira dinin sthhati
vahyin sihhatinin ispati ile iliskilidir.

islam geleneginde peygambere nispet edilen nitelikler onun iistlendigi
gorevde, Allah’in, hem onu gorevlendirdigi hem de korudugu birlikte di-
sindlir. Onun korunmasi hem mesajin sithhati hem de kendisine mesaj
gonderilen sahsin korunmas: birlikte diistintilmiistiir (Unverdi, 2015, 71-111).
Peygamberlik iddiasinda bulunan sahis mucize ile iddiasinda hakl oldugunu
ortaya koyduktan sonra, geriye kalan insanlara bu mesaji iletirken muhtemel
kirilmalarin yasanmadigina dikkat cekilir. Bdylece mesajin dogru alinmasi
ve dogru iletilmesi yoniinde muhataplarin tedirginliklerinin giderilmesi
peygambere nispet edilen nitelikler ile iliskili konulardir. Buna gore Allah
mesajini iletmek icin bir insan seciyor ve adina mucize denilen olagan tisti
durumlarla onu gorevlendirdigini ortaya koyuyor ise mesajin korunmasina
iliskin 6énlem almamis oldugu distiniilemez, akil yiriitmesine dayanir. Bu
durumda elci ile iliskili durumlarin da mesaji tehlikeye diisiirmemesi de
bu giivenlik tedbirleri kapsaminda oldugu varsayilarak peygambere nitele-
mede bulunulur.

Bu baglamdaki algi mucize ile gerceklesen tasdikin gecerliligini korumasi
icin peygamberin yalan sdyleyemeyeceginin ve tebligdeki ismetin aklen
ispat edilebilirligi iliskili iki durumdur. Dolayisiyla tebligdeki dogruluk,
peygamberin masum olusu mucizenin delaleti ile iliskilendirilmistir (Ciir-
cani, 2015,3/488). Bu ytizden olmalidir ki kelamcilar nezdinde peygamberde
bulunmas gereken sifatlar mesajin sithhatine iliskindir. Bunlardan tebligin
0zel 6nemi, peygamberin aldig1 mesaji muhataplarina iletmek konusunda
stibjektif bir tutum sergileyemeyecegi, kendisine gelen her ne ise onu mu-
hataplari ile paylasmasin gerektirir. Bu yiizden teblige konu olmayan seyin
dine ait oldugu kelamcilar nezdinde varsayilamaz.

Buna gére Islam gelenegi icerisinde peygamberde kacinilmaz olarak bu-
lunmasi gereken sifatlar soylece tespit edilmistir.
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Emanet:

Peygamberin giivenilir bir insan olmas1 demektir. Peygamberin yasadig1
toplumda giiven uyandiran bir birey olmasi, yaymak sorumlulugunu tst-
lendigi vahye iliskin siipheleri azaltmaya doéntik bir nitelik takdiridir. Pey-
gamber kendisine giivenilen emin bir insan degilse, ilettigi mesaja iliskin
gliven hissi uyandiramayacaktir. Onlarin emanet sifati sebebiyle, giivenilir
olduklari, dolayisiyla emanete ihanet etmeyecekleri varsayilir. Bu baglam-
da Allah’tan aldiklar1 vahyi, kendilerinden herhangi bir sey katmadan ve
ondan bir sey eksiltmeden oldugu gibi insanlara teblig ettikleri varsayilir
(Demiresik, 2003,24).

Sidk:

Peygamberin dogru s6zli olmasi gerektigi anlamina gelir. Emanet sifatiile
yakin iliskili olan bu sifatin, ayrica vurgulanmasinin nedeni; vahyin yalan,
uydurma veya bagka birinden aktarma olmadigini ortaya koymak i¢indir.
Bu acgidan elcilerin getirdikleri vahiy; siir, kehanet, biiyti veya nefsin bir ku-
runtusu degil, bizzat Allah’in kelamidir algisinin muhatapta olusturulmasi
amaci tasir. Bu anlamda dogru sozliilitk vurgusu aldig1 mesaji ekleme ve
cikarmalardan muhafaza edip ileten birey vurgusu tasir.

Ismet:

Peygamberin giinahtan ve hatadan korunmus bir insan olmasi demektir.
Bu sifata iliskin olarak kimi kelamcilar peygamberler, vahiy geldikten sonra
korunmustur derken; kimileri de vahiyden 6nceki hayatlarinda da onlarin
glinahtan korundugunu soyler (Akcay, 2011, 1-33). Diger bazi kelamcilar ise
peygamberlerin sadece kiiciik hatalar (zelle) yapabilecegini; ancak giinah
islemeyecegini dile getirir (Ibn Fiirek, 1987, 176). Maturidi, peygamberlerin
kii¢lik glinahlarla olan iliskisini, sefaat ile iliskilendirerek hikmet ilkesi ile
bagini kurar. Buna gore sayet peygamberler mutlak anlamda masum olsalardi,
glinahkarin halinden anlayamaz ve onlarla empati yapamazlardi. Oysa sefaat
i¢in onlarin bu empatiyi yapmalar: sarttir (Siibki, 2000, 93. Baz1 kelamci-
lar ise onlarin da her insan gibi kiiciik veya biiylik giinah isleyebilecegini
varsayar (Es‘ari, 1980,48,48, 226, 227). Peygamberin giinahtan korundugu
vurgusu yapan bu sifatin, onun tstlendigi sorumlulugu kendi hatalarinin
engellememesi gerektigine iliskindir. Zira vahiy peygamber tizerinden insana
ulastirilmaktadir. Bu sifat da mesajin korunmasina iliskindir (Clircani, 2015,
3/488). Mu‘tezile, peygamberleri mutlak anlamda masum oldugunu soyler,
bu diistinceyi onlardan Maturidi aktarir (Stibki, 2000, 93).
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Ayrica peygamberin korunmasi, teblig acisindan risalet mesajinin basindan
sonun bir korumay taahhtit ediyorken, peygamberin 6rnek ve 6gretmen
kimligi vahiy stirecinde diizeltilen bir yap1 gosterir. Bu durum ismet sifatinin
peygamberin iradesini yok eden bir yap1 olmadigini géstermesi acisindan
onemlidir(Harman, 2014, 45-78). Aksi durum Bedir esirlerine iliskin gelen
ayetler grubunu izah etmeye imkan vermez (Enfal, 8/67-69) .

Peygamberin giinah isledigi varsayimi dini agidan peygamberin prototip
kimligini tartismaya agmayi gerektirir (Su’ard, 26/210-212). Ciinkii peygamber
edimleri agisindan takipcileri i¢in bir 6érnek olarak din tarafindan oneril-
mistir. Bu yoniiyle s6z konusu nitelik dinin korunmuslugunu ifade etmeye
déniiktiir (Unverdi, 2015, 71-111). Fakat Maturidi, prensip olarak peygamberin
masum oldugunu, onun disinda teklif yoneltilen diger varliklarin hicbirinin
masum olmadiklarin dile getirir. Ona gore bu prensip dinin sithhatinin bir
geregidir (Siibki, 2000, 93, 94).

Fetanet:

Bu sifat peygamberin akilli ve zeki bir insan olmasi gerektigine vurgu
yapar. Bu 6zellik peygamberin mesaji anlayip yorumlayabilecek bir zihni
yetkinligi oldugu anlamu tasir. Zeki ve ince kavrayish kavramlarinin zidd:
olan saflik ve ahmaklik, kelamcilar acisindan peygamberler i¢in diisiintl-
memistir. Clink{ ahmak ve saf bir bireyin ne mesaji1 dogru anladigi ne de
onu temsil edebilecegi varsayilmistir. Peygamberler, bu 6zellikleri sayesinde
vahyin ne demek istedigini anlayip insanlara anlatir ve muhataplarinin
sorunlarina ¢6ztim bulurlar. Kelamcilar, sayet peygamberler zayif anlayish
insanlar olsalards, elgilik gorevini saglikl bir sekilde yerine getiremezlerdi
algisinda olmuslardir.

Teblig:

Peygamberin Allah’tan aldig1 vahyi, insanlara ulastirmasi, duyurmasi de-
mektir. Elciler, insanlarin iyilik-kotiiliik yapmalari sonucunda nelerle karsi-
lasacaklar1 konusunda insanlar1 miijdelemek ve karsilasacaklari kottiliiklere
kars1 insan1 uyarmak icin gorevlendirilmislerdir (Demiresik, 2003, 26-28).
Korku veya menfaat amaciyla peygamberlerin susarak vahyi saklamalari
ise Islam kelamcilarinca diisiiniilmemistir. Elciler, teblig gérevleri sirasinda
koruma altinda olduklar i¢in, gizlenmelerine ise gerek yoktur varsayimi
ise vahyin sagladigl imkanlardan miilhemdir. “Ey Resul! Rabbinden sana
indirileni tebligi et. Eger bunu yapmazsan, gorevini yapmamis O’'nun me-
sajini teblig etmemis olursun. Allah seni insanlardan korur” (Maide 5/67).
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“Rastlle diisense yalmzca kendisine indirileni teblig etmektir.” ( Maide, 5/99; Nar
24/[54). “Sen onlar iizerinde bir zorba degilsin” (Gasiye, 88/22)ifadeler ise onun
tebligdeki sinirini ifade eder.

4. Peygamberlige iliskin Meseleler

4.1. Peygamber insandir

Allah, emir ve nehiylerini insanlara teblig etmek, onlara kurtulus yollarim
gostermek ve model sahsiyet olmalari i¢in, elgilerini insanlar arasindan
secmistir. Allah yerytiziinde yasayan ve peygamberlerin kendilerine mesaj
ulastiracak kitlenin insan olmast ile gerekcelendirmistir (Bakara 2/151; Ald
Imran 3/144, 164; Tevbe 9/128). Ote yandan Kur’an pasajlari icinde tarihin
timiinde peygamberlere yapilan elestiri, onlarin kendileri gibi insan olma-
laridir (Maturidi, 2017, 7/16, 17). Burada ortaya ¢ikan ilgin¢ durum, Allah’in
peygamber gonderirken gozettigi amaclarin, peygamberin muhataplari
tarafindan dogru anlasilmadigidir. Onlar; ytice bir giicii temsil eden peygam-
berlerin tistlin varliklar olmalar1 gerektigini (Mi'min(n 23/24), hic degilse
toplumlarin st siniflarina mensup olmalarini beklemislerdir. Ciinkii onlara
gore Allah’1in peygamberi aglik ve hastalik tasiyor olamazdi. Onlarin bu deger
yargilari karsisinda, peygamberi gonderen Zat1 Bari ise, duyguda diisiincede
ihtiyac ve stikiirde hemcinslerine 6rnek olabilecek biitlin zaaflar1 ve tim
potansiyelleri ile “insan” bir peygamberi, insanlara elci olarak géndermistir.
Kur’an, vahye iliskin tistlendigi sorumlulugun disinda peygamberin de bir
insan oldugunu ifade ederken, peygamberin muhatap kitlesinin insan olma-
sina dikkat ceker. Buna gore onlarin insaniistd varliklarin Allah’in mesajini
almak ve iletmek ile sorumlu tutulmalari gerektigini diisinmislerdir. Bu
beklenti Kur’an’a soyle yansimistir: “Onlar: Sen, dediler, bizim i¢in yerden
bir kaynak fiskirtmadikca sana asla inanmayacagiz. Veya senin bir hurma
bahcen olmali; Oyle ki, iclerinden giiril gural irmaklar akitmalisin. Yahut
iddia ettigin gibi, tizerimize gokten parcalar yagdirmalisin veya Allah’ ve
melekleri goziimiiziin 6niine getirmelisin. Yahut da altindan bir evin olmals,
ya da g6ge cikmalisin...” (Ista 17/90-93.). “Muhammed’e bir melek indirilseydi ya!
dediler. Eger biz dyle bir melek indirseydik elbette is bitirilmis olur, artik kendilerine
g0z agtirlmazdr.” (Enam, 6/8).

Degisen cevaplarin sundugu perspektif, nedeni farkina varilmasa bile, ya-
pilan isin bu sekilde olmasi bir gerek¢eye dayanmaktadir. Oysa muhataplar
nedeni anlamak yerine karari yargilamayi tercih etmis, bu da anlasilmayi
imkansiz hale getirmistir. Buna gore mesajin sahibi ve peygamberi génderen
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otoritenin peygambere bakis1 ve peygamber géndermedeki amaci ile mu-
hataplarin peygamber olacak kisiden beklentilerinin farkli olmasi, onlar
tarafindan mesajin muhatap alinarak anlasilmasinin 6ntinde engel olmustur.

4.2. Nebi-Resul ayrimi

Islam geleneginde Kur’an’daki kullanima paralel olarak resul ve nebinin
ayni anlamda oldugunu savunanlarda goriillmustir. Farkli oldugunu savu-
nanlar da gortilmistir (El-Maverdi, 1987, 51). Resul ve nebi ayrimina giden
Es‘ari ekol resuliin kole, kadin olmasini varsaymadigi gibi, eksik his sahibi
olmasini ise onaylamaz (ibn Féirek, 1987, 176). Nebi ile resulii farkli iki kavram
sayan kelamcilar, bu konuda degisik goriisler ileri siirmiistiir. Buna gore, nebi
resulden daha genel bir anlam tasir. Nebi, Allah’in belli bir konuya iliskin
bilgileri vahiy yoluyla bildirdigi insandir. Nebi aldig1 vahiyleri baskalarina
teblig etmekle yiikiimlii degildir yargisina varilmistir. ibn Firek vahiy alan
dort kadin nebi oldugunu soyler. Resul ise daha 6zel bir anlam tasir ve ka-
dinlardan resul génderilmedigini ifade eder (Ibn Fiirek, 1987, 174). Anlasgildig
kadariyla Ibn Firek, Yusuf suresi 109. ayet ile istidlalde bulunurken “irsal”
fiilini, resul anlamayla ele almistir. Ote yandan ona gére her resul, nebidir; fakat
her nebi, resul degildir (Ibn Firek, 1987, 174; Ibn Teymiye, 1996, 11,12). Aslinda
kelamcilar tarafindan gelistirilen bu umum husus bag: geregi her resulliik
iddias1 mutlaka niiblivveti gerektirir, dolayisiyla yeni bir risalet iddiasini
dislar. Zira niibiivvet Hz. Peygamber ile birlikte son bulmustur. Fakat tarih
bu mantiki ¢ikarimi géz 6niinde bulundurmayan bir tarzda sekillenmis ve
Bahailik ortaya ¢ikabilmistir.

Bu iki kavrami farkli zeminlerde ayristirmak cabasi glindeme gelmistir.
Bunlardan bazilari soyledir: Nebi Allah’in kendisine kitap ve seriat génder-
medigi elgisidir. Buna gore nebi insanlari, 6nceki donemde veya yasadigl
cagda kitap ve seriat verilen bir resuliin dinine davet etmekle yiikiimlidir.
Allah’tan kullara mesaj aktaran, ancak kendisine 6zel bir kitap indirilmemis
peygamber olarak goriilmiistiir (Ibn Ftirek, 1987, 174). Resul ise Allah’in yeni
bir kitap ve seriat gonderdigi kisi olup 6nceki resullerin kitap ve seriatini
tamamen veya kismen gecersiz kilabilir. Nebi Allah’in sadece miiminlere
gonderdigi elci iken, resul kafirleri hak dine davet etmek {izere gérevlen-
dirilen kimsedir. Nebi Allah’in yalniz insanlardan sectigi elciyi ifade eder,
resul ise meleklerden secilen elciler icin de kullanilir (Ibn Fiirek, 1987, 174).
Es‘ariler’e gore resul, Allah’in kendisine risalet gorevi yiikledigi peygamberdir.
Halk da onun tebligi ettigine uymak ve ona itaat etmekle emir olunmustur
(Ibn Fiirek, 1987, 174). Fakat nebi risaleti yaymakla emr olunmayabilir. Yani
kendisine teblig gorevi verilmeyebilir anlami tagir.
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Mu‘tezile kelamcilarina gore resul ile nebi arasinda fark yoktur ve her ikisi
de “Allah’1n vahiy yoluyla yeni bir seriat verip, bunu insanlara teblig etmekle
gorevlendirdigi elci” algisinda olduklar tespit edilmistir (Hamad, 2017, 16).
Kelamcilarin cogunlugu, Allah’in yeni bir el¢iyi mutlaka yeni bir seriat: teblig
amaciyla gondermesini hikmete daha uygun bulmustur.

Islam gelenegi icerisinde bu iki kavramui lafiz farkindan kaynaklanan se-
beplerle ayirmak egilimi gelenekte hakimdir (Bilgiz, 2013, 23-46). “Kitap’ta,
Miisd’yr da an. Siiphesiz o seckin bir insan bir resul, bir nebi idi. Ona, Tir dag:-
mn sag tarafindan seslendik ve kendimize yaklastirdik. Rahmetimiz sonucu kardesi
Hariin'u bir nebi olarak kendisine bahsettik. Kitap’ta Ismail’i de an. Siiphesiz o,
soziinde duran bir kimse bir resul, bir nebi idi” (Meryem, 19/51-54) gibi ayetler
sebebiyle énemli teolojik sorunlari da i¢inde barindirir.¥ Ote yandan nebi ile
resul arasinda bir ayrim yapmanin pratikte de teolojik hicbir faydasi gériin-
miiyor. Fakat ¢zellikle Hz. Peygamber’in vefatindan sonra niibiivveti sona
erdigi fakat risaletin devam ettigi seklindeki bir iddia risalet ve niibiivveti
ayiran anlayislardan ilham almis olmalidir. Niibiivvetin Hz. Peygamber ile
son buldugunu, ama risaletin onunla son bulmadigini iddia eden Bahailer
ve Kadiyaniler, iddialarini bu kavramsal ayirima borgludurlar. Yazik ki bu
zemini ise onlara, Islam kelamcilari saglamistir.

Maturidi, kendisine teblig etmek icin degil kendi nefsi icin vahy edilen nebi,
teblig etmek tizere kendisine vahiy edilen ise resul’dur diyerek kavramlarin
etimolojik temelinden hareket etmistir. Buna goére nebi kendisine haber veri-
lendir, resul ise kendisine tebligi etmek {izere bir mesaj verilendir. Bu alginin
yalanc1 peygamberlerin tiremesi i¢in miikemmel bir zemin sagladigina ise
kusku yoktur (Stibki, 2000, 93, 94.

Konuya iligkin bir diger énemli nokta ise Resul-Nebi ayrimini kabul etme-
yenler, nebide, resulden daha az meziyet oldugunu kabul etmeyen teolojik bir
yaklasimin sahipleridir. Peygamberleri meziyetleri agisindan ayirma egilimi
gosterenlerin ise efdaliyet goriistine yakin bir teolojik séylemin sahibi oldukla-
11 sdylenebilir. Buna gore nebiyi resulden ayirmay: kabul etmeyenlerin elgilik
tanimu tek olup, bu tanim peygamberlige iliskin biittin meziyetleri kapsar.

[4]  Hz.Hud, Hz. Salih ve Hz. Suayb hakkinda Kur’an’da sadece resul ifadesi kullanilirken, Hz.
[brahim, Hz. Yahya, Hz. Ishak, Hz. Yakup, Hz. Yusuf, Hz. Idris, Hz. Eyyub, Hz. Yunus, Hz. Sii-
leyman, Hz. Zekeriyya, Hz. Ilyas, Hz. Elyesa hakkinda ise sadece nebi ifadesi kullamilmuistir.
Hz. Davud’a da Zebur’un verildigi bildirilmekte fakat resul ya da nebi seklinde bir niteleme
yapilmamistir. Hz. Muhammed, Hz. Isa, Hz. Musa, Hz. Harun, Hz. Nuh, Hz. Lut ve Hz. Ismail
de Kur’an biitiinliigiinde hem resul hem nebi denilmistir. Bu tabloya hangi acidan bakilirsa
bakilsin, resul ve nebi kavramlarini geleneksel yaklasimla ayirmaya imkan gértinmiyor. O
halde mescidu’l- haram’in, beytu’l- atik olarak algilayan zihin, resul-nebi seklindeki farkl: kulla-
nimlari ayni hakikatin farkli ifadesini, kavramsal bir zenginlik olarak yorumlamak, teolojik
bir sorun dogurmayacagi gibi varsayilan teolojik sorunlari da giderecek bir tutum olacaktir.
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4.3. Peygamberlerin Dereceleri

Islam kelamcilarin nezdinde peygamberlik makami velayet makamlari-
nin en Ustiiniidir. Peygamberlerden daha tstiin velayet sahibi bir insanin
olabilecegi bu yoniiyle Islam dindarliginda varsayilmaz (ibn Fiirek, 1987,
175). Onlarin sahip oldugu istiinliik ise itaat ve ubudiyet ile baglantili
goriilmemistir. (fbn Farek, 1987, 175, 176). Zira Islam kelamcilar1 nezdinde
peygamberlik makami kesbi degil vehbi'dir. Peygamberlerin, kendilerine
gonderildigi insanlarin timiinden akil ve diger faziletler acisindan daha
kamil oldugu da varsayilmistir (ibn Firek, 1987, 176).

Peygamberlerin gorevlerinden kaynaklanan farkliliklardan dolay: onlar
arasinda bir derece farki oldugu da kelamcilar arasinda varsayilmis ve bu
konu peygamberlik baglaminda tartisilmistir. Kelamcilarin bu anlayisina
kaynaklik eden Kur’an ayetlerinde: “Gergekten biz, peygamberlerin kimini kiminden
iistiin kildik; Davud’a da Zebur'u verdik.”(Ista, 17/55).“0 peygamberlerin bir kismum
digerlerinden iistiin kildik. Allah onlardan bir kismu ile konusmus, bazilarini da derece
derece yiikseltmistir. Meryem oglu Isa’ya acik mucizeler verdik ve onu Rithu’l-Kudiis
ile giiclendirdik.” (Bakara, 2/253). “Su halde ulu’l-azm peygamberlerin sabrettigi gibi
sen de sabret!” (Ahkaf, 46/35) seklinde ifade edilmistir

Buna karsin Kur’an’da peygamberler arasinda ayrim yapmayan ve peygam-
berleri gorevleri sebebiyle ayni ve esit géren bir anlayisin oldugu da gorilir
(Bakara, 2/285). Celisik gibi gortinen bu iki sunumun olusturdugu teolojik
sorun, Allah-peygamber iliskisi ile peygamber-miikellef birey arasindaki
fark: esit saymaktan kaynaklanir. Allah-peygamber iliskisinde eylemleri
sebebiyle peygamberler arasinda bir fark gorilebilir. Bu dogaldir. Dogal
olmayan, miikellefin kendisine mesaj: tasiyan peygambere kars1 yargilayan
tutumudur. Mesaji sunmak, korumak ve almak yontiyle birbirinden farkl
olmayan peygamberleri, insanin hangi kritere gore sinifladig1 ve onlara iliskin
bir tstiinliik kategorisi koydugudur. Zira yargilama makami Allah’tir. Fakat
bu 6rnekte insan peygamberleri yargilamaya soyunmustur.

Yani iki ayet grubu arasindaki fark, kulun peygambere bakisi, onun mis-
yonu baglamindadir. Bu anlamda peygamberlerden birinin 6tekinden bir
fark: yoktur. Fakat 6teki taraftan Allah’in kulu olan peygambere bakisi
kul-Rab iliskisidir. Bu yoniiyle onlarin katlandig sikintilar, yonelislerindeki
farkliliklar onlar1 birbirinden tstiin kilabilir. Fakat onlarin peygamberlik
gorevi baglaminda gorevlerini eksik yaptigi anlaminda teolojik bir varsayi-
mi1 gerektirmez. Oysa s6z konusu ayet gruplarindan hareketle kelamcilar,
peygamberler arasinda bir derece tistiinliigiintin olduguna kanaat getirmis
ve metinlerinde bunu tartismislardir (Taftazani, 2014, 130).
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Varsayildig: gibi olsa bile elimizdeki kistaslardan hareketle peygamberler
arasinda bir fazilet siralamas: yapmaya imkan olmadigl ise soylenebilir. Boyle
bir siralamaya gitmenin insan olarak bizim kendi sorumlulugumuz acgisindan
bir faydasi oldugu da varsayilamaz. Kaldi ki biz peygamberlerden sadece bir
kismindan haberdariz ve onlara iliskin sinirli bir bilgi verilmistir. Bdyle bir
degerlendirmeye girmek i¢in hem tistiinliik kistaslarina bir biittin olarak
sahip olmak hem de degerlendirmeye konu olan biitiin peygamberlerin
biitlin fiillerine sahip olmak icap eder. Oysa hi¢ kimse boyle bir veriye sahip
oldugunu séyleyemeyecegi gibi bu degerlendirmeyi yapabilecek kistaslara da
sahip degildir. Bu anlamda Kur’an’da “tiim peygamberleri aralarinda ayrim
yapmaksizin hepsine iman edilmesi” telkini, insan acisindan peygamber
olmak yo6ntiyle onlarin esit olduklari yaklasiminin daha saglikli bir yaklasim
oldugunu bize telkin eder. Tiim bunlardan sonra ve bunlara ek olarak “pey-
gamberligin kesbi degil vehbi oldugunu” dile getiren kelamcilarin, onlara
iliskin fazilet siralamasi yapma cabalari muhtemelen “onlardan bazilarini
bazilarina tstlin kildik” (Bakara, 2/253) anlamindaki Kur’an ayetlerinin
dogurdugu kafa karisikligidir.

Fakat ¢zellikle Maturidi konuyu tartisirken Hristiyan muhataplarina karsi
Hz. Isa ile diger peygamberlerin mucizelerinin biiyiikligii iizerinden tartisir.
Bu durum muhataplarin “kimin mucizesi daha biiyiik ise onun makami
daha yticedir” seklindeki bir polemik ortami, bdyle bir reaksiyonu ortaya
cikarmis ve bu yondeki metinlerin alanda yayginlagsmasina imkan vermis
olabilir goriuntiyor (Maturidi, 2010, 288-294). Bu durum efdaliyet tartisma-
sinin kokenini Islam dis1 dinlerin telkini olarak yorumlamaya imkan verir.
Aksi durumda Islam kelam geleneginde bu konuyu tartismaya ne bir neden
ne de bir verinin oldugu séylenemez. Kiltiirel zeminden nes’et eden ve
yapisal bir goértiniime kavusan rivayetler ise Kur’an’in genel mesaji ve dinin
temel ilkeleri baglaminda yorumlanmasi gerektigi de tizerinde uzlasilmis
bir bakis acisidir.

Islam kelam geleneginde peygamberlerin kendi aralarinda, diger mah-
Itkatla ve hatta meleklerle kiyaslandigi, hangisinin daha istiin oldugu da
tartisilmis olsa da (Stibki, 2000, 94; Ciircani, 2015, 3/534-544) bundan teolojik
olarak ne gibi bir fayda umuldugu ise tarafimizca tespit edilememistir.

4.4, Peygamberlerin Cinsiyeti

Oncelikle bu konunun teolojik zemin ile iliskili olmadigini kiiltiirel
bir tabandan beslendigini sdylemek icap eder. Giintimiizde feminist egi-
limlerin 6ne ¢ikmasi metinlere egilirken insanlarin cinsiyetci bir bakis
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acisiyla meselelere yonelmeleri tiziinti vericidir (Keklik, 2018,4). Teolojik
metinlere zengin, fakir seklindeki sinifci bakis, deri rengini 6ne c¢ikaran
irk¢1 bakis, kadin-erkek olarak bakan cinsiyetci bakis acisinin Islam dini
temelinde bir dayanagi oldugu savunulamaz. Islam, Miisliimanlarin dini
degil, Miisliiman olanlarin sahiplendigi dindir. Din Allah’indir ve Allah’in
kullar vardir. Bunlar uzun, kisa giizel, ¢irkin, erkek, disi ayrimina tabi
tutmak dini bir deger tasimaz. Dini deger kriterleri, Allah katinda bir ay-
rimi gerektirir. Buna gore iyi-kotli ahlakli-ahlaksiz adil-zalim... kistaslari
dinin 6l¢i aldig kriterlerdir. Ontolojik kokenini gerekce gostererek daha
istiin oldugu varsayma cabasi iblisce bir ayrim olarak Kur’an’a yansimistir
(Bakara, 2/30-34). Bunun cinsiyet temelindeki bir ayrimin da teolojik bir
zeminden beslendigi sOylenemez.

Dini metinlerin yorumlanmasinda, yorumlarda bulunanlar, kendi deger
yargilar1 ve konuya iliskin algilar ile metinlere yonelmislerdir. Onlarin
yaptig1 incelemede kadin peygamber olmadigl yoniinde bir izlenimleri
olmustur. Kultiirel bir bakis acgisinin geregi olarak neden kadin peygam-
ber olmamuistir seklindeki sorulara cevaplar da kiltiir icinden verilmistir.
Bunlar dénemin ve kiiltiirtin algilar1 tarafindan sekillendirilen cevaplardir.
Bu cevaplarin énemli oranda fizyolojik temelli oldugu gortlir. Fakat tek-
raren ifade edelim ki bu dinin soruya verdigi cevap degil, dindarin verdigi
cevaptir. Dolayisiyla dini degil, dindar1 baglar. Cevaplar bu yoniiyle Islami
degil insanidir. Zira dinin sahibi ”"Allah kimi peygamber gonderecegini size
mi soracakt1” anlami ifade edecek net bir tutumla sorumuza yanit verir.
Bagka bir aciklama da vermez.

Fakat burada kadinin peygamberligi tartismasina da nebi resul ayriminin
kaynaklik ettigini gérmek icap eder. Bu yoniiyle Kur’an’a ragmen bir din
dili ve teoloji gelistirmek, Kur’an’in s0ylemedigini sanki dyleymis ve dine
dahilmis varsayimi kabul edilmesidir (Keklik, 2018, 107-109). Kabullerimizi
dine yamamak degil, dinin kabullerini onaylamaktir dindarlik. Fakat bu
baglamda karsilasilan durum, kendi hezeyanlarimizi dine yamama ¢abasina
dontstigidir.

Peygamberlerin cinsiyeti konusu kelamcilar arasinda tartisilmis bir mese-
ledir. Es‘ari kendisine nispet edilen iki goriisten birinde, Allah, kadin nebi
gondermistir; fakat kadin resul gondermemistir kanaatinde olmustur (ibn
Farek, 1987, 176). Es‘ariler imamin bu goriistinden kaynaklanan bir sebeple
muhtemelen, Hz. Musa’nin annesine ve Hz. Meryem gibi bazi kadinlara
Kur’an’da vahiy edildiginin haber verilmesini, kadin peygamberler gon-
derilebilecegine kanit olarak degerlendirmislerdir (ibn Firek, 1987, 176).
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Kur’an’da ise konuyla ilgili: “Senden dnce de, sehirler halkindan kendilerine vahiy
ettigimiz erkeklerden (vicdl) baskasim peygamber gondermedik.” (Yasuf, 12/109). Bir
baska ayette ise “Senden dnce de, kendilerine vahiy ettigimiz erkeklerden baskasim
peygamber olarak gondermedik. Eger bilmiyorsamz, bilenlere (ehlu’l-zikr) sorun”
(Nahl, 16/43) denilmekle yetinilmistir.

Buna karsin Maturidiler, kars1 karsiya bulunulan tabloyu tasvir ederek
peygamber olmak icin erkek olmayi sart kosar (Izmirli ismail Hakki, 1981,72).
Ancak bu konuda Maturidi, ayette gecen (rical) kavramini 6ncelikli olarak
insan tlriind ifade eden bir kavram seklinde ele alarak, toplum icin génderile-
cek elcilerin melek ve cin degil, insan olabilecegini 6ne ¢ikarir. Maturidi ekol,
“rical” kavraminin erkek peygamber olarak anlasilmasi gerektigi seklinde
anlamis goriintiyor (Maturidi, 2017, 7/404). Onlara gore; zira peygamberligin
zorlu bir gorev olmasi dolayisiyla erkeklere daha uygun bir gérev olacagi
distinilmistir (Sabni, 1979, 111). Maturidi kelamcilar, erkeklerin kadinla-
ra kiyasla daha giiclii oldugunu varsaymis ve kadinlarin bu agir gorev icin
uygun olmadiklar1 varsayimiyla kadin peygamber gonderilmesinin tercih
edildigini diisiinmuslerdir. Fakat bu yorumlar teolojik degil kiiltiirel yorum-
lar oldugunu tekraren ifade etmek icap eder. Es‘ari gelenek ise kadinlardan
nebinin gonderildigini fakat resul génderilmedigini yine ayni ayetlerden
istidlal yaparak soylerler. Onlarin konuya iliskin goriisi, Allah erkeklerden
resul gonderdigini soylemis fakat kadinlardan nebi gondermedigini soyle-
memistir seklinde olmustur (Ibn Firek, 1987, 174).

Kur’an’in sundugu perspektifte Hz. Meryem’in benzerleri arasindaki sira
dist durumu dikkat ¢ekicidir. Onun gelenekte niibiivvet baglaminda tarti-
silmasinin nedeni de zaten bu sira dis1 durumudur. Fakat bu ona niibtivvet
nispet edilmesini gerektirmez. Zira Kur’an boyle bir ctimleyi ona iliskin
kurmaz. Dolayisiyla bizim boyle bir nispette bulunmamiz beklenmemelidir.
Hz. Meryem’in Allah’in 6zel nimetleriyle donatildigina kusku yoktur fakat
ona niiblivvet nimetini bahsettigi Kur’an baglaminda séylenemez.

4.5. Peygamberlerin Gayb ile Olan iliskisi ve Gayri Metluv Vahiy

Giiniimiizde peygamberlik tasavvurlar1 konusunda {izerinde Islam dindar-
lar1 arasinda tartisma olan temel alan, peygamberin gayb ile olan iliskisine
dayanir. Bazi1 dini anlayis sahipleri “peygamber de bizim gibi bir insandir”
sOoyleminin lafzi siglig1 ile peygamberin ortalama bir insanin gaybe iliskin
durumu ne ise, onun durumunun da ayni oldugunu varsayar. Bu anlayi-
sin Kur’an’in huzurunda vahiy baglaminda iddiasini ispatlama olasilig1
oldukca distiktiir. Zira aksi bildirimleri iceren Kur’an metinleri bdyle bir
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iddiay1 reddeder.” Ote yandan bazi Kur’an ayetlerinin sagladig1 imkanlarla
peygamberin Kur’an ayetlerini tefsir sadedinde daha ileri bir bilgiye sahip
olmalarinin gerektigine iliskin bir kanaatler vardir. Bu tezin Kur’an’da giigli
kanitlar1 oldugu séylenebilir. Fakat bunun orani ne kadardir (?) her konuya
iliskin béyle bir iddia dogru mudur(?) konuya iliskin temel sorun alani gibi
goriniiyor. Kur’an diyalektigi acisindan bu sorun ile benzesen Hz. Nuh’a
iliskin aktarimda gortlebilir. “Size ben, “Allah’in hazineleri yanimdadir”, de-
miyorum; ben gaybi da bilmem. “Ben size ben bir melegim” de demiyorum.”
(Had, 25-31) diye cevap vermis, kendisi ile muhataplar arasinda ortak bir
paydaya vurgu yapmustir. Fakat onun bu ifadeleri Hz. NGh’un muhataplari
ile timd ile ayn1 oldugu anlamu verilemez. Hz. Nuh bu ifadeleri ile genel
anlamiyla kendine iliskin ¢erceveyi ¢cizmis, muhataplarinin gelecege yonelik
sorularini cevaplayamayacagini, kendisine doniik olarak mutlak anlamda
gayb bildiginin iddia edilemeyecegini acikca dile getirmistir. Fakat bu
durum onun gemiyi yaparken ilerde gelecek olan tufam bildigi gercegine
zarar veremeyecektir. Zira o kendi potansiyelinden bahsetmistir, Allah’in
bildirmesi olgusu Hz. Nuh’un uhdesinde degildir. Allah dilerse gaybe dair
bazi bilgiler verecektir. Dolayisiyla Hz. Nuh'un bunu garanti etmesine im-
kan yoktur. Bu baglamda dyle saniyorum ki Hz. Peygamber’in gaybe iliskin
bilgisine dair bir s6ziin 6tekinden daha dogru oldugunu séyleme imkanimiz
kalmamistir. Elimizdeki yegane dayanak ise din olgusunun temelde Kur'an’a
yansims olandan insam sorumlu tutmasidir. Bu baglamda da peygamberin neyi
bildigi degil neyi bildirdigi odaklanilmasi gereken mesaja dontsir. Zira bizi
miikellef olarak ilgilendiren sey, peygamberin teblig ettigidir. Onun bir
biitiin olarak neyi bildigi degildir.

[5]  “Hani peygamber, eslerinden birine gizli bir sey sdylemisti. Esi bunu baskalarina aktarip
Allah da durumu peygambere agiklayinca peygamber bunun bir kismini anlatti, bir kis-
mindan vazgecti. Esine konuyu anlatinca o, “Bunu sana kim haber verdi?” diye sordu. “Her
seyi bilen, her seyden haberdar olan Allah bana bildirdi” diye cevap verdi (Tahrim 66/3).
Gorildigi tizere ayette Allah’in peygamberini haberdar ettigi bir bilgiden bahsedilme-
sine karsin bu bilginin ne olduguna Kur’an’dan cevap verme olanagi yoktur (Demiresik,
2003,96-101). Bu durum burada ifade edilenden ¢ok daha fazlasini hatta hemen her olaya
iliskin peygamberine bilgi verdigi varsayimina dayanir. S6z konusu ayette ifade edildigi
tizere Allah’in peygamberine Kur’an’dan daha fazlasini verdigi bununla sinirli olsa bile
Kur’an dis1 bilgi verdigini kanitlamak icin yeterlidir. Fakat diger yandan Ifk hadisesinde
gosterdigi tavir ile Hz. Peygamber’de diger insanlar kadar gercekte ne oldu sorusunun
cevabini beklemektedir. Bu durum ise onun gayb1 bilmedigine iliskin bir degerlendirme-
dir. Zira o da her kes gibi konuya iligkin vahyin gelmesini beklemektedir. Tiim bunlardan
sonra peygamberin gaybi bilmesi degil peygambere gaybin bildirilmesi gercegi ile karsi
karsiyayiz. Allah diledigini bildirmis dilemediginden de peygamberini mahrum birakmustir.
Bunun ne kadar olduguna iliskin karar vermek ise saniyorum insani diizlemde miimkiin
degildir. Kur’an’in vasiflarini bildirdigi fakat isimlerini gizli tuttugu miinafiklarin isim-
lerinin Hz. Peygamber tarafindan bilinip bilinmedigi de bu baglamda tartisilmistir. Ibn
Teymiye bazilarini sosyal ortamin sagladigi imkanlarla kendisinin bildigi bazilarinin ise
vahiyle bildirildigi ifade etmistir (Ibn Teymiye, 1996, 330).
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Peygamberin insan olmasi sebebiyle onlarin kendilerine bildirilen vahyin
disinda, vahye iliskin hicbir seyi bilemeyecekleri varsayilmis bu yonde farkl
anlayislar ileri stirilmistir. Bu anlayisin, 6zellikle rivayet gelenegine yaklagimi
daha temkinlidir. Ote yandan Hz. Peygamber’e, “Kur’an’in bir mislinin verildi-
&1~ anlayisindaki yaklasimin temsilcileri ise rivayet olarak aktarilan metinlere
kars1 korunaksiz kalmus, aktarilan her metni bu yonde bir bildirimin drtini
olarak kabul etmislerdir. Islam geleneginde gayri metluv vahiy tartismalar1 da
bu temel zemin ile baglantili siirdiirtilmiistiir. Ozellikle fiten edebiyatimin par-
¢alarina kars1 bu yaklasim sahiplerinin temkinli bir yaklasim gosterebilmeleri
peygambere iliskin yaklasim sebebiyle miimkiin olamamustir. Islam gelenegi
icerisinde Kur’an’da ifade edilen ile sinirh bir vahyin olmadig1 varsayimi, bu
tezden beslenir. Bu zihin algisini besleyen diger kompanentler ise kudsi hadis
ve nebevi hadisler olmustur. Tim bu olgular biitiiniind vahiy streci ile ilintili
ele alarak, genel anlamiyla peygamberlerin, 6zelde de Hz. Peygamber’in,
Kur’an’in disina tagan bir vahiy tecriibesi olduguna kaynak olmustur.

Sozliitk anlami gozle goriilmeyen, siipheli veya gizli olan sey, demek olan gayb,
terim olarak “duyulara kapali; aklin tam olarak anlamaktan aciz kaldigi alan”
anlamina kavusur (Isfehani, 2009, 616,617). Genel kabul olarak Miisliiman
kiltiriinde gayb; “de ki: Gayb sadece Allah’a aittir.” (Yunus, 10/20) ayeti geregi
sadece Allah tarafindan bilinebilir. Fakat bu genel kabule ek olarak, “Allah
dilerse, resullerden diledigi kisiye diledigini bildirir” (Al-i Imran, 3/179; Cin
72/26, 27) anlayisi ile baglantili bir evid kiyas ile sayet birilerine bildirilecek
ise buna en fazla hak sahibi kisi velayette insanin en istiinii olan peygam-
berlerdir. Efdaliyet teorisi ile baglantili olarak buna da onlarin en tstiini
olan Hz. Peygamber, daha layiktir seklinde bir akil yiiriitme katki saglamistir.

Bazi rivayetlerde gayba iliskin ifadelerin yer almasi, peygamberlerin sifatlar
ile baglantili olarak diistintldiigiinde, Onlarin, Allah’in kendilerine bildiri-
lenin diginda bir bildirimde bulunmayacaklari emanet, sidk, ismet sifatlari
baglaminda distiniilmiis ve ortada duran bu rivayetlerin yorumlanmasini
gerektirmistir. Sthhat ve icerik acisindan bu rivayetler tartisilmadifl zaman
geriye kalan secenek ise onlarin hakikatin ifadesi oldugu distinilmstir. Zira
Allah, bildirmedigi miiddetce peygamberlerin gayb hakkinda herhangi bir
sey soylemesi kelam acisindan diisiintilmemistir. ibn Kuteybe de bu yonde
bir goriis beyan etmistir (Ibn Kuteybe, 2009,79).

4.6. Peygamberlerin Sayisi

“Andolsun biz, senden dncede elgiler gonderdik. Onlardan kimini sana anlattik, kimini
de anlatmadik” (M’'min, 40/78)....vb. ayetler kelamcilar nezdinde bildigimizin
disinda da ¢ok sayida peygamber gonderildigi anlayisina kaynaklik etmistir.
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Bazi rivayetlerde farkl sayilar ifade edilmisse de bunun kesretten kinaye
oldugu da ifade edilmistir. Fakat kelamcilar nezdinde tartigmaya iliskin genel
kanaat, Allah’in insanlar1 onlara elciler gondermeksizin muaheze etmeyecegi,
kullarina zulmetmeyecegidir. Buna gore ihtiya¢ duyuldugu zaman ve ihtiyag
duyuldugu kadar peygamber génderilmistir, algis1 hakimdir. Sayilarin ahad
haberler iletilmis olmasi kelamcilar nezdinde zan ifade ettigi i¢in temkinle
yaklasilmistir (Sabtini, 1979, 112; Demiresik, 2003, 18,19).

Islam kelamcilar1 nezdinde peygamberlerin sayisi teolojik bir sorun olus-
turmaz, konuya iliskin genel yargi, ihtiyac duyulan yere ve ihtiyac duyuldugu
kadar peygamber gonderildigi seklindedir denilebilir(Bilgiz, 2013, 23-46).
Bu konudaki sonuc ctimlesi “gercek sayisini yalniz Allah bilir” seklindedir.

4.7. Peygamberlerin Sefaati

Niibtivvet bahsinde kelamcilarin tartistig1 en temel alanlardan biri de
sefaat konusudur. Evid kiyas izerinden peygambere sefaat yetkisi verildigi
kelamcilar nezdinde varsayilir (El-Bagdadi, 1928, 245, 246; bn Firek, 1987,
167- 170). Islam kelam geleneginde sefiati kabul etmeyen bir ekol yoktur.
Biitiin ekoller bu konuda uzlas1 i¢indedirler (Sabtini, 1979, 170). Fakat sefaa-
tin imkan ve kapsami konusunda kelamcilar arasinda bir birlik yoktur.
Kelamcilar nezdinde sefaatin, varsayilan iki seklinden ilki ahirette giinahkar
mii’'minlerin giinahlarinin affedilmesi, digeri ise cennetliklerin derecelerinin
artirilmasi icin Allah’in izin verdigi kimselerin kurtarici ve duaci olarak araci
olmalar seklindedir (EI-Bagdadi, 1928, 245, 246).

Bazi kelamacilar nezdinde konu Allah’in adaleti baglaminda tartisilmis
ve meselenin, adalete iliskin degil ilahi rahmet ve liituf cercevesinde ele
alinmasi gerektigi 6ne cikarilmistir. Bu ekol Mu‘tezile ekoliidiir. Diger bazi
kelamcilara gore ise sefaat, kullarin ilahi azaptan kurtarilmasina iliskin bir
ara formiil olarak disiiniilmis ve tartisilmistir. Bu yaklagimi savunan ke-
lamcilar Maturidi ve Es‘ari kelamcilardir. Bu alginin teolojik temel sorunu,
Allah’in kullarina merhametinin ortaya ¢ikmasinin “birilerinin araciligina”
baglanmis olmasidir.

Mu'tezile, liituf ve ihsan kavrami cercevesinde sefaatin, inananlarin cennet-
teki derecelerinin ytikseltilmesi anlamina geldigini savunur ve giinahkarlarin
affedilmesi seklindeki bir sefaati Islam dindarlig1 icerisinde kabul etmez
(Sabtni, 1979, 171; Stibki, 2000, 93). Clinkii cezaya miistahak olan bireyin,
bagkalarinin haklarini gasp ettigi, bu ylizden cehennemde oldugu varsayi-
Iir. Bu durumda birilerinin tavassutu ya da duasi ile kurtarilmasi ihsan ve
merhamet in degil, adaletin konusudur. Oysa Allah zuliimden miinezzehtir.
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Fakat kisi cenneti hak etmis ise Allah ona diledigini liitfeder. Bu durumda
konu adalet ile iligkili olmaktan cikar diye diistiniirler. Bu yiizden Mu‘tezile
cennete giren birinin makaminin yiikseltilmesi onaylamis, fakat biiytik
glinah sahiplerinin cehennemden azadini, onlar sefaatin konusu olarak ele
almamuglardir (Ibn Teymiye, 1996,176). Bu yontiyle sefaat olgusu kelamcilar
nezdinde farkl anlasilmis, konuya iliskin farkli yorumlar yapilmis fakat bir
ilke olarak sefaat farkl algilar ile olsa bile kabul edilmistir.

Sefaate iliskin bazi ayetlerde “Oyle bir giinden sakimn ki, kimse kimsenin yerine
birsey 6deyemez, sefdat kabul edilmez, kimseden bir fidye alimmaz ve yardim da edil-
mez.” (Bakara, 2/48, 123) buyrulur. Diger bazi ayetlerde ise “Rablerinin huzuruna
hasr edilerek gelmekten korkanlari, o vahiy ile uyar ki korunabilsinler. Onlarin O'ndan
baska ne bir dostu ne de sefdatcist vardir.” (En’am, 6/51) Bir baska ayet grubunda

”

ise “...0’nun izni olmadan kimse sefaat edemez...” (Yunus, 10/3) Bir baska ayet
grubunda ise “Goklerde nice melekler vardir da, Allah dileyip razi olduguna
izin vermeden Once, sefaatleri hic bir seye yaramaz.” (Necm, 53/26)

Bu ayetler grubunu birlikte ele aldigimiz takdirde, Allah izin vermedikce
kimse sefaat edemez dolayisiyla sefaat yoktur. Konuya iliskin temel prensip
budur. Sonraki ayet grubunda, aslinda her seyin kendi iradesinde oldugunu
ifade ederek, Yegane sefaat sahibinin kendisi oldugunu ifade eder. Ugiincii
grupta ise yine onceki iki ayet grubuna referans ile onun izini olmadan
kimse sefaat edemez, yani temelde sefaat ona aittir, diledigine bu yetkiyi
verir ve bu yetkiyi verdiklerinden, diledigi kisinin sefaatini kabul eder, hic
kimsenin sefaatini kabul etmeyebilir de. Zira faili muhtar o dur. Dérdiinci
ayet grubu kimlere bu yetkiyi verecegine iliskin olarak razi oldugu kullarina
bu serefi bahsedecegini anlamak zor olmasa gerek.

Bu baglamda Allah’in merhametine giivenerek gevseklik gosteren ya da
sapkinlik gosterenler bilmelidirler ki Hz. Peygamberin sefiatci oldugu ve
hakkinda dua ettigi kisi(ler) iliskin, “yetmis kez istigfar etsen de” durumun
degismeyecegi Kur’an’a yansimistir (Tevbe, 9/80). Bu durum sefaatin Allah’a
aidiyetini ¢arpici bir bi¢imde ortaya koydugu gibi, Hz. Peygamberin diinyada
iken bu sefaatini kabul etmedigini ortaya koymustur. Ahirette kabul ede-
cegi de mechuldiir. Dolayisiyla “habibi edibini kiracak degil ya” diye baslayan
hezeyanlar bir yana birakilarak isin ciddiyetinin idrak edilmesi beklenir.

Sefaati Allah’in iradesi parantezine alarak konuya iliskin ayetleri birlikte ele
aldigimda benim okuyabildigim Kur’an’in sundugu perspektifte sefaat etme
yetkisini Allah’in bazi kullarina verecegi, verilen bu yetkiyi onlarin ancak
Allah’1n izin verdigi kullar icin kullanilabilecegi seklindedir (Necm,53/26).
Biiytik glinah sahipleri icin mi bu hakkin taninacagi yoksa makamlarin
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yukseltilmesi seklinde mi olacagina iligkin ise kanaat olusturacak bir veriye
sahip oldugumu sdyleyemem. Konuya iligkin ayetler bu baglamda ve birlikte
ele alindig takdirde ayetler arasinda bir celiskinin olmadig: da gorilir.

4.8. Peygamberin Mesajinin Yerelligi-Evrenselligi

Nibtivvet, kelamcilar nezdinde insanliga sorumlulugunun geregi sunul-
mus ilahi bir liituf olarak gériilmiistiir. Islam geleneginde peygamberlerin
evrensel mi yerel mi olduklar: kiltiirel sebeplerle tartisilmistir. Buna gore
Hz. Peygamber’den 6nceki peygamberlerin mesaj1 tim insanliga midir
yoksa sadece gonderildigi topluma midir seklinde tartismalar yapilmis-
tir. Mesajin evrensel oldugu Rabbu’l-dlemin kaynakli olmas: sebebiyle
sOylenebilirse de kiiltiirel ve tarihsel kosullar mesajlarin farkli bolgelere
tasinma imkanini engelleyen bir nitelik arz etmesi ise konuya iliskin bir
arazdir. Bu imkanlara, mesaji ileten peygamberin sahip oldugu dil de
dahildir (Sabtni, 1979, 119).

Fakat Islam gelenegi icerisinde, diger peygamberlerin mesajlarinin sa-
dece gdnderildikleri toplumla sinirli oldugu, Hz. Peygamber’in mesajinin
ise onlardan farkl olarak evrensel oldugu yoniinde mesajlara da rastlanir
(Demiresik, 2003, 173,174). Insanlifin ilk dénemlerinde bir topluma gonderi-
len peygamberin mesajindan diger bir toplumun faydalanmasi giiniimiizde
sahip oldugumuz imkanlarla kiyaslandig takdirde oldukca zordur. Bu algi,
peygamberlerin kendi toplumlar icinde kalmak seklinde bir izlenim uyandir-
mustir. Bu konuya iliskin algi yanilmasidir. Peygamberlerin kendi toplumlar:
icinde kalmalar1 mesajin evrensel ya da yerel olusu ile degil kiiltiirel cografi
ve mesajin tasinmasina iliskin diger imkanlar ile iliskilidir seklindeki bir
yorum; Islam kelam geleneginin vahyin kaynagina iliskin yargisi sebebiyle
daha makul géruntyor (Fazlurrahman, 1996, 147). Nazzam’in da biitlin
peygamberlerin mesajinin evrensel oldugu yoniindeki goriisiini elestirmek
icin olsa bile Ibn Kuteybe aktarir (ibn Kuteybe, 2009, 82).

5. Nibuvvetin Sona Ermesi (Hatmii'n-Nubivve)

“...Bugiin size dininizi tamamladim, tizerinize nimetimi ikmal ettim ve sizin icin din
olarak Islam’i sectim.” (Maide, 5/3). “Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babast
degildir. Fakat o, Allah’in Resulii ve “Hdtemii'n-Nebiyyin” (peygamberlerin sonuncu-
sudur). Allah her seyi hakkiyla bilendir.” (Ahzab, 33/40). Bu ayetlerden hareketle
Misliman kelamcilar, peygamberligin Hz. Muhammed ile tamamlandigina
iliskin yorumlamislardir. Fakat bu tamamlanmanin Hz. Peygamber’den sonra
dogan ve kiyamete kadar gelecek insan acisindan yorumlanmasi gerekecektir.
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Niibtivvete iliskin olarak Hz. Peygamber sonrasi doneme iliskin giincelligini
hic yitirmeyen bir diger varsayim ise risaletin tamamlanip tamlamadigina
iliskindir. Hatemu'n-Nebiyyin olan Hz. Peygamber’e iliskin Kur’an’in bildirimi,
Nibiivvetin sona ermis oldugu, fakat risaletin devam etmekte oldugu sek-
linde bir perspektif sunma cabalari, giindeme gelmistir. Goriildigt izere
resul-nebi ayrimina dayali bu algi operasyonu, Islam diinyasinda ¢ok sayida
miitenebbi ortaya ¢ikarabilmistir.

Ote yandan Niibiivvet insan sorumluluguna bir kosut olarak dini bir
gereklilik olarak gortilmistiir. Bu ylizden Niibtivvet kurumuna iligkin tartis-
malar bir biitiin olarak insan sorumlulugu ile iliskilendirilerek konusulmak
durumundadir. Hz. Peygamber sonrasinda onun varligindan haberdar ya da
habersiz insanlar olmak yoniiyle sorumlulugu devam etmekte olan bir diinya
dolusu insan var ve bu kiyamete kadar devam edecektir. Insan aklina takviye
ve ilahi bir liituf olarak teolojik degerlendirmeye tabi tutulan peygamberin
yoklugunda, bu ilahi lituf sona mi ermistir, devam mi etmektedir. Sayet
devam etmekteyse nasil?... sorular1 da teolojik sorunlar kiimesinde fark
edilmeyi beklemektedir.

6. Peygamberlerin Gorevleri

Allah’tan baska ilah bulunmadigini muhataplarina teblig edip, onlar:
sadece Allah’a ibadet etmeye davet etmek peygamberin temel gorevi ol-
dugu varsayilmigtir (Nisa,4/165. Insanlar1 var olusun ve hayatin anlamini
disinmeye cagirip, muhataplarina bunun yollarini géstermek gorevi de
kelamcilar nezdinde peygamberlerin sorumlulugundadir. Hak ve batil
inancglart muhataplarina tanitip hak olanlarin benimsenmesini, batil
olanlarin terkedilmesini istemek peygamberlere ait oldugu diistintilen bir
bagka sorumluluktur (Taha, 20/134). Ahiret hayatinin mutlaka gelecegini
muhataplarina vurgulayip cennete girmeye vesile olan inanc¢ ve davranis-
larin yaninda, cehenneme girmeye sebep olan inanc ve davranislar: tanit-
mak gorevinin de peygamberlere ait gorevlerden oldugu kabul edilmistir.
Insani1 eylemlerinden dolay1 sorumlu tutulacaklarina iliskin uyarmak, {1ahi
emirleri muhataplarina teblig edip aciklamak ve bunlari bizzat uygulayarak
insanlara 6rnek olmak gorevi de peygambere ait gorevlerdendir. Dinin
gerektirdigi bir erdemli bir hayat sekli kurmak, inananlarina inanglarinin
geregini yasayabilecekleri bir ortam saglamak da kelamcilar nezdinde
peygamberlerin gorevleri arasinda kabul edilmis (Bilgiz, 2013, 23-46) tim
bu gorevler, beyan, teblig ve tesri sekliye formiile edilmistir (Fatir, 35/24;
Nahl, 16/36; Sura, 42/13).



172 | Siyer Arastirmalari Dergisi * Sayi: 10 ¢ Temmuz-Aralik 2021

7. Peygamberligin Delilleri

“Deldilu'n-Nubuvve”, “Aldmu’n-Nubuvve”, “Sevahidu’n-Nubuvve”, “Hucecu’n-Nu-
buvve” basliklar1 altinda kelam literatiirinde kendine yer bulan baslik,
peygamberlik iddiasindaki birinin iddiasini ispat etme yollarina iliskindir.
Iddiasin ispatlayamayani ise soz konusu baslik, reddetme gerekcelerini
sunar. Peygamberin gonderilmeden 6nce kendisinden haber verilmesini
ibn Fiirek, Niibtivvetin delilleri arasinda sayar. (ibn Fiirek, 1987, 176). Hz.
Peygamber’e iliskin bir bildirimin ehl-i kitaba yapildig1 dolayisiyla onlar ta-
rafindan bilindigi, Kur’an’in bize bildirmesi sebebiyle haberdar oldugumuz,
bir konudur (Bakara, 2/146; Fetih, 48/29). Fakat bu bir ispat yontemi olarak,
onceden bildirmenin peygamberlik kurumuna iliskin bir delil oldugunu
sOylemek giictir. Buna karsin Niibiivvetin delilleri bahsinde ele alinmasi
meshur olan bu konuda séhret bulani mucize ile istidlaldir. Fakat 6te yan-
dan gelecekten haber vermek de mucize kavrami ¢atisindan ele alinmis ve
alinabilecek bir konudur.

Rézi, Allah’in peygamber gondermesinin aklen mimkin gérindigini
fakat iddia sahibinin gercekten Allah’in peygamberi oldugunu ispatlayacak
delile ihtiya¢ duyuldugu yoniinde tereddiitler bulundugunu aktarir (Razi,
1986,2/ 75). Buna gore Allah’in gonderdigi bir peygamber oldugunu ispatla-
yamayanin Niibiivvetinin dogrulanip onaylanmasina ise Islam geleneginde
imkan yoktur. Zira bu fark gercek ile sahteyi birbirinden ayirir (Kadi Ab-
dulcebbar, 1996, 563).

Kelamcilar mucizenin ayirt eden vasfina vurgu ile “mucize gostermeden
once iddia sahibinin iddiasini onaylamak muhataplarina vaciptir” yaklasi-
mina karsi ¢itkmis ve bu durumda yalanci ile gercek peygamberi birbirinden
ayirmanin muhatap agisindan imkansiz oldugunu dile getirmislerdir (Sabtini,
1979, 111; En-Nesefi, 2000, 50).

Mucize bashg etrafinda temelde ele alinan sey; ‘a-c-z’ kokiinden tiireyen
mucize, kavraminin insan acisindan “acziyet meydana getiren bir sey” olmasina
vurgu yapilmustir (Isfehani, 2009, 547,548). Insanin yapmas1 miimkiin olmayan
bir fiil statiisiinde goriilen mucize, kelamcilar tarafindan Allah’in fiili olarak
gorilmiis ve bu konuda kelamcilar arasinda bir uzlasiya kaynaklik etmistir
(Sabtni, 1979, 111). Aciz birakmak anlamiyla kavramin Kur’an’daki kullanimi,
peygamberligin delili olan mucize anlamina degil, ¢aresiz ve aciz birakmak an-
lamina vurgu yapar (Cin, 72/12). S6z konusu fiilin insanin sinirlarini astigina,
dolayisiyla failin insan olamayacagi yoniinde bir ¢cikarim yapmamaizi saglar.
Mu'tezile’nin algis1 da bu yondedir (Cahiz, 2020, 86-91). Buna “Eger onlarin
yiiz cevirmesi sana aguwr geldi ise, yapabilirsen yerin icine inebilecegin bir tiinel ya da
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goge cikabilecegin bir merdiven ara ki onlara bir mucize getiresin! Allah dileseydi,
elbette onlart hidayet iizerinde toplaywp birlestirirdi, o halde sakin cahillerden olma!”
(Enam, 6/35) ifadeleri ile dikkat cekilir. Kur’an’da kimi zaman “ayet” kavrami
ile karsilandi8 i¢in, kavramin kamit, delil anlami ile baglantili olarak ele alin-
mugstir. Zira kelamcilarin mucize ile Niibiivvet arasinda varsaydiklar iliski;
mucizenin, Niibtivvete delil ve isaret oldugudur (ibn Firek, 1987, 176). Hz.
Salih’in devesi (‘Araf, 7/73), Hz. Musa’nin asasi, parlayan eli (‘Araf, 7/106- 108;
Hid, 11/96; Kasas, 2831, 32, 35) ve Hz. Isd’nin sira dis1 olaylar1 (Al Imran,
3/49, 50) ayet kavramiyla ifade edilmistir.

Mucizenin peygamberligin delili oldugu konusunda kelamcilar arasindaki
uzlasinin, kavramin tanimindan kaynaklandigini séylemek ise bu acidan
mumkiin gorinmiyor. Bakillani, “iddia sahibinin iddias1 yalniz basina
dogruluguna kanit olamaz bu iddiasini ispatlamasi gerekir bunun yegane
yolu da mucizedir” der (Bakillini, 2000, 58). Onun bu ifadeleri Islam kelam
geleneginde niibtivvet iddiasi ile ispat olarak mucize arasinda kurulmus net
iliskiyi ifade eder. Sira dis1 olaylar kategorisinde yer alan mucize, keramet,
mafinet, istidrac, irhasat... vb. sira dis1 olaylar ile benzesen taraflari oldugu
ise olgusal bir gercekliktir. Fakat onlardan ayrilan taraflari da vardir. Bu
ayrim mucizeyi O0teki hariku’l-ade olaylardan farklilastirir ve tiiriniin yega-
nesi yapar. Bir sira dis1 olaya mucize denilebilmesi i¢in kelamcilar {izerinde
ittifak ettikleri temel ti¢ sart vardir. Bunlar;

1. Mucize peygamberlere 6zgiidiir.

2. Mucize peygamberlik iddiasindaki sahsin dogrulugunu ispat igindir.

3. Mucize beser kudretinin tizerinde ve tabiat kanunlarina muhalif bir

surette gerceklesir. Insan acisindan benzerini yapmaya imkan yoktur.
Dolayisiyla Allah’in fiilidir (Ciircani, 2015, 398-406; Bulut, 2002, 24).
Islam kelam geleneginde mucize “nakizu’l-dde” yani adetle celisen algisi
ile sunulmas ise oldukca yaygindir (ibn Fiirek, 1987, 176).

Sonuc

fslam inang esaslarindan biri olan Niibiivvet bahsi, Hz. Peygamber’in da-
ru’l-bekd’ya irtihali ile birlikte, kurumsal olarak arkeolojik teoloji ve tarihin
konusudur. Fakat bir inang bileseni olarak peygamber bilinci bir¢ok agidan
konuyu giincel ve aktiiel yasamin bileseni haline getirir.

Konuya iliskin ¢calismamizda Niibiivvet konusuna ilistirilmis bircok bile-
sen, teolojik olarak konuyu agirlastiran bir yiik niteligi tasimaktadir. Bircok
kiiltiirel unsur dini 6geler esliginde Niibiivvet kurumuna yamanarak dini
niteligi kazanmistir. Kur’an’in ilgi duymadig1 ve dolayisiyla tartismadigl
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bir¢ok konu kelamcilar tarafinda tartismalara konu edilerek hakkinda s6z
sOylenme geregi duyulmustur. Vahyin hakkinda sustugu bir konuda séyleme
¢abasi varligini farkh kiltiirel unsurlara bor¢ludur.

Hemen her konudaki kelamci ihtilaflar1 dini metinlerden kaynaklanan
sorunlar olabildigi gibi yorumlama temelli kilttirel sorunlar temelinde
de tasnif edilebilir. Bazi durumlarda Islam dis1 kiiltiirlerin de konuya
iliskin tartismalara katki sagladig da varsayilabilir. Konuya iliskin olup
Islam kiiltiiriinden beslenme imkani olmayan bazi sorunlarin ise islam
dis1 kiiltirlerden beslenmek suretiyle, Miisliimanlarin giindemini megsgul
edebilmistir.

Konuya iliskin diger bir sorun alani ise insanin sorununun Islam’in sorunu
algisinda olunarak yorumlanmasindan dogan sorunlar olmasidir. Bu arastir-
ma temelinde Islam’in sorunlar1 Miisliimanin sorunlarindan farklilasmakta
Miisliimanlarin sorunlari islam’in sorunlartymis yargisi ile tartigmalara konu
edilmektedir. Kelamcilarin Kur’an’in séyledikleri ile yetinmeyip, Kur’an’in
sOylemediklerini sdylemek yoniindeki hirslari, konuya iliskin ¢céziimsiiz
alanlar ortaya ¢ikmis ve bu durum heretik séylemlere kaynaklik edebilmistir.
Kadimin peygamberligi tartismasi bu yoniiyle kokenini resul-nebi ayrimina
dayandirirken, Bahailik de hem tarihsel hem de kavramsal teolojik zeminini
bu ayrimdan almaktadir.

Peygamberin alamet-i farikasi niteliginde olan mucize, benzeri olagan dis1
olaylarla sinirlar1 net bicimde ayrilma sorunlar1 konuya iligkin bir baska
sorun alanidir. Kelamcilar, mucizeyi diger sira dis1 olaylarla iddia sahibinin
peygamberlik iddias1 tizerinden ayirma yoluna gitmis, keramete konu olan
fiil ile mucizeye konu olan fiilin niteligi izerinden bir ayrima gitmemislerdir.
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Oz

Islam kiiltiir ve medeniyetinde tarih yazimi, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonraki ilk yiizyilda baslamis ve giiniimiize degin geliserek devam etmistir.
Islam tarih yazimi, kiimiilatif bir bicimde ilerlemesi sayesinde cesitli tarih
yazim tiirlerinin ortaya ¢ikmasina olanak saglamustir. slam kiiltiir ve medeni-
yetindeki tarih yazim tiirlerinden biri olan sehir tarihi eserleri, bu birikimin
bir irtind olmasindan otiirit 6nem arz etmektedir. Bu arastirmada ilk donem
Islam sehir tarihgilerinden biri olan Eb{i Zekeriyya Yezid b. Muhammed b.
fyas el-Mevsili el-Ezdi (334/945-46)'nin hayat1 ve Musul tarihine dair yazmus
oldugu Tarihu’l-Mevsil adli eseri incelenmistir. Inceleme esnasinda eserin
icerigine ve yontemine dair ¢c6ziimlemelerde bulunulmustur. Ardindan Tari-
hw’l-Mevsi’'in kaynak kullanimina dikkat ¢ekilmistir. Kur’an-1 Kerim, hadis-i
serif, siir ve tarihi vesikalar gibi kullanilan kaynaklarin ele alinis bicimden
hareketle Ezdi’nin tarihciligi hakkinda degerlendirmelerde bulunulmustur.
Daha sonra eserdeki; halife, vali ve kad tasvirleri incelenmistir. Son boliimde
ise Tarihu’l-Mevsil'in Ali Habibe tarafindan yapilmis olan tahkikli baskisi ele
alinmis ve Habibe'nin dipnotlar aracilifiyla eserdeki tarihi malumatlarin
anlasilmasina dair katkisi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Islim Tarihi, Emevi, Abbasi, Tarthu’l-Mevsil, Ezdi.

Abstract

Historiography in Islamic culture and civilization started in the first century
after the passing of the Prophet Muhammed and has continued to develop
until today. Islamic historiography has enabled the emergence of various
types of history due to its cumulative progression. The City’s historical
artifacts which one of the types of historiography in Islamic culture and
civilization that is important as it is a product of this accumulation. In this
essay, who is from one of the early Islamic city historians Eba Zakariya’
Yazid b. Muhammad b. Iyas b. al-Qasim Al-Azdi (334/945-46)’s life and his
book titled Ta’rikh Al-Mawsil within the framework of the history of Mosul
are discussed. During the study, some analysis regarding the content and
method of work is mentioned, and we draw attention to usage of resources
for Ta’rikh Al-Mawsil. Consideration has been made based on the way using
the resources used the holy Quran, hadith sheriff, poetry, historical docu-
ments like about the historiography of Al-Azdi. Following this, the portraits
of the caliphs, governors and judges mentioned in the book are emphasized.
In the last part our study, the critical edition of Ta’rikh Al-Mawsil which is
made by ‘All Habiba has been discussed and contributes to understanding
the information with footnotes written by Habiba in the work that has
been examined.

Keywords: Islamic History, Umayyad, ‘Abbasid, Ta’rikh Al-Mawsil, Azdi.
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Giris

Islam tarihi ve kiiltiirtinde tarih yazimi, Hz. Peygamber’in vefatindan
itibaren baslamis ve giiniimiize kadar geliserek devam etmistir. Islam tarih-
cileri; basta Ensab, Siyer, Megazi, Tabakat, Futth, Genel tarih ve Sehir tarihi
olmak tizere bir¢ok alanda eserler ortaya koymuslardir. Bu alanlar arasinda
Islam sehir tarihi kitaplar1 farkli bir konumdadir. Zira sehir tarihi yazimi
belli bir belde/bélgeyi merkeze alarak yazilmistir. {lk dénem Isldm sehir
tarihgcilerinden biri olan el-Ezdi’'nin Musul tarihine dair yazmis oldugu eseri
Tarihu’l-Mevsil'in muhtevasi ile metodolojisi incelendiginde 6zgiinligiinden
kaynaklanan 6énem ve degeri anlasilacaktir.

Kaynaklarda hayat1 hakkinda yeteri kadar bilgi sahibi olamadigimiz el-Ezdji,
hicri dérdtinci ytizyilda yagsamis 6nemli sehir tarihcilerinden biridir. Ezdi’nin
Tarihu’l-Mevsil adli eseri, uzun yillar ilim diinyasinda mechul kalmasindan
sonra Chester Beatty Koleksiyonunda (nr.3030) bulunmustur. Eser, ¢ cilt-
ten miitesekkil olup, glinlimiize yalnizca ikinci cildi ulagsmistir. Eserin bu
cildi, Emevilerin sonu ile Abbasi halifesi Mu’tasim dénemine kadar, Musul
sehri merkezde olacak sekilde genel Islim tarihi maltimatlariyla irtibat ku-
rularak kaleme alinmustir. {lgili dsnem araliginda eserde; Emevi ve Abbasi
halifelerinin miiesses nizam igerisinde karsilastiklar siyasi-askeri-ictimai
olaylar, Musul’a atanan vali ile kadilarin icraatlari, Bizans-Isldim miinase-
betleri, artan Tiirk niifuzu, Dimask, Bagdat, Sdmarra ve Musul sehirlerinin
sosyal ve fiziki yapisi, Musul’'un maruz kaldig1 yikimlar ile isyan hareketleri,
bayindirlik faaliyetleri, Musullu kabilelerin ensibi ve aralarindaki catis-
malar ele alinmistir. Boylece eser, tarihsel malumatlar: zaman ve mekan
cercevesinde bir zemine oturtarak; siyasi, ictimai ve iktisadi alanlara dair
énemli bilgiler vermektedir. Ayrica hem umumi Islam tarihi hem de sehir
ve bolge tarihine dair malzemeler barindirmaktadir.! Ele aldigi konular
bakimindan klasik Islam sehir anlatilarindan bu sekilde farklilasmaktadir.
Bundan dolay1 da 6nem arz etmektedir. Ancak tiim bunlara ragmen Ezdi ve
eseri Tarihu'l-Mevsil'in Tiirkce akademik yayinlarda yer bulmamasi iztinti
verici bir noktadir. Bu nedenle ¢calismamizin asil gayesi akademik literatiire
katk: saglamak ve Ezdi'nin Tdrihu'l-Mevsil eserinin icerigine ve yontemine
dair degerlendirmelerde bulunmaktir.

[1]  Franz Rosenthal, A History of Muslim Historiography (Leiden: E. J. Brill, 1968), 153, 154; Ali
Habibe, “Mukaddime”, TarihuT-Mevsil, thk. Ali Habibe (Kahire: Lecnetii Thyai’t-Tiirasil'l-A-
rabi, 1387/1967), 18-19; Ramazan Sesen, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yazicihg: (Istanbul:
ISAR, 1998), 63; Hugh Kennedy, “Central Government and Provincial Elites in the Early
‘Abbasid caliphate”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies University of London
44(1 (1981): 26.
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1. Hayati
Ebti Zekeriyya Yezid b. Muhammed b. Iyas el-Mevsili el-Ezdi, Tarihu'l-Mev-

sil adli eseriyle bilinen en eski Musul tarihcilerindendir.? Siyasi acidan

Abbasiler déneminin en zorlu ve en karisik yillarinda yasamistir.” Dogum

tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Muhtemelen halife Miitevekkil’in, or-

dusundaki Turkler tarafindan 247/861'de¥ 61diiriildiigii senede dogmustur.

Biiveyhiler’in Bagdat’a egemen olusundan sonra 334/945-946 yilinda vefat

etmistir.® Kaynaklarda hayatina dair ayrintilar mevcut degildir ancak bir

dénem kadilik yaptigi bilinmektedir.” Ezdi’nin nisbetinden hareketle Giiney

Araplarin Kahtani kolu olan Ezd kabilesine mensup oldugu anlasilmaktadir.”

Ezdi, Tarthu’l-Mevsil’in yani sira iki eser daha kaleme almistir. Bu

iki eserini de Tarthu'l-Mevsil’de zikrettigini gormekteyiz. Bunlar: Kitdbii

2]

(3]

4]

(5]

(6]

(7]

Rosenthal, A History of Muslim Historiography, 154; Franz Rosenthal, “Azdi, Ebu Zakariya’
Yazid b. Muhammad b. Iyas b. al-Kasim”, “The Encyclopaedia of Islam (new edition)” (Leiden: E.].
Brill, 1986), 1: 813; Habibe, “Mukaddime”, 6,13, 21; Katip Celebi, Kesfii’z-Zuniin adl1 eserinde
Musul tevarihleri arasinda ilk olarak Ezdi’yi belirtir. Bknz. Katib Celebi, Kesfii’z-Zuniin ‘an
Esami’l-Kiitiib ve'l-Fiiniin (Beyrut: Dart ihyai’l-Tiirasi’l-Arabi), 1:307.

Ezdi, Tiirk komutanlarin Abbasi devletinde niifuzunun arttig1, Halife Miistain-Billah’in
Tirkler tarafindan 6ldtriilmesi, Zenci isyaninin vuku bulmasi, Biiveyhilerin Bagdat’a
egemen olmasi, Hamdaniler’in Musul’u ele ge¢irmesi gibi siyasi ve ictimai agidan zor bir
dénemde yasamistir. Bknz. Meha Said Hamid, “Stratu Beni Umeyye ‘inde’l-Ezdi fi Kitabihi
Tarihi’l-Mevsil (101-132 /720-749) Dirase Siyasiyye”, Dirdsat Mevsiliyye 49 (2018): 47-48.
Habibe, “Mukaddime”, 15; Sesen, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yazicihg, 63.

Kimi arastirmacilar ise Ezdi'nin 250/864 yilinda dogdugunu iddia etmektedirler. Bknz.
Muhammed Nazar ed-Dabbag, “Ebu Zekeriyya el-Ezdi fi’l-Bahsi’l-Tarihi’l-Muasir”, Lark
1i'l-Felsefeti ve'l-Lisaniyydti ve'l-Olumi’l-Ictimdiyye 29/2 (2018): 94.

Zehebi, Ebt Abdillah $emsitiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’ldmii'n-Niibeld,
thk: Suayb Arnavut (Miessesetii’'t-Risale 1982), 15: 387; Zehebi, Eblt Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tezkiretii'l-Huffdz (Dairetii’l-Maa’rifi’l-Osmaniyye, 2009),
3:894; Stytti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri,
Tabakatii'l-Huffdz (Beyrut, Darii’1-Kiitiibi’l-lmiyye, 1983), 366-367; AJ. Arberry, The Chester
Beatty Library a Hand List of The Arabic Manuscripts (Oxford:1955), 1: 11, no:3030; Charles
Rieu, Supplement to the Catalogue of the Arabic Manuscripts in British Museum (London:1894),
407; Carl Brockelmann, Geschichte Der Arabischen Litteratur Erster Supplementband (Leiden: E.
J. Brill, 1937), 1:210; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-Mii 'ellifin (Dimesk: Matbaatii’t-Terkiyye,
2018), 13:238; Fuat Sezgin, Geschichte Des Arabischen Schrifttums (Leiden: E. J. Brill, 1967), 1:
348, 350; Sesen, Miisliimanlarda Tarih-Cografya yazicihigt, 63.

Zehebi, Siyeru A’lamii’'n-Niibeld, 15: 386; Zehebi, Tezkiretii'l-Huffdz, 3: 894; Styuti, Tabaka-
tii'l-Huffdz, 366; Kehhale, Mu ‘cemii’l-Mii ‘ellifin, 13:238; Hannah-Lena Hagemann, “Muslim
Elites in the Early Isldmic Jazira: The Qadis of Harran, al-Raqqa, and al-Mawsil”, Transregional
and Regional Elites — Connecting the Early Islamic Empire, ed. Hannah-Lena Hagemann- Stefan
Heidemann (Berlin, Boston: De Gruyter, 2020), 36: 347.

Ibnii’1-Esir, Ebii'l-Hasen zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani, el-Kamil
fi'tTarih (Beyrut: Darti’-Kiitiibi’l-llmiyye, 1987/1407), 6:469; ibn Hazm, Ebd Muhammed
All b. Ahmed b. Said, Cemheretii Ensabi’l-Arab (Misir: Dari’l-Ma’rif, 1982), 484; Habibe,
“Mukaddime”, 14; Paul G. Forand, “The Governors of Mosul According to Al-Azd1’s Ta’rikh
Al-Mawsil”, Journal of the American Oriental Society 89/1 (1969): 103; Brian Ulrich, Arabs in
the Early Islamic Empire: Exploring al-Azd Tribal Identity (Iskocya: Edinburgh University Press,
2019), 194-214; ed-Dabbag, “Ebu Zekeriyya el-Ezdi fi’l-Bahsi’l-Tarihi’l-Muasir”, 95.
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Tabakati’l-Muhaddisin'® ve el-Kabd’il ve’l-hitat’tir®l. Ezdi, Kitabi Tabakati’l-Mu-
haddisin adli eserinde Musul’da yasamis muhaddis ve ulemanin rihlelerini,
ahbarini, 6grenci ve hocalarinin hayat hikayelerini ele almistir. Bu eser,
sonraki donem hadis alimlerince sikca kullanilmistir."¥ Ancak eser giint-
miize ulasmamistir. Ezdi’nin yazmis oldugu bir diger eser olan el-kabd’il
ve'l-mtat’tin, Tarithu'l-Mevsil’e kaynaklik etmesi muhtemeldir. Zira hitat tird
eserler; incelenen sehrin topografyasi, tarihi cografyasi, sosyo-kiltiirel
durumu ile sehrin kapilari, saraylari, camileri, pazar yerleri ve mahalle-
leri hakkinda detayl bilgiler ihtiva etmektedir. Bu bakimdan degerlen-
dirildiginde hitat tiirii eserler, sehir tarihi kitaplarina kaynaklik eder. Bu
minasebetten dolay: el-Kabd’il ve’l-hitat ile Tarihu’l-Mevsil’in birbirleriyle
Musul sehri 6zelinde baglantili oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Ezdi,
Tarithu’l-Mevsi'inde el-Kabd'il ve’l-mtat adli eserinin konusunu bildirirken;
Musul’a yerlesmis kabilelerin ensabi, ahbar: ve hitati ile bu kabilelerin
Cahiliye Dénemindeki stivarilerinden, Hz. Peygamber’e gonderdikleri
heyetlerden ve Islami donemde yetismis olan fakih ile ilim ehlinin ri-
vayetlerinden bahsettigini soylemektedir."! Hikeza Ezdi'nin bu eseri de
glinlimiize ulagsmamistir.

Hafiz ve muhaddis kimligiyle de taninan Ezdi"?, bir¢ok hadis dliminden
rivayet nakletmistir. Nitekim hocalar arasinda; Ebt Ca‘fer Muhammed b.
Abdillah b. Siileyman el-Hadrami,™ Ishak b. Hasan el-Harbi, Muhammed
b. Ahmed b. Ebi’-Miisenna el-Mevsili, Ubeyd b. Gannam bulunmaktadir.
Kendisinden hadis rivayet eden 6grencileri ise; Muzaffer b. Muhammed

[8]  Ezdi, Ebt Zekeriyya Yezid b. Muhamed b. fyas el-Mevsili, Tarihu’l-Mevsil, nsr. Ali Habibe
(Kahire: Lecnetii Thyai’t-Tiirasil’l-Arabi, 1387/1967), 301; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad
ev Medineti’s-selam (Beyrut: Darti’1-Kiitiibi’l{lmiyye), 6:132; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyye-
tii'l-Arifin Esmaii'T-Mii’ellifin ve dsdrii’l-Musannifin (Beyrut: Miiessesetii’l-Tarihi’l-Arabi), 2:536;
Sem‘ani, Ebti Sa‘d Abdilkerim b. Muhammed b. Mansr, el-Ensdb, nsr. D. S. Margoliouth
(Leyden (Leiden): E. J. Brill, Londra: Luzac&Co., 1912), 406.

[9]  Ezdi, Tarihu’l-Mevstl, 96.

[10] Ibn Makdla, Ebd Nasr Ali b. Hibetillah b. Ali el-cli, el-Tkmdl fi Refi’l-irtiyab ‘ani’l-Mii'telif
ve'l-Muhtelif fi'l-Esma’i ve'l-Kiind ve’l-Ensdb (Meclisu Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1963),
1:176; Zehebi, Tezkiretii'l-Huffdz, 3:894; Ibn Hacer, Ebii’l-Fazl $ihabtiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed, Lisdnii’l-Mizdn, thk. Abdu’l-Fettdh ebu Gudde (Mektebetii’l-Matb’ati’l-islamiy-
ye, 2002), 3:256, 262, 263; Ibn Hacer, Ebii’l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed,
Tezhibii't-Tezhib (Kahire: Darti’l-Kitabi’l-islamiyye), 3:297.

[11] Ezdi, Tarihu’l-Mevstl, 96.

[12] Ibnw’I-Esir, Usdiil-Gabe fi Ma ‘rifeti’s-Sahdbe, tahkik ve ta’lik: Ali Muhammed Muavwvi , Adil
Ahmet Abdu’l-Mevctd (Beyrut: Dari’-Kiitiibi’l-llmiyye, 2003), 1:119; Sehavi, Semseddin
Muhammed b. Abdurrahman, el ldn bi’t-Tevbih li-men Zemme’t-Tarih, thk: Doktor Salih
Ahmedi’l-Ali (Beyrut: Dar’1Kiitiibi’l-Hlmiyye), 283.

[13] Mustafa Ertiirk, “Mutayyen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2006), 31: 383; Abdiilkerim Ozaydin, “Ezdi, Yezid b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12: 48.
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et-Tiisi, ebu’l-Hiiseyin Ibn Ciimey’, Nasr b. Ebi Nasret-Tasi’'dir."™ Ezdi’nin
rivayette bulundugu haberleri ise 68rencisi Ibn Ciimey* el-Gassani‘nin
Mu‘cem’inde topladigimi gérmekteyiz."™ Oyle ki eserinde Ezdi’'den gelen
meshur bir rivayeti naklettigini gormekteyiz.' Ezdi’den gelen rivayetler, Ibn
Ciimey* el-Gassani’den baska; Ibnii’l-Esir, Hatib el-Bagdadi ve Ibnii’l-Adim’e
ulagmasini saglayan Muzaffer Manstir b. Muhammed et-Tisi'nin nakilleri
de ¢ok 6nemlidir."!

2. Tarihu'l-Mevsil

Ezdi’'nin Tarihu’l-Mevsil adli eserinin bilenen tek yazma niishasi The Chester
Beatty Kiitiphanesi’nde bulunmaktadir. Yazma niisha, 16 Rebiiildhir h. 654
yilinda Ibrahim b. Cemaa b. Ali tarafindan istinsah edilmistir."® flgili yazma
niisha, A.J. Arberry’nin 6nemli eseri A Handlist Of The Arabic Manuscripts’de
katalog altina alinmistir." Eserin muhtelif yerlerde bir¢ok fotokopisi mev-
cuttur. Bunlardan bazilari; Londra, Misir, Bagdat ve Beyrut gibi merkezlerde
bulunmaktadir.?” Ezdi’nin Tdarihu'l-Mevsil’i uzun yillar mechul kalmis bir eser
iken Dublin’de bulunusunun ardindan Ali Habibe tarafindan 1967 yilinda
Kahire’de nesredilmistir. Musul tarihine dair bilinen en kadim eserin neden
bu kadar uzun zamandir unutulmus oldugunun pek cok sebebi olabilir.
Muhtemelen eser, Musul sehrini merkeze almasindan dolay1 bolgesel/lokal
capla sinirh kalmis ve diger Islim beldelerinde yayginlasamamustir. El-Ce-
zire ve Bagdat'in Biiveyhiler ve ardindan Mogollar tarafindan isgal edilmesi
nedeniyle de eserin bolgedeki ntishalar yok edilmistir. Boylece bolgesel
captaki simirli yazma ntishalarin yakilmas: nedeniyle eserin uzun yillar
mechul kalmis olmasi muhtemeldir.

[14] Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, 3: 894.

[15] Ozaydin, “Ezdi, Yezid b. Muhammed”, 12: 48.

[16] Ibn Ciimey’ es-Saydavi, Kitabu Mu’cemii’l-$iiyiih (Beyrut: Miiessesetu’l-Risale-Darii’l-iman,
1985), 379.

[17) Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd ev Medineti’s-Selam, 1:266, 6:132, 7:325, 8:88, 428, 9:365,
11:419, 13:99, 228; Ibnii’1-Esir, Usdii'-Gabe fi Ma ‘rifeti’s-Sahdbe, 1:119; Ibnii’l-Adim, Bugye-
tii't-Taleb fi Tarihi Haleb, thk. Doktor Siiheyl Zekkar (Beyrut: Darii’l-Fikr), 4: 1840; detayli
bilgi i¢cin bknz. Meysun Zenun El-Abdyci, “Stibiilii Intikil Madde Tabakat Muhaddisi
Ehle’l-Mevsil 1i-Ebi Zekeriyya el-Ezdi ile’l-Mi’errihine’l-Lahikin”, Mecelletii Ebhdsi Kiilliye-
ti"Terbiyyeti’l-Esdsiyye 6/2 (2007): 292, 295, 296, 298.

[18] Yazma niishanin 361. sayfasinda su kayit tutulmustur: s ¢ 5 Josall sl ObS e S el ot
gl e AV ) e ol g Lo el pg clIS ) e deler o el S Al ey I A ail
Blaz 3 e i )

[19] Arberry, The Chester Beatty Library a Hand List of The Arabic Manuscripts (Oxford:1955), 1:11,
no:3030.

[20] Niishalar i¢in bknz. Habibe, “Mukaddime”, 5-6; ed-Dabbag, “Ebu Zekeriyya el-Ezdi fi’l-Bah-
si’l-Tarihi’l-Muasir”, 95.
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Ezdi, Tarihu’l-Mevsil'i h.322-334 yillar arasinda bir zaman diliminde yaz-
mistir.?! Eser, Ui¢ ciltten mitesekkil iken giinlimiize yalnizca ikinci cildi
ulasmustir. Bu ciltte ise 101-224 (719-838) yallar1 arasindaki genel Islam tarihi
rivayetlerinin, Musul sehriyle baglantili olacak sekilde ele alindig1 gériilmek-
tedir. Bu agidan bakildiginda eser, hem bir Isldm tarihi kitabi1 hem de bir
Musul tarihi kitab1 olma 6zelligini tasimaktadir.?? Kitapta 124 (741-42) ve 152
(769) yillarina ait olaylar atlanmistir.?¥ Eserin ilk cildinde hangi konularin
islendigi bilinmemektedir. Eserin ti¢linct cildinde ise muhtemelen Ezdi’nin
kendi yasadig1 zaman dilimindeki siyasi-ictimai-askeri olaylar mevcuttur.?4

Eserin sistematigine goz atacak olursak; Emevi ve Abbasi halifelerinin
hilafete gelisleri ve hilafetleri esnasinda karsilastiklar siyasi-igtimai-askeri
olaylar kronolojik olarak nakledilmektedir. Ardindan ilgili olaylarin Musul
ile baglantisi ele alinmaktadir. Ornegin eserde Seffah’in hilafeti,” ardindan
Zap Suyu savast,® son Emevi halifesi Mervan b. Hakem’in Misir’a kagi-
$1,?7 Emevilerin Abbasiler tarafindan katledilisi? gibi genel Islam tarihi
malumatlarn zikredildikten hemen sonra bu olaylarin Musul ile baglantisi
kurulmaktadir. Oyle ki Musul’daki Emeviler ile baglantili kimselerin katle-
dilisi ve Musul’un maruz kaldig1 yikimlar,?”! Emevi valisi Yahya b. Hurr’'un
mallarina uygulanan miusadere,®” Ali b. Abdullah ile Secihi’nin Mervan’
takibi® sonucu kendilerini Musul’da bulmalari gibi olaylar iliskilendirilmistir.

Bir diger 6rnege bakacak olursak éncelikle genel {sldm tarihi malumatla-
rindan; Halife Mehdi,”” Hidi® ve Har(in er-Resid’in®¥ halifelik donemleri
anlatilmakta, ardindan da Musul ile iliskili olaylardan Hartn er-Resid’in,

[21] Chase Robinson, “A Local Historian’s Debt to al-Tabari: The Case of al-Azdi’s “Ta’rikh
al-Mawsil”, Journal of the American Oriental Society 126/4 (Oct.-Dec., 2006): 529.

[22] Rosenthal, A History of Muslim Historiography, 121; Habibe, “Mukaddime”, 18-19; Sesen,
Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yaziciligi, 63.

[23] Muhtemelen Ezdi, bu yillarda vuku bulan olaylar1 eserinde zikretmeye deger gérmemistir
ya da miistensih hatden bu yillardaki olaylar1 kayda gegirirken atlamistir. Detayl1 bilgi
icin bknz. Habibe, “Mukaddime”, 10.

[24] Habibe, “Mukaddime”, 15.
[25] Ezdi, Tarihu'l-Mevsil, 122-126.
[26] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 125-135.
[27] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 134-139.
[28] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 138, 140, 141.
[29] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 145-155.
[30] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 156-159.
[31] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 158-160.
[32]  Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 253-257.
[33] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 257-262.
[34] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 261-263.
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Abdulmelik b. Salih’i Musul valiligine atamasi,® Musul’da Bend Taglib’in
isyant,® A’daf'b. Ezdi’nin isyan etmesiP” ve Har(in er-Resid’in Musul’a ¢ikisi®®!
gibi konular anlatilmistir. Boylece eserdeki olaylar, 6ncelikle genel Islam
tarihi maliimatlariyla daha sonra da Musul sehri 6zelinde iliskilendirilmistir.
Goriilecegi tizere Tdrthu’l-Mevsil, yalmizca Musul tarihi ile alakali bir eser
olmay1p igerisinde pek cok genel Islam tarihi maltimati barindirmaktadir.

Eserdeki rivayetler, Kitabti Tabakati’l-Muhaddisin ile derlenerek kronolojik
dtizeni esas alacak bicimde nakledilmistir.*% Nitekim ilgili yil zikredildikten
sonra y1l icerisinde vuku bulan olaylar, vefat eden kimseler, o y1l ki hac emi-
ri, Musul valisi ve kadisinin kim oldugu gibi konular zaman-mekan iliskisi
kurularak nakledilmistir. Ezdi, tipki Taberi gibi ilgili rivayetleri naklederken
isnad zincirini kullanmay1 ihmal etmemistir. Zira her ikisinin de muhaddis
kimliklerinden dolay1 senedi 6nemsediklerini gormekteyiz. Boylece rivayet-
lerin kaynagini belirtip, tarihi vesika cinsinden tanikliklarini beyan etmis-
lerdir. Ezdi, rivayetlerde “i =1 ve “liu~" lafizlarini siklikla kullanilmigtir.
S6z konusu lafizlardan da anlasilacag tizere ilgili rivayetler, kiraat ve sema
yoluyla nakledilmislerdir. Buna karsin Ezdi, kimi yerlerde ise herhangi bir
isnad zinciri kullanmamis ya da olay1 kendisine nakleden raviyi belirtmekle
yetinmistir. Kimi isnadlarda ,“deles>  &Su4=" “llesl jan 27, (Lan) Lsla)”
“ s+k” gibi haberin kimden ahndlgi belli olmayan lafizlar kullanmistir.
Kimi yerlerde de telfik yontemine yer vermistir. Hazf ve telfik metodunu
kullanmasinin nedeni olarak Ezdi’nin tarihgi kisiliginden kaynaklandigini
sOyleyebiliriz. Clinkd tarihci, olay biitiinlii§iine énem verir, vuku bulan
olaylarin zaman ve mekan irtibatin1 kurmaya gayret eder. Sonug olarak
ilk Islam sehir tarihgilerinin erken asirlardan itibaren kismi de olsa “tarih
anlatim ustiliine” sahip olduklarini gérmekteyiz.

3. Kaynak Kullanimi

Ezdi, Tarihu’l-Mevsil'inde s6zli kaynaklar basta olmak iizere Kur’an-1 Kerim,
hadis-i serif, siir, tarihi vesikalar gibi bircok kaynak kullanmistir. flgili kaynak-
lar kullanilirken “olay anlatimiyla” baglantili olacak sekilde nakledilmistir.

[35]  Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 262-267.

[36]  Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 267-269.

[37] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 269-280, 284-289.

[38]  Ezdi, Tdrihu’l-Mevsil, 284-290.

[39] Ilgili 6rneklerin hepsini belirtmemiz arastirmamizin sinirlarini hayliyle asacak olmasindan
dolayr muayyen 6rnekler ile sinirl kaldik.

[40] Tobias Andersson, Eatly Sunni Historiography: A Study of the Tarikh of Khalifa b. Khayyat (Leiden:
E.J. Brill, Ekim 2018), 99.
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3.1. Ayet ve Hadis Kullanimi

Eserde ayet ve hadislerin sikca kullanilmamis oldugunu gérmekteyiz. Buna
ragmen birkac 6rnegi zikretmek gerekirse; Ezdi, Halku’l-Kur’an meselesin-
de halife Mu’tasim’in huzurunda, Ahmed b. Hanbel ile Mu’tezile alimleri
arasinda gerceklestirilen miinazaray: detaylica naklederken; En’am (6/102),
Enbiya (21/2), Sad (38/1) ve AhKaf (46/25) strelerine yer vermistir.*! Yine Eb
Ca’fer el-Mansir, kendisine isyan eden amcasina ithafen yazdig1 mektuba
Maide (5/33-34) stiresi ile baslamistir. Buna gore Eb{i Ca’fer, amcasinin
tovbe etmedigi takdirde ceza olarak Oldiriilecegini veya el/ayaklarinin
capraz olarak kesilecegini ya da stirgtin edilecegini belirtmek istemistir. Bu
mektuba cevaben Abdullah b. Ali ise; Mfisd ile Firavun kissasini érnek geti-
rip Kasas stiresini (28/1-6)*¥ yazmistir. Bu ayet ile Abdullah b. Ali, Mansur’u
Firavunla 6zdeslestirmis ve yonetiminin zalimce oldugunu kast etmistir. EbQ
Ca’fer el-Manstir, bu mektuba karsilik olarak ise amcasiyla olan akrabalik
miinasebetini hatirlatmistir. Nitekim amcanin konumunun baba gibi oldu-
gu vurgulanmis ardindan Suard stresini (26/214)* mektubuna yazmistir.
Ayrica eserde;

1. Yezid b. Abdiilmelik’in huzurunda Beni Miihelleb esirlerinin akibeti
ile ilgili gerceklestirilen diyalogda; Osman b. Hayyan el-Miizeni’nin
Niih suresi 27. ayetini ve Recd’ b. Hayve'nin ise Isra suresi 15. ayetini
tilavet etmesiyle,*

2. Zap Suyu savasinda Mervan b. Muhammed ve ordusunun hezimete
ugramasi sonucunda Abbasi komutani Abdullah b. Ali’nin Zap Suyu’'nu
kast ederek Bakara (2/50)’y1¢ tilavet etmesiyle,

3. Yemen kokenli Bedevi Arap kabilelerin Islam olus durumlari ve ardin-
dan Hz. Ebt Bekir déneminde irtidat etmeleri durumuyla baglantili
olarak Hucurat (49/14) ile Hasr (59/9) stirelerinin tilavet edilmesiyle,*”

4. Halil b. Ahmed ile Nadr b. Simeyl’nin Rebia el-A’rdbi’ye ugramasi ve
“istdvil” kelimesinin anlami i¢in Fussilet (41/11) suresinin®® delil olarak
getirilmesiyle, ilgili dyetlerin konu ile irtibatlandirildigini gérmekteyiz.

[41] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 419.
[42] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 182.
[43]  Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 182.
[44] Ezdi, Tarihu'l-Mevsil, 184.
[45] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 15.

[46] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 130.
[47] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 220.
[48] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, s.93.
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Tarihw’l-Mevsi’de kullanilan hadisler incelendiginde ise pek ¢ok sahabi-
den nakillerde bulunuldugu gériilecektir. Nitekim; Hz. Aise,*? Ibn Abbas, !
Biisre bint Safvan,? Hz. Omer®? ve Muhammed b. Ka’b el-Kurazi bunlardan
birkacidir.®?

3.2. Vesika Kullanimi

Ezdi, ayet ve hadis kullaniminin yani sira tarihi vesikalar1 da kaynak
olarak kullanmistir.¥ Yukarida belirttigimiz gibi Ebt Ca’fer el-Manstr ile
amcast Abdullah b. Ali’nin birbirlerine yazmis olduklari mektubun® yani
sira Mans{r ile Muhammed en-Nefsiizzekiyye el-Alevi arasindaki yazigmalar®®
da eserde mevcuttur. Bunlara ilaveten Ebti Ca‘fer el-Mansir déneminde
Musul kadilig1 yapan Haris b. Cartit'un vesika arsivi de 6nemlidir. Nitekim
Ezdi, Haris’e ait bircok vesikanin bulundugu bir arsive rast geldigini belirtir.
Ezdi, halife MansGr donemindeki kimi olaylar1 Haris b. Cartit'un arsivindeki
vesikalar1 kullanarak anlatir.®”

flgili bu arsiv icerisinde halife Mansiir'un valisine géndermis oldugu
mektup, Abbasi miiesses nizamina dair bilgiler ihtiva etmesi bakimindan
oldukc¢a énemlidir. Halife Manstr, valisi Ismail b. Abdullah’a génderdigi
mektubunda hazine miktarinin kesintiye ugradigini bildirmistir. Ardindan
Manstir, usulsiizliik yapan kimselerin yazili oldugu defteri ismail’e génder-
mis ve bu kimselerin siddetli bir bi¢imde cezalandirilmalarini istemistir.
Mektubun yazildig tarih; yil, ay ve giin seklinde belirtilmistir.®

Boylece bu i¢ mektup dahil olmak iizere tarihi vesikalarin tam metinlerini
Tarihu'l-Mevsi'de gérmekteyiz. Bu mektuplar sayesinde Abbasi hilafetinin
idari teskilatlanmasi basta olmak tizere ictimai-askeri ve sosyal bir¢ok alana
dair malumat edinmekteyiz. Yukarida zikrettigimiz Manstr'un mektubu bu
duruma érneklik teskil eder. Nitekim Abbasi hilafetinin daha yeni kurum-
sallagsmasina ragmen tasranin denetlenmesi, yapilan tahkikatlar sonucu

[49] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 153.
[50]  Ezdi, Tarihu'l-Mevsil, 202.
[51] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 244-245.
[52] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 226.

[53] Tlgili hadislerin degerlendirilmesi arastirmamizin sinirini asacak olmasindan dolay1 bu
kadarla iktifa edecegiz.

[54] Ezdi, ilgili belgelerin igerigini bizatihi gérerek degil de kaynaklarindan duyarak edinmis
olmas1 muhtemeldir.

[55] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 167-171.
[56] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 182-187.
[57] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 199, 203, 214-215.
58] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 214-215.
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suclularin tespit edilmesi, bu suclularin cezalandirilmasi ve resmi evrakin
tarihlendirilmesi dikkate deger énemli bir noktadir.

3.3. Siir Kullanimi

Kuskusuz Islam tarih yaziminda siirin énemli bir yeri vardir. Nitekim Tari-
hu’l-Mevsil’de siir kullanimina siklikla basvuruldugunu gérmekteyiz. Eserde
yedi yiiz on bes civar1 beyit bulunmaktadir. Siirler daha ¢ok; agit, fahr, hama-
set, satirik, methiye ve gazel’dir. Bu siir tiirleri; kabileleri/kisileri yticeltmek
veya asagilamak gibi amaclarla ele alinmistir. Bu kisiler icerisinde vali, vezir
ve halifelerin oldugunu gérmekteyiz. Ornegin Ibrahim b. Velid,** Mervan b.
Muhammed,'*" Halid b. Yezid'®" ve vezir Eba Ibad’in'® yerildigi; Manstir’un ise
alaya alindig1;*3 Omer b. Abdiilaziz, ¥ Mu’tasim,*™ Harun er-Resid,* Halid
el-Bermeki’nin'® de methedildigi siirler gormekteyiz. Me’mun’un ise hem
yerildigi®® hem de methedildigi® siirler gormekteyiz.

Tarihu'l-Mevsil'deki siirler, Ezdi'nin tarihgiligi hakkinda da bize 6nemli bilgi-
ler sunmaktadir. Zira ilgili siirler, olaylarin zaman ve mekan akisi icerisinde
aktarilmistir. Ornek vermek gerekirse: Halife Me’mun, h. 210 senesinde
Dicle kiyisinda Ay’in g6z alic1 glizelligini hayranlikla izlerken yanina amcasi
Ibrahim el-Mehdji gelir ve halifeyi éven bir siir irad eder. Ardindan Me’mun,
amcasinin siirini begendigini ifade eden “ahsente valldhi yd am” s6ziini soyler.”
Yine; Ebfi Ca’fer, Halid b. Bermek’i h. 157 veya 158 yilinda Musul’a kadi olarak
gorevlendirir. Daha sonra meshur sair Bessar b. Biird, vali Halid b. Bermek’in
yanina gelir. Ardindan Halid ve ailesini metheden siirini okumaya baslar.”
Goriilecegi tizere Islam tarih yazimindaki olaylar, ilk dénemlerden itibaren
zaman ve mekan iliskisine dayali olacak sekilde nakledilmistir.?

[59] Ezdi, Tarihu’l-Mevstl, 60.

|60] Ezdi, Tarihu’l-Mevstl, 66.

[61] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 324.

[62] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 402.

[63] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 216.

|64] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 4.

[65] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 428.

|[66] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 303, 307.
|67] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 228.

[68] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 401.

[69] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 371.

[70] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 370-371.
|71]  Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 228.

[72] Bu gibi érnekler cogaltilabilir. Ancak arastirmamaizin sinirini asacagindan dolay1 bu kadar
ile iktifa edecegiz.
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4. Tarihu'l-Mevsil'de Halife, Vali ve Kadi Tasvirleri

Ezdi’nin Tdrihu'l-Mevsil’inde yedi Emevi halifesi ile sekiz Abbasi halifesine
yer verilmistir. Emevilerden; Omer b. Abdiilaziz,”™ Yezid b. Abdiilmelik,"
Hisam b. Abdiilmelik,” Velid b. Yezid,"® Yezid b. Velid,”” Ibrahim b. Velid”®
ve Mervan b. Muhammed; Abbasilerden ise; Ebii’l-Abbas es-Seffah,” Ebti
Ca’fer el-Mansr,® Muhammed el-Mehdi,®! Miisd el-Hadi,*2 Har(in er-Resid,®!
Emin,® Me’'mn® ve Mu’tasim-Billdh® donemindeki siyasi -ictimai- askeri
gelismelere deginilmistir.

Ezdi, gerek Emevi halifelerini gerekse de Abbasi halifelerinin genel
Islam tarihi ve ézelde Musul olmak {izere icraatlarina deginmistir. Ezdj,
halifelerin faaliyetlerine deginirken onlar1 elestirmekten kacinmamaistir.”
Hem Emevi hem de Abbasi halifelerini aciktan elestirmistir. Ornek vermek
gerekirse Ezdi; Halife Yezid b. Abdiilmelik’i kadinlara, ickiye, sarkiya ve
eglenceye diiskiin biri;®® Velid b. Yezid’i icki, eglence ve ava diisktin biri;®
Ebii’l-Abbas es-Seffah’t Emevileri ve Musul halkini acimasizca katletmis
biri;® Me’min ile Mu’tasim-Billah’1 Halku’l-Kur’an meselesinde alimlere
eziyet eden biri;®! Harlin er-Resid ile valisini Musul’un haraci konusunda
halkina zulmeden biri olarak tasvir etmistir.? Hatta HarGn er-Resid’in,

|73]  Ezdi, Tarihu'l-Mevsil, 3-6.

|74] Ezdi, Tarihu'l-Mevsil, 6-21.

[75]  Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 21-51.

[76] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 51-59.

[77]  Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 57-59.

|78] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 59-61.

[79] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 122-162.

[80] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 161-232.

[81] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 231-257.

[82] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 257-261.

[83] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 261-318.

[84] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 317-332.

[85] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 331-415.

[86] Ezdi, Tarihu'l-Mevsil, 415-429.

[87] Habibe, “Mukaddime”, 16; Amir Harrak, “A Vernacular Aramaic Statement from the 10th
Century History of Mosul by Al-Azdi”, Hugoye: Journal of Syriac Studies 20/2 (2017): 366; Said
Hamid, “Stratu Beni Umeyye ‘inde’l-Ezdi fi Kitabihi Tarihi’l-Mevsil (101-132/720-749) Dirdse
Siydsiyye ”, 60.

[88] Ezdi, Tarihu'l-Mevsil, 18,19. Ozellikle Yezid b. Abdiilmelik, iki cariyesi Sellime ile Habbabe’ye
diskiin olarak nitelendirilmistir. Bknz. Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 19.

[89] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 51.

[90] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 138-140, 141, 145, 155.

[91] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 416-415, 418, 421.

[92]  Ezdi, Tarihu'l-Mevsil, 287, 288.
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Musul’daki A’taf el-Ezdi isyanindan dolay: sehir halkimi kilictan gecire-
cegine dair yemin ettigini gormekteyiz.*?

Ezdi’nin Abbasi hiikiimdarhi§1 zamaninda yagamasina ragmen Abbasi
halifelerini acgikca elestirmesi, dikkate deger 6nemli bir noktadir. Zira
Ezdi, resmi makamlara bagh kalmaksizin gerek Musul’da gerekse de mu-
esses nizam icerisinde gerceklestirilen kimi icraatlar1 agikca elestirmistir.
Béylece Ezdi, Abbasi hilafetine yakin olmak icin bir cabaya girismemis ve
idari merkezden bagimsiz olarak tarihini yazmistir.

Eser, Emeviler ve Abbasiler déneminde gérevlendirilmis Musul vali-
lerine de odaklanmuistir. Zira Musul, el-Cezire eyaletinin merkezinde
olmasindan dolay1 cok 6nemli bir konumdadir. Bu nedenledir ki Musul
valisini bizatihi halifenin kendisi atamaktadir. Baz1 valilerin eszamanh
olarak hem Musul valiligi hem de el-Cezire umumi valiligi goérevini yi-
ritmekte oldugunu géormekteyiz.®¥ Nitekim Musul valilerinin, idari yone-
tim mekanizmasinda yonetici olmalarinin yani sira; orduya komutanlik
etmek, vergi toplamak ve cemaate namaz kildirmak gibi goérevlerinin
de oldugunu goérmekteyiz.

Valilerin gorev stireleri oldukga kisaydi ve yonetimleri esnasinda bolgede-
ki yerel giicleri temsil eden liderlerle isbirligi yapmislardir.* Kimi valiler
asker kokenli kimseler arasindan secilmislerdir.”® Asker kokenli valiler
arasinda Tiirk komutan Muhammed b. S@1®” énemlidir. Nitekim kendisi
Abbasi ihtilalinde énemli gorevler {istlenmis, Kiife’de gerceklestirilen
biat térenine ordusuyla katilmis ve Eb(i’l-Abbas es-Seffah’a biat etmistir.
Valilerin asker kokenli kimseler arasindan secilmesinin muhtemel nedeni;
Musul’un kimi dénemler siyasi ve i¢timai isyanlara ev sahipligi yapmasidir.
Eserde ayrica valilerin icraatlarina, soylarina, sehirde baslattiklar: yapi
projelerine ve kaldiklar: saraylara degin bir¢ok konuda detayl bilgilerle
karsilagmaktayiz. Tdarihu'l-Mevsi’de Omer b. Abdiilaziz'den baslayip halife
Mu’tasim’a kadar Emeviler’in ve Abbasiler’in atamis oldugu bircok vali
Musul’da gorev yapmuistir. Eserde 217-18 ile 220-223 arasinda gorev yapmis
valifvalilerin isimleri zikredilmemistir.*®

[93] Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, 284. Nitekim gelisen olaylar neticesinde Hartn er-Resid, Musul’un
surlarini yikmistir. Ezdi, Tarihul-Mevsil, 285.

[94] Forand, “The Governors of Mosul According to Al-Azd1’s Ta’rikh Al-Mawsil”, 102.

[95] Kennedy, “Central Government and Provincial Elites in the Early ‘Abbasid caliphate”,
31.

[96] Forand, “The Governors of Mosul According to Al-Azdr’s Ta’rikh Al-Mawsil”, 102.
[97) Bknz. Ezdi, Tarihul-Mevsil, 121, 128, 141, 145.

[98] Detayli bilgi icin bknz. Forand, “The Governors of Mosul According to Al-Azd1’s Ta’rikh
Al-Mawsil”, 89-101.
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Eserde valilere ek olarak Musul’da gorevli kadilarin isimlerini ve gercek-
lestirdikleri faaliyetleri de okumaktayiz. Erken Abbasi caginda kadilarin
vali tarafindan degil de bizzat halife tarafindan atandiklarini gérmekteyiz.*!
Idari yonetim mekanizmasinda merkezi bir rol tistlenen valiler, komutan
ve amil vasiflar1 nedeniyle oldukca giiglii bir pozisyona sahiptiler. Hukuk
teskilatinin, valinin kontrold altinda olmasi, valiyi daha da giiclendirecegin-
den dolay1 kadilar merkezden atanmislardir. Bdylece valilerin merkezden
bagimsiz olarak cok fazla giiclenmelerinin 6niine gecilmis ve kurumlarin
bagimsiz olmasiyla idari teskilat giiclendirilmis olunuyordu. Gorevli ka-
dilarin kimisi Musul kékenli iken kimisi de Musul kékenli olmayan fakih
ya da muhaddislerden olusmaktadir.'® Nitekim Musul kékenli olmayan
kadilar arasinda en meshuru Abdullah b. el-Halil el-Kerci (el-Kerhi)'dir.(o!
Eserde zikredilen on doért kadinin dokuzunun gorev stiresi iki yi1ldan
fazladir."*2 Kadilarin uzun siire bir bolgede goérev yapmalariyla ortaya ci-
kabilecek olan bircok sorun disiiniildiigiinde bu sekilde goérev siirelerinin
nispeten fazla olmasinin sebebi; Musul’daki yerel Arap kabileleriyle olan
gliclii baglar olabilir. Sonuc olarak eser degerlendirildiginde Emevilerin
son dénemi ile erken Abbasi cagina dair yonetimsel nizama dair énemli
bilgiler edinmekteyiz.

5. Tarthu'l-Mevsil ve Lecnetii ihyai't-Tiirasil'-Arabi Baskisi

16 Rebitilahir h. 654 yilinda Ibrahim b. Cemaa b. Ali tarafindan istinsah
edilen yazma niisha 361 sayfadir. Eser, 1967 yilinda Kahire merkezli Lecneti
Thyai’t-Tiirasil’l-Arabi yayinevinden tek cilt halinde nesredilmistir. Indeks ve
kaynakca da dahil olmak tizere 526 sayfadan miitesekkil olan matbu eseri
nesre hazir hale getiren Ali Habibe’'nin 27 sayfalik bir mukaddimesi mev-
cuttur. Habibe, mukaddimede Tdrihu’l-Mevsil’in yazmasina, fotokopilerine,
konusuna, kaynaklarina ve Ezdi’nin hayatina deginmistir. Mukaddime’de
ozellikle eserin kaynaklarina vurgu yapildigini gérmekteyiz. Zira Ezdi’nin;
Ya’k(bi’nin Tarih’inden, Belaziiri’nin Fittihu’l-Biildan’indan, Dineveri’nin
el-Ahbaru’t-Tival'indan ve Taberi’nin Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik’undan!®

[99] Kennedy, “Central Government and Provincial Elites in the Early ‘Abbasid caliphate”, 29.

[100] Hagemann, “Muslim Elites in the Early Islimic Jazira: The Qadis of Harran, al-Raqqa, and
al-Mawsil”, 348-349.

[101] Ezdi, Tdrihu’l-Mevsil, 302.

[102] Hagemann, “Muslim Elites in the Early Islimic Jazira: The Qadis of Harran, al-Raqqa, and
al-Mawsil”, 350.

[103] Tarihu’l-Mevsil’in kaynaklari ve 6zellikle Taberi'nin Tdarihul-Umem ve'l-Miiliik adli eseriyle

olan yakin iliski i¢in bknz. Robinson, “A Local Historian’s Debt to al-Tabari: The Case of
al-Azdr’s “Ta’rikh al-Mawsil”, 521-535.
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yararlandig1 belirtilmistir. Mukaddimede; Ibn Hald{in, Mestidi"*, Ibnii’l-Esirs
ve Hatib el-Bagdadi’nin de Musul ile alakal rivayetleri naklederken Ezdi’'den
yararlanmis olduklarina dair kayitlarin mevcut oldugu vurgulanmistir. Mu-
kaddimenin ardindan Tdrihu’l-Mevsi’in bilinen tek el yazmasindan birkac
fotograf gosterildikten sonra eserin tahkikli nesrine giris yapilmistir.

Habibe, yazma niishadaki silik veya okunamayan kelimeleri yogun cabasi
sonucu tamamlamistir. Ardindan ilgili kelimenin yazma niishada hangi harf-
lerinin okunabildigini dipnotta gdstermistir. Habibe; miistensihin yapmuis
oldugu kimi kelime hatalarini dipnot acarak tashih etmis, eserde bahsedilen
konularm yukarida belirtilen Islam tarihi kitaplarinda hangi sayfada bulun-
duklarini dipnotta belirtmis ve anlasilmasi zor kelimelerin hangi manaya
geldigini agiklamistir.

Eser, herhangi bir béliime ayrilmamis olup aksine yil ve konu merkezli
olacak sekilde basliklara ayrilmistir. Eserin yazma niishasinda da hakeza tarih
kaydinin iist baslik olmak tizere konuldugunu ve ardindan o yil igerisinde
vuku bulan olaylarin art arda anlatildigini gérmekteyiz. Matbu eserde ise
bu usul korunurken ayrica ilgili yil icerisinde gerceklesen olaylardan yola
¢ikilarak konu bazli alt basliklar da Ali Habibe tarafindan yerlestirilmistir.
Konu alt basliklar1 ve eserin igerigi ise su sekildedir:

Eserin ilk konusu, Yezid b. Miihelleb’in hapishaneden kacisidir. Ardindan
Omer b. Abdiilaziz’in vefati, Yezid b. Abdiilmelik’in hilafeti, Haricilerin
Yezid doneminde kacisi, Yezid b. Miithelleb’in isyani, Yezid b. Abdiilme-
lik’in vefati, Hisam b. Abdiilmelik’in hilafeti, Hurr b. Yasuf’un Musul’a
vali tayin edilisi, Zeyd b. Ali’nin isyani, Hisam’in vefati, Velid b. Yezid’in
hilafeti, Velid b. Yezid’in katledilisi, Yezid b. Velid ile Ibrahim b. Velid’in
hilafeti, Mervan b. Muhammed’in kacis1, Yasuf b. Omer en-Nakfi’nin 61-
dirialist, Bazi Musullularin ensabi, Hisam b. Amr ez-Ziithri'nin Musul’a
varisi, es-Seffah’in hilafeti, Zap suyu savasi, Mervan b. Muhammed’in
Misir’a kacisi, Emevilerin katledilisi, Ebti Seleme el-Hallal, Abbasiler’in
Musul halkina zulmii, Abbasiler’in Yahya b. Hurr'un mallarina miisadere
uygulamasi, Seffah’in vefati, Manstir'un hilafeti, Abdullah b. Ali’nin isyani,
Ebt Miislim el-Horasani'nin 6ldiirilisii, Manstr'un amcasi Abdullah b. Ali
ile yazigmalari, en-Nefziizzekiyye’'nin Mans{ir’a isyani, Ibrahim b. Abdullah
b. Hasan’in isyani, Manstr'un Mehdi icin biat alisi, Halid b. el-Bermeki’nin
Musul’a vali tayin edilisi, Manstr’un vefati, Mehdi’nin hilafeti, Hidi’nin

[104] Mes'tdi, Ebti’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali, Miiriicii’z-Zeheb (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye:
2005), 1:13.

[105] Tbnii’l Esir, Ezdi’yi hayirli ve faziletli bir kimse olarak tanitir. Bknz. el-Kamil fi't-Tarih, 6: 469.



192 | Siyer Arastirmalari Dergisi * Sayi: 10 ¢ Temmuz-Aralik 2021

hilafeti, Hartintirresid’in hilafeti, HarGiniirresid’in Abdiilmelik b. Salih’in
Musul’a vali tayin edisi, A’taf el-Ezdi’nin HarGntrresid’e isyani, HarGnir-
resid’in Musul’a ¢ikisi, Hartintirresid’in ogullar: icin biat alisi, Bermeki-
lerin 6ldurdlist, Hasan b. Salih el-Hamdani'nin katledilisi, Muhammed
Emin’in hilafeti, ibrahim b. Abbas’in Musul’a vali tayin edilisi, Emin ile
Me’miin arasindaki ihtilaf, Emin’in son zamanlari, Me’mtn’un hilafeti,
Nasr b. Sebt’in isyani, Ebi Sardya’'nin isyani, Me’man’un Mi{isd Riza’y1 ve-
liaht tayin edilisi, Abbasi ailesinin Me’mfin’a kizis1, ibrahim b. Mehdi ve
Me’miin, Babek el-Hiirremi isyani, Halku’l-Kur’an meselesi, Me’'m@in’un
vefati, Mu’tasim’in hilafeti, Babek isyaninin bastirilmasi ve Mu’tasim’in
Rtimlar ile savasmasi gibi konular ele alinmastir.

Sonuc

Bu arastirmada ilk dénem Islam sehir tarihcilerinden biri olan Ebii Zeke-
riyya Yezid b. Muhammed b. Tyas el-Mevsili el-Ezdi (334/945-46)'nin hayati
ve Musul tarihine dair yazmis oldugu Tarihu’l-Mevsil adli eseri incelenmistir.
Kaynaklarda hayati hakkinda yeterli malimat sahibi olamadigimiz Ezdi,
hicri dérdiinci yuzyilda yasamis sehir tarihcilerinden biridir. Bildigimiz ka-
daryla ti¢ eseri olup, bunlardan yalnizca Tarihu’l-Mevsil isimli eserinin ikinci
bolimi -Ali Habibe tarafindan 1967’de Kahire’de nesredilmistir- gliniimiize
ulagmistir. Bu béliimde ise 101-224 (719-838) yillar1 arasindaki genel islam
tarihi rivayetleri, Musul sehriyle baglantili olacak sekilde ele alinmistir. Bu
nedenle Tarihu'l-Mevsil, hem bir Islam tarihi kitab1 hem de 6zelinde bir sehir
tarihi kitab1 olma 6zelligini tasimaktadir.

Bu makalede Tdrihu’l-Mevsil’in icerigine ve yontemine dair ¢dziimleme-
lerde bulunurken Ezdi’nin “tarih anlayisi”’ni irdelemeye calistik. Eser,
kronolojik diizeni esas alacak bi¢imde yazilmistir. Ezdi, rivayet ettigi
olaylarin kaynagini belirtip tarihi vesika cinsinden tanikliklarini beyan
etmistir. Nitekim eserindeki rivayetleri naklederken —dénemindeki diger
tarihgciler gibi- isnad zincirini kullanmay: ihmal etmemigstir. Kimi yerlerde
ise haberin kimden alindig1 belli olmayan lafizlar kullanmistir. Buna bagh
olarak olay akisinin anlatiminda telfik yontemine de yer vermistir. Bu du-
rumun nedeni olarak Ezdi, anlatti§1 olaylar hadisci kimligiyle degil de bir
tarihgi goziiyle “zaman ve mekan butinligi gozetilerek” degerlendirmis
ve aktarmistir.

Tarihu’l-Mevsi'de Kur’an-1 Kerim, hadis-i serif, siir, tarihi vesikalar gibi bir¢ok
kaynak kullanmugtir. flgili kaynaklar kullanilirken “olay anlatimiyla” bag-
lantili olacak sekilde nakledilmistir. Ezdi, eserinde ge¢c Emevi ¢agi ile erken
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Abbasi caginin devlet miiesses nizamina dair énemli bilgiler nakletmistir.
Eserde Ozellikle halifeler ile Musul valilerinin icraatlarina odaklanilmistir.
Miiellif Abbasi déneminde yasamasina ragmen halife ve valilerin olumsuz
faaliyetlerini tasvir etmekten kaginmamuistir. Hatta kimi halife ile valiye
kars1 agir elestirilerde bulunmustur.

Tarihu’l-Mevsi'in 1967 yilinda Ali Habibe tarafindan tahkikli nesrinin ilmi
metotlara uygun bir bicimde incelendigini séyleyebiliriz. Ozellikle Ali Ha-
bibe’nin yazma niishadaki kapals, silik ve miistensihin yanlhs yazdigi kimi
yerleri dipnotlar aracihigiyla agikliga kavusturmas: okuyucu igin kolaylik
saglamistir.

Tarihu’l-Mevsi'in Dublin The Chester Beatty Library’de bulunusunun ar-
dindan muasir arastirmalarin yapilmaya baslandigini gérmekteyiz. Buna
karsin iilkemizde esere dair DIA maddesi haricinde bir caligma yapilamamis
olmas1 Gizlintd verici bir noktadir. Bu nedenle ilgili makalemiz bu alandaki
boslugu bir nebze de olsa doldurmaya calisip ileriki zamanlarda yapilacak
olan arastirmalara ilham kaynagi olmasi beklenmektedir. Eserde 6ne ¢ikan
konularin tartisildigl bu makalede siiphesiz ki bircok noktaya deginileme-
mistir. {leride yapilacak arastirmalarin ilgili bosluklar1 doldurmasi eserin
anlasilmasi i¢in ehemmiyet arz etmektedir.
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Oz

Suudi Arabistan’in kuzey kesiminde daha dnce bilinmeyen bir kaya sanat
kompleksi kesfedildi. Buras: Diinya Kiilttir Miras Listesi'ne yakin zamanda
alinan iki biiytik kaya sanat bolgesi arasinda yer almaktadir. Bolge herhangi
bir tahribata meydan vermemek i¢in izole edilmis ve bahse konu alan ¢ok
fazla aciklanmadan/yeri belirtilmeden korunmaktadir. Kaya sanati kompleksi
genis bir piktogram* galerisi ve iki magara sanat alani icerir; her iki 6zellik
de Arap Yarimadasi’'nda ¢ok nadirdir. Hayatta kalan kaya sanat1 6000 yilliktir.
Oradaki petroglifler,™ 20. yiizyil da dahil olmak {izere ge¢cmis zamanin kaya
tasvirlerini ve resimlerini igerir. S6z konusu bu alanda ve Suudi Arabistan’in
baska yerlerinde yapilan gozlemlere dayanarak Arap kaya sanati yapiminin
ve kullanmiminin, ge¢misten bugiine, yerel olarak hayatta kalabilecek olan
bedevi gelenegini devam ettirdigine dair yeni kanitlar icerdigini sdyleyebiliriz.
Anahtar Kelimeler: Petroglif, Piktogram, Magara Sanati, Yas Tahmini, Hail.

* Piktogram: Bir esyay1, bir yeri, bir objeyi veya bir kavrami resmetme yoluyla temsil
eden semboldiir. (Ceviren)

** Petroglif: Oyma, kazima, dévme ve boyama teknikleriyle tas iizerine yazilan yazi
veya cizilen resimdir. (Ceviren)

Abstract

The discovery of a previously unknown rock art complex is reported from
northern Saudi Arabia. It is located roughly half-way between two major
rock art precincts recently added to the World Heritage List, but will be
preserved in pristine forensic condition by not disclosing its very isolated
location. The rock art complex includes an extensive gallery of pictograms
and two cave art sites; both features are very rare on the Arabian Peninsula.
Its surviving rock art dates from 6000 years bp to the present. It includes
petroglyphs, rock paintings and inscriptions of the most recent past, in-
cluding of the 20th century CE. This adds new evidence to the observation,
made also elsewhere in Saudi Arabia, that Arabian rock art production and
rock art use is a continuing tradition of the Bedouin that may have locally
survived to the present time.

Keywords: Petroglyph, Pictogram, Cave art, Age estimation, Hail.
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Giris

Diinyanin en etkileyici kaya sanatlarindan biri olan Hail’in glineyindeki
Stiveymis petroglif kompleksi, ¢cok yakin bir zamanda, 2001 yilinda Suudi
Arabistan’da kesfedilebildi (Bednarik ve Khan 2002, 2005 ve 2009). Bu anitin
6nemi, UNESCO’nun Diinya Mirasi Listesi'ne cok hizl bir sekilde tescil edil-
mesinde gizlidir (Bednarik 2014, 2015). Stiveymis Kaya Sanat1 Bolgesi, binlerce
petroglificeren, anitsal Neolitik kaya sanatinin bilinen en biiyiik toplulugunu
yansitmaktadir. Buranin cok énemli bir bélge olmasindan dolay: bizler Ciibbe
vahasindaki Ummii Sinman petroglif kompleksi ile birlikte, bunlarin Diinya
Kaltir Miras’t arasina alinmalart icin ortak bir dosya hazirladik (Bednarik ve
Khan 2013). Bu calismada ise genel olarak, Ciibbe’nin kuzeyi ve Stiveymis’in
glineyi arasinda yer alan ve kesfi 2017 yilinda yapilan bolgedeki biiytik kaya
sanat kompleksini inceleyecegiz. Daha 6énce bulunan anitlar gibi, yeni siteler
grubu da ¢6liin derinliklerinde, insa edilen yollardan hatir1 sayilir bir mesafede
yer almakta; uzaklig1 ve zor erisimi sayesinde korunmaktadir. Fakat Stiveymis
kompleksi, Diinya Mirast listesindeki adayliginin bir neticesi olarak, 40 km.
uzunlugundaki kapal bir yolla erisilebilir hale getirilirken, yeni site komp-
leksini daha erisilebilir hale getirme yontinde bir tesebbiis bulunmamaktadir.
Hail’in neredeyse 100 km. batisinda el-Misma olarak bilinen daglarda olmasi
disinda konumu ilan edilmemektedir (resim 1). Buraya ulasim sadece ¢61
araglar1 (kumul ve kaya araglari), deve ya da helikopterle saglanmaktadir.

Resim 1: Suudi Arabistan’daki el-Misma Dag1 kaya sanat
kompleksi (1). Cubbe (2) ve Suveymis (3) gosterilmistir.
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el-Misma kaya sanat kompleksi, birbirinden 4 km. uzunlugundaki ¢6l ile
ayrilan iki biyiik kaya daglari, Ummii Burka ve Ferdat Sehmus tizerinde
bulunur. Bunlarin arasinda kaya sanatindan yoksun ktigiik bir kaya tepesi
ve birkac kaya yigin1 olan alcak bir plato mevcuttur. Bunlarin, Semiid kavmi
Oncesi zamanlara ait bir mezar kompleksini isaret ettigi varsayilmaktadir.
Bahse konu kayalar yaklasik 160 m. uzunlugunda ve 40 m. genisligindeki
iki biiytik paralel dikdortgen duvarlar: nedeniyle dikkat ¢ekicidir. Bunlarin
icinde ve disinda, bazilar1 geometrik, digerleri rastgele yerlestirilmis cok
sayida mezar y1g1n1 bulunur. Biiytik dikdoértgenlerden birinin sonuna yakin
belirgin, merkezi bir hoytik de vardir. Mezarlar 6énceden hazine arayanlar
tarafindan kismen tahrip edilmis olup, bugiin bile zaman zaman bu tiir
vakalar yasanmaktadir.

Yeni kaya sanat kompleksi iki 6zelligi sayesinde ilgi ¢ekicidir: Birincisi, Arap
kaya sanatinda oldukca nadir goriilen ve neredeyse tamamen petrogliflerden
olusan genis bir korpus olan piktogramlarin ana bilesenini icerir. fkincisi,
iki biiyiik alandan birisinde iginde kaya sanati bulunan iki magara bulun-
maktadir, ki bu Suudi Arabistan’da ¢cok daha nadir rastlanan bir durumdur.

el-Misma kaya sanati kompleksi, Sa’d er-Ravsan’in 2017 yilinin baslarinda
¢o6lde bir av gezisi yaptig1 sirada kesfedildikten sonra Nisan 2017°de tarafimiz-
ca incelendi. Asagidaki 6n rapor/isaretli resim, bulgularimizi 6zetlemektedir:

"1 % # PR - & g - = = ; k|
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Re51m 2: Ummu Burka Dogu Sahasinin gtineyden havadan
gorunust, (1) Sa’d er-Ravsan magarasi, (2) ana piktogram paneli, (3)
Hicap Magarasi, (4) buyuk bir kaya kalkani ve (5) petrogliflerin en
dogusundaki yeri arastirilmistir. Kaya sanati (1) ve (5) arasinda olusur
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Sit Alanlari

Ummii Burka Dogu Alani

Bu bélge yaklasik 920 m. rakimdadir ve Ummii Burka Daginin giineydogu
cevresini yaklasik 300 m. boyunca takip etmektedir (resim 2). Bu dag, aslin-
da kumtas1 olmasina ragmen, ¢ok sayida tabakali fasiyes ve nadiren diger
tabakalarin katmanlari, 6zellikle sert silisyumlu demir tas1 icerir. Dagin
eteklerinin yakinlarinda, birkac kilometre 6tedeki Ferdat Sehmus Daginda
tekrar ortaya ¢ikan, birka¢ santimetre kalinliginda yatay bir hematit katmani
gorunir. Bu stratigrafik tutarhilik, bélgenin tabakalarinin tamamen yatay
kaldigini gosterir. Her iki dagda da hematit tabakalarinin altinda asinmaya
kars1 oldukga direngsiz olan kumtas: katmanlar1 bulunmaktadir. Kumtasinin
asinmastyla kaya katmanlar: arasinda cep seklinde bosluklar olusmustur.
Dagin tabanindaki tektonik hareketler, kumtasi icinde az sayida magarala-
rin olusmasina sebep olmus, hatta bunlardan ikisi kaya sanati bolgesinde
ortaya ¢ikmistir.

Bolge, cogunlukla asinmadan korunmus dikey yiizlere cizilmis yiizlerce
kirmizi piktogramdan, bunlarin altindaki egimli yiizeyde veya dagin tabanin-
daki ve yakinindaki gevsek bloklara islenmis birkac ytiiz petrogliften olusur.
Bolgenin ortasinda, 18 m. uzunlugunda olan ve bolgenin sol (bat1) ucundan
70 km. uzaklikta bulunan, tizeri canli kirmizi resimlerle kapli tek bir panel
bulunmaktadir. Onceki kirmizi ¢izimlerin {izerine rastgele uygulanan daha
yeni cizimler, digerlerine nispetle ¢cok daha iyi korunmustur (resim 3).

Resim 3: Ummii Burka Dogu Bolgesindeki farkli donemlerin geleneklerinin
resmedildigi piktogram panelinin kismi goruntumu. Boyali panelin
alindaki yariklar uzerindeki solmus petrogliflere dikkat ediniz.
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Daha eskiye ait resimler, ucurumlar boyunca ve iki magarada daginik kiiciik
gruplar halinde bulunur ve oldukca asinmis durumdadirlar. Piktogramlardaki
asinma seviyelerinin oldukca degisken olmasi, kaya sanati yapma geleneginin
oldukga eskilere uzandigini ve dnctillerinin de muhtemelen petroglifler oldu-
gunu gostermektedir. Bunlar, Neolitik doneme atfedilebilen boynuzlugiller
familyasina ait resimler icerir. Ciinkii bolgede zamanla Kalkolitik donem
baslamis ve kuraklik bu tiirlerin hayatta kalmasini engellemistir (McClure
1976; Garrard et al. 1981; Schultz and Whitney 1986; Bednarik and Khan
2002, 2005, 2009; Petraglia et al. 2011; Petraglia et al 2012). Petrogliflerin
bazilar1 resimlerle kaplandigindan ve yagmurdan korunmayanlarin cogu
da soldugundan, bunlar gérebilmek oldukca zordur.

Suudi Arabistan’da piktogramlarin ortaya ¢cikmasi son derece nadirdir ve
su ana kadar cok az sayida bolge bilinmektedir. Onlarin bu bélge kompleksi
icinde bollugu, siiphesiz bolgedeki hematit katmanina atfedilebilir. Zemin
ve kaya ¢ikintilarinda kullanilmis oldugu gortilen ¢ok sayida mum boya ve
pigment parcasi gdzlemlenmistir. Bu malzeme resim ¢izmek isteyenler icin
kolay ulasilabilir bir renk kaynag1 olmus ve farkli geleneklerin/dénemlerin
insanlari, kendilerinden 6nce yapilan ¢izimlerden ilham alarak kendi ci-
zimlerini eklemislerdir. Farkli dénemlere ait bircok kaya sanat1 gelenegini
biinyesinde barindiran resimler, Semudi déneme ait piktogramlarin da
varligl ile daha da zenginlesmektedir (Resim 4).

Resim 4: Semudi yazi ile ‘kt’ olarak okunan soluk piktogramlar.
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Semudi déneme ait ¢izimlerin varligl, soluk olan kaya resimlerinin yaklasik
iki bin yasinda oldugunu tahmin etmemize imkan saglamaktadir (Bednarik
ve Khan 2005). Cesitli insan figiiriine benzer sekil ve “deve” figiirlerinin
yani sira, birka¢ wusim (marka, simge ve deve isaretcisi Wasm’in ¢ogulu)
veya asiret kimligi sembolleri de as1 boyasi ile resmedilmistir. Bu sembolle-
rin bazilar1 hala bazi kabileler tarafindan kullanilir ve birkag bin yillik bir
gelenegin devam ettigini gosterir (Khan 2000, 2007, 2017; Khan ve digerleri
1988). Insanlarin resim ve wusiim ¢izmeleri icin yeterli yer bulunmasina
ragmen, onlar sanki atalarinin gelenegiyle bag kurarmiscasina bu ¢izimleri
var olan piktogramlarin tizerine yapmislardir.

Alan, iki litik/tag malzeme c¢ikarma bi¢imine sahiptir. Orta kisminda, ¢ok
ince taneli kuvarsit tabakasinin kenar1 boyunca konkoidal ¢atlak izleri bu-
rasinin sistematik bir sekilde, muhtemelen cesitli tastan mamul aletlerde
kullanilmak amaciyla, hafif ceki¢ darbeleriyle elde edilen yass1 pul seklinde
taslar1 elde etmek i¢in kullanildigimi gostermektedir (Resim 5).

Resim 5: Ummu Burka Dogu Sahasinda aletlerde kullamlmak
uzere alinan tas parcalarinin bosluklarini gosteren kuvarsit
tabakanin kenari boyunca darbe kinlmasi izleri.



206 | Siyer Arastirmalari Dergisi ¢ Sayi: 10  Temmuz-Aralik 2021

Bolgenin dogu ucuna yakin bir yerde tasin altinda kalan biiytikce bir bos-
lugun icinde yatay tavanin hemen altinda uzanan ince bir tabaka, siliklesmis
kaba bir cakil tas1 karmani bulunmaktadir (bkz. Resim 1’'deki konum 4). Bu
tabakadan biiyiik ¢akil tas1 ve kiiciik boy yuvarlak kuvars kalintis1 kisimlar
kirilmis ve tas hammaddesi icin toplanmustir (resim 6).

Resim 6: Ummi Burka Dogu Bolgesinin dogu ucuna yakin tas
kovuktan tas cikarildigini gosteren kirilmis kuvars cakallart.

Tas kovugun diiz tavani, muhtemelen bircok kamp atesinin kalintisi olan
siyah kurumla lekelenmistir. Bu komiir is lekeleri daha sonraki dénemlere
ait bir karbonat birikiminin altinda kalmistir. Gerek kémiir isinin gerekse
karbonat birikiminin yas1 uygun yontemlerle tespit edilebilir. Kalsitin yas1
U-serisi analizi ile bulunabilir. Radyokarbon analizi ise her ikisinin yasini
tahmin etmek icin kullanilabilir. Ama bélgeyi 6nceki haliyle yani bozul-
madan birakmak icin hicbir 6rnek toplanmamuistir. Ayni sekilde, tas aletler
ve pigment boya kalemleri bulunmasina ragmen, arkeolojik materyallerin
higbirisi bulunduklar1 yerden ¢ikartilmamaistir.

Alanda bulunan birkag tas aletten, 6zellikle bat1 magarada bulunanlar, ilgi
cekicidir. Tarafimizdan kasifin adi verilmis olan Sa’d er-Ravsan Magarasi'ndaki
duvarlarda ve tavanda hem petroglif hem de piktogramlardan olusan cesitli
paneller vardir. Tim bélge hic stiphesiz komdir ile ¢izilmis tek siyah ¢izimleri
igerir. Ne yazik ki, bunlar olduk¢a asinmis durumdadirlar. Magaranin zemi-
ninde bityiik miktarda kdmiir artiklar: vardir. Kolay ulasilamamasina ragmen
bu magara yasam alam olarak kullanilmistir. Diiz zeminden birkac¢ metre
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yukaridaki bu magaraya, girisin dogusundaki neredeyse tamamen dik olan
duvara tirmanip magaranin icine giden dar bir ¢cikintidan gegilerek ulasilir.
12 m. genisligindeki giris, 16 m. genislige ve ¢ogu yerde 2-3 m. ytlikseklige
kadar ulasan genis bir gecide acilir. Insanlarin ge¢mesi zor olan noktaya
gelene kadar magara 51 m. derinlige ulasir. Magara, tektonik catlaklar ve
kavitasyon hareketleri sonucunda olusmustur. Magaranin ¢cogu yerine giin
15181 gelir; ancak en i¢ kisim karanlikta kalir.

Resim 7: Sa'd er-Ravsan Magarasi, Ummu Burka Dogu
Bolgesi, tipik Neolitik tarzda iki buytk boynuzlu hayvan
figura iceren bati duvarindaki petroglifler ve semboller.

Sa’d er-Ravsan magarasindaki zoomorfik petroglifler, tipik Neolitik tarzda
tasvirler/boynuzlu hayvan figlirti icerir (Resim 7). Aralarinda ortadan ikiye
boliinmis biiytik bir granit havanin da oldugu yerdeki bazi tas alet ve eser-
lerin de ayni déneme ait olduklar1 anlasilmaktadir (bkz. Bednarik ve Khan
2005). Bu nadir parcalar bolgeye yabancidir, bu nedenle muhtemelen uzak
bir mesafeden getirilmis olmalidir. Ozellikle, Ummii Burka Dogu Alani’nin
dogu ucundaki Neolitik petrogliflerin oldukca iyi korunmus 6rnekleri de
vardir. Bolgede kaliteli silis mineralleri genellikle nadir bulunur ve tiretilen
tas aletler i¢in kullamilan hammaddenin dag yamaglarinin daha ytiksek
tabakalarindan asinmuis, silislesmis mor-siyah renkteki demir tasi oldugu
gorilmektedir.

Sahanin orta kisminda (Resim 1), u¢uruma yaslanan dev bir blokla giz-
lenmis, hayatini Ciibbe’nin antik eserlerini korumaya adamis bir bedeviye
ithafen “Hicap Magaras1” adini verdigimiz ikinci bir magaranin girisi vardir.
Burasi yaklasik 15 m. derinliginde ve 2 m. yiiksekliginde, biiytik bir dis oda ve
oldukca karanlik dar bir i¢ gecit icerir. Kirmizi kaya resimleri cesitli yerlerde



208 | Siyer Arastirmalari Dergisi ¢ Sayi: 10  Temmuz-Aralik 2021

gruplar halinde ortaya cikar; ancak petroglifler, giristeki koseli bloklarla
sinirhidir. Bu, icli bir grupta olan, lateral hattin yanindaki yatay panellerde
dort kadehcik icerir. Yonelimleri ve baglamlar: kullanish bir amaca hizmet
etmis olabilecegini gosterir. Girig, maksimum 11 m. genisligindedir ama
ontindeki biiylik blok gilines 15181n1n girisini engellemektedir. Zemindeki
tortu ortiisi, giristen itibaren ilk birka¢ metre ile simirlh kalmistir, daha
sonra zeminin ana kayadan olustugu goriilmektedir. Zemini olusturan tabii
kayaya eklenmis olan taslarla meydana getirilmis bir tas aranjmani vardir;
ama amaci belli degildir.

Ummii Burka Bati Alani
Bu bdlge 6ncekine gére cok daha kiiciiktiir. Kaya sanati, Ummti Burka Da-
ginin bat1 kanadinda bulunan bir tas kulenin duvarlariyla sinirlidir (Resim 8).

Resim 8: Giineyden gortlen Bat Sahasmi olusturan Ummiut

Burka Daginin bat kanadindaki kumtast kulesi. On plandaki
bloklar tizerindeki koyu renk tonlarina dikkat ediniz.

Buradaki kaya sanat1 cogunlukla petrogliflerden olusur, ancak bunlara na-
zaran oldukca asinmis eski resimlerin izleri de bulunmaktadir ki, sayilarinin
eskiden cok fazla olduguna isaret etmektedir. Goriilen biitiin petroglifler,
Neolitik ddnemdekinden daha yenidir ve en yeni érnekleri muhtemelen 100
yasin altindadir (Resim 9). Yine de, bu petrogliflerde, arka plana goére % 100
patinasyona sahip cok sayida sematize edilmis zoomorflar da dahil olmak
lizere genis bir patinasyon yelpazesi mevcuttur.
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Resim 9: Ummtt Burka Bat1 alaninda, en son muhtemelen bir asir
oncesine kadar uzanan, cesitli kalintilara ait petrogliflerler.

Bu bolgenin birka¢ kalint1 yazitlar: Semdi ve Safai harflerden giizel bir
sekilde yazilmis Arapcaya kadar uzanan gesitli yazi malzemeleri icermektedir.
Onceki ikisi, muhtemelen M.O. ilk asirlardan ilk iki yazit tiirii % 50, Islaimi
doéneme ait olan ise % 25’e yakin bir oksidasyona tabi olmustur. Bu sebeple
bu bdlgede % 100°liik bir oksidasyonun tahminen M.0. 3500 yillarina denk
distigli 6ne stirdlebilir.

Bu makalede agiklanan bolgelerin uzakligi, bunlarin antropojenik/insan
kaynakli hasardan korunmalar: biiytik oranda kolaylastirmistir. Ancak,
Ummii Burka Bat1 Alaninda, sitenin bat1 panelinde sprey kutular ile yazilan
iki bitytik duvar yazis1 bulunmaktadir. Bunlarin yerli bedevilerin eseri oldugu
distinilmektedir. Deveye benzer 5 zoomorf ve bir antropomorf giiniimiize
ait gorilmekte olup, ilk bin yila atfedilebilir (Resim 10).
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Resim 10: Ust tiste modern Arapca grafiti ile birlikte yari-natiralist
deveye benzer figiirler ve antropomorflar; Ummu Burka Bau Sitesi.

Ferdat Sehmus Glney Alani

Yeni sanat kompleksinde olan ikinci dag icinde iki bolge barindiran Ferdat
Sehmus’dur. {lki dagin, yercekimi ile gelen biiyiik késeli bloklarin oldugu
glineydogu yamacinda bulunur ( Resim 11-12).

Resim 11: Ferdat Sehmus Giiney Alaninin havadan gorunami,
dagin alcak kumtasi surlarn arasindaki yerini gosterir.
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e

Resim 12: Ferdat Sehmus Gtiney Sitesinin cevresi. Petroglifler tek basina duran
buytik kayanin altinda gortlen bloklarin cogunda bulunur ve hepsi de bu
kayanin 50 m civarindadir. Eski motif, gértinen ti¢ kisinin hemen sagindadir.

Bu bélge, bloklarin ve surun alt duvarlarina yayilmistir. Icerisinde toplamda
bin civarinda petroglif barindiran birkac diizine panel vardir. Ummii Burka
Dogu Alanr’nda gortiilen ayn1 hematit tabakanin varlhigi piktogramlarin geg-
miste var olabilecegi ve pigment izleri i¢in yapilacak detayl bir aramanin
basarili olabilecegi tahmin edilebilirse de, kaya resimleri veya cizimleri bu
kisimda bugiin itibariyle bulunmamaktadir. Iki Ummii Burka Dag1 bélgesine
nispetle burada kayda deger bir kaya yazis1 bulunmamaktadir. Buradaki
petroglifler, Neolitik motiflerle baslayip muhtemelen MS ilk bin yil ile sona
eren cesitli geleneklere atfedilebilir (Resim 13).

Resim 13: Ferdat Sehmus Guiney Sitesindeki bircok dekore edilmis kumtast
blogundan biri. Diizgtin patine ve sematik hayvan figiirleri ve antropomorflarin
tarzi, hepsinin ayni doneme ait (muhtemelen Demir Cagt) olduklan
izlenimini vermektedir. Arka plandaki dogal kemerler ise kayda deger.
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Ayrica Neolitik stildeki petrogliflerle birlikte egimli bir diiz panelde mey-
dana gelen yaklasik yirmi tane kadehcik vardir. Egik bir diiz panelde de
Neolitik stildeki boynuzlu hayvan petroglifleri ile birlikte yirmiye yakin
kupa seklinde petroglif bulunmaktadir (Resim 14).

Resim 14: Ferdat Sehmus Giiney Alanindaki egimli bir panelde yer
alan baz1 kadehcikler, sol altta aralarinda Neolitik tarz boynuzlu bir
hayvan figtrti de bulunan cok sayida baska petroglif ile bir arada
bulunmaktadir. Figurtn tzerindeki oksidasyon dikkat cekidir.
Ana kayanin dik ugurumunda bulunan alanin ana paneli, yerden yaklasik
7 m. yiikseklige kadar uzanir ve az sayida tist tiste binmis Metal Cag figiirleri
ile cogunlukla goriinen Neolitik figiirlerden olusur. Bu dikey ve kismen ko-
runakli panel, oksidasyona pek maruz kalmamais, ama yer yer dokiilmeler
olmustur (Resim 15).

Resim 15: Ferdat Sehmus Guney Alanindaki ana panelin bir
parcaslt. Neolitik hayvan figirleri hakimdir, ancak Metal Cag
donemlerine ait bazi motifler de bunlarn tstine islenmistir. Neolitik
figtirler, ozellikle genis tanecikli pul pul dokulmeler yasadi.
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Uretim 6lcegi ve “amitsal” goriiniimii, Stiveymis’teki Raat Dag1r’nin yaklasik
90 km giineyindeki Neolitik yapiya benzemektedir (Bednarik ve Khan 2002,
2005, 2009, 2013). Ustteki gortintiiler, son ¢ollesme déneminin baglangicindan
once, iskele veya ucurumlarin yaninda bulunan agaclar sebebiyle olusmus-
tur. Bu ana panelin altinda, tizerinde kadehcikler duran biiyiik blogun yan
duvarinda (Resim 14), 6zellikle derinlemesine doviilmiis Neolitik tarzda bir
boynuzlu hayvan figiirii bulunmaktadir. Zeminin biraz yukarisinda bulunan
bu figiirtin ige kivrilmis boynuzlar: vardir (Resim 16).

Resim 16: Geometrik i¢ govde isaretine ve buyiik, ice kivrimli
boynuzlara sahip, kismen korunmus bir boynuzlu hayvan petroglifi.
Oluklarda birkac cakil dereceli taneler bulunur ve bunlar, IFRAO
Standart Olgeginin kisa kenarinin ortasindaki kucuk parca da
dahil olmak tizere figiirin dretimi sirasinda dokalmustiir.

Bu, kuzeyde Ummii Sinman, giineyde de Siiveymis’te bulunan petroglif
alanlardaki Neolitik tasvirler ile tezat olusturmakla kalmaz (Bednarik ve
Khan 2005), ayn1 zamanda, el-Misma kaya sanat kompleksindeki tasvirlerin
bir¢ogunda gorilldigii tizere resmedilen hayvanlarin boynuzlarinin uglari
da disa dontktir. Motifle dolu olan gévde kismui Neolitik sig1ir tasvirlerinin
bir 6rnegidir. Muhtemelen dekorasyon veya miilkiyeti belirtmek gibi amac-
larla konmus viicut isaretlerini veya uygulanmis boyayi ifade etmektedir;
clinki cesitli tasvirlerde 6zgiin kombinasyonlar veya desenler ortaya cikar.
Burada nitelendirilen motif yipranmis olup, hayvanin arka kisimlar eroz-
yon nedeniyle kaybolmustur. Panel kabaca kuzey-glineye baktig icin ve
motif dretildiginden dolay: biiyiik bozulmalar yasamistir. Kalan figtir 129
cm. uzunlugundadir ama orijinali 1,5 m.’den uzun o6l¢ilmustiir. Neyse ki
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bu kumtasi tabakasi ¢ok sayida kiiciik cakil tas1 ve yuvarlak kuvars taneleri
icerir. Bu tanecikler sekil olusturulurken, hatlarin oyuklarinda tas cekiclerle
dovillmiistir. Bunlar sayesinde mikroerozyon analizi i¢in kirilmis kenarlarin
yerlerini tespit miimkiin olmaktadir.

Sekildeki gibi iki kirik cakil, alt boynuzun sag kisminda bulunur. Burada
boynuzu olusturan oluk 10.6 mm. derinliginde ve 44.3 mm. genisligindedir.

Ustteki yuvarlak kuvars 6.9 mm uzunlugundadir; ancak mikroerozyon
analizi icin uygun bulunmamistir (Bednarik 1992, 1993). Daha asagidaki
tanecik ise kalp seklinde, 8,3 mm. uzunlugunda ve maksimum 5,5 mm.
genisligindedir. Beyazimsi yar1 saydam kuvarstan olusur ve tizerinde birkag
kirik vardir (Resim 17).

. - g
Resim 17: Resim 16’daki boynozlugiller petroglifinin alt
boynuzunun yakindan gorinumi. Olcegin ortasindaki kuvars
cakil, orta kisminda mikro erozyon analizine tabi tutulmustur.

Dikey ana sirt, iki kirilma ytizeyinin olusturdugu 90°’lik, hafif egimli
bir béltim icerir. Bu konumda, 80 mikronluk bir mesafe, yedi mikro kanat
genisligi, asagidaki gibi olctilmiistiir: 16, 16, 17, 17, 17, 16, 16 = 1157 = 16.43
pm. Umm Sinman’daki (Bednarik ve Khan 2005: Resim 19 ve 20) 147). Hic-
retten sonra Kf1 (erken Arapga) yazitindan alinan kalibrasyon degerini bu
degerlere uyguladigimizda, 5810 + 200 [ - 160 yas bp (buglinden 6nce) yas
tahminine ulasiriz. (Resim 18).
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Resim 18: Resim 16’'da gosterilen Ferdat Sehmus Guney Sahasindaki
boynozlugiller petroglifinin mikro erozyon yasi tahmini olarak.

Bu mikroerozyon analizi baglaminda, “bp (bugiinden 6nce)”, yani 2017
yilindan 6nce mevcut oldugu anlamina gelir. Bu sonucun ayrica kalibras-
yonun gecici niteligi ile de nitelendirilmesi gerekir, ancak Ra’d Dagindaki
(baslangicta Stiveymis 1 olarak adlandirilan) ti¢ eski motifin ikisi, ‘ibex/keci’
ve antropomorflardan birini ve Ummii Sinman Dagindaki kompleksteki eski
antromorfun (insan figiiriniin) yakin tarihlerde tretildigini gosterir (bkz.
Bednarik ve Khan 2005: Tablo 1). Kuskusuz, {i¢ bolgeden dort motifin hepsi
tolerans araliginda ortiismekte, hepsi de bugiinden 5500 y1l 6ncesine, yani
acikca Gec Neolitik doneme isaret etmektedir.

Ferdat Sehmus Bati Alani

Bu alan, dnceki sitenin birkac yiiz metre batisinda, kayalik e§imin ayaginin
50-60 m. yukarisinda bulunan tek bir petroglif paneli icermektedir. Deveye
benzer tg figiirle karsilasilmis, ancak bu kez detayl incelenmemistir.

Sonuc

Bu ¢alismamizda, Suudi Arabistan’in kuzeyinde, daha 6nce ¢aliymasini
yaptigimiz ve o zamandan beri Diinya Kiltiir Miras: Listesi’ne kaydettirme-
yi basardigimiz Ciibbe ve Siiveymis’teki cok biiyiik kompleksler arasinda
bulunan yeni bir kaya sanati kompleksi kesfini ve ilk incelemesini ele
aldik. el-Misma kaya sanat kompleksi, Orta Arabistan’daki dag platosunun
temelini olusturan en-Neftid Co6li’niin sinirlar icinde bulunan giineydeki
iki biiyiik kumtast y1gin1 olan Ummii Burka ve Ferdat Sehmus Dagindaki
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dort bolgeden olusmaktadir. Bu bolgelerden ikisi nispeten daha kiictiiktir,
ancak diger ikisinde binlerce motif bulunur. Ummii Burka Bat1 Alani, yalniz-
ca kirmiz1 piktogramlardan olusan biiytik bir topluluk degil, ayni zamanda
Suudi Arabistan Kralligi'nda oldukca nadir goériilen iki magara sanat1 alani
da icermesi nedeniyle olagandisidir. Piktogramlara ilaveten karsilasilan bu
zengin kaya resminin burada bulunan genis hematit katmanimin katkis:
oldugu kesindir.

Ikinci biiyiik alan olan Ferdat Sehmus Giiney Alani sadece petrogliflerden
olusur. Bu mevcut ¢alisma, bolgedeki en eski 6rneklerden bir tanesinden
saglanan analitik veri sayesinde bu numunenin neredeyse bugiinden altinci
binyil 6ncesi Neolitik ddneme ait oldugunu tespit etmistir. el-Misma’daki Ne-
olitik koleksiyon, kuzeydeki (Ciibbe’deki Ummii Sinman Dag) ve giineydeki
(Stiveymis’teki el-Mtinzir ve Ra’d Dagy) iki biiytiik kaya sanat kompleksininki
ile tamamen uyumludur. Diinyanin en muhtesem Neolitik kaya sanati alani
olarak kabul edilen bu iki koleksiyon (Bednarik ve Khan 2013), cok benzer
yas tahminleri vermistir.

Bununla birlikte, el-Misma kaya sanat kompleksinde, kaya sanat1 tiretimi
petroglifler seklinde 20. ylizyila kadar devam etmistir. Bu nedenle, bu yeni
kompleks, son 7000 yil1 kapsayan bir¢ok déneme ait kaya sanati icermek-
tedir ve bolgenin bugiinki bedevilerinin hala kaya sanati ile ilgilendigini
gostermektedir. Bu gozlem, Kralligin giineyinde, Necran yakininda 550°den
fazla alanin bulundugu ¢ok biiytik bir kaya sanat kompleksindeki son kesifle
ortiisiir. Burada son otuz yilda tretilen petroglifler bulunmustur. Bu kiiltiirel
stireklilik, Suudi kaya sanatinin diinyanin bu béltimiinde hi¢ beklenmeyen
yeni bir yoniini temsil eder. Anlasilan, kralligin bazi kiiltiir merkezlerinde
kaya sanat iiretimi bedeviler arasinda son zamanlara kadar devam etmistir
Bu tiir alan kullanimu ara sira motiflerin eklenmesini veya modifiye edil-
mesini degil, ayn1 zamanda Islam’in yani sira eski inanclarin stirekliligini
ima eden bazi 6zelliklere spesifik tepkiler iceriyor gibi géoriinmektedir. Bu
‘kiltirin devamhihigy’, Arap kaya sanatinin daha fazla dikkat ¢cekecek olan
yeni bir yonidr.

el-Misma kaya sanat kompleksi, Clibbe ve Siiveymis bolgelerinin icinde
bulundugu miras haritasina eklenmeyecek, ancak herhangi bir arastirma
dis1 ziyareti engelleyerek analitik calismaya uygun bozulmamais bir arastir-
ma alanm olarak korunacaktir. Sadece bu calismayla bolgenin varligindan
insanlar1 haberdar etmek ve bolgenin korunmasi i¢in isaretlerin konulmasini
hizlandirmak amaglanmistir. Bu sayede, umarim, mezarlarinin yagmalanmasi
onlenir ve kaya sanatlarinin dogal izolasyonu saglanir.
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1 slam’ dogru anlama cabalar1 hemen hemen her do-

-ﬂ nemde makes bulmustur. Ginimiizde de ¢aligmalar

bu yonde artarak devam etmektedir. Bu gaye ile yola

¢ikan arastirmacilarin, Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu ortam

ve cahiliye dénemi gibi daha cok ilk ddnem konularina yogun-
lastiklar goriilmektedir.

Cevad Ali’nin (6. 1987) kaleme aldig1 Tarihu’s-saldt fi'l-Islam adl
calismanin bu tiirden bir gayenin tezahiirii olarak ortaya ciktigi
sOylenebilir. Tarih sahasindaki ¢alismalariyla taninan Cevad
Ali, Irak’'in yetistirdigi 6nemli alimlerdendir. Calismalarini
Islam 6ncesi dénem merkezinde siirdiirmiistiir. Doktora egi-
timini Almanya’da tamamladiktan sonra gorev yaptig1 Bagdat
Universitesinde profesérliik payesine ytikselmistir. Ayrica bir
dénem Amerika’da bulunan Harvard Universitesinde misafir
profesor olarak dersler vermistir. 1947 yilinda Bagdat’ta kurulan
el-Mecma‘w’l-Ilmiyyii’l-Iraki’nin kurucu tiyeleri arasinda yer
aldig1 bu miiessesede genel sekreterlik vazifesini tistlenmistir.
Ayni1 kurumun ¢ikardig dergide bir¢ok ilmi makale kaleme
almustir. Bu arada Tarihu'l-‘Arab kable’l-Islam (I-VIII, Bagdat 1950-
1960) adli eserini daha da genisleterek, el-Mufassal f1 Tarihi’l-‘Arab
Kable'-slam (I-X, Beyrut 1968-1973)'dan baska, Tarihu’l-‘Arab fi'l-Is-
lam: es-Siretii'n-nebeviyye (Bagdat 1961) ve Esnamii’l-‘Arab (Bagdat
1967) gibi eserlerini telif etmistir.

Cevad Ali’nin Tarihu’s-saldt fi'l-Isldm adl eseri, 1945 yilinda
Misir’da yayimlanan er-Risale dergisinde yazilan makalelerin
yeniden gozden gecirilerek nesredilmis halidir. Eser, Doc. Dr.
Muammer Bayraktutar tarafindan Tiirk¢eye kazandirilmis ve
iceriginde namaz disindaki diger ibadet esaslarinin da bulun-
masi sebebiyle “Cahiliye’den Islam’a Ibadet Tarihi” bashgiyla
Ankara Okulu Yayinlar tarafindan 2015 yilinda basilmistir.

Eserde basta namaz olmak tizere, zekat, oruc, hac gibi iba-
detlerin tesri’ siirecine dair 6nemli bilgiler verilmektedir. Yazar
s0z konusu stirecleri anlatirken, varsa farklh rivayetlere de yer
vermekte ve mukayeseli olarak bir inceleme yapmaktadir.
Genel itibariyle ihtilaf bulunan konularda kendi tercihini
de gerekceleriyle birlikte anlatmaktadir. Eserde namaza dair
yirmi yedi ayr1 mesele konu edilmistir. Yazar calismanin telif
edilme amacini su sozlerle aciklamaktadir:
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“Bu ¢alismada Islam’in temel riikiinlerinden olan namaz ibadetinin mengei
hakkinda okuyucunun bilgi sahibi olmasi amaciyla, namazin ne zaman farz
kilindig1 ve nasil gelistigini aciklayarak is1dm’da namazin tarihine iliskin bir
arastirma sunmaya calistim. Bu arada giicim 06l¢iisiinde, namaz ibadetini,
okuyucunun Yahudilik ve Hristiyanlikta mevcut, benzer ibadet ve rittieller
hakkinda da bilgi sahibi olmas! i¢in, s6z konusu iki dinin ibadetlerini kar-
silastirmaya calistim.”

Yazar, oncelikle “salat” kelimesinin etimolojik anlam bagini ortaya koy-
maktadir. Buna gore “salat” kelimesi Aramice bir kelime olup riikiida bu-
lunmak, boyun egmek gibi manalara gelmektedir. Aslen Aramice olan bu
kelimeyi zamanla Yahudiler kullanmus, béylelikle Ibranice’ye girmistir.
Islam’dan 6énce Ehl-i Kitap yoluyla Arapca bir kelime haline gelmistir. ibranice
ash “saltiteh” olan s6z konusu kavram, Yahudilerin ibadet mekani anlamina
gelmektedir.

Miiellif, bilinen anlamiyla “salat/namaz”in cahiliyye donemi Arap toplu-
munda olmadigini, Kur’an’in ifadesiyle onlarin ibadetlerinin 1shik ¢alip, el
cirpmaktan ibaret oldugunu ortaya koymaktadir. Namaz ibadeti baglaminda
diger dinlerin de ibadetlerini okuyucuyla paylasan yazar, ibadet sekillerinin
benzer ve farkli yonlerine de isaret etmektedir. Bu meyanda yazar, hemen
hemen tiim dinlerde riik@i ve secde gibi bir takim ritiiellerin yapildigini
séylemektedir. Ayrica diger dinlerde de, Islim’daki imamlik vazifesi gibi,
sorumlu kisilerin beraberindeki toplulugu yénetme ve rehberlikte bulunma
tirinden gorevler ifa ettiginden bahsetmektedir. Bunun yani sira diger din-
lerde de ¢ogunlukla belirli vakit ve giinlerde ibadet emrinin var oldugunu, bu
ibadetlerin de kimi zaman dua etme veya belirli glinlerde toplanip merasim
yapma seklinde tezahiir ettigini belirtmektedir. Dinler arasindaki bir¢ok
farklhiliga da dikkat ¢eken yazar, Yahudilikte Yaradan’a ve putperestlikte
insana secde yapildigindan; Araplarda ise herhangi bir seye secde etmenin
ziil addedildiginden bahsetmektedir.

fslam’da namaz emrinin ne zaman varit oldugunu tartismaya acan yazar,
bu konuda farkl goriisleri ele almaktadir. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ilk namaz
emrinin Mekke’de vahyedildigini, Medine déneminde ise namaz ibadetinin
son halini aldigini ifade etmektedir. Hz. Peygamber Mekke’de namazi iki rekat
olarak kilmis; Medine déneminde rekat sayis1 dorde ¢ikarilmistir. Dolayisiyla
yazarin tespitine gére Islim’da namaz emri bir defada degil, aksine éncelikle
Mekke’de, sonra Medine’de olmak tizere tedrici olarak inmis, Rasulullah’in
Medine’ye hicretinden sonra nihai seklini almistir.
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Yazar, gece namazinin/ibadetinin Yahudi ve Hristiyanlik gibi diger din-
lerde de bilinen ve uygulanan bir ibadet oldugunu ifade etmektedir. Hz.
Peygamber’in de vahye muhatap olmadan 6nce Hira Magarasi’'nda inzivaya
cekilerek gece namazi kildigini belirtmektedir. Ancak yazarin ifade ettigine
gore ilgili rivayetlerde s6z konusu ibadetin keyfiyeti tam olarak ortaya ko-
nulmamaktadir. Yazar, namaz ibadetinin yan1 sira - slam’in beg esas iizerine
bina edildigini haber veren hadisi de gdz dniinde bulundurarak- eserin son
kisminda kisaca zekat, orug ve hac ibadetlerine yer vererek, s6z konusu
ibadetlerin tarihi serencamini da okuyucuyla paylasmaktadir.

Netice itibariyle yazarin tespitine gore “salat”, “dua”, “ibadet” ya da farkli
bir kelimeyle ifade edilse de eski metinlerde ya da IslAm dénemi éncesi
diger dinlerin uygulamalarinda namaza karsilik gelen bazi ifade ve riti-
ellerin oldugu kesindir. Ancak bu uygulama ve ritiiellerin mahiyetinin
Islam’in uygulamasiyla értiismedigi de izahtan varestedir. Eserde Islim’da-
ki uygulamalarla cahiliye donemindeki uygulamalarin benzer veya farkl
yonleri merkeze alinmistir. Fakat kimi yerlerde, cahiliye uygulamasinin
menfi yonlerine dikkat cekilmemistir. S6z gelimi Araplarin, kadinlarin
adet halini necis kabul ettiklerinden bahseden yazarin, bu durumda olan
kadinlar toplumdan tecrit etmeleri ve onlar: sofralarina dahi almamaya
varan uygulamalarindan da bahsetmesi yerinde olabilirdi. Bunun yani sira
mezkdr eser, konuyu merak edip okuyacak olan kisilerin istifade edebilecegi
bir mahiyet arz etmektedir. Namaz ve onunla yakindan alakali olan cami,
minare, mihrab, ezan, kible gibi unsurlarin yani sira orug, hac gibi diger
ibadet esaslarinin da tarihi siireclerine dair mukayeseli bilgiler vermesi
eseri nitelikli kilan temel 6zelliklerdendir. Eserde dikkat ¢ekici olan bir
diger husus ise kaynak kullanimindaki cesitliliktir. Fikih, hadis ve yer yer
tefsir kaynaklarindan referansta bulunan yazarin, agirlikh olarak, tarih ve
siyer kaynaklarindan yararlandig goriilmektedir. Bu cercevede kimi hadis
rivayetleri, hadis kaynag1 yerine, tarih kaynaklarindan iktibas edilmektedir.
Dolayisiyla eserde, yazarin tarih¢i kimliginin daha agir bastig1 soylenebilir.
Ayrica yazarin Yahudilik gibi diger dinlerin kaynaklarina olan vukifiyeti
ve yer yer batili kaynaklardan referanslar vermesi de dikkat cekici bir diger
husustur.
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1174 z. Ammar bin Yasir” Adl Eser, Prof. Dr. Unal Kilic
tarafindan kaleme alinmistir. Meshur sahabi Am-
mar b. Yasir'in hayatini anlatan ve 92 sayfadan

olusan bu eser, Beyan Yayinlar: tarafindan “Peygamberimiz’in
Izinde 40 Sahabi Serisi "projesi cercevesinde hazirlanmistir. Beyan
Yayinlarinin 873’tinci, projenin de 23’tinct kitabi olarak 2020
yilinda Istanbul’da yayimlanmustir.

Tarihin bizlere sundugu bircok olay1 bilmek onu yasayan ve
aktaran kisileri bilmekten gectigi asikar bir durumdur. Ozellikle
Islim’in ilk zamanlarini, vahyin inisini, Hz. Peygamber’in yasa-
mini, 6nemli gazve ve seriyyeleri gibi durumlari en iyi sekilde
anlamak icin o dénemi yasayan sahabileri bilmenin ¢nemi
oldukca biytiktir. Hz. Peygamber’in teblig vazifesinin basla-
mast ile birlikte ona yardim eden ve Islam dininin yayilmasina
yardimal olan kisiler, tarihin her déneminde gerek miistakil
olarak gerekse dnemli 6zellikleri ile bir¢ok tarih¢inin merak
konusu haline gelmistir. Tarih¢ilerin hemen hemen hepsi saha-
bilerin biyografilerini yeni bilgiler ekleyerek gelistirmislerdir.
Bu durum yeni ¢calismalarin yapilmasina zemin hazirladig gibi
mevcut bilgilerin sekillenip sistematik bir hale biiriinmesine
de ciddi katk: saglamistir. Tarihi baglamdan kopmadan bir
sahsiyeti anlatmak ciddi derecede titizlik isteyen bir durum
olmustur. Sayin Kili¢’in da mustakil olarak c¢alistigt Ammar
b. Yasir ifade edilen bu cercevede ele alinmaya calisilmistir.

Kaleme alinan sahabeden Ammar b. Yasir bir¢ok defa farklh
gruplarin kendi bakis acilari ile aktarilmigtir. Ozellikle Sii
gruplar bu sahabi tizerinde cokc¢a ¢alisma kaleme almuistir.
Farkli donemlerde adindan ziyadesi ile soz ettiren bu sahabi
Hz. Ali’'ye yakin olmasi ile Sif gruplarca énemsenmistir. Ammar
b. Yasir ile alakali bir kism1 makale bir kismu da kitap olmak
tzere akademik alanda ge¢misten giiniimiize bir hayli ¢alis-
ma yapilmistir. Bu calismalardan biri de Prof. Dr. Unal Kilig
tarafindan hazirlanan mezkur calismadir.

Eserin boliimlerini incelemeye ge¢cmeden o6nce uslibu ile
alakali sunlan séylemek isabetli olacaktir. Agir bir akademik
dilden ve tsluptan ziyade sade bir anlatimi tercih eden miiellif,
boylelikle her gruptan insanin anlamasina zemin hazirlamis
ve eserin hedef kitlesi genisletilmistir. Bu yontiyle eser, gerek
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akademik caligmalara malzeme sunmasiyla gerekse her yastan ve her gruptan
insanin istifade etmesine yonelik bir biyografi kitab: olmustur.

Kilig, Ammar b. Yasir'in dogumunu, Islam éncesi yasamini, Hz. Peygamber
ve Hiilefa-i Rasid’in donemindeki roliini on iki baslik altinda incelemis ve
bunlar kronolojik siraya riayet ederek ele almistir. Eserin viicut bulmasini
saglayan bu kronolojik tasnif konunun daha iyi anlasilmasini ve vuku bulan
olaylarin daha iyi yorumlanmasini kolaylastirmistir.

Yazar, birinci bolimi olusturan “Kabilesi, Ailesi ve Dogumu” bashig altinda
Ammar b. Yasir'in kabilesine deginmis ve soyunun miladi 2. veya 3. asirda
Gliney Arabistan’dan yani Yemen’den goc hareketlerinde bulundugunu
aktarmastir. Bu go¢ hareketlerini Ammar b. Yasir’'in babasi olan Yasir'in
Mekke’ye gelisine baglayarak konuyu nihayete erdirmistir. Ammar’in annesi
ve babasinin evlenmelerine de deginen Kili¢, bu girisi eksiksiz bir sekilde
okurlara aktarmistir. Bazi kaynaklarda sahabiler ile alakali bir takim bilgiler
ya ihtilafli verilmis ya da hi¢ deginilmemistir. Bunlardan birisi de sahabilerin
dogum tarihleridir. Ammar b. Yasir'in dogumunu da ihtilafli géren yazar,
yine Ammar’in bir s6zii tizerinden onun 570’li yillarda dogmus olabilecegini
sOylemistir (s.14).

Miiellif ikinci béliimde “Ailesinin Miisliiman Olusu ve Cektikleri Stkintilar” bashigi
altinda Yasir ailesinin Miisliman olusuna, ailesinin ve kendisinin cektigi
sikintilara deginmistir. Yazar, Ammar’in annesi Hz. Stimeyye’nin ve babasi
Yasir'in Cahiliye doneminde puta tapmadigini ve o dénemde aliskanlik haline
gelen bircok yanlis faaliyetten de uzak durduklarini ifade etmistir. Onlarin
teblig davetine ilk icabet eden kimseler arasinda yer aldigini soylemistirt®
(s. 15/17). Yasir ailesi Mekke’de Mahzumogullarr’'nin himayesi altinda yasa-
yan kisilerdi. Miisliiman olduklar1 zaman ise ilk darbeyi hilf bagiyla iliski
kurduklar bu kabileden aldiklarini ifade eden yazar, onlarin inandiklari bu
yeni dinden dénmeleri i¢in zorlandigini ifade etmistir (s. 18). {1k kaynaklar
basta olmak iizere bircok eserde Ammar b. Yasir’in ve ailesinin iskencelere
maruz kaldigi, sonucunda ise sehit edildiklerini” dikkatle inceleyen Kilig,
bu baslik altinda Hz. Stimeyye’ye atilan iftiralara da deginmis ve onlara
cevap vermistir (s. 22/23).

Kilic, “Ammar b. Yasir'in Islamiyet’i Kabulii” bashg1 altinda ele aldig1 ticiincii
boélimde Ammar’1 Hz. Peygamber dénemi ve Rasid Halifeler donemi olarak
iki bélimde incelemistir. Yazar, Ammar b. Yasir’in Hz. Peygamber’in dini

[1]  Ebu Abdullah b. Muhammed b. Ibn Sa’d, erTabakatiiT-Kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1461/2001), 3/227-228.

[2]  Ibn Sa’d, Tabakdt, 10/251.
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davetine ilk cevap verenlerden oldugunu® ve bunun neticesinde tiirlii ezi-
yetlere ugradigini akici bir islpla anlatmustir.

Yazar'in dérdiinct béliimde ele alip inceledigi “Ammdr'in Islam’a Girdikten
Sonra Maruz Kaldigi Iskenceler” basligi, genel hatlariyla Islam’1 kabul edenlerin
kars1 karsiya kaldig1 olumsuz durumlar tasvir etmektedir. Ozellikle kabilesi
olmayan veya zayif kabileye mensup olan kisiler bu iskencelere daha fazla
maruz kalmaktaydilar.¥f Ammar b. Yasir de bu grup icinde yer almaktaydi.
Miellif, bu 6zelliklerin her birine titizlikle deginmistir. Miisriklerin agir
iskencelerine dayanamayan Ammar, onlarin Hz. Peygamber aleyhine is-
tedikleri sozleri kullanmis ve Islam dinini reddederek, putlar éven sdzler
telaffuz etmistir.” Bunun akabinde onun sucsuz oldugunu bildiren ayet nazil
olmustur. Yazar’in gayet basarili bir sekilde aktardigi bu husus olaymn daha
saglikli anlasilmasina imkan saglamistir.

Islam’in nazil oldugu ilk zamanlarda Miisliimanlarin toplu olarak ibadet
edecekleri bir mescitleri yoktu. Besinci boliimti olusturan “Evinin Bir Kisnum
Mescid Olarak Kullanan Ik Sahabi Olusu” bashig1 altinda bu hususa deginen yazar,
onun kendi evini ailesi ile birlikte diizenli ibadet etmek amaciyla mescit
yaptiginal isaret etmistir.

Kilig, “Ammdr ile ligili Yalan Haberler” bashig: altinda inceledigi altinci boliim-
de onun hakkinda ortaya atilan yanlis bilgilere cevap vermeye calismistir.
Hz. Peygamber ile Hz. Hatice’nin evliliklerinde onun arabulucu oldugunu
nakleden rivayetleri zayif goérerek bu olayin yanlishigini kanitlamaya calis-
mustir. Bu 6rnekle ilgili rivayetlerin tutarsizligini basaril bir sekilde gozler
ontine seren yazar, bu hususun yalan oldugunu bir¢ok giivenilir kaynak ile
desteklemistir.

Yazar, yedinci baslhikta degindigi “Medine’ye Hicreti” bolimiind kisa tut-
mustur. Onun Medine’ye ilk hicret edenler arasinda yer aldigina dair riva-
yetleri zikretmistir. Bunun disinda Hicret bahsini ise genel bir anlatim ile
okuyuculara sunmustur.

Sekizinci bolimi “Medine Donemindeki Faaliyetleri” ismiyle ele alan yazar,
farkli noktalara deginerek bu bahsi kaleme almistir. Hicret sonucunda
Miislimanlarin yeni yurdu olan Medine, siiphesiz biitiin ashab icin bircok
hususta yeni faaliyetlerin baslangici olmustur. Basta ibadetler olmak tizere

[3] Ibn Sa’d, Tabakat, 3/208.

[4]  Tbn Sa’d, Tabakadt, 3/229; Kabilelerin go¢ hareketleri, yasant1 ve sosyal durumlar1 hakkin-
da detayli bilgi i¢in bkz. Hakan Temir, Arap Yarimadasi'nda Kabile Hayati (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2020).

[5]  Ibn Sa’d, Tabakdt, 3/230-231.
[6]  Ibn Sa’d, Tabakat, 3/231.
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cogu faaliyetin 0zglirce yapilacagl bir ortam tesis edilmeye baslanmuistir.
Kilic'in da tizerinde hassasiyetle durdugu bu noktada Ammar b. Yasir'in
ismi daha ¢ok 6n plana ¢ikmistir. Yazar, boélimiin alt bashgini olusturan

5

“Kubd Mescidi'nin Yapwm ”’nda Ammar b. Yasir’in teklifi tizerine bu mes-
cidin yapildigina deginmistir (s.41/42). Yine mescidin yapiminda biiytik
gayret sarf etmesinden dolay1 onun “Ilk Mescid yapicis1” olarak anildiini
da zikredilmistir (s.42). Bir diger alt baslikta “Mescid-i Nebevi'nin Yapumi"na
deginen yazar, onun insaat esnasinda fazla gayret sarf etmesini” detaylica
okuyuculara sunmustur (s.44). Yazar, ayni boliim altinda Ammar b. Yasir'in
“Kardeslestirme, Gazve ve Seriyyelerdeki Rolii”® gibi alt basliklar ile onun
Medine dénemindeki roliint detaylica aktarmaistir.

Eserin dokuzuncu bolimiini olusturan “Rasid Halifeler Dénemi'nde Am-
mar b. Ydsir” baslig1 bizce eserin en 6énemli ve dikkat cekici bé6limuini
olusturmustur. Hic¢ siiphe yok ki bircok sahabe Rasid Halifeler déneminde
adindan fazlasi ile s6z ettirmistir. Kilig, Ammar b. Yasir'in de bu dénemde
bazi olaylarda 6ne ¢iktigini aktarmistir. S6z konusu dénemde Ammar b.
Yasir’in siyasi siireg icerisinde tistlendigi gorevleri kronolojik siraya uygun
aktaran yazar, konu biitiinliigiine de sadik kalmistir. B6liimiin alt bashgim
olusturan “Hz. Ebu Bekir’in Halife Secilmesinde Ammadr b. Ydsir” baslig1 onun
siyasi c¢izgisini bir nevi ortaya koymustur (s.59). Ammar b. Yasir, Hz. Ali’'nin
halife olmasini isteyenler arasinda bulunuyordu.” Kili¢, Ammar b. Yasir’in,
Hz. Ebu Bekir’in halife secilmesinde goriistinii Hz. Ali’den yana oldugunu
soyleyerek onun halife tercihini beyan etmistir. (s.59). Bir diger alt baslik
“Hz. Omer Déneminde Ammdr b. Yasir” boliimiinde yazar, onun politik sahada
iistlendigi gorevlerin arttigini ve Hz. Omer tarafindan K{ife’ye vali olarak
atandigini" temelden ele alarak okuyuculara sunmustur (s.63). Bir bagka alt
bashik “Hz. Osman Déneminde Ammdr b. Yasir” bolimudiir. Acik¢asi Hz. Osman
dénemi Ammar b. Yasir'in siyasi alanda adinin en ¢ok duyuldugu dénem
olmustur. Kilic da bu hususa sik sik deginmistir (s.66). Ammar b. Yasir'in
Hz. Osman’1 bazi durumlarda elestirdigini ifade eden yazarin, herhangi bir
zitlasma ve kutuplasmaya girmeden bu hassas noktay: basarili sekilde isle-
mesi takdire sayandir. Ammar b. Yasir, Hz. Osman’in halife secilecegi zaman

[7]  Ibn Sa’d, Tabakdt, 3/232-233.
[8]  Ibn Sa’d, Tabakat, 3/232.

[9] Ethem Ruhi Figlali, “Sakife Olay1 veya Hz. Ebu Bekir’in Halife Secimi”, Islim Medeniyeti
Mecmuast, 5/3 (Mart 1982), 21.

[10] Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s Sahabe, thk. Ali Muhammed Muavviz
(Beyrut: Darti’l Kitab’til Ilmiyye, 1415/1995), 4/473; Halife b. Hayyat, et-Tarih, thk. Ekrem
Ziya el-Omerti (Riyad: Daru Daybe, 1405/1985), 149; Ibn Sa’d, Tabakdt, 3/234.
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kendi goriisiini yine Hz. Ali’den yana kullanmistir."! Yazar, Hz. Osman’inda
ona kars1 herhangi bir diismanlhigl olmadigini aksine yaptigl islerde 6zgiir
davranmasi gerektigini ifade etmistir (s.71). Bazi kaynaklarda Hz. Osman’in
Ammar b. Yasir'i dévdiigiine dair rivayetler mevcuttur."? Yazar, eserinde
akademik tartismalara yer vermemek amaci ile bu hususa deginmemistir.
Yine Hz. Osman’in emri ile Misir’a teftis icin gittigini®! aktararak bu ikili
arasinda ciddi boyutta bir husumetin olmadigini anlatmaya ¢alismistir.
Yazar, dokuzuncu bélimiin son alt bashigini olusturan “Hz. Ali Dineminde
Ammdr b. Ydsir” bashiginda Ammar'in Hz. Ali'ye duydugu sevgi ve yaptigi
fedakarliklara vurgu yapmistir (s.77). Yine onun bu dénemde aktif roliintin
arttigini ve dénemin en 6nemli iki savasina —Cemel ve Siffin- katildigim
aktaran Kilic, onun savaslardaki istlin gayretini yineleyerek deginmistir
(s.71/83). Daha sonra Ammar’in Siffin Savasinda sehit diismesini™ eserinde
isleyerek eserin ana hatlarini olusturan bu basligi noktalamistir.

Eserin onuncu bélimiini “Hakkinda Nazil Olan Ayetler”, on birinci “Hakkindaki
Hadisler” ve eserin on ikinci ayni zamanda son basligini “Semaili ve Sahsiyeti”
olusturmustur. Ammar b. Yasir hakkinda (En’am, 6/52) ve (Nahl, 16/106)
ayetlerinin nazil oldugu rivayet edilmistir (s.84). Yazar, Ammar b. Yasir'in
toplamda 62 hadis rivayet ettigini ifade etmis ve siirekli Hz. Peygamber ile
beraber olan birinin bdylesine az sayida hadis rivayet etmesine sasirmistir
(s.85). Diistintildiigti zaman gercekten de onun rivayet ettigi hadis sayis1 azdir.
Ammar b. Yasir’in 6zellikle sahsiyeti tizerinde duran Kili¢, onun dikkat ¢eken
ozelliklerine deginmis ve onun karakteristik yapisini ortaya koymustur.

Sonug olarak Kili¢'in, gerek tarihi baglamdan kopmadan olaylar: sis-
temli bir sekilde ele almasi gerekse her kitlenin okuyup faydalanacag bir
iislup kullanmasi eserin okunurlugunu arttirmistir. Ozellikle lise dénemi
ve [lahiyat Fakiiltesi égrencilerinin ziyadesi ile okuyup faydalanacagi ve
anlayacag1 bir eser olmasi bu ¢alismanin basarisini gézler dniine sermistir.
Bu vesile ile bu eseri yayim hayatina kazandirdigi icin Prof. Dr. Unal Kilic’a
tesekkiir ederiz.

[11] Ebuw’l-Fida el-Hafiz Ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki
(Kuveyt: Merkezii’l-Buhus Darti’s-Saadeti’l Arabiyeti’l-islamiyye, 1417/1997), 10/211.

[12] Hz. Osman’in Ammar b. Yasir’i doviip fitik ettigine dair rivayetler i¢in bkz. Ebii’l-Abbas
Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Ensdbii'l-esrdf, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Dartilfikr, 1417/1996),
6/161-162-163; Farkl: bir rivayet olarak Hz. Osman’in Ammar b. Yasir’in déverek karnini
yardigina dair rivayet i¢in bkz. Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, el-fmdme
ve's-siyase, nst. Muhammed Mahmud er-Rafii (Kahire: 1322/1954), 55-56.

[13] Sah Muiniiddin Ahmed Nedvi, Asr Saadet “Peygamberimiz ve Ashdb1”, cev. Ali Genceli (Is-
tanbul: Samil Yayinlari, 1985), 2/167.

[14] 1bn Sa’d, Tabakdt, 3/234; Hayyat, et-Tdrih, 191.
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az1 yazilar vardir, yazarken eliniz titrer, kaleminiz
B ylirimez, hiizniiniiz diistincelerinizin éniine gecer.

Karmagsik duygularimz diistincelerinizi allak bullak
eder. Bir yandan, “neden bodyle oldu” dersiniz; ¢biir yandan,
“takdir-i ilahi” der ve olana, kulluk suurunuzla teslim olursu-
nuz. [ste biitiin bunlar, sizi ok etkileyen hadiselerin akabinde
duygusalliginiz tiim benliginizi ¢cepecevre sardiginda hustle
gelir. Boylesi durumlarda konusmak da zordur, yazmak da zor-
dur. Bilhassa, hayatiniza miispet manada dokunusuyla btitiin
geleceginizi degistiren, cok sevdiginiz, hiirmet gosterdiginiz,
sizin icin bir “hoca”dan cok daha fazlasi olan kisinin, Covid-19
nedeniyle ani vefat: tizerine bir seyler soylemenin ne kadar zor
oldugunu, su satirlari yazarken daha iyi anlamig bulunuyorum.

Merhum Prof. Dr. Bahattin KOK, lisans dénemimde hocam
oldugu gibi, bana hem yiiksek lisans egitimimde hem de dok-
tora slirecimde danismanim olarak da uzun yillar hocalik
yapti. Biitiin bu siireclerden gecerken onun sadece hocaligini
degil, ayn1 zamanda bir babanin evladina olan sefkatini ve
himayesini gérdiim. O, gercek bir hocanin, 6grencisinin her
tirld sorunuyla ilgilenmesi gerektigini fiilen uygulayarak
goOstermisti. Bu yontiyle Hocam, sadece s6zle degil, lisan-1 hal
ile de bizlere 6rnek olmustur.

0, ilmi titizligiyle, ahlaki durusuyla, insani ve Islami degerleri
yasamina aktarmasiyla gercekten tam bir ahlak abidesi idi. flme
nasil asik oldugunu, belki tanidig1 ¢cogu insanin bilmedigi, ama
kimi zaman bana kesitlerle aktardigi hayat hikayesinden anla-
mistim. Savsat’in Atalar Kdyti'nden ¢ikip Istanbul imam Hatip
Okulu’na, oradan da 1963 yilinda Bagdat Universitesi llahiyat
Fakiiltesi'ne kadar uzanan cileli ilim seyahatleri, hep bu ask
i¢in yapilmisti. Anadolu’nun ticra bir koytinden ¢ikip dénemin
sartlarinda haftalarca stiren yurt ici ve yurt dist yolculuklari
goze almak, ancak “Rihle” anlayisini icsellestirebilenlerin isi
olabilir. Bagdat’a gittikten sonra tam ¢ yil boyunca memle-
ketine gelemedigini, déndigiinde ise sevdiklerinden bir¢ok
kisiyi kaybetmis oldugunu nemli gézlerle anlatmisti.

Hocamin ilmi yoniini degerlendirmek elbette haddime
degildir. Ama ona sorup da karsiliksiz kalan ve beni tatmin et-
meyen hicbir cevap olmamustir. Buna karsin o, pek konusmaz,
sakince dinlemeyi tercih ederdi. Ciinki kendisini anlatmay1
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da gostermeyi de sevmeyecek kadar tevazu sahibiydi. Ondan, toplum icinde
bir defa bile “ben” kelimesini duymadigim gibi, eminim hic¢ kimse de duy-
mamuigstir. Talebeleri geldiginde bile makaminda ayaga kalkacak ve onlara
yer gosterecek kadar tevazu dolu olmak, bugiin en kiiclik payelerde bile
ayaklar1 yerden kesilen ve ceberrutlasanlar icin ne kadar uzak bir haslettir.

Onun Arap Dili ve Belagatina olan vukifiyeti kendisini taniyan herkesce
malumdur. Bir keresinde, Arapcadan Tiirkceye kitap ceviren bir meslektasinin
kitaptaki Arap siirlerinin cevirisiyle ilgili kendisinden yardim istemek tizere
faktiltedeki odasina geldigini ve bu siirlerin ¢evirisinde ona yardim ederken
bir-iki kelimenin anlamin teyit disinda s6zliige bile pek gerek duymadigini
gormiistiim. Arap siirinde vezin ve kafiye uyumu i¢in bir kelimenin misranin
sonunda tam ortasindan boliintip, diger yarisinin da takip eden misradan
baslayabilecegini ilk defa o zaman 6grenmistim.

Hocam Prof. Dr. Bahattin KOK, egitim-6gretim konusunda da cok titiz idi.
Lisans doneminde Arapca Sarf (Morfoloji) derslerimize girmisti. Sorularini
Arapca sorar, cevaplarini da Arapga isterdi. Ogrenciler dersin bittigini séyledi-
ginde, “derse kendi saatime gore girdim. Benim saatime gore iki dakika daha
var” sozi, ogrencileri arasinda meshurdur. Ve o, bu iki dakikaya sigdirarak
anlatacak énemli seyler muhakkak bulurdu.

[lim tedrisi ve degerlendirmesi konusunda bunlar1 sekteye ugratacak
yahut iltimas gececek hicbir seye toleransi olmazdi. Doktora ve Yiiksek
Lisans derslerini kendi ofisinde islerdi. Bir giin, onun doktora derslerinden
biri olan “Arapca Tarihi Metinler” dersinin sinavini, tek kisi oldugum icin
ofisinde yapmuisti. Sinav sirasinda, masasinin diger ucunda sinav olurken,
ctimle icinde bir kelimenin anlamini hatirlayamadigim icin 5-10 dakika
kadar duraklamistim. Niye yazmadi§imi sorunca, bir kelimenin anlamini
hatirlayamadigimi séylemistim. Ama o, “ctimlenin siyak ve sibakini diisiin;
onlar sana yol gosterecektir” demis ve sinavda sadece ben olmama ragmen
cevabini séylememisti. Muhtemelen bu duruma kirildigimi diistiindiigiinden
olacak ki, sinav bittikten sonra, tebessiim ederek, “sana o kelimeyi soyle-
medim. Clinkd benim ic¢in énemli olan, senin ka¢ puan alacagin degil, hig
yardim almaksizin neyi ne kadar yapabilecegini gormemdir” diyerek, hem
gonlimi almis hem de bana tam bir hocalik dersi vermisti.

Onun ilm{ titizligini bilen ve duyan arkadaslarim bazen bana, “Allah sana
kolaylik versin” derlerdi. Ben ise ne kadar sansli oldugumu onlara séyler,
hocamin benim i¢in bir lituf oldugunu anlatirdim. Nitekim zaman iginde
onlar da hocami ve hocamla aramizdaki baglar1 gérdiikce gipta ederek her
firsatta ne kadar sansli oldugumu dile getirirlerdi. Yillarca hocamin asistan-
ligin1 yapmama ve zaman zaman hatalarda da bulunmama ragmen, bir kez
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dahi bana sitemde bulunmadig gibi, yiiziini eksittigine de tanik olmadim.
O, bunlarn tebessiimle karsilayarak, tath bir tislupla nasihat yoluyla telafi
etmeye calisirdi.

Hocam, Peygamber ahlakiyla ahlaklanmis bir kisilige sahipti. Zira o, Al-
lah’in Restiltine derin bir sevgiyle bagliydi. Nitekim onunla ilgili hissiyatini
siirlere dokmtis, Mevlid-i Nebi ve Hicret-i Nebi’yi anlatan manzum bir kitap
kaleme almistir. Hocamin Islami duygular1 kadar milli duygular da yiiksekti.
Ayni bicimde Malazgirt destanini manzum olarak kitaplastirmistir. Esasen
0, hem Islami duygular1 hem de milli duygulari mezcederek tiim benligiyle
yasamuis bir insandi. Milli tarihimizin ¢ok 6énemli simalarindan biri olan Nu-
reddin Mahmud b. Zengi’nin rityasinda gérdiigii Hz. Peygamber’in davetine
icabet icin Medine yollarina diististint, yine siirlere dokerek kitaplastirmistir.

Hocam Prof. Dr. Bahattin KOK, 2000 yilindan 2009 yilina kadar araliksiz
dokuz y11 boyunca ii¢ dénem dekanlik yapmus, Erzurum Atatiirk Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi tarihinin en uzun siire dekanlik yapan akademisyeni
olmustur. Bu siire zarfinda asistanlardan profesorlere kadar makamini
herkese acmis, herkesin sorunlariyla yakindan ilgilenmis ve bu sorunlar:
¢ozmek icin daima miicadele vermistir. 28 Subat’in o mes’im etkilerinin
olanca hiziyla devam ettigi stirecte dekanlik yaparken kadro talebinde
bulunanlarin kadrolarini temin icin nasil miicadele verdigini ve bunu da
peyderpey basardigini biliyoruz. Dekanlik siirecinde zaman zaman kendisi
kirilmis, ama o kimseyi kirmamustir.

Dokuz yillik stirecte kendisine tahsis edilen makam aracini hi¢ kullanma-
mus, fakilteye yillarca “Sahin” marka miitevazi otomobiliyle gidip gelmeye
devam etmistir. Yasami boyunca liiks ve satafattan uzak durmus; diinyaya,
diinya malina ve diinya makamina yliz vermemis; sade hayatindan hic 6diin
vermemistir. Dekanlig stiresince cesitli sebeplerle makamina gelen ziya-
retcilerinin biitiin giderlerini bizzat kendisi karsilamistir. Idari personeli
fakdilte icinde bile olsa 6zel bir isi icin asla goérevlendirmemistir. Asistani
olarak, ¢ok arzu etmeme ve kendisine de bu talebimi iletmeme ragmen
hocam bana da higbir 6zel isini yaptirmazdi. Yine dekanligi doneminde
biitlin ofisler laminat parkeyle déseneceginden, herkesten odalarin gecici
olarak bosaltilmasi istenmisti. Kendisine, odasini benim bosaltmak istedigimi
1srarla sOylememe ragmen bana verdigi cevap, “senin girevin kendi alamna ¢a-
hismak ve kendini yetistirmek, benim sahsi islerimi yapmak degil” seklinde olmustu.
Akademik hayatta ¢ogu zaman sahit oldugumuz hoca-talebe iliskileri bag-
laminda anlattiklarimiza inanmanin ne kadar zor oldugunu bilmekteyiz.
Bununla beraber, o dénem yanimda bulunan ve cogu halen ayn: fakiltede
akademik hayatlarina devam eden kimi dostlarimin hocamla ilgili zaman
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zaman bu ve benzeri hususiyetlerine sahit olduklarini belirtmeliyim. Ciinki
o0, kendi ifadesiyle, devletin bizler icin bictigi gérev ne ise o gorev icin bize
maas verildigini s6ylemekte, bunun disina ¢ikildiginda bu milletin hakkina
girilmis olacagini diisinmekteydi.

Prof. Dr. Bahattin K6k hocam icin kul hakky, her seyin izerindeydi. Word
sayfasiyla bilgisayar ortaminda 504 sayfa tutan doktora tezimi kendisine
teslim ettigim andan itibaren bir aylik siiresi olmasina ragmen bir hafta
icerisinde okumustu. Bu okuyusu ne kadar ciddi bir bicimde yaptigini,
maddeler halinde tek tek siraladig: hatalar, eksiklikler ve 6nerilerini goriin-
ce anlamamak mumbkiin degildi. Yogun dekanlik gérevine ragmen tezimi
bu kadar kisa stirede okudugunu soyleyince, sasirmistim. Bu saskinligimi
anlayinca, bana, “Sen, tez ¢calismam bitirip bana vermekle tizerine diiseni yaptin.
Bundan sonra ben de bekleyecegi her bir giin senin hakkina girmek olur” demis ve
geceleri onu okumakla mesgul oldugunu sdylemisti. Merhum hocamin her
bir tavr, her bir tarzi 6gretici ve egitici bir vasif tagimaktaydi.

Hocamizin ¢alismalar: arasinda, yayima hazir “Kur’an ve Hadise Gore
Siir”, “Seyfuddin et-Tiirkmani ve Divan1” gibi kitap caligmalarindan baska;
“Nureddin Mahmud b. Zengi ve Islam Kurumlar Tarihindeki Yeri”, “Kutlu
Dogum Kutlu G6¢”, “Malazgirt Destan1”, “Ivedi Cagr1” gibi yayimlanmus eser-
leri bulunmaktadir. Ayrica, “Nureddin Mahmud'un Misir’1 Ele Gecirmesi ve
Fatimilerin Yikilis1”, “Hassan b. Sabit’in Siirleriyle islim’a Hizmetleri”, “Ka’b
b. Malik el Ensari ve Tebiik Seferiyle flgili Durumu”, “Aydemur el-Muhyevi”,
“Gazneli Mahmut’la Abbasi Halifesi el-Kadir Arasindaki Iliskiler”, “Misir’'in
Allmmasindan Sonra Nureddin Mahmud’la Selahaddin Eyy{ibi Arasinda Or-
taya Cikan Soguklugun Sebepleri” gibi makale ¢alismalar1 ve Diyanet Islam
Ansiklopedisine yazdigi maddeler bulunmaktadir.

Merhum Prof. Dr. Bahattin KOK hocam, sahip oldugu insani ve Islami
meziyetlerle etrafindaki insanlara daima érnek olmustur. Bu 6rnek insani,
bu giizel karakteri, bu titiz ve miitebahhir bilim insanini1 Covid-19 has-
talig1 nedeniyle 15 Subat 2021 tarihinde kaybetmenin derin tiztintisini
yasamaktayiz. Hocam, vefatindan kisa bir siire 6énce de degerli refikasini
kaybetmisti. Vaki sartlar sebebiyle hocamin cenazesinde bulunamamak,
tzintimizi daha da katmerlestirmektedir. Ancak, onun, zikrettigimiz
degerli hasletlerle, dogumunu ve hicretini misralara dékecek kadar asig1
oldugu Hz. Peygamber’e komsu olacagindan zerrece siiphemiz yoktur. Bu,
biz 6grencileri, meslektaslar: ve sevenleri icin en biiytik teselli kaynagidir.

Hocamu bir kere daha rahmetle yad ediyor, Cenab-1 Hak’tan mekanini
cennet, makamini ali eylemesini niyaz ediyorum. Rabbim seni cennetiyle
muserref eylesin kiymetli Hocam.
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A) YAYIN ILKELERI ve ETIK KURALLAR

1. Siyer Arastirmalar1 Dergisi (Bundan sonra Dergi seklinde anilacaktir) hakemli bir dergi olup (en az
iki hakem) her yil alt1 ayda (1 Ocak ve 1 Temmuz’da) bir yayimlanir.

2. Makale kabul tarihleri: Ocak sayisi i¢in 15 Kasim; Temmuz sayisi i¢in 15 Mayis tarihine kadar
makaleler kabul edilecektir.

3. Dergiye gonderilen her tiirlii yazilarin kabul ya da ret etme hakki dergi editorii vefveya yayin kuru-
luna aittir. Bilimsel bulunmayan, milli, ahlaki ve kiiltiirel degerlere aykir1 goriilen yazilar editdrce
degerlendirmeye alinmaz.

4. Dergi editori tarafindan kabulii yapilip yayimlanan tiim eserlerin yasal sorumluluklar: yazarlarina

aittir.

Metinlerde bulunabilecek yazim ve imla hatalar yazarina aittir.

Ozgiin makaleler uluslararasi dergi kurullarina uygun olarak 6z, abstract ve kaynakca icermelidir.

7. Editor, dergiye gonderilen eserlerde diizeltme yapmak, yayimlamak ya da yayimlamamak hakkini
sakli tutar.

8. Dergiye gonderilen makale metninde kesinlikle yazar ad-soyad, kiinye bilgisi ve sayet makale tez,
proje, teblig vb. iiretilmisse buna dair bir bilgi bulunmamalidir. Bu gibi bilgilerin tamami Telif Hak-
k1 Sozlesmesinde olmalidir.

9. Yayinlanmak tizere dergiye gonderilen makaleler 6n kontrol, intihal taramasi, hakem degerlendir-
mesi ile Tiirkce-ingilizce dil kontrolii asamalarindan gegirilmektedir. On kontrol asamasini gegen
calismalar (Vefayatlar harig, bunlar editor ve editdr yardimcisi marifetiyle gozden gegcirilir) ise ¢ift
tarafli kor hakemlik ilkesi cercevesinde en az iki hakemin gorev aldigi degerlendirme siirecine
alinmaktadir. Iki hakemin onayindan gegen yazilar yayinlanir.

10. Yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir ticret talep etmemektedir.

N a

B) YAZIM KURALLARI

1. Siyer Arastirmalar1 Dergisi, “Siyer” alaninda uluslararasi diizeyde, bilimsel niteliklere sahip ¢alis-
malar1 yayimlayarak s6z konusu alanda bilgi birikimine katkida bulunmay1 amaclamaktadir.

2. Siyer Arastirmalari Dergisi yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Siyer Arastirmalari Dergisi, etik kurallardan olan diirtistliik, agiklik, diger arastirmacilarin fikir ve
bulgularina saygi ve atifta bulunarak kullanma, alintilarin etik ve bilimsel ilkelere uygun olmasi,
objektiflik ve yapilan arastirma ile ilgili mevcut yasa ve yonetmeliklere uygun davranmak gibi hu-
suslara uymay: taahhiit eder.

4. Dergiye gonderilen yazilar, editorler kurulu (editor ve yardimcilari) tarafindan ilgili yazinin dergi-

nin yayin sartlarini tasidigina karar vermesi halinde, hakemlere gonderilir.

Editdr ve editér yardimcilar: yayin kurulunun tabii tiyesidirler.

Dergide calisma ve yazisma dilleri Tiirkce, Ingilizce ve Arapca’dir.

7. Dergiye gonderilen calismalar “Arastirma Makaleleri”, “Ceviriler”, “Kitap Tanitimlar1” ve “Vefayat”
tst basliklar: altinda nesredilecektir.

8. Dergiye kabul edilecek makaleler, dncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yontemleri kullani-
larak hazirlanmis 6zgiin calismalar olmalidir. Calismalarin baska bir yerde yayimlanmamis olmasi
veya yayimi i¢in degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir. Yazilar 6nceden herhangi bir
kongre, sempozyum ya da toplantida bildiri olarak sunulmasi durumunda, yer ve tarih belirtmek
kosuluyla; tez ya da basili kitaplardan istifadeyle hazirlanmasi halinde, istifade edilen kaynak zikre-
dilmek kosuluyla Yayin Kurulu tarafindan uygun gorildigi taktirde yayimlanabilir. Ayrica bilimsel
alana katk: niteligindeki ceviriler, kitap elestirileri yayimlanabilir. Yayimlanmasi uygun goriilen
calismalarin biitlin yayim haklar Siyer Arastirmalari Dergisi’ne aittir. Yayimlanan yazilarin bilimsel
icerik, hukuk ve dil agisindan sorumlulugu yazarlarina aittir.

9. Dergiye gonderilen yazilarin takibi ve degerlendirilme stireci azami 4 (dort) aydir.

10. Yayimlanan makaleler icin yazarlara telif ticreti 0denir.

11. Siyer Arastirmalari Dergisi, acik erisim politikasi benimsemistir.

12. Makale gondermek icin, http://dergipark.ulakbim.gov.tr/siyer/findex adresine yazar kaydi yapilarak
tiye olduktan sonra, http://dergipark.ulakbim.gov.tr/itad/author/submit/1 adresindeki “Yeni Gonderi
Baslat: Bes adimda makale gonderisinin ilk adimi i¢in TIKLAYINIZ” butonuna basilarak adimlarin
takip edilmesi gerekmektedir.

13. Makale génderimi icin adimlar takip edilirken verilen “Yazim Kurallarina” mutlaka uyulmalidir.
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