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EDITORDEN / EDITORIAL

Bingél Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2021 Haziran 17. sayisi, bilim diinyasina yeni bir
katki sunmanin kivancini duyarak yayimnlandi.

Bilimsel ¢alismalarin tiim olumsuz kosullara ragmen devam etmesi ve tiim dergilerde
oldugu gibi dergimize yogun bir sekilde makale gonderilmesi son iki sayidir yasadigimiz en
zor siiregler arasinda yerini almistir. Cok sayida makale tevecciihiine mazhar olmak aymn
zamanda calismalarin degerlendirme siireclerini stirdiirmek ve gelen calismalar icinde alan
editorleri ve hakem degerlendirmeleri ile yayinlanabilecek olanlar1 se¢mek editor kurulunu
oldukca zorlamstir.

Her tiirlii zorluga ragmen editér kurulunun bu siiregte giiclendirilmesi ve alan gesitliligi
goz Oniine alinarak yeni ¢alisma partnerlerini dergiye kazandirmak icin yogun ¢aba sarfedilmis
ve bu biiyiik oranda basarilmistir.

Dergimizin bir sonraki hedefi uluslararas: alanda bilinirliligini arttirmak, ulusal ve
uluslararast hakem ve damigsman kurullarimi cesitlendirmektir. Bu ama¢ dogrultusunda
diinyanin cesitli {ilkelerinde, saygin {iniversitelerde alan ile ilgili editor, hakem ve danisman
cesitliligini arttirmaya yonelik calismalar baslatilmistir.

Amaclarimiz dogrultusunda, bilim diinyasina nitelikli yazilarin devaminin getirilmesi igin,
fakiiltemiz biinyesinde bulunan ¢alisma partnerleri, farkli tiniversitelerden yeni ekip iiyeleri ile
gliclendirilerek akademik camiada ses getirecek nitelikte bir dergi ile hayatina devam etmesidir.

Son donemlerde pandemi nedeniyle farkli boyutlarda yazilara mense olan akademik
dergiler iginde dergimizde yer almis ve 6nceki sayida baslayan online egitim/davranig/bilimsel
calismalar seklinde iiretilen akademik makaleler dergimizde yerini almistir.

Dergimiz klasik ve modern egitim ve Islami ilimler arasinda bir koprii olarak alanin tiim
bilim dallarina yonelik pozitif yaklagimim stirdiirmektedir.

Son donemde 6zellikle pandemi nedeniyle bilim insanlarinin yogun makale yazimina sahit
olmaktayiz. Bu da pozitif getirileri olan bir davranisin yanminda negatif yonleri de olan bir
durumdur. Cok sayida gelen makaleler arasinda en iyisini secmek editér kurulu ve dogal seyri
agisindan hakem siireglerinin en iyi sekilde yOnetilmesini gerektirmektedir. Bu nedenle
dergimiz hakem stireclerini gelistirmek icin, gelen makalelerin alanina gore, 6zenle segilen alan
editorleri ve hakemlerle calismaya azami gayret gostermektedir. Son sayida daha &nce nicel
olarak az sayida kullandigimiz 6n degerlendirme asamasinda dogrudan alan editoriiniin
goriisiiniin alinmasidir. Dogal olarak alan ile ilgili alan editoriiniin degerlendirmesi hem
makalenin niteligini hem de degerlendirme siireclerinin daha saglikl: yiiriimesini saglamistir.

Akademik bir derginin tiim alanlarinin en iyi sekilde doldurulmasi ve bilim diinyasina
nitelikli veriler sunulmasi elbetteki tiim siireglerde yer alan genis bir ekip caligmasinin
sonucudur. Bu sayida 6zverili ¢alismalariyla derginin son halini almasinda emegi olan editor
kurulu tiyelerine, hakemlerimize, degerlendirme ve yonetim kurullarina tesekkiir ederim.

Dog¢. Dr. Nebi BUTASIM
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Islam Hukukunun Roma Hukukundan Etkilendigi Tezini Elestiren Batili Bir Hukukcu: S.V.
Fitzgerald
A Western Jurist Criticizing the Thesis that Islamic Law was Transplanted from Roman Law:
S.V. Fitzgerald

Savas KOCABAS

Prof. Dr., Sivas Cumhuriyet Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Boliimii,
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Oz

Islam hukukunun Roma hukukundan etkilendigi ve ondan iktibas edildigi tezine karsi gikan bazi
batili sarkiyatgilar” ve hukukgular vardir. Bunlardan biri Ingiliz hukukcu S. V. Fitzgerald’dir. Fitzgerald
1951 yilinda yayimlanan ve 1963 yilinda Tiirkge'ye, 1973 yilinda da Arapga’ya terciime edilen uzun
makalesinde bu teze siddetle karsi cikmis ve elestirmistir. Onemli bilgiler ve derin analizler igeren
makalesinde Islam hukukundan 6vgiiyle bahsetmis ve orijinalligine vurgu yapan ifadeler kullanmistir.
Ona gore bu tez sahiplerinin izlemis olduklar1 metot gayri ilmi, vermis olduklar:1 tarihi verilerin
dogrulugu siiphelidir. Tki hukuk arasndaki benzerlik iddiasi ¢ogu zaman sun’i, hayali ve yanilticidir.
Fitzgerald bu goriisiin 6nde gelen sorumlularini Prof. G. Sheldon Amos, Sava Pasa ve Goldziher olarak
goriir. Ona gore higbir Islam hukuk kitabinda Roma hukukuna tek bir atfin bulunmamasi, Roma
hukukunun Arapca’ya terciime tesebbiisiiniin tarihen ispat edilememesi, Roma hukukunun higbir
teriminin fslam hukukuna gegmemesi bu tezi ciiriiten kartlardandir. Ayrica Islam hukuku ile Roma

hukuku arasinda koklii farkliliklar bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler. Islam Hukuku, Roma Hukuku, Batil Hukukgular, Hukuk Sistemleri Arasindaki

Benzerlik, Islam Hukukunun Orijinalligi.
Abstract

There are some western orientalists and jurists against the thesis that Islamic law is influenced Roman
law and tooked from him. One of the them is the British jurist S. V. Fitzgerald. In his view, the methods of
the thesis holders are unscientific and the historical data are doubtful. The claim of similarity between the
two laws is often artificial, imaginary and misleading. Fitzgerald strongly opposed and criticized this
thesis in her long article published in 1951 and later translated into Turkish in 1963 and Arabic in 1973. In
her article, which contains important information and deep analysis, she praised Islamic law and used
expressions emphasizing its originality. According to Fitzgerald, the main persons responsible for this
thesis is Professor Dr. Sheldon Amos, Sava Pasha and Goldziher. Some of the proofs that refute this thesis
are: There is no single reference to Roman law in any Islamic law book. The attempt to translate Roman
law into Arabic has not been proven historically. None of the terms of Roman law have been transferred to

Islamic law. In addition, there are radical differences between Islamic Law and Roman law.

Keywords: Islamic Law, Roman Law, Western Jurists, Similarity between Laws, Originality of Islamic

jurisprudence.
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Giris

Ik kez XIX. yiizyihn ikinci yarisinda ortaya atilan Islam hukukunun Roma hukukundan
etkilendigi, hatta ondan iktibas edildigine dair tez Miisliiman ilim adamlar1 tarafindan
reddedilip Islam hukukunun orijinal olup varligini hicbir hukuk sistemine borglu olmadig
delilleriyle ortaya konulmustur.! Bu teoriye az da olsa bazi batili sarkiyatcilar ile batili
hukukgular da kars1 ¢ikmis, kaleme aldiklar1 bazi calismalarla bunu reddetmiglerdir.2

Bu calismalar meseleye biiyiik bir aciklik getirip 6nemli oranda aydinlatmis olsa da konu
hala kapanmamuis gibi goziikmektedir. Zira son yillarda dahi batida bu tezi aymi sekilde
destekleyen veya farkli agilimlar getirerek ayni sonuca varan daha baska tezler ortaya koyanlar
olmustur.? Bu Islam diinyasina da sigramis, Tiirkiye’'de bu tezleri belli derecede destekleyen,
hatta onlarla tamamen Ortiisen ¢alismalar kaleme alinmistir.

Islam diinyasinda bu teoriye reddiye niteliginde yazilanlar biiyiik oranda onu ciiriitecek
kuvvette olsa da batililarin yazmis olduklar1 da énemli bir diistince tiriinii olmas1 ve konuya
yapacag1 katki nedeniyle onem arz etmektedir. S6z konusu sarkiyatgilarin ve hukukgularin
calismalarindan konu {izerine ciddi derecede egildikleri, bir hayli kafa yorduklar

1 Reddedenlere érnek olarak bk. Ahmet Emin, Fecrii’l-Islam, (Kahire: Miiessesetti Hindavi, 2011), 267-269; Hamidullah,
“Roma Kanunu {le Islam Kanunu Arasindaki Miinasebetler”, cev: Nafiz Danigman, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, IV/3-4 (Ankara, 1955), 75-78; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, (Istanbul: Iz yaymcilik, 2014), 50-53;
Ebii Talib, Beyne’s-Seriati’l-Islamiyye ve’l-Kanuni'r-Rumani, (Kahire: Mektebetiin-Nehdati'l-Misriyye); Muhammed Yusuf
Musa, el-Medhal i diraseti’l-fikhi’l-islami, 84-103 (Muhammed Yusuf Musa, el-Medhal i diraseti’l-fikhi’l-islami, (Kahire:
Daru'l-kitab el-arabi, 2009); Abdulkerim Zeydan, el-Medhal lidiraseti’s-Seria el-Islamiyye, (Iskenderiyye: Daru Umer b.
Hattab, 2001), 73-89.

Az sayidaki destekleyenlere 6rnek olarak bk. Edlira Llukagai, Kur'an’a Ragmen Kadm (Istanbul: Siileymaniye Vakfi,
2018), 215 vd.

Tamamen iktibas fikrini reddetmekle birlikte kismi bir etkilenmenin oldugunu veya olabilecegini sdyleyenlere 6rnek
olarak bk. Kopriilii, M. Fuad. “Fikih”, M.E.B. Islam Ansiklopedisi. 4/608-621. (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1964); frem
Kurt, Islam ve Roma Hukukunda Genel Hukuk Prensiplerinin Mukayesesi, (Istanbul: Marmara Ilahiyat Fakiiltesi, SBE,
Yiiksek Lisans tezi, 2017).

Ayrica  bkz. Savas Kocabas, “Islam Hukukunun  Roma Hukukundan Etkilendigi ~ Tezinin  Tarihi
Siireci”, Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, 36.say1 (Konya 2020), 281-309.

2 Makalemizde ele alinanlar diginda italyan oryantalist Prof. C.A. Nallino, Fransiz oryantalist C. H. Bousquet, Sava
Pasa ve Rene David’i de zikredebiliriz. Bk. “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Etkilendigi Teorisine Karst Olan
Oryantalistler” isimli makalemiz (yayim asamasindadir); Sava Pasa, Islam Hukuku Nazariyat: Hakkinda Bir Etiid, (Ankara:
Diyanet Isleri Reisligi Yayinlar1,1956), 12 vd; Yaman-Calis, Islam Hukukuna Giris, 36 (David Rene, Cagdas Hukuk
Sistemleri, s.418, 424’ten naklen).

C.A. Nallino, “Roma Hukukunun Islam hukukuna Tesiri Oldu mu?”, Islam Fikhi ve Roma Hukuku, ¢ev. ve nesr: Kemal
Kusgu (Istanbul: Yagmur yaymnlari, 1964), 53; G.H.Bousquet, “Fikih Muammasi ve Kaynaklarinin Esrar1”, slam Fikhi ve
Roma Hukuku, cev. ve nesr: Kemal Kuscu, (istanbul, Yagmur Yayinlari, 1964), 33.

3 Bunlardan biri Alman oryantalist Jokisch Benjamin’dir. Benjamin “Islamic Imperial Law; Harun Al-Rashid
Codicifation Project” isimli kapsamli kitabinda Harun Resid’in Ebu Yusuf'u kadilkudat tayin etmesinin, onun biiyiik
Abbasi Imparatorlugu'nu saglam temellere oturtma cabasmin bir parcast oldugunu, Ebu Yusufun Muhammed b.
Hasen eg-Seybani, Safi ve Ahmed b. Hanbel’i bu amag igin organize ettigini, hepsinde Roma hukukunun etkisinin
bulundugunu, érnegin Muhammed b. Hasen es-Seybani'nin el-Asl kitabini1 tamamen o dénemde Arapga’ya terciime
edildigini iddia ettigi Roma hukukundan istifade ederek kaleme aldigini, hem terciime faaliyetlerine hem Ebu Yusuf'un
yetismesine, hem de bu hukuk projesine meshur Bermeki ailesinin destek verdigini iddia etmistir. Bu tezi hemen hemen
ayn1 bicimde Edlira Llukagai Incekara “Kur’an’a Gére Kadin ve Evlilik” isimli yliksek lisans tezinde iddia etmistir. Tez
daha sonra kitap olarak da basilmusgtir.

Bk. Jokisch, Benjamin, Islamic Imperial Law. Harun Al-Rashid Codicifation Project. (Berlin-New York: Walter de Gruyter,
2007); Edlira Llukagai Incekara, Kur'an’a Gére Kadin ve Evlilik, (istanbul, Istanbul Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Yiiksek
Lisans tezi, 2011), 52-59; Edlira Llukagai, Kur'an’a Ragmen Kadin (1stanbul: Siileymaniye Vakfi, 2018), 215 vd.
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anlagilmaktadir. Bu makalede 1ngiliz hukukgu Fitzgerald'in konu hakkindaki elestiri makalesi
ele aliacaktir. Fitzgerald'in calismasimnin 6nem ve degeri en az Miisliimanlarinki kadar
kuvvetli, seviyeli ve derin olmasmin yaninda kendi dinini savunma siiphesi bulunmamasi
sebebiyle Miisliimanlarin ¢alismalarindan daha objektif, en azindan boyle bir siipheden uzak
olmasindan kaynaklanmaktadir.

S.V. Fitzgerald'in Tiirkiye’de yayimlanan makalesinin orijinalinin -terciimeden anlasildig:
kadariyla- agir ve zor, terciime ve nesr tarihlerinin nispeten eski olmasi sebebiyle bu ¢alismalar
Tiirkcedeki yayimlanmis haliyle giiniimiiz insaninin anlamakta zorlanacag niteliktedir. Ayrica
makalenin tek baslik halinde olup alt bagliklarimin bulunmamasi konuyu karmasik hale
getirmekte, basi, ortas1 ve sonu arasinda bir bag kurulmasini, dolayisiyla ihata edilmesini ve
kavranmasini giiclestirmektedir. Iste bu calismada konular belli bagliklar altinda tasnif edilerek
sunulacak, metindeki ifadeler sadelestirilerek verilecek, baz1 yorum ve degerlendirilmelerde
bulunulacak, hatta gerektiginde elestiri getirilecektir. Boylece insanlarin bu degerli arastirmanin
farkina varip daha c¢ok istifade etmeleri hedeflenmektedir. Metinde hicbir degisiklik
yapilmadan veya ¢ok basit sadelestirmeyle birlikte yapilan iktibaslar tirnak i¢inde gosterilecek,
ifadede degisiklige gidilen kisimlar ise tirnak i¢ine alinmayacak, her ikisinde makale ve sayfasi
kaynak olarak gosterilecektir. Fitzgerald’in ifadelerinde Tiirk¢e terciime esas alinacak,
gerektiginde Arapca baskisina da bagvurulacaktir.

I. Fitzgerald ve Makalesi

Londra’daki “Dogu ve Afrika Aragtirmalari Enstitii”’siinde Islam hukuku hocasi olan
Fitzgerald, 1951 yilinda “Law Quarterly Review (Mevsimlik (3 aylik) Hukuk Dergisi” isimli
dergide yayimlanan “The Alleged Dept of Islamic to the Roman Law” (Islam Hukukunun
Roma Hukukuna Borg¢lu Oldugu Iddiast) isimli uzun bir makale almistir (81-102). Makalesinde
Islam hukukunun Roma hukukundan etkilendigi veya iktibas edildigi, varligim ona borglu
oldugu iddiasmi elestirmistir. Konu tiizerinde bir hayli calistig1 ve kafa yordugu makalenin
sonundaki su ifadelerden agik¢a anlasilmaktadir: “Gelecekteki bir yazimda Roma hukukunun
dogrudan dogruya etkisinin izlenebildigi alanlar ile ve keza, iki sistem arasindaki sirf tesadiifi
mahiyette benzerliklerin agiklanmasi ile ilgili olarak tecriibeye dayanan bazi goriisler 6ne
siirmeyi imit etmekteyim.”* Ancak Arapc¢a baskisindaki miitercimin ifade ettigine gore
bahsettigi makaleler yayimlanmamustir.>

Makale Tiirkge’ye Dr. Bilge Umar tarafindan gevrilmis ve 1963 yilinda Istanbul Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi’'nda (29/4) “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta
Bulundugu Iddias1” adiyla yayimlanmustir (s. 1128-1154). Arapga’ya da terciime edilen makale
1973 yilinda yayimlanan “Hel [i'l-kanuni’r-rumi te’sirun ale’l-fikhi’l-islim” isimli bir kismi
terctime, bir kismi telif olan derleme kitaptaki makalelerin besincisi olup adi “ed-Deynu’l-
mez'tim li’l-Kanuni’r-Rumani ala’l-Kanuni’l-islami” (Islam hukukunun Roma Hukukuna
Bor¢lu Oldugu Iddiasi) seklindedir.¢

IL.Fitzgerald'in Teze Yonelik Genel Nitelemesi

4 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu iddiast”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Mecmuast, 29/4 (1963), 1154.

5 Arapca gevirisindeki gevirmenin ifadesine gore Fitzgerald 48. ve 50. sayilarda makalenin gerisini yayinlayacagini ifade
etmistir. Cevirmen Selim Avva: “Fakat bildigimiz kadariyla makalenin gerisi yayimlanmamigtir.” demistir. Bk. “ed-
Deynu’l-mez’tim li’l-Kanuni’r-Rumani ala’l-Kanuni’l-islami” (Miitercimin giristeki aciklama kismi), Hel li'l-kanuni’r-
rumi te’sirun ale’l-fikhi’l-islim”, 115.

¢ Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddiasi”, 116-166.
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Fitzgerald, iki hukuk arasindaki benzerlik iddiasinin ¢ogu zaman “sun’i”, hatta bir
haylisinin “hayali” oldugunu, sonug itibariyle bu benzeyislerin “yaniltic1” oldugunu ifade
etmistir. Ona gore “pek inlii bazi miielliflerin” dahi yaptiklar: sey yaniltici, sun'l ve ¢ogu hayali
olan bu benzerliklerin listesini verip sonra bu benzeyislerden “sonrakinin dncekinden iktibas
ettigi” sonucunu iddia etmekten ibarettir.

Konuya sadece hukukta degil, dil tarihinde de otoriter olanlarin katki sunabilecegini, onlarin
yapacaklarinin da “yapiya bir tugla koymaktan” ibaret olacagini, “daha dogrusu” bunun “kétii
isciligin izlerini silmek i¢in kazmasini sallamak”tan ibaret olacagini sdylemistir.” Dolayisiyla
Fitzgerald’a gore durum o&zetle sundan ibarettir: “iki hukuk arasindaki yaniltici benzeyisten
yola cikan bazilari Islam hukukunun Roma hukukundan etkilendigi gibi bir sonug gikarmis ve
bunu koétii bir iscilikle ortaya koymuslardir”. Ona gore izlenilen metod “gayri ilmi”, tarihi
verilerin de “dogrulugu siipheli”dir. Ustelik objektiflik de yoktur; ¢iinkii bu kimseler konuya
pesin fikirli yaklagsmaktadirlar.

Bu konudaki agir1 ifadelere sunlari drnek vermistir: “Islam hukuku Arap kiligina biiriinmiis
Justinianus'un Roma hukukundan bagka bir sey degildir”, “Araplar Roma hukukuna birkag
hatadan bagka bir sey ilave etmemislerdir” Ona gore meseleyi giivenilir bir mesnede
baglamanin yolu “molozlar sokiip atmaktir”8 Yani, ona gore mesele tamamen asilsiz gerekge ve
olaylara dayandirilmistir ve bunlarin asilsiz veya anlatildigindan farkli oldugu ortaya
konuldugunda hakikat ortaya cikacaktir. Nitekim ileriki sayfalarda goriilecegi gibi, mesela
Islami fetihlerin gerceklestigi donemde veya biraz 6ncesinde hala Roma hukuk egitiminin
yapildigr iddiasina mesnet olarak gosterilen bazi ferdi olaylarin aslimi ortaya koymasi
meselenin aydinlanmasi igin yeterli olmustur.

IILFitzgerald’a Gére Bu Tezin Asil Sorumlular
Fitzgerald bu goriisiin 6nde gelen sorumlularini Prof. G. Sheldon Amos, Sava Pasa ve
Goldziher olarak gosterir.’

Ona gore Amos aldig1 odiillere ve kendi sahasinda yetkinligine ragmen tarihe “cahili
oldugu” bu konudaki yazdiklarindaki hatalariyla gececektir. Ornegin, Romalilarin “quod
principi placuit legis habet vigorem” (Imparator giigliidiir) prensibinin esini bulmak gayreti
onu halife emirnamelerini Islam hukukunun temel kaynagi olarak gostermeye kadar

7 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan iktibasta Bulundugu Iddiast”, 1128, 1129.

8 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Tktibasta Bulundugu Iddiasi”, 1129.

9 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Tktibasta Bulundugu Iddiasi”, 1129.

Sava Pasanin bu teze karsi tutumu hususunda farkli goriisler vardir. Cogunluk onun bu teze karsi oldugu
goriistindedir. Sava Pasanin Islam Hukuku Etiidleri kitabindaki su ifadeleri bunu desteklemektedir: “Bunun icindir ki
umumiyetle cari bulunan, fslam hukuku Roma hukukunun ciiz’1 tadil gérmiis kopyasi oldugu yolundaki fikre biz de
istirak ediyorduk” “Hadiseleri miidekkik bir sekilde tetkik etmek, bu goriisiin dogru olmadig1 yolunda bir kanaat
husuliine kafidir”. “Bu iki hukukun da menabiinin (kaynaklarinin) yekdigerinden (birbirinden) farkli bulundugu
siipheden azadedir. Islam kanunun tek bir maddesi, tek bir hiikmii mevcut degildir ki Islam hukuk abidesinin bu iki
temel tasindan birisine istinad etmis (dayanmis) bulunmasin.” Ancak Sava Pasa ayn1 zamanda, bu tezin agikca yanls
oldugunu belirtmekle birlikte iktibas tezini savunanlarin da mazur goriilmesi gerektigini, ¢linkii bunu doguran birgok
sebebin oldugunu ifade etmistir. Sava Pasanin bu tezi destekledigi goriisii ise Fitzgerald’a aittir. Onun yukarida
naklettigi ifadeleri bu Islam Hukuku Etiidleri kitabinda bulamadim. Sava Paganin ayrica 1896’da yayimlanan Le Droit
Musulman Explique Explique ile 1902'de yayimlanan Le Tribunal Musulman isimli kitaplar1 vardir. Biz, meselenin
aydmlatilmasi miistakil bir aragtirmaya ihtiya¢ duydugunu ifade ederek, burada konuyu bashg: geregi Fitzgerald'm
goriisii dogrultusunda ele alacagiz.

Bk. Sava Paga, Islam Hukuku Nazariyat: Hakkinda Bir Etiid, (Ankara: Diyanet 1§1eri Reisligi Yaynlar1,1956), 10, 12; Ferhat
Koca, “Osmanlilar Déneminde Gayr-i Miislim Bir Islam Hukukgusu”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 6. say1 (Konya
2005), 95.
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gotiirmiistiir. Oysa Islam’da “Allah hukukun yegane kaynagidir” ve en itibar edilen ilk dénem
halifelerinin sozleri dahi halife olmalarindan degil, Peygamber’in diisiince tarzini bilmeleri
varsayilan en yakin arkadaslari olmalarindan kaynaklaniyordu.

Fitzgerald’a gore Sava Pasa’'min akli “bilimsel ve derin-ince diisiinen bir akil” degildi."
Yazdiklarinda “Miisliiman vatandaslarini, Islam hukukunun bat1 tesirlerini kabulden hicbir
zaman ¢ekinmemis olduguna inandirmak” gibi bir siyasi amag giidiiyordu. Hatta bu yolda bir
tarihi veya hukuki gercegi egip biikebiliyor, kendisini de buna dogru imis gibi
inandirabiliyordu.

Fitzgerald’a gore Goldziher hukukta Arapga alanindaki kadar yetkin degildi. Ortaya attiktan
sonra bilim muhitlerinde yayilan gerekgeleri de bizzat kendisinin énem vermedigi gerekgeler
idi. Ustelik bu fikir, onun bircok eserlerindeki “Islam medeniyetinin esas itibariyle Arap
karakterini tasidig1l” diisiincesiyle de celismektedir. Tiim bunlardan onun bu diisiinceden
dondiigii anlasilmaktadir.’2

Ancak Goldziherin Islam medeniyetinin esas itibariyle Arap karakterini tasidig
diisiincesinde oldugu net bir sekilde iddia edilemez. Zira Tahsin Giingér'e gore Goldziher
Islam'in Yahudilik, Hiristiyanlik ve belli oranda Iran’dan etkilendigi goriisiindedir. Hatta
Goldziher'e gore Islamiyetin olusumu birka¢ asirda sekillenmistir. ° Sadece, Islam’in
olusumunun birkag asir siirdiigii iddias1 bile Islam’da Arap karakteri bulundugu iddiasiyla
celisir. Ciinkii bu siire zarfinda Islam’a Iranlilar ile Tiirkler gibi Arap olmayanlarin girmesiyle
Araplar’la diger milletler icice gegmis olmasi sebebiyle Miisliimanlara onlarin da adetleri girmis
olmasi, bu arada gittikge Arap karakterinin zayiflamis olmasi gerekir.

IV. Tezin Gerekgeleri ve Fitzgerald'in Bunlara Cevaplari
A. Sheldon Amos'un Roma Hukukunun Islam Geldiginde Yasamaya Devam Ettigi Iddiast

Fitzgerald, bu tezi ortaya atanlarin kullandiklar1 bir gerekcedeki tarihi hataya dikkat
cekmistir. O da Sheldon Amos’un “Beyrut ve Iskenderiye’deki Roma hukuku mekteplerinin
Islamlar tarafindan Suriye ve Misir'in zaptimi miiteakip bir yiizyildan fazla siire yasamaga
devam ettikleri” iddiasidir. Fitzgerald buna getirilen tarihi olaylarin aslinin farkli oldugunu ve
bunlarin yanlis anlasildigini delileriyle ortaya koymustur.'4

Tarihi verilere gore Beyrut Hukuk Mektebi MS. 551 depremi yiiziinden dagilmustir.
Profesorleri ve dgrencileri Sidon sehrine (giiniimiizde Liibnan’in kiy1 kenti Sayda’ya) ge¢mis ve
burada 10 yil kalmislar, sonra M.S. 560 yilinda Beyrut'a yeni yapilan binalarina gelecekleri
sirada binalar1 yangindan kiil olmus, boylece hukuk mektebi tarihe karismis, bir daha adi
duyulmamistir.’> Tarihi verilere gore M.S. 600 yilinda Beyrut tamamen harabeliktir.
Miisliimanlar tarafindan 635 yilinda fethedildiginde de bagka bir ihtimal yoktur. Her haliikarda

10 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Tktibasta Bulundugu Iddias1”, 1129.

11 Tiirkge terclimesinde Fransizca ash parantez iginde “accuracy, précision” seklinde verilen ifade Tiirkge terciimesi
“gayri ilmi ve kesinlige yabanci” seklinde, Arapga terciimesinde ise s s bule (S ol seklinde verilmistir.

12 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Tktibasta Bulundugu Iddias1”, 1130.

13 Bkz. Tahsin Gorgiin, “Goldziher, “Ignaz”, DIA, XIV, 105, (Istanbul: 1996),

14 Bu iddiaya gore Agathias isimli birisi Justinaus'un Ozel Hukuk Kanununu hazirlattiktan ve yiiriirliige koyduktan
6ncesi hazirlik mahiyetinde bir serbest 6grenim oldugunu, hukuk egitimi i¢in ise o déonemde bu egitimin tek verildigi
yer olan Bizans’a, yani Istanbul’a gittigini sdyler. (Fitzgerald, 1136).

Ayni sahis Istanbul’da aralarinda Iskenderiye’li Rufimusun bulundugu bir grup &grenciden bahsetmektedir
(Fitzgerald, 1137). Biitiin bunlar, “Iskenderiye’de hukuk egitimi vardiysa Iskenderiye’li iki 6grencinin hukuk 6grenimi
icin Istanbul’a neden gitmis olsunlar ki?” sorusunu sordurmaktadir.

15 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Tktibasta Bulundugu Iddias1”, 1137.
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Beyrut Miisliimanlarin eline, orada son hukuk dersinin verildigi M.S. 560 yilindan 75 yil sonra,
“profesorlerinin en sonuncusunun Oliip orada verilmis son dersin tamamen unutulmus
olmasindan ¢ok sonrasinda” ge¢mistir. Bu 75 yil igcinde hukuk egitimin yapildig1 yegane yer
Bizans’ti.16

Bu hukuk mekteplerinin yasamakta devam ettikleri iddiasini bir “efsane” olarak
nitelendiren Fitzgerald’a gore, buna dayanak olarak gosterilen hususlardan biri tarih¢i Von
Kremer'in iki Islam fakihi Evzai ile Safii'nin Suriye’de dogmus olmalari dolayisiyla “hig
siiphesiz, orf ve adet hukuku seklinde yasamakta devam eden Roma-Bizans hukuk kaidelerinin
bir ¢coguna tinsiyetleri vardi” soziidiir. Onun “6rf ve adet hukuku” ifadesi bazilar1 tarafindan
“Bizans ictihadlari”na cevrilmis, hatta “Safii Beyrut'ta hukuk tahsil etmistir” diyen dahi
olmustur. 17

Fitzgerald Evzai hakkinda Ozetle su agiklamalar1 yapar: Her ne kadar Evzai Beyrut'ta
yasamis olsa da hakkindaki bilgiler celiskilidir ve kesin olan onun mezhebinin ¢ok ge¢meden
zeval buldugu ve ardinda fazla iz birakmadig, dolayisiyla Islam hukukunun olusumunda gok
etkili olmadigidir. Fitzgerald Evzai'nin bazi goriislerini Taberi tarihinde ve Eb(i Yusuf'un ona
reddiye kitaplarinda inceledigini sdylemis ve soyle demistir: “Bunlarda bir Roma hukuku
etkisinin izini godsteren hicbir sey yoktur.”’® Islami kaynaklara gore bugiin Liibnan
topraklarinda yer alan Ba'lebek’te dogmus, Sam, Hicaz, Irak ve diger Islam beldelerinde ilim
tahsil etmis ve ge¢ yasinda Beyrut'a yerlesmistir. Dolayisiyla diger alimler gibi onun hayati da
ilimleri tahsil edip 6gretmekle gegmistir ve onun Roma hukukundan bir seyler 6grenmis
olabilecegi hicbir ortam ispat edilemez.

Fitzgerald Imam Safii hakkinda da onun tarihte sabit olan, Gazze’de dogdugu Mekke’de
bedevi kabilesinde biiyiidiigii ve egitimini Beyrut'ta degil Medine’de aldig: bilgilerini verir? ki
bunlar Imam Safii'nin hayatinda bilinen seyler olup aksi ispata muhtactir.?!

B. Savas Pasa’nin Miiftii-Kadi [liskisinin Roma’dakine Benzetmesi

Fitzgerald Sava Pagsa’nin Islam diinyasindaki miiftii-kad1 iliskisini Roma’daki gibi tasvir
etmesini siddetle elestirir. Sava Paga’ya gore Islam hukukunun dogus safhasindaki
etkilenmesinin yan1 sira nihai olusumu, yani resmi Islam hukukunun (islam Corpus Juris'inin)
tesekkiilii “Suriye’de hukuk ilmini 6grenmis ve orada “preator”unkine (miifti, hukukgu, adalet
bakani) benzer gorevler ifa etmis bulunan alimlerin eseridir... Muaviye’nin saltanat1 zamaninda
Suriye’de adli sistem fetihten 6nce mevcut olana pek benzer tarzda baki kaldi1”. Ciinkii
miifti/alim fetvasini verir, hitkkmii sdyler; hakim de onu esas alarak hiikmiinii verirdi. “Fatihler
Suriye’de Roma hukukunun 6rneklerini uygulanir halde bulmuslardi.”?? Hatta “Sam’da Arap
istilasindan bir yiizyil sonraya kadar Roma adli sistemi oldugu gibi devam etmistir”2

Fitzgerald Sava Pasanin buradaki ifadelerine biraz alayci ve nispeten sert bir {islupla cevap
verir: “Bu demektir ki, Sava Pasa, hi¢ siiphesiz pek takdire deger olan reform tesebbiislerine
dayanak temin etmek icin kendisini, formula usuliiniin zeval buldugu bilinen tarihten dort
yiizyil daha baki kaldigina inandirmakla yetinmemis, ayni zamanda Islam hukukunun temelini
atanlarin Suriye’de ve hatta Muaviye'nin sarayinda hukuk ogrettiklerine ve calistiklarina da

16 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1137, 1138.

17 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Tktibasta Bulundugu Iddias1”, 1138.

18 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Tktibasta Bulundugu Iddias1”, 1138.

19 Evzai hakkinda bkz. Ogiit, Salim. “Evzail”, DIA. XI (Istanbul: TDV Yaymlari, 1995). 11/546.

20 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu iddias1”, 1138.

21 Tmam Safii'nin hayat: hakkinda bk. Bilal Aybakan, “Séfii Mezhebi”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/233-247.
2 Fitzgerald, “ed-Deynu’l-mez’tim li'l-Kanuni’'r-Rumani ala’l-Kanuni'l-Islami”, 138.

2 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1139.
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inanmistir”. Oysa ikinci Omer disinda tiim Emevi hanedanlarina kars: fakihler hep pasif bir
mukavemet gostermisler ve tarih boyunca da yoneticiler ile fakihler arasindaki bu zitlasma
devam etmistir ki bu zitlasma konumuz hakkinda hayati bir 6nem tasimaktadir. Kaldi ki Emevi
ve Abbasi doneminin Evzai disindaki hi¢bir fakihinin Suriye’yle Emevi sarayiyla alakas1 yoktur;
dort mezhebin imamlari ile yakin talebeleri Kufe, Medine, Bagdat ve Kahire’de yagsamislardir.?

Fitzgerald’a gore “gercekten {imera ile fukaha arasindaki biitiin Islam tarihi boyunca devam
eden ziddiyet bu devirde (yani Emevi'nin ilk doneminde) baslamistir; bu durum asagida
goriilecegi gibi bizim meselemiz i¢in hayati 6nem tasimaktadir.” “A.S. Tritton"un soyledigi gibi
Islam hukuku, gelismesine saray ve hiikiimetin uzaginda baglamistir”. “Bu, biitiin bilginler
tarafindan teslim edilmektedir.”?

Fitzgerald’a gore Sava Pasa Islam’da miiftii ile hakim/kad1 arasinda Roma’daki praetor
(hukukcu, hukuk hocasi) ile judex (yargig) arasindaki iliskiye benzer bir iliski var gibi tasavvur
etmesi biiyiik bir hatadir. Ciinkii, “ilk devirlerin miiftiileri sadece hukuk alimi idiler”; ne onlar
formula (preteur'un Ozel yargica gonderdigi hukuk kurallari) verir, ne de kadilar onlarin
formula’larina uyarlards, bilakis kadilar “biitiin Islam tarihi boyunca daima bagimsiz bir kaza
(yargt) mercii olarak gorevde bulunmuslardir”.

C. Islam Felsefesi Gibi Fikhi da Arap Olmayanlarm Kurdugu Iddias:

Fitzgerald bu konuda getirilen bir gerekgenin de Ibn Haldun'un “Islam felsefesinin
kurucularinin ¢cogunun Arap asilli olmadig1” ifadesinden yola ¢ikarak bunu hukukgular igin de
gecerli saymak oldugunu sdylemistir. Oysa, ona gore Islam hukuku s6z konusu oldugunda
durum farklidir. Evet, Zeyd b. Sabit azatl idi, Ebi Hanife ve Evzai azathilarin torunlar idiler.
Fakat fakihlerin cogu Medine ve Kufe’den idi. Medine saf Arap, Kufelilerin ¢cogu arap olmayan
ecdattan gelme kabul edilirdi. Fakat her iki sehir de Arap sehri idi ve Roma etkisi s6z konusu
olmayacak kadar da Roma simirindan uzakta idi.6 Ustelik Hz. Ali dénemi ile mezheplerin
ciktigi donem arasindaki donemde -Fitzgerald'in ifadesiyle “karanlik dénem”- Medine ve
Kufe’de cok sayida fakihten (6rnegin “yedi Medine fakihi”)”” bahsedilir ki bu da Islam
hukukunun tesekkiil ettigi donem olarak bilinen donemden 6nce de saf Arap fikih alimlerinin
varligini gostermektedir.?

Fitzgerald’in mezhepler olusmadan once de fakihlerin bulundugu ifadesi dogru, fakat
“karanlik donem” ifadesi de o donemdeki fakihlerin yedi ile smurli oldugu iddias1 da
problemlidir. Ciinkii Islam tarihine ve Islam hukuk tarihine bakildiginda hukuk tarihinin
sahabeyle birlikte baslatildigi, hatta hicbir mezhebin birden dogmayip her birinin sahabe
doneminden mezhep imamlar1 dénemine kadar kesintisiz devam ettigi rahatlikla goriilebilir.
Hz. Ali'nin hilafet donemini kabaca fakihlerin tabiun dénemi kabul edersek, bu donemden
mezhep imamlarin ¢ikisina kadarki ytizyil civarindaki zaman zarfinda yasayan yiizlerce fakih
vardir. Mesela Ibn Kayyim’in I'lamu’l-Muvakkiin kitabinda bu dénemde bes sehirdeki en
onemli fakihlerin isimlerini siraladig1 listedeki isimlerin sayilari su sekildedir: Medine’de Imam
Malik’e kadar fukaha-i seb’a disinda 15, Mekke’de Imam Safii’ye kadar 15, Basra’da 40, Kufe’de

24 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1139.

% Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu iddias1”, 1139.

% Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1140.

7 Yedi Medine fakihi: Ibn Miiseyyeb, Urve b. Ziibeyr, Kasim b. Muhammed, Harice b. Zeyd, Ebu Bekir b.
Abdurrahman b. Haris b. Hagim, Siileyman b. Yesar, Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe b. Mes'ud’dur. Bk. Menna’ el-
Kattan, Tarihu't-Tesri el-Islami, (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2001), 294.

28 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan fktibasta Bulundugu ddias1”, 1140.
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Imam Ebéi Hanife dénemine kadar 47, Sam’da Imam Evzai’'ye kadar 16 fakih (bunlara mezhep
imamlarinin akranlari veya onlardan yasca biraz daha biiyiik olanlar dahil degildir).?

Esasen Islam hukukunun Roma hukukundan etkilendigini sdyleyenler de Islam
diinyasindaki bu kalabalik alim ve fakih toplulugunu ve bunlarin hummali ilmi faaliyetini ya
bilmemekte veya goz ardi etmekte, boylece mezheplerin bir anda ortaya ¢iktig1 gibi bir resim
¢izmektedirler.

D. O dénemde Islam Hukukuna Etki Etmis Olabilecek Hukuklar Dort Ile Sinirli Olup Roma
Ihtimalinin de Zay:f Olmast

Fitzgerald Islam hukukunun olsa olsa etkilenmis olabilecegi hukuklar arasinda o dénemde
yasamakta olan Yahudi ve Hristiyan hukuklarini gostermis, Roma hukukunun etkisinin de
belki Hristiyanlara Roma’dan kalma bazi kurallar seklinde olabilecegini soylemistir. Zira Roma
topraklarina uzak da olsa Kufe gibi sehirler “Musevi hukukunun hala pek parlak surette
yasamakta devam ettigi Sur’a yakin ve Talmud ekollerinin erisebilecegi yerdeydi”ler.
Hristiyanlar ise Suriye ve Misir’daydilar. Miisliimanlar fethettikleri beldelerde her iki dinden
halka kendi mahkemelerinde yargilanma hakk: vermislerdi. Bu mahkemelere de bu camialarin
dini 6nderleri baskanlik ediyordu. Dolayisiyla Hristiyanlar bilerek veya bilmeyerek Roma
hukukunun ana prensiplerini takibe devam etmis olabilirler. Yani, dolayisiyla belki Miisliiman
hukukcular Roma hukukuyla bu Hristiyanlar araciligiyla tanismis olabilirler. Romalilarin belki
bu sekilde etkilerinden bahsedilebilir. “Fakat bu, Roma mahkemelerinin iyi egitim gormiis
meslekten yetisme personeli ile birlikte baki kaldig1 iddiasinin taalluk ettiginden c¢ok farkl: bir
vakiadir.”3 Zira mahkemelere personeliyle birlikte miisamaha edilmesi asla miimkiin degildir.
Ciinkii “Araplar igin, Islam dinine boyun egmemis bir yabanci devlete tabi olan ve kudretini
ondan alan mahkemelerin bekasina miisamaha etmenin imkan olmadig1 asikardir.”3! “Kaldi ki,
Allah'in iradesine dayanan hukuk ile imparatorun keyfine dayanan hukuk arasindaki kaynak
ayrilig1 boyle bir seye imkan vermez.”32. Bu yiizden Misir ve Kudiis andlasmalarinda Rumlarin,
yani Bizansli memurlarin yabanci sayildiklarimi gormekteyiz. Kudiis andlasmasinda onlarin
bulunduklar1 yerleri terk edecekleri belirtilmekte, her iki andlasmada “bulunduklari yerde
kalmayz tercih ederlerse alelade sahislar statiisiinde bulunacaklar1 sdylenmektedir.”3?

Buradaki Fitzgerald'in ihtimal olarak bahsettigi “Islam hukukunun Yahudi ve Hristiyanlarin
hukukundan etkilenmesi” ile bazi Oryantalistlerin Islam hukukunun bunlardan etkilendigi
iddias1 arasinda fark vardir. Zira digerlerininki bizzat o dinlerden ve hukuklarindan etkilenme
iddias1 iken Fitzgerald'in bahsettigi Roma hukukundan bunlar yoluyla etkilenmedir. Ayrica
Fitzgerald bunu bir iddia olarak degil, Roma hukukundan etkilenme iddiasim ¢tiriitiirken
olabilecek tiim ihtimalleri elemek maksadiyla zikrederken digerleri bir teori olarak
zikretmislerdir.

E. Ignaz Goldziher'in Gerekgelerine Cevaplart

Fitzgerald, Ignaz Goldziher'in yazilarindan® onun bu tezi tamamen desteklemedigi veya
vazgectigi kanaati edindigini, fakat onun kanaati olarak zikredildiginden dolayr onu

2 Tbn Kayyim el-Cevziyye, ["ldmii’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, (Dammam: Daru bn Cevziyye, 1423/2002), 2/38-22.

% Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1141.

31 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1141.

32 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1141.

3 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan iktibasta Bulundugu Iddiast”, 1141,1142.

3 Fitzgerald (1142, 1843), Ignaz Goldziher'in kanaati olarak zikredilenlerin, onun eserlerindeki genel fikre uymadigin
sOyler. Ona gore eserlerindekinin seyri soyledir: 1884’deki bir Macar dergisindeki makalesinde iki hukuk arasindaki
benzerlikleri siralamis ve bunun iktibas sonucu olarak meydana ¢ikmis bulunmalar gerektigini sdylemistir. 1899’daki
bir makalesinde bu benzerlikleri siralamug, fakat bunlarin iktibas delili olduguna dair bir sey sOylememistir.
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destekleyici olarak zikredilen gerekgeleri formiile edip teker teker cevap verecegini soylemistir.
O goriis ve dayanaklar sunlardir:

1.  “islam igtihat hukuku hicri 2. yiizyi1lda dogmustur.”

Bunu destekler mahiyette Sheldon Amos da Peygamber ve arkadaslarinin miikemmel bir
hukuk sistemi kurmaga yetecek zamana, yapabilecek fikri kabiliyete sahip ve ehliyeti haiz
olmadiklarini sdylemistir.3

Fitzgerald buna sdyle cevap vermistir: Islam miras hukuku Peygamberin vefatindan sonraki
30 yilda i¢inde Zeyd b. Sabit, Ebi Musa el-Eg’ari, Ibn Mesud, Omer ve Ali tarafindan kurulmus
oldugu acikca ve ittifakla kabul edilmektedir ve inkar i¢in de bir sebep yoktur. Ayrica Mekke ve
Medine halki Peygamber (s.a.v) Oncesinde yiizyillarca sehirlerde topluca yasamaya aligkindi.
Fitzgerald’a gore yoneticiler ile hukukcular arasindaki ayrim Islam’in dogusundan hemen
sonra baglamigtir. Mesela Omer (r.a.)in Ebi Musa el-Egari’ye génderdigi ve bize sifahen gelen
“bu talimat bu ilk caglarda bir Islam hakiminin rehber edinecegi beklenen ve gercekten Islam
ictihat hukukunun teessiisiinde (kurulmasinda) esas tutulmus olan metodlar: agik¢a ortaya
koyar.” “Her ne kadar Islam ictihat hukukunun eserleri, bize gelen ilk miiellif ve hocalari, yani
dort biiyilik stinni mezhebin imamlar: ikinci hicri ytizyilda yasamus iseler de bunlardan 6nce
muazzam mikyasta (0l¢iide) i¢tihat hukuku ¢alismalarinin yapilmis bulundugu muhakkaktir.
Bu miiellifler bazen teferruat bakimindan birbirlerinden pek ayrilirlar. Fakat hukukun ana
yapisi hepsinde aynidir. Ana yap1 kuruluncaya kadar teferruat {izerinde ¢ekisme olamaz.” Bu
ana temeller ise Suriye, Misir, Bagdat'ta degil, Medine ve Kufe’de atilmistir.%

Ancak Fitzgerald burada sozlerinin arasma Islam hukukunun Yahudi hukukundan alinmis
olabilecegini ima eden bir-iki ciimle koymustur. Hz. Omer’in Eg’ari'ye gondermis oldugu
hukuk talimati hakkinda onun Yahudilikten esinlenmis olabilecegini ima etmistir: “bu talimat
Roma hukukundan degil Yahudi hukukundan miilhem bulunmaktadir: Margoliotuh’un dedigi
gibi, bu talimat1 veren kimsenin yani basinda bir Yahudi hukukc¢usunun bulundugu hissi
insanda uyanmaktadir.”?”

Aymi tavir Islam hukukunun Roma hukukundan etkilendigi tezine kargi ¢ikan Fransiz
oryantalist Bousquet’'ta da goriiliir.3® Fakat Fitzgerald burada mesele {izerinde fazla durmamus,
{izerine fikir bina etmemis, sonug itibariyle Islam hukukunun hicbir hukuktan etkilenmedigini
agikca ifade etmistir. Esasen bu tavri, kafasina takilan ve ¢6zemedigi bir hususla ilgili noktaya
temas ederken aklindan gecen diistinceyi izhar edip ardindan tekrar cevap aramak olarak da
goriilebilir.

Yahudilerin fikih kaynag1 diyebilecegimiz Talmud ile fikih kitaplar1 arasinda biiyiik
benzerlikler bulunabilir. Bu, Bousquet'un Talmud'dan getirdigi baz1 érnek metinlerde agikca

Muhammedanische Studien’de (1889-1890) bunlara hi¢ temas etmemis, Vorlesungen kitabinda (1910) sadece fikh-
prudentia benzerligine deginmis, daha sonra bu konuyu tamamen terk etmistir.

Ancak Tahsin Gorgiir, belli bir tarih belirtmeden Goldziher'in Islam medeniyetinin esas itibariyle Yahudilik,
Huristiyanlik ve belli oranda Iran etkisinden de bahsetmistir. Hatta ona gore Islamiyetin olusumu birkag asirda
sekillenmistir. Tahsin Gorgiin, “Goldziher, “Ignaz”, DIA, X1V, (1star1bul: 1996), 105.

3 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1143.

% Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1143, 1144.

% Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1143.

3 Esasen Bousquet da bunu 6nce bir ihtimal olarak zikredip, ardindan bu ihtimali ¢iiriiten ve zayiflatan hususlar

zikrederek bunun zayif bir ihtimal oldugu sonucuna varmstir.

Bu teoriyi destekleyen ifadeleri icin bk. Bousquet, “Fikih Muammas: ve Kaynaklarinin Esrari”, 24-25, 42-44. Bu ihtimali ve

teoriyi ciiriiten ifadeleri igin bk. “Fikih Muammas: ve Kaynaklarimin Esrar1”, 47-49.
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goriilmektedir. Fakat, birakin fikih kitaplar1 arasindaki benzerligi, iki dinin kutsal metinleri
olan Tevrat ile Kur'an arasinda dahi benzerlikten, iki dinde bulunan namaz, orug gibi ortak
ibadetlerden bahsetmek zaten miimkiindiir ve Islam bunu asla reddetmez. Hatta, daha 6nceki
iimmetlerde de bulundugunu agik¢a ifade eder,® 6nceki peygamberlerin ifadelerine yer verir.4
Ayni sekilde Islam, geldiginde Araplarin hala yerine getirmekte olduklari hac esnasinda
yapilan bir¢ok ibadeti (niisiikii) de ortadan kaldirmamis, miisriklere benzer goriintiiler
verilmesinden cekinmemistir. Islam’in bunda hicbir tereddiit veya cekincesi yoktur. Ciinkii
Kur'an ve Siinnetle ortaya konulan hak din, benzeyeni ve benzemeyeni ile bastan sonra Allah
tarafindan, O'nun diledigi sekilde konulmustur ve hicbir seyden istifade edilmis veya
kopyalanmis degildir. Ayni sekilde bu kaynaklardan beslenen fakihlerin de fikih kitaplarinda
(aslina uygun kaldig1 hususu bir tarafa, ellerindeki) Tevrat ve Hz. Musa'nin siinnetini esas alip
ayrintili konulara cevap vermeye ¢alisan Talmud'un da fikih kitaplarina benzemesi normaldir.
Bu benzerlikten iktibas sonucu ¢ikarmak miimkiin degildir.

2. “Fikih” kelimesi Latincedeki “akla uygunluk” anlamina gelen “prudentia”nin
terciimesidir.

Fitzgerald’a gore evvela burada yanlis anlasilma vardir; ¢iinkii Goldziher'in soyledigi
kelime “ratiocination”, yani “akli melekelerin kullamilmasi”dir. Evet, fikihla ayni anlama
gelebilecek kelime “prudentia” degil, budur.#' Bu ise her dil ve ekolden hukukcunun aklina
gelebilecek ve onu ifade eden bir kelime tiiretebilecegi bir anlamdir. Sebebi aklin ve aklin
kullanilmasimnin “insan ruhunun her yer ve devirde aym kalan vasfi” olmasidir. Gergekten de
biitiin hukuk sistemleri ister istemez aklin kullanilmasina dayanir ve bunun farkina varmayan
hukukgu diisiiniilemez. Bu kelime bu anlamda baska hukuklarda da 6rnegin Hint hukukunda
da vardir. Buna dayanarak Hintlerin bu kelimeyi Roma’dan iktibas ettiklerini séylemek ayni
derecede miimkiin, fakat ayni derecede abestir. Fakat “halen teslim edilmektedir ki Araplarin
Latinceden dogrudan dogruya iktibasta bulunmus olmalar1 ihtimali yoktur” .

3.  “Yazili hukuk ile yazili olmayan hukuk ikiligi Roma hukukundan gelmektedir.”*

Roma hukukunda yazili hukuk (leges scriptae) “sekli muteberligini tesri' iktidarina sahip bir
fert veya bir toplulugun kesin tesrii tasarrufundan alan hukuk”, yazili olmayan hukuk ise (leges
none scriptae) “muteberligini sirf baslangici belirsiz bir Orften alan hukuk” anlaminda
kullanilir.# Oysa Islam hukukunda buna en yakin taksim nas ve kiyas seklindeki taksimdir.
Islam hukukunda nas “emrine uyulmasi gereken metin”, kiyas ise “bilginlerin metinden mantik
yoluyla cikardiklari tiimdengelim kurallar1”dir.% Tki taksim arasindaki tek ortak yon ise birinin

3 "Ey iman edenler! Orug sizden dnce gelip ge¢mis timmetlere farz kilindig: gibi size de farz kilind1." Bakara 2/183.

40 “(Besikteki Isa devamla sOyle dedi:) "Nerede olursam olaymm, O beni miibarek kildi, yasadigim siirece bana namazi ve
zekat emretti." Meryem 19/31.

41 “Ratiocinatio”; usa vurma, akil yiiriitme; tasim, kiyas.

“pradenti\a —ae”: d. basiret, saggorii, ihtiyat; teenni; bilgi.

Bk. file:///C:/Users/dell/Desktop/LATINCE_TURKCE_SOZLUK.pdf Erisim: 04.01.2021.

42 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1144.

4 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1145.

Goldziher bu ayrimun Yahudi hukukuna da Islam’dan 50 yil kadar énce Roma hukukundan gegtigini iddia etmistir.
Fitzgerald ise (1146, 1147) bu ayrimin ¢ok daha once, Hz. Isa zamamnda da bulundugunu, o dénemde ise Roma
hakimiyetine karsi duyduklari nefretin, Yahudilerin bunu onlardan almasina engel olacak kadar kuvvetli oldugunu
sOyleyerek cevap vermistir.

4 cript\um -1 cns. yazi, kitap, yapit; yasa, kanun. Jus: kanun.

Non: degil, olmayan.

Bk. file:///C:/Users/dell/Desktop/LATINCE_TURKCE_SOZLUK .pdf Erisim: 04.01.2021.

4 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1145.
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sirf metin itibariyle, digerinin sirf ruhu itibariyle deger ifade etmesidir. Bu, Roma’dan iktibas
edilmis olmasi imkéansiz ingiliz ve Hint hukuklarinda da boyledir. Ustelik Islam’daki yazili
olmayan icma gibi bazi hukuk kaynaklari dolayli olarak metin sayilir ki bunun Roma
hukukunda higbir benzerligi yoktur.4

Dogrusu, yazili-yazili olmayan seklindeki ikili taksim Islam gibi dini metni olan her dinde
olmasi gayet dogal bir durumdur. flahi metin olarak Kur'an’in yaninda bir de onun agiklayicist
mahiyetindeki Stinnet'in bulunmasi ve bunlarin dogal olarak (bizzat tedvini zaman alsa da)
metin/yazili kabul edilmesi, sonra bunlarin disindaki ictihadlarin yazili olmayan sayilmast...
tim bunlar tamamen dogal, aklin gerektirdigi seylerdir. Buradan, iistelik Fitzgerald’in da
acikladig1 gibi aralarinda biiyiik farklar bulunmasina ragmen, iki hukuk arasinda benzerlik
¢ikarmak, kotii niyet yoksa, en azindan bilimsellikten son derece uzak bir tavirdir.

4. “Islam fakihleri niifuz sahibi fakihlerin ictihatlarina miistesna deger atfettiler. Bu,
Roma hukuk diisiincesinin tiimdengelime (istidlal) biiyiik 6nem atfetmesine benzemektedir.
Hatta re’y (goriis) kelimesi “opinio prudentum’un birebir terciimesidir.”

Fitzgerald buna ozetle soyle cevap vermistir: Sahsi kanaatleri ve ictihatlar1 hukuk kaynagi
sayilan son Roma hukukcgusu Herennius Modestinus (gorevi: MS. 226-244) Islamiyetten dort
ylizyill 6nce yasamistir. Bilinen son hukuk¢u olan ve Islam’da ii¢ yiizyill énce yasayan
Hermogenianus ise sadece bir derleyici idi.#” Islam geldiginde ise bunlar asirlarca énce yasayip
tarihte kalmis kimselerdi. Bir millet, eristigi ¢agda digerinin sahip oldugu medeniyeti iktibas
edebilir; fakat bir milletin diger milletin ¢oktan ge¢mis caglarindaki yavas ve uzun siireli
gelisimini iktibas etmeye kalkistig: tarihte goriilmiis sey degildir.*

Kald1 ki, “re’y: goriig” ifadesi Islam’da baglangigta olumlu kullarulan bir kelime degildi.
Bilakis bu ifade baglangigta Hanefi kargitlarinin bir tarizi, itham kokan isimlendirmesi idi. Oyle
ki alimler “kendi sahsi kanaatleri ile hukuk yarattiklarini itiraf etmeye gekiniyorlardi.”#

Dogrusu, ictihatta bulunacak, fetva verecek alim igin re’ye, kiyasa, akli istidlale 6nem
atfetmekten daha dogal bir sey olamaz. Ciinkii ictihad ya mevcut nass1 agiklamak ve ondan
hiikiim ¢ikarmak veya nasta bulunmayan husustaki Allah''n muhtemel hitkmiinii bulmaya
calismak degil midir? Dolayistyla her ikisinde de miictehidin bilgisini ve aklin1 kullanmasi yok
mudur? Re’y kelimesinin kullanilmas1 da gayet dogaldir; ¢iinkii ictihad bir akli ameliyedir ve
bunu ifade etmek igin kullanilacak kelimeler de sinirlidir. Bunlardan re’yin kullaniliyor olmast,
bu ihtimallerden birinin gergeklesmesinden baska bir sey degildir. Dolayisiyla bu hususlarin
tamami bir din veya hukuk i¢in gayet dogal iken hicbir mesnede dayanmaksizin iktibas
iddiasinda bulunmanin bilimsel izahi asla olamaz; bu keyfi ve tarafli bir iddia olmaktan &teye
gidemez.

5. “Arapcada maslahat veya 1stislah diye bilinen esas, Romalilarin “utilitas publica”
esasinin aynisidir.”

46 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu iddias1”, 1146.

47 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu iddias1”, 1147.

48 Fitzgerald’a gore Islam'm ilk iki yiizyilinda, Islam fakihlerinin taklit edebilecekleri ve belki de taklit ettikleri
prudentes (hukukgular) vards; fakat bunlar Roma’lh degil, Sura ve Pumbaditha'daki Babilli yahudiler, Talmud
gaonimleri idi. Daha 6nce isaret ettigimiz gibi Fitzgerald, Islam hukukunun Roma hukukundan etkilenmedigini
siddetle savunsa da Yahudi hukukundan etkilenmis olabilecegine ihtimal vermekte, en azindan bu etkilenmeyi Roma
hukukundan etkilenme ihtimalinden daha kuvvetli bir ihtimal gérmektedir.

Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Tktibasta Bulundugu Iddiasi”, 1148.

4 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1148.
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Fitzgerald buna sdyle cevap vermistir: “Utilitas publica” Roma hukukunun gelismesinde
hi¢bir zaman benimsenmis bir esas olmamaistir; bunun bir esas, fakat pek farkli bir hukuki esas
olarak ilk goriiniisii orta ¢ag skolastikleri arasinda vaki olmustur.”

Fitzgerald daha sonra sOyle demistir: “Anlasiliyor ki yukaridaki delillere dayanarak
Goldziher'in ¢ikarmaya kalkistig1 sonug, Islam fakihlerinin Roma hukuk tarihinin ge¢mis bir
devrindeki tefekkiir mekanizmasini iktibas ederek kendi sistemlerini bunun {izerine insa etmis
olmalaridir. Boyle bir iktibasin higbir delili yoktur ve gercekten bu diisiince biitiinii ile abestir.”

Fitzgerald ardindan, “iktibasta bulunmalari ¢ok daha muhtemel iki gesit iki kaynak vardi ve
bunlarin ikisiyle temas halinde idiler.” demistir. Fitzgerald, kastim1 Yahudi hukuk bilginleri ile
Justinianus tarafindan siirglin edilmis olup Sasani imparatorlugunda siginti olarak bulunan
Atinali Yunan filozoflar olarak aciklamistir. Fitzgerald daha sonra yukaridaki iki ihtimale bir
ticlinciistinii, Sasani imparatorlugunun hukuk sistemini eklemistir.5! Fakat bu ifadelerini boyle
diisiindiigii seklinde degil, “ihtimallere bakildiginda bu iki hukuktan iktibas ihtimali Roma
hukukundan daha biiyiiktiir” seklinde anlamak gerekir. Zira makalesi boyunca 3-4 yerde
boylesi ihtimallere kisaca isaret etmis, fakat pek kuvvetli géormediginden tizerinde durmadig:
gibi, konuyu ve makaleyi Islam hukukunun bu hukuk ve dinler de dahil higbirinden iktibas
edilmeyip orijinal oldugunu ifade eden sozleriyle bitirmistir. Fitzgerald'n burada
anlattiklarindan cikan sonug Islam hukukunun etkilenmis olabilecegi dinler ve hukuklar
siralamasinda Roma hukukunun en sonda yer aldigidir.

V. Tezin Gegersiz Oldugunun Gerekgeleri

Fitzgerald'in, tez sahiplerinin iddia ve gerekgelerine vermis oldugu cevaplarin her biri
dolayl: olarak tezin gegersizligine dair delil ve gerekgelerdir. Bununla birlikte Fitzgerald'in bu
iddianin gegersizligine yonelik sdyledigi bazi dogrudan gerekgeler vardir. Iste bu bdliimde
bunlari ele alacagiz.

A. Roma Déneminin Zayif ve Karanlik Dénem Olup Etki Giiciiniin Bulunmamasi

Roma hukukunun yiiriirliige girdigi donemi uzun uzadiya anlatan Fitzgerald’a gore diinya
tarihinin en sefil devrelerinden biri Justinianus'un Corpus Juris’inin yiiriirlii§e girmesinden
(MS. 529-534) Peygamber (s.a.v)'in vefatina kadar gecen bir asirdir (632). Her ne kadar bu ¢ag,
donemin iki siiper devleti i¢in hukukta zirve yaptig1 bir c¢ag gibi goziikse de (Roma’da
Justinianus, Pers’te adil Anusirvan) ezici vergiler, hizip doviigsmeleri, iki devlet arasindaki
savaslar ve bunlarla yikilan sehir ve tahrip olan topraklar, bu devletlere komsu devlet ve
milletlerin bitmek bilmeyen saldirilari, salgin hastaliklar, depremler devletleri ve halklarini
yorgun ve bitap diislirmiistii. Iste bir avug Arap diinyay: fethe kalkistiginda karsi karsiya
kaldigy, iki stiper gii¢ degil, bu yarali-zayif iki imparatorluk idi. Dolayisiyla her iki devlet de
hukukta tesir birakacak bir durumda degillerdi.>

Ancak donemin iki biiyiik devletinin bu denli zayif ve gii¢siiz oldugu iddiasi pek isabetli
gozitkmemektedir. Ozellikle Araplara kiyasla maddeten ve askeri bakimdan gok giiglii
devletler olduklar kesindi. Tiikenmiglikleri adalet ve maneviyatta idi. Miisliimanlara hukukta
tesir birakacak durumda olmamalarinin nedeni ise bagka idi. Esas sebep Roma hukuku laik ve
beseri iken kendilerine Kur'an ve Siinneti dayanak kabul eden Miisliimanlarin ona tenezziil
etmelerinin miimkiin olmamasiydi. Ayrica davasin giittiikleri sey onlar icin, biitiin ideolojilere
ve dinlere meydan okuyan ve yanliglar1 diizeltmek i¢in geldigini ilan eden ilahi bir dindi.

% Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1148.
51 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1149.
52 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Tktibasta Bulundugu Iddias1”, 1131-1133.
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Dolayisiyla bagkalarini taklid etmeleri diisiiniilemezdi. Islam devleti yerine bagka bir devlet
olsaydi Roma’dan iktibas ve istifade etmesine bir engel yoktu.

B. Roma hukukunun érf hukukla rekabet icinde olup tam anlamda ve giiclii bir sekilde
uygulanamamasi

Fitzgerald’a gore Roma hukuku birileri tarafindan 6rnek ve esas alinacak konumda degildi.
Ciinkii Bat1 Roma’da Corpus Juris'in hi¢bir zaman yiiriirltige konulmadig1 ¢cogunluk tarafindan
kabul edilmektedir. Orada Roma hukuku devam ettigi siirece uygulanan hukuk Corpus Juris®
degil Codex Theodosianus’a (MS. 438) dayali bir hukuk idi.** Bu hukuk ise Justinianus'un
zaferlerine ragmen Romalilar1 tabi (bagkalarina uyan, uydusu) bir kavim haline getirmis,
devleti idare eden barbarlarin 6rflerine maglup olmus, hatta Romal1 kelimesi tabi insan1 anlatir
olmustu. Bu kosullarda ise Roma’nin ne Miidevvene’de ne o donemdeki baska bir hukuk
kitabinda etkili olmasi miimkiindii.%

Dogu Roma’da ise Corpus luris Civilis, her ne kadar Bizans mahkemelerinde ve memurlar
tarafindan uygulansa ve Bizans'ta 6grenim gormiis hukukgular tarafindan islenmis olsa da
papiruslardan &grendigimize gore, onun yaninda bir de varligini hala siirdiiren ve Roma
hukukuyla isteksiz baglilig1 bulunan, hatta onunla rekabet halinde olan 6rf hukuku vardi. Hatta
Justinianus'un Suriye-Roma Mecellesi girisiminin bu tiir “pi¢ ictihatlar1”% temizleyerek Roma
hukukunu degistirmesine engel olmak girisimi oldugu soylenebilir. Demek ki Islam
hukukgular1 kendi hukuklarini kurarken faydalandiklar: (faydalanabilecekleri var olan) yegane
mahalli malzeme Roma hukuku kirintilar1 degildi.%”

Justinianus'un Roma hukukunun o dénemde uygulanmadiginin bir delili de asil revagta
olanin adiyla anilan son derece iptidai ve “pek zavalli 6zet kitabin” bulunmasiydi. Bu kitap¢ik
Suriye ve Arabistan dillerine cevrilmis ve Suriye Kkiliselerinde bir hukuk el kitab1 olarak
yiiriirliik kazanmisti. Bununla Islam hukuku arasindaki tek benzerlik ise miras malinin sadece
ticte birinden vasiyet edebilecegi kuralinin bulunmasi ve bunun da vesikamin aslina
“interpolatio” (ilave, ta’lik) yoluyla eklenmesiydi. Dolayisiyla Justinianus'un adini Suriyeliler
dahi duymamaisti. Arap efendilerinin duyma ihtimali elbette daha zayifti.5

Justinianus'un saltanatindan sonra ise Roma hukuku yabanci dilde yazilmis, dili eyaletlerde
anlasilmayan, devletin uzaktaki temsilcisi sifatiyla bulunan memurlarca uygulanan “yabanci
bir hukuk”tu. Bizans’ta ancak uzun 6grenimden sonra anlagilabilen bir sir’d1. Bunun sebebi ise
{i¢ seydi: 1) Latince’nin miisterek dil olmaktan ¢ikmasi, 2) Justinianus'un Istanbul ve Beyrut

5 Corpus luris Civilis Hakknda Bk. Haluk Emiroglu, "Roma Hukuku'nun Bilgi Kaynaklarindan Corpus Iuris Civilis ve
Tiirkiye'de Hukuk Resepsiyonu". Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 51/3 (Agustos 2002): 85-96.
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/38/285/2600.pdf. Erisim: 18.09.2020.

54 Roma hukuk tarihinin safhalar1 kaynaklarda baglica bes dénem olarak zikredilir: Eski Hukuk dénemi M.O. 753-150),
Klasik 6ncesi Hukuk Dénemi (M.O. 150-27), Klasik Hukuk Donemi (M.O. 27-M.S. 250), Postklasik Dénem (M.S. 250-
527) ve Justinianus Dénemi (M.O. 527-565). Sonraki doneme Justinianus déneminin biiyiik etkisi bulunsa da
Huristiyanlik ve Helenizm’in etkisiyle Dogu Roma eyaletlerinin hukuku olarak varligini siirdiiren ve kismen Hiristiyan
hukukuna evirilen Justinianus sonrasi bu donem Roma degil “Bizans hukuku” adini almastir.

Bk. frem Kurt, Islam ve Roma Hukukunda Genel Hukuk Prensiplerinin Mukayesesi, Istanbul: Marmara lahiyat Fakiiltesi,
SBE, Yiiksek Lisans tezi, (2017), 14.

% Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1133.

% Terciimedeki ifade aynen boyledir. Kasit, merkezi hukuk sisteminden uzakta her bolge hukukgularinin kendi
yorelerinde uygulamak {izere tiirettikleri kanunlar olmali.

% Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1134.

% Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1134, 1135.
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disindaki hukuk mekteplerini ezmesi, 3) Beyrut mektebinin daha sonra M.S. 551 yilindaki
depremle tahrip olup 560 yilindaki depremle de tamamen yikilip yok olmasi1.%

Fitzgerald'in Suriye-Roma Mecellesi ile kastettigi muhtemelen Codex Theodosianus’tur.
Ancak Fitzgerald Islam hukukunun Roma hukukundan etkilendigine dair tezin Justinianus’un
kanunlartyla smrh  tutmus olmasi problemlidir. Ciinkii tez sahiplerinin boyle bir
sinirlandirmas1 bulunmamaktadir; ifadeleri “roma hukuku” seklinde geneldir. Fakat genel
anlamda alinsa dahi somut olarak diisiiniildiigiinde hakim olan Fitzgerald'm da soyledigi
Codex Theodosianus idi. Fakat bunun da Islam hukukundan boylesine farkli oldugu iddias1 da
arastirmaya muhtactir. Ciinkii 6rnegin Yusuf Ziya Kavak¢i'nin yapmis oldugu bir arastirma
aralarindaki benzerligin bir-iki ile stnirli olmadigini gostermektedir.®® Fakat, bu kadar benzerlik
dahi, ileride bagka konuda ifade edilecegi gibi, iktibasa delil teskil etmeye yeterli degildir.

C. Siyasi ve Psikolojik Engel

Fitzgerald iktibas ve etkilenmenin 6niindeki, belki de kimsenin dikkat ¢cekmedigi 6nemli bir
engele isaret eder ki o da siyasi ortamin dogurdugu siyasal, psikolojik ve sosyolojik engeldir.
Ciinkii Islam diinyas: ile Bizans arasinda iki yiiz yil boyunca cekisme ve savas vardi.
Dolayistyla bu derece kavgali olunan bir tilkeden kiiltiirel olarak etkilenme ve ondan iktibasta
bulunma ihtimali ¢ok zayiftir. ifadesi aynen sdyledir: “Ta iki yiizy1l sonrasina, aradaki siyasi
miinasebetlerin dogrudan dogruya bir iktibas ihtimalinin diisiiniilmesine dahi imkan
vermeyecek mahiyette oldugu....”¢!

D. Roma Hukukunun Arap¢a’ya Terciime Edilmemis Olmas1

Fitzgerald'in s6z konusu teze karsi verdigi en giiglii cevaplardan biri belki de Roma
hukukunun dili ve tercimesi konusudur. Ona gore Roma hukukunun bir¢ok boliimii ya
Latince ve Yunanca veya sadece Latince yazilmisti. Yunancaya yapilan ¢eviri hem gayri resmi
nitelikteydi hem de hukuk ogrencisinin okula baslarken birinci yilinda aydinlanmasii
saglamak amaciyla yapilmist1.2 Ozellikle de “Islam hukukunun esaslarinin artik teessiis etmis
bulundugu (esaslarinin ortaya konuldugu) bir zamana (yani mezheplerin tesekkiil ettigi hicri 2.
asra) kadar, ana hukuku herkes tarafindan anlasilacak dile (Arapga’ya) gevirme tesebbiisii vaki
olmamuigtir.” 63

Nallino'nun da ifade ettigi gibi son arastirmalar Roma hukukunun Arapga’ya terciime
edilmedigini ispat etmis olup aksini gosteren higbir dayanak yoktur. Dolayisiyla bu tarihi
gercege ragmen bu tezi savunanlarin tek dayanaklar: farazi hiikiimleri ve tahayyiilleridir.t*
Fakat bunun gecersiz oldugu aciktir. Somut delillere ve tarihi gerceklere dayanmas: gereken
boylesi 6nemli bir iddianin bir de aksi ispat edildigi halde 1srarla savunulmasinin kétii kasittan
baska hicbir izahi olamaz. Dolayisiyla da farazi ve hayali iddiadan ve safsatadan Oteye
gidemez.

E. Islam Hukukuna ve Arap¢aya Bu hukukun Dilinden Kelimelerin Ge¢memesi

% Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan iktibasta Bulundugu iddias1”, 1135.

 Bk. Yusuf Ziya Kavakg, “Islam Hukuku ve Roma Hukuku”, Islam Medeniyeti Dergisi, (Ocak 1969), 15-19; Yusuf Ziya
Kavakg1, Suriye-Roma Kodu ve Islam Hukuku, (Ankara: Atatiirk Universitesi yayinlari, 1975).

¢l Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan iktibasta Bulundugu iddias1”, 1135,1136.

02 “Justinianus’un Novella’lar1 ya iki dilde ya da hatta Latince degil, sadece Yunanca yazilmiglardi. Fakat Corpus
Juris’in eski kisimlar1 yani Institutiones, Codex ve Digesta latince idiler; yapilmis olan yegane terciime goriiniige
bakilirsa sadece hukuk ogrencilerinin birinci 6grenim yilinda aydinlanmalarini saglamak amacini giidiiyordu.”
Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Tktibasta Bulundugu Iddiasi”, 1135.

63 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu iddias1”, 1135.

64 Bk. Nallino, “Roma Hukukunun Islam Hukukuna Tesiri Oldu mu?”, 65.
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Ona gore “meselenin can damari buradadir”. Ciinkii “Bir millet, bir miiessese veya diisiince
digerinden iktibas ettiginde, bu mdiiessese veya diislincenin adinin da alindig1 ¢ogu zaman
goriiliir.”® Mesela Roma hukukundaki bir¢ok kelime onlarin yunanlardan iktibas edildigini
apacik ortaya koyar. “Talmud hukuku da Ibranilestirilmis Yunanca veya Latince kelimelerle
doludur”. Fitzgerald iddialidir; ona gore Arapga’da simirli da olsa baska dilden alinma
kelimeler vardir, fakat hukukla ilgili alman tek kelime vardir ki o da kanundur: “kanun terimi
harig, Latince veya Yunanca’dan alinmus bir tek kelime yoktur.”¢® Kanun kelimesi de “hukuk”
anlamindan ¢ok “idari nizamlar”, bazen de “Orf” anlaminda alinmis, en azindan Kanuni
donemine kadar “hukuk” anlaminda kullanilmamistir.?” Emevilerin idari ve askeri alanda
Roma’dan etkilendigi soylenebilir, hatta ondan iktibas edilen kelimeler de bulunmaktadir.
Fakat hukukta boyle bir sey asla yoktur. Zaten Emeviler'in ardindan Abbasiler'in merkez
edindigi Bagdat Bizans’tan ve etkisinden daha uzaktir.

F. Islam Hukukunda Roma Hukukunun Referans Gosterilmemesi

Fitzgerald’a gore Islam hukukunun Roma hukukundan etkilenmediginin 6nemli bir
gerekcesi Islam hukuku eserlerinde Roma hukukunun hicbir sekilde referans
gosterilmemesidir. Fitzgerald 6zetle sunlar ifade eder: Hicbir Islam hukuk kitabinda herhangi
bir Roma hukuk otoritesine bir tek atif yoktur. Oysa Islam hukuku kadar olmasa da Islam
felsefesi de miistakil olma iddiasindadir, fakat Islam felsefesinde Eflatun ve Aristoteles’ten bir
ilham alindiginda bu husus agikca belirtilir. Dolayisiyla boyle bir durum olsaydi Islam hukuk
kitaplarinda onun izlerine zayif da olsa mutlaka rastlardik.®

Bu noktada belki Islam hukukgularinin istifade etseler de bunu gizlemis olabilecekleri,
clinkii aciktan referans gostermelerinin zor oldugu, zira bunun onlarin dini inanglarini ve dine
mensubiyetlerini sorgulatacak derecede bir tepkiye yol acacagini bildikleri soylenebilir. Fakat
Fitzgerald'in soyledigi referans gostermeyi illaki olumlu yonde anlamamak gerekir. Yani,
“mesela Roma hukukunda s6yledir, oysa bu hatalidir” seklinde tenkit seklinde de olsa Roma
hukukuna higbir sekilde atif veya isaret yoktur. Burada ortaya konulmak istenen Islam
hukukgularinin Roma hukukuyla hicbir ilgi ve alakalarinin bulunmadigi, dolayisiyla ona ait
hemen higbir seyden haberdar olmadiklaridir ki bu da ondan iktibas ve etkilenme olmadigim
ispat i¢in yeterlidir.

Fitzgerald’a gore en azindan, kaynaklarinin Roma gibi baska kaynaklar oldugu da Roma
hukukundan aldiklari halde bunu hileyle gizledikleri de iddia edilemez. Ciinkii hukukun
temelini atanlar ve ilk hadis derleyicileri “dini vazife saydiklar1 Allah'n hukukunu tespitte
diiriist kisilerdi” ve bu diiriistliikleri bu ugurda uydurma yoluna sapmalarina engeldi. Ancak
bu durum, dolayli veya farkinda olunmadan gerceklesen iktibas ihtimalini bertaraf etmez.
“Fakat surast muhakkaktir ki corpus juris'den dogrudan dogruya bir iktibas vaki olmamuistir.” 70

Fitzgerald’in, en azindan ilk fakihleri ve hadis derleyicilerini “diiriist” olarak nitelemesi
hayli ilging olup bu alimlere, amellerine ve niyetlerine yonelik siipheci yaklasan veya kotii
diistinen Miisliiman ilim adamlarina dahi ders olacak niteliktedir.

G. Iki Hukukun Tescil ve Sifahilikte Birbirlerinden Farkli Olmalart

65 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1149.
6 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu iddias1”, 1150.
¢7 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan iktibasta Bulundugu Iddiast”, 1150,1151.
68 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1149,1150.
¢ Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1135.
70 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1153.
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Roma’da yazi uygulamada &nemli bir yer teskil eder. Islam hukukunda ise aslolan sifahi
beyan ve bilgidir. Evlenme, bosanma vs. de tescil yoktur. Yazili belge ve tescili Osmanlilar’da
Istanbul’'un fethinden sonra arazi tescillerinde, Misir, Kuzey Afrika ve Hindistan'da gec
doénemlerde, baz1 hususlarda ve de kiginin istegine bagl olarak yapilmaya basland1.”? Kanun
kelimesini Romalilardan almalari “Arap fatihlerin Roma idari siteminde yazili metinlerin
tasidig1 degerden haberdar olduklarimi gosterir.” Romalilardan bunu alacak kadar onlardan
haberdar olan Araplarin yaz1 ve tescili de almis olmalar1 gerekirdi. Bizans’ta, Yahudilerde ve
Misirlilarda yazi ve tescil ileri derece oldugu halde, Islam hukukunda bunlarin higbirinin
bulunmamasi iktibas veya etkilenme iddiasini tamamen yalanlar.”?

H. iki Hukukun Amag ve Mahiyette Birbirlerinden Farkli Olmalan

Fitzgerald ii¢ delilden sonra bir paragrafta parantez icinde gosterdigimiz baglikla ifade
edilebilecek bir hususa deginerek soyle demistir: “Seriat gerek mahiyeti gerek amaci
bakimindan Roma hukukuna nispetle ta kokiinden farklidir.” Roma hukuku daima
hukukgularin yarattigi hukuktur, seriat ise tamamen ilahi kaynaklidir. Oyle ki, “Islam
hukukgular1 hatta Roma hukukuna vakif olsalardi bile buna ilgi duymayacaklardi.” “Bunun
gibi seriat da ister istemez Roma hukukgular: icin hig ilgi ¢ekici olmayacak pek ¢ok seyle ugrasir
ve Roma hukukcularina tamamen yabanci telakkiler Islam hukukuna hakim bulunur”.”? Esasen
Fikih kitaplarinin konularin {icte birine yakininin namaz, orug, zekat, hac ve kurban gibi ibadet
konularini, nezir, avlanma, kerahet gibi dini yonii bulunan konular: icermesi; hukukun diger
alanlarinda da dogal olarak bunlardaki alg1 ve bakis agisinin belli dlgiide etkisinin bulunmasi,
bunlari birbirine 6nemli oranda farkli kilmaya yeterli olmali.

I. Iki Hukukun Genel Telakkiler Bakimindan Birbirlerinden Farkli Oluslar:

Su ifadeler, adeta bir Miisliimanin kaleminden gelen ifadelerdir: “Gergekte bu iki sistem,
hukukun gercek kaynag: konusundaki temel telakkiler bakimindan bagdasamaz surette birbirine aykiridir.
Islam hukuku yegdne kanun koyucu olan Allah'in kanunudur.”7* Islam’in Kur'an ve siinnet gibi
Islam alimini ve hukukcusunu baglayan dini kaynaklari, mesruiyetini bu kaynaklardan alan
icma, kiyas, istihsan, orf ve maslahat gibi zengin bir dini-hukuki kaynak ve ilkeleri bulunan
zengin bir hukuk sistemi varken, Miislimanlarin, tamamen sekiiler olan Roma hukuk
sisteminden almasi diisliniilemez. Bu, onlarin dinlerine ihanetleri anlamina gelir.

Sonug ve Degerlendirme
Makalede deginilen noktalar iizerinden 6zetle sunlar1 sdyleyebiliriz.

[k kez XIX. yiizyilda ortaya atilan Islam hukukunun Roma hukukundan etkilendigi ve
ondan iktibas edildigi tezine yonelik elestirilerin 6zellikle 1940-1950°li yillarda bir hayli
yogunlastig1 goze carpmaktadir. Ornegin ele almakta oldugumuz Fitzgerald’m makalesi 1951
yilinda yayimlanmis, o donemde batida yayimlanan baska makalelerle birlikte Tiirkce ve
Arapca’ya terciime edilmistir. Batililar tarafindan kaleme alinan bu elestirilerin en az Islam
diinyasindakiler kadar kuvvetli ve ikna edici oldugu goze carpmaktadir.

ingiliz hukukcu Fitzgeraldin bu uzun makalesi 6nemli bilgiler ve derin analizler
icermektedir. Islam dinine mensup olmamasina ragmen Islam hukuku hakkinda 6vgii dolu ve
orijinalligine vurgu yapan ifadeleri, subjektif olma siiphesinden uzak oldugundan ayri bir
deger tasimaktadir.

71 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Tktibasta Bulundugu Iddias1”, 1152.
72 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1151, 1152.
73 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Iktibasta Bulundugu Iddias1”, 1154.
74 Fitzgerald, “Islam Hukukunun Roma Hukukundan Tktibasta Bulundugu Iddias1”, 1153.
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Fitzgerald bu tezi tamamen reddetmis, sadece bir yerde, “farkinda olunmadan ve kismi bir
etkilenme”den zayif bir ihtimal olarak bahsetmistir.

Fitzgerald’a gore iki hukuk arasindaki benzerlik iddiasi ¢ogu zaman sun'l ve yanilticidir.
Yapilan sey bu tiir sinirh benzerliklerin listesini verip buradan acemi bir sekilde iktibas sonucu
cikarmaktir. Izlenilen metod gayri ilmi, tarihi verilerin cogunun dogrulugu siiphelidir. Teori
sahipleri de pesin fikirli olup hakikati egip biitkmekten ¢ekinmemislerdir. Teori sahipleri Islam
hukukunun adeta Roma hukukunun kopyas: olup tamamen ondan iktibas edildigi gibi agir
ifadeler kullanacak, dolayistyla Islam hukukunu hi¢ sayacak kadar ileri gitmislerdir.

Fitzgerald’a gore bu tezin 6nde gelen sorumlular1 Prof. G. Sheldon Amos, Sava Pasa ve
Goldziher'dir.

Her ne kadar Fitzgerald Sava Pasa’nin bu tezi savundugunu delilleriyle ortaya koysa da yine
bizzat Sava Pasa’ya ait baska ifadeler bunun aksini gostermektedir. Tezi kabul etmedigine
yonelik ifadelerinden onun, onceleri iktibas goriisiinde iken sonra bundan dondiigii kanaati
olusturmaktadir.

Teori sahipleri Islam hukukunun mezheplerle birlikte, bir anda tesekkiil ettigini iddia
etmislerdir. Oysa dort mezhebin tesekkiiliinden ©6nce muazzam Olgiide igtihat hukuku
calismalarmin yapildigi kesindir. Heniiz Sahabe doéneminde hukuka dair bircok gelisme
kaydedilmisti. Mesela ilk 30 y1l iginde Miras hukuku tamamlanmisti. Hz. Omer’in Ebu Musa el-
Egari'ye gonderdigi mektup Islam hukukunun kurulmasinda esas olan &lgiileri ortaya
koyuyordu. Tiim bunlar Roma’dan ele gegirilen Suriye ve Misir gibi topraklarda degil, Medine
ve Kufe gibi oradan uzak yerlerde gergeklesiyordu.

Islam hukukunun Roma hukukundan etkilendigine karsi ¢ikan bazi batililar buna kargin
Yahudi hukukundan alindig1 veya etkilendigi tezini savunmuslardir. Fitzgerald da bundan
sadece bir ihtimal olarak bahsetmistir. Talmud ile fikih kitaplar1 arasinda yapilan baz
karsilastirmalarda aralarinda bazi benzerliklere rastlanabilir. Fakat ayni durum kaynaklarinin
ayni yani ilahl olmasindan dolay1 Kur’an ile —tahrif edilmis haliyle dahi - Tevrat arasindaki
benzerlik gibi bir durumdur. Islam diger dinlerden tamamen farkli olma gabasinda degildir;
dolayisiyla iislup ve igerikte benzer olmalar1 gayet dogaldir. Fakat bu benzerlik dogal olup,
iktibas sonucu olusmus degildir. Tevrat ve Hz. Musa’'nin siinnetini esas alip ayrintili konulara
cevap vermeye calisan Talmud’un da fikih kitaplarina benzemesi normaldir.

Teori sahipleri tarafindan Islam hukuku ile Roma hukukunun her birinde bazi ortak
manalari ifade eden kendi dillerinden bazi kelimelerin bulunmas: ve kullanilmas: delil olarak
gosterilmistir.

Bunlardan biri Roma hukukunda ve Latincede “fikih” anlamina gelen bazi kelimelerin
bulunmasidir. Oysa bu durum fitridir hem ictihadin hem akilla hiikiim koymanin derin anlayis
ve akli kullanmay1 gerektirmesi sebebiyle, her ikisinde bu anlami ifade edilen kelimelerin
bulunmasi normaldir. Nitekim diger hukuk sistemlerinde de aymi kelimeler vardir. Bir
iktibastan ve etkilenmeden bahsedebilmek icin Arapga’ya Latince’den ¢ok sayida dogrudan
nakledilmis kelimelerin bulunmasi gerekir ki bu vaki degildir.

Re’y kelimesinin Latince ve Roma hukukunda karsiliginin bulunmasinda da ayni durum séz
konusudur.

Islam’daki Maslahat ve Istislah terim ve kavramlarina karsilik Latince ve Roma hukukunda
da “utilitas publica”nin bulundugu iddia edilmis ve teze gerekge olarak gosterilmistir. Oysa bu
terim Roma hukukunda bulunmamaktadir, ilk kez Orta Cag skolatikleri arasinda ¢ikmustir.
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Roma hukukundaki yazili-yazili olmayan taksimi ile Islam hukukundaki yazili-yazih
olmayan taksimi de bir baska gerekgeleridir. Oysa bunlar da farklidir. Ciinkii bu taksim Roma
hukukunda “tesri yetkisi olan sahis veya kurum tarafindan konulan” ile “baslangici belirsiz
orf”e isaret ederken Islam’da nas ile kiyasa tekabiil eder. Kald1 ki, Ingiliz ve Hint hukuklarinda
da benzer taksimin bulunmasi bunun tabii bir durum oldugunu ve bundan iktibas sonucunun
¢ikarilamayacagin gosterir.

Bir milletin digerinden, bir hukukun bagka bir hukuktan etkilenmesi veya faydalanmasi igin
ya ayn1 dénemde karsilasmis olmalar1 veya sonra gelen hukukun oncekinin kaynaklarini
incelemis olmasi halinde miimkiindiir. Roma i¢in bahsedilen re’y ehli sayilabilecek kimseler
[slam’dan 3-4 asir 6nce yasamiglardir ve Roma hukuku eserlerinin Arapga’ya terciime
edildigine dair de bir kanit yoktur.

Fitzgerald’a gore Islam hukukunun etkilenme ihtimali bulunan hukuklar arasinda Yahudi
hukuk bilginlerinin, Justinianus tarafindan siirgiin edilmis olup Sasani imparatorlugunda
siginti olarak bulunan Atinali Yunan filozoflarin ve Sasani imparatorlugunun hukuk
sisteminden etkilenme ihtimali digerlerinden daha yiiksektir. Fakat onun bunlar1 ispata
calismamas, {izerinde durmamasi ve Islam hukukunun orijinalligini acikca ifade eden ciimleler
kullanmasi bu ihtimalleri salt ihtimal olarak zikrettigini gostermektedir.

Fitzgerald’a gore iktibas tezine karsi en kuvvetli gerekce dil gerekgesidir. Buna gore, iktibas
olsaydi, Roma hukukunda ¢ok sayida Latince kelime bulundugu gibi Arapc¢a’da veya en
azindan Islam hukukunda da ¢ok sayida Latince ve Yunanca hukuk terimlerinin bulunmasi
gerekirdi. Ciinkii bir millet, bir miiessese veya diisiince digerinden iktibas ettiginde, bu
miiessese veya diisiincenin adimin da alindig1 gogu zaman goriiliir. Islam hukukuna Latince ve
Yunanca’dan gegen tek kelime ise kanundur. Belki Emevilerin idari ve siyasi alanda Roma’dan
etkilendigi sdylenebilir, ama hukukta asla. Daha sonraki Abbasiler'in merkezi Bagdat ise Bizans
ve etkisinden daha da uzaktir.

Diger delil tescil delilidir. Islam hukukunda aslolan sifahi beyan ve bilgi iken Bizanslilarda
yazi ve tescildir. Bizans’ta, hatta Yahudilerde ve Misirlilarda yaz1 ve tescil ileri derece oldugu
halde o dénemde Islam hukukunda bunlarin higbirinin bulunmamas: iktibas veya etkilenme
iddiasin1 tamamen yalanlamaktadir.

Bir diger delil de atif delilidir. Islam hukukunda higbir fakihin Roma hukukuna atif
yapmamasi istifade ve iktibasin olmadigini gostermektedir.

Ayrica Islam hukuku dini karakterlidir, tamamen ilahi kaynaklidir; onda kanun koyucu
Allah’tir. Roma hukuku ise laik karakterli olup tamamen insanlar, yani hukukgular tarafindan
olusturulmustur.

[slam hukukunun dini yonii sebebiyle o diiriist ilk donem fikihgilarin ve hadisgilerin
dinlerine ihanet ederek yabanci hukuklardan iktibas etmeleri, etmislerse bunu hileyle
gizlemeleri diigliniilemez.

Tiim bunlar Islam hukukunun Roma hukukundan iktibas edildigi hatta etkilendigi iddiasin
clritmektedir.
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Oz

Bu calismamin konusu, hem Zerdiistilikte hem de Israk hikmetinde kilit bir kavram olan hurra sifatinm
anlam diinyasina inmektir. Nitekim frani diisiince siteminde kadim bir kdkene ve kullanima sahip oldugu
anlasilan hurra kelimesinin yiizyillarca varligini siirdiirdiigii, Zerddistilerin kutsal kitab1 Avesta’dan Israk
hikmeti kurucusu Siithreverdi’nin eserlerine kadar geg¢en uzun zaman aralifindan rahatlikla
anlasilmaktadir. Bu ¢alismanmn amacy; dini, felsefi, gnostik ve epistemolojik bir degere sahip olan hurra
kavramu {izerinden Zerdiistilik ve Israkilik arasinda bir mukayese yapmak ve bdylece dinsel gelenegin
zamanlar {istii diisiince kodlariin ayak izine 151k tutmaktir. Bu ¢alismayla ilahi bir karizma, celali bir nur,
alindaki tanrisal parilti ve insanin metafizik nurani boyutunu sembolize eden hurra betiminin Zerd{istilik
ve Israkilik’te benzer anlam ve kullanimlara sahip oldugu, Siihreverdi'nin teosofyasini kurarken
geleneksel dini mirasin hem kavramlarindan hem de kavramlarin tasidiklar1 anlam diinyasindan ustaca
istifade ettigi ve bunlar1 yorumlayarak kendi diisiince sistemi igerisinde yeniden onlara can solugu verdigi

sonucuna varimistir.
Anahtar Kelimeler: Zerdiistilik, 1§rakilik, Zerdiist, Stihreverdi, Hurra
Abstract

The subject of this study is to penetrate into the world of meaning of hurra, which is a key concept in
both Zoroastrianism and Illuminationism (Israqi wisdom). As a matter of fact, the word hurra, which is
understood to have an ancient origin and use in the Iranian thought system, has existed for centuries, from
the long time span of the sacred book of Zoroastrians to the works of Suhrawardi, founder
[Mluminationism. The purpose of this study is to make a comparison between Zoroastrianism and
[Mluminationism through the concept of hurra, which has a religious, philosophical, gnostic and
epistemological value, and thus sheds light on the trail codes of the religious tradition over time. With this
work it has been concluded that the hurra which symbolizes a divine charisma, a supreme light, the divine
glow in the forehead, and the metaphysical luminous dimension of the human, has similar meanings and
uses in Zoroastrianism and Illuminationism, and when constructing his own theosophy, Suhrawardi
skillfully benefited and interpreted both the concepts of traditional religious heritage and the world of

meaning they carry, giving them a breath of life within their own thought system.

Keywords: Zoroastrianism, Illuminationism (Israqi wisdom), Zarathustra, Suhrawardi, Hurra

Giris

Kadim Iran dini gelenegi, sadece diinyada smirli sayida kalmis yasayan Zerdiistiler
tizerinden degil ayni zamanda sonradan ortaya ¢ikan dini gelenekler igerisinde etiket ve isim
degistirerek hatta bazen ayni isim ve anlamla kendi varligin stirdiirebilmistir. Bunda sasilacak
bir sey de yoktur. Ciinkii dinler ve diisiinceler belli bir koken, asalet ve gelenek olmaksizin en
miikemmel formalariyla ortaya ¢ikmamislardir. Bu baglamda her diisiince okulu miikemmel
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formuna kavusurken oOnceki ilahi ve beseri mirastan beslenerek ve onunla donanarak varlik
sahnesine gikabilmistir. Kadim Iran dini gelenegi, sadece diinyada simrli sayida kalmis yasayan
Zerdustiler {izerinden degil ayni zamanda sonradan ortaya ¢ikan dini gelenekler igerisinde
etiket ve isim degistirerek hatta bazen ayni isim ve anlamla kendi varligini siirdiirebilmistir.
Bunda sasilacak bir sey de yoktur. Ciinkii dinler ve diisiinceler belli bir koken, asalet ve gelenek
olmaksizin en miikemmel formalariyla ortaya ¢ikmamislardir. Bu baglamda her diisiince okulu
milkkemmel formuna kavusurken oOnceki ilahi ve beseri mirastan beslenerek ve onunla
donanarak varlik sahnesine ¢ikabilmistir. Gerek ilahi kaynagin birligine gerekse de birikimli
beseri cabaya isaret ettigi diisiiniilen bu drneklerden biri, kadim Iran diisiince gelenegi ve bu
baglamda Zerdiistiligin Israki izdiisiimleri oldugu sdylenebilir.

Israk hikmetinin kurucusu Siihreverdi, teosofyasimi kurgularken, her ne kadar dinin salt
zahiri mantigiyla birebir uyumlu olmasa da o, Islam’mn karsisinda asla bunu kurgulamadi.
Aksine irfani imanin biitiin enerjisiyle bizzat tatbik ettigi Islam’m manevi hayatim
gliclendirmek ve derinlestirmek icin teoloji ve felsefeyi birlestirerek veya nebevi hikmetten
beslenerek teosofyasini kurdu. Siithreverdi Islam’in nebevi hikmetinden yararlanmakla Islam’in
maneviyatini derinden idrak etti ve idrak ettigi bu nebevi hikmetin derinliginin anlasilmasi
yolunda onceki nebevi hikmetten de yararlanmay: bildi. Boylece o, ilahi vahiylerin gizli
manalarinin salt zahiri tefsirlerle degil derin bir yorum giicii gerektiren hermetizm veya te'vil ile
anlasilabilecegini idrak ederek Zerdiisti niibuvvetin kodlarin1 kullanmada bir sakinca gérmedi.
Siihreverdi'nin bizzat kendisinin de “Sidretii’l-Miinteha”da taruklik ettigini ifade ettigi® ytice
nur (hurra) 15181nda kadim Iran peygamber ve kahramanlarinin da ehl-i kitap nebileriyle ortak
bir misyon ve kader paylastiklarinin farkina vardi. Boylece Siihreverdi, kadim Zerdiisti Fars
bilginlerinin Islam’in manevi hayatiyla olan bagini, Selman-1 Farisi’nin fran toplumu ile Islam
arasindaki harc gorevini géren misyonu gibi telakki etmeye baglad1.2 Insanligin bu birlestirici ve
birikimli cabasini ezeli ve ebedi bir hikmet irmag1 gibi goren Siihreverdi’nin Iran Islami’nin
felsefi ve manevi hayat sahnesine ¢ikisinin etkileri hi¢bir zaman yok olmamis ve olmayacak
derecede etkili oldu.?

Sithreverdi eserlerinde yorumladig1 ve bir tiir tanrisal karizma seklinde ifade edilebilecek
hurra kavramiyla Israk hikmetinin bir diger boyutuna dikkat cekmistir. O da Israk hikmetinin
esasen Dogululara, Dogu cografyasina yani Iranlilara ait hikmet olsa da bu hikmetin asla Irani
soydan gelenlerle hasredilmis olmamasidir. Ciinkii ne Dogu’da yasiyor olmak ne de Parsi
soyundan gelmek, Dogu ruhuna sahip olmaya ya da Mesriki olmaya yeterli veya gerekli bir 6n
kosuldur. Buna gére Mesriki hakim veya kadim Iran hakimi bir diger &zellikle
nitelendirilmistir. O da Israk kelimesinin ruhani anlamiyla donanmis, goniil diinyalarinin mana
alemine ilahi giines pariltilarinin yansimis oldugu kimsedir. O halde Israk hikmetnin Mesriki
hikmet olarak kadim Iranlhlara dayandirilmasi, Keyhiisrev ve Zerdiist'iin miikagefelerinde
goriildiigli tizere ylice alemin nurlart olan hurramin 1s1ginda askin hikmete erismeleri
sayesindedir.*

1 Stihreverdi, “et-Telvihat”, Mecmua-yi Musannefdt, 2. Bs (Tahran: 1nti§érét-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi,
1375), 1: 93.

2 Riza Daveri Ardekani, “Siihreverdi ve fran-i Muasir”, [ntisardt-i Hakikat (frfan, Islam, Iran: Bizorgdagst-i Seyh Sehabiiddin
Siihreverdi), ed. Sehram Pazuki, 2006 1385, 14.

3 Henry Corbin, Islam-i [ran: Cegmendize-yi Felsefi ve Manevi, trc. Seyyid Ziyauddin Dehsir, 1. Bs (Tahran: intisarat-i
Sofya, 1391), 81-82; Henry Corbin, Zaman-i Edvari der Mazdayesna ve frfun—i fsmuiliye, 1. Bs (Tahran: Nesr-i Belh-i Bunyad-
i Nisabur, 1389), 217-220.

4 Corbin, Islam-i Iran, 128.
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1. Kadim Iran Hikmetinde Hurra

Hurra veya diger bir talaffuzla furra ya da far; ihtisam, gorkem, nur, parilts, cazibe ve cemal
anlamina gelir.5 Baz1 alan arastirmacilar1 hurra kelimesini saadet, iyi yaradilis ve refah olarak da
terclime etmislerdir.® Avesta’da xvarnah, Med dilinde farnah, Kadim Farscada (Farisi-yi Bastan)
farna, Pehlevicede farr (ah) veya xvarr (ah) ve giiniimiiz Farscasinda hurra, furra ya da far
biciminde kullanilan bu kelime kadim Iran dinsel diisiincesinin merkezi kavramlarindandir.”

Avesta’da Giines icin kullanilan ve parlak anlamina gelen hovar kelimesiyle de iligkilendirilen
hurra; parlti, 1s1lti, nur, azamet, gorkem ve Ozel iktidar gibi anlamlarda kullanilmis ve
Ahuramazda tarafindan peygamber ve seckin rehberlere bahsedilen izedi (tanrisal) ve batini
(gizemli) bir gii¢ olarak anlasilmistir. Kadim zamanlardan beri Iran cografyasinda kullanilan
kisi ve yerlesim birimlerinin isimlerinde bu kelimeye rastlamak miimkiindiir. Bu kelime
ornegin, Zadhurra, Hurrazad, Ardesirhurra, Franbag ya da Fruba, Firuzabad gibi hurra veya furra
kokenli ¢ok sayida isime esin kaynagi olmus ve bu isimlere bir kutsallik ve ilahi parilti
katmustir.8

Hurra kelimesi 1stilahta ise iyi, giizel ve yararli varliklarda bulunan ilahi gorkem, ilahi
inayet, ilahi parilty, ilahi onay, goksel teyit ve bereket anlaminda kullanilmistir.® Hurra, icinde
yer aldig1 varliklarin degerine gore hiyerarsik (teskiki) olarak konumlanmustir. Diger bir ifade
ile her iyi ve gilizel varlikta bulunan hurra farkli yogunluk, farkli doz ya da farkli oranda
bulunur ve bu bakimdan hurramin varliginin dereceli, mertebeli, hiyerarsik veya teskiki
olduguna inanilmaktadir.1

Hurra kelimesi kadim Iran hikmetinde Iranllara bahsedilen tanrisal bir hediye olarak
goriilmiistiir. Buna gore Aryai ya da Irani hurra, Tanr’mn Iran bolgesine ve Iran halkina 6zel
bir armaganidir ve bu hurra sayesinde Iran, tarih boyunca mamur, ihtisamli ve biiyiilii bir
toprak parcasi olmustur. Yine bu hurra sayesinde Iran, diismanlarimi darmadagin edebilmistir.
Hurra Iranli merkezli diistiniilmiis olsa da, yalnizca Iranlilarin sahip oldugu bir nitelik degil,
yerytliziindeki biitiin erdemli insanlarin sahip olduklar: bir 6zelliktir. Bu hurra sayesinde insan
bireysel ve sosyal vazifelerini basarili bir sekilde yerine getirir. Ne var ki insan kendisine diisen
gorevleri yerine getirmez, haksizlik yapar veya giinahlara girerse sahip oldugu hurra ondan
ayrilarak ugup gider.

Avesta'da atesin 6zii ve cevheri i¢in kullarulan hurrangah ile kastedilen yer, hurranin

kondugu mekandir. Avesta'da genellikle sahlik hurrasi ve Aryai hurradan soz edilmistir.!?
Nitekim hurra'nin tarihgesi hitkmiinde olan Zamiyad Yest'te su ifadeler yer alir:

5 Ali Ekber Dehhoda, “Far”, Lugatname-i Dehhuda (Tahran: Muessese-i Lugatname-i Dehhoda, t.y.); Muhammed b.
As’ad Devvani, Selasu’r-Resail (Meshed: Cap-1 Ahmed Tuyserkani, 1411), 1: 202; Hiiseyn b. Hasan Cemaleddin Encuv,
Ferheng-i Cihangiri (Meshed: Cap-1 Rahim Afifi, ty.), Hurra Mad., 1351-1354; Muhammed Huseyn b. Halef Burhan,
Burhan-i Kat'i (Tahran: Cap-1 Muhammed Muin, 1361), Far Mad.

6 Robert Charles Zeahner, Tulu’ ve Gurub-i Zerdiistigeri, trc. Timur Kadiri (Tahran: 1nti§érét-i Mehtab, 1387), 219.

7 Muhammed Muin, Mazdeyesna ve Edeb-i Parsi (Tahran: Intisarat-i Danisgah-i Tahran, 1388), 1: 412.

8 Cihangir Usideri, Damsname-yi Mazdayesna, 5. Bs (Tahran: Negsr-i Merkez, 1370), 258,369.

9 Henry Corbin, Arz-1 Melekiit, trc. Ziyauddin Dehsird, 4. Bs (Tahran: 1nti§érét-i Tahuri, 1378), 59.

10 http://wikifeqh.ir/%D8%AE%D8%B1%D9%87_%DA%A9%DB%8C%D8%A7%D9%86%DB%8C#foot7 , 14. 01.2021

1 Zadsperm, Vezidgiha-yi Zadsperm: Nigares-i Farisi, (Avamwvisi, Yaddagtha, Vajename), ed. Taki Rasid Muhassil (Tahran:
1385/2006, t.y.), 3. boliim, 73-75. bend.; Muin, Mazdeyesna ve Edeb-i Parsi, 1: 418; Marjan Mole, Iran-i Bastan, trc. Jale
Amuzgar, 2. Bs (Tahran: 1nti§arét-i Tus, 1363), 1: 79, 352.

12 (Yestha) Ibrahim Purdavud, Avesta, 1. Bs (Tahran: intisarat-i Fravahar, 1353), 361; Usideri, Damgname-yi Mazdayesna,
369.
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"Hurra, izedi bir pariltidir ve her kimin kalbinde 1si1ldarsa o, herkesten
tistiinliik elde eder. Bu hurra sayesindedir ki kisi padisahliga ulasir, tag ve
tahta kavusur. Yine bu hurra sayesinde baris, huzur ve siikiinet meydana
gelir, adalet yayginlasir. Basar1 ve zafer hurra ile gelir. Ay sekilde hurra
sayesinde kisi nefsani ve ruhani agidan donanir, Tanri tarafindan insanlara
rehber olarak secilir, peygamberlik makamina ulagir ve izedi ilhami almaya
layik hale gelir."1?

Zerdustilikte ister padisah olsun, ister zahit, muktedir veya sanat¢i olsun, yalnizca ezeli bir
glicle desteklenen kimse hurraya sahip olabilir. Ciinkii hurra tanrisal bir 1siktir ve bu 1s18a sahip
olan kimse, yezdanperest, temiz ve merhametli bir yonetici olmak zorundadir. Bu yiizden Iran
mitolojisinde gegen Dahhak ve Efrasyab gibi zalim ve gaddar yoneticiler hurradan
nasiplenmeyen kimselerdir. Hatta kadim Iran mitolojisinin en gli¢lii yoneticilerinden biri olan
Cemsid, yalana ve hileye basvurmadigi ve magrur olmadigi zamana kadar bu hurraya
sahipken, kotii eylemlere giristigi andan itibaren hurra ondan bir kus gibi ucup gitmis, boylece
Dehhak, Irani zorbaca ele gecirmis ve Cemsid'i ortadan kaldirmistir. Yine bir diger mitik
kahraman olan Keykavus, Ehrimen veya Hisim Divi'ne kanarak goge ¢iktig1 ve boylece kutsal
alana girme kiistahliginda bulundugu igin izedi hurra ondan ayrilmis ve Iran iilkesi, hurradan
mahrum boyle giinahkar bir padisahtan dolay1 ugursuzluk, kitlik ve zillete maruz kalarak
perisan olmustur. Sonunda Iranli biiyiikler, izedi hurraya sahip olan Keykavus'un torunu
Keyhiisrev'i padisah olarak segerek Iran'1 bu ugursuzluktan kurtarmiglardir.+

Zerdustiligin 6nemli tarihsel kitaplarindan biri olan yaradilis kitabi Bundahis'ten de
anlasildig1 kadariyla Ehrimen hurrayr insanlardan uzaklastirmak igin miicadele etmektedir.
Nitekim kotii kadini sembolize eden ve Ehrimen’in kizi olan Cehi, insanlardan hurray: ¢almaya
yemin etmektedir.’® Yine her sosyal smif kendilerine ait bir hurra tasimaktadir.'® Buna gore,
peygamber veya din adamlari olan mubedlerin bilgeligini sembolize eden hurraya, hurra-yi
mubedi denilmistir.”” Avesta’da Camasp’in sahip oldugu hurradan séz edilmis, tanrisal hurra
olan hurra-yi izedi ve yoOneticilik hurrasi olan hurra-yi keyaniden s6z edilmistir. Hatta
Ahuramazda’nin da hurraya sahip oldugu ve bu hurranin bereketi ve liitfu ile yaradilisa
basladigi ifa edilmistir.’s

Avestanin Yestler boliimiinde yer alan Istad Yest'in hemen baginda Irani hurranin dort
ayaklilara, siiriiye, servete ve gérkeme sahip oldugunu, Iran insanina akil, bilgi ve devlet nasip
ederek Irani olmayanlar1 darmadagin ettigini savunur.!® Zamiyad Yest'te ise sahlik hurrasimin
franl rehber ve padisahlara nasil nasip oldugu ve onlarin nasil onunla basariya ve kurtulusa
eristikleri anlatilir.? Hurraya sahip olanlar her zaman Iranlilar olmus ve susyant (mehdi-
kurtarici) ortaya ¢ikana dek, hatta kiyamete kadar Iranlilarla birlikte olacaktir. Yine Ferverdin
Yest'te tiim varliklar arasinda hurraya en ¢ok sahip olan kimsenin Zerdiist oldugu ifade
edilmistir. Ancak Keygosstabn iktidarindan sonra hurra kimseye nasip olmadiysa da

13 Purdavud, Avesta, Yestha, Zamyad Yest.

14 Usideri, Danisname-yi Mazdayesna, 258, 369; Purdavud, Avesta, 361; Arthur Emanuel Kristensen, Nuhustin Insan ve
Nuhustin Sehriyar, trc. Jale Amuzgar - Ahmed Tefezzuli (Tahran: Nesr-i Cesme, 1393), 283-326.

15 Faranbag Dadegi, Bundahisn, trc. Mehrdad Behar (Tahran: Intisarat-i Tus, 1390), 51.

16 Zeahner, Tulu’ ve Gurub-i Zerdiistigeri, 220.

17 Dadegi, Bundahisn, 109.

18 Jale Amuzgar, “Zeban, Ferheng, Usture”, Mecmua-yi Makalit (Tahran: 1nti§arﬁt-i Muin, 1386), 532.

19 Purdavud, Avesta, Yest 1-2.

20 Purdavud, Avesta, Zamyad Yest.

24



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-17 | HAZIRAN/2021

Ahuramazda, susyantin Hamun goliiniin kenarindan izedi hurrayla ortaya ¢ikana dek franlilar
i¢in onu saklamigtir.?!

Hurra diisiincesi Yahudilikte de goriiliir. Nitekim Yahudilikte hurra yerine kullanilan sehina,
insanin da sahip olabilecegi tanrisal 6zel bir nur ve gilictiir.?> Nitekim Yakup peygamberin
sehina'ya sahip oldugu ancak oglu Yusufun ayrilifina tahammiil edemeyip kadere riza
gostermeyince sehinanin ondan ayrilip yeniden ona geri dondiigii anlatilir.?? Bu Sami mitik
anlati, Arya diinyasindaki Cemsid'in hikayesiyle neredeyse 6zdestir.2*

Hurra sadece somut olmayan ilahi bir nur ve peygambersahlarin alnindaki ilahi karizma
degil ayni zamanda somut kimi O6zel ateslerin de iginde sakli olabilen tanrisal bir gii¢ ve
enerjidir. Zerdiisti yaradilis kitabi Bundahis'te Urumiye sehri yakinlarindaki tarihi S$iz
yerleskesinde bulunan meshur Azergessb Atesgedesi, Giiney Iran'min Karyan sehrinde bulunan
Azerfruba Atesgedesi ve Iran’in Horasan bolgesinde yer alan Rivend sehrindeki Azerberzin
Atesgedesinde bulunan ateslerin gokten geldikleri (hurraya sahip olduklar1) bildirilir. Bu {ig
atesin yer aldig1 ii¢ atesgedenin Sasaniler donemine kadar insanlarin ziyaret ve tavaf merkezi
oldugu bilinir.?

Kadim Iran hikmetinde kisinin sahip oldugu hurra onun varolugsal yetkinliklerinin
potansiyelini tegkil eder. Buna gore her kim hurra sahibi olursa yetkin insan olarak kemale
ermis anlamina gelir ve esasen tanrisal sifatlarin tecelli ve tezahiir merkezi haline gelir. Nitekim
Tanr1 Ahuramazda hurranin kaynagi olarak tiim miikemmel sifatlarin sahibi olarak tasavvur
edilmektedir. Ilahi saadetin 1siltisi, izedi teyid ve Sliimsiizliigiin vesilesi olan hurra sayesinde
kemale eren bir insan her iki diinyada mutlu ve bahtiyar olur. Hurra sayesinde kisinin ulastig:
manevi yetkinlik ve kutsal ihtisam artik yiiziinde parildamaya baslar. Insanin bu konuma
ylikselmesi i¢in, o dosdogru bir sekilde ve ilahi yasa olan agaya? gore yasamali, dini ve
diinyevi vazifelerini en iyi sekilde yerine getirmelidir. Bu yiizden insan bir tiir irfani siiltika
girerek, marifetin merhalelerini asmali ve hurray1 elde etmeye layik hale gelmelidir. Bu bakis
agis1 hikmet babalarindan olan Platon’un bilge yonetici diisiincesiyle de uyusmaktadir. Nitekim
Platon da, duyusal diinyada miikemmel bir idari sistemin kurulmasi, ilahi adaletin tesis
edilmesi icin bilge yoneticinin duyusal diinyay1 asmas1 ve akledilir dleme ulagsmasini 6ngoriir.
Erdemli bir yonetici olan peygambersah, dindarlikta ve yonetimde ulastigt kemal ya da
yetkinlik sayesinde ve ilahil sifatlara ve yetkinliklere tam benzemek suretiyle tiim varlik
mertebelerini asar, alemin kutbu haline gelir, ilahi adaletin tezahiir merkezi, ilahi iradenin icra
edicisi konumuna yiikselir.?”

[ran cografyasinda kadim zamanlardan beri yalnizca Tanri tarafindan tayin ya da teyit
edilmis hiikiimet ve yalnizca izedi hurraya diger bir ifadeyle ilahi inayete sahip olan padisah
mesru goriilmiistiir.28 Sahlik hurrasi (hurra-yi keyyani), padisahlarin halki yonetmek i¢in sahip

2 Usideri, Damisname-yi Mazdayesna, 370.

2 Zerdiistiligin “hurra”s1, Yahudiligin “sehina”s1 ve Islam’mn “sekine”si arasinda muhkayeseli bir galismanin yapilmast
6nemli olacaktir.

2 Talmud, Sanhedrin 39a, Berachot 6a, Shabbat 12b, Megillah 29a, Sotah 17a; Corbin, Mabed ve Mukasefe, s. 310, 322-
326; Corbin, Mecmua-yi Makalat, s. 25

2 Purdavud, Avesta, 361.

25 Purdavud, Avesta, 361.

2 Asa: Zerdiistilikte tanrisal yasa, dogruluk ve diiriistliik ilkesi.

77 Henry Corbin, Revabit-i Hikmet-i Israk ve Felsefe-yi [ran-i Bastan, trc. Ahmed Ferdid - Abdulhamid Gulgen (Tahran:
Intigarat-i Esatir, 1385), 54-55, 92, 151.

28 Ali Muhammed Zamani - Muhammed Tavusi, “Furra-hi {zedi ve Baztovlid-i an der Endige-yi Bastani-yi Siyasi-yi iran
Pes ez Islam”, Mecelle-yi Mutalaat-i Ira, 5 (2004 1383): 49.
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olduklar: tanrisal bir hak ve yetkinin gostergesi olarak goriilmiis ve bu tanrisal niifuza sahip
padisahlar, Tanrinin yeryiiziindeki golgesi olan sultanlar (es-sultan: zilullah) hitkmiinde kabul
edilmislerdir.?? Kadim ran’da sahlik makami, dindarlik ve yoneticilik diger bir ifadeyle hikmet
ve hiikiimet olmak {izere iki boyutlu bir nitelik olarak goériilmiistiir.?° Fars edebiyatinda da en
miikemmel hiikiimet din ile devletin i¢ ice oldugu yonetim bic¢imi ve en iyi yonetici ise dindar
hiikiimdar olarak goriilmiistiir.>! Bu bakimdan Islam’in tasavvuf literatiiriinde yer alan velayet
makami, gerek zahiri iktidara sahip olsun gerekse de batini veya manevi iktidar olan kalpler
iizerindeki hakimiyet olsun kadim Iran hikmetinde merkezi bir yerde duran hurra sahibi
olmakla mukayese edilebilir.>

2. Israki Hikmette Hurra

Israk hikmetinden 6nce de hurra kelimesi Islami metinlerde goriilmektedir. Ornegin, Hicri
besinci ylizyilda yasamis Muhammed b. Ubeydullah Ebu’l-Maali, Beyan ul-Edyan adl1 eserinde,
Hicri Beginci ve altinal yiizyillda yasamis Gazali\ Nasihatu’l-Miiluk adl1 eserinde, Hicri yedinci
ylizyillda yasamis olan Semsuddin Secasi, Feraidu’s-Suluk adli eserinde ve Hicri onuncu ve on
birinci yiizyillda yasamis olan Hace Ebu’l-Fazil Allami, Ayin-i Ekberi adli eserinde hurra
kelimesini padisahlar i¢in kullanmislardir.?

Zerdiistiligin hurrasi, celali bir nur, egemen ve baskin gelen izedi ates ve bu batini tanrisal
karizma, Israk hikmetinin en biiyiik ilham kaynagi olmustur. Varligin nur mertebelerinden
meydana geldigini ve insana ulasincaya kadar her bir nur mertebesi arasindaki irtibatin bu
celali nurun parildamasi ve 1sildamasi ya da Israk etmesiyle gerceklestigini savunan Israk
hikmetininin Irani hurra mirasi ihya ettigi goriilmektedir. Siihreverdi, burada da kadim
hikmetten yararlanirken ve onu ihya ederken tipki bagh oldugu dinin peygamberinin, kendi
mesajlarini ve dinamiklerini dnceki peygamberlere dayandiran metodunu takip ettigi bir kere
daha anlasilmaktadir. Bu nebevi metotu basarili bir sekilde tatbik eden Siihreverdi, Ibrahimi-
Sami peygamberleri hurra veya sekine {izerinden Irani peygambersahlarla birlestirmeyi
basardig1 goriilmektedir.3

Siihreverdi Israk hikmetinden bahsedince, Ozellikle bu hikmetin nazari bir sistem
olmadigini, aksine bizzat nur tecriibesine dayandigimi ve bu deneyimi hurra sahibi olan
Hermes, Keyhiisrev, Platon ve Zerdiist'iin de yasadiklarin salik vererek Israkin bir gorii, sithtid
ve dini tecriibeyle edinilen bir hikmet oldugunda 1srar eder. Siihreverdi, israki neredeyse hurra
ile ayni tutar ve israkin kaynagimin hurra oldugunu belirtir. Ona goére nurun israki, israki nur,
celali nur veya hurra ayn1 kaynaktan fiskiran ilahi armaganlardir. Hurra'ya sahip kimse, nurani
bir cisme,’ latif bir endama, koruyucu nur halkasina,® 6ltimsiiz bedene, ideal mekana, nurani

2 Muhammed Hindusah Semsmensi, Dusturu’l-Katib fi Ta'yini’l-Meratib (Moskova: Cap-1 Abdulkerim Alizade, 1964),
1/1:125.

30 Corbin, Revabit-i Hikmet-i fgmk, 125.

31 Corbin, Revabit-i Hikmet-i fgmk, 98.

32 Masume Emin Dehkan, Mukayese-yi Insan-i Furrahmend der Sahname ba Veli der Mesnevi, 1. Bs (Tahran: Intisarat-i
Hakikat, 1383), 162.

3 Muhammed b. Ubeydullah Ebu’l-Maali, Beyanu'l-Edyan (Tahran: Capt Muhammed Taki Danispejuh, 1376), 1: 24;
Muhammed b. Muhammed Gazzali, Nasihatu’l-Muluk (Tahran: Cap-1 Celaleddin Hemayi, 1361), 81; Ishak b. Ibrahim
Seccasi, Feraidu’s-Suluk, (Tahran: Cap-1 Nurani-yi Visal ve Gulam Riza Efrasyabi, 1368), 48-50; Ebulfazl bin Miibarek
Allami, Ayin-i Ekberi (El yazmasi, Kiitiiphane-i Meclis), nr. 10-3026, 1: 3.

3 Bakara 2/41,136; Ali Imran 3/3, 84; Maide 5/46; Saffat 37/37; Fussilet 41/43

3 Corbin, Islam-i Iran, 2: 167-168; Henry Corbin, Makalat (Mecmua-yi ez Makilit be Zebin-i Farisi), ed. Muhammed Emin
Sahcuyj, trc. Seyyid Ziyauddin Dehsir, 1. Bs (Tahran: Intisarat-i Hakikat, 1384), 24-25.

36 Krs. Nur-i Muhammedi
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bene, mitkemmel bir karaktere, biiyiilii ve ilahi bir dogaya sahip oldugundan dolay1 tanrisal bir
karizma tasir ve onu goren kimse bu israki-celali nur sayesinde ona goniilden itaat eder.%

Siihreverdi'nin, Israkilerin soyagacini betimledigi ve ruhani Dogu'nun ortasinda yer alan
misal aleminin sehirlerinden sz ettigi el-Mutarahat'in bir boliimiinde hurranin ti¢ 6zelligi,
Avesta'da gegen 6zelliklerle ortiismektedir:

"Sonra eger nefse hakim olan sey, egemen (nurlarla ilgili) bir durumsa,
goksel varliklar ve arketipler (erbabu't-tilsimat) tarafindan meydana gelen
yetkinlik ve egemenlik nefiste belirir. Boyle bir durumda Iranli bilgelerin (el-
fehleviyyun) hurra olarak adlandirdiklar: nurani 1s1lt1 veya parilti (suhubu'l-
nuraniyye) icerisinde tecelli eder ve etkisi (beserl beden {izerinde) kahr
(egemnelik ve yetkinlik) kalibinda ortaya ¢ikar. Bu yiizden bu hurraya sahip
kimse cesur, egemen ve muzaffer hale gelir.

Eger ruhani nurlarin kutsal parltilar1 seklinde gelen yansima veya
pariltilar (Israklar), nefsin potansiyeli ile agk ve muhabbet igerisinde olursa,
bu durumda ige niifuz eden hurra, sahibinin gaybi (latif) islerin iistesinden
gelmesini saglar. Boylece kisilerin nefisleri ona meyleder, ona asik olur ve
insanlar onu yticeltirler. Clinkii ugurlu arketiplerden (erbabu'l-tilsimat) ona
yanstyan parlak nur, bahtiyar, gorkemli ve sevimli olan nurdur.

Eger onun nur heyetlerinden payi, biiyiitk nurani efendi (es-seyyidu'l-
neyyiru'l-a'zam) vasitasiyla mutedil ve bol bir diizeye ulasirsa, karizma
(heybet), ilim, erdem ve begeniye sahip biiyiik bir padisah olur. Sadece buna
(bu hurra tiirtine) sahlik hurrasi demislerdir. Bu hurraya sahip
olundugunda, bu ii¢ hurranin en biiytigii gerceklesmis olur. Ciinkii bu
hurra, mutedil bir nura sahiptir. Yine bu hurra en biiyiik gorkemli nur
olmasimin yani sira, en biiylik esrimelere (el-halasat) girmenin de
vesilesidir."

Yukaridaki ifadelerden Avesta'da gecen {i¢ hurra Ornegi rahatlikla tespit edilebilir:
Sithreverdinin betimledigi ilk hurra, Iran mitik kahramanlarinin sahip olduklari hurradur.
Ikinci hurra, Allah'a dykiinerek ona benzemeye calisan (miiteellih) kutsal sahsiyetlerin
(nefislerin) sahip olduklari hurradir. Ugiinci hurra ise, diger iki hurrayi icine alan
peygambersahlarin (hurra-yi keyani) sahip olduklari en iistiin hurradir. Bu ti¢ hurra, Hikmetii'l-
Israk' mukaddimesinde gegen {i¢ tip mana ehline tatbik edilebilir. Ik hurrann, salt burhanla
ilgilenen filozofa, ikinci hurranin, salt kesif ve sith{ida dayali irfanla mesgul olan sfifiye, {i¢iincii
hurranin ise hem felsefe hem de irfan meydanin kahramaninaa yani Israk hakimine, miitellih
bilgeye veya Israki teosofa isaret ettigi anlagilabilir.*

% Krs. Peygamber ve Masum imamlarin baglar1 etrafinda oldugu farz edilen nur halesi ve dinsel diisiincelerde basa
gegirilen sarik ve takke gibi kutsallig1 cagristiran simge ve semboller.

3 Siithreverdi, “el Mesari’ ve’l-Mutarahat”, Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve
Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 1: 504; Siihreverdi, “Pertevname”, Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: inti§érét-i Muessese-
i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3: 81; Siihreverdi, “Elvah-1 Imadi”, Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs (Tahran:
Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3: 186-187; Giyasuddin Destegi Sirazi, Isrdku Heydkili'n-
Nur, 1. Bs (Tahran: Nesr-i Miras-i Mektib, 1382), 306; Corbin, Islam-i Iran, 2: 170-180; Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi,
trc. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: fletisim yay., t.y.), 364; Seyyid Cafer Seccadi, Ferheng-i Maarif-i Islami (Tahran: Intisarat-i
Danisgah-i Tahran, 1373), 3: 1618; Seyyid Muhammed Halid Gaffari, Ferheng-i Istilahat-i Asir-i Seyh-i Israk, (Tahran:
Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 1380), 36, 165, 183, 384.

3 Siithreverdi, “el Mesari’ ve’l-Mutarahat”, 1: 504.

40 Corbin, Islam-i [ran, 183-184; Ali Udi, Suhreverdi: Be Rivayet-i Eskiir? ve Ardekant (Tahran: inti§érét-i Esatir, 1386), 24-26.
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Sithreverdi Pertevname adli bagka bir eserinde hurra ile ilgili sunlar1 sdyler:

"Bu pariltilar ve nurlar ne ilim, ne de akledilir bir stret, aksine kutsal bir
1s1ldamadir. Maddeden arinik olan soyut (miicerred) nurlar kutsal alemden
gelir ve pak kimselerin ruhlar1 onunla aydinlanir. Vacibu'l-Viiclid tin nurlar:
ve akillarinin yogunlukta bir nihayeti yoktur. Ruhlar1 aydin olanlar, ahirette
bunu duyusal gozden daha net ve biitiin aydinliklardan daha agik goriirler.
Cinkii nurani hakimlerin miisahedenin sirrindan anlattiklar1 gibi, nur
onlara sonradan eklemlenmemis, onlardan ayrik bir parca degil aksine
onlarin bizzat kendileri maddeden arinik nurlardir.

Ve her kim hikmeti bilir, NGru'l-Envar'a sitkretmeyi ve onu yticeltmeyi
stirdiiriirse, sdyledigimiz gibi, ona sahlik hurrasi (hurra-yi keyani) ve nurani
furra verilir, ilahi 1s1lt1 ona karizma ve gorkem katar, alemin dogal bagkani
haline gelir, yiice dlemden ona destek ulagir, onun sozleri yiice alemde
isitilir, riiya ve ilhami kemale erer."*!

Siihreverdi'nin bu ifadeleri Israk hikmetinin asil kaynaginin hurra oldugunu tespit emek
acgisindan 6nemlidir. Ciinkii Sithreverdinin israki hikmeti, salt bir bilgi ve akledilir suretleri
burhanla ispatlama olay1 degil, kutsal ve celali bir 1sldama veya gérkemli bir nurdur. Israk
hikmeti ve Iran'min tiim diisiince tarihinde hep var olmus olan zevki ve kesfl gorii, merkezi
yerini her zaman korumustur. Artik nurlarin parildamalar1 ve 1sildamalari Israki hakime o
denli yogun yansir ve onu aydinlatir hale gelir ki onun varlig1 zamanla tamamen nura doniisiir.
Boylece o, Corbin'in bir kitaba isim verdigi "fran irfaninda nurani insan"a dontsir. Bununla
Siihreverdi, heniiz yeryiiziinde ytiriiyen bir 6liimlii iken, kutsal nurlarla aydinlanmak suretiyle
melekit alemine nasil ortak hale gelen oliimsiizler gibi olunacak yolu da gostermeye calisir.

Siihreverdi'ye gore eger insan maddi ugraslardan arinur, akledilir kavrayis olan nazari
giiclin kemaline ve bedene hakim olma ile sosyal davraniglarda dengeyi saglama olan ameli
giiclin kemaline ulasirsa, akillar dleminden yansiyan pariltilar1 almay: ve Ntru'l-Envar
bulmay1 hak eder. Bu nur baslangicta goz kamastiran bir simsek gibi hizli ve gecici olarak ona
yansir ve ona tarifi imkansiz bir zevk ve lezzet armagan eder. Daha sonra nefsin tekamiil
etmesine bagl olarak, bu nurlarin yansimasi gittikge daha kalic1 ve daha araliksiz hale gelir ve
sonunda sondyiriicii veya dindirici nura yani yogunlugu ve devamliligryla bu diinyadaki biitiin
cismani egilimleri yok eden ve insan igin kiiciik 6liimii ya da dogal 6liimden 6nceki 6liimii
gergeklestiren bir nura doniisiir. Insan nefsinin bizzat kendisi kutsal aleme ait oldugundan bu
nurlarin yansimalar: ve onlarla yakinlasma ve i¢ ige ge¢me sayesinde o da akillar aleminin
nurlar1 gibi maddeye ve maddi diinyaya egemen hale gelir. (Artik boyle bir durumda) her neye
isaret ederse aninda olusur, her neyi diisiiniirse tipki diisiindiigii sekilde gerceklesir.*

Siihreverdi Hikmetii'l-Israk'ta, irfani goriilerin, ruhani gézlemlerin (irsadu’r-ruhani) birgok
hikmet babasi tarafindan kabul edildigi ve desteklendigini sdyler ve bu goriilerin dogru
sthhatine olanak tanimak igin sdyle bir soru ortaya atar: “Astronomi gibi bir ilimde bir veya iki
kisinin yapti§1 gozlemlerle tespit ettiklerine herkes inandigi halde neden ¢ok sayida kisinin ruhani

41 Sithreverdi, “Pertevname”, 3: 81.

22 Sjjhreverdi, “Elvah-1 Imadi”, 3: 185-188; Siihreverdi, Kelimetu’t-Tasavouf, ed. Henry Corbin v.dgr., 2. Bs (Tahran:
Intigarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 4: 128-129; Seyyid Muhammed Halid Gaffari, Ferheng-i
Istilahat-i Seyh-i Israk, (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 1380), 166; Seyyid Mustafa Azmayes, Ba Firdevsi:
Siiliik-i Silfiyane Ta Diyar-i Simurg (Tahran: Intigarat-i Hakikat, 1386), 40-41; Muhammed Ali Muvahhid, “Aya Seyh-i
Israk Kurbani-yi Bolendpervazha-yi Siyasi-yi Hud Sod?”, frfan, Islam, Iran, t.y., 33.
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gozlemleri ve miisahedeleriyle ulastiklar: hakikatlere inamilmasin?”* Devaminda ruhani gozlemlerle
tespit edilen celali nur olan hurraya isaret eden sozlerini soyle stirdiirtir:

"Boylece ceber(it dlemindeki parlak nuru, melekGti zatlari, Hermes'in,
Platon'un gordiikleri nurlari, hurranin kaynaklik ettigi mintiy1 1siklar1 (el-
ezvau'l-minuviyye) ve Zerdiist'iin bildirdiklerini gorebilecek bir pariltiyla
karsilasmast umulur."#

Siihreverdi Elvah-i Imadi adli eserinde tekrar insana ilahi karizma bahseden Zerdiisti
hurrraya deginerek, adil hiikiimdar Feridun tizerinden uzun bir degerlendirme yapar. Bu
degerlendirmenin hurray1 igeren kismini Sithreverdi sdyle betimler:

"Bunlar (ilahi karizma yani hurra sahipleri) tipki biiyiik Iran sahlarinin
kavustuklar1 nura ve destege ulasanlardir. Bunlar Mecus ve diialist yani
Allah'1 iki gorenlerden degillerdi. Bu bozuk itikat Gostasp tarafindan ortaya
atildi. Nefsi ve bedeni aydin kilan nura Iranlilar hurra derler. Sahlara ait
olan hurraya, sahlik hurrasi derler. Bu nura ve destege ulasanlar arasinda,
glicii oraninda hak ve adaletle hitkmeden, kutsali ve ilahi seriat1 gozeten
Feridun vardir. Nitekim o miizaffer oldu ve Ruhulkuds ile konusacak
noktaya geldi, ona kavustu (muttasil)."#

Yukaridaki ifadelerden anlasildigr kadariyla insanin 6ziinde bulunan hurra iki sekilde
tezahiir eder. Bunlardan ilki, dis diinya ya da afakta beliren iktidar, yoneticilik, galibiyet ve
zafer gibi insani basarilarla kendisini gosterir, digeri ise insan varliginin icinde gelisen bilgelik,
aydinlanma ve i¢ huzur gibi insani i¢ hasletler seklinde tezahiir eder. Buna gore, hurra-yi
pehlevani zahirl diinyada iktidar ve zaferle tezahiir ederken, hurra-yi mubedi insamin ig
diinyasinda bilgelik ve manevi aydinlanma seklinde ortaya ¢ikar. Hurra-yi keyani ise, hem zahiri
iktidar1 hem de batini bilgeligi birlestiren peygambersahlarin 6rneklerinde birlesir. Buradan
hareketle, maddi varligin icerisinde batini bir gorii, basiret ve i¢ barisin hasil olmasi igin, nurani
bir bedene ve kutsal bir varolusa biiriinmenin adi olan hurray: elde etmek gerekir.#

Hurra insani yetkinligin (kemalat), bedenden arinik insani 6ziin ve insani akledilir (ma’kul)
boyutun sureti sayilir.#” Bu ilahi gorkem bazen sahin, bazen kuzu bazen dag koyunu ile
sembolize edilmistir.#® Arastirmacilar genellikle kanath kiireyi hurranin sembolii olarak
gormiiglerdir.® Buna gore, sade kanatl kiire, hurra-yi [rani ve insan sekilli kanatl kiire ise hurra-
yi keyaninin sembolii olarak goriilmistiir.?® Aym sekilde Padisahlarin veya kutsal sahsiyetlerin
baslari etrafinda ¢izilen veya tasavvur edilen nur halkasi da hurra olarak degerlendirilmistir.>!

Hurra-yi Keyani’'nin 6zelikleri arasinda sunlar sayilabilir:

Zorla ve giic ile elde edilemeyen aksine liyakat ve yetkinlesmeyle erisilebilen ilahi bir
gorkemdir.5

# Siihreverdi, “Hikmetir'l-Israk”, Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i
Ferhengi, 1373), 2: 155-158; Siihreverdi, “el Mesari’ ve’l-Mutarahat”, 1: 460; Molla Sadra, el-Hikmetii'I-Mutedliye fi Esfdri’l
Akliyyeti’l Erbaa, 3. Bs (Beyrut: Daru H]yéi’t-Turési’I-Arabi, 1981), 1: 307; Corbin, Zaman-i Edvari der Mazdayesna, 170-171.
4 Sithreverdi, “Hikmetii'l-Israk”, 2: 157; Semseddin Muhammed Sehrez{iri, Serhu Hikmeti’l-Isrdk, ed. Hiiseyin Ziyai
Tarabbeti, 1. Bs (Tahran: 1nti§érét-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1373), 393-394; Kutbeddin $irazi, Serhu
Hikmeti’l—fgrﬁk, ed. Abdullah Nurani - Mehdi Muhakkik, 1. Bs (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 1383),
357-358.

45 Sijhreverdi, “Elvah-1 Imadi”, 3: 186-187.; Ferheng-i Maarifi fislami, c. 3, s. 1618,

46 Daryus Saygan, Henry Corbin: Afak-i Tefekkiir-i Manevi der Islam-i Irani, trc. Bakir Purham (Tahran, 1371), 1: 318.

47 Corbin, Revabit-i Hikmet-i fgmk, 91-92.

48 Karname-yi Ardesir-i Babekan (Tahran: Danisgah-i Tahran, 1354), 1: 39; Corbin, Revabit-i Hikmet-i Israk, 91.

49 Mary Boyce, Zerdustiyan: Baverha ve Adab-i Dini-yi Anha, trc. Asker Behrami (Tahran: Intisarat-i Koknos, 1391), 18.

5 Ebul Ala Sudaver, Furra-yi Ized-i der Ayin-i Padigahi-yi Iran-i Bastan (Tahran, 1384), 1: 21-22.

51 Corbin, Arz-1 Melekiit, 1: 60; Corbin, Revabit-i Hikmet-i f§mk, 92.

52 Kristensen, Nuhustin Insan, 351.
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Hurra ilahi bir bagistir ve yalnizca erdemli insanlara konar. Eger inan kotiiliik isler ve
Ehrimen’e agik kap1 birakirsa bu ilahi bagis ondan ucup gider. Nitekim hurray: korumadig: igin
ve yanlslara girdigi icin Iran’in dnemli mitolojik padisahi olan Cemsid onu kaybetmis ve
hiisrana ugramistir.

Hurra-yi keyaniye sahip olan padisahlar demiri kesfedebilmis, arag-gere¢ iiretebilmis,
hayvanlar evcillestirebilmis, yiin dokuyabilmis, elbise dikebilmis, tibbi gelisime katki saglamis
ve ev inga edebilmistir.5

Yalnizca insan-1 kamil hurra-yi keyyaniye ve bu yolla padisahlik ve insanlari yonetim
sanatina erigebilir. Bu bakimdan hurrayi keyyani manevi kemalin sembolii olarak goriilebilir.

Sonug

Bu calismada Irani diisiincede tanrisal bir karizma seklinde ifade edilebilecek hurra
diisiincesinin arka planin ve sonraki donemlerde gelistirilen kapsam alanini inceledik. Bununla
insanin Tanr1 6zlemi ve tanrisal sifatlara biiriinme arzusunun Arya diinyasindaki karsiligina
ayna tutmaya calistik. Ancak yeryiiziinde bir¢ok dinsel inancta ve mitik anlatida Tanr1'y1
yeryliziinde gorme istegi ya da bedenlenen Tanr: fikri ile karsilasmaktayiz. Kadim Misir’da
bedenlenen Tanri olarak goriilen Firavun ve Hiristiyanlktaki yeryiiziine inen Tanr1 Isa Mesih
Orneklerinde de karsimiza ¢ikan diislince kodlar1 bu arzunun disavurumlar: olarak okunabilir.

Insamin Tanr agki, kutsala kars1 duydugu sevgi ve husu, metafizik alemle kurmak istedigi
diyalog, riiya veya oliimle tetiklenen bilinmez diinyalara dair merak, insanin sahip oldugu
smnirsiz ve yaratict hayal giicli, i¢ diinyanin derinliklerinde ya da nefiste vuku bulan
parapsikolojik haller ve bunlari anlama c¢abasi, teskin olmak nedir bilmez insani merak:
kamgcilamis ve siirekli insan ile Tanr1 arasinda bir irtibat kurma arzusunu dogurmus olabilir.
insanoglu belki de smirh akli, bes duyu organ ile sinirh fiziksel bilgisi ve onun 6liimsiizliik
aski, miitkemmel gordiigii kutsali ya da Tanr’'y1 gorme tesebbiisiine muhtemelen onu
siiritklemistir. Tanr1'y1 goremeyince de bazi {istiin karakterli insanlara, i¢inde besledigi ve
biiytittiigli insaniistii nitelikleri atfetmek suretiyle inanmak istedigi Tanri'y1 yere indirmeye
meyletmis ve bunu gorkemli bir giice, bilgiye ve karaktere sahip olan bir insana tatbik etmeye
calismis olabilir.

Riiya, hayal ve Ozellikle sevilen kimselerin oliimii ve topraga karismasi ile zirveye ¢ikan
insanin bu masum metafizik aski ve meraki, tensel varliklardan tanrisal karakterler tiiretme
yoluyla teskin edilmek istenmis olabilir. Bu baglamda en ¢ok metafizik bir renge biiriinen
peygamberler ve diinya hakimiyetini elinde bulunduran padisahlar tanrisalliga aday olmaya
layik gortilmiistiir. Ciinkii peygamber kalplere, padisahlar ise bedenlere hiikmedebilmis
insanlar olarak tanrisal giice en ¢ok Oykiinen iki tipoloji olarak diistiniilmiistiir.

fran diisiincesinde, hikmet ve hiikiimet bir araya geldigi zaman arzulanan miikemmel adalet
ve idarenin saglanacagi diisiincesiyle Keyhiisrev gibi peygambersah ornekleri Tanri'nin
yeryiiziindeki sembolleri veya temsilcileri olarak kabul edilmistir. Diger bir ifadeyle kutsallig
ifade eden sarik ve hiikiimdarlig1 sembolize den tag sahiplerinin goge bagli, gok adina ve gokle
hareket ettikleri ve aslinda baslarinin etrafindaki sarik veya tacin nurani, kutsal, goksel ve son
tahlilde tanrisal bir halka veya yetki ifadesi olarak diisiiniilmiistiir. Dindarlik ve kahramanlik
ya da manevi derinlik ve maddi kuvvet zamanla bir arada tasavvur edilerek mitolojik
miikemmel tanrisal karakterler yaratilmistir.

[ran insanimin insami tanrisallastirma ya da Tanr'y1 yeryiiziine indirme tesebbiisii
Zerdistilik’ten igrakilige kadar farkli sekillerde veya formlarda tezahiir etmis olsa da arka
planindaki mantik ve felsefe, insanin her dénemdeki masum hakikat arayisi cercevesinde
okunabilir. Elbette bu diisiinceye zemin hazirlayan bagka etmenler de vardir. Nitekim insan ile
Tanr1 arasinda mesafeler siirekli olarak Iran diisiincesinde oldukca yakin goriilmiistiir. Bu
diisiincede Tanr1 gokte, insan ise yerde tasavvur edilmemis, insan Tanri'nin kulu veya kolesi
degil, isbirlikgisi ve ortagr gibi goriilmiistiir. Bu yilizden zaman zaman insan, Tanr1 formuna
veya tam tersine Tanr1 insan formuna biiriinebilmistir. Irani dil, Samilerin Allah disinda her
seyi fani ve yok olucu goren higliginin “O” zamiri baslayan dilsel yapisinin aksine, insan1 Tanr:

5 Alikali itimad Mukaddem, Far der Sahname (Tahran: intisarat-i Vezaret-i Ferheng ve Huner, 1350), 1.
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gibi goren diislincesinin bir disavurumu gibi duran “Ben” zamiri ile baslayan yapisi, biitiin
zamanlarda niikseden Orneklerle dolu olmustur. Bu diisiince kodlarin1 sadece Zerdiist ve
Sithreverdi'nin hurraya yiikledikleri anlamda degil, ayni zamanda Bayezid-i Bestami'nin
“Siihbhani!” yiiceltmesinde, Hallac-1 Mansur'un “ene’l-Hakk” sdyleminde, Mevlana Celaleddin
ve Muhammed Ikbal'in insana atfettikleri tanrisal niteliklerle donatili siir ve nesirlerinde de
gormek miimkiindiir.

frani diisiincenin ilahi gorkem, biiyiilii doga, insaniistii karakter, goksel ihtisam veya
tanrisal karizmaya denk gelen hurra diisiince kodlarini idari, mistik, gnostik, irfani ve tasavvufi
okullarin bir¢ogunda miisahede etmek miimkiindiir. Nitekim Irani dil ve idari sistemden
kaynagini alan ve hiikiimdarlarin lakab: olarak kullanilan key kavrami, kurtarict diisiincesinin
Islam’daki karsilig1 olan mehdi, Islam tasavvufunun tarif ettigi kutup, Islam felsefesi ve irfanin
merkeze aldig1 Hakikat-i Muhammediye veya Insan-1 Kamil diisiincesi, Ismaili-Sii diisiincesindeki
imam figiiri, Israk hikmetinin betimledigi teosof, tanrisal karizmaya sahip hurra tagiyan
karakterler olarak diisiiniilebilir.
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The Stylish procedures for Isolation Poetry of Al Somaiser
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Oz

Bu arastirma, Endiiliis’"deki Muliiku't-Tava’if doneminde yasayan hicri V. asir sairlerinden es-
Sumeysir lakabi ile taninan sair Halef b. Ferec el-Ibirt’inin siirsel sanatinn iislupsal uygulamalarmni ve
Endiiliis bolgesinde yasanan giivensizlik, diismanlarla isbirligi, sosyal ikiytizliiliik, siirekli yer degisikligi
ve ruhsal yabancilasmanin Gtesine gecen musibet ve felaketler neticesinde, siirsel iisluplar araciligiyla
inziva siiri ve psikolojik itme ile baglantili olan konular1 incelemektedir. Biitiin bunlar sairin hiciv, siirekli
muhalefet, insanlara kars1 su-i zanda bulunma ve gazelde alisilmisa aykir1 olma seklindeki inziva siirlerini
dokumaya basladig1 psikolojik olusumlarinda siyasi ve sosyal etkenlerle igige girdi. Bu arastirma, ondaki
siirsel olusumlar1 olusturan motiflerin incelenmesinden hareket ederek biitiin bu yonleri ele almaktadir.
Dolayisiyle bu arastirma, es-Sumeysir'in ince kalpli bir insan oldugunu ve gercegin sertligini dilin
sertligiyle giderdigini ortaya koymaktadir. Ozellikle yonetimin toplumu terk ederek yanlizca kendini
onemsemesinden dolayi, ¢ocuk sahibi olma endisesini bize ifade etmistir. Bu yilizden onun metinsel
iislubu, kapkara bir iisluptur. Bu iislup onu nesnelerle bariscil cabalara sevk etmistir. Ozellikle eski ve yeni
elestirmenlerin yazilari, bu psikolojik golgeleri gozetmeyerek, yonelimlere gore siirsel tarzini ele almustir.

Anahtar kelimler: Endiiliis Edebiyati, es-Sumeysir, hicv, {islup, siirsellik, Inziva

Abstract

The research has tackled the stylish procedures for poetry of the poet Khalaf Ben Faraj Al Elbiery, with
Nickname: Al Somaiser, the one of the 5th century poets, in time of Andalus sectos kings that relates with
poetics of isolation and self-defence by poetic styles. As a result of what happened in Andalusian sector as
difficult times, hard plagues and great hardships, lose of safety, collaboration with enemy, social
priggishism, consent moving and spiritual exile are not less than the previous troubles, which made the
main social and political factors integrated with psychological forms, by it he has started writting his
isolation poetry in the way of poetic satire, constant opposition, bad suspicion in addition to refusal the
available in love poetry. The research has addressed all of these sides by the study of Al Bawath that has
created these poetic forms in his poetry, so it leads that he is a smooth person, threw the control of the
reality by the control of his tongue, especially when the power owners took care of "I" and ignored " US".
Where he expressed to us his fear of having kids, so his writing style is dark, his trials led him to
agreement with things, principally when the critics have criticised his poetic way before and
now,according to directions which did not take care of psychological matters.

Keywords: Andalusian Literature, Al Somaiser, Satire, Stylistic, Poetic, Isolation
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Oz

Islam alimleri, edebii’l-fetvayi/fetva ustliinii muhtelif fikih kaynaklarinda ele almislardir. Edebii’l-
fetvanin dogup gelistigi ilk kaynaklar arasinda fikih usilii eserleri yer almaktadir. Bu itibarla
calismamizda, fetva ustliiniin yeri ve gelisimi, fikih usGlii literatiirii baglaminda ele alimmistir. Bu
¢alismada dort Siinni mezhebe iliskin eserler esas kabul edilmistir. Bilindigi gibi fikih usfilii eserleri telif
yontemine gore fukaha ve miitekellim metodu olmak iizere iki kisma ayrilmistir. Fukaha metoduna gore
kaleme alinmus el-Fusiil fi'l-usiil, Takvimu’l-edille fi usiili’l-fikh, Usilii’s-Serahsi, Mizinii’l-usil fi netdici’l-‘ukil
gibi eserler dikkatlice taranmistir. Miitekellim metoduna gore hazirlanmis eserler de titiz bir sekilde
gozden gecirilmistir. Maliki mezhebi cergevesinde Ihkimii’l-fusil fi ahkdmi'l-usill, Izahu'l-mahsil min
Burhani’l-usil ve el-Mahsill fi usiili’l-fikh gibi eserler arastirilmistir. Safii fakihler tarafindan kaleme alinan el-
Fakih ve'l-miitefakkih, Serhu’l-Liima’, Kitdbu't-Telhis, Kavdt: ‘u’l-edille fi'l-usil, el-Mustasfd vb. kitaplar 6zenle
incelenmistir. Ayn1 sekilde Hanbeli ¢evrelerde yazilan Risdle fi usiili’l-fikh, et-Temhid fi usili’l-fikh,
Ravzatu’'n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir adli kaynaklar arastirmanin merkezinde yer almistir. Sonug olarak

fetva ustliiniin ¢ogunlukla ictihad ve taklid gercevesinde tartisildig tespit edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Fikih, Fikih Usilii, Edebii’l-Fetva, ictihad, Taklid.
Abstract

Islamic scholars have discussed the fatwa method in various figh sources. There are works of figh
methodology among the first sources in which the fatwa method was born and developed. In this respect,
the place and development of the fatwa method has been discussed in the context of the figh methodology
literature. In this study, works related to four Sunni sects are considered as the basis. As it is known, the
works of figh methodology are divided into two parts according to the method of copyright, namely,
fuqaha and mutakellim method. Works written according to the Fukaha method such as el-Fusiil fi'l-usiil,
Takvimu'l-edille fi usiili’l-fikh, Usilii’s-Serahsi, Mizdnii’'l-usiil fi netdici’l-‘ukiil were carefully scanned. Works
prepared according to the Mutakallim method were also carefully reviewed. Within the framework of the
In the Maliki madhhab framework, works such as fhkﬁmii’l-fusﬁl fi ahkdmi’l-usiil, Izdhu'l-mahsill min
Burhani’l-usill and el-Mahsill fi usiili’l-fikh were investigated. The books written by Shafii fagihs, such as
Fakih ve’l-miitefakkih, Serhu’l-Liima‘, Kitdbu't-Telhis, Kavdtiu'l-edille fi'l-usill, el-Mustasfi was carefully
studied. Likewise, the sources named Risdle fi usili’l-fikh, et-Temhid fi usilli’l-fikh, Ravzatu'n-ndzir and
ciinnetii’l-miindzir, which were written in Hanbali scholars, were at the center of the study. As a result, it is

determined that the fatwa method is mostly discussed within the framework of ijtihad and imitation.

Keywords: Figh, Figh Methodology, Adab al-Fatwa, Ijtihad, Imitation.
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Giris

Ameli-ser1 naslarin yorumlanmasi bakimindan onemli bir gorev icra eden iftd, esas
itibariyla bir ictihad faaliyetidir.! Fetva ile aym anlamda kullanilan ifta, Allah Teala'nin
maksadina uygun hiikiim verme cabasimi ifade eder. Bu itibarla fetvaya iliskin kural ve
kaidelerin tespit edilmesi son derece ehemmiyet arz etmektedir. Ayrica hukuk giivenligi ve
istikrarinin saglanmasi, dahas1 hukukun canliliginin buna bagli olmasi bu 6nemin boyutlarini
gostermesi acisindan zikre degerdir.?

Rastl-i Ekrem’in (a.s.) bizzat yerine getirdigi ifta vazifesini daha sonra sahabenin deruhte
etmesi ve tabiln miiftiilerinin ashabin rahle-i tedrisatindan ge¢mesi, fetva usfilii ¢ergevesinde
onemli ve kiymetli bir miiktesebat olusmasini saglamistir. Bu husustaki kazanimlar ve zikri
gecen 6nemden oOtiirii edebii’l-fetvayla alakali yazili bir metin hazirlanmasi ka¢inilmazdi. Zira
asr-1 saadetten uzaklastikga ilim ve ehliyet sahibi alimlerin azalmasi, ahlaki ve dini yozlagmanin
artmasi, dahasi miiftii vasfini tagiyan ve tasimayan her alimin veya kisinin fetva vermeye istekli
olmaya baslamasi bu isin yabana atilamayacak dl¢iide mithim oldugunu teyit eder nitelikteydi.
Ciinkii fetva vermek mukallidler bir yana her miictehidin dahi altindan kolaylikla
kalkamayacag: ol¢iide ilmi donanim, tecriibe, ciddiyet, bilhassa da samimiyet ve ihlas1 gerekli
kilmaktaydi.

S6z konusu meselenin Oneminin farkinda olan alimler fetva usfiliine ilkin muhtelif fikih
eserleri i¢cinde yer vermislerdir. Konu, genellikle resmu’l-miifti, edebii’l-miifti-miistefti, edebii’l-fetva
ve sifatu’l-fetva gibi gesitli bagliklarda ele almmmistir. Bu tamlamalar1 karsilamak i¢in dilimizde
fetva usillii veya fetva ddabr gibi kavramlar kullanilmistir. Bu eserler, miiftii ve miisteftinin/soru
soranin fetvada takip edecegi temel ilke ve kurallar1 ihtiva etmektedir.> Edebii’l-fetvarun ele
alindigy eserler iginde fikih usflii literatiiri ayr1 bir 6neme sahiptir. Ciinkii edebii’l-fetvanun
cercevesi ilk olarak bu eserlerde belirlenmeye baslamistir.

Fetva ustliiniin ilk niivesinin kok saldigr fikih us@lii eserleri, arastirma konumuzun
merkezinde yer almaktadir. Bu itibarla ¢alismamizda fetva ustliiniin, ustl-i fikih eserlerindeki
yeri tespit ve tahlil edilecektir. Tabiatiyla temel amacimiz fikih uslii kaynaklarinda edebii’l-
fetva konusunun gelisimini ortaya kaymaktir. Boylelikle ustl alimlerinin bu alana yaptiklar
katki belirlenerek meselenin 6nemi acikliga kavusturulacaktir. Calismamiz klasik donem
eserleriyle smirlandirilmistir. Bilindigi gibi miiteahhir(in dénemiyle birlikte memziic/karma
yontemle kaleme alinan fikih ustli eserleri yayginlik kazanmistir. Ayrica mdiistakil edebii’l-
fetva eserleri yedinci ytizyilla birlikte kaleme alinmaya baslanmistir. Bunlardan bize ulasan ilk
tam fetva usilii eseri, Ibnii’s-Salah’a (61. 643/1245) ait olan Edebii’l-miifti ve'l-miistefti’dir. Bu
itibarla hicri yedinci asirdan sonraki fikih usflii literatiirii arastirmanin kapsami disinda
tutulmustur.

Malum oldugu tizere ustl-i fikih eserleri telif yontemi acisindan fukaha ve miitekellim
metodu olmak {izere iki kisma ayrilir. Bu ¢alismada dort mezhebe dair eserler temel alinarak
her iki metod eserlerinin Ornekligine basvurulmustur. Bu sebeple belli basli klasik temel
kaynaklar taranmais, boylelikle fetva ustiliine dair kiymetli bilgiler elde edilmistir.

1. Fukaha Metodu

1 Samil Dagci, “Din Isleri Yiiksek Kurulu Kararlarina Fetva Konseptinde Bir Yaklagim”, Diyanet Ilmi Dergi 38/4 (2002), 5.
2 Ahmet Yaman, “Fetva ve Mezhep Fetva Uslii ve Tarihinin Tartigmal Bir Konusu Olarak Fetva-Mezhep liskisi”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (2015), 6.

3 Osman Sahin, Fetvd Adib: (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, 2016), 19-20; Ahmet Yaman, Fetva Usilii ve
Addbi (istanbul: IFAV Yaynlari, 2017), 14; Fahrettin Atar, “Fetva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 12/486-487.
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Fukaha metodu genellikle Hanefi fakihlerin kullandiklar1 usfliin fikih doktrinindeki
karsiligidir. Bu yontemde imamlarin goriislerinden hareketle ustllerin tespiti amaclandigindan
imamlarin ictihad ve fetvalar1 belirleyici bir konumdadir. Bu metodun fukaha seklinde
nitelenmesi fiir(i-i fikhin, ustl ve kaidelerin tespitinde tayin edici bir konumda olmasindan
kaynaklanmaktadir.* Bu sebeple Hanefi fakihler mezhep kaygisi tasiyarak fikih ustliinii kendi
mezheplerinin fikirlerine uygun ve bu fikirleri destekleyecek bir bicimde ele almaktadirlar. Bu
yontemde fiirti-i fikih goriislerine ¢okca yer verilmesi bu anlayisin dogal bir sonucudur.s

1.1. Hanefi Usiil Kaynaklar
1.1.1. el-Fustl fi'l-ustl

Hanefi mezhebinde ilk us{il mielliflerinden biri olan Cessas (61. 370/981) s6z konusu eserde
fetva usfiliine dair miistakil bir boliim ayirmamustir. Ayrica fetva ustliine iliskin bir baslik da
atmamustir. Sadece baz1 vesilelerle smirli denilebilecek bilgiler vermistir. Ornegin “ (3&5\ <L
ULl gl EREIERN Sl Jg” baslig1 altinda miiftiniin fetvasinin miisteftl agisindan
baglayiciligina temas etmistir.6 Ayrica ictihadil meselelerde fetva vermeye isaret etmis, ancak
gorebildigimiz kadariyla detayl1 agiklama yapmamuisgtir.”

Cessas'in ictihad baglaminda bazi tartismalara temas ettigi goriilmektedir. Bu cercevede
dogrudan olmasa da miiftiiniin ehliyetine “slgz>Y\ fal o 0 0 3w 3 Jsill ©L” boliimiinde
temas etmistir. Bagliktan anlasildig1 gibi aslinda Cessas burada dogrudan miictehidin vasiflarini
agiklamistir. Ancak zikrettigi sartlardan sonra bu vasiflar: haiz olan dlim ictihad edebilir, yalmz fetva
vermek istiyorsa adilet vasfina da sahip olmalidir diyerek dolayl1 da olsa miiftiiniin vasiflarina isaret
etmistir. Bu vasiflar, Kitap ve Siinnet yaninda nasih-menstih, amm-has, hakikat-mecaz bilgisi,
sahabe, tabiin ve sonraki fakihlerin icma ettigi konulari ve kiyas: bilmekten ibarettir. Yine
miiftii ahad® haberlere ve sabit olan hiikiimlere vakif olmalidir.’

Cessas, "l pgorlomnly dlg 3 3 Of JB 0 V15w 3 Jab” baghigs altinda iki farkh fetva ile
karsilasan miisteftinin diledigi fetvay1 segmekte muhayyer oldugunu belirtmistir.’ Gortildiigi
tizere miiellif, fetva ustliine iligkin gesitli miinasebetlerle kismi aciklamalarda bulunmustur.
Ancak tartismaya girmeyerek tercih ettigi fikri kaydetmekle yetinmistir, denilebilir.

1.1.2. Takvimu’l-edille fi usili’l-fikh

Debtisi (6l. 430/1039) “@u.w\; QM\ aulas & J 42 boliimiinde sahabe ve tabilnin taklid
edilmesi konusunda mezhei) fakihlerinin muhtelif goriislerini kaydetmistir. Ebti Hanife'nin (6.
150/767) sahabenin icma ettigi hususlar1 kabul ettigini, tabiine gelince onlarla tartismaya
girdigini belirtmistir. Yine Debfisi'nin nakline gore bazi fakihler tabiini taklid etmek igin s6z
konusu tabiin alimlerin sahabe doneminde miiftii olarak vazifelendirilmis olmasini sart
kosmustur."

4 Abdulkerim Nemle, el-Miihezzeb fi ‘ilmi usilli’l-fikhi’l-mukdran (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1999), 1/59; Muhammed
Zekeriya Berdisi, Usiilii’'l-fikh (Kahire: Daru’s-Sakafe, ts.), 15.

5 Davut lltag, “Fikih Usulii Yaziminda “Kelamcilar Yontemi ve Fakihler Yontemi’ Ayrimlagsmasimn Mahiyeti Uzerine”,
Bilimname 7/17 (Subat 2009), 74.

6 Ebti Bekir Ahmed b. Ali Cessas, el-Fusiil fi'l-usiil (Kuveyt: Vizaratu’l-Evkafi'l-Kuveytiyye, 1994), 3/88, 92, 157.

7 Cessas, el-Fusiil, 4/94.

8 Cessas, aksine bir karine olmadik¢a ahad heberin delil olarak kullanilmast gerektigini belirtir. bk. Omer Korkmaz,
“Usiiliin Fiirt'a Yansimast Baglaminda Cessas'n Ahad Haber Anlayisi -Serhu Muhtasari’t-Tahavi Ornegi-”, Dokuz
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52 (2020), 275.

9 Cessas, el-Fusiil, 4/273.

10 Cessas, el-Fusiil, 4/341, 350.

11 Eb{i Zeyd Abdullah Debsi, Takvimu'l-edille fi usiili’l-fikh (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi'l-llmiyye, 2001), 256.
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Debfisi’'nin ictihad mevzuunda da konuya iligkin agiklamalarda bulundugu goriilmektedir.
Ornegin hata-isabet meselesi ve re’yle fetva verme konusu bu gercevede zikredilebilir.? Debfisi
(61. 430/1039) de Cessas gibi konuya dair miistakil bir baslik tayin etmemis, tabiatiyla genis ve
detayli agiklamalar yapmamugtir.

1.1.3. Ustlii’s-Serahsi

Serahsi’nin (6l. 483/1090) de 6nceki usfilciilerin yolunu takip ettigi soylenebilir. Zira o da
fetvaya dair ayr1 bir béliim ayirmamis, ona yer yer temas etmekle iktifa etmistir. “ KW & et
B Coxy '93 Y3 Jé 13 ;5_\5&4.5\” kisminda taklid cercevesinde sahabenin re'yle fetva
verdigine iliskin hususlara i§aret/etmi§tir.13

1.1.4. Mizanii'l-usil fi netaici’l-‘ukdal

Semerkandi (6l. 539/1144) “dgz=sl Ul s (gl s ol fetvaya ehil sahabileri taklid
etme meselesine dair cesitli nakillerde bulunmustur. Bu hususta miitekaddimiin Hanefi
fakihlerden zahir bir rivayet sabit olmadigini kaydetmistir. Onun bu konuda esah olarak
niteledigi Ebi Mansi{ir el-Matiiridi'nin (6l. 333/944) goriisii Ozetle sOyledir: Fetvaya ehli olan
sahabiye akranlarindan muhalefet eden olmazsa onun goriisiinii taklid etmek vdcip olur.\*

Goriildiiglti kadariyla Hanefi ustlciiler fetva ustlii konusunda detayli bir agiklamada
bulunmamuslardir. Bununla birlikte Cessas’in diger Hanefilere nazaran kismen daha genis
acgiklama yaptig1 ifade edilmelidir. Diger Hanefiler ¢cogunlukla fetvaya ehil sahabileri taklid
etme meselesine aciklik getirmekle yetinmektedir. Kanaatimizce onlarin taklid lafziyla
kastettikleri sey aslinda salt olarak taklid degildir. Ciinkii sahabe kavli ser1 delilerden biri
sayilmaktadir. Dolayisiyla onun goriisiinii almakla herhangi bir miictehidin goriisiinii alip ona
tabi olmak ayni manada kullanilmamaktadir.

Hanefi fakihler simirli diizeydeki agiklamalarini miistakil bir baslik altinda degil daha ¢ok
ictihad ve taklid konusu baglaminda yapmislardir. Onlarin boyle bir tasarrufta bulunmalarinda
ilk asirlarda miictehid ve miiftii sozciiklerinin miiradif bir anlam barindirmasi,’s dolayisiyla her
iki konu arasinda muhteva ortakliginin etkili oldugu diisiiniilebilir. Ote yandan Hanefi
ustilciilerin ictihad bahsini sistematik bir sekilde ve yeterli 6l¢iide ele almamasinin bunda
belirleyici oldugu sdylenebilir. Hanefi ustilciilerin ictihad karsisindaki tutumlarina temas eden
H. Yunus Apaydin’in ifadesine gore bazi Hanefi fakihler ictihadi, ustliin konular1 arasinda
dahi gormemistir.’® Buna gore ictihad konusunun Hanefi usfilciiler tarafindan derli toplu ve
yeterli Ol¢lide ele alinmamasi fetva ustlii konusunda kifayet edecek miktarda agiklama
yapilmamasit gibi bir sonu¢ dogurmustur. Zikri gecen eserlerde bu durum acikca
goriilmektedir. Nitekim Usdlii’l-Pezdevi gibi kiymetli eserlerde fetva bahsine hi¢ temas
edilmemesi bu tespiti dogrular niteliktedir. Son kertede Hanefl ustilciilerin fetva usfiliine
miistakil eserler gercevesinde ge¢ katki verdikleri seklindeki ifadenin'” ustl literatiirii agisinda
tutarli oldugu rahatlikla sdylenebilir.

12 Debtisi, Takvimu'l-edille, 407-412.

13 Eb{i Bekir Muhammed Serahsi, Usilii's-Serahsi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1993), 2/107.

14 Alaeddin Muhammed Semerkandi, Mizdnii'l-usiil fi netdici’l-‘ukiil (Devha: Matabi‘u’d-Devha’l-Hadisiyye, 1984), 481-
482.

15 Muhammed Emin Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ald’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 1/69; Muhammed
Cemaleddin Kasimi, el-Fetvd fi'l-Islim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1986), 54.

16 H. Yunus Apaydin, “Hanefi Ictihad Teorisi ve Molla Hiisrev’in Bu Teoriyi Sunumu”, Uluslararas: Molla Hiisrev
Sempozyumu, (2013), 267.

17 Osman Bayder, “Hanefi Fetva Usulii Literatiirii ve Bedreddin es-Suhadvi'nin ‘et-Tirazu’l-Miizheb’” Adli Fetva
Usuliiniin Degerlendirilmesi”, Bilimname 29 (2015), 213.
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2. Miitekellim Metodu

Miitekellim metodunu basta Safiiller olmak {izere, Maliki, Hanbeli, Mu tezili ve Zahiri
mezhep fakihleri benimsemistir.’® Genel olarak usfil-i fikhin, bilhassa miitekellim yonteminin
kurucusu olan Imam Safii 6nce ustliinii tayin etmis, daha sonra ise bu usfile bagli kalarak
ictihad ve iftd faaliyetinde bulunmustur. Bu itibarla bu metot Safii yontemi olarak da
isimlendirilmigtir. Bu metotta ustil ve kaideler fiiridan 6nce tespit edildiginden miitekellim
ustlciiler kendi koyduklar: kurallara bagl: kalmislardir.”

2.1. Maliki Usiil Kaynaklar:
2.1.1. Thkamii'l-fusil fi ahkami’l-usil

Baci (61. 474/1081), sdz konusu eserde fetva usilii igin ayr1 bir boliim ayirmamuistir. Ictihad
béliumiinde miictehidde aranan klasik sartlara temas ettikten sonra bu hasletleri kendisinde
toplayan alimin fetva verebilecegini, avamin da onu taklid etmesinin caiz oldugunu belirtmistir.
Bu alimin bir bagka alimi taklid etmesinin caiz olmadigini, isaret ettigi vasiflar1 tam olarak haiz
oldugu miiddetge ictihad yapmasinin farz oldugunu kaydetmistir.?

Miiellif, &mminin fetva istemesinin vacip oldugunu sdyler. Bununla birlikte vera“ sahibi
fakihten fetva isteyebilecegini, fetva ehli olmayandan istemesinin ise caiz olmadigm dile
getirir2! Detayli olmayan agiklamalarin1 daha ¢ok fakih, miictehid, ictihad ve ara sira fetva
lafizlar1 kullanarak yapan Baci'nin fetva ustilii alaninda zikri gegen kismi aciklamalar: ictihad
ve taklid bahsinden ayr1 diisiiniilecek bir yon tasimamaktadir. Zira ifadelerine bakilirsa miiftii
i¢in aranan sartlarda herhangi bir artirmaya gitmemistir. Ote yandan onun ictihad ile fetva
arasinda ayrim gormedigi seklinde bir iddiada bulunma gayreti i¢inde degiliz.

2.1.2. Izahu'l-mahsiil min Burhéani’l-ustil

Maliki ustlcti Mazeri (6l. 536/1141) miiftiintin, soru soranmn kastini bilmesinin dnemini
Rastilullah 6rnegiyle izah etmistir2 “d>ldl > (& ke’ kisminda haber-i vahid ve fetva
iligkisine isaret etmistir.? Kismi baz1 ac¢itklamalarla yetinen Mazeri'nin Bacl'ye paralel bir tutum
sergiledigi asikardir.

2.1.3. el-Mahsl fi ustli’l-fikh

Ibnii'l-Arabi (8. 543/1148) ictihad ana baghg ve ”Qi.ui;.u’j\ s 3 Ot J:,a.;j\" alt
baslhiginda bir meselenin haram ve helal olmasim tespit edenin $ari® ve miiftii oldugunu
belirterek ifta bahsine ¢ok kisa da olsa temas eder.2* Ancak fetva ustilii konusunda kayda deger
detayli bir aciklama yapmaz. Bunda el-Mahsiil'iin dar hacimli olmasinin etkili oldugu
sOylenebilir.

2.1.4. ez-Zarri fi usili’l-fikh

Ibn Riisd (61. 595/1198), “slg=>Y! 3 :J o3 J2dl” baghg: alinda miictehidin tagimasi gereken
sartlarin fetva aninda 6nem kazandigini vurgular. Soyle ki zikrettigi sartlar1 haiz miictehidin
yeni meseleler hakkinda fetva verebilecegini belirtir.s Bu ifadeler sirasinda miiftii veya miistefti

18 Nemle, el-Miihezzeb, 1/61.

19 Muhammed Eb(t Zehra, Usiilii’l-fikh (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, ts.), 18.

20 Ebu’l-Velid Badi, fhkdmﬁ’l—fusﬂl fi ahkami’l-usill, thk. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1995), 2/728-729.
21 Baci, [hkdm, 2/735.

22 Eb(i Abdullah Muhammed MAzerd, [zdhu'l-mahsil min Burhdni'l-usil (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, ts.), 275.

2 Mazeri, [zdh, 447, 453.

24 Eb{i Bekir Ibnii’l-Arabi, el-Mahsill fi usilli’l-fikh (Umman: Daru’l-Beyarik, 1999), 153.

25 Ebu'l-Velid Ibn Riisd, ez-Zariiri fi usiili’l-fikh (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994), 137-138.
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lafz1 kullanmayan Ibn Riisd, sadece iki defa fetva lafz1 kullanarak fetva ustliine dair dolayli da
bir degerlendirme yapmis olur.

2.1.5. Serhu Tenkihi’'l-fusil

Karafi (6l. 684/1285) “d>lgll ;> (3 ) L2dl” kisminda haber-i vahidle fetva
verilebilecegini kaydeder.> Ictihad konusundan hemen sonra miistakil olarak kaydettigi “ 4
sbiane¥l 3 WV kisminda fetva usfliiniin gesitli konularina temas etmistir. Buna gore 6rnegin
miictehide bir konu hakkinda ikinci kez aymi soru sorulsa miictehid ilk verdigi fetvayi
hatirliyorsa onunla fetva verebilir. Degilse tekrar yeniden fetva vermelidir. Yeni verilen fetva ilk
fetvayla celisirse birinci fetva terk edilmeli ve bu durum soru sorana bildirilmelidir. Karafi'nin
aciklik getirdigi bir diger hususa gore sail/soru soran, miiftiiniin ehil olduguna dair galip bir
zanna sahipse ondan fetva isteyebilir. Buna gore ehil olmayan miiftiiden fetva istemek helal
olmaz. Miiftiilerin ilim, dindarlik ve vera' agisindan esit olmalar1 ve birinin digerine tercih
edilmesi meselesine deginen miiellif, daha alim olan miiftiiniin digerlerine takdim edilecegini
belirtir. Goriisiinii, savasta, yargida ve namaz imametinde fakih olanin 6ncelenmesi gibi gesitli
Orneklerle temellendirmeye calisir.?”

Karafl “sbacey) ade nmy oed C‘”w L2d)” baghigr altinda ise yeni bir mesele ile kargilagildig
takdirde avamdan olanin fetva istemesinin vacip, ictihad derecesine ulasmayan alimin fetva
istemesinin ise caiz oldugunu belirtir. Ictihad derecesine ulasan alimin ise bizzat fetva
verebilecegini, dolayisiyla bir bagkasini taklid etmesinin Imam Malik nazarinda ve Ehl-i
Siinnet'in ¢ogunluguna gore caiz olmadigim kaydeder.® Goruldigi kadariyla oOnceki
ustlciilerden daha detayli bilgiler veren miiellif de meseleleri ictihadla ilintili olarak ele
almisgtir.

Maliki ustlciilerin de Hanefi ustilciiler gibi fetva adabi konusunda ¢ok sinirli ve sadece bazi
meseleler cercevesinde degerlendirmeler yaptiklar1 goriilmektedir. Meseleye iliskin kismi bazi
malumatlarin ilgili eserler baglaminda genellikle benzer sekillerde gectigi tespit edilmistir.
Ancak Karafi'nin diger Maliki fakihlere kiyasla daha genis degerlendirmede bulundugunu
belirtmekte yarar var.

2.2. Safit Ustil Kaynaklar:

Mezhebin imami ve ayni1 zamanda ilk ustil-i fikih eserinin sahibi Safii'nin er-Risdle’si gozden
gecirilmis fakat imamin fetva uslii konusunda dogrudan bir agiklama ve degerlendirmesine
rastlanmamustir.

2.2.1. el-Fakih ve’l-miitefakkih

Hatib el-Bagdadi (6l. 463/1071) bu eserde fetva usilii konusuna ictihad baglaminda temas
etmistir. Fakat miistakil bir bagliklandirma yapmustir. “ g Loy aelall (s9lidd (sas b Jsdl 1004
Vg M= e dhamtngy Clog¥) e ade 0 O baéhglyla konu hakkinda detayli bilgiler
vererek meseleleri degerlendirmeye almistir. Cahil miiftiilerin insanlar1 saptirdigini ifade eden
rivayetleri aktararak devlet bagkaninin ehliyet ve liyakate gore miiftii tayin etmesi gerektigini
sOylemistir.®” Buna gore imam/devlet bagkani, ilim ehline sorarak fetva makamina en uygun
insani tespit etmelidir.®® Zira miiellifin de ifade ettigi gibi fetva vermenin ciddiyetine ve
mesuliyetine vurgu yapan pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Ornegin, “Kim ilimsiz olarak fetva

26 Ebu’l-Abbas Karafi, Serhu Tenkihi'l-fusiil (Misir: Sirketii’t-Tiba‘ati’l-Fenniyyeti’l-Miittehide, 1973), 356.
27 Karafi, Serhu Tenkih, 442-443.

28 Karafi, Serhu Tenkih, 443.

29 Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1996), 2/321/324.

30 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/325.
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verirse melekler ona lanet eder.”' rivayeti onlardan sadece biridir. Bu fasilda pek ¢ok kiymetli bilgi
veren Hatib el-Bagdadi, Israilogullarindan bir gencin kissasini hikaye ederek bu bdliime son
verir.*

Miiellif, “ssill hay 1o by s 5 L7 baghig altinda miiftiide aranan sartlara temas eder.
Fetvanin sihhat sartlar1 arasinda akil, bulig, adalet ve ilmi zikreder.® Hiirriyetin ise sart
olmadigin belirtir. Adalet sart1 baglaminda fasikin dini ahkam konularinda fetva veremeyecegi
hususunda Islam ulemasinin goriis birligi oldugunu dile getirir.** Ehliyet sart1 olarak zikrettigi
ilim gercevesinde miiftiintin ustl-i fikih ve fiiri-i fikhi bilmesinin gerekliligini ifade eder.
Miiftiiniin bilmesi gerekli ser? ahkamla su dort meseleyi kastettigini beyan eder:%

I- Kitap: Miiftii ahkam ayetlerden muhkem-miitesabih, amm-has, miicmel-miifesser ve
nasih-menstih ayetleri bilmelidir.

II- Siinnet: Rastilullah’in soz ve fiilleri; miitevatir-ahad rivayetlerin tarikleri ve sthhat-fesads,
ayrica soz ve fiillerin sebeb-i viirudunu da 6grenmelidir.

III- Selefin icma ettigi ve ihtilaf ettigi meselelere hakim olmalidir.

IV- Kiyas: Miiftii yeni meselelerin hiitkmiinii aciklayabilmek igin kiyas1 da bilmelidir ki hak,
batildan ayrilsin.

Hatib el-Bagdadi, ser1 ahkami bilmeye dair gesitli nakillerde de bulunarak ilmin 6nemini
uzun uzadiya anlatir. Onun zikrettigi su rivayete gore Siifyan b. Uyeyne (51. 198/814) ashabina,
ilme en ¢ok ihtiya¢ duyan kimdir, diye sordu. Onlar kendisinin cevaplamasin istediler. Bunun
{izerine o da soyle dedi: “Ilme en cok ihtiyac duyan dlimdir. Zira cehdlet, dlime yakisiksiz oldugu kadar
hi¢ kimseye yakisiksiz olmamagtir.%

Hatib el-Bagdadi, “akis 641\ ¢9 & s L7 ibaresiyle miiftiide bulunmasi gerekli hasletlere
temas eder. Buna gore miiftii az konusmali, kendisini ilgilendirmeyen seylerle mesgul olmamali
ve vera' sahibi olmalidir.” Goriildiigii lizere o, bu hasletleri miiftiide aranan sartlardan ayri
degerlendirmektedir.

Hatib el-Bagdadi “auly LSl e &4 slezel” bagligiyla Kitap ve Siinnet bilgisinin 6nemine
6zellikle vurgu yapar.® “steally 351 o ssmdl) andi Coai oy slgidll o4 OF plLaYI alk Lo S37
kisminda miiftiiniin fetva verdigi insanlardan iicret almasinin caiz olmadigini belirtir. Fakat
devlet bagkani, miiftii i¢in beytii'l-maldan bir iicret belirlemeli, beytii'l-malda yeterli miktarda
para yok ise o bolge halki miiftiiniin ge¢imini saglamalidir.®

Miiellif, “Ji) @12 odl 4} ¢, oo =) ©L” unvanyla fetva vermede acele etmemek
gerektigini pek cok nakilde bulunarak genisce izah etmigtir.® “ 15} Glsd) o alnmY) (3 b Lo OL
Pleall 4y Jozull e a7 kisminda ise miiftiiniin bir konuda kendisinden daha bilgili bir alim
olmas1 halinde miistéftiyi ona yonlendirmesi gerektigini kaydetmistir. Onun kaydina gore

31 Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, Tazimu'l-fiityd (Amman: Daru’l-Eseriyye, 2006), 129; Celaleddin SiiyGti, el-Cami‘u’s-sagir fi
ehddisi'l-begiri' n-nezir (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-llmiyye, 2004), 2/517.

32 Hatib el-Bagdady, el-Fakih, 2/328-329.

3 Jlim digindaki sartlarda icma bulunmaktadir. Bk. Muhammed Siileyman Askar, el-Fiityd ve mendhicii’l-iftd (Kuveyt:
Mektebetii'l-Menari’l-Islamiyye, 1976), 26-27.

3 Bu konuda Fahrettin Atar, “ifta Teskilatimn Ortaya Cikis1”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1985), 34.
% Hatib el-Bagdadsi, el-Fakih, 2/330-331.

36 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/336.

% Hatib el-Bagdadsi, el-Fakih, 2/338-343.

38 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/344-346.

3 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/347-348.

40 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/349-359.
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miiftii yeri geldiginde bilmiyorum/s,> N diyebilmelidir. Ciinkii basta Rastlullah (a.s.) olmak
tizere ashab yer yer bilmiyorum demistir.# Onun aktarimina gore Sa‘bi (6l. 104/722), bilmiyorum
demek ilmin yarisidir/odad) Czi s 5 Y sdziinii sik sik tekrarlardi.2 Bu bahse ayr1 bir 6nem veren
miiellif daha pek ¢ok nakilde bulunmustur.®

”g;-é:-ml\ ol b baslig1 altinda miisteftinin dikkat edecegi adaba agiklik getiren Hatib el-
Bagdadi, miisteftinin karsilastigi problemi sormasmi, orada miiftii bulunmadig: takdirde
yolculuk yaparak miiftiiye gitmesi gerektigini belirtir.# Hatib el-Bagdadi'nin beyan ve
nakillerine gore sail en efdal alimi bulmak i¢in ¢abalamali, bu sirada insanlar da mdiisteftiye
yardimcr olmalidir. Yalmiz miisteftiye, iki veya daha fazla ehil miiftii oldugu haber verilirse
soru soranin en yasl ve riyazet sahibi miiftiiden baglamasi gerekir.s Miistefti, miiftiiniin zihnini
fetva vermekten alikoyan 6fke hali gibi durumlarda ona soru sormaktan imtina etmelidir. Hatib
el-Bagdadi “Kadwya ofkeli bulundulu sirada iki kisi arasinda hiikiim vermesi uygun olmaz.”*
rivayetini buna delil olarak zikreder. Avamdan birinin miiftiiden hiiccet istemesini uygun
gormez.*” Miiftii bir kimseye fetva verir de o fetva biitiin insanlari ilgilendiren bir konu olursa,
o kimsenin fetvay1 onlara aktarmasi gerekir. Degilse aktarmak zorunda degildir.*

Miiellif, “olgb (3 ;9"“ ad=s; L oL” kisminda ise miiftiiniin fetva vermesi gerektiginde bu
mesuliyeti yerine getirmek zorunda oldugunu belirterek su ayeti nakleder: “Indirdigimiz acik
delilleri ve kitapta insanlara apacik gosterdigimiz hidayet yolunu gizleyenlere hem Allah hem de biitiin
lanet ediciler ldnet eder.”* “Bir kimse kendisinden sorulan bir meseleyi gizleyerek cevap vermezse, Allah,
kiyamet giiniinde ona atesten bir gem vurur.”® rivayetini de aktararak ilmin gizlenmesinin uygun
olmadigin belirtir.>

Onun kaydina gore miiftii cevap vermeden oOnce bir siire diistinmeli, ayrica yaninda
bulunan ilim ehliyle istisare etmelidir. O, selefin bu sekilde hareket ettigini belirterek “Is
hususunda onlarla istisare et!”* ayetine atifta bulunmustur.® Yine onun kaydina gére Imam S$afii,
miistefti hasta, miiftii doktordur; bu itibarla miiftii mahir olmazsa hastamin Olmesine neden olur
demistir. Buna gore miiftii once meseleyi iyice anlamali, daha sonra fetva vermelidir. O, Maiz b.
Malik’in zina sugunu itiraf etmesine ragmen, Rastlullah’in, “Belki sen o kadini dptiin yahut ona
dokundun ya da sadece baktin.” buyurmasin ve tam olarak emin olduktan sonra recm cezasini
uygulamasini emrettigi rivayetiyle® buna istidlalde bulunur.

41 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/360-366.

42 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/369.

43 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/361-372.

4 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/375-376.

45 Hatib el-Bagdady, el-Fakih, 2/379-380.

46 Eb(i Abdullah Ibn Mace, Siinen (Beyrut: Déru’l-Riséleti’l-Alemiyye, 2009), “Ahkam”, 4.

47 Hatib el-Bagdady, el-Fakih, 2/381-382.

48 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/409.

49 e]-Bakara 2/159.

50 Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 1995-2001), 1318, 417; 14/214, 284;
Ibn Mace, “es-Stinnet”, 24; Siileyman b. el-Es’as Eb(i Davud, es-Siinen (Dimagk: Déru’r-Riséleti’l-Alemiyye, 2009),
“Tlim”, 9.

51 Hatib el-Bagdady, el-Fakih, 2/386-387.

52 Ali fmran 3/159.

53 Hatib el-Bagdady, el-Fakih, 2/390.

5 Muhammed b. Ismail Buhari, Sahih (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1993), “Muhariblin min Ehli'l-Kiifr ve’r-Ridde”, 13; Eba
Davud, “Hudad”, 24.

55 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/394-395.
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Acgiklanmasi gereken bir durum oldugunda miiftii gereken agiklamay1 yapmalidir. Nitekim
Hz. Peygamber’e igine fare diismiis yag soruldugu vakit, O, “Fareyi ve yaga bulastigi kismi atiniz
ve kalani yiyiniz. Eer yag swi ise ona yaklasmayiniz.”* buyurarak gerekli bir beyanda
bulunmustur. Miifti, bir mesele soruldugunda gereken arastirmayi yapmali sonra soruyu
cevaplamalidir. Hatib el-Bagdadi seleften bu ilkeye ornek ve temel teskil eden pek c¢ok
uygulama aktarir.” Miiftii fetva verirken kapali, dolayisiyla anlasilmaz bir dil kullanmaktan
kaginmalidir. Onun nakline gore Rastilullah, “Teskik (sozii wuzatma ve anlasimaz kilma)
seytandandir.”* buyurmustur. Yine miiftii, bir fetva yazdirdiginda bunu kontrol etmelidir ki
kelime diistikliigiiniin dolayisiyla da yanlis anlama ve yorumlamanin 6niine gegilebilsin.®

Ona gore ameli hiikiimler i¢in gorevli bir miiftiiniin tefsir, kelam vb. konularla ilgili sorular:
cevaplamasi uygun degildir. Miiftii bu tiir sorularla gelen sahsi ehline y&nlendirmelidir.
Nitekim Ebfi Hanife’ye liigatla ilgili bir soru soruldugunda o, bu benim isim degil demistir.®
Yine onun kaydina gore miiftii iftdda ulastig1 hitkmiin ictihad yontemini, kiyasi yonii ve istidlal
metodunu agiklamak zorunda degildir.!

Hatib el-Bagdadi “ssidl 3 Jowod) L7 bagh@ altinda miiftiiniin yeri geldiginde miisteftlyi
rahatlatacak serl hilelerden istifade etmesi gerektigini belirtir. Hz. Eyylb peygamberin bir
sebepten 6fkelenip yiiz sopa vurmaya yemin ettigi esi konusunda nazil olan “Eline bir demet sap
al da onunla vur, yeminini béyle yerine getir.”s> ayeti miiellifin de zikrettigi gibi buna dayanaktir.
Yine Hz. Ali'nin, ramazan ayinda giindiiz vakti esiyle cinsel iliskiye girmedigi takdirde esinin
kendisinden bos olacagini sdyleyen adam hakkinda “yolculuga ¢ikar ve boylece esiyle cinsel iliskiye
girer” sozii de bunun giizel bir misaldir. Miiellif bu konuda daha pek ¢ok nakilde bulunur.®

Hatib el-Bagdadi “el> 3 sl ae dlewYly odall o moy b 2n O & L7 baghgiyla
miiftiiniin yeri geldiginde bir 6ziir sebebiyle fetva vermekten kacinabilecegine doniik drnekler
zikreder. “Kendisine her sorulan soru hakkinda insanlara fetva veren miiftii mecnundur”® rivayetini
birkag tarikten aktararak aslinda her sorunun cevaplanmasinin gerekli olmadigini belirtir.
Boylelikle cevaptan imtina etmek i¢in 6zriin ¢ok da gerekli olmadigini ihsas ettirir.®

Miiellif, “Lapé (3 51 OF d (nd 13) ol 0 &4 ¢y ©L” miiftiiniin fetvasindan donebilecegini
belirterek cesitli nakillerde bulunur.® Bunlardan birine gore Said b. el-Miiseyyeb, Ebii
Hiireyre'nin ciiniip olarak sabahlayan birinin orucunun bozuldugu seklindeki goriisiinden
dondigiinii haber vermistir.¥/ Hatib el-Bagdadi fetvadan donmenin soru sorana etkisi
baglaminda {i¢ ihtimalden s6z eder. Birinci ihtimale goére doniilen fetva ile heniiz amel
edilmemigse artik amel etmek uygun olmaz. Tkinci ihtimale gore doniilen fetva ile miistefti amel
etmis, bu fetvanin da Kitap, Stinnet veya icmaya muhalefet ettigi miiftii tarafindan anlasilirsa
bu durumda fetva nakzedilir. Miiftiiniin de bunu saile/soru sorana bildirmesi gerekir.®* Son
ihtimale gdre benimsenen yeni fetva, ilk fetvaya gore daha giiglii bir ictihad veya evla bir kiyasa

5 Eb(i Davud, “Etime”, 47.

57 Hatib el-Bagdady, el-Fakih, 2/399-400.

5 Ebti Bekr b. Hemmam Abdurrezzak, el-Musannef (Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1970-1983), 11/163.
5 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/400-401.

6 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/402.

61 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/406.

62 es-Sad 38/44.

6 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/411-412.

¢4 Ebu’l-Kasim Siileyman Taberant, el-Mu ‘cemii’l-kebir (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, ts.), 9/188.
6 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/415-417.

6 Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/421-422.

¢ Ebii Bekir ibn Ebi Seybe, el-Musannef (Dimagk-Cidde: Daru’l-Kible-Miiessesetii ‘Ultimi’l-Kur’an, 2006), 6/286.
6 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih, 2/423-424.
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dayaniyorsa terk edilen fetva ve amel nakzolunmaz. Zira onun da kaydettigi gibi kiilli kaidede
ictihad ictihadla nakzolmaz/s\e>=N\4 =iy Y slgY) denilmektedir.®

Miiellif, “aslod) clins) 3 @517 bagh@r altinda ise fetvayr uygulamada miimkiin oldugu
takdirde iki farkli goriisii cem edecek sekilde amel islemenin 6nemine vurgu yapar. Yalniz biri
helali, digeri ise haram hiikmiinii ifade eden iki farkl fetva ile karsilasildig1 takdirde nefse hos
gelenin terk edilmesi gerektigini belirten nakillerde bulunur. Bununla birlikte kolay olanla amel
edilmesini ifade eden naslara temas eder. “Allah sizin icin kolaylik ister, zorluk istemez.”” ayeti
onlardan biridir.”

Hatib el-Bagdadi, edebii'l-fetva konusu hakkinda Hanefi ve Maliki fakihlere kiyasla gayet
detayli bilgiler vermistir. Ayrica fetva ustliiniin biitiin meselelerine dair derli toplu bir boliim
tahsis etmistir. Onun bu ¢abasi ve gayreti ileride miistakil bir ilim dali da olacak bu sahaya
onemli bir katki niteligi tasimistir. Nitekim bu sahanin 6nde gelen alimlerinden biri olan Nevevi
(6l. 676/1277) konuya iliskin eserinde faydalandig1 temel ii¢ eserden birinin el-Fakih ve’l-
miitefakkih oldugunu ve pek ¢ok eserde bulunmayan nefis bilgilerin onlarda bulundugunu dile
getirmigtir.”? Ik yetkin ve tam miistakil fetva us(ilii eserinin yazari Ibnii’s-Salah’in 6nemli
kaynaklarindan birinin Hatib el-Bagdadi olmas: da bu noktada zikre deger goriilmiistiir.”

2.2.2. Serhu’l-Liima’

Konuya ayrintili denilebilecek sekilde temas eden Ebti Ishak es-Sirazi (6l. 476/1083), “ 4iw
M\j ggél"’ miistakil baslig1 altinda ictihad ve taklidden bagimsiz olarak fetva ustlii hakkinda
degerlendirmeler yapar. Tlk olarak ehliyet konusuna agiklik getirir. Buna gore miiftiiniin ahkam
yollart olan Kitap, Siinnet, icma ve kiyasi bilmesi gerektigini vurgulayarak bunlara doniik
agiklamalar yapar. Goriildiigii kadariyla Kitap ve Siinnet bilgisi hususunda kolaylastirici bir yol
izler. Ornegin bu gercevede Kur'an’in ahkam ayetlerini bilmenin yeterli oldugu belirtir.”* Ote
yandan miiftiiniin sika, giivenilir olma ve tesahiil”” sahibi olmamas1 gerektigini belirterek
fetvanin ne denli ehemmiyet arz ettigini ihsas ettirir. Miellif, zikredilen sartlar bulundugunda
fetva vermenin farz-1 kifaye oldugunu belirtir. Ona gore baska bir miiftii bulunmadiginda
mevcut olan miiftiiniin ifta vazifesini deruhte etmesi farz-1 aym olmaktadir. $irazi, fetva adab:
baglaminda bazi ilkelerden s6z eder. Ornegin miifti yeri geldiginde terciiman
bulundurmalidir. Bir mesele, iki defa soruldugunda tekrar ictihad edilip edilmeyecegi;
miisteftinin dikkat edecegi hususlar bu kabilden sayilabilir. Yine soru soranin tedruz eden iki
fetva hususunda nasil haraket edecegi de bu bahse girer.”s

Miiellif, ehliyet, iftanin hitkmii ve fetva adab: gibi fetva ustliiniin temel konular1 hakkinda
kisa, ama veciz bilgiler vermistir. Bu yoniiyle Hatib el-Bagdadi'nin temas ettigi pek ¢ok
meseleyi ele almis, fakat onun kadar detayli agiklamalar yapmamuistir. Tekrar olmamasi igin

% Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih, 2/426.

70 e]-Bakara 2/185.

71 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih, 2/428-430.

72 Eb(i Zekeriyya Nevevi, Addbu’'l-fetvd ve'l-miifti ve'l-miistefti (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1988), 13; Eb(i Zekeriyya Nevevi, el-
Mecmii* serhu’l-Miihezzeb (Mistr: Idaretii’t-Tiba‘ati’l-Miiniriyye, ts.), 1/40.

73 Bk. Ebli Amr Ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti ve’l-miistefti (Medine-Beyrut: Mektebetii'l-Ultim ve'l-Hikem-Alemii'l-Kiitiibe,
1986).

74 Eb(i Ishak Cemaleddin Ibrahim Sirazi, Serhu’l-Liima’, thk. Abdiilmecid et-Tiirki (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988),
2/1033-1034.

75 Fetvada acele ederek onun hakkini vermemeyi ifade eden tesahiil kimi alimler tarafindan haram olarak telaki
edilmistir. Bk. Ahmed Ibn Hamdan, Sifatu’l-fetvd ve'l-miifti ve'l-miistefti (Dimagk: el-Mektebii’l-Islami, 1380), 31.

76 Strazi, Serhu’'l-Liima’, 2/1035-1038.
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kisa tutmaya calistigimiz degerlendirmelerine ragmen Sirdzi'nin bu eseri, fetva ustlii
konusunda 6nemli bir kaynak nitelemesini hak etmektedir.

2.2.3. Kitabu’t-Telhis

Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (8. 478/1085), fetva adabima Kitdbu't-Telhis'te ictihaddan
sonra taklid kitabinda yer vermistir. “slS~31 3 (552l foet M AW dine 3 Jodl” baghi
altinda miiftiide bulunmasi gerekli vasiflara agiklik getirerek bu vasiflardan uzak bir miiftiiniin
fetva vermesinin helal olmadig1 hususunda icma oldugunu belirtir. Onun klasik sartlar yaninda
dinde vera' sahibi olmay1 sart kosmas: zikre degerdir. Bu gergevede onun da kolaylastirict bir
tavir takindigi anlagilmaktadir. Zira o da ahkam ayetlerini ve hadislerini bilmenin yeterli
oldugu goriistindedir.”

Miiellif, “slg=V) o ade Ly zanndl dio 3 Js8) kismuinda ise avamin miiftii hakkinda
arastirma  yapmakla/ictihadla  sorumlu tutulup tutulamayacagi hakkinda  cesitli
degerlendirmeler yapmugtir.”s “Lzdl o)l (3 Jsdlls ?vl&‘Y\ s £ o Jed” boliimiinde fetvanin
tedruzu meselesini izah etmistir.” Ciiveyni, el-Varakit adl1 eserinde ”\;.A\ Lo, 2” ve “ bgi
éésml\” basliklar1 altinda birer paragraf ile ictihad konusundan hemen 6nce fetva adabina atifta
bulunmustur.8

Ciiveyni de c¢alisma konumuz hakkinda genis bilgiler vermis, ancak gorebildigimiz
kadariyla selefi Safii fakihler kadar detaya girmemistir. Yine de bu sahaya kayda deger bir katki
verdigini, dolayisiyla 6nemli bir kaynak oldugunu sdylemek gerekmektedir.

2.2.4. Kavati‘u'l-edille fi'l-ustl

A A

Sem‘ani (6l. 489/1096) s6z konusu eserde ictihad-taklid konusundan hemen sonra “ (3’&5\
> 3 ez Loy zazedly L“;.él\” genel baslig1 altinda konuya temas etmistir. Miiftiide bulunmasi
gerekli sartlar cercevesinde ictihad, adalet ve teshilden uzak olmak seklinde ii¢ sart
zikretmistir.$ Bulundugu yerde baska bir miiftii olmadiginda halihazirdaki miiftiintin fetva
vermesinin vacip oldugunu belirtmistir. “Ayetlerimi az bir degere satmayin.”® ayetiyle istidlalde
bulunarak miiftiiniin fetva karsiliginda {icret alamayacagi, buna karsilik hediye alabilecegi
hususuna agiklik getirmistir. Bir hadisenin tekrar sorulmasi meselesine de deginmis, kendisinin
esah dedigi birinci goriise gore yeniden ictihad yapmaya gerek gormemistir. Dolayisiyla miiftii
ilk goriisiiyle fetva verebilir.* Sem‘ani fetva adab1 meselelerinden bazilarina da agiklik getirir.
Miisteftinin miiftii hakkinda arastirma yapmasi, tedruz eden iki fetva karsisinda ne yapilacagy,
cahilin alimden delil istemesi vb. meseleler 6rnek olarak zikredilebilir.® Sem‘ani “ Wl Je £
AR ESIPURCIVY TR R ¥-C ol baslig1 altinda da pek ¢ok meseleye temas eder.® Onun bu
aciklamalarinin hacmi ve gesitliligi Hatib el-Bagdadi ve $irazi'ye yaklagsmaktadir dense abartili
bir ifade olmaz.

2.2.5. el-Menhil min ta‘likati’l-usil

Gazzali (6l. 505/1111), el-Menhiil’de fetva ustiliine el-Mustasfi’ya nazaran daha sistemli temas
etmistir. Ictihad meselesinden hemen sonra “ssxd)l S baghgiyla konuyu miistakil olarak ele

77 imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Meali Ciiveyni, et-Telhis fi usiili’l-fikh (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1996), 3/457-460.
78 Cliveyni, et-Telhis, 3/461-463.

7 Ciiveyni, et-Telhis, 3/465-468.

80 Ebu’l-Me‘all Ciiveyni, Metnii'l-Varakdt (Nazmii'l-Varakat ile birlikte) (Riyad: Daru’s-Sami‘i, 1996), 17-18.

81 Ebu’l-Muzaffer Sem‘ani, Kavit: u’l-edille fi'l-usill (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 2/353.

82 e]-Bakara 2/41.

83 Sem'ani, Kavdti!, 2/356.

84 Sem'‘ani, Kavit:’, 2/357-358.

85 Sem'ani, Kavdti', 2/359-367.
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almistir. Ancak daha Once ictihad meselesini izah etmesine ragmen bu baslik altinda tekrar
ictihad ve taklid alt bagliklarini kullanmis ve meseleleri miiftii baglamindan ziyade miictehid
kapsaminda ele almigtir. Miiellif fetvanin seriatta biiyiik bir riikéin oldugunu belirtmistir. Onun
kaydina gore Yiice Allah, Rastilullah’1 bu is icin sectikten sonra sahdbede buna meyletmis tabiin
de onlar1 takip etmistir. Miiellif miiftiide bulunmas: gerekli 6zelliklere agiklik getirmistir.s

2.2.6. el-Mustasfa

Gazzali, konuya ictihad ve taklid igerisinde temas eder. Miictehid ve miiftii lafizlarin1 ayni
anlamda kullanilmasindan olsa gerek edebii’l-fetva konusunda miistakil ve sistematik bir bilgi
vermez.¥” Buna gore Gazzali'nin diger $Safil ustilciilerin gerisinde kaldig1 sGylenebilir.

Gazzali'nin beyan: dikkatlice incelendiginde diger Safii alimlerde gordiigiimiiz konu
cesitliligi onda ictihad ve taklid eksenine indirgenmis goziikmektedir. Bundan o&tiirii daha
onceki miielliflerin eserlerinde gordiigiimiiz konu cesitliligi Gazzall’de daralmistir.

2.2.7. el-Mahstil

Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) konuyu, el-Mahsiil’de “ B Iy é.él\ a3 (')f\ﬁ\" iist bashigi
altinda ictihad meselesi i¢inde ti¢ alt baglikta ele almistir. ”Lﬁé,él\ g d fy\ (,_,.Jd\” alt basliginda
hemen konunun basinda hakiki miiftiiyii miictehid lafziyla niteleyerek bunun kistasini tayin
etmistir. Buna gore gercek miictehid, bir mesele iki farkli zamanda soruldugunda ilk cevabi
hatirlayip onunla fetva verebilendir. Miictehid ilk cevabi hatirlamiyorsa tekrar ictihad yapmali
ve ona gore fetva vermelidir. ik fetvasini unutan miictehidin yeniden ictihad yapmamasi
halinde fetva vermesi caiz degildir.88 Razi ictihad baglaminda avamin herhangi bir fetvaya
uyarak amel etme meselesine agiklik getirmistir. Ona gore bulundugu asirda miictehid
(muhtemelen miistakili kastediyor) bulunmadigindan hayatta olmayan bir miictehidin
fetvasiyla amel edilebilir. Hayatta miictehid bulunmas: halinde bizzat miictehidden isitenin ve
diger insanlarin amel etmesi caiz olur.®

Miellif, “ zad) 3 ) i kisminda Bagdat Mu'tezilesinin goriisiiniin aksine avanun,
miictehidi ser? amell konularda taklid etmesinin caiz oldugunu soyler.® Razi'ye gore ictihad
derecesine ulasmis miiftii bir meselede zann-1 galip sahibi ise bir bagkasinu taklid edemez ki bu
konuda icma mevcuttur. Miictehid olmayan bir alimin bir baskasin taklidi hususunda cesitli
goriisler bulunmaktadir.”

RaZl “slaneN) ad Lo I V.WZJ\” baghig1 altinda da ictihad ve taklid tartismalarina devam
etmis, daha sonra meseleyi ustiliiddin/kelam konusuna tagimistir.”? Miiellif hacim olarak Hatib
el-Bagdadi kadar olmasa da fetva usilii konusunu sistematik agidan ele almistir. Bu sebeple
onun, konuyu ictihad eksenine indirgedigi soylenemez.

2.2.8. el-Thkam fi ustili’l-ahkam

Eserin miiellifi Amidi (5. 631/1233) fetva usiiliinii ictihad konusu icinde ele almustir. “ <))
u;ﬂmml\j Lgnlb el 3 W7 baghgr altinda miiftii, miistefti ve istiftd konularina temas etmistir.
Ilim ve ictihad yaninda miiftii icin menevi yonii de dikkate alan Amidi, miiftiiniin kemal ve

86 Ebtt Hamid Gazzali, el-Menhiil min talikdti’l-usil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998), 571-574.

8 Ebt Hamid Gazzali, el-Mustasfd min ‘ilmi’l-usiil (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 2/382-470.

88 Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil fi ‘ilmi usili’l-fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1992), 6/69-70.

89 Fahreddin er-Razi, el-Mahsill, 6/71-72.

9% Fahreddin er-Razi, el-Mahsill, 6/73-82.

91 Fahreddin er-Razi, el-Mahsill, 6/83-89.

92 Fahreddin er-Razi, el-Mahsill, 6/91-94.

9 Seyfeddin Amidi, el-Ihkdm fi usiili’l-ahkim (Dimask-Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1406), 4/162.

65



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-17 | HAZIRAN/2021

celal sifatlarini haiz olmasi gerektigini, dolayisiyla bunlara zarar veren noksanlik ve halelden
uzak olmasini sart olarak zikretmistir. Soru soranin ilmi konumuna gore alim veya cahil
olabilecegine temas ederek bu baglamdaki meselelere aciklik getirmistir.*

Safiiler de diger fakihler gibi fetva konusunu genellikle ictihad i¢inde veya ondan hemen
sonra ele almiglardir. Bununla birlikte basta Hatib el-Bagdadi olmak {iizere Sirdzi, Ciiveyni ve
Sem‘ani gibi fakihler edebii’l-fetva bahsine son derece genis ve sistemli olarak aciklik
getirmiglerdir. Gorebildigimiz kadariyla fetva ustlii konusunun neredeyse biitiin meselelerine
iliskin degerlendirmeler yapmislardir. Bu sebeple muasir fetva ustilii kitaplarinda® kaynak
olarak zikredilen Hatib el-Bagdadi'nin eseri yaninda -en azindan- Sirazi ve Sem‘ani’ye isaret
etmenin de isabetli olacag: kanaatindeyiz.

2.3. Hanbeli Usiil Kaynaklar:
2.3.1. Risale f1 ustili'l-fikh

Ukberi (6l. 428/1037) eserinde konuya ictihad baglaminda son derece kisa temas etmistir.
Onun ifadesine gore ser? hitkmii haber veren miiftii ilm1 cihetten ehil olmalidir, bu da ancak
miiftiiniin miictehid olmasina baghdir.®® Bu cercevede ictihad sartlarina temas eden Ukberi,
ahkam ayetlerini bilmenin yeterli olmadig1 goriisiindedir. Ona gore miiftii Kur’an, hatta Siinnet
hafizi olmalidir. Onun bu goriise sahip olmasinda fakih olmak igin dort yiiz bin hadisi ezbere
bilmeyi sart kosan Ahmed b. Hanbel'in fikrinin etkili oldugu goriilmektedir. Ukberinin,
miiftiiniin sartlar1 arasina adaleti de yerlestirmesi zikre degerdir.” Zira eski miielliflerin ¢ogu
adalet lafzim1 pek kullanmaz. Adaletin sart olmasini fistktan uzaklik vb. ifadeler kullanarak
ihsas ettirir.

Ukberi taklid bahsinde avamin ilim 6grenmekle miikellef tutulamayacag: gibi bizzat miiftii
hakkinda da arastirma ve inceleme yapmakla sorumlu kilinamayacagini dile getirir. Ictihada
biiyiik 6nem verdigi anlasilan Ukberi’ye gore miictehid, vakit darlig1 gibi mazeretten Otiirii bir
bagkasini taklid edemez.®® Ukberi’nin meseleyi miiftiiniin ictihad yapmasi, miisteftinin de
taklidde bulunmasi seklinde sadece ictihad ve taklid baglaminda dar bir ¢ercevede ele aldig:
rahatlikla ifade edilmelidir.

2.3.2. el-‘Udde fi usili’l-fikh

Ebti Ya‘la el-Ferrd’ (6. 458/1066) fetva ustiliine ictihad bahsi icinde temas etmigtir. 34! i
kisminda miiftiide bulunmasi gerekli sartlara agiklik getirmistir. Buna gore miiftii, “Kur’an,
Siinnet, icma, Arapga ve usiilden fiirGi-i fikhi istinbat edecek yol ve yontemleri bilmelidir.
Siinnetlerin tamamini degil, ahkam hadisleri bilmek yeterlidir. Ayrica yerine gore birini
digerine takdim etmek i¢in delillerin mertebelerini de bilmelidir. Miiellif bu sifatlara sahip bir
alimin ictihad yapmasmin vacip oldugunu, bir baskasmni taklid etmesinin haram oldugunu
belirtir. Ancak fetva vermesi icin dinde sika ve giivenilir olmas1 gerektigini zikreder. Onun
ifadesine gore avam bu fakihlere miiracaat etmeli ve fetvasiyla amel etmelidir.” Ferra’nin hadis
hafizi olmay1 sart kosmamas: dikkat g¢ekicidir. Nitekim o, fakih olmak igin dort yiiz bin hadisi
ezbere bilmeyi sart kosan Ahmed b. Hanbel’in goriisiine temas ederek, onun yaklasiminin
temelinde ihtiyat oldugunu vurgular.1

94 Amidyi, el-ihkam, 4/221.

9 Bk. Yaman, Fetva Usiilii, 43; Sahin, Fetvd Adabi, 20.

% Ebt Ali Ukberd, Risdle fi usili’l-fikh (Kuveyt: Mektebetii’s-Sutini’l-Fenniyye, 2010), 34.

97 Ukberi, Risile, 35.

98 Ukberi, Risdile, 36-37.

9 Ebti Ya'la el-Ferrd’, el- Udde fi usiili’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyr el-Miibareki (Riyad: y.y., 1990), 5/1594-1595.
100 Eb{i Ya’la el-Ferrd’, el- ‘Udde, 5/1596-1597.
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Ferrd’, Ahmed b. Hanbel’e atifla su bes hasletin miiftiide bulunmasini gerekli goriir: niyet,
hilm-sekinet, sidk, mesleki bilgi ve tecriibe, ekonomik yeterlilik ve insanlart tanima.®* Bu nakli
kaydeden Ibn Kayyim el-Cevziyye, soz konusu hasletlerin fetvaya destek niteligi tasidigin,
bunlardan bir veya birkaginda eksiklik veya kusur bulunmas: halinde bunun miiftiide zahir
olacagini belirtir.10?

Ferrd’, M\ das kisminda miisteftinin ictihad sartlarindan yoksun amm1 oldugunu belirtir.
Ona gore miistefti i¢in soru sormak ve taklid etmek farzdir. Ferra’, amminin dini hususunda bir
bagkasii taklid etmesinin caiz olmadigini ileri siiren Bagdat Mu'tezilesinden bir grubun
goriisiiniin dogru olmadigini belirtir. Ciinkii Allah Teala ayette, “Bilmiyorsaniz, bilenlere (zikir
ehline) sorun”1% buyurmaktadir. Rastl-i Ekrem ise “Bilmediklerini sorsalardi ya! Cehaletin ilac
sormaktir.”1% buyurarak zikir ehline sormanin Snemine vurgu yapmistir. Ferrd’, a'ma olanin
kible konusunda a‘ma olmayaru taklid ettigi gibi amminin de alimi taklid etmesinin farz
oldugunu yineler.! Acikc¢a goriildiigii iizere Ferra” da Ukberi gibi meseleyi yalnizca ictihad ve
taklid baglaminda ele almstir.

2.3.3. et-Temhid fi usili’l-fikh

Kelvezani (61. 510/1116) s6z konusu eserinde fetva ustlii konusuna ictihad meselesi iginde
temas etmistir. Bu gergevede “Jdadl ale pfy ol d s Ul ug) dis (37 baghg altinda
miftiiniin ilmi agidan sahip olmas1 gereken kistaslara aciklik getirir. Ona gore bu vasiflara
sahip olan sika ve adil bir alime ictihad yapmak vacip olur. Taklidde bulunmak ise caiz olmaz.
Fetva vermesi yerine gore caiz yerine gore ise vacip olur.1%

Ictihadin  boliinmesi meselesine temas eden Kelvezaninin buna sicak baktig
anlasilmaktadir.'” Yalniz o, bu yontemle fetva vermeyi miras konusuyla smirh tutmustur.
Miiftiiniin mezhep disinda fetva verip veremeyecegi gibi hususlar: tartismistir. Bu gercevede
miiftii-miistefti iliskisine temas etmistir. Meseleye taklid baglaminda da deginen Kelvezani,
miiftiintin hata ve taklidden hali olmadigin belirtmistir.1%

Ona gore soru soran herhangi bir arastirma yapmaksizin her alimden fetva isteyemez. Su
halde miisteftinin fetva istedigi alimin fetva ehli olduguna dair galip bir zanna sahip olmasi
gerekir. Onun ifadesine gore ilimle mesgul olmak ve dindarlik fetva istemeye veya fetva
vermeye kifayet etmez.'” Birbirinden tezat fetva veren miiftiilerin hangisinin goriisiiniin tercih
edilecegi hususuna temas eder. Onun kaydina gore miiftiiler ilmi acidan esit olursa miistefti
dindar olanin gériisiinii tercih eder. flim ve dindarlik hususunda bir esitlik olmas1 halinde soru
soran muhayyerdir. Kelvezani mdiiftiilerin her durumda esit seviyede olmalar1 halinde

101 Ebti Ya'la el-Ferrd’, el- ‘Udde, 5/1599.

12 Muhammed el-Cevziyye Ibn Kayyim, [ldmu’l-muvakki'in ‘an Rabbi’l-‘dlemin (Beyrut: Daru/l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1996),
4/152.

103 en-Nahl 16/43.

104 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnatt ve dgr. Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1995-2001, V, 173; Darimi,
Abdullah b. Abdurrahman, Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani, Daru’l-Mugni, Riyad 2000, “Taharet” 70; EbG
Davud, “Taharet” 122.

105 Eb{i Ya’la el-Ferrd’, el- ‘Udde, 5/1601-1603.

106 Ebu’l-Hattab Mahftiz Kelvezani, et-Temhid fi usiili’l-fikh (Cidde: Daru’l-Medenti, 1985), 4/390-392.

107 Bk. Uzeyir Kose, “Ictihadin Béliinmesi (Tecezziiii'l-ictihad)”, Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13/25 (2015), 63-90.

108 Kelvezani, et-Temhid, 4/393-395.

109 Kelvezani, et-Temhid, 4/403.
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miisteftinin cesitli sekillerde tasarrufta bulunabilecegini kaydeder. Ancak kendi tercihine gore
bu durumda kolay olam ifade eden fetva azimet degil, ruhsat olmaktadir.'°

Bu cercevede daha baska meseleleri de ele aldig1 goriilen Kelvezani'nin fetva usfliiniin
bir¢ok meselesine temas ettigi, dolayisiyla sadece ictihad ve taklid konusuyla sinirli kalmadig:
sOylenebilir. Bu cihetten ilk donem $afii tistlciilere yaklastigini ifade etmek abartili olmaz.

2.3.4. Ravzatu’n-nazir ve cunnetii’l-miinazir

Ibn Kudame (8. 620/1223) mezkir eserde cesitli miinasebetlerle konuya iligkin
degerlendirmeler yapmistir. icma baglaminda cahil ve hevasina diiskiin olan kisinin fetva
vermesinin haramligini ifade eden ve bu durumda alimlere miiracaat edilmesini gerekli kilan
pek cok rivayet varit oldugunu belirtmistir.!!

Miiellif, tedruz konusunda avamin durumuna agiklik getirir. Buna gore mukallid, iki
miiftiiniin tedruz ettigini gordiigli vakit miiftiiler hakkinda arastirma yapmali, neticede en alim
ve dindar olan miiftiiniin goriisiinii taklid etmelidir. Bu goriisii Hiraki'ye (6l. 334/946)
dayandiran Tbn Kudame kendi tercihini sdyle izah eder: Mukallid, delil ve galip zan sahibi
olmadigindan miictehidi tercihe zorlanmaz."? Goriildiigii tizere o, mukallidin muhayyer birakilmasi
gerektigi fikrindedir.

Ibn Kudame fetva usfliine ictihad konusunda da temas eder. Onun ele aldig1 konulardan
biri de degisen fetvaya gore amelin degisip degismeyecegi meselesidir. Ona gore bu durumda
fetva, hakimin hiikmiine kiyaslanmalidir. S6yle ki nasil ki hakimin hiikmii nakz olmazsa
miiftiintin fetvasi da nakz olmaz, dolayisiyla ilk fetva muteberdir."

Meseleyi taklid konusu icinde miistefti cihetinden de tartisan Ibn Kudame, miisteftinin
istifta oncesi miiftii hakkinda arastirma yapmasi gerektigini kaydeder. Ciinkii ona gore cehalet
faktorii, fetva istemeye mani olur. Bu sebeple hakkinda arastirma yapilmayan birinden ilim
alinamaz.'* Onun bu goriisiiyle yukarida gegen ve fetvalar1 tearuz eden iki miiftii hakkinda
arastirma yapilmasina gerek olmadigr seklindeki goriisiiniin celismedigini belirtmekte yarar
var. Zira tedruz meselesinde fetva verenlerin ehliyet sahibi oldugu asikar oldugundan onlar
hakkinda arastirma yapmaya gerek yoktur. Zaten arastirma yapmay1 gerekli goren alimler de
bunu hangi miiftiiniin goriisiinii tercih etmek adina efdal-mefd{il agisindan sart kosmaktadir.
Miisteftinin fetva sormadan Once arastirma yapmasimin gerekliligi ise s6z konusu miiftiiniin
ictihada ehil olup olmamasi cihetinden sart kosulmaktadir.

Fetva usliine ictihad-taklid yaninda konu baglaminda muhtelif yerlerde de temas eden Ibn
Kudame, Kelvezani gibi edebii’'l-fetvaya daha genis yer ayirmistir. Bu itibarla her iki fakihin
Ukberi ve Ebti Ya’'la el-Ferra’dan ayrildig sdylenebilir. Bununla birlikte Hanbeli fakihler, diger
fakihler gibi fetva mevzuuna ¢ogunlukla ictihad baglaminda agiklik getirmislerdir.

Sonug¢

Fikih ustliiniin edebii’l-fetva i¢in 6nemli bir kaynak oldugu goriilmektedir. Fetva usfilii,
fikih ustlii literatiiriinde bagimsiz bir boliimde degil de genellikle ictihad ve taklid konusu
icinde ele alinmistir. Bunda ilk asirlarda miictehid ve miiftii; ictihad ve fetva kavramlarimin
birbirinin yerine kullanilmasi etkili olmustur. Yani ustlciiler muhteva ortakligindan &tiirii fetva
ustliinii ictihaddan ayr1 degerlendirmemistir. Baz1 ustilciilerin edebii'l-fetvaya bagimsiz bir

110 Kelvezani, et-Temhid, 4/405-408.

11 Muvaffakuddin Ibn Kudame, Ravzatu'n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan, 1998), 1/391.
112 fbn Kudéme, Ravza, 2/370-371.

113 fbn Kudame, Ravza, 2/379.

114 fbn Kudame, Ravza, 2/384.
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baglik altinda temas etmis olmalari bu realiteyi degistirmez. Zira onlar meseleyi yine de ictihad
ve taklid konusu ¢ercevesinde degerlendirerek onlarla dogrudan bir bag kurmuslardir.

Basta Hanefiler olmak {izere pek ¢ok fakih fetva ustiliine dair detayl agiklama yapmamustir.
Sadece ictihad ve taklid baglaminda kismi bazi degerlendirmelerde bulunmustur. Miiftiide
aranan sartlar ve sahabileri taklid etme meselesi bu minvalde zikredilebilir. Bilhassa Hanefi
fakihlerin tutumunda, ictihad konusunu teknik ve sistematik bir sekilde ve yeterli miktarda ele
almamalar1 tayin edici olmustur. Soyle ki ictihad konusunun derli toplu bir sekilde ele
alinmamast fetva ustliiniin de ele alinmamasi gibi bir gerceklige neden olmustur. Nitekim bazi
Hanefi usulciilerin ictihadi, ustliin konular: arasinda telakki etmemesi de bu tespiti destekler
nitelik tagimistir.

Miitekellim metoduna gore eser telif eden Maliki ustlciilerin fetva ustiliine iliskin
acgiklamalar1 da ictihad ve taklid bahsinden ayr1 degerlendirilebilecek diizeyde degildir. Baz1
Hanbeli fakihler, kismen daha genis degerlendirmelerde bulunmus olsa da onlarin da Maliki
ustlciilere paralel bir tutum sergiledigi ifade edilebilir. Buna gore Hanefi ustilciilerin yalniz
olmadig1 goriilmektedir. Ote yandan Safil fikih usfilii eserlerinin edebii’l-fetvanin gelisimi
acgisindan ayr bir yeri oldugu belirtilmelidir. Nitekim ilk usfil yazarlarinin, bilhassa da Hatib el-
Bagdadi'nin katkis1 takdire sayandir. Zira Hatib el-Bagdadi, miiftiide aranan sartlar ve
hasletler, iftanin hitkmii, miiftii ve miisteftinin fetva ve istiftada dikkate alacag1 adab gibi fetva
ustliiniin temel biitiin konular1 hakkinda detayli bilgiler vererek degerlendirmeler yapmustir.
Onun bu degerlendirmelerinin miiteahhir(in donemde bagimsiz bir ilim olarak ele alinacak
fetva usfilii icin son derece kiymetli oldugu anlasilmaktadir. Onun kadar olmasa da Sirazi ve
Sem‘ani’nin eserlerinin de fetva usfilii alaninda 6nemli kaynaklar oldugu soylenebilir. Bu
itibarla s6z konusu fakihlerin fetva usfliinii ictihad ve taklid mevzuuna indirgemedigi, aksine
genis bir perspektifte ele aldig1 rahatlikla ifade edilmelidir. Buradan hareketle giiniimiizde
fetva ustilii calismalarinda temel kaynak olarak kaydedilen Hatib el-Bagdadi'nin eserinin yani

A_Ar

sira $irazi ve Sem‘ani’nin eserlerinin de zikredilmesinin faydali olacag: diisiincesindeyiz.

Ustlciilerin, miiftiide aranan klasik ictihad sartlarina sika, adalet ve dinde vera“ sahibi olma,
teshilden uzak durma gibi sartlar eklemesi iftaya verilen ehemmiyeti gostermektedir. Fetvanin
toplumdaki rolii dikkate alindiginda ustlciiler, miiftii icin sadece ilmi miiktesabat1 degil, ahlak
ve dindarligi da son derece dnemsemektedir. Son tahlilde degisen oranlara ragmen biitiin
miielliflerin fetva usfiliine dogrudan veya dolayli manada katkilar1 olmustur. Bu da usil
ilminin diger disiplinlerin gelisimindeki bariz etkisinin tezahiirlerinden biri olmas1 bakimindan
zikre degerdir.
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Oz
Mu'‘tezile ekolii, Islam1 fetih hareketi ile birlikte karsilasilan farkh din ve kiiltiirlere mensup insanlarin,
itikadi ve fikri alanlarda Islam ve Miisliimanlara yonelttikleri elestirilere cevap verebilmek amaciyla
biiyiik bir gayretin icerisine girmistir. Bu baglamda mu’tezili alimler, nakli ve akli deliller 15181nda s6z
konusu insanlarin ortaya attiklar1 argiimanlar ciiriitmeye ¢alismislardir. Bu alanda bir¢ok ilmi disiplinden
yardim almalari yaninda belagattan da istifade etmislerdir. Ozellikle de ayetlerin yorumlanmasi
hususunda Arap dilinden istifade ettikleri gibi beldgattan da yararlanmislardir. Ayrica s6z konusu
insanlarla yaptiklar1 cedel ve miinazalarda delillerin giiclii olmasina ehemmiyet verdikleri gibi hitabetin
de kuvvetli olmasina &nem vermislerdir. Ayni zamanda beyan’t etkili kullanarak muhataplarini
etkilemeyi hedeflemislerdir. Buna ilaveten Mu’tezile ekoliine mensup bazi kelamcilarin edip olmalari, bir
hitabin nasil olmasi gerektigi tizerine bir diislincenin igerisine girmeleri onlarin ayriyeten belagat ile
ilgilenmelerine vesile olmustur. Mu‘tezile ekoliinii, belagat ile ilgilenmeye iten diger bazi faktorler de
bulunmaktadir. Bu ¢alismada Mu'tezile ekoliiniin beldgat ile ilgilenmesine vesile olabilecek muhtemel

faktorlerin neler olabilecegi konusu ele alinmaya calisilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Mu'tezile ekolii, Beyan, Belagat, Cedel, Miinazara,
Abstract

The Mu’tazila school has made a great effort to respond to the criticism of people of different religions
and cultures against Islam and Muslims in religious and intellectual fields, which were encountered with
the Islamic conquest movement.In this context, mu‘tezili scholars have tried to refute the arguments put
forward by the people in question in the light of real and rational evidence. In this area, they also benefited
from rhetoric as well as many scientific disciplines. Especially in the interpretation of the verses, they
made use of Arabic language as well as rhetoric.In addition, in their discussions with the aforementioned
people, they gave importance to the strength of the evidence as well as to the strong oratory. At the same
time, they aimed to influence their interlocutors by using the declaration effectively. In addition to this, the
fact that some theologians who are members of the Mu’tazila school have been and have thought about

how a speech should be made caused them to be interested in rhetoric. There are some other factors that
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lead the Mu’tazila school to be interested in rhetoric. In this study, the possible factors that may cause the
Mu'tazila school to deal with rhetoric will be tried to be discussed.

Keywords: Mu‘tazila School, Bayan, Rhetoric, Jadal, Disputation,

Giris

Arap edebiyat: tarihini ele alan kitaplarda belagat ile miitekellimler arasindaki etkilesimin
Abbasiler doneminde bagladig1 ifade edilmektedir.! Abbasiler dénemi, Islam tarihi agisindan
cok 6nemli olay ve olgularin meydana geldigi bir dénemdir. Islam toplumu sosyal, siyasal,
kiiltiirel ve ilmi hayat agisindan biiyiik bir gelisme ortaya koymustur. S6z konusu

gelismelerden dini ve edebi hayat da etkilenmistir. Bu baglamda kelamcilari, beldgata sevk
eden etmenleri bu gelismelerden bagimsiz degerlendirmek miimkiin degildir.?

Arap edebiyat tarihini ele alan kitaplarin muhtevalarinda kelamcilarin beldgata 6nem
vermelerinden bahsedilirken s6z konusu alanin 6nciisiiniin Mu'tezile ekolii oldugu kolaylikla
dile getirilmektedir.? Belagat ilmine miiracaat etmeye en fazla ihtiyag¢ hisseden ekol oldugu igin
s0z konusu kitaplar da onlar1 6n plana ¢ikartmistir.* Mu‘tezile ekoliinii belagat ile ilgilenmeye
sevk eden faktorlerin baginda Islam’t miidafaa etmek anlayisi geldigini ifade etmek
miimkiindiir. Bunu da Islam fetih hareketinin diginda ele almak olasi degildir. Ciinkii Islam
fetih hareketi, Miisliimanlarin dini ve fikri hayatlar1 iizerinde dogrudan veya dolayli olarak
etkili olmustur.>

Fetih hareketi ile ele gegirilen {iilkelerde yasayan farkli etnik ve dini kimlige® sahip olan
insanlardan bazilar1 Islam dinin davetine cevap vererek Miisliiman olmay1 kabul ettiler. Fakat
bunlarin hepsinin islémiyet’i samimi duygularla sectiklerini sdylemek miimkiin degildir.
Bunlardan kimileri, Islamiyet'in getirdigi ilke ve prensiplerden etkilenerek Miisliiman olmus,
kimileri de cizye ve benzeri mali ytikiimliiliiklerden kurtulmak ig¢in Miisliiman olmustur.”
Bununla birlikte Islamiyet'i segen insanlardan bazilar1 Miisliiman olmalarina ragmen Islamiyet'i
idrak etme ve Oziimseme hususunda tam bir uyum saglayamamislardir. Eski kiiltiir ve
inanglarinin golgesinden kurtulamamuiglardir.® Eski inanglarindaki tanr tasavvurundan, dini
alanda kullarulan lafizlar ve bu lafizlara yiikledikleri anlamlardan kendilerini
soyutlayamamusglar. Bu tasavvur ve anlamlarla Islami ilke ve inanglar® {izerinde diisiinmeye ve
yine bunlarin 1s13inda Islami ilke ve inanclari yorumlamaya baglamiglardir. Farkli sekillerde
diisiinme ve yorumlama, islam tarihinde hem farkli mezhep ve ekollerin'® hem de [slam’in
inang ve ilkelerinin ruhuna uygun olmayan diistincelerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.”

Miisliimanlar1 hem itikddi hem de ameli acidan etkileyen diger din ve inancglara kars
Islamiyet’i savunmak igin miitekellimler ve kelam ekolleri ortaya ¢ikmistir. Bu ekollerin baginda

" Bu Makale Bingol Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Arap Dili ve Belagat
Anabilim Dalinda, Prof. Dr. Ousama Ekhtiar danismanliginda devam etmekte olan Eyiip Seving¢'in “Mu’tezili
Diisiincenin Arap Beldgatina Etkisi” adl1 doktora tezinden {iretilmistir.

! Sevki Dayf, Tarihu edebil-’ Arabi el-Asru’l-Abbdsiyyu’l-evvel (Kahire: Daru’l-Maarif, 1966), 32.

Hasan Ahmed Zeyyat, Tdrihu edebi’l-’Arabi (Abl Dabi: Mektebetu’s-Safd’, 2010/1431), 213-215.

Ali “Asri Zayed, el-Beldgatu’l-*Arabiyye (Kahire: Mektebetu’s-Sebab, 1982), 15.

Dayf, Tarthu edebil-’Arabi el-Asru’l-Abbdsiyyu’l-evvel, 457.

Ahmed Emin, Fecru'l-Islim (Libnan: Déru’l-Kutubu’l-'Hmiyye, 2009), 89.

Cordi Zeydan, Tarihu Adabi’l-lugati’l-'Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2011), 2/19.

Emin, Fecru’l-Islim, 96.

Emin, Fecru’l-Islim, 98.

Muhammed Ebti Zehra, Islam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullah Kaya (Istanbul: Celik Yaynevi,
2014), 23.

10 Emin, Fecru’l-Islim, 99.

1 Ebti Zehra, Mezhepler Tarihi, 24.
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Islam’1t miidafaa etme ilkesiyle Mu‘tezile ekolii yani mu‘tezili limler gelmektedir. Islam’1 ve
Miisliimanlari zararli dis etkenlerden korumak igin temel araglar1 da rakiplerinin kullandiklar:
arag ve gerecleri onlardan alarak tekrar onlara karsi kullanmak olmustur. Bununla birlikte cedel
ve miinazara tekniklerini de kullanmislardir. Boylelikle hem rakiplerinin delillerini ¢liriitmiisler
hem de onlar1 ilzam (susturma) etmiglerdir.!2

Arap edebiyati tarihi kitaplari, Mu'tezile ekoliiniin belagat ile baglantisin1 ele alirken
genellikle cedel ve miinazara {izerinden ele alir.’* Bundan 6tiirii cedel ve miinazara ile konuya
baslamak daha isabetli olacaktir. Ayrica Mu'tezile'nin beldgat ile ilgilenmesine vesile olan
bircok faktérden bahsetmek miimkiindiir. Bu faktorlerden bazilar1 birincil diger bazilar1 da
ikincil bir etkiye sahiptir. Ornegin Kur’an’i-Kerim’in Arapga olarak indirilmesi sadece
Mu'tezile’'nin degil biitiin kelami ekollerin beldgat ile ilgilenmesine vesile olmustur. Fakat
burada Mu’tezile ekolii i¢in ele alacagimiz faktorler muhtemel faktorlerdir. Mu'tezile’nin
belagat ile ilgilenmesine vesile olan veya onlarin dikkatini daha fazla beladgata yonlendiren
muhtemel faktorlerin neler olabilecegini ele almaya ¢alisacagiz.

1. Cedel ve Miinazara

Cedel, sozliikte “ipi saglamca biikmek, diismanlik ve tartismada cetin olmak;* tartismak, delile delil
ile karsilik”'5 vermek gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak mantik, felsefe ve diger ilimlerde
farkl sekillerde tarif edilir. Felsefe ve kelamda farkl tarifleri bulunmakla birlikte genel anlamda
“bir diisiincedeki celiskileri tartisarak gosterme sanat:” olarak tanimlanir.'® Miinazara, “bakmak, gozle
gormek; bir seyi tefekkiir etmek” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Terim olarak, “bir konuda
karsilikly tartisma yapmaktir. Beraber diisiinmek suretiyle ortak karara nasil wvarilacag: hakkinda
miicadele etmektir.” Buna ek olarak; “Iki konu arasinda dogru olami ortaya koymak icin iki tarafa
nispetle konular hakkinda karsilikli goriisler belirtmektir” 77 seklinde bir tanim1 da yapilmaktadir.

Abbasiler déneminde farkli din ve mezheplere sahip insanlarin Islimiyet'e girmesiyle
birlikte islam beldeleri, bir¢ok farkli din ve mezhebe sahip insanlarin yerlesim alanlar1 haline
geldi. Yahudi, Hiristiyan, Mec{isi, Mani, Zerdusti, Mazdeki, Dehri, Senevi ve bunlarin disindaki
bircok kimse Islam beldelerinde birbirleriyle birlikte karisik bir sekilde, Islam’in getirdigi inang
ozgiirliigii semsiye altinda hayatlarini idame ettirdiler.’® Kendi din ve inanglarimi 6zgiir bir
sekilde yasamalarina izin verilen bu insanlar, kendi aralarinda 6teden beri devam ettirdikleri
dini tartismalarini, Islam beldelerinde de siirdiirdiiler. Buna ilaveten din ve inanglarini
savunmak icin Islam dinine kars1 baz elestirilerde bulundular. Bu meyanda 6zellikle Yahudi ve
Hiristiyanlar tarafindan akide yoniinden Islam’a sert saldirilar olmustur.

Farkli inang ve kiiltiire sahip insanlarin Islamiyet’i secip Miisliiman olmalar fakat gergek
manada Islamiyet'i 6ziimseyememeleri, eski inanglarinin etkisinden kurtulamamalari, Islam
perdesi altinda onlar1 dini hayatlarina tekrar aksetmeleri, islam dinin inang alanindaki ilke ve
prensiplerine zarar vermeye baslayinca onlarla miicadele etmek icin bazi tedbirlerin alinmasi

12 Muhammed Heysem Gurre, el-Beldgatu ‘inde’l-Mu‘tezile (AbG Dabi: AbG Dabi Ii’s-Sekafeti ve’t-Turas, 2007/1428), 55-56.

B Abdulaziz Atik, Fi tarihi’l-beldgati’l-‘Arabiyye (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, ts.), 23.

* Yavuz Yusuf Sevki, “Cedel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/208; Ebu’l-
Hasan Ali b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta‘rifdt, thk. Nusreddin Ttnusi (Kahire: Seriketu’l-Kuds
li'n-Nesgr ve’t-Tevzi’, 2007), 128; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn (Mekke: Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz,
2009), 1/117.

1 Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzfr, Lisdnu'l-’Arap (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 10/105.

16 Yusuf Sevki, “Cedel”, 7/208.

Y ibn Kayyim el-Cevziyye, Kur'dn ve Siinnette Tartisma Yontemi ve Adabi, gev. Abdullah Tunger (Istanbul: Polen
Yayinlari, 2007), 29-30.

'8 Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, ev. Nejdet Gok (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2012), 2/419.

'® Muhammed Ebii Zehra, Tarihu'l-cedel (Daru’l-Fiki'l- Arabi, 1934), 234-235.
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zaruri hale gelmistir. Nitekim Abbasi halifeleri, Miisliimanlarin itikadi inanglarina bununla
birlikte benimsemis olduklar1 fasid diinya goriigleri ile Miisliimanlarin toplumsal hayatina
zarar vermeye baslayan s6z konusu diisiincelerle miicadele etmeye baslamislardir. Miicadele,
bazen savas alanlarinda olmus bazen de fikri planda ilim meclislerinde gerceklesmistir.20

Abbasiler déneminde Islam toplumuna giren farkli inan¢ miintesiplerinin Islam {izerinde
etkili olmaya baslamasiyla birlikte onlarla ilmi alanda miicadele etmek daha da ehemmiyetli
hale gelmistir. Bu sebeple Islam’1 savunmak amaciyla farkli Islami ekollere sahip kelamcilarin
Oonemli gayretleri olmustur. Fakat bu alanin en biiyiik gayretcileri Mu'tezile ekoliine miintesip
alimler olmustur. Islam’t savunmak adina farkli dini inanglara sahip insanlarla, akli ve fikri
alanda miicadele etmislerdir.2! Bu miicadelelerinde de cedel ve miinazarayi, bir ikna araci
olarak kullanmislardir.2 Buna ilaveten Islami ekoller igerisinde cedel ve miinazaraya en fazla
miiracaat eden ekol yine Mu'tezile ekolii olmustur.

Dini konularin ispati hususunda cedel ve miinazaranin etkin bir gekilde kullanilmas:
sirasinda birgok faktoriin bir arada bulunmas: gerekmektedir. Bunlardan en Snemlisi, karsi
muhatab1 ikna edebilmek igin One stiirtilen kanit veya deliller, saglam, giiclii, agik ve net
olmalaridir. Bununla birlikte delil ve kanitlar, agik ve net bir iislup ile kars: tarafa iletilmelidir.
Ayrica muhatabin i¢inde bulundugu hal ve makamin da dikkate alinmasi gerekir. Hatta delil ve
kanitlarin ifade edilmesi esnasinda sesin tonlama ve yiiksekligine de dikkat edilmesi
gerekmektedir.?

Mu’tezili alimlerin cedel ve miindzaray1 etkin bir sekilde kullanmalarini saglayan faktorlerin
baginda saglam bir cedel teknigine, giiclii delillere, acik ve segik hitap etme kabiliyetine sahip
olmalar1 gelmektedir. Bu baglamda Mu'tezili alimler, cedel ve miindzaray1 etkin bir sekilde
kullanmak,? rakiplerini ilzam etmek ve rakiplerinin diisiincelerindeki celiskileri ortaya koymak
i¢in ilk olarak rakiplerini tanimaya c¢alismislardir. Konuya vakif olmak icin de rakiplerinin
diisiince ve fikirlerini, iddia ve delillerini derinlemesine ele almislardir. Bu baglamda Mu'tezile
ekolii'niin kurucularindan Vasil b. Ata (61.131/748), kendi yasadig1 donem itibariyle var olan
mezhep ve firkalarla ilgili malumati en fazla olan kimse olarak rivayet edilmektedir. Zenadika,
Dehriyye, Miircie, Sia, Havaric'in Marika kolu ve diger muhaliflerin iddialarini en iyi bilen? ve
onlara cevap veren ve bu konuda kendisinden daha donamimli kimsenin olmadigi da
aktarilmaktadir.26

Mu'tezili alimlerin cedel ve miindzaray: etkin bir sekilde kullanmasini saglayan diger bir
faktor de beyandir.”” Burada s6z konusu olan beyan yine muhatabi ikna etmek icin kullanilan
bir aractir. Beyan'in 6nemli 6zelligi, muhatabin anlamadig1 herhangi bir manay1 ona aciklamak
ve izhar etmek suretiyle mana {izerindeki bilinmezligi gidererek muhatabin hakikate
ulagsmasini saglamaktir. Mu’tezile ekoliiniin bir ikna metodu olarak kullandig1 cedel ve
miinazaranin temel taglarini lafizlar, lafizlarin delalet ettikleri anlamlar1 idrak etme ve bunlari

20 Hasan ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, gev. ismail Yigit - Sadrettin Glimiis (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 1991), 2/419.

2 Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed Sehristani, el-Milel ve'n-nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, gev.
Mustafa Oz - Mehmet Dalkili¢ (istanbul: Litera Yaymalik, 2017), 55.

*2 Ebi Zehra, Tarihu'l-cedel, 241,

2 Dayf Dayf, el-Beldgatu Tatavourun ve Tarihun (Kahire: Daru’l-Maarif, 2011), 33.

# Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, 2/76.

% el-Mehdi-Lidinillah Ahmed b. Yahya Ibnu’l-Murtaza, Mu'tezile'nin Biyografik Tarihi (el-Munye ve’l-emel) (Istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2018), 50.

%® Ahmed Emin, Duha'l-Islim (Beyrut: el-Mektebetu’l- Asriyye, 2008), 3/72.

s Muhammed Ebt Zehra, Tarihu Mezdhibi’l—fslﬁmiyye (Kahire: Daru’l-Fikri'l- Arabi, ts.), 133.
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farkli iislup ve sekillerle muhataba sunmak olusturur.? C)rnegin Nazzam (61.281/845),
gerceklestirdigi miinazaralarda delil ve kanitlari sunma, manalar1 birbirinden tiiretme ve
¢ogaltma konusunda mahir bir kimse olarak bilinmektedir.?” S6z konusu 6zellik de muhatabin
ikna edilme olasiligini attirmaktadir. Bir diger ornek de Ebu’l-Huzeyl Allaf'tir. (61.235/849-50)
Cedel konusunda gii¢lii bir sahsiyet ve mahir bir kimsedir®® ayrica veciz konusabilen bir
kimsedir.3' Mecusi, Senevi ve bunlarin disinda kalan diger muhaliflerle uzun fikri tartismalar
yapmustir. Mu'tezili tarihgilerin belirttigine gore, Ebu’l-Huzeyl Allaf'in®? vesilesiyle onlarca
insan Islamiyet'i segip Miisliiman olmustur.

Mu'tezile ekolii, beyan sayesinde sadece muhataplariin anlamadiklar1 anlam ve konulari,
farkli tislup sekilleri ile onlara izah etmekle kalmamustir. Ayrica muhataplarinin iginde
bulunduklar1 duruma gore yani hal ve makamin geregine gore soz sOyleme imkanmni da
saglamistir. Zaten cedel ve miinazarinin tabiati da muhatab1 ikna edebilmek icin farkli soz
sanatlarini kullanmay: gerektirmektedir.3

Mu'tezili alimlerin, beyani bu kadar etkili kullanmas: sadece onlara has bir 6zellik degildir.
Aslinda diger kelami ekollerin de sahip oldugu bir {islup oOzelligi olarak karsimiza
¢ikmaktadir.®> Abbasiler doneminde Araplarin sehirlere yerlesmeleri ve orada yasamalar: ile
birlikte akli ve fikri alanlarda bir ilerleme yasadilar. Bunun neticesi olarak siyasal, toplumsal ve
itikddi hayatin biitiin alanlarinda tartismalar meydana geldi. Ozellikle de itikadi alanda
meydana gelen tartismalar her islami ekoliin kendi ilke ve prensiplerini savunmak i¢in akli ve
nakli delillere bagvurma ihtiyaci hissetmistir. Bunun yaninda dilin 6zelliklerinden de istifade
etme yoluna gitmislerdir. Ciinkii ilke ve prensiplerini, miintesiplerine daha iyi anlatabilmek
i¢in beyanin etkileme giiciinden olabildigince yararlanmak istemislerdir. Bu baglamda beyan:
en iyi kullananlarin basinda Gaylan ed-Dimaski (61.120/738), Hasan el-Basri (61.110/728) ve
Vasil b. Ata gibi sahislar gelmektedir.3

Cahiz (61.255/869), Abbasiler doneminin ediplerinden bahsederken bunlardan bazilarinin
hitap ederken muhataplar1 iizerinde istedikleri etkiyi meydana getirebilmek icin hitap
metinlerini ezberlediklerini ifade etmektedir. Bu meyanda Gaylan ed-Dimeski ve Hasan el-
Basri’nin hitap metinlerinin ezberlendiklerini aktarmaktadir. Bunun yaninda doénemin
vaizlerinden bahsederken de hitabet acgisindan daha Onemli bir malumati aktarmaktadir.
Vaizler, kendi etraflarina toplanan 6grencilerine, bir delili kendisinden daha agik ve net olan bir
delil ile nasil ciirtitiilmesi gerektigi konusunda alistirmalar yaptiklarini aktarmaktadir.?”

Abbasiler déneminde Islami mezhep ve firkalarin ister kendi aralarinda isterse de diger din
ve mezhep miintesipleri ile yaptiklar1 akide temelli tartismalar, halk veya firka ve mezhep
miintesipleri tarafindan ragbet goriince s6z konusu tartismalar mescitlere taginmistir. Hatta
buralarla da siurli kalmayip, bizzat devlet halifelerinin tertip ettigi ilim meclislerine intikal
etmistir. Ilmi miindzara meclislerinde tartisilan temel konu, akide olmakla birlikte akide

*® Atik, Fi tarihi'l-beldgati’l-*Arabiyye, 23.

» Dayf, el-Beldga, 34.

30 Ebti Zehra, Mezhepler Tarihi, 162.

3 ibnu’l1-Murtaza, el-Munye ve’l-emel, 60.

*2 Zeydan, Tarihu Adabi’l-lugati’l-"Arabiyye, 2/231.
3 Ebti Zehra, Mezhepler Tarihi, 162.

** Atik, Fi tarihi'l-beldgati’l-*Arabiyye, 23.

» Emin, Fecru’l-Islim, 272.

3 Dayf, el-Beldga, 15.

*” Ebti Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz, el-Beyin ve’t-tebyin, thk. Abdusselam Harun (Kahire: Mektebetu'l-
Hanci, 1988), 1/295; Dayf, el-Beldga, 15.
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disindaki konular da ele alimip tartisitlmistir. Fikih ile ilgili konular bu meclislerde tartisildig:
gibi felsefeye ait bazi konular da tartigilmistir.?

[Imi miinazara meclislerine, toplumun her kesiminde katilim olmustur. Sadece Islami firka
ve mezheplerle sinirli kalmamaistir.?® Dehriyye, Maniheizm ve Zenadika'ya mensup insanlar da
bu meclislere katilip kendi inanglarmi savunmaya c¢alismislardir. Bununla birlikte
miinazaralarda 6n plana c¢ikan gruplarin basinda Mu'tezile ekolii ve Mu’tezili alimler
gelmektedir. Mu‘tezili alimler, kendi ekollerinin ilkelerini, Islami firkalara kars1 savunmakla
beraber Islam digindaki diger din ve mezhep miintesiplerine kargi Islam’t da miidafaa etme
gayretinde de olmuslardir.#

[lmi miinazara meclislerinde bagat ekol Mu’tezile ekolii olmakla beraber diger Islami ekol ve
firkalar da akideye dair kendi goriis ve ilkelerini savunmak igin orada bulunmuslardir.#' Her
ekol ve firkanin dnde gelen kelamcilari veya miinazaray: gergeklestiren taraflari, kars: rakibi
yenmek ve galip gelmek icin hararetli tartismalar yapmiglardir. Firkalar arasinda meydana
gelen tartismalar, halkin ilgisini ¢ekmeyi basarinca da halk onlar arasindaki miinazaralar:
dinlemek i¢in mescitlere tevecciith etmistir.*

Mu'tezile ekolii, kendi prensipleri cercevesinde tevhid, tesbih ve tecsim, niibiivvet, ahiret
yurdunda karsilasilacak olan miikafat ve ceza gibi konularda Miircie, Cebriyye ve $ia gibi
ekoller karsisinda tartismistir. Onlar karsisinda ortaya koyduklar giiglii akli deliller ile birlikte
karg: tarafi susturmak, onlar1 ikna etmek ve onlara kendi goriislerini kabul ettirmek icin s6z
sanatlarina da bagvurmustur. Bu baglamda Ebu’l-Hiiseyin el-Malati (61.377/987), Mu'tezile
ekoliinii tanitirken su ifadeleri kullanmaktadir:* “Kelam erbab: olan Mutezile, muhaliflerine kars
cedelcidirler. Tartismalarinda cedel, nazar, temyiz ve hiiccetlerle ve cesitli kelam sanatlariyla
konugurlar.”*

Netice itibariyle Mu’tezili alimler, cedel ve miindzaray1r kullanarak hem Islami ekol
miintesipleri ile hem de Islam digindaki din ve mezhepleri mensuplari ile tartismuslardir. Cedel
ve miinazarada akli ve nakli delillerin saglikl ve gii¢lii olmalarina 6nem verdikleri gibi stz
konusu delilleri karsi muhataba iletme konusunda dilin edebi 6zelliklerine de Onem
atfetmislerdir. Ciinkii cedel ve miindzaranin temel ayaklarindan biri deliller ise diger ayag:
delillerin acik ve anlasilir bir sekilde muhataba iletilmesidir. Bu gerekcelere binaen de Mu’tezile
ekoliiniin hitabet ve belagat ile dogrudan olmasa da dolayl olarak ilgilendigi sonucuna
varilabilir

2. Akla Onem Vermeleri

Mu'tezile ekolii, Islam’1 savunmak ve tevhid ilkesinin galip gelebilmesi amaciyla biiyiik bir
fikri miicadelenin igerisine girmistir. Aymi sekilde Islam toplumundaki ilmi donuklugun
ortadan kalkmasi ve ilmi canlilifinin meydana gelebilmesi i¢in de biiyiik ugraslar vermistir.
Mu’tezile ekoliiniin akla ve mantiga biiyiik ehemmiyet vermesini saglayan nedenlerin basinda
Islam fetih hareketi ile birlikte ilmi seviyeleri yiiksek olan farkli kiiltiir ve medeniyetlerle
karsilasmasidir. Miisliimanlar, farkl: kiiltiir ve milletlerle bir araya gelmeleri neticesinde onlarin
oteden beri olusturduklari ilmi miraslari ile de tamigma imkanini yakaladilar. {lmi miraslarinin
tagtyicilari olan diisiince ve fikirlerinden etkilendiler. Ozellikle de akaid alaninda Miisliimanlar

3 Dayf, Tarthu edebil-"Arab? el-Asru’l-Abbdsiyyu’l-evvel, 457.

* Alib. Hiiseyn el-Mes"di, Muriicu’z-zeheb (Beyrut: Mektebetu'l- Asriyye, 2007/1428), 3/306.

%0 Dayf, Tarthu edebil-"Arab? el-Asru’l-Abbdsiyyu’l-evvel, 457.

H Zeydan, Islém Uygarliklar Tarihi, 2/772.

2 Dayf, Tarthu edebil-"Arab? el-Asru’l-Abbdsiyyu’l-evvel, 133.

43 Ebu’l-Hiiseyin Malati, et-Tenbih ve'r-red, thk. Muhammed Zeynehum Muhammed Azeb (Kahire: Mektebetu Medbili, 1992),
29-30.

* Ali Sami Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, cev. Osman Tung (Istanbul: Insan Yayinlari, 1999), 2/164.
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bir¢ok acidan etkilendiler. Ayrica akaid alanindaki baz fikirler Islam akaid diisiincesinde yeni
problemlerin tesekkiil etmesine sebep oldu. Allah'in sifatlar: ile kader meselesi gibi problemler
bu tiirden sayabilecegimiz problemlerdendir. Ustelik bu problemler ancak aragtirma ve
inceleme ile analiz edilebilecek yani akli ve mantiki metotlardan istifade edilerek tahlil
edilebilecek problemlerdir.*>

[tikadi konularda Kur'an ve siinnetin lafzina bagl olan ve tevili kabul etmeyen Selefi
alimler, yukaridaki problemleri ve buna benzer problemleri ele almaktan ¢ekindiler. Tarafsiz bir
tutum takinmay1 daha tercihe sayan gordiiler. Ornegin Malik b. Enes’e (61.179/795), istivanin
keyfiyeti hakkinda soruldugu zaman istiva miimkiindiir, keyfiyeti mechuldiir ve ona imam
etmek de vaciptir seklinde cevap vermistir.# Yine Malik b. Enes’e, “Allah diinya semasina iner
mi?” soruldugunda evet gseklinde cevap vermistir. Fakat kendisine Allah’in diinya semasina
inmesi ilmi ile yoksa baska bir sekilde mi diye soruldugunda ise 6fkelenerek bu konuda
hakkinda sus seklinde bir tepkide bulunmustur. Ahmed b. Hanbel’in (61.290/903) de “Halku'l-
Kur’an” meselesine takindig1 tutum da s6z konusu gekinceler ile bir paralellik arz etmektedir.#

Islam akaidinde ortaya gikan yeni problemlere karsi selef ulamasinin tutumu bu sekilde
olmustur. Selef ulamasi, yeni problemleri yorumlama cesaretini farkli saiklerle kendilerinde
bulamamistir. Buna karsin Mu'tezile alimleri ise bu problemlere karsi farkli bir tutum
sergilemis, onlar1 ele almay1 ve incelemeyi tercih etmislerdir. Ayrica bu problemlerin ortaya
¢ikmasma neden olan diger farkli problemleri de ele almaya ve onlara ¢oziim aramaya
calismiglardir. Bu problemlere cevap verebilmek ve onlarin aksini kanitlamak igin ilk etapta
onlar1 anlamaya caligtilar sonra akli deliller gercevesinde s6z konusu problemleri Islam
akaidinden uzaklastirmak istediler. Bu vesileyle kelam ilminin kurucular: oldular.*

Mu'tezile alimleri, Islam akaidini savunmak icin kelam ilmini bir arag olarak kullandilar.
Bunun yaninda akli da nakli anlamak igin bir yardimci olarak benimsediler. Bu amagla akli
ilimleri ele almaya ve onlar1 arastirmaya calistilar. Akil sayesinde kelamin inceliklerine vakif
olmaya gayret ettiler. Mu‘tezile alimleri, akla ve mantiga yiikledikleri énem sayesinde kelam
ilminde kendilerine yardimci olacak bir¢ok alanda ayrintili ve tafsilath arastirmalar yapmaya
calistilar. Kelam ilminde derli, toplu ve ikna edici bir diisiince sistemi ortaya koyabilmek i¢in
bir¢ok ilmi alanla mesgul oldular.*

Mu'tezile alimleri akla ve felsefeye tnem vermeleri sayesinde kendi doénemlerine kadar
intikal eden ilmi ve kiiltiirel zenginlik konusunda daha duyarli hale geldiler ayrica onlar1
arastirmak ve elde etmek icin aktif sekilde ¢alistilar. Yine bu amacla yabanci eserleri Arapgaya
terciime etmek konusunda kararli bir tutumun igerisinde oldular. Ilme karsi olan bu
tutumlarindan dolay1 farkli kiltiirlerin ilmi zenginliklerinden ilk olarak onlar istifade etme
imkanin1 ettiler. Bu vesileyle, anlama ve idrak kabiliyetlerinde bir yetkinlik meydana geldi.
Kendilerini egitme ve yetistirme konusunda daha da 1srarci oldular. Ilmi elde etme ve akl
yliceltme tabiat1 {izerinde kendilerini yetistirme ¢abasi icerisinde oldular.5

Ozellikle felsefeden istifade etmeleri Mu’tezile ekoliine ilmi aragtirmalarda ince ayrintilari
idrak edebilecek bir diisiince sistemi kazandirdi. Diisiince ve fikirleri istinbat etme, esyanin
nitelik ve ozelliklerini dogru bir sekilde ortaya koyma hasletlerini kazandirdi.®® Nitekim bu

45 Zihdi Carullah, el-Mu tezile (Beyrut: el-Ehliye li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1974), 242.
4 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 94.

4 Carullah, el-Mu ' tezile, 244-245.

8 Carullah, el-Mu‘tezile, 246.

49 Carullah, el-Mu‘tezile, 246.

>0 Carullah, el-Mu‘tezile, 223.

> Dayf, el-Beldga, 35.
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ozellikleri ile bir¢cok ilme katkida bulunduklar1 gibi belagat ilmine katkida bulunmusglardair.
Ozellikle de beyan ilminin gelisimine biiyiik katkilari olmustur. Cedel ve miinazara ile
ugrasmalarindan otiirii ciimlenin farkh sekillerde olusturulmas: ve degisik iisluplar ile ifade
edilmesi hususuna ihtimam gostermislerdir.

Genel anlamda baktigimiz zaman kelamcilarin beldgat ilmi ile ilgilendikleri ifade edilebilir.
Bu anlamda onlarin i¢inde bulunduklar ilmi ve felsefi hayat, onlarin belagat ile ilgilenmelerine
vesile oldugu sOylenebilir. Ayrica Arap dilinin sirlarina vakif olma istegi, en 6nemlisi de
Kur’an’in i‘cazini anlama ve kavrama ihtiyaci da onlarin belagat ile ugrasmalarinda énemli bir
etken oldugu soOylenebilir. Bu baglamda Bisr b. Mu'temir® (61.210/825), kelamc ve
arastirmacilarin belagat ilminde, teknik agidan daha yetkin olduklarimni ifade etmektedir.
Bununla birlikte kelamcilarin 6nde gelenleri ile alanlarinda uzman olan arastirmacilarin 6nde
gelen simalari, hatiplerden ve belig konusan insanlarin bir¢ogundan belagat agisindan daha
iistiin olduklarimi sdylemektedir. Ciinkii kelamci ve arastirmacilar, mana ile lafiz arasindaki
uyuma dikkat eder ve lafz1 ona gore segerler. Ayrica manaya uygun olarak, Arap dilinden bu
manalar i¢in isimler tiiretirler. Buna ilaveten Arap dilinde daha 6nce bu isimlere konulmayan
kavramlar veya 1stilahlar koydular. Iste bu 6zelliklerinden dolay1 kelamci ve arastirmacilar,
kendilerinden sonraki nesiller i¢in hem selef oldular hem de onlar i¢in birer 6rnek oldular.>

Bisr b. el-Mu'temir, kelamc1 ve arastirmacilarin ilmin teknik konularina vukufiyetlerini daha
da vurgulamak icin su 6rnekleri verir. Onlar, araz ve cehver, yokluk ile varlik gibi 1stilahlar
olusturdular. Butlan ile hiikiimsiizliik arasindaki farki ortaya koydular ayrica varlik ile hiiviyeti
ele aldilar. Kelamc1 ve arastirmacilarin bu teknikleri ele almalar1 ve incelemeleri, onlar
arasindaki farkliliklar1 ortaya koymalar1 kendilerinden sonra gelenler icin hem kolaylik
saglamistir hem de onlara 6rneklik teskil etmistir. Bu baglamda Halil b. Ahmed el-Ferahidi'nin
(61.175/791) Arap edebiyatinda nazm sistemi olan arfiz ilminde yapti§1 calismalar da buna
ornek verilebilir. Ciinkii ariz ilminde vezin ve kafiyeleri sistemli hale getirmesi bunlarla ilgili
1stilahlar1 tespit etmesi kendisinden sonra yapilacak olan edebiyat ¢alismalarina hem yontem
hem de arastirma agisindan bir 6rneklik teskil etmistir.5

Bu baglamda Bisr b. el-Mu'temir,% hatip ve belig bir sekilde konusanlarin, giizel, akic1 ve
etkili konusmalarina, beldgat ilmine katki saglamasi ve Ornek olusturmas: agisindan
yaklagmistir. Fakat hatip ve belig konusanlarin katkilarinin, kelamci ve arastirmacilarin
katkilarindan daha az oldugu kanaatini tasimaktadir.”

Mu'tezili alimlerin akilci bir metot takip etmeleri, hakikate ulasmak igin felsefi yontem ve
metotlardan istifade etmeleri bunun yaninda diyalektik bir tisluba sahip olmalar1 hasebiyle
akaid konularin1 bu bakis agilariyla incelemeleri neticesinde akaid konularma biiyiik bir
genislik alan1 kazandirdilar. Aynen bu sekilde Mu'tezili alimler, akilci bir bakis agist ve tenkitci
bir yontemle belagatin ne oldugu konusunu irdelemis olabilirler. Nitekim Mu’tezile ekoliine
mensup alimler, belagatin ne oldugu ile ilgili baz1 sorular sormuslardir. Muammer b. Abbad?

>? Falih er-Rebi'l, Tarihu'l-mu’tezile fikruhum ve ‘akdiduhum (Kahire: Daru’s-Sekafe li'n-Nesr, 2001), 46-47.

> Bagdat Mu’tezilesinin kurucusu, tevelliid nazariyesinin mucidi ve Bisriyyenin reisi, edip (Cihat Tung, “Bisr b.
Mu'temir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/223.)

** Ebti Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, thk. Muvaffak Sihabuddin (Liibnan: Daru’l-
Kutubu’l-Ilmiyye, 2009), 1/100-101.

> Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, 2009, 1/101.

*® Atik, Fi tarihi'l-belagati’l-*Arabiyye, 25-31.

> Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, 2009, 1/101.

*® Basra Mu'tezile ekoliiniin ileri gelen alimlerindendir. (Mustafa Oz, “Muammer b. Abbad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/323; bnu’l-Murtaza, el-Munye ve’l-emel, 66.)
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(61.215/830) Abbasiler doneminde Bermeki ailesinin yonetimde s6z sahibi oldugu bir zamanda
Behle adinda Hintli bir tabip ile karsilasinca ona belagat ile ilgili diistincesini sormaktadir.
Kendisine Iskenderiye’de yazilmis bir kagit parcasini vermekte fakat bunun terciimesini
yapamayacagini sOylemektedir. Beldgat sanati ile ugrasmadig: igin belagatin 6zellikleri ve
kavramlarini agiklayamayacagini ifade eder.”

Muammer b. Abbad, belagat ile ilgili kagitta yazili olan seyleri terciime edecek birini bulur
ve ona terclime ettirir. Genel anlamada kagitta hatibin uymas: gereken hitap kurallarindan
bahseder. Sozciik veya kelimelerin se¢iminde muhatabin dikkate alinmas: gerekmektedir.
Manalarin agik olmasi gerekir ayni zamanda miiphem ve anlasilmasi zor olan kelimelerden
kaginilmasi gerekir. Kelimelerin dikkatle ve titizlikle secilmesi gerekmektedir. Kelimelerin
dikkatle se¢ilmesini saglayan husus hikmet ve felsefedir. Onun i¢in hatibin hikmet ve felsefeden
bir pay almasi gerekir ki, kelimeleri nasil segebilecegini kavrayabilsin. Bununla beraber
secilecek kelimelerin anlam agisindan simurlari belli olacak ve muhataba iletecegi mesaji da
eksiksiz bir sekilde iletmesi gerecek.®

Mu'tezili alimler, hem i¢inde bulundugu sartlar hem de kelam ile ugrasmalarinin bir geregi
olarak usta ve mahir bir sekilde s6z sOylemenin usul ve kaideleri konusunda biiyiik bir
ehemmiyet sarf etmis ve bu konuda malumat elde etmeye calismislardir. Bunun dogal sonucu
olarak da etrafindaki kimselerin belagat ile ilgili sorularina muhatap olmuslardir. Bununla
birlikte giizel s6z sdylemenin kaide ve kurallarinin neler olabilecegi gibi bazi miilahazalar da
kendilerinden istenmis olabilir. Nitekim Amr b. Ubeyd’e belagatin ne oldugu ve belagatin temel
aldig1 ana merkezin ne olabilecegi ile ilgili sorular yoneltilmistir. Amr b. Ubeyd de belagati,
glizel bir anlatim i¢in lafizlarin segilmesi, muhatap dinleyiciler tarafindan onay goren giizel
lafizlarla manalarin tezyin edilmesi seklinde tanimlamistir.6!

3. Yabana Kiiltiirlerin Tastyicilar1 Olmalar:

Mu'tezili alimleri belagat ilmi ile ilgilenmelerine sevk eden diger bir faktoriin farkli milletler
arast kiiltiirel ve ilmi etkilesim oldugu ifade edilebilir. Abbasiler donemi, kiiltiirel ve ilmi
etkilesimin en fazla oldugu donemdir.®? Bu etkilesimin meydana gelmesini saglayan temel
dinamiklerden birisi de Mu'tezile ekolii yani mu‘tezili alimlerdir. Bu baglamda mu’tezili
alimlerin iistlendikleri, gorev ve sorumluk, Mu’tezile ekoliinii bu donemin Onemli
faktorlerinden birisi haline getirmistir. Islam’1 miidafaa etme ve savunma gorevini kendi
uhdelerine almalari onlara birgok sorumlugu yiiklenmeyi de beraberinde getirmistir. {imi ve
kiiltiirel acidan kendilerini donatmalari, bu sorumlulugun gereklerinden bir tanesidir. Bu
vesileyle Mu'tezili alimler, dini sahada etkin olabilmek i¢in diger milletlerin ilmi ve kiiltiirel
birikiminden istifade etmeye calismislardir. Basta Yunan kiiltiirii olmak {izere bir¢ok kiiltiirden
yararlanmisg ayrica bu kiiltiirlerin Islam toplumuna tastyicilari olmuslardir.3

Mutezili alimlerin, Islam toplumuna dolayistyla Islam bilim diinyasina tasidig1 kiiltiirlerden
birisinin belagat ilmi ile ilgili malumatlarin oldugunu diistinmekteyiz.®* Bilindigi iizere
Mu'tezili alimler, cedelci bir kimlige sahiptirler. Bu 6zelliklerinden dolay: beldgat ilmine énem
vermiglerdir. Ciinkii onlar i¢in beldgat, rakiplerini yenmek ve ikna edebilmek i¢in 6nemli bir

> Dayf, Tarthu edebil-’Arab? el-Asru’l-Abbasiyyu’l-evvel, 444.

*0 Dayf, Tarthu edebil-’Arab? el-Asru’l-Abbasiyyu’l-evvel, 444.

o1 Dayf, Tarthu edebil-’Arabi el-Asru’l-Abbasiyyu’l-evvel, 445.

®2 Ahmed el-iskenderi vd., el-Mufassal fi tirihi’l-edebi’l- ‘Arabi (Beyrut: Darul-Thyai’l-"'Ulim, 2004/1425), 179-180.

* Velid Kassab, et-Turdsu'n-nakdiyyu ve’l-beldgiyyu 1i’l-Mu'tezile hattd nihdyet’l-karni’s-sddisi’l-hicriyyi (Doha: Daru’s-
Sekafe, 1975), 405.

64 Dayf, el-Belaga, 20.
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aractir. Bu vesileyle belagat ilmi ile ilgili olan biitiin her seyi elde etmek icin ¢aba
gostermislerdir. Ik olarak sozlii ve yazili Arap kaynaklarindan® istifade etmislerdir fakat
bununla yetinmemislerdir. Bunun yaninda iletisime gegctikleri milletlerin belagat ve belagat ile
ilgili olan konularda onlarin goriis ve fikirlerini elde etmeye cabalamislardir. Yine onlardan
hitabet ve s6z sdyleme sanatu ile ilgili hususlar1 6grenmeye ¢alismislardar.®

Mu'tezili dlimlerin temel vasiflarindan biri diger din ve milletlerden kimselerle cedel ve
miinazaralar yapmalaridir. Akaid konularinin birgok vesileyle tartisildig: bilinen bir husustur.
Buna ek olarak belagat ile ilgili konularin tartisilma ihtimalini de géz oniinde bulundurmak
gerekir. Clinkii Mu‘tezile ekoliiniin etkilesimde bulundugu Fars, Hind ve Yunanlilar edebiyat
konularinda énemli seviyelere erisen milletlerdir. Bu gerekgelere binaen belagat ile ilgili bazi
bilgiler, onlardan alinarak Islam toplumuna intikal ettirilmis olabilir. ¢’ Nitekim Cahiz, belagat
ile ilgili tanimlar1 verirken farkli milletlere mensup kimselerin belagat tanimalarmi da
zikretmektedir. Ornegin Fars'li bir kimseye belagat nedir diye soruldugunda, belagat: fasl ve
vasl’1 bilmektir seklinde cevap vermistir. Yine benzer sekilde Romali bir kimseye ayni soru
yoneltildiginde, irticalen konusuldugu zaman 6zlii veya veciz bir sekilde konusmak, itnap
yapildig1 zaman da daha fazla lafizla konusmaktir seklinde cevap vermistir.®

4. Aklin Isiginda Nasslar1 Yorumlamalar1

Mu'tezili diisiince, ilk olusum evrelerinde Islam toplumunun iginde bulundugu sartlar
geregi dini bir kimlik hiiviyetine biiriinen toplumsal ve siyasal olaylara bir tepki olarak ortaya
cikmistir. Gelisim ve tarihi faaliyet stirecinde ise Kur’an’da tevhid, adalet ve bunlar disindaki
konularla -ki bu konular Mu’tezile ekoliiniin saglamlastirmak i¢in ¢aba harcadig konulardir-
ilgili yer alan delil veya kanitlarla bagdasmayan diger dinlerin kiiltiirleri ile miicadele etmistir.
Diger dinlerle girisilen bu miicadele Mu'tezile ekoliine dini diisiincelerinin olgunlasmas1 adina
onemli katkilar1 olmustur. Sehristani'nin ifade ettigi gibi Vasil b. Ata’nin tevhid konusundaki
goriisleri tam manasi ile olgunlasmamisti. Ama farkl firkalarla ve farkh felsefi akimlarin etkisi
ile sekillenen diger dinlerin miintesipleri ile yaptig1 tartismalar onun bu konudaki
diisiincelerinin olgunlasmasina imkan saglamistir.”

Bununla birlikte Mu'tezili alimlerin, miicadele ettigi din ve akimlar, genis kapsamli bir teori
sistemine ve derinlikli bakis agisina sahip felsefelerden beslendikleri igin onlara ikna edici
cevaplar verebilmek kolay olmamugtir. Kur’an ve siinnetten elde edilen delillerle bunlarin ikna
olabilecegi cevaplar vermek miimkiin degildir. Ciinkii bu deliller, karst muhatabin kabul ettigi
ve onlarla ilzam olabilecegi deliler degildir. Onun igin Mu‘tezili alimlerin, muhataplarinin ikna
olabilecegi ve kabullenmekten baska careleri olmayacagi baska delilleri arastirmalar:
gerekiyordu.”! Bu sebepten akli deliller 1s1g1inda, Islam 6gretilerini savunmanin olanaklarini
arastirmaya yoOneldiler. Dini akideleri akli esaslara gore izah etmek suretiyle dini hakikatler ile
felsefi hakikatler arasindaki uyusmazhig1 ¢ozmek icin gayret gostermislerdir.”

Mu'tezili Alimlerin, Islam’1 yabanci diisiince ve fikirler karsisinda savunmak adina giristigi
bu miicadelede, muarizlarinin akil ve felsefe zemininde sekillenen itikadi diisiincelerine cevap

* Dayf, Tarthu edebil-"Arab? el-Asru’l-Abbdsiyyu’l-evvel, 446.
% Kassab, et-Turdsu'n-nakdiyyu ve’l-beldgiyyu li'l-Mu'tezile, 410.
* Kassab, et-Turdsu'n-nakdiyyu ve’l-beldgiyyu li'l-Mu'tezile, 410.
o8 Dayf, el-Beldga, 35.
6 Cahuz, el-Beyin ve't-tebyin, 2009, 1/68.
7% Nasr Hamid Ebi Zeyd, Tefsirde Akilcr Egilim, gev. Numan Konakli - Nihat Uzun (Istanbul: Mana Yayinlar, 2015), 61.
"' Ebty Zeyd, Tefsirde Akilcr Egilim, 61.
Mustafa Demirci, “Mu’tezile'nin Islam Medeniyetine Katkilari-Cedel-Terciime ve Tabii Bilimlerdeki Rolii-", Marife
Bilimsel Birkim 3/3 (31 Aralik 2003), 111.
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verebilmek icin zorunlu olarak akil ve felsefeden yardim almislardir. Yine muarizlarinin ortaya
cikardig itikadl problemleri ancak kanitlar gostererek ve mantiki izahlarda bulunarak onlara
cevap vermislerdir.” Bu vesileyle Mu'tezili alimler, akla ve akli dnctiller 1511nda ortaya ¢ikan
delillere biiyiik 6nem atfetmislerdir.

Mu'tezili alimler, yasadiklar1 donem itibariyle Islam miidafaasinin akli bir zeminde ve
rasyonalite ile olabilecegine kani olduklari i¢in bu diisiince ve azimle akli ilimlere ziyadesiyle
yoneldiler ve akli ilimleri biitiin yonleriyle incelemeye tabi tuttular. Akil ve felsefe, dini
aragtirmalarinin temelini olusturdu ve netice olarak da serdedecek delilerini akli 6nciillerden
elde etmeye calistilar. Akla 6ncelik tanimak kendilerinde bir egilim olarak ortaya c¢ikti.”* Akl
kendilerine hakem tayin ettiler ve onun onciiliigiinde kararlar vermeye basladilar ayrica akls,
aragtirmalarinin esast haline getirdiler.”” Kiilli hakikatlere ulasmanin akli ilimlerle elde
edilecegine inandilar.”

Genel itibariyle Mu'tezili alimler, aklin sinirlarini olabildigince genis tuttular. Aklin ihata
edebilecegini diisiindiikleri her seyi aklin sinirlarina dahil ederek arastirmaya calistilar. Akla
belirli bir simir tayin etmediler ¢linkii akil bilmek i¢in yaratilmistir. Bundan 6tiirii, her seyin
hakikatini Ogrenebilme kapasitesine sahip oldugunu disiindiiler.”” Nitekim Cahiz, akil
ol¢listine vurulmaksizin bilginin yakin derecesinde bilinemeyecegini ifade etmektedir.”® Yine
ona gore, goz yarulabilir, duygular gercegi ifade etmeyebilir. Fakat kesin hiikiim ancak akil ile
bilinebilir. Ayrica dogru bir alg1 ancak akil ile ortaya ¢ikabilir.”

Mu'tezili alimler, itikadi konular1 anlama hususunda kendilerinden onceki Selefin takip
ettigi metottan farkli bir yol takip ettiler. Selef, itikadi konularin 6grenilmesinde iki yolu takip
ederdi. Bunlarin biri Kur’an diger ise siinnettir. Bu ikisinin disinda herhangi bir kaynaga giiven
duymadiklari icin bunlarin digindaki kaynaklara pek fazla miiracaat etmezlerdi. Itikadi
konular1 eger ayetlerden elde edemiyor ve bu konuda tereddiitleri varsa bunu Arap dilinin
usluplariyla ¢ozmeye gayret ederlerdi. Fakat Mu'tezili alimler ise bu metoda aykir1 bir tutum
izlediler ve akl1 kendilerine esas aldilar. Bu sayede yani aklin kendilerine kazandirdig1 rasyonel
bakis agisiyla her seyin hakikatini 6grenmeye calistilar.s

Mu'tezili alimlerin sirf akilct metodu, itikadi konularin 6grenilme hususunda da kendi
agirligini hissettirdi. Bununla beraber Kur’an’daki herhangi bir ayet ile de celismemeye 6zen
gosteriyorlard1.8! Ciinkii onlara gore, akil ile nakil arasinda tam bir uyum var ve bunlar tek bir
hakikatin iki parcasidir. Fakat onlarin inandiklar1 gibi akil ile nakil arasinda her zaman bir
uyum yoktur. Bilakis aralarinda bazen bir farklilik veya uyumsuzluk ortaya ¢ikabilir. Béyle bir
durumda da Mu'tezili alimler, akil ile nakil arasindaki uyumu ortaya ¢ikarmak ve hatta ispat
etmek icin bir mesguliyetin igerisine girdiler.%

Mu'tezili alimleri, akil ile nakil veya din ile bilim arasinda bir uyumun oldugu kanisina
gotiiren husus, yasadiklar1 tarihi dénem ve iginde bulunduklari sartlardir. Bu hususlar
kendilerinden reformcu bir anlayisin meydana getirilmesini istemistir. Zaten bu durum da

7 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, gev. Lutfi Simsek (Istanbul: Kitap Yayinevi), 69.

I Kassab, et-Turdsu'n-nakdiyyu ve’l-beldgiyyu li'l-Mu'tezile, 426.

7 Ebti Zehra, Mezhepler Tarihi, 153.

76 Carullah, el-Mu‘tezile, 247.

7 Emin, Duha’l-Islim, 3/52.

’® ibrahim Agah Cubukgu, “Mutezile ve Akil Meselesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/ (1964), 58.
I Kassab, et-Turdsu'n-nakdiyyu ve’l-beldgiyyu li’'l-Mu'tezile, 426-427.

80 Ebti Zehra, Mezhepler Tarihi, 153.

81 Ebti Zehra, Mezhepler Tarihi, 154.

8 Carullah, el-Mu‘tezile, 246.
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Mu'tezile'nin Islam diisiince tarihindeki konumunu ve giderek artan sohretinin temel belirleyici
unsuru olmustur.83

Akla ve akli ilimlere verdikleri 6nemin orami arttikca Mu’tezili alimler nezdinde aklin
simirlar1 o oranda giderek artmistir. Dini konularda aklin egemenligi giderek giiclenmistir.
Nakli, aklin ilkelerine gore degerlendirmeye ona gore bir tutum almaya ¢alismiglardir.8* Akil ile
nakil arasinda bir celiski ortaya ¢iktig1 zaman da nakli, akla uydurmanin gayreti igerisinde
olmuslardir. Bunun igin de takip ettikleri yol, daima tevil metodu olmustur.t> Diger taraftan
ileri stirdiikleri bir gortis ile kabul ettikleri bir nass arasinda bir celiski ortaya ¢iktig1 zaman,
nasst hem kendi manasinin disina ¢ikmayacak sekilde hem de kendi goriislerine ters
diismeyecek sekilde yorumlamislardir.®

Mu'tezile ekoliinde nassi anlamanin temel yapi1 tagii akil olusturmaktadir. Kur'ani
anlamanin yegane yol ve yontemi aklin dnceden belirledigi ilkelerdir. Bundan 6tiirii, nassin
zahiri, belirlenen akli ilkelere uyarsa oldugu gibi kabul edilir. Eger zahir anlamin kendisinde
bunun tersi s6z konusu ise zahir anlam aklin énceden belirledigi ilkeler cercevesinde te’vil
edilir ve mana mecaza hamledilir.s

Mu’tezile ekoliiniin te’vil anlayisinda aklin 6nceden belirledigi ilkeler, bu yontemin kilit
noktasini olusturmaktadir. Dil ve dile yiikledikleri anlam ise akli yaklasim ve metotlarim
destekleme vasitas: olmustur. Ciinkii dil, onlarin amaglarini gerceklestirme hususunda bir niyet
aracina dontismiistiir. Ellerindeki bu niyet aracini istedikleri yone cevirerek amaglarini elde
etmeye ¢alismiglardir.®

Aslinda te’vil konusu lafiz ile mana arasindaki iliskinin ortaya c¢ikardigi konulardan biri
olmasi hasebiyle esas olarak Kur’an'in dili ve hitabiyla ilgilidir. Onun icin kelamailar tarafindan
te’vilin simurlar belirlenirken, Arapcanin beyan iisluplarinda lafiz ve mana arasinda kurulan
iligki tiirleri ile irtibatlandirarak bir smir belirlenmeye calisilmistir. Bununla birlikte te’vilde
akla bagli kalmanin sinuirli konusunda Mu'tezile ile Eg’ariler ve diger Ehl-i Siinnet mezhepleri
arasindaki fikir ayriliga ragmen ekol ve mezheplerin te’'vil konusunda ileri siirdiikleri
prensipler, beyan tiirlerinin miisaade ettigi Olgiilere bagh kalmis ve onun simurlari disina
¢ikmamustir. Bu sebeple ekol ve mezheplerin te'vil anlayis: daima beyani bir te’vil olmustur.®

Beyani te’vil anlayisi, Kur’an'in nassini, kadim dini felsefelerde ve 6zellikle de Hermetizmde
bulan bir takim teori ve fikirleri ifade eden sembol ve isaretler haline doniistiirmek igin Arap
beyanin smirlarini asan bir gesit te’vil anlayisinin mukabilinde bulunan bir te’vil anlayisidir.
S6z konusu te’vil anlayisi Sia, mutasavviflar ve Islam firkalarindan farkli batini gruplarm
ugrastiklari bir irfani te’vil anlayisidir.%

Yukaridaki paragraf cercevesinde bakildigi zaman Es’ari, diger Ehl-i Stinnet mezhepleri ile
Mu’tezile’nin benimsemis olduklar: te'vil anlayist beyani te’vil anlayisi ¢ergevesinde olmustur.
Bununla birlikte Mu’tezile'nin te’vil anlayis1 beyan sistemi igerisinde belirli bir teorik sistem ve

8 Carullah, el-Mu‘tezile, 247.

84 Carullah, el-Mu‘tezile, 247.

% Kemal Isik, Mu'tezile’'nin Dogusu ve Keldmi Goriigleri (Ankara: Ankara Universitesi ﬂahjyat Fakiiltesi Yayinlari, 1967),
80.

8 Ebti Zehra, Mezhepler Tarihi, 154.

¥ Kamil Giines, “Mu’tezili Diisiincede Aklin Nakilden Once Gelmesi Meselesi Uzerine (Kadi Abdulcebbar Ornegi)”,
Bakii Devlet Universitesi fluhiyut Fakiiltesi [lmi Mecmuasi 1/1 (2004), 138.

8 Kassab, et-Turdsu'n-nakdiyyu ve’l-belagiyyu 1i'l-Mu'tezile, 186; Emrullah Ulgen, Kur’dn'mn Yorumlanmasmda ['rébin Rolii
(Ankara: Gece Kitaplig, 2015), 321-334.

89 Muhammed Abid el-C4biri, Arap Aklimin Yapisi, cev. Burhan Kéroglu vd., (Istanbul: Mana Yayinlari, 2020), 86.

% Cabird, Arap Aklimin Yapisi, 87.
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cerceve icerisinde cereyan eden ayrica irfani te’vil anlayisina muhalif olan bir te’vil anlayisidir.
Diger taraftan Ehl-i Stinnet mezheplerinin benimsemis olduklari beyan te’vil anlayisina ragmen
Mu'tezile gibi belirli bir teorik sistem ve gerceve ile hareket edememislerdir. Taklit ve gelenek
cercevesinde hareket ettikleri igin irfani te’villerden kaginamamiglardir. S6z konusu husus da
Mu’tezile ekoliiniin, Ehl-i Stinnet mezheplerinin ortaya koymus olduklar irfani te’villeri tenkit
etmesine ve ciirlitmesine neden olmustur."

[rfani te’vilin tenkitcisi olan Mu’tezile bu 6zelligi ile akli te’vil metoduna ne kadar bagh
oldugunu gostermektedir. Ciinkii Mu‘tezile agisindan akli te’vilin belirledigi sinirlarin disina
cikmak, elestirdikleri ve reddettikleri irfani te’vilin simirlarina girmek anlami tasimaktadir.
Boyle bir ihlali yapmamak i¢in de Mu‘tezile’nin akli te’vil i¢in koyduklari ilkeler,* onlarin akli
te’vilin bagli kalmasi gereken smirlarimi belirleme konusunda biiyiik gayretler sarf etmis
olduklarini gostermektedir.*

Aslinda Mu'tezile'nin akll te’vile bagli kalmasi ayni zamanda onlarin Arap beyan
isluplarina bagli kalmasi anlamina gelmektedir. Te’vilin bir tarafinda adalet ve tevhid ilkesi
cergevesine isletilen bir akli metot varsa diger tarafinda Arap beyan tisluplarinin ¢izdigi sirurlar
vardir. Ancak bu smirlar cercevesinde s6z konusu akli metot isletilebilir. Bu baglamda
Mu'tezile'ye gore te’vil, Arap dilinin ifade bakimindan miisaade ettigi sinirlara bagli kalmali ve
o sinirlar1 asmamasi gerekir.*

Mu'tezile, te’vilin kaide ve kurallarinin belirlenmesi hususuna biiyiik bir 6nem atfetmistir.
Mu'tezili alimler igerisinde de Kadi Abdulcebbar, te’vil faaliyetinin bir temele oturtulmas:
konusunda biiyiik gayretleri olmustur.® Mu‘tezile ekoliiniin te’vil konusundaki goriislerini ele
almis ve kapali olan taraflarini da agikliga kavusturmaya calismistir. Kadi Abdulcebbar’in te’vil
konusundaki goriislerinden hareketle te’vil konusu esas itibariyle isim-miisemma iliskisinden
kaynaklanmaktadir. Bu baglamda isim, zat isimleri ve sifat isimleri diye ikiye ayrilir. Zat
isimleri, isimlendirilen sey icin (yeni) bir anlam bildirmeyip ifade ettigi anlamla degil de
dogrudan kendi lafziyla bir seyi tanitmasindan dolay: isaret yerini tutan isimlerdir. Sifat
isimleri ise ismi olduklar1 seyin tiiriinli ya da vasfimi gosterirler, belirli bir sahsi ifade
etmedikleri i¢in akli bir anlami ifade ederler.%

Sifat isimleri delaletlerini yani anlamlarini nereden aldigi konusu, oncelikle Mu'tezile'nin
nefsi mana ile kelam1 birbirinden ayr1 kabul etmesi diisiincesi ile baglantilidir. Nefsi mana ile
kelamin birbirinden farkli kabul etmesi isim ile miisemmanin da birbirinden ayrilmasina sebep
olmustur.” Bu diislinceden hareketle, lafiz ile manay1 birbirinden ayirarak manaya bir gesit
oncelik vermislerdir.® Bu baglamda Cahiz, isim ile miisemma iliskisini ifade etmek i¢in su
ciimleleri kullanir: Allah’m®Adem’e isimleri 6gretip manalar1 6gretmemesi, delaleti 6gretip de
bunlarin delalet ettikleri seyleri 6gretmemesi aklen miimkiin degildir. Bir ismin delalet ettigi
sey, yani mana yok ise o isim, bos bir zarf gibidir. Isimler beden, manalar ise ruh gibidir. Lafiz,
mananin bedeni, mana ise lafzin ruhudur.100

> Cabird, Arap Aklimin Yapisi, 87.

%2 Ebty Zeyd, Tefsirde Akilcr Egilim, 236.
% Cabird, Arap Aklimin Yapisi, 87.

* Cabird, Arap Aklimin Yapisi, 87.

% Ebti Zeyd, Tefsirde Akilcr Egilim, 263.
% Cabird, Arap Aklimin Yapisi, 88.

%" Ebti Zeyd, Tefsirde Akilcr Egilim, 115.
% Cabird, Arap Aklimin Yapisi, 89.

% Ebti Zeyd, Tefsirde Akilcr Egilim, 116.
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Bir isim mutlaka bir mana ifade edecekse bu mana nasil meydana gelir. Mana ancak akil
yiiriitme ile akilda meydana gelir daha sonra bir lafiz ile ifade edilerek agiga cikarilir. Buradan
hareketle bir lafzi, manasini dogru yansitacak bir sekilde kullanmak ancak onun konuldugu
anlami bilmeyle esdegerdir. Anlami bilinen bir lafza yeni anlamlar yiiklemek dogru degildir.
Onun igin yapilmasi gereken, ilk olarak mananin belirlenmesi daha sonra da bu mananin bir
lafiz ile ifade edilmesidir. Bundan dolay: sifat isimlerini ayni sekilde ibareleri de kendi
anlamlar1 disinda kullanmak caiz degildir. Eger lafizlar delalet ettikleri anlamlarin disinda
kullanilirsa hem s6z hem de so6ziin anlami bozulur, delalet ile delalet eden sey arasindaki bag
karmasiklasir ve sonug olarak sz manasiz bos bir soz haline gelir.'"!

Lafzin ne anlama geldiginin bilinmesi konusunda yalnizca zann-1 galibe itimat edilemez.
Zann-1 galip, haber konusunda ilmin yerini tutamaz. Ciinkii haberin yalan olma ihtimali vardir.
Bununla birlikte manalar, lafiz ve ibarelerden 6nce geldigine gore, bir lafzin bir anlama delaleti
muvadaa ve soz sahibinin kastettigi anlamla baglantilidir. Lafzin delaletinin bilinmesi igin
mutlaka muvadaa ve soz sahibinin kasti gerekmektedir. Muvadaa lafiz ve ibarelerin
anlamlarini belirler. Bundan o6tiirii, s6z kendisinden énce muvadaa meydana gelmemisse bir
anlam ifade etmez ve siradan olaylardan farki kalmaz. Muvadaa ile birlikte bir de “kasit” olmasi
gerekir. Onun i¢gin bir s6ziin kasit ile ifade edilmesi gerekir ki s6z sahibinin meram ve maksadi
anlagilsin.12

Yukaridaki paragraflardan hareketle Kadi Abdulcebbar'in te’vil konusundaki temel
diisiincesi sudur: Kur'an Allah’in kelamidir. Kelam da Allah'in zat sifatlarindan degil fiil
sifatlardandir.’® Onun i¢in Allah'in ezelde fiil sifat1 ile nitelenmesi miimkiin degildir. Allah’in
kelami, kadim degil bilakis Allah'in hitap ettigi melek ve insan gibi kimselerin varlig: ile
irtibatindan ve bu muhataplarinin varliklarinin muhdes olusundan dolayr muhdestir. Diger
taraftan ilahi kelam, bir muhataba yonelik oldugu i¢in miifid (bir anlam ifade eden) olmas
gerekir. Eger ilahi kelam bir anlam ifade etmiyorsa o zaman abes olur. Halbuki Allahu tealanin
bitiin fiilleri, bir hikmet ve dogruluk cercevesinde ortaya ¢iktig1 icin onun fiilleri abesten
uzaktir. flahi kelamin hudus ve miifid olmasimn yaninda ilahi kelamdan énce, muvadaanin
meydana gelmesi zorunluluguna gotiiriir. Muvadaa ilahi kelamdan 6nce gelmedikce kelam
miifit olamaz.1%*

Buraya kadar dile getirdigimiz Mu’tezili te’vilin metot ve yontemi, Kur’'an'in Arapga inzal
olmasindan otiirti Arap dili ve belagati ile daha fazla irtibath olmay1 gerektirmistir. Nitekim bu
husus, su sekilde ifade edilmektedir. Kur'an agik bir sekilde Arapga ile indirildigi i¢in onu
anlamin ilk sarti Arap dilini bilmektir. Arap dilinde herkes tarafindan kullanilan kelime ve
ifadelerin kullanildigi ve muvadaaya varildigi sekliyle delalet ettikleri anlamlara bagh
kalmaktir. S6z konusu sart, Araplarin kullandig1 sekliyle lafiz ve ibarelerin zahiri anlamlarin
bilmek demek degildir. Buna ilaveten kelime ve ifadelerin kullanildig1 mecazi anlam ya da
anlamlar1 da bilmeyi ifade eder. Ciinkii bir kelime ya da ifadenin mecazi anlami, bir kisi
tarafindan belirlenemez. Aksine bunun icin bir topluluk gerekir ve bu fert de toplulugun
meydana getirdigi muvadaaya boyun eger.1%

Tev’il konusunda ilahi hitabin bir kismini olusturan miitesabih ayetlerin yorumlanmasi
hususu da biiyiik bir 6nem teskil etmektedir. Farkli kelami ekollerin miitesabih ayetlerin

101 Cabirl, Arap Aklimin Yapisi, 89.

102 Cabirl, Arap Aklimin Yapisi, 90.

' Ebti Zeyd, Tefsirde Akilct Egilim, 263.
1% Ebti Zeyd, Tefsirde Akilct Egilim, 98.
105 Cabirl, Arap Aklimin Yapisi, 91-92.
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degerlendirilmesi konusunda farkli yaklasim metotlar1 bulunmaktadir. Ornegin Ehl-i Stinnet
yani Selef ulemasi, miitesabih ayetlerin ele alinmasi hususuna temkinli yaklasmislar ve
konudaki ilkelerini Al-i imran suresinin yedinci ayeti {izerinden temellendirmisler. “Miitesibih
ayetlerin  te’vilini Allahtan bagskas: bilemez”1% ayetin bu bolimiinii temel alarak te’vilin
yasaklandigini ifade etmektedirler. “Kalpleri hakikatten sapmaya meyilli olanlar suf kafalar:
karigtirmak icin ona (keyfi) anlamlar yiiklemek amaciyla ilahi kelamin miitesdbih olarak ifade edilen
kismina uyarlar”1%7 ayetin bu boliimiinii de ayet te’vil yapmak caiz olsaydi Allahu tedla bunlar
kinamazdi. “Ilimde yiiksek payeye erisenler ise Ona inandik” ayetin bu bolimii ile de Allahu
tedla’nin “biz Ona imam ettik” dedikleri i¢in onlar1 6vdiigiinii sayet onlar, miitesabih ayetlerin
te’vilini tafsilat1 ile bilmis olsalardi buna iman ettikleri i¢in dviilmeyeceklerini belirttiler. Son
olarak da ayetin “Ilimde yiiksck payeye erisenler” ibaresi “ancak Allah” ibaresine ma’tuf olsaydi bu
durumda “O’na iman ettik dediler” kismi ibtida olacagini ve bunun da fasih olmaktan uzak
olacagin dile getirirler.10

Mu’tezile ekolii, miitesabih ayetlerin muhkem ayetlerin dikkate alinarak degerlendirilmesi
gerektigini ifade eder. Ayrica miitesabih ayetlere, ilahi adalet ilkesi gercevesinden bakar. Bu
baglamda Kadi Abdulcebbar, miitesabih ayetlerin degerlendirilmesi hususuna birkag¢ acgidan
yaklagsmaktadir. Bunlardan birincisi, ilahi adalet ilkesidir. Allah Teald, hikmet ve adalet sahibi
oldugu igin biitiin fiillerinde bir hikmet vardir. Ikincisi, diisiinceye tesvik ve taklitten
kaginmaktir. Allah bize diisiinme yiiktimliiliigii getirmis, diisiinceye sevk etmis ve taklidi
yasaklamistir. Kur'an’da muhkem ve miisabih ayetlerin bulunmasi, bizi arastirmaya ve
diisiinceye tesvik ederek taklitten kurtulmamizi saglar. Uclinciisii, sevaba nail olmaktir.
Muhkem ve miitesabihin bulunmas: yiikiimliiltigiimiizii zorlastirmis bunun mukabilinde de
elde edilecek sevabin oranini arttirmistir. Dordiinciisii, belagi 6zellik ile birlikte peygamberin
dogru soyledigine dair somut bir delildir. Allah, peygamberin dogrun soyledigine gozle
goriiliir bir delil olmasi i¢in Kur’an’1 fesahatin en {istiin 6rnegi kilmistir. Bunun sadece hakiki
anlamlarla saglanamayacagini ve dolayisiyla mecaz ve istidre yolunun kullanilmasi gerektigini
bilmistir. Bu yolla Kur'an'in icaz1 giiglenmistir.'® Kadi Abdulcebbar’'in miitesabihatin var olma
hikmetine binaen yaptig1 agiklamalarda miitesabihatin bir yoniiniin edebiyat yani belagat ile
ilgili oldugunu beyan etmektedir. Dolayisiyla miitesabih ayetler degerlendirilirken, ifade edilen
kriterlerin yaninda belagi unsurlarin da dikkate alinmas1 gerekmektedir.

Genel itibariyle Mu'tezililer, miitesabih ayetlerin yorumlanmas: hususunda kendi ekoliiniin
fikrl ve akli esaslar1 gercevesinden yaklastiklari i¢in s6z konusu ayetlerin zahiri anlamlarin
yaninda aklin benimseyecegi manalar1 da aramaya calismislardir. Bu baglamda Muhammed
Abid el-Cabiri sunlari ifade etmektedir: Mu’tezile’nin, Ehl-i Siinnet ve Eg‘ariler ile —-beyan sahas1
icindeki- ihtilafi sadece Kur’an’daki miitesabih ayetlerle sinirli kalmistir. Ehl-i Siinnet i¢indeki
nasgilar bu ayetleri akla uygun olup olmadigina bakmadan zahiri anlamiyla almakta ve hatta
onlart anlamak i¢in Arapganin beyan sekillerini bile kullanmaktan ¢ekinmislerdir. Mu'tezililer
ise aksine miitesabih ayetlerin zahiri anlaminin 6tesinde aklin kabul edebilecegi manay1 bulmak
i¢in Arapganin beldgata ait tisluplarini kullanmislardir.11

5. Mu'tezili Alimlerin Edip Olmalar

1% Al imran 3/7.

%7 Al imran 3/7.

108 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1996/1426), 599-601;
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Mu'tezile ekoliiniin tesekkiiliine fikir ve sOylemleri ile Onciilitk eden ve Mu‘tezile’nin
dordiincii tabakasindan kabul edilen alimlerin ilmi a¢idan ¢ok yonlii olduklar: ifade edilebilir.
Kelam ilmine hakimiyetleri yaninda farkli dini ilimlere olan vukufiyetleri de bilinmektedir.
Bununla birlikte Mu‘tezile ekoliiniin kurucular1 arasinda kabul edilen alimlerin ilmi yodnleri
yaninda giinliitk hayatlarin1 idame ettirmek icin sahip olduklari farkli meslek dallar ile
taninmaktadirlar. Oyle ki, mesgul olduklari meslekler isimleri kendilerine lakap olarak
verilmigtir.1

Mu'tezile ekoliiniin kurucu alimlerinin kelam ilmine olan yetkinlikleri biitiin ¢evrelerce
bilinen bir ilmi 6zelliktir. Fakat s6z konusu alimlerin iginde bulunduklar fikri ve itikadi hayat
kendilerinin sadece kelam ilmi ile smmirli kalmasina miisaade etmemistir. Ciinkii muhatap
olduklari Islami ve gayr-i Islami gevreler, kelam ilminin ana konular1 olan ulfihiyyet, niibiivvet
ve ahiret ile argiimanlarin farkli mantik onciilleri, farkli kelam ve tislup sekilleri ile muhataba
aktarilmasin gerektirmistir.11?

Kelam ilminin gayesi olan Islam itikat esaslarini akli ve nakli deliller 1s1§inda ispat etmeye
calismak ve Islam dininin inang esaslar1 hakkinda ortaya cikabilecek siipheleri ortadan
kaldirmak ve Islam’a yoneltilen elestirilere cevap vererek iddia ve delilleri ciiriitmek!?® igin
Mu'tezile ekoliiniin kuruculart bu gayeye matuf olarak kendilerini yetistirmislerdir. Bu
baglamda Vasil b. Ata'nin'* gece el ayak cekilince, ayaklar1 arasina bir kagit ve divit koyarak
namaza durdugu ve mubhaliflerine delil olabilecek bir ayete rastladigi zaman oturup o ayeti
yazdig1 ve tekrar namazina dondiigii rivayet edilmektedir.5

Vasil b. Ata, ¢ok yonlii bir sahsiyet oldugu igin kendisinden enterasan''¢ bir kimse olarak
bahsedilmektedir."'” Ekoliiniin ilkelerini ortaya koyma ve bu konuda rakipleri ile yaptig
miinazaralarda onlar1 ilzam etme hususunda biiyiik bir etkili kisilige sahiptir. Bununla birlikte
¢ok iyi bir edip ve Onemli bir hatiptir.""® Arap edebiyat tarihi yazarlari, onu en biiyiik
belagatcilardan' biri olarak kaydetmektedirler.”® Bu baglamda Mu cemu’l-iidebd yazar1 Yakit
el-Hamevi (61.626/1229), Vasil b. Atd'nin belig bir miitekellim ve usta bir hatip oldugunu
aktarmaktadir.12!

Vasil b. Ata, iyi bir belagat¢i'? ve iyi bir hatip olmasina ragmen “ra” harfinin telaffuzu
konusunda ciddi bir problem yasamaktadir.'?® Beldgat ilminde, fasih bir soziin ortaya ¢ikmasini
engelleyen bir kusur olarak ifade edebilecegimiz telaffuz problemi ayni zamanda fesahatin
ortaya ¢ikmasini engelleyen kusurlardan da biridir.’* Vasil b. Ata, hitabinda ortaya ¢ikan bu

1 ibnu’l-Murtaza, el-Munye ve’l-emel, 47-59.

12 Mevliit Ozler, “Kelam Tarihi”, Kelam (el-Kitab1), ed. Saban Ali Diizgilin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 22.

13 Ozler, “Kelam Tarihi”, 23.A8

14 Kadi Abdulcebbar vd., Fadlu’l-i‘tizdl ve tabakdtu’l-Mu‘tezile, thk. Fuad Seyyid (Beyrut: Ma‘hadu’l-Almant li Ebhasi’s-Sarkiyye-
Daru’l-Farabi, 2017/1439), 202-212.

1ns Ibnu’l-Murtaza, el-Munye ve’l-emel, 51.

16 Eb(i Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberred, el-Kimil, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: Mektebetu'l-
"Asriyye, 2010/1431), 3/143.

w Kassab, et-Turdsu’n-nakdiyyu ve’l-beldgiyyu li'l-Mu tezile, 34.

s Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/175-176.

19 Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu’l-miiellifin (Beyrut: Muessetu'r-Risale, 2015), 4/69.

120 Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2: 171.

121 Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-udebd, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), 6/2793.

22 Ebt Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim ve vefeydtu'l-mesdhir ve'l-‘aldm,
ed. Bessar ‘Avvad Ma’rif (Beyrut: Darw’l-Garbi'l-islami, 2003), 15/749.

123 Hamevi, Mu’cemu’l-udebd, 4/1579.
124 Nusrettin Bolelli, Beldgat: (Beydn-Me

ia

Gni-Bedi* ilimleri) (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari), 13.
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“

fesdhat problemini ¢6zmek ig¢in ustaca bir yontem bulmustur.’> S$Soyle ki, “ra” harfinin

“

bulundugu kelime veya kelimeleri kullanmayip onlarin yerine “ra” harfinin bulunmadig:
esanlamli kelimeleri kullanmay1 tercih etmistir. Ornegin 3! kelimesi yerine onun esanlamlilari
olan ca-ﬂ‘ veya A\h-ad\ kelimelerini kullanmistir. Bu anlamda M\ kelimesi Kufe; ca-d\ kelimesi
de Sam lehgelerinde kullanilmaktadir. Ayrica 31 kelimesi, her iki kelimeden daha fasih bir
kelimedir. Ancak Vasil b. Ata, 33 kelimesinin her iki lehgeden daha fasih oldugunu bilmesine
ragmen yine de o kelimeyi kullanmamuistir. Ayni zamanda bu husus, Vasil b. Ata'nin lehge

bilgisini gostermesi agisindan 6nemli bir isaret olarak karsimiza ¢ikmaktadir.126

Cahiz, Vasil b. Atd'nin yasadig1 telaffuz problemi ve bu problemden kurtulma sebebini
agiklarken hem belagat ve fesahat hem de Kur’an’da gegen Musa (a.s)'in Firavun’a gonderilme
hadisesi ile agiklamaya galismaktadir. Allahu tedla Hz. Musa (a.s)’1, Firavun’a iman tebligini
yapmak, iman ile ilgili kant ve delilleri sunmak icin gorevlendirdiginde Musa (a.s) kendisine
verilen mesaj ile karsisindaki muhatabini goz oniine alarak Allahu tedla’dan, kendisini fasih s6z
sOylemekten alikoyan dili tizerindeki bagi ¢6zmesini'? ister ister. Ciinkii fasih bir seklide
iletilemeyen mesaj, muhatap tarafindan anlasilamama problemi ile karg1 karsiyadir. Bununla
birlikte mesajin iletilecegi muhatap yani Firavun, Allah’a inanmama konusunda inat¢1 olan ve
inadimi stirdiirmek igin her tiirlii bahaneye siginabilecek bir kimsedir. Onun igin mesajin
iletilmesi esnasinda onun anlasilmasini engelleyecek her tiirlii bahaneyi kendi lehine
kullanmaya hazir bir muhataptir. Nitekim ayeti kerime “ Yoksa ben kendisi zayif ve neredeyse soz
anlatamayacak durumda bulunan su adamdan daha hayirly degil miyim? 1?8 ifadesi ile Firavun'un
icinde bulundugu psikolojik durumu anlatmaktadir.1?

Musa (a.s), iman davetinin yani mesajin 6nemi ile muhatabin iginde bulundugu inkari
durumu da diistinerek kardesi Harun’un kendisine yardima olarak gonderilmesini Allah’tan
dilemektedir. Ciinkii mesajin tasidigr delilleri daha diizgiin bir telaffuz ve daha fasih soz ile
muhataba iletmek istemistir. Boyle fesahat sartlarini tasiyan belagi bir {islup ile kars: tarafa
iletilen mesaj, muhatabin bakislarini kendisine daha ¢abuk ¢evirecek, muhatabin zihninin daha
iyi anlamasini ve muhatabin ruhunun kendisine daha hizli yonelmesini saglayacaktir.!3

Cahiz, fesahatin 6nemine dikkat ¢ekmek i¢in yine Musa (a.s)’1 6rnek vermektedir. Allahu
tedla, Musa (a.s)’a kesin deliller, acik ve belirgin kanit ve alametler vermesinin yaninda bu delil
ve kanitlar1 diizgiin ifade edebilmek igin dilinin {izerindeki diigiim ve tutuklulugu da
kaldirmistir.13!

Bu baglamda Cahiz, Vasil b. Atamin “ra” harfinin bulundugu kelimeleri telaffuz
etmemesinin sebebini, onun isgal ettigi konum agisindan degerlendirmektedir. Cahiz’a gore
eger Vasil b. At4, bir ekoliin lideri ve temsilcisi ise o ekoliin ortaya attig1 tezlerin de savunucusu
konumundadir. Kendi ekoliinii, diger mezhep ve inang ekollerine karsi savunabilmek igin
deliller ile onlara cevap vermesi gerekir. Deliller ile de cevap vermek miinazalar ve uzun
tartismalar1 beraberinde getirmektedir. Iste tam da burada Cahiz’a gore, beyanin yani etkili ve
giizel konusmanin 6nemi devreye girmektedir. Fakat giizel ve etkili konusmak da beraberinde
baz1 seyleri getirmektedir. Sozciikleri ayirt etme ve onlar1 idare etme (makam ve konuma gore
sozciikleri segme ve nasil kullanacagini bilme), siralama ve hesaplama (sozclikleri siralama

Y25 Zeydan, Tarihu Adabi'l-lugati’l-*Arabiyye, 2/231.
126 Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, 2009, 1/19.

'?7 Taha 20/27. “Dilimden bu bagi ¢5z”

128 oz-Zuhruf 43/52.

129 Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, 2009, 1/11.

130 Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, 2009, 1/11.

B Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, 2009, 1/17.

88



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-17 | HAZIRAN/2021

fakat belli diizen sistemi igerisinde diizenleme), dogru ve diizgiin konusmay: saglayacak
araglar1 tamamlama ve onlar1 ustalik ile kullanma, mahrecleri kolay ve duyulacak bir sekilde
telaffuz etme, harflerin hak ettigi degeri (harflerin sifatlarinin hakkini) verek onlar1 giizel bir
sekilde cikarmak gerekir. Cahiz’in bu paragrafta dile ettigi sartlar1 kisaca fesdhatin sartlari
olarak ifade edebiliriz.’? Fesahatin sartlarini tasiyan bir kelamin ayni zamanda sahip olmasi
gereken diger baz: sartlar da vardir. Konusma esnasinda tath dilli olmak ve giizel konusmak
gerektigi gibi akic1 ve biiytiileyici konusmak da gereklidir. Ancak boyle 6zelliklere sahip bir
konusma veya hitap, dikkatleri ve bakislari tizerine ¢ekebilir.!3

Cahiz’a gore, Vasil b. Ata'nin bulundugu liderlik konumu, ifade ve iislup agisindan yektin
olmasini da gerektirdigini diistinmektedir. Ayni zamanda Vasil b. Ata, etkili ve giizel konusma,
ustaca kullanilabilen bir dil ve idare edilebilen bir yetenegin yerine konulabilecek baska bir
seyin olmadigimin da bilincindedir. Ciinkii ses ve mana kusurlarindan armnmis bir iislup,
miitekellime bir sayginlik kazandirdigi gibi muhatapta da bir kabul ve onay egilimi ortaya
cikarir. S6z konusu sebeplere bianen Vasil b. Ata, icinde bulundugu konum geregi, konusma
veya hitap etme esnasinda harfleri giizel bir sekilde ¢ikarmaya, acik ve se¢ik konusmaya,
anlasilir bir tarzda konusmaya gereksinim duydugu icin “ra” harfinin bulundugu kelimeleri
kullanmamay tercih etmistir.13

Vasil b. Ata’min yaninda Bagdat Mu'tezile’sinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Stimame b.
Esres (01.213/828) de beldgat ile ilgilenmistir. Yasadigi donem itibariyle, kelam ve fikih
alanlarinda biiyiik bir birikime sahip olmas: ile birlikte diger islami ilimlerde de zengin bir
birikime sahiptir. Ayrica Arapgayr giizel bir tslup ile kullanmaktadir.’® Cahiz, Mu'tezile
ekoliiniin 6nde gelen bu sahsiyeti hakkinda'® su ifadeleri kullanmaktadir: Yasadig1 donem
itibariyle, sehir ve tasrada yasayan hi¢ kimse, onun ulastig1 belagat seviyesine ulasamamustir.
Ciinkii Simame b. Esres, konusurken harfleri zorlanmadan telaffuz eder ve yine konusurken az
lafiz kullanmasina ragmen iletmek istedigi mesaji, muhataba giizel bir sekilde iletir. Lafizlari,
iletmek istedigi mesaj Olgiisiinde kullanir, lafizlar1 hangi makamda yani hangi duruma gore
kullanmissa, lafizlarin manalarini, makamin geregine gore segmistir.'?”

Buna ilaveten Siimame b. Esres'in beyan'min ne oldugu konusundaki sorusuna
rastlamaktayiz. Cafer b. Yahya’'ya (61.187/803) “beyin” nedir diye sorar: Cafer b. Yahya da
cevaben sunlar1 sOyler: Lafzin, ifade etmek istedigin manayi ihtiva etmesi, maksadini beyan
etmesi, farkli anlasilmalara mahal vermemesi ve maksadinin anlagilmasi i¢in (muhatabini)
diisiinceye sevk etmemesidir. Muhakkak ki boyle bir lafiz, yapmacik tavri kendisinde
barindirmaz, sunilikten uzak olur, kapalilik ve te’vilden de kurtulmus olur.13

Burada sorulan “beydn nedir” sorusu genel anlamda fesahatin ne oldugu sorusu ile esdeger
bir anlam icermektedir. Bu husus da, o donemde beyan'in fesahati de kapsadigini veya beyan
ile fesahatin esanlamli kullanildigini gostermektedir. Bu baglamda Stimame b. Esres, Cafer b.
Yahyda'nin konusmasinin'® ozellikleri hakkinda sunlari ifade etmektedir: Cafer b. Yahya,

132 Fesahat soziin, ses ve mana kusurlarindan arinmis olmasidir. Fasih s6z, manasi kolay anlasilan, rahat telaffuz edilen,
dizimi miikemmel olan sézdiir. Bundan dolay: fasih bir konusmada veya yazida bulunan her kelimenin sarf kurallarim
uygun, manasinin anlasilir olmasi, tath ve akici olmasi gerekir. (Bolelli, Beldgat, 13)

133 Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, 2009, 1/16.

134 Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, 2009, 1/16-17.

% Mustafa Guhadar, “Siimame b. Esres”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/130.

136 Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, 2009, 1/79.

137 Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, 2009, 1/83.

138 Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, 2009, 1/79.

139 Muberred, el-Kimil, 1/226.
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insanlarin en giizel konusani idi. Sakin ve yavas, akici ve tatli bir sekilde konusurdu. Buna
ilaveten tekrara da diismeyecek sekilde anlasilir konusurdu. Sayet yeryiiziinde konusmas ile
(glizel telaffuzu sayesinde) isaret etmeye gerek duymayan bir kimse olsaydi siiphesiz ki bu
kimse Cafer b. Yahya olurdu. Ciinkii Cafer b. Yahya konusurken, isaret etmeye ve
tekrarlamaya ihtiya¢ duymazdi.’® Bu ifadeler ayni1 zamanda bize Siimame b. Esres’in etkili ve
glizel konusma hakkindaki diisiincelerini yansitmaktadair.

Mu'tezile'nin bir diger 6nemli sahsiyetlerinden olan ve ayni zamanda sair kimligi ile taninan
simast Nazzam’'dir. Basra Mu‘tezilesinin 6nde gelen kelamcilarindan biridir. Kelam, fikih ve
hadis ilimlerinde zengin birikimin yanina dil, edebiyat ve siir alanlarinda da biiytik bir birikime
sahiptir. Dil ilimleri ve siirler konusunda bir¢ok kitaptan istifade etmistir. Ayrica biyografi
kitaplarinda bir¢ok siiri bulunmaktadir.'4!

Sevki Dayf, Mu'tezill sairleri ele alirken Nazzam’it da bir Mu‘tezili sair olarak ele alip
islemistir. Nazzam’in bir¢ok siiri bulunmakla birlikte, siirlerinde kelami bakig agis1 ve mu‘tezili
diisiincesinin etkisi bulunmaktadir. Usta ve mahir bir kimsenin manay1 ele aldig1 gibi, manay1
derinlikli kullanarak siirleri ile mu‘tezili terimleri birbirleri ile harmanlamistir. Bunun yaninda
siirsel Ozellikleri de dikkate almistir. Siirdeki manalarin birbiriyle uyumlu olmasina ayrica
siirlerinin duygulara hitap etmesine 6nem vermisgtir.'42

Yukaridaki baslik altinda ele aldigimiz bilgilerden hareketle Mu‘tezile ekoliine mensup sz
konusu alimlerin sadece miitekellim vasiflar1 bulunmamaktadir. Bunun yaninda edip ve sair
gibi bazi edebi kimlikleri de bulunmaktadir. S6z konusu kimlik de onlarin belagat ile
ilgilenmelerinde biiyiik bir etken oldugunu diisiinmekteyiz. Nitekim Stimame b. Esres’in beyan
ile ilgili gdzlem ve diisiinceleri onlarin belagat ile ilgilendiklerini gostermesi agisindan 6nem arz
ettigini sOyleyebiliriz.

Sonug¢

Mu’tezile ekoliiniin, Islam’1 zararl diisiince ve fikirlerden korumak amaciyla farkli din ve
kiiltiirlere sahip insanlarla fikri zeminde tartisirken, istifade ettigi ilmi disiplinlerden biri cedel
ve miindzara olmustur. S6z konusu ilmi disiplinde kars1 muhatabin ikna olabilmesi i¢in akli ve
nakli delillerin saglam olmasi gerektigi gibi sz konusu delillerin aktarilmas: esnasinda onlarin
acik ve anlagilir olmasi da gerekmektedir. Bu husus da genel anlamda belagat 6zel anlamda ise
hitabetin dikkate alinmasini gerekli kilmistir. Nitekim Mu‘tezile ekoliine mensup kelamcilar da
ifade edilen hususlar1 dikkate alarak muhataplar ile tartismislardir. Dolayisiyla cedel ve
miinazara, Mu’tezili kelamcilarin dogrudan olmasa da dolayli olarak belagat ile ilgilenmelerine
vesile olmustur.

Mu'tezile ekolii, akil ve felsefe temelinde hareket ettigi igin bu ozellik onlara belli bir
diistince sistemi kazandirmistir. S6z konusu 6zellik onlara, diistince ve fikirleri istinbat etme
bununla birlikte bir seyin nitelik ve 6zellikleri ortaya koyma imkanini saglamistir. Nitekim bu
vesileye bircok ilmi katkida bulunmuslardir. Belagat da bunlardan birisi olmustur. Ayrica
Mu'tezile ekolii, Abbasiler doneminde kiiltiirel ve ilmi gelisimin meydana gelmesinde 6nemli
bir gorev {istlenmistir. Farkli milletlerdeki ilmi birikimi Islam toplumuna tasimanin gayreti
icerisinde olmuslardir. Bu baglamda belagat ile ilgili olarak ilk once sozlii ve yazili Arap
kaynaklardan istifade ettikleri gibi iletisime gegtikleri farkli milletlerin belagat miilahazalarini
da elde etmeye gayret etmislerdir.

140 Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, 2009, 1/79.
141 Dayf, Tarthu edebil-’Arabi el-Asru’l-Abbdsiyyu’l-evvel, 430.
2 Dayf, Tarthu edebil-’Arabi el-Asru’l-Abbdsiyyu’l-evvel, 431.
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Mu'tezile ekoliinde nassi anlamanin temel yap: tagini akil olusturmaktadir. Yani Kur'ani
anlamada en iyi yol ve yontem aklin ortaya koydugu ilkelerdir. Eger nass aklin mezkir
ilkelerine uyarsa kabul edilir. Eger bunun aksi s6z konusu olursa nass te’vil edilir ve mana
mecaza hamledilir. Dolayisiyla Mu‘tezile ekoliiniin genel anlam itibariyle te’vil anlayis1 Arap
dili ve beldgat1 ile irtibatli olmustur. Bunda otiirli de belagat ile ilgilenme gereksinimi
duymuslardir. Buna ilaveten Mu‘tezili alimlerin edip olmalar1 yani beldgat, hitabet ve siir ile
ilgilenmeleri onlarin dogrudan belagat ile meggul olmalarina vesile olmustur.
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Oz

Islam 4lemi icerisinde Hz. Isd’'min ref’ edilmesi, niizlilii ve vefat1 {izerinde bir fikir birlikteligi
bulunmamaktadir. Modern déneme kadar siiregelen ve Siinni, Sii, Mu'tezili gibi alimler tarafindan temsil
edilen anlayisa gore Hz. Isa, bedeniyle ref’ edilmis ve ahir zamanda yeryiiziine inecektir. Ancak bu anlay1s
modern dénemde Hz. Isd’nin vefat ettigi dolayisiyla niiziliiniin gerceklesmeyecegi diisiincesiyle karsilik
bulmustur. Boylece modern dénemle birlikte Hz. Isa’'nin vefat edip etmedigi, niiziliiniin gerceklesip
gerceklesmeyecegi tartismasi ortaya ¢ikmistir. Bu tartismanin igerisinde yer alan onemli miifessirlerden
biri Muhammed et-Tahir ibn A@ﬁr, digeri de Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai dir. ibn Agﬁr Hz. isd’nin
vefat ettigini; Tabatabai ise ref edildigini savunmustur. Bu makalede ibn Astir ile Tabatabai'nin Hz.
Isa’nin ref’ edilmesi, niiz{lii ve vefat: ile ilgili goriigleri ele alinacaktir. Tki miiellif niiz(il konusunda zit
fikirlere sahip olsalar da delil gosterdikleri ayetler birbirinden farkl degildir. Ayni ayetler hem Hz. Isa’nin
ref’ edildigine hem de vefatina dair delil gosterilmistir. Calismamizda soz konusu ayetlerin hem Hz.
Isa’nin ref’ edildigine hem de vefatina kaynaklik edemeyecegini ortaya koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimler: Siinni, Sii, Hz. Is4"nin niiz{ili, ibn A§ﬁr, Tabatabail

Abstract

There is no consensus over the ascension, the second coming and death of Prophet Jesus Christ in the
Islamic world. According to the understanding which has been represented by Sunni, Shi’ite and
Mu ‘tazilite scholars and existed until the modern period, Prophet Jesus was ascended with his body and
he will come back to the earth in the Last Days. However, this understanding was opposed with the view
that Prophet Jesus died, and therefore it is not possible for him to come back to the world. In this way, the
discussion of whether Prophet Jesus died or not, and whether he will be come back to the world or not has
been initiated. One of the mufassirs taking part in this discussion is Muhammad al-Tahir ibn ‘Ashiir, and
another one is Mohammad Hossein Tabataba'i. Ibn ‘Ashiar advocates the view that Prophet Jesus died;
and Tabataba'i defends the view that he was ascended. In this article the views of Ibn ‘Ashiir and
Tabataba'i about Prophet Jesus’s ascension, second coming to the earth and death are examined. Although
these two mufassirs had opposing views about Jesus’s second coming to the earth, they showed the same
verses as the evidence of their views. Namely, the same verses from Qur’an were used as evidence for
both the ascension and the death of Prophet Jesus. In this study, we will try to prove that the mentioned
verses cannot serve as evidence for both the ascension and the death of Prophet Jesus.

Keywords: Sunni, Shi’ite, The Second Coming of Jesus Christ, Ibn ‘Ashiir, Tabataba'i

Giris

Ge¢misi antik ¢aga kadar uzanan kurtarici beklentisi bir¢ok toplumun inang esaslari

arasinda yer almistir. Kargasa ve zor zamanlarin sik tekrarlanmasi kurtarici inancinin canli
kalmasin1 ve daha da artmasini saglamistir. Bununla birlikte bir kurtariciya ihtiyacin olup

'Bu makale, “Ibn Asiir ve Tabatabai'nin Bazi Tefsir Problemleri ile flgili Goriislerinin Mukayesesi” baglikli doktora
tezimizden tiretilmistir.
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olmadig1 hususunda ilim adamlar: arasinda ihtilaf vardir. Son iki yiizyildan 6nceki donemlerde
yeryliziine bir kurtaricinin gonderilecegi inancinin, baskin ve yaygin oldugu goriilmektedir.
Ancak modern dénemde bu inang, bircok ilim ehli tarafindan reddedilmistir. Islam aleminde de
kurtaric1 beklentisi ilk donemlerden itibaren var olmustur. Nitekim klasik dénem Siinni, Sii,
Mu'tezili gibi Islam mezheplerini tegkil eden firkalarin kaynaklarina bakildiginda Hz. Isd’nin
niiz(li kiyamet alameti olarak kabul edilmistir. Ancak son iki yiizyilda Batinin bir¢ok alanda
egemen hale gelmesi Miisliimanlar1 yeni arayislara sevk etmistir. Mucizeleri bildiren ve gaybi
haberler iceren bazi ayetler yeniden yorumlanmis ve bir¢ok hadisin hiiccet yonii
sorgulanmistir. Hz. Isd’min niizfliiyle iligkilendirilen ayetler de yeniden gozden gegirilmis ve
bu ayetler niiziile delalet etmeyecek sekilde yorumlanmuistir.

Islam diinyasinin son dénemde yetistirdigi en 6nemli alimlerden biri Muhammed et-Tahir
ibn Astr, digeri de Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai’dir. fbn Astr tefsir ilmindeki
yetkinliginin yani sira birgok ilim dalinda derin ve genis vukufa sahiptir. Ozellikle telif ettigi
tefsir, ilim diinyasinda biiyiik bir ilgi gormiistiir. Tabatabai ise Imamiyyenin 6nde gelen en
onemli limlerinden birisidir. O da Ibn Astir gibi muhtelif ilimlerdeki olgunluguyla 6n plana
c¢ikmaktadir. Her iki miiellifin en dikkat ¢ekici yonii ilmi caligmalarina yeni ve 06zgiin
diisiinceler katmalaridir. Tarihi seyri modern donemle degisen niiz{lii Isa meselesinin Ibn Asiir
ile Tabatabai'nin diigtince dunyasindaki karsiifimi ortaya koymak g¢aligmamizin hedefleri
arasinda yer alir. Her iki miiellifin niiz(lii Isd konusundaki goriislerini daha iyi anlayabilmek
i¢in meselenin Siinni ve Sii gelenegindeki yerini bilmek 6nem arz eder.

1. Siinni Gelenekte Hz. isd’nin Ref’ Edilmesi, Niizilii ve Vefat:

Siinni alimlerinin, Hz. Isd’nin ref edilmesi ve vefati {izerinde iki gruba ayrildiklarini ifade
etmek miimkiindiir. Bu iki gruptan birinin ge¢misi selef donemine digeri de modern donem
sonrasina dayanmaktadir. Modern déneme kadar gelen anlayista gerek Hz. 1sd'nin ref edilmesi,
gerek niiz(ilii, gerekse nizlliinden sonraki vefat1 iizerinde kayda deger bir tartisma
bulunmamaktadir. Ancak bu zaman zarfinda farkli boyutta da olsa ihtilaflarin yasandig:
goriilmektedir. Bunlarin baginda ise Hz. Isd’nin uyanikken mi yoksa uyku halindeyken mi ref’
edildigi tartismasi gelmektedir. Taberi, Ibn Kesir, Suyti gibi alimler, Hz. Isa’nin uyku
halindeyken semaya cikarildigini savunurken cogunluga gore ise yakaza halinde ref’
edilmigtir.2

Diger bir ihtilaf konusu da Hz. Isd’nin, semaya cikarilmadan énce vefat edip etmedigidir?
Vehb b. Miinebbih (6. 114/732), Ibon Hazm (6. 456/1064) ve Ibn Riisd (6. 520/1126)’iin de icinde
bulundugu bazi alimlere gore Hz. Isa vefat ettikten sonra diriltilip ref’ edilmisken? geri kalan
ekser ulemaya gore Hz. Is3, vefat etmeden, oldugu gibi ref’ edilmistir.4

Siinni alimleri, Hz. Isa’'nin goge gikarildigini savunurlarken en 6nemli dayanaklari ayetler ve
Sahabeden gelen rlvayetler olmustur. Bu ayetlerm baslica olanlar1 §unlard1r
ey é\ \3145‘,0-\1\ ‘_9)3 J}’.a\ U‘"U‘ J“\’j ‘3!‘59"'0‘ o J}é.’a.;/ g\ J’ﬁ\)j JJ}..A ‘:\ sl A.U\ JB A\
éSL-vJ\”/”Allah demisti ki: "Ey Isd, ben senin camimi alacagim, seni katima yiikseltecegim, seni inkir
edenlerden temizleyecegim ve sana uyanlart kiyamet giiniine kadar inkdr edenlerin iistiinde tutacagim.”
(Al-i Imran 3/55)
1SS i 65 4 <) i ady & “Hayr, Allah onu kendisine yiikseltti. Allah daima iistiindiir, hiikiim
ve hikmet sihibidir.” (lea 4/158)

Hz. Is&'mun ref’ edildigini savunan miifessirler, ilk ayette gegen “d| &bl &dgss &V ifadesini,
Hz. Isd’min vefatina degil, ref edildigine delalet edebilecek sekilde sdyle tefsir etmektedirler:
“Seni uyutacagim, katima kaldiracagim”,5 “Seni diri olarak yeryiiziinden cekip alacagim ve katima

2 Taberi, Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beyin an Te'vili Ayi‘l—Kur’ﬁn, (Kahire: Darii’l-Hadis, 1431/2010), 3/243-
244; ibn Kesir, ‘Umadiiddin Eb(’1-Fida’ Ismail, Tefstrii’l-Kur'an’il-’Azim, (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 1421/2000),
4/341-343.

3 Bkz: Taberi, Camiu’l-Beyin, 3/243-244; ibn Hazm, Ebti Muhammed el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Muhalld bi’l-Asar, (Beyrft:
Dérii’l—Kiiﬁibi’l—‘Hmiyye, 1424/2002), 1/43.

¢ Taberi, Camiu'l-Beydn, 3/243-244, ibn Kesir, Tefsirii’'l-Kur'dni’l-Azim, 4/341-343.

5 fbn Atiyye, Ebi Muhammed, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-*Aziz, (Beyrit: Dari’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422),
1/444.
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kaldiracagim”® “Seni, ruhun ve bedeninle birlikte kabzedece§im (cekip alacagim) ve katima
kaldiracagim”,” “Seni éldiirecegim, (sonra diriltip) katima kaldiracagim”,® “Ben, seni katima
kaldiracagim ve (ahir zamanda) ben, seni vefat ettirecegim.”® Bu son yorumu yapanlara gore ayette
gecen “vav” harfi tertip bildirmediginden “&L33:4” ve “&adly” ifadeleri arasinda takdim-tehir s6z
konusudur. Dolayisiyla Hz. sd’nin semaya ref edilmesi 6nce olup, vefat ise niiziliinden sonra

olacaktir.

Onlara gore Nisa 158. ayetinde de Hz. Isd’min ref edildigi bildirilmektedir. Ciinkii
Yahudiler, Hz. 1sé’y1 oldiirmek istemislerdi. Bu oldiirme girisimine karsilik Allah Teala, Hz.
[sd’y1 ruhu ve bedeniyle ref ederek katina kaldirmigtir. Ayette de bu manaya vurgu
yapilmistir.0

Diger taraftan Stinni alimleri, EbG Hureyre, ibn Abbés, Miicahid, Said b. Ciibeyr, Dahhak
gibi Sahdbe ve Tabitindan gelen rivayetleri de Hz. Isa’nin ref’ edildigine dair delil olarak
kullanmaktadirlar.?

Hz. {sa’'mun ref’ edildigi inanci dogal olarak niiz{il inancini da dogurmaktadir. Bu konuda da
modern donem Oncesindeki Siinni alimleri arasinda agik bir ihtilafin bulunmadigimi ifade
etmek miimkiindiir. Ref’ edilme meselesinde oldugu gibi niiz{il konusunda da ortaya atilan
deliller ayet ve hadislerden olusmaktadir. Niiz{ile dair bir¢ok ayet delil gosterilirken daha gok
su iki ayet {izerinde durulmustur:

”\1@.3 (..q..ls ::;u 4»\..41\ P33 wge o & Haid ‘ﬁ\ u/,aLESj\ J.a\ o :b;j” “Andolsun, Kitap ehlinden hi¢ kimse
yoktur ki, éliimiinden once ona inanacak olmasin. Kiyamet giinii de o, onlarin aleyhine sahit olacaktir.”
(Nisa 4/159)

i L\fﬁ 1s Osadly g O Y asLel ;-N filj” “0O, kiyametin kopacagimi gosterir bir ilimdir. O
saatin geleceginden hi¢ siiphe etmeyin, bana uyun, dogru yol budur.” (Zuhruf 43/61)

Her iki ayette de zamirler bulunmaktadirlar. Bu nedenle ihtiva ettikleri zamirlerin irca
edilebilecekleri mercilere gére Hz. Isd'nin refine ya delalet eder ya da etmez. Nitekim niiz{ilii
savunanlar, birinci ayette gecen zamirlerin her ikisini de Hz. Isa’ya irca’ ederek ayeti “ Andolsun,
Kitap ehlinden hi¢ kimse yoktur ki, (Hz.) Isd 6lmeden dnce ona inanacak olmasin. Kiyamet giinii de o,
onlarin aleyhine sahit olacaktir.”” seklinde yorumlamislardir.’? Ayrica zamirlerden ilkini Hz. Isa’ya
ikincisini de Ehl-i kitaba irca ederek “Andolsun, Kitap ehlinden hi¢ kimse yoktur ki, kendi éliimiinden
dnce Hz. Isd’ya inanacak olmasin. Kiyamet giinii de Hz. Isd, onlarin aleyhine sahit olacaktir.” seklinde
de yorumlayanlar da vardir.’® Her iki yoruma gore Hz. Isa ahir zamanda yeryiiziine inecek, o
zamanda yasayan Ehl-i kitaptan her bir fert ona dogru sekilde iman edecektir.!+

Niiz{ilii savunanlarin ¢ogu, ikinci ayetteki (Zuhruf 61.) zamiri ise Hz. Isd’ya irca’ etmektedir.
Bu ayete istinaden Hz. Isd’nin, ahir zamanda kiyamet alameti olarak yeryiiziine inecegine
inanmaktadirlar.’> Diger taraftan niiz(ilii savunup da bu ayeti niizGile dayanak yapmayan
miifessirler de vardir.'¢

Hz. Isa’min niizGlii hakkinda delil gosterilen hadislerin sayist ise bir hayli fazladir. Konu ile
ilgili yapilan ¢alismalarda niiztile dair farkli varyantlariyla birlikte yiiz elliden fazla hadisin

6 Mekki b. Ebi Talib, Ebti Muhammed el-Kaysi, el-Hiddye, (Y.y: Mecm(i’atu Buhfisi'l-Kitab, 2008/1429), 2/1032.

7 Vahidi, Ebii'l-Hasen en-Nisabtri, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi'l-‘Aziz, (Beyrtt: Darii'l-Kalem, 1415), 213.

8 {bnir'l-Cevzi, Cemaliiddin Ebii'l-Ferec, Zidii’l-Mesir fi Timi "t-Tefsir, (Beyrit: Darii'l-Kitabi'l- Arabi, 1422), 1/287.

9 Semerkandi, Ebii'l-Leys, Bahru'l-‘Uliim, (Beyrfit: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-’Hmiyye, 1413/1993), 1/272.

10 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 3/243-244.

11 Bkz: Taberi, Cdmiu'l-Beydn, 3/243-244; ibn Ebi Hatim er-Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Rizi, (Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa
el-Baz, 1997/1417), 2/661.

12 Bkz: Taberi, Cdmiu’l-Beyin, 3/243-244.

13 Bkz: Miicahid, Ebii'l-Haccac el-Mahztmi, Tefsirii Miicahid, thk. Muhammed Abdiisselam, (Misir: Dariv’l-Fikri’l-Islami,
1410/1989), 296; Taberi, Camiu’l-Beyin, 3/243-244.

14 Bkz: Taberi, Camiu’l-Beydn, 3/243-244; Miicahid, Tefsirii Miicdhid, 296; Mahmut Aydin, Hz. Isa’min Akibeti Sorunu, Mesih
ve Mehdi Tartigmalari, (Ankara: Fecr 2009), 235.

15 Bkz: Taberl, Camiu’l-Beyin, 3/243-244; izeddin b. Abdisselam es-Siilemi, Tefstrii’l-Kur'dn, (Beyrtt: Darii ibn Hazm,
1416/1996), 3/160.

16 bn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li ‘Ulfimi’t-Tenzil, Sirketii (BeyrGt: Dari’l-Erkam Ebi’l-Erkam, 1416), 2/263; Hayreddin
Karaman v.d., Kur'an Yolu Tiirkce Medl Ve Tefsiri, (Ankara: DIiB, 2014), 4/782.
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zikredildigi goriiliirken, bu hadislerin kirka yakininin sahih oldugu aktarilmaktadir.’” Burada
bu hadisleri zikretmemiz calismamiz agisindan el vermemektedir. Ancak muteber hadis
kaynaklarimizda gecen bir hadisi serifi zikretmekte fayda vardir:

“Meryem oglu Isd, (a.s) adil bir hakem olarak mutlaka yeryiiziine inecektir. Indiginde hagi kiracak,
domuzu 6ldiirecek, cizye vergisini kaldiracaktir. Zekdt dagiticilar: zekdt verecek fakir bulamayacaklardir.
Insanlar arasimdaki kin, dfke, cimrilik, haset, cekememezlik ortadan kalkacaktir. Insanlar mal miilke
cagrilacak, fakat kimse ragbet etmeyecek” 8

Goriildiigii kadariyla Hz. Isd’min ahir zamanda vefat edecegine dair niiz@ilii savunanlar
arasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Onlara gore Hz. Isa yeryiiziine inip gorevlerini yerine
getirecek daha sonra kendi eceliyle vefat edecektir. Bu konuda bir¢ok rivayet delil gosterilirken
bunlardan bir tanesi su sekildedir:

“Hz. Isd yeryiiziinde kirk yil kalacak Allah’in kitabi ve benim Siinnetimle amel edecek sonra kendi
eceliyle vefat edecektir”1?

Hz. Isd’nin ref’ edilmesi, niiz(lii ve vefatiyla ilgili modern déneme kadar devam eden tek
anlayis, modern donemle birlikte yeni bir anlayisa evrildigi goriilmektedir. On dokuzuncu
Yiizyi1lda Hindistan’da Kadiyaniligin kurucusu olarak ortaya ¢ikan Mirza Gulam Ahmed (1835-
1908), Hz. Isd’min ¢armihtan kurtularak Kesmir'e gittigini ve burada yiiz yirmi yagindayken
vefat ettigini ileri siirmiistiir.? Guldam Ahmed’in bu iddiast sonradan gelecek olan birgok Islam
alimi tizerinde etkili olmustur. Nitekim Misir’da farkl: ve yenilik¢i goriisleriyle dikkatleri ¢eken
Muhammed Abduh (5. 1905), Hz. Isd’min vefat ettigini sdyleyen ilk miifessir olarak goze
carpmaktadir. Resid Riza (6. 1935) da eserlerinde Mirza Gulam Ahmed’in bu konudaki
diisiincelerine yer vererek hocast Abduh’u destekleyici nitelikte yorumlarda bulunmaktadir.?
Abduh ekoliine yakin olarak bilinen Ahmed Mustafa el-Meragi (6. 1952),22 M. Tahir b. Astir (6.
1973),2 Muhammed Eb@ Zehra (6. 1974),% M. Izzet Derveze (6. 1984)? gibi miifessir alimler de
Hz. Isa’nuin vefat ettigini diisiinmektedirler. Mahmid Seltiit (6. 1963),% Fazlurrahman (5. 1988)2
ve Muhammed Esed (6. 1992)% ise Hz. Isa’'nin vefati ettigini siddetli bir sekilde savunan
miielliflerdir.

Hz. Isd’min vefat ettigini savunanlar, ref’ edilisin, fizik kurallarina aykiri olacagin,
hatemii'n-nebiyyin makamina zarar verecegini ve hic¢bir faydasinin bulunmayacagini 6ne
siirmektedirler.?? Bununla birlikte dayandiklar: ayetler de olmustur. Bu ayetlerden biri niiziile

17 Bkz: Stiyhti, Celaliiddin Abdurrahman, Niizdil-ii Isé Ion Meryem, (iskenderiyye: Darii Ibn Haldin, ty); Kesmiri,
Muhammed Enver Sah, et-Tasrih bimd Tevitere fi niizilli'l-Mesth, thk. Abdulfettah EbG Gudde, (Beyrfit: Darii’l-Kur’ani’l-
Kerim, 1401/1981); Elbani, Muhammed Nasiriidddin, Kissatii’l-Mesih’d-Deccil ve Niiziil-i Isd, (' Amman: y.y., 1431), 127-
149; Sami Bayabal, Islam Kaynaklarma Gére Hz. Isa’nin Akibeti Meselesi, (Konya: Selguk Universitesi, Hahjyat Fakiiltesi,
Doktora Tezi, 1999), 166; Hayri Kirbasoglu, Hz. Isa’y1 (as) Gokten Indiren Hadislerin Tenkidi, Islamiyat Ug Aylik
Aragtirma Dergisi 3/4 (2000), 147-168; Ahmet Cetinkaya, Hadis Kaynaklarinda Hz. Isa Hakkindaki Rivayetlerin Incelenmesi,
(Istanbul: istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2013).

18 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihii’l-Buhdri (9. Bask), (Beyriit: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-'ilmiyye, 1438/2017),
“Buyu’”, 102, “Mezalim”, 31, “Enbiya”, 49; Miislim b. el-Haccac, Ebii'l-Hiiseyn el-Kuseyri, Sahihu Miislim, (Beyrit:
Dérﬁ'l—Kﬁtﬁbi’l-’Hmiyye, 1437/2016), “Iman”, 242, 155.

19 Ebti David Siileyman b. David b. el-Carad, Miisnedii Ebi Divild et-Tayalisi, (Beyrht: Darii’l-Ma'rife, t.y), 331; Ahmet b.
Hanbel, 2/437, V1/75.

20 Bkz: Gulam Ahmed el-Kadiyani, Hakikatii'l-Vahy, (Islamabad: es-Sirketii'l-Islamiyye, 1431/2010), 37-38.

21 Muhammed Resid Riza, ‘Akidetii’s-Salb ve’l-Fidd, (Misir: Matbaatii’l-Menar, t.s), 49-51.

2 Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsirii’l-Merdgi, (Misir: Matbaatii Mustafa, 1365/1946), 3/169.

2 fbn A§ﬁr, Tefsirii't-Tahrir ve't-Tenvir, 2/259; 10/242.

2 Eb(i Zehre, Muhammed, Zehretii't-Tefdsir, (Kahire: Darii'l-Fikri'l- Arabi, t.y), 3/1242.

25 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis: Tertibii’s-Siiver Hasbe'n-Niizill, (Kahire: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1429/2008),
8/257-258.

2 Seltit, Mahmid, el-Fetdvd, (Kahire: Darti’s-Stirtik, 1424/2004), 51-55.

27 Fazlur Rahman, Isldm, cev. Mehmet Dag & Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2014), 57.

28 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji: Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak & Ahmet Ertiirk) 1§aret Yayinlari, Istanbul 2015, 242
(172. not).

2 Fazlur Rahman, Isldm, 57; Hiiseyin Aydin, Kur'an Biitiinliigii Agisindan Hz. fsa'nin Akibeti Meselesi, Kelam
Arastirmalar, 6/2, 17-46; Siileyman Aydin, Kur'an Liigati Agisindan Hz. fsa’nin (a.s) Refi ve Niizhlii, Yalova Sosyal
Bilimler Dergisi, 5/9, 53-112.
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de delil olarak gosterllen Al4 Imran 55. ayeti, digeri de Maide 5/117. ayetinde gegen * 5...354 HE
.L.e.-a ;g.» JSGL:- &l ('.g..ls- ] &ot &8 “Sen beni vefat ettirince onlar1 gozetleyen (yalniz) sen oldun.
Her seyi goren sensin.” ifadesidir.

i

Onlara gore yukaridaki ayetlerde gecen JJ}*J” “Miiteveffike” ve @Jy Teveffeyteni”
ifadeleri ilk anlamlar1 olan “cani alma” anlaminda kullamilmakta ve Hz. Isd’min cammnmn
alindigina delalet etmektedir. Bu kelimelerin ilk manalarinda kullanilmadigina dair herhangi
bir karine bulunmamaktadir. Karine olmaksizin herhangi bir kelimeyi ilk manasinin disindaki
bir manayla ac¢iklamak dogru degildir.®

2. Sii Gelenekte Hz. isi’nin Ref’ Edilmesi, Niizilii ve Vefat:

Hz. Isd’nin ref’ edilmesi, niizGlii ve vefat1 {izerinde Sii gelenegi ile Siinni gelenegi biiyiik
oranda Ortiismektedir. Ancak Siinni geleneginde bu konuda modern doneme kadar gelen
tekdiize anlayis modern doénemle birlikte son bulurken, $ii geleneginin modern déneminde
kayda deger muhalif goriislere rastlanilmamaktadir. Sii alimleri Hz. Isd’min ref’ edilmesi,
niiz(ilii ve vefat: iizerinde ittifak halindedirler. Onlara gore Hz. Isa bedeniyle ref edilmistir,
ahir zamanda yeryiiziine inecek ve daha sonra kendi eceliyle vefat edecektir.3!

Sif alimleri de Hz. isd'nin ref’ edildigini ¢ne siirerken dayandiklari ayetlerin baginda Al-i
Imran 55. ve Nisa 158. ayetleri gelmektedir. Onlar da bazi Siinni alimleri gibi Hz. Isd'nin ref’
edilmeden once vefat edip etmedigi konusunda ihtilaf halindedirler. Bazilarina gore Hz. Isa
birkag saatligine oOlii kaldiktan sonra diriltilip ref’ edilmistir.®? Bazilarina gore yer gok
arasindayken ruhu kabzedilip ref’ edilmis ve daha sonra dirilmistir. 3 Bazilarina gore vefat
etmeden ref’ edilmistir ki bu iddiaya gore Al-i imréan 55. ayetindeki vefat ile ref edilme anlami
arasinda takdim-tehir s6z konusudur.3 Bazilarina gére Hz. Isa dlmiistiir. Ancak niiz{ilden 6nce
diriltilecek ve yeryiiziine indirilecektir.? Bu goriisiin olusmasinda $ia’nin inang esaslarindan
biri olan rec’at® inancinin etkili oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Netice itibariyle Hz. Isa’nin ref’ edilmeden &nce vefat: ya da niizfiliiniin gergeklesme sekli
tizerinde Sii alimleri arasinda goriis ayriliklar: vardir. Ancak bu goriislerin ortaya cikmasinda
onlarin birbirlerine yonelik tepkileri s6z konusu degildir. Nitekim Cenabizi, Hz. Isd’nin ref’
edilmeden 6nce vefat etmis olabilecegi gibi vefat etmemis de olabilecegini belirterek burada asil
meselenin Hz. Isd’nin ref’ edilmesi olduguna dikkat ¢ekmistir.?”

Sii alimlerinin niiztil konusundaki dayanaklar1 da Siinni alimlerin dayanaklarlyla ayrudir.
Dayandiklar ayetlerm baginda Zuhruf 61. ayeti gelmektedir. Cogunluk ayetteki “4!” zamirini
Hz. Isd’ya irca’ ederek ayeti de niiz{ile delalet edebilecek sekilde yorumlamaktadir.®

Ayrica ”m\” zamirini “Kur’an”a irca’ ederek “Siiphesiz Kur’an, kiyametin kopacagini bildiren bir
alamettir” seklinde yorumlayanlar® oldugu gibi s6z konusu zamiri Mehdi'ye irca’ ederek

30 EbG Zehre, Zehretii't-Tefdsir, 3/1242; Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, 242; Hiiseyin Atay, Kur'an’a Gore Arastirmalar,
(Ankara: Atayy, 2015), 71; Kuramer, Beklenen Kurtarici Inanc, (istanbul: Kuramer, 2017), 1/203.

31 Tabersi, Ebti Ali el-Fadl b. el-Hasan, Mecme 1i'lI-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, (Beyrit: Darii’l-"Ultim, 1427/2006), 2/247;
Cenabizi, Muhammed el-Hac, Tefsirii Beydni's-Se‘dde fi Makamiti’l-‘Ibade, (Beyriit: Miiessesetii’l-E‘lemi 1i'l-Matb{iat),
1408/1988, 3/267.

32 Tabersi, Mecme, 2/247; Cenabizi, Tefsirii Beyini’s-Se‘dde, 3/267.

3 Bahrani, es-Seyyid Hasim, el-Burhin fi Tefsiri'l-Kur'dn, (Beyrit: Miuiessesetii’l-E‘lem1 1i'l-Matbtiat, 1427/2006), 2/41;
Dergahi, Hiiseyin, el-Miistedrak ald Kenzii’d-Dakd’ik ve Bahri’l-Gard’ib, (Tahran: Menstratii Miiesseseti Semsi’d-Duha,
1388), 1/264.

3 T{isl, Ebi Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan, et-Tibyén fi Tefsiri’l-Kur'an, (Beyrtt: Darii [hya’it-Tiirasi’l- Arabi, t.y), 2/478.
% Bkz: Seyh Saduk, EbG Cafer ibn Babeveyh el-Kummi, el-I'tikddat, (Kum: el-Mii’temerii’l-Alemi, 1413), 62; Figlali, Mesih
ve Mehd? Inanci Uzerine, 179-214.

3% Rec’at: Kiyamet kopmadan dnce 6lmiis olan bazi insanlarin, bir defaya mahsus olmak {izere dirilip yeniden diinyaya
dénmesidir. Sii Imamiyye inancinda rec’at olayt Mehdinin zuhur edecegi donemde gerceklesecektir. Bazi
peygamberler, imamlar ve onlara zulmeden kimseler dirileceklerdir. Boylece Allah, peygamberlerle imamlarimn
intikamini bu diinyada iken o zalimlerden almis olacak. Daha sonra herkes o6lecek ve kiyamet giinii dirilmeyi
bekleyeceklerdir. (flyas Uztim, “Rec‘at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV Yayinlart), 34/504-506.)
37 Cenabizi, Tefsirii Beyini’s-Se‘dde, 1/267.

3 Bkz: Tisterl, Muhammed Taki, Behcii’s-Sibdga fi Serhi Nehci'l-Beliga, (Kum: Miiessesetii Nehci'l-Belaga, t.y), 2/441;
Esterabadi, Seyyid Serefiiddin, Te'vflii’l—Aydti’z—Zﬁhire fl Feddili’l-"Itrati’t-Téhira, (Kum: Miiessesetii’n—Ne§ri’l—islémi,
1409), 551; Sirazi, Seyyid Muhammed el-Hiiseyni, Tebyinii'l-Kur'dn, (BeyrGt: Darii’l-’Ultim, 1423/2003), 507.

97



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-17 | HAZIRAN/2021

Zuhruf 61. ayetinin Mehdi'nin zuhuruna delalet ettigini belirtenler de olmustur.® Bu
yaklagimlara gore ayet, Hz. Isd'nin niiztliine delalet etmemektedir.

Niiziile dayanak yapilan bir diger ayet de Nisa 159. ayetidir. $ii miifessirlerin, bu ayet
tizerindeki ihtilaflar1 Siinni midifessirlerin yukarida zikrettigimiz ihtilaflariyla hemen hemen
ayni dogrultudadir. Sadece bazi Sii miifessirlere gore bu ayet, Hz. Isd’min niiz{liine degil son
imamin zuhuruna delalet etmektedir.*!

Sii alimleri Hz. Isd’nin niiz(iliine dair ayetleri delil gostermekle birlikte dayandiklari
rivayetler de olmustur. Bunlar, Hz. Peygamber ve imamlardan gelen rivayetlerden
olugsmaktadir. Ozellikle Imam Sadik’tan bir hayli rivayet nakledilmektedir. Séz konusu
haberlerden bir tanesi soyledir:

“Isd (a.s) kiyametten dnce yeryiiziine inecek, Mehdi'nin arkasinda namaz kilacaktir. Olmeden énce
Yahudi ve Hiristiyan milletinden ona iman etmeyen kalmayacaktir.”*

3.1bn Astira Gore Hz. isd’nin Ref’ Edilmesi, Niizilii ve Vefat:

ibn A§ﬁ1‘, Hz. is&’min ref edilmedigini, vefat ettigini dolayisiyla niiz{liiniin
gerceklesmeyecegini diisiinen miifessirlerdendir. Bu konudaki dayanaklarinin baginda Al-i
Imran 55. ve Maide 117. ayetleri gelmektedir. Bununla birlikte dayandigi bir rivayet de
bulunmaktadir. Ayrica Hz. Isa’nin ref’ edilmesi ve niizfliiyle ilgili ileri siiriilen delilleri de
cliriitmeye ¢alismaktadir.®

ibn Astr da niizle karsi olanlar gibi Al-i Tmran 55. ayetinde gecen u\J $” “miiteveffike” ile
Maide 117. ayetinde gecen s-djﬁ" ”teveﬁ‘eyten”’ ifadelerinin, Hz. Isa’'nin vefatina delalet
ettiklerini diistinmektedir. O, her iki kelimenin, “cani alma” manasinin disindaki manalarla
yorumlanmasinin dogru olmayacagini su gerekgelerle izah etmeye galismaktadir:

a-) Bu kelimeler, lugatte “yeryiiziinden ¢ekip alma”# anlaminda kullanilmamaktadir.
Dolayisiyla her iki kelimenin, “yeryiiziinden ¢ekip alma” seklinde yorumlanmas: durumunda
“augl\” “vefit” kelimesi igin yeni bir lugavi anlam tiiretme s6z konusu olacaktir.4

b-) Ibn Abbas ve Vehb b. Miinebbih (6. 114/732) bu kelimeleri “6ldiirme” “cani alma”
anlaminda tefsir etmektedirler.4

c-) Bu kelimeler, “uyutma” ile tefsir edilip boylece Hz. Isa’'nin uyutularak ref’ edildigini
belirtmek anlamsiz olacaktir. Ciinkii Allah, Hz. 1sd’y1 ref’ etmek istediginde onu uyutmaya
ihtiyag duymadan ref’ edebilir.#

d—) ”g-’i:}'“ R “Sen beni vefat ettirince.” (Maide 5/117) ifadesinin devaminda gelen “ & V.S
-\..e..o sien 8 e &y (..e.«\s CAW “Onlary gozetleyen (yalmiz) sen oldun. Her seyi gbren sensin.”
ifadesinden de bu kelimelerin manasin tespit etmek miimkiindiir. Ciinkii her iki ayet bir biitiin
olarak degerlendirildiginde Hz. Isd’nin diinya ile irtibatinin tamamen kesildigi ve geride
biraktig1 kavminden habersiz oldugu anlami ortaya ¢cikmaktadir. Bu da s6z konusu kelimelerin
“can1 alma” anlaminda olduklarini ve Hz. Isd’min vefatina delalet ettiklerini gdstermektedir.4

ibn Astir'un, Hz. Isd’nin vefat ettigine dair dayandig rivayet ise goyledir: “Hz. Isd otuz bir
yasimda vefat etmistir.” Ona gore bu rivayet Imam Malik (6. 179/795) ten gelmekte ve Ibn Riisd (6.

3 Tasi, et-Tibydn, 9/211; Meclisi, Bihdrii’'l-Envir, 6/301; Tahrani, Muhammed Sadiki, el-Beldg fi Tefsiri’l-Kur'dn bi'l-Kur'dn,
(Kum: Miiessesetii 1sméiliyén, 1419), 494.

40 HGi, Mir Habibiillah b. Muhammed, Minhdcii’l-Berd‘e fi Serhi Nehci'l-Beldga, (Tahran: Mektebetii’l-Islamiyye, t.y.),
8/356.

4 Ayyasi, Ebu'n-Nasr es-Semarkandi, Tefsirii Ayydsi, (Beyriit: Miiessesetii’l-E‘lemi li'l-Matb@'at, 1411/1991), 1/310;
Bahrani, el-Burhin, 2/351.

4 Kummi, Ebii’'l-Hasen, Tefsirii'I-Kummi, (Kum: Miiessesetii Dari'l-Kitab, 1404), 1/158; Meclisi, Bihirii’l-Envdr, 51/89; Hiii,
Ebii'l-Kasim el-Msevi, el-Beyin fi Tefsiri’l-Kur’an, (Beyrtit: Daru’z-Zehra, 1975), 137.

43 {bn A;‘.ﬁr, Tefsirii't-Tahrir ve’t-Tenvir, 2/258.

4 {bn A;‘.ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 2/258.

4 {bn A;‘.ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 2/258.

46 {bn A;‘.ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 2/258.

47 {bn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 2/258.

8 {bn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 2/258.
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520/1126) de ayni rivayet {izerinden Imam Malik’i destekler nitelikte goriisler beyan
etmektedir.®

Diger taraftan ibn Astr, Hz. isd’mun vefat etmedigi, bedeniyle ref’ edildigi hususunda sahih
hadis ve rivayetlerin bulundugunu belirtmekte ve bunlara kars1 takinilmas: gereken tutumu
sOyle ifade etmektedir:

“Ilk anlamlart itibar: ile Hz. Isa’'nn hayatta olduguna delalet eden rivayetler olabilir. Ancak bu
rivayetler, te'vil edilmeli ve onlardan Allahin sehitlere ve velilere -vefatlarindan sonra- liitfettigi hayatin
bir benzerini Hz. Isd’ya da liitfetmis gibi anlamlar cikarimalidir. Ciinkii bu haberler te'vil edilmeyip ilk
anlamlart tizere alinmast durumunda, 6len Hz. Isa’min ahir zamanda dirilmesi soz konusu olacaktir. Bu
konuda Ebii Hiireyre'den rivayet edilen ‘Hz. Isd daha sonra élecektir. Miisliimanlar onun namazini
kilacaktir” hadisi, miidrec® olup, ayni hadis baska hicbir sahabeden rivayet edilmemigstir. Ayrica Kur'dn,
Hz. Isa’nmin meziyetlerinden bahsederken onun niiziiliine dair bir bilgi vermemektedir.” 5!

Niizil ile iliskilendirilen Nisa 159. ve Zuhruf 61. ayetleri hakkinda ise ibn Astir her iki ayetin
de nitiztile delalet etmedigini diigtinmektedir. O, Nisa 159. ayetindeki “4” zamirini “  iak Xl
¢J1” ayetinde gegen ”8)” fiilinin “a8y” mastarina; “43”deki zamiri de Ehl-i kitaba irca’ ederek
ayet1 su sekilde yorumlamaktadir:®?2 “Andolsun, Hiristiyan ve Yahudilerden hi¢ kimse yoktur ki,
kendi 6liimii esnasmda Hz. Isa'nin (ruhen) semaya kaldirildigina inanacak olmasin.” (Nisa, 4/159)

ibn Astir'a gore Nisa 159. ayetindeki “4” ile “a3”deki zamirler, Hz. Isd’ya irca’ edilmeleri
halinde —ki niiz6ilii savunanlar her iki zamiri de Hz. isd’ ya irca’ etmektedirler- Ehl-i kitaptan
kasit tiim zamanlarin degil sadece niiztilden sonra yasayan Yahudiler ve Hiristiyanlar olacaktir.
Bu da 6zelde * u\&l\ J.:a\ & 013" ifadesinin, genelde ise Nisa 159. ayetinin anlam olarak yanlig
yansitilmasina sebep olacaktir. 3

Zuhruf 61. ayetindeki ”33;" zamirinin mercii hakkinda da Ibn Astir farkli bir yorum
getirmektedir O buradaki zamiri su gerekgelerle Kur’an’a irca’ etmektedir:

a-) “asld P‘w V” “Stiphesiz o, kiyametin (kopacagumn) bir bilgisidir.” (Zuhruf 43/61) ayeti, “ )
Sla3dly i ;.U” “0 kltap sana ve kavmine bir hatirlatmadwr” (Zuhruf, 43/44) ayetme matuftur.5* Her
iki ayetteki zamirlerin mercileri ayni olmalidir. Ilk ayetteki zamirin mercii Kur’an oldugu
hususunda ihtilaf bulunmamaktadir. Dolayisiyla ikinci ayetteki zamirin mercii de Kur’an
olmalidur.

b-) Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Katade (6. 117/735) gibi Tabitn
alimlerinin 6nde gelen simalari, s6z konusu zamiri Kur’dn’a irca’ etmektedirler.

¢-) Zuhruf stiresine bir biitiin olarak bakildiginda stirenin basindan itibaren Kur’an’a yonehk

devam edegelen bir 6vgii s6z konusudur. Sekizinci ve ayn1 zamanda sonuncu 6vgii ;.LJ 4453

AR (Zuhruf, 43/61) ayetiyle yapilmaktadir. Bu da s6z konusu zamirin mercinin Kur’an
oldugunu gostermektedir.%

d-) Kur’an-1 Kerim’de, karine olmad1g1 halde “Kur’an”a irca edilmis zamir 6rnekleri oldukc¢a
fazladir. Kaldi ki buradaki merciin “Kur’an” olduguna delalet eden iki ayet vardir. Biri,
@M bl @5 da\ J-J\ @5‘ «S.Ub nditn” “Sen, sana vahyedilene sumstkt saril, ciinkii sen dosdogru
yOldﬂSlTl " (Zuhruf 43/43) ayeti, dlgerl de ”c\.ﬁ\mﬂ o 44\”’ “Siiphesiz o, kiyametin (kopacagimin) bir
bilgisidir.” ayetinin devaminda gelen “{‘...m by e \J&” “Dost dogru yol budur.” (Zuhruf 43/61)
ifadesidir.’”

4. Tabatabai’ye Gore Hz. isa’nin Ref’ Edilmesi, Niizilii ve Vefat:

9 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 2/258.

5 Miidrec Hadis: Metninde ilave olan hadislere denilir. Bu hadis, ravisi tarafindan serh edilirken, dinleyici bu serhleri,
hadisten ayirt etmeksizin nakleder. Boylece ravinin sozleri, hadisle karismis olur. (Bkz: ibn Salah, Ebd ‘Amr es-
Sehrezari, ‘Uliimii’l-Hadis, (Beyrut: Darii’l-Fiker, 1433/2012), 95.

51 {bn A;‘.ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 2/259.

52 {bn A;‘.ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 2/24-25.

53 {bn A;‘.ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 2/25.

54 {bn A;‘.ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 10/242.

55 {bn A;‘.ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 10/242.

56 {bn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 10/243.

57 {bn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 10/243.
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ibn Astir'un aksine Tabatabai, Hz. Isa’min bedenen ref’ edildigini diisiinmektedir. Ancak
niizl konusunda net bir goriis beyan etmemekle birlikte bazi ifadelerinden hareketle niiztliin
gerceklesecegine inandigini belirtmek miimkiindiir.

Tabatabai’nin, Hz. sd'min ref’ edildigine dair en énemli dayanag: Nisa 158. ayeti olmustur.
Ona gore bu ayet Hz. Isd’min, Yahudilerin kurduklar tuzaktan kurtarilarak beden ve ruhuyla
birlikte Allah katina kaldirildigina acik bir sekilde delalet etmektedir. Ancak Tabatabai de diger
baz1 Sii alimleri gibi Hz. Isd’nin ref’ edilmeden once vefat edip etmedigi hususunda tereddiit
yasamaktadir. Ona gore Allah her seye kadir oldugundan Hz. Isa’y1 vefat ettirip sonra diriltmis
de olabilir. Bununla birlikte Allah Hz. isé’yl idrakler iistii bir hayatin igerisine de almus
olabilir.’

Tabatabai, Al-i imran 55. ayetini ise Hz. Isd'min ref’ edilmesine delalet etmeyecek sekilde
tefsir etmektedir. Bununla birlikte, ayetteki ”eJJ 2" ifadesinin, “6ldiirme” “cam alma” vb.
anlamlarda kullamlmachgml du@unmektedlr Hatta ”53 5” kelimesi ve tiirevlerinin, Kur’an’in
hicbir yerinde dogrudan “dldiirme” “cami alma” gibi manalarda kullamlmag:hgml ileri
stirmektedir. Bu iddiasin da gu iki ayetle desteklemektedir: “ Jsj RO (.SU).J JJ
(Sa”/”De ki: ‘Sizin igin gorevlend:rllen oliim melegz cammizi alacak.” ( Secde 32/11) ayeti ve “ S35 )
e (Y ca,d\ ke b @‘ il Gals LRSS (.J g\j (v L,«afﬂ\”/”Allah insanlarm canlarim
oliimleri sirasinda alir, heniiz 6lmemis olanlar: da uykularinda alir. Sonra oliimiine hiikmettigi kimseleri
yamnda tutar, digerlerini de belli bir siireye kadar salwerir.” (Ziimer 39/42)

R

Her iki ayette de ”‘;”"” kelimesinden sonra “w3” “m-v-t” kelimesi zikredilmektedir.
Tabatabai’'ye gore ”‘;“” kelimesi “cani alma” manasini ifade etmis olsaydi * uy” “m-v-t”
kelimesiyle ayni ciimlede zikredilmezdi. Bu da ”«59 3 kelimesinin asil manasiin “cani alma”
degil “bir seyi eksiksiz” alma oldugunu gostermektedir.

Nisa 158. ayetin tefsirinde Hz. Isd’min bedenen ref edildigini ifade eden Tabatabai, Al-i
Imran 55. ayetinin tefsirinde ise Hz. Isd’min ref’ edilmesinin bedenen degil manen
gergeklestigini one siirmektedir. O, bu iddiasini da ayetteki “&aély” kelimesinin yer yon bildiren
”g\" harfi ile kullanilmasina dayandirmaktadir. Ona gore “8)" kelimesi, “J)” ile
kullanildiginda mekéana isnat anlami s6z konusu olacaktir. Hz. Isa'min goge bedenen
yilikseltilmesi halinde ise yiikselecegi yer Allah kat1 olacaktir. Bu durumda Allah’a mekéan isnat
etme s0z konusu olacaktir ki Allah her tiirlii mekan ve zamandan miinezzehtir.%

Ote yandan Al-i imran 55. ayetinde oldugu gibi ”Afj\ A aad N /”Fakat Allah onu kendi katina
yiikseltti” (Nisa 158) ayetinde de “g)” kelimesi “s“” ile kullanilmisken Tabatabai, bu ayetin
tefsirinde Hz. Isa’nin bedenen ref’ edildigini ifade etmektedir.6!

Yukaridaki bilgilerden de anlagildig1 iizere Tabatabai, Hz. Isd’nin ref’ edildigini agik bir
sekilde diisiinmektedir. Ancak Hz. Isd’'nin niiz(lii konusunda aym tutumu sergiledigini ifade
etmek giictiir. Nitekim Nisa 159. ayetini yorumlarken Hz. Isd'nin, niiztilinden ziyade ref’
edilmesi tizerinde durmaktadir.®? Niizll ile 111§1<11end1r11en Zuhruf 61. ayetini de niizdl ile
iligkisi kurulamayacak sekilde tefsir etmektedir. Ayetteki “&)” zamirini, niiz(ilii savunanlarin
yaptig1 gibi Hz. Isd'ya irca’ etmektedir. Ancak Ona gore Hz isd'nin kiyamet alameti olmasi,
niiz@ile degil kiyametin kesin kopacagina delalet etmektedir. Ciinkii Hz. Is4, babasiz olarak
yaratilmis, oliileri diriltmis ve hastalari iyilestirmisti. Bu meziyetler, Hz. Isa’y1 kiyametin
kopacagina delil kilmaktadir.®

5. Degerlendirme

Ibn A§ﬁr ile Tabatabai'min Hz. Isd’nin ref’ edilmesi, niiz(ilii ve vefati {izerinde ayri
diisiinceler beslemesinin, konu ile ilgili ayetleri farkli sekilde yorumlamalarinda etkili oldugu
anlagilmaktadir. Bununla birlikte s6z konusu ayetlere yaklasimlarinda fikirlerinin ortiistiigii
taraflar da bulunmaktadir. S6zgelimi ibn Astr, Al-i Imran 55. ayetinin Hz. [sa’nin vefatina

58 Tabatabai, el-Mizin, 5-6/101.
59 Tabatabal, el-Mizin, 3-4/155.
60 Tabatabal, el-Mizin, 3-4/156.
61 Tabatabal, el-Mizin, 5-6/101.
62 Tabatabai, el-Mizin, 5-6/101.
63 Tabatabai, el-Mizin, 17-18/381.
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delalet ettigini, Tabatabai delalet etmedigini diistiniirken her iki muellifin ortak kanaatine gore
bu ayet Hz. Isa’nin ref edildigine delalet etmemektedir.® S6z konusu ayette gegen “&koyis”
1fadesm1n anlami {izerinde ise fikir ayrihiklari bulunmaktadir. Hatirlanacag: {izere ibn Asir,
onu “cani alma” ile Tabatabal de “bir seyi eksiksiz alma” ile tefsir etmigti.®

d—s”’” “miiteveffike” ifadesi, Al-i Imran 55. ayetinin delaletinde belirleyici konumda
oldugundan niizilii kabul edenlerle etmeyenler ona farkli anlamlar yiiklemislerdir. Ancak bu
ifadenin anlami tespit edilirken tefsir esaslarina dayali ve 6n kabullerden® uzak olarak onun
Kur'an’daki kullanimina ve daha sonra Selef donemindeki kaynak tefsirlerde ona yiiklenen
anlamlara dikkat edilmesi 6nem arz etmektedir. Oncelikle “&k$35” ifadesinin tefa‘ul kalibindan
olan ”gjﬁ” “teveffd” kelimesinden tiiredigini belirtmemiz gerekir. Kur'an’da, bu kelime ve
tiirevleri, Al-i Imran 55. ayetinin disinda yirmi dort yerde gegmektedlr ¢ Bu yirmi dort yerin
yirmi ikisinde biyolojik, iki yerde ise mecazen “Oldiirme” ve “cami alma” anlaminda
kullanildigini ifade etmek miimkiindiir. % Yirmi dort yerde “cani alma” anlaminda kullanulan
bu ifadenin Al-i imran 55. ayetinde de ayni anlamda kullanildigimi belirtmek Kur’an’m
biitiinliigiine uygun diisecektir. Bu ifadenin sadece Al-i imran 55. ayetinde farkli anlamda
kullanildig1 iddia edilebilir. Ancak bunun i¢in karine ve harici delillere ihtiya¢ duyulacaktir.
Karine ve harici deliller de bulunmadigina gore ”du}a ifadesinin “cami alma” anlaminda
kullanildigini ifade etmek daha dogru olacaktir. Ayrica ayetin baglamina bakildiginda soz
konusu ifadenin “cani alma” anlaminda oldugu kanaati agir basacaktir. Ciinkii 6nceki ayetlerde
Yahudilerin Hz. 1sé’ya yonelik oOldiirme girisimlerinden bahsedilmektedir. Al Imran 55.
ayetinde ise Allah Teald Yahudilerin bu plamina kargilik Hz. Isd’nin canim kimin alacagimi
haber vermektedir.

Diger taraftan ilk donem tefsir kaynaklarina bakildiginda “&L3” ifadesinin “cani alma”
anlaminda kullanildigina dair gu(;lu bir kanaatin olustugu goriilecektir.® Nitekim Sahabeden
Ibn Abbas (5. 68/687-88), “e.l.é @\” (Al-i Imran 3/55) ayetini direkt “&hws” (seni oldureceglm)
ile tefsir etmektedir.”? Tabitindan niizGli kabul eden Katade (6. 117/735) ”@‘ Sadlyy Elasis g\"
ayetinde, takdim-tehir var diyerek bir nevi ”é—\-&’ +" ifadesinin “can1 alma” anlaminda olduguna
isaret etmektedir.”! Ayrica ilk miifessirlerden addedilen Dahhak (6. 105/723),2 Mukatil b.
Stileyman (6. 150/767),7 Malik b. Enes (6. 179/795),7* Ferra (6. 207/822)”> Hevvari (6. 280/893)7
gibi alimler de ”@}J” “teveffd” kelimesini “can1 alma” ile tefsir etmektedirler.

Tespit edebildigimiz kadariyla “&L35” ifadesi ilk defa Abdurrezzak es-San‘ani (5. 211/826-
27)nin tefsirinde “cekip alma” anlaminda degerlendirilmektedir.”7 Daha sonra Taberi (0.
310/923) de onu “yeryiiziinden ¢ekip alma” ile tefsir etmektedir.” Taberi, bu yorumuyla niizli
kabul eden bir¢ok miifessiri etkiledigini ifade etmek miimkiindiir. Ancak Taberi, ”d.l.é §s”

64 Bkz: Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 2/258; Tabatabai, el-Mizin, 3-4, 155.

65 Tabatabai, el-Mizin, 5-6/101.

66 Lokman Bedir, “Kur’an Ayetlerinin Yorumlanmasinda On Kabullerin ve Hedeflerin Etkisi”, Islam ve Yorum II, ed.
Saffet Sancakli vd. (Malatya: inonii Universitesi Yay., 2018), 315.

7 “y-f-y” kelimesinin tefa‘ul kalibinin gectigi ayetler sunlardir: Bakara 2/234, 240, Al-i Imran 3/193, Nisa 4/15, 97, Maide
5/117, En’am 6/60, 61, A’raf 7/37, 126, Enfal 8/50, Yunus 10/46, 104, Yusuf 12/101, R’ad 13/40, Nahl 16/28, 32, 70, Hacc
22/5, Secde 32/11, Zumer 39/42, Mii’'min 40/67, 77, Muhammed 47/27.

68 Bkz: Davut Tekin, Hz. Isa’nin Niizulii ile ilgili Rivayetlerin Tenkid ve Tahrici ~Hicri 153 ve 241 Tarihleri arast Hadis Eserleri
Orneklemi-, (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 197.

0 Bkz: San‘ani, Abdurrazzak, Tefsirii Abdurrezik, (Beyrit: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-'Hmiyye, 1419/1999), 1/484; Hevvari, HGd b.
Muhakkem, Tefstrii Kitabillahi'l-’Aziz, (Beyrft: Darii’l-’ Arabi’l-islamj, 1990), 286.

70 Taberi, Cimiii‘l-Beyan, 3/243-244.

71 {bn Ebi HAtim, Tefstrii'I-Kur'dni’l-"Azim, 2/661.

72 Muhammed Sitkri Ahmet ez-Zaviti, Tefsirii’d-Dahhdk, (Kahire: Darii’s-Selam, 1419/1999), 1/248.

73 Miikatil b. Siileyman, Ebu’l-Hasan b. Besir, Tefsirii Miikatil b. Siileymidn, (Beyr(it: Miiessesetii’t-Tarihi’l-* Arabi,
2002/1423), 1/278-279.

74 Malik b. Enes, Eb(i Abdillah b. Malik b. Ebi Amir, Tefsirii'l-Kur'an li Malik b. Enes,( el-Magrib: Darii’l-Ma'rife,
2006/1427),

75 Ferra, Me‘dniyii’l-Kur’an, 1/155-156.

76 Hevvari, Tefsirii Kitdbillahi'l-'Aziz, 286.

77 San’ani, Tefsirii Abdurrezik, 1/484.

78 Taberi, Camiii‘l-Beyan, 3/243-244.
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ifadesini “yerden c¢ekip alma” ile yorumlarken bu yorumunun te’vil oldugunun altini
cizmektedir. S6z konusu ifadenin “cani alma” ile tefsir edilmesi durumunda Hz. Isd’nin
vefatinin s6z konusu olabilecegine dikkat ¢eken Taberi'nin bdyle bir ihtimali ortadan kaldirmak
i¢in te'vile gittigi anlasilmaktadir.”? Boylece Ibn Astr'un one siirdiigii gibi Taberi, ”@jﬁ”
kelimesi i¢in yeni bir s6zliik anlami tiiretmis degil aksine onu te’vil etmektedir.

flk dénem tefsir kaynaklarimin aksine sonraki tefsirlerde * JJ’ & ifadesinin, Hz. Isa’'nin
vefatina delalet etmeyecek sekilde yorumlandi§1 goze carpmaktadir. Nitekim birgok mtifessir
”gjﬁ” “teveffi” kelimesinin “0ldiirme” anlaminda olmadigini belirtirken onu etimolojik
tahlilden gecirip kok fiil konumunda olan “2y” “v-f-y” kelimesi ile aymi anlamda
degerlend1rm1§t1r Ancak her iki kelimeyi birebir ayn1 manada degerlendirmek dogru degildir.
Cunka ”@35” kelimesi, “ 29" “v-f-y” kokiinden tiiremis mezid/eklemeli bir fiildir. Tiireyen
kelime, “ gaedl 834y e JU gwdl 833" / “(Kelimeye ait) yapimn, ilave (harfler) almasi, anlamn
artmasina delalet eder.” kaidesi geregince kok kelimenin anlaminin yani sira ilave anlamlar da
kazanmalidir.8 Bir baska ifade ile tiireyen kelime, kok kelime ile ayni anlamda olursa tiireme,
amacinin diginda kalmig olacaktir. Dolayisiyla her iki kelimeyi aynm manada kullanmak dogru
degildir. Ayrica isin dayanak noktasi olan lugat kitaplarina bakildiginda da ”‘5933” ile “ 29"
kelimelerinin ayni anlamda olmadiklar1 gorulecektlr 81

Al-i imran 55. ve Maide 117. ayetindeki “& 3—3" ve g-J}T” ifadeleri “can1 alma” anlaminda
kabul edilip Hz. Isd’ya nispet edilse de her iki ifadenin de Hz. Isd’min vefatina delalet
etmeyeceklerini belirtmeliyiz. Bilindigi tizere g’ +” kelimesi ismi fail kipidir. Ismi fail kipinin
ise simdiki zaman kastiyla kullanilmas: hakikat, gelecek zaman kastiyla kullanilmas1 ise
mecazdir.8? Bir bagka ifade ile ismi fail kipinin, hal ya da istikbal zamanlarindan bir tanesi ile
kullanilmasi zorunludur. Bu ifadenin hakiki anlamda ele alinmasi durumda ayetin anlami
“Seni oldiirmekteyim.” seklinde olacaktir ki buna gore Yahudilerin maksadinin hasil olmasi
gerekir.®® Halbuki Kur’an, onlarin maksatlarinin gergeklesmedigini agik bir sekilde haber
vermektedir.® Ayrica * gj—f-” ifadesinin hal zamanu ile kayitli oldugu hususunda birka¢ zay:if
goriisiin® disinda saglam bir goriis bulmak neredeyse imkansizdir. Bu ifade hal zamani ile
kayith olmadigina gore istikbal anlaminda kullanilmistir. Fakat istikbal anlaminda kullanilmas:
da Hz. Isa’min vefatina delalet etmeyecektir. Ciinkii anlami1 “Seni (ileride) vefat ettirecegim.”
seklinde olan bu ifade, maziden degil gelecekten haber vermektedir. Bir baska ifadeyle Allah
Teala, Hz. Isa'min vefatindan degil vefat edeceginden bahsetmektedir. Ote yandan ileride
gerceklesecek olan vefatin zamani hususunda herhangi bir isaret bulunmamaktadir. Ne var ki
niizGlii kabul etmeyenler ”elé’ + ifadesini, kullanildigy kip itibar1 ile delalet etti§i zamam
dikkate almadan sadece “cam alma” anlamini ihtiva etmesinden dolay1 Hz. Isa’nin vefatina
delil géstermektedirler

Kanaatimizce * JJ)—A @\” ifadesi, ne niizli savunanlarin distindtgt gibi Hz. fsa’mn ref
edildigine ne de niiz(lii kabul etmeyenlerin diisiindiigii gibi Hz. Isd’'nin vefatina delalet
etmektedir. Bu ifadenin Hz. {sd’ya y&nelik teselli mahiyetinde beyan edildigini diisiinmekteyiz.
Ciinkii ayetin baglamina bakildiginda Yahudilerin Hz. Isa’ya yonelik bir &ldiirme girisimi séz
konusudur. Hz. s3, bu girisimden haberdar olup telasa kapilmis olacak ki Allah Teal3,
Yahudilerin onu 6ldiiremeyecegini ve oliimiiniin ancak kendisinin eliyle olacagini bildirmek
uizere “Ben, senin camini alacagum” buyurarak onu teselli etmektedir.

Maide 117. ayetindeki “Fakat sen beni vefat ettirince onlari, gizetleyen (yalniz) Sen oldun.”
ifadesinin de Hz. Isd'nin vefatina delaletinin ag¢ik olmadigini ifade etmek miimkiindiir. Clinki

7 Taberi, Cimiii'l-Beyan an, 3/243-244.

80 Ali Kari, Eb(i'l-Hasan el-Heravi, Mirkadtii'l-Mefitih, (Beyrit: Darii’l-Fiker, 1422/2002), 5/1896.

81 Bkz: Ferahidi, el-Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-’Ayn, (Y.y: Darii ve Mektebetu’l-Hilal, t.y.), 1/60; Ibn Manziir, Ebu’l-Fadl,
Lisdnii’l-‘Arab, (Kahire: Darti Me‘arif, 1999/1419), 4885-4886; Zebidi, Seyyid Muhammed Miirteza, Tdcii'l-’Arfis min
Cevihir’l-Kamiis, (Kiiveyt: Tab‘atii’l-Kiiveyt, 1422/2001), 40/219-221.

82 fbn Higam, Cemaliiddin Abdullah, Serhii Siiziiri’z-Zeheb fi M'arifeti Keldmi'l-'Arab, (Beyriit: Darii'1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye),
1433/2012, 42.

83 Kevseri, Muhammed Zahid, Niizil-i Isd aleyhisselam Meselesi, gev. Abdulkadir Yilmaz, (istanbul: y.y, 2012), 61.

84 Bkz: Nisa 4/158. ayet.

8 Bkz: Razi, Fahruddin, Tefsirii’l-Fahri'r-Razi, (BeyrGt: Darii’l-Fiker, 1426/2005), 3/64.
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bu ifade Hz. Isa’ya ait olup Allah Teala tarafindan hikaye edilmis bir ayettir. Hz. Isd’nin bu
ifadeyi telaffuz edecegi zaman ise kiyamet giiniidiir. Aksi takdirde hayatta olan birisinin,
kendisinin caninin alinmis oldugundan bahsetmesi s6z konusu olacaktir. Hz. Isd’min, kiyamet
giinii dile getirecegi bu ifadenin hikaye edilmesindeki hikmet ise ona atfedilen uliihiyet
iddialarina karsilik kendisinin nasil cevap vereceginin beyanidir. 8

Niizil ile iliskilendirilen Nisa 159. ayetine gelince bu ayetin, igerdigi zamirler itibariyle
anlam {izerinde ihtilaflarin olustugunu, ibn Asr ile Tabatabai’nin séz konusu zamirlerden
ilkini Hz. isa’ya, ikincisini Ehl-i kitaba irca etmeyi uygun bulduklarini ifade etmistik. Bilindigi
iizere tefsirin iki ana esasindan biri, Kur’an’in Siinnetle tefsiridir.8” Nitekim her iki miiellife gore
de tefsirin vazgecilmez iki esas1 vardir. Biri, Kur'an'in Kur’an ile digeri de Kur’an'in Siinnetle
tefsiridir.8® Tek tek her ayet i¢in bu esaslarin birlikte devreye girmesinin miimkiin olmadigt
malumdur. Ancak Nisa 159. ayetinin dogru tefsir edilmesinde, igerdigi zamirlerin mercilerinin
belirleme noktasinda sahih rivayetlerin bulundugunun goézden kagirilmamasi gerekir. Hem
Buhéari'nin® hem de Miislim’in es-Sahthi'nde,® Nisa 159. ayetinin delaletini belirleyen hadisler
bulunmaktadir. Bu hadislere gére Nisa 159. ayeti Hz. Isa'min niiz{iliine delalet etmektedir.
Dolayisiyla igerdigi zamirler, Hz. Isa’y1 gostermektedir. Bununla birlikte Ibn Abbas, Said b.
Ciibeyr, Hasan el-Basri ve Katade, ilgili ayette gegen iki zamiri de Hz. Isa’ya irca etmeyi uygun
bulmuslardir. Buna karsihik Miicahid, Dahhak (6. 105/723) ve Ikrime (6. 105/723) ise
zamirlerden ilkini Hz. Isa’ya, ikincisini Ehl-i kitaba irca etmeyi tercih etmiglerdir.”! Bu son
goriisiin, ibn A§ﬁr ile Tabatabal tarafindan, zamirlerin matuflarini belirlemede ve ayeti
yorumlamada esas alindig anlagilmaktadir.

Diger taraftan Ibn Asiir ile Tabatabainin Nisad 159. ayetindeki bahsi gegen zamirlere
getirdikleri yorumlara bakildiginda mercilerin uyumsuzluklar1 géze ¢arpmaktadir. Zamirlerde
asil olan mercilerin uyumudur. Yani karine ya da harici deliller bulunmadig: siirece ayni
dogrultudaki zamirlerin, ayni mercie irca edilmesi gerekir.”? Aciklama konusu olan,
Kur’an’daki zamirlerin mercileri oldugundan bunlari belirlemede daha hassas davranilmalidir.
Nitekim Zemahseri (6. 538/1144) bu duruma dikkat ¢ekerek Kur’an’da ayni dogrultuda yer alan
zamirlerin karine ya da delil belirtmeksizin farkli mercilere irca edilmesinin, Kur’an’in icazina
halel getirebilecegini dile getirmektedir.® Nisa 4/159. ayetinde gecen iki zamir de aym
dogrultuda bulunmaktadir. Yani gaiblik, miifredlik, miizekkerlik ve irab yonlerinden her
bakimdan uyum igerisindedirler. Birinci zamirden sonra ikinci zamire merci olabilecek
herhangi bir nesne de zikredilmemektedir. Bu durumda birinci zamirin mercii ne ise ikinci
zamirin mercii da ayni olmalidir.

Nisa 159. ayetinde oldugu gibi Zuhruf 61. ayetindeki zamir de fbn Astr ile Tabatabai
tarafindan ayni mercie irca edilmisti. ibn Astir'un, Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Hasan el-Basri (6.
110/728) ve Katade (6. 117/735)den gelen rivayetlere dayanarak “&5” lafzindaki zamiri
Kur'an’a irca ettigini belirtmistik. Ancak Ibn AsGr'un bu rivayetlere referansta bulunmasi
makul goriinmemektedir. Ciinkii Said b. Ciibeyr, Hasan el-Basri ve Katade'nin buradaki zamiri
Kur'an’a irca ettikleri yoniinde rivayetler bulunmakla birlikte bu sahislarin aym zamiri, Hz.
Isa’ya irca ettiklerine dair rivayetlerin sayisi da bir hayli fazladir.* Bununla birlikte buradaki
zamirin merciini belirlemede rivayetler 6lcii alimacaksa Hasan el-Basri, Katade ve Said b.
Ciibeyr'den 6nce bu zamirin merciini Hz. Isd olarak belirleyen Ibn Abbas gibi bir Sahabi
aliminden gelen rivayetlerin® oncelikli olarak degerlendirilmesi gerekir.

86 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, gev. 1. Hakka Sengiiler vd., (istanbul Birlesik Yaymncilik, 2012), 4/500.

8 Tbnii’'l-Kayyim el-Cevziyye, el-Beddi’ fi ‘Ulfimi’l-Kur’an, (Beyrit: Darii’l-M arife, 1433/2012), 362.

8 Tbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1/18-27; ibn A@ﬁr, Muhammed Tahir, Eleyse’s-Subhii bi Karib, (Kahire: Darii Siihntin,
1431/2010), 164-169; Tabatabai, el-Mizin, 1/22-23.

8 Buhari, “Enbiya”, 50.

9 Miislim, “Iman”, 155.

91 Taberi, Camiii'l-Beyan, 3/243-244; bn Kesir, Tefstrii’l-Kur'an’il-"Azim, 4/341-343.

92 Siiytti, Celaliiddin Abdurrahman, el-Itkan S ‘Ullimi’l-Kur’dn, (Beyrit: Dariil-Kiitiibi'l- Arabi, 1431/2010), 448.
9 Zemahseri, Carullah, el-Kessif, (Beyrfit: Dérﬁ’l—Kﬁtiibi’l—'Hmiyye, 1437/2015), 3/61.

9 Taberi, Cimiiil-Beyan, 10/55-57.
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’Q‘/r

lafzindaki zamirin, i¢inde bulundugu baglam itibariyle de Hz. Isa’dan kinaye oldugunu
ifade etmek miimkiindiir. Ciinkii “&)” zamirinin iginde bulundugu ayetten onceki iki ayette,
gaiblik, miifretlik ve miizekkerlik hususunda uyumlu, Hz. Isa’dan kinaye olan beg zamir
zikredilmektedir. Pes pese gelen bu zamirlerden sonra ise aym dogrultuda ”M” lafzindaki
zamir gelmektedir. Baglamlari bir olan bu alti zamirden ilk besini Hz. Isd’ya, son zamiri de
baska bir mercie irca etmeye delalet edebllecek karine bulunmamaktadir. Zamirlerde de asil
olan mercilerinin uyumu olduguna gore® \” da gecen zamirin de kendisinden o6nceki
zamirlerle ayni mercie irca edilmesi daha makul gorunmektedir.

Hatirlanacag1 gibi Tabatabal de Zuhruf 61. ayetini Hz. Isa’nin niizilii ile iliskilendirmeyi
uygun bulmamisti. Bazi ¢alismalarda hem bu ayet hem de diger ayetlere getirdigi yorumlara
istinaden Tabatabai'nin niizhlii agik bir sekilde kabul ettigine dair bilgiler olsa da® miiellifin, bu
ayetlerin tefsiri 6zelinde niizlilii agik bir sekilde savundugunu ifade etmek dogru degildir.
Tabatabai, Nisa 159. ayetinin tefsirinde, bu ayet hakkindaki farkli goriisleri aktarmakla
yetinirken Zuhruf 61. ayetini ise niizll ile iliskisi kurulmayacak sekilde tefsir etmektedir.
Miiellif, niizile dayanak olabilecek goriisleri de bu goriislerin zayifligini ifade eden “ (2" “kile”
ifadesi ile gecistirmektedir.” el-Mizin fi Tefsiri’l-Kur’dn isimli tefsirinin disindaki eserlerinde de
Hz. Isa’nin akibeti ile ilgili goriislerini dile getiren Tabatabai, buralarda da Hz. Isa’nin ref’
edilmesi hakkinda goriislerini net bir sekilde ifade ederken, niiz{ilii konusunda agik bir tavir
sergilemekten kacinmistir.®® Her ne kadar Tabatabai, mezkir ayetleri, niiztl ile
iliskilendirmekten kaginsa da bu tutumu onun, niiztile kars1 oldugu ya da reddettigi anlaminda
diistintilmemelidir. Niiztili acik bir sekilde reddeden ibn As(irun aksine, Tabatabai’de
niiz(liin gerceklesmeyecegine dair bir ifadenin bulunmadigini belirtmeliyiz. Kanaatimizce
Tabatabai’nin niizGlii agik bir sekilde savunamamasi, niiz@ilii kabul etmediginden degil,
Imamiyye Siasinin inang esaslarindan olan imamet anlayisindan kaynaklanmaktadir. Hz.
Isa’nin ref1 ve niiziiliine, imamiyye Siasinin olumsuz bir yaklasimi olmasa da bu inancin, ahir
zamanda ortaya ¢ikacak olan on ikinci imam Mehdi el-Miintazar inancinin golgesinde kaldig:
ifade edilebilir. Imamiyye Siasi, Hz. Isa’'nin niiz{iliiniin kat1 bir savunucusu olmamakla birlikte,
niizGli, son imamin  gorevini  destekleyici mahiyette  gOormelerinden  dolay1
onemsemektedirler.!® Imamlari, ilmi agidan ve efdaliyet bakimindan Hz. Peygamber harig
biitiin peygamberlerden iistiin goren Imamiyye mensuplari,® imameti de peygamberligin
devami olarak kabul etmektedirler.’ Ayni sekilde son imam Mehdi el-Muntazar'in ahir
zamanda ortaya ¢ikacagr diisiincesi onlarin temel inang esaslari igerisinde yer alirken!® Hz.
[sa'min niizGli, tali inanclar icerisine girmektedir. Tabatabai de imamet konusunda aymn
diisiincede olmakla birlikte imamin liderliginde ve rehberliginde olmayan hi¢bir zaman
diliminin olmayacagin diisiinmektedir.104
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Hz. Isa’nin ref’ edilmesi, niiz{ilii ve vefatina dair ileri siiriilen delil'l'er oncelikle Islam dininin
ilk kaynag1 olmasi hasebiyle Kur’an’dan elde edilmeye ¢aligilmigtir. Oyle ki birgok ayet alakasi
olmadig1 halde Hz. Isd'nin ref’ edilmesi, niiztlii ve vefatiyla iliskilendirilmistir. Bununla birlikte
ayni ayetler ve rivayetler hem niizlile inananlar hem de inanmayanlar tarafindan delil
gosterilerek zit goriislere dayanak olmustur. Bu durum niizlil-i Isd meselesine olan
yaklagimlarin 6n kabullerden uzak olmadigini; taraflarin, ilmi bir hakikati ortaya ¢ikarmaktan
ziyade kendi diisiincelerine ve iddialarina mesnet olusturma gayreti igerisinde olduklarim
gostermektedir. )

Diger taraftan Hz. Isa’nin ref’ edilmesi ve niiz(lii ile ilgili zengin bir kaynak kiiltiiriine sahip
durumdayiz. Siinnilerin rivayet kiiltiiriiniin baslica kaynaklar1 Kiitiib-i Sitte ile Sia’nin baglica
kaynaklar1 Kiitiib-i Erbaa bu zenginligin omurgasini olugturmaktadir. Bu kaynaklarda Hz.
Isa'nin ref’ edilmesi ve niizGliyle ilgili problemi ¢6zebilecek yeterli sayida sahih rivayetler
bulunmasina ragmen modern dénemde niiz{il problemi daha ¢ok bu kaynaklardan bagimsiz
olarak, oOzelde c¢oziimlenmeye calisilmaktadir. Nitekim son zamanlarda bu meselenin
¢oziimiintin bir_kelimenin anlaminin tespitine bagh hale geldigi gortlmektedir. Sozgelimi,
“&logns” ve ”gﬁéﬁ” gibi kelimelerin “cani alma” anlaminda ele alinarak Hz. Isd'nin vefatina
delalet ettigi belirtilmektedir.

Gorebildigimiz kadariyla Hz. Isa’'nin vefat -ettifi  diigiincesi tefsirlerimize ilk defa
Muhammed Abdl{h ile girmistir. Abduh’unAHZ. Isa’nin niiztliyle @lgili distinceleri birgok
miifessir gAibi Ibn Aslir'u da etkilemistir. Ibn Astir da Abduh gibi Hz. Isd’'nin vefat .ettigAini ileri
stirerken Al-i Imran 55. ile Maide 117. ayetlerini delil gostermistir. Tabatabai ise Ibn Agtir'un
aksine Hz. Isa'nin goge ¢ikarildigin diisiinmektedir. O, Hz. Isa’nin ref’ edilmesi hususunda $it
gelenegine bagl kalirken niiz@il konusunda agik bir tutum sergilememistir. Bununla birlikte
Tabatabai'nin niizile kars1 olmadigini belirtmek gerekir.
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Oz

Edebi anlamda en {ist seviye metin kabul edilen Kur'an-1 Kerim'de bir¢ok dilbilimsel olgu mevcuttur.
Bunlardan birisi de harf-i cerlerin anlamlarinda yasanan fikir ayriliklaridir. Elinizdeki ¢alismanin amaci,
ozellikle Kuran ayetlerinde gegen harf-i cerlerin semantik 6zelliklerini derlemek, anlamlarin, tiirlerini ve
ayetteki yerlerini ortaya koymak, genel olarak Arapcadaki anlami ve &zellikle sahip oldugu anlamlar
yaninda ayetteki tercih edilen anlamlarini ve gorevlerini saptamaktir. Ayrica harf-i cerlerin anlam
farkliliklar: yiiziinden ayetleri ve edebi metinleri kavrama noktasinda, harf-i cerlerin kullanim sekilleri ve

uygulamas1 hususunda 6grencinin karsilastig1 sorunlar ve zorluklar, Arapcanin 6gretimi sirasinda harf-i

cerlerin kullanim ve tercih metotlar1 ele alinmaktadar.
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Harf-i cerler semantik agidan anlam farkliliklarina ugrar. Bir ¢ok dilbilimci tarafindan bu konu {izerine
aragtirmalar yapilmistir. Bazilar1 harf-i cerlerin anlamlarinda farkliliklar oldugunu reddetmis bazilar1 ise
bu farkliliklar1 kabul etmistir. Anlamda farkliliklar yasandigmi reddedenlerden biri de Ibn Cinni'dir.
Siirlerde ve Araplarin dilinde harf-i cerlerin anlamda farklilik gosterdigini kabul edip bunu 6rneklerle
acgiklayanlardan biri ise Ibn Kuteybe'dir. Bu calismada konu tiimevarimsal ve ¢dziimlemeci bir metotla ele
almmistir. Calismanin giris boliimiinde konunun 6nemine, neden boyle bir konun tercih edildigine ve
kelam mefhumuna deginilmistir. Iki boliimden olusan calismanin birinci boliimiinde, harf-i cerlerin
gecirdigi anlam degisimine dair Ornekler yer alirken ikinci boliimde, sinif ortaminda harf-i cerlerin
Ogretimi uygulamas: ele alinmistir. Sonug¢ boliimiinde ise arastirma neticesinde elde edilen sonuglar

degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Harf-i cerler, Arapca Ogretimi, Anlam Farkliliklari, Anlamlar Degisimi ve Kur'an

Ayetleri
Abstract

There are many linguistic phenomena in the Quran, which is considered the highest level of the
literary text. One of them is the differences in the Preposition’s meanings. The aim of this study is to
compile the semantic features of Preposition, especially in the verses of the Qur'an, to reveal their
meanings, types and places in the verses, In order to know the meanings of prepositions, their types and
location in the verses, their uses and distinguishing between these meanings and functions in the Arabic
language in general and in the Qur’an in particular. In addition, due to the differences in the meaning of
Preposition, the problems and difficulties faced by the student regarding the usage and application of

Preposition and how can we use and preference of Preposition during teaching Arabic are discussed.

Preposition occurs in semantic differences of meaning. Many linguists conducted research on this
topic. Some rejected that there were differences in the meanings of Preposition, while others accepted
these differences. One of those who deny that there are differences in meaning is Ibn Cinni. Ibn Kuteybe is
one of those who admits that differences of meaning differ in poetry and in the language of the Arabs and
explains this with examples. In this study, The researcher has adopted the descriptive, inductive and
analytical methods The research contains an introduction to show the importance of the subject and the
reasons for choice and input tuning the concept of speech into Arabic grammar ,The research contains two
sections, The first section is about examples of changing the preposition, The second section is about how

to teach prepositions in class, The conclusion contains the results.

Keywords: Prepositions, Arabic Teaching, Semantic Meanings, Hanging Meanings and Quranic
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Oz

Toplumun en kiiciik ve en 6nemli birimi olan ailenin olusmasi igin hem dinler hem de hukuk
sistemleri belirli diizenlemeler getirmistir. Bu diizenlemelerden en onemlilerinden biri de evlenmenin
gecici engelleridir. Islam evliligin her safhasin titizlikle diizenlemis ve saglam temeller {izerine oturmasini
amag edinmistir. Islam hukuku ve Medeni hukuka gore evlenmenin gegerli bir sekilde meydana
gelebilmesi icin enlenmeye mani gecici engellerinin bulunmamasi gerekir. Bireylerin tasidig1 birtakim
niteliklerden kaynaklanan bu engellerin varligi durumunda belirli bir siire evlenme yasag1 meydana gelir
ve bu engeller var oldugu siirece evlenme gerceklestirilemez. Toplum hayatindaki yeri ve 6nemi higbir
zaman tartisma kabul etmeyecek olan kurumlarindan birisi olan evlilik kurumunun meydana gelebilmesi
igin ¢oziilmesi gereken en 6nemli 6n sorun evlenmenin gegici engelleridir. Ciinkii bu 6n sorunlar1 bilmek
dini, huk{iki ve hayati bir 6neme sahiptir. Ozellikle yabancilarla yapilan evliliklerin arttig1 giintimiizde,
evlenmenin gegici engellerinden olan “din farki’ndan kaynaklanan evlenme engeline dikkat edilmesi
gereken bir 6n sorundur. Yine evliligin sona ermesi halinde, yeniden evlilik yapmak isteyen kisiler igin
meydana gelebilecek evlenme engeli de hem dinimiz hem de hukukumuz bakimindan dikkat edilmesi

gereken bir husustur.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Medeni Hukuk, Aile, Evlilik, Evlenmenin Gegici Engelleri.
Abstract

In both Islamic law and civil law, marriage must have both permanent and temporary barriers to
validly occurring. These obstacles are due to a number of qualities that individuals carry. If there are
temporary barriers to marriage, a ban on marriage occurs for a certain period of time, and the marriage
cannot be performed as long as these barriers exist. Turkish civil law, just like Islamic law, gave great
importance to the creation of a healthy marriage, carefully regulated every stage of marriage; it aimed to
ensure that the marriage was on solid foundations. It is of religious and legal and vital importance to
know the temporary barriers to marriage, which constitute one of the most important universal and
continuous institutions that will never accept discussion of its place and importance in public life, and the
most important preliminary problem to be solved accordingly. Especially with strangers marriage is on

the rise today, when the difference of religion marriage marriage as a preliminary issue to be considered a
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temporary disability resulting from the end of prohibition that will occur in the event of re-marriage for
people who want to make that need to be considered in terms of both law and Religious concern.

Keywords: Islamic Law, Civil Law, Family, Marriage, Temporary Barriers To Marriage.

Giris

Evlilik kurumu, tarihi siire¢ i¢cinde meydana gelen, sosyal, kiiltiirel ve hukuki gelismelere
baghh olarak degisim yasamistir. Ancak hicbir donemde bireyler es segiminde serbest
birakilmamistir. Ciinkii evlenmede yalnizca eslerin kisisel menfaatleri s6z konusu olmayip,
kamu diizeni ve menfaati de s6z konusudur. Bundan dolay1 her dénemde evlilik birligi bazi
kurallara baglanmaistir. Ozellikle evlilik engelleri konusunda her toplumda farkli bir diizenleme
ile karsilasmaktayi1z. Baz1 hukuk sistemleri dini anlayis: kriter olarak 6ne ¢ikarirken bazilarinda
1k ve sosyal statii dnemli bir etken olmaktadir. Ornegin Yahudilikte iki kiz kardesle evlenmeye
engel bulunurken,' Hristiyanlikta din farklilig1 evlenmeye engel durumlar arasinda sayilmistir.?
Yine ytrirliikteki Tiirk Medeni Kanunu 129. Maddesindeki diizenlemeyle evlatlikla evlat
edinenin evlenmesi memnudur. Bu engellerden bazilar1 higbir zaman ortadan kalmas: miimkiin
degilken bazilar1 da kisilerin bulundugu gegcici durumdan kaynaklanmakta ve bu durumun
sona ermesiyle, evlenme engeli de ortadan kalkmaktadir.

Biitlin hukuk sistemlerinde konulan bu engellerin ana gayesi bireyin ve bireylerden
miitesekkil ailelerin refah ve mutlulugunu saglamak, saglikli bireyler yetistirmek ve giiclii bir
aile yapisi olusturmaktir. Bu anlamda toplumun en 6nemli kurumlarindan birisini olusturan
aile, her seyden once sosyal, hukuksal ve ahlaksal bir kurumdur.

fslam hukukunun temel kaynagi olan Kur'an ve Siinnette aileye yonelik diizenlemeler
onemli bir yer tutar. Bu veriler Islam hukukunda aile, diger hukuk sistemlerinden farkl olarak,
ayrintili bir sekilde islendigi goriilmektedir. Sunu da ifade edelim ki, Kita Avrupa’sinda
yiiriirlitkte olan bir¢ok hukuk sistemine kaynaklik teskil eden ve Medeni hukukun temellerini
olusturan Roma hukukunda da aile ile ilgili diizenlemelere erken dénemlerde rastlamaktay1z.?

1. Mukayeseli Olarak Evlenmenin Gegici Engelleri

Evlenme, ayet* ve hadislerde® tavsiye edilerek 6zendirilmis ve konu sadece bireysel degil,
ayni zamanda toplumsal bir sorun, rizai bir nikdh akdiyle olusturulan bir hayat ortaklig:,
miisterek hayat sozlesmesi, taraflarin ve taniklarin katilmasiyla gerceklesen bir bag olarak
goriilmiistiir. Taraflar bu bagi meydana getirip getirmeme konusunda serbesttir. Ancak
evlenme akdinin tizerine bina edilecek olan hukuki yapiy1 kendileri degil hukuk diizeni
belirler. Aileye biiyiik bir dnem veren, Islam hukuku da ailevi miinasebetleri diizenleyen birgok
hiikiim ve kaide vazetmistir.6

Hemen sunu da belirtelim ki toplumu diizenleyen kurallar yalniz hukuk, ahlak ve gorgii
kurallarindan ibaret degildir. Bu konudaki ilk kurallar 6zellikle din kurallar1 olmustur. Ancak

Kitabt Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), Lev. 18:6-18; 20:10.

Yas. 5:7.

Ozcan Karadeniz Celebican, Roma Hukuku (Ankara: Turhan Kitabevi, 2014), 156-157.

Kur’an-1 Kerim Medli, Cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: TDV Yaynlari, 2003) el-Bakara 2/221, 230, 232; en-Nisa 4/3,
22-25; el-Maide 5/5; Nr 24/3, 26, 32.

Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cémi‘u’s-sahih (istanbul: Cagri Yaynlari, 1992), “Nikah”, 1; Ebii'l-Hiiseyn el-Haccac
Mislim, el-Cimi‘u’s-sahth (1stanbu1: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Nikah”, 1.

el-Bakara 2/221, 230; en-Nisa 4/3, 32; el-Miimtehine 60/10; Buhari, “Nikah”, 15; Miislim, “Rada”, 53; Ahmed b. Suayb
Nesai, es-Siinen (1stanbu1: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Nikah”, 44; Eb Abdillah Mace el-Kazvini Ibn Méce, es-Siinen, thk.
Bessar Avvad Ma' rif (Beyrut: y.y., 1998), “Nikah”, 31; Eb(i Abdillah el-Yemeni Imam Malik, el-Muvat t & (Kahire:
Daru'r-Reyyan li't-Tiiras, 1988), “Nikah”, 8;, Eb( * isa b. Sevre Tirmizi, el-Cémi* u’s-sahih (Beyrut: Darii'l-Garbi’l-Islami,
1998), “Nikah”, 30.
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Islam hukukgular;, Roma hukuk sisteminde var olan 6zel ve kamu hukuk ayrimin fslam
hukukunda yapmamis bunun yerine hukuku, "ibadet", "muamelat” ve "ukiibat" kisimlarina
ayirmislar ve bu sistem igerisinde ele almislardir. Asagida sekiz baglik halinde siralayacagimiz
tizere aile hukukunda “gecici evlenme engelleri” bu iiglii ayirimda ibadetlerle muamelat
arasinda ahval-i sahsiye icerisinde yer almaktadir.

Evliligi sosyal oldugu kadar dini bir kurum olarak géren Yahudilik, evlenme konusunda
birtakim sinirlamalar getirmis, evlilikle ilgili olarak devamli veya gegici evlenme yasaklar:
belirlemis ve evlenilmesi yasak olan kisiler tek tek sayilmistir.” Aslinda biitiin hukuk
sistemlerinde evlenme engelleri bir birine ¢ok yakin Ozellikler ihtiva ettigini soyleyebiliriz.
Ornegin din farkliligindan kaynaklanan evlenme engeli, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam
hukukunda miisterek evlenme engeli olarak kabul edilmistir.?

Ailede mutluluk eslerin birbirlerine kars1 her yonden benzer olmasina baglidir. Ancak her
hukuk diizeni bu seg¢ime bazi siirlamalar koymus ve bir takim evlenme engelleri
olusturmustur. Bunlardan birisi evlenecek eslerin sahip olduklar1 din inancidir. Hem toplumun
hem de ferdin hayatiyla direk iligkili olduklarindan daima 6nemini muhafaza eden din engeli,
Islam Hukukunda da énemli bir yer tutmaktadir. Bu durumlar ortadan kalkinca evlenme engeli
de ortadan kalkarak nikdh akdine 6nceden engel olusturan durum hi¢ yokmus gibi kabul
edilir.’

1.1. Din Farkliligindan Dogan Evlenme Engeli

Evlilik hayati, eslerin karsilikli birbirleriyle tam olarak anlagmalarini zorunlu kilar. Ayni dini
inanca sahip insanlar, farkli dine inanan insanlardan daha rahat ve iyi anlasabilir. Diger taraftan
eslerin farkli dine sahip olmasi dogacak gocuklari hem dini hem de ahlaki yonden etkiler.!
Evlilikte din farkliligi, ideal aile diizenine sekil vermesi bakimindan 6nemlidir. Ciinkii ailenin
temel islevlerinden biri de ¢ocuklara saglam bir karakter kazandirmak, ¢ocuklar: inanglari
dogrultusunda sosyallestirerek kiiltiiriin intikalini saglamaktadir. Oysaki ayni1 dinden olmayan
bireylerin evliliginde ise kari-kocamin kiiltiir karmasas:i ve catismasi yasamasi biiyiik bir
ihtimaldir. Eglerin her biri ¢ocuklara kendi inang ve kiiltiiriinii agsilamaya ¢alisacaktir. Kur'an’da
asil olan temel kural, Miisliiman bir erkegin de Miisliman olan hiir bir kadinla
nikdhlanmasidir. Buna gii¢ yetiremeyen erkeklerinse Miisliiman bir cariyeyle ya da namuslu
olan hiir ehl-i kitap kadinlarla mehirlerini 6deyerek evlenmesidir. Ancak Miisliiman bir cariye
veya kole ile evlilik dahi, Yahudi ve Hiristiyanlarla evlilige tercih edilmektedir.!! Fakat esas
olan ayni dine inananlarin birbirleriyle evlenmesidir. Farkli dinlere mensup olan bireylerin
evliligi ise istisna tegkil eden bir durumdur.!?

Islam'da oldugu gibi Hiristiyanlikta ve Yahtdilikte de din farklilig1 bir evlenme manidir."3
Ancak Islam’m diger dinlere mensup kisilerle evlilige tamdigi simirli izin, Yahadilik ve
Hiristiyanlikta bulunmamaktadir.™ Kilise, Ortagagda Hiristiyanlarin diger din mensuplariyla
evliligini gecersiz saymustir. Roma hukukunda ise Hiristiyanlarla vaftiz edilmemis kisiler

Lev. 18:6-18; 20:10.

Samil Dagci, “Islam Aile Hukukunda Evlenme Engelleri-2 (Gegici Evlenme Engelleri)”, Ankara UIF Dergisi 41/1 (Ocak
2000): 138; Tbrahim Acar, “Evlenme Engeli Olarak Din Fark1”, Atatiirk UIFD 17 (Haziran 2002), 32.

Nuri Kahveci, Isldm Hukuku (sahis-aile-miras) Evlenme Ehliyeti ve Evlenme Manileri (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021),
2/102.

Halil Cin, Islém ve Osmanli Hukukunda Evlenme (Ankara: Ankara UHF Yayinlari, 1974), 111.

el-Bakara 2/221; en-Nisa 4/25.

Daga1, “Gegici Evlenme Engelleri”, 137-142.

Yas. 7:3-4.

Daga1, “Gegici Evlenme Engelleri”, 138.
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arasinda oldugu gibi katoliklerle protestanlar arasinda evlilik yasak kabul edilmistir.!5
Hiristiyanlikta, mabetleri olan kilisede nikdh kiymak inanglarimin geregidir.!¢ 1917 tarihli Aile
Hukuku Kararndmesi'nde fikihgilarin tizerinde mutabik kaldigi evlenme engelleri tek tek
zikredilmis (md. 13-19) ve Miisliiman bir hanimin Miisliiman olmayan erkekle yaptig1 evlilik
akdi hiikiimsiiz sayilmistir (md. 58).17 Kutsal kitaba sahip olanlar anlamina gelen ehl-i kitap
Islam dinine inananlar hari¢ kendilerine bir peygambere ve bir kutsal metne inanan topluluklar
icin kullamilmigtir.’® Gilintiimiizdeki bazi hukukgulara gore ehl-i kitap kavrami sadece
Yahudileri ve Hristiyanlar: kapsamaktadir.!” Gayri Miislim gruplar ise miigrikler, ehl-i kitap ve
genel olarak kafir/inkarci toplumlardan olusmaktadir.? Islam, kafirlerin Miisliimanlar iizerinde
veladyetleri olmadigini,?! bundan dolay: Miisliiman bir kadimnin, Yahudi ve Hiristiyan bir erkekle
nikdhin gegersiz saymusgtir.??

1.1.1. Semavi Kitab1 Olanlar (Ehl-i Kitap)

Evlilikte esas olan, aymi inangtaki, farkli cinsiyete sahip bireylerin evlenmesidir. Farkli din
inanci, evlilikle olusturulmak istenen her iki diinya saadetine O©nemli bir maéni
olusturacagindan, Kur’an-1 Kerim Miisliimanlarin gayr-i miislimle evliligini tavsiye etmemis,
ehl-i kitap kadinlarla evlilige bazi simrlamalar getirmistir. Ornegin, “Miiminler iffetli hiir
kadmnlarla sizden énce kendilerine kitap verilenlerden namuslu hiir kadmlar da ... size helaldir.” 2
mealindeki ayetin ehl-i kitap kadinlarla ile evlenme muhsan olmalari sartina baglanmistir.?

I[slam Hukukunda Miisliiman bir erkegin, ehl-i kitap olmayan bir kadinla evlenmesi
yasaklanmistir. Buna goére Yahudi ve Hiristiyan kadinlarla evlenmek caizdir.?> Miisliiman bir
kadin, ehl-i kitap olsa bile gayr-i miislim bir erkekle evlenmesi dinen yasaklamistir.? Islam
hukukgular1 bu konuda goriis birligine sahiptir.”” Buna mukabil Tiirk medeni hukukunda inang
farkliligindan kaynaklanan, evlenmenin gegici engelleri bulunmamaktadir.

Fransiz Kanunu'ndan (1851) esinlenerek hazirlanan 1869 Tabiyet-i Osmaniye
Kanunnamesinde bir yabanci ile evlenen Osmanli kadini, Osmanli uyrugunu kaybediyordu.
Ancak kadinin esi vefat etmesi halinde isterse ii¢ yil icinde Osmanli uyruguna geri
donebiliyordu. Fakat Osmanli uyruguna mensup biri ile evlenen yabanci kadin Osmanl
uyruguna kabul edilmiyordu. Bu uygulama 1 Ocak 1929 tarihine kadar siirmiistiir. Ad1 gegen
kanun da 23 Mayis 1978'de yayimlanan T.C Vatandaslik Kanunu'nun kabuliine kadar

Nuri Kahveci, Isldm Aile Hukuku, 2.Baski (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2017), 96.

Asife Unal, “Dinlerde Nikah”, Dokuz Eyliil UIF Islami Mlimler Arastirma Vakfi 8 (Nisan 2012), 290.

el-Bakara 2/220-221; Fahrettin Atar, “Muharremat” Isldm Ansiklopedisi (Erisim 5 Subat 2021); Aile Hukuku Kararnamesi,
Nsr. Orhan Ceker (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2017), md.58.

Kemaleddin Abdiilhamid Ibnivl-Hiimam, Serhu Fethii'l-kadir, Cev. Mustafa el-Halebi (Misir: Da”r’ul-Kutubi’l-ilmiyye,
1970), 135.

Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular 2.basim, (Samsun: Etiit yayinlari, 2004), 175.

Toshihiko Izutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, Cev. Siileymen Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.),30.

en-Nisa 4/141.

el-Bakara 2/22-221; Aile Hukuku Kararnamesi, md.58; Fetevdi Hindiyye, Cev. Mustafa Efe (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, ts.),
2/300; Vehbe Zithayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, (istanbul: Risale Yaymlari, 2015), 9/303; Hamdi Déndtiren, Delilleriyle Aile
[lmihali (Bursa: Erkam Yayinlari, 1995), 254.

el-Maide 5/5.

Daga1, “Gegici Evlenme Engelleri”, 149.

el-Maide 5/5.

el-Miimtehine 60/10; Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku (istanbul: Ensar Negriyat, 2017), 2/87.

Alaitiddin b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, thk. Muavvez-Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Darii'l-Kiitiibii'l-
Hmiyye, 1418/1997), 2/276; Ebu Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-Muhalla (Beyrut: y.y. ts.), 6/456,457; Ahmed b.
Ebu Sehl Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: y.y., ts.), 5/ 45,46; Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el- Mugni, thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin Tiirki, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Hecr li't-Tibaa ve'n-Negr, 1992), 9/546.
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yiiriirlitkte kalmistir.?® Tiirk Medeni Kanununda Islam Hukukunun aksine, din ayriligi kadin
bakimindan da bir evlenme engeli sayilmamistir. Miisliiman bir kadin, Hiristiyan, Yahudi olan
veya hicbir dine baghligi bulunmayan bir erkekle evlense, Tiirk Medeni Kanununa gore bu
evlilik muteberdir.?

1.1.2. Semavi Kitab1 Olmayanlar (Miisrikler)

Evlenmenin gecici engelleri baglaminda Miisliiman kadin ve erkek, miisriklerle evlenemez.
Hanefiler, Safiiler ve digerleri dinden c¢ikmis bir kadimi da miisrik bir kadinla birlikte
degerlendirmislerdir. Miisliimanlarin bunlarla evlenmelerini caiz gormemislerdir. [smi ne
olursa olsun Islam’1 kabul etmeyen hicbir kimseyle evlenilmeyecegi gibi, Islam’dan rucu’ eden
miirtet ile de nikdhlanmak caiz degildir.?* Zaten Kitabi veya miigrik bir erkekle Miisliiman bir
kadinin da evlenmesi caiz degildir.' Ciinkii bunlar arasinda evlenmeye gegici engel
bulunmaktadir. Miisrik kavrami igerisine hem puta tapanlar hem de Aya, Giinese, atese ve
doga kuvvetlerine tapanlar da girmektedir. Aym sekilde herhangi bir kitaba veya peygambere
bagl olmayan, drnegin, yasak tanimayarak her seyi caiz sayan Ibahi mezhebine inanan
kadinlarla da evlilik helal degildir.®> Hicbir dine bagli olmayan kimseler de evlenme yasagi
kapsamina girer.®® Bundan dolay1 Allah’1 inkdr eden ya da miisrik kimselerle evlenmek
yasaklanmis, buna bircok illet ve hikmetler baglanmistir.3* Rengi, muhiti, mekan1 ve iklimi ne
olursa olsun Allah’a ortak kosanlar kisilerle evlilik bu durum devam ettigi miiddetce dinen
yasak, hukuken batil sayilmistir.3

1.1.3. Semavi Kitab1 Oldugu Siipheli Olanlar

Bunlar Sabiler, Mectsiler ve Zerdiistler olarak ele alinmaktadir. Bunlarin ehl-i kitap olarak
kabul edilip edilmeyecegi konusundaki ihtilaflardan dolay1 Miisliiman bir erkegin, ifade edilen
dinlere mensup olan bir kadinla evlenip evlenmeyecegi tartismali bir konudur. Akidede
Miisliimanlara muhalif olanlardan biri de kendileri icin ne bir semavi kitap ne de kitap benzeri
bir sey olmayan kimselerdir. Bunlardan 6zellikle Sabilerle ilgili olarak Kur'an'da {i¢ ayette®
bahsetmektedir. “Kitap yalniz bizden énceki iki topluluga indirildi.”¥ ayetleri Sabilerin kitap ehli
olmadigini gostermektedir.3

Yapilan arastirmalar Sabilik’e tabii az olsa da, yasayan dinlerden oldugunu ortaya koymakta
olup,® Ebi Hanife ve Hanbeliler Sabiilerin ehl-i kitap hiikmiinde oldugu i¢in Miisliiman bir
erkegin Sabie bir kadinla evlenmesini caiz gormiistiir. Ciinkii onlar, bir kitaba inanir. Zebtr'u
okur ve yildizlari, Miisliimanlarin Kabe'yi tavaf ettigi gibi biiyiik tarurlar, aslinda yildizlara

Giilay Arikan, “Osmanli imparatorlugu’'nda Tanzimat ve II. Mesrutiyet Dénemlerinde Kadinlarin Statiisii ile Tlgili
Gelismeler”, Tiirk Yurdu Dergisi 18/133 (Eyliil 1998), 29.

Tiirk Medeni Kanunu (Ankara: Savas Yaymevi, 2019), md. 88-1, 92; Dondiiren, Aile Ilmihali, 228.

Serahsi, el-Mebsilt, 5/48; Ibn Kudame, el-Mugni, 9/550.

el-En’am 156; Ziihayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, 9/122.

el-Miimtehine 60/10; imam-1 Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, Cev. Ali Arslan. 1-8 (1992), 171.

el-Bakara 2/221.

Acar, “Evlenme Engeli Olarak Din Farki”, 33; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islémiyye ve Istahat-1 Fikhiyye Kamusu
(Istanbul: Bilmen Yayinevi, ts.), 2/105; Satibi, el-Muvdfakdt Fi Usili’s-Seri’a, 1 (Istanbul: iz Yaymalik, 1990), 263-264.
el-Bakara 2/220-221; Hafid Kadi Ebu’l Velid Ibn Riisd, Biddyetii'l Miictehid ve Nihayetii'l- Maktesid, Cev. Ahmed Meylani
(Istanbul: Beyan Yayinlari, ts.), 2/467; Hiiseyin Yilmaz, Kur'dn'm Isiginda Miislim-Gayri Miislim Miinasebetleri (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 1997), 111.

el-Bakara 2/62; el-Maide 5/69; el-Hac 22/17.

el-En’am 6/156

Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Ankara: Akcag Yaynlart), 3/308.

Ttmer- Kugtik, Dinler Tarihi, 127.
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ibadet etmezler. Imameyn’e gore ise, onlar yildizlara taptiklari igin miisrik sayilirlar ve
kendileriyle evlenilmesi caiz degildir.# Fetva Imameyn’in goriisii iizerinedir.# Tek Tanri
inanigina yer vermesi bakimindan Iran dinleri igerisinde dikkati geken Zerdiistiler, ehl-i kitap
olmayip putperest olduklarindan Imameyn ile Malikiler, bunlarla evlenilmeyecegini
savunmuglardir.?2 Kur’an, Mectisiler’den yalnizca bir yerde bahsetmekle* birlikte bunlarla ilgili
bilgi verilmemektedir. Peygamberimiz'in, “Meciisiler’e Ehl-i kitap muamelesi yapimz.” dedigi
rivayet edilir.# Imam Safii, Hz. Ali'nin Mecfsiler'in ehl-i kitap’tan oldugunu sdylemesinden
dolays, sirkleri sebebiyle kestikleri yenilmez ve kadinlariyla evlenilmez.*

Hem Islam hukuku hem de Tiirk medeni hukuku Miisliiman erkeklerin Yahudi ve
Hiristiyan kadinlar ile evliligine izin vermistir. Buna karsilik Tiirk medeni hukuku aksine
Miisliiman kadinlar ile Miisliiman olmayanlar arasinda evlenme engeli oldugu hususunda
Islam hukukgulan ittifak etmektedir.#6 Ayrica Miisliiman erkeklerle Yahudi ve Hiristiyanlar
haricindeki gayrimiislim kadinlar arasinda evlilik yasag1 oldugu konusunda miittefiktirler.
Gegici evlenme engeli agisindan Islam hukukuna gore Semavi bir dine inanmanin izin igin
varlik sebebiyken Allah’a ortak kosmanin ise yasak sebebi olarak kabul edilmesi bu konudaki
temel kriter olmustur.

1.2. U¢ Kere Bosanmadan Dogan Evlenme Engeli

Islam aile hukukunda bir erkek iic kere bosadig1 bir kadinla o kadin, bir bagkasiyla sahih bir
evlilik yapmadan evlenmesi miimkiin degildir.#” Ug talak ile evlilik birliginin sonlandirilmast
halinde kocanin, bosadig1 kadinla nikahlanilmas: maksadiyla kadinin iddet beklemesi,* bagka
erkekle sahih bir evlilik yapmas: ve aralarinda zifafin meydana gelmesinden sonra bu evliligin
bosanma veya Oliimle sona ermesi sarttir. Halk arasinda "hiille nikahi" olarak bilinen sekliyle
uygulanmasinin Islam'la bagdastirilmast miimkiin degildir.# Hanbeli ve Maliki mezhebi fiili
birlesmenin gerceklestigi zamanda kadiin hayiz ya da nifas halinde olmamasi, ikisi ya da
birinin ihramli olmamasi ya da birisinin farz olan bir orucu tutar durumda olmamasini da sart
kosarlar.%.

Evlenmenin call (yapmacik) olmas: halinde bu sart gerceklesmemis sayilarak nikah akdi
gerceklesmesine ragmen heniiz zifaf olmadan kocanin 6lmesi, bosamasi ya da evliligi sona
erdiren diger nedenlerden birisiyle bitmesi durumunda bain taldktan dogan evlenme engeli,
devam etmektedir ve kadinin yeniden iddet beklemesi gerekir.>! Miiellifler bu nokta {izerinde
Ozellikle durmaktadirlar. Hanefilere ve bazi Safilere gore, “tahrimen mekruh” olmakla birlikte

el-Mevsili, el—fhtiyar Ii'Ta’lili’'l-Muhtér (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1996), 3/88; Atar, “Muharremat”; Ziihayli, Islam Fikh
Ansiklopedisi, 9/129.

Fetevdi Hindiyye, 2/299.

Bilmen, Kamus, 2/104; Fetevii Hindiyye, 2/299; Molla Hiisrev, Diireru’l-Hukkdm Fi Serhi Gureru’l-Ahkim, Cev. Arif Erkan
(Istanbul: Kit-San Matbaacilik ve Nesriyat, 1980), 2/112.

el-Hac 22/17.

Imam-1 Malik, Muwatta, 1/278.

Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gore Islim Fikh, Cev. Mehmet Keskin (1stanbul: Cagr Yayinlari, 1989), 5/2140;
Remzi Kaya, “ehli kitap”, [slim Ansiklopedisi (Erisim 18 Subat 2021).

Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 2/276; Ibn Hazm, el-Muhalla, 6/456, 457; Serahsi, el-Mebsiit, 5/ 45,46; Ibn Kudame, el-Mugni, 9/546.
el-Bakara 2/230.

Ibn Kudame, el-Mugni, 7/275; Ziihayli, Isldm Fikh Ansiklopedisi, 9/115.

el-Bakara 2/230.

Ziihayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 9/116.

Malik, “Nikah”, 7; Miislim, “Nikah”, 16,17; Nesal, “Nikah”, 43; Dondiiren, Aile [lmihali, 228; Ziihayli, Islam Fikin
Ansiklopedisi, 9/370-371; Bilmen, Kamus, 2/107.
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gecerlidir.®? Malikiler ve Hanbelilere gore “hiille (tahlil) nikah1” haramdir, batildir.% Ikinci
evliligin tahlil (hiille) maksadiyla yapilmamis olmasina dair 1917 tarihli Osmanli Hukuku Aile
Kararnamesinde bir¢ok madde® yer almaktadir. Tiirk Medeni Kanunu'na gore de ii¢ kere
bosama s6z konusu olmayip hakimin bir defa bosamasiyla hiikiim ve sonuglar dogar. Tekrar
evlilik yapmak isteyen kisi, evvelki evliliginin bitmis oldugunu ispat etmesi gerekir.*

1.3. iddetten Dogan Evlenme Engeli

Iddet, evliligin &liim, bosanma veya fesih sebeplerinden biriyle sona ermesi durumunda,
tekrar evlilik yapabilmesi i¢in kadinin beklemek zorunda bulundugu siiredir.’ Kur'an, “Ey
Peygamber, kadmnlar: bosamak istediginizde omlari iddetleri icinde bosayin ve iddetlerini sayin.”>
buyurmaktadir. Bosanma veya fesihten sonra kendisi hiir olup ay hali goren (hay1z) kadinlarda
bosanma veya fesih neticesinde meydana gelen ayriliklarda bekleyecegi iddet zifaftan sonra tig
hayiz halidir.?® Sayet bosama fiili birlesmeden 6nce olmussa, bu durumda evlilik zaten fiilen
gerceklesmediginden dolay: iddet de gerekli goriilmemektedir.® Ayette gegen kur(i' kelimesi
Arapca da hem “hayiz, hem de hayizdan temizlenme” anlamina gelir. Buna EbGi Hanife hayiz,
Safil ve Malik ise temizlenme manasinda anlamislardir. Hanefilerde, kadin tuhtir giinlerinde
bosanmuissa; {iciincii hayizin bitiminde iddet tamam olur.®® Kadin hayiz goriirken bosanmissa;
icinde bosandig1 ilk hayiz haricindeki, ii¢ hayiz sonunda iddeti tamamlanmus olur. Safilerde
tuhGir gilinlerinde bosanmissa; iginde bosandig: temizlik disinda, iki temizlik daha bekler.
Hayizliyken bosanmissa ii¢ temizlik siiresi bekler.6! Erkegin bosama yetkisini esine karsilikli
anlasma ile bosanma (hul'-muhalaa)® veya miibaraa durumunda bir ‘bain talak’ kabul edildigi
icin bu durumlarda da kadin iddet beklemektedir.®

Islam hukukunun ana kaynag Kur'an'da “Gebe olanlarin bekleme siireleri ise dogum
yapmalaryla sona erer "6+ Ifadesiyle bu durum agikca ifade edilmistir. Dért mezhebe gore hamile
kadin bosanmis olsun yahut kocas1 vefat etmis bulunsun, doguma kadar iddet bekler. Kadin
dort ay on giinden 6nce dogum yaparsa vefat iddeti bitmis olur.®® Kadin, evlilik dis1 hamile

Déndyiiren, Aile [lmihali, 258.

Ziihayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 9/117.

AHK, md.15,118; el-Bakara 2/230.

TMK, md.130.

Déndyiiren, Aile [lmihali, 231.

et-Talak 65/1.

el-Bakara 2/228; Kahveci, Aile Hukuku, 248.

el-Ahzab 33/49; el-Bakara 2/237.

Serahsi, el-Mebsiit, 4/14-15; Alauddin Muhammed Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahi (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.),
2/244; KAasani, Bedd’iu’s-sand’i, 4/425-427; ibn Kudame, el-Mugni, 11/199-202; el-Mevsili, el—fhtiyﬁr Li Ta’lili’l-Muhtir,
3/172,173.

Muhammed b. idris es-Safil, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 4/302-304; Eb(i Hamid el-Gazali, el-Veciz fi
Fikhi Mezhebi’l—fmami’g—Sﬁﬁi (Beyrut: Daru’l-Fikr, Beyrut 1994), 321; Serahsi, el-Mebsiit, 6/15; Muhammed b. Muhammed
es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ild Ma'rifeti Me’dni Elfizi’l-Minhdc (Sam: Daru’l-Feyha, 2009), 4/721, 722; Muhammed b. Ali es-
Sevkani, Neylu'l-Evtdr Serhu min Esrdri Miinteka’l-Ahbdr (Beyrut: Déaru’l-Kelimi't-Tayyib, 2009), 4/444; Fahrettin Atar,
Fikih Usillii (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Yaymlari, 1998), 3/201-202.

es-Serahsi, Kitdbu'l-Mebsilt fi'l-Fikhi’l- Hanefii 6/18; Tbn Kayyim el-Cevzi, llainu’l-Muvakki’in ‘an Rabbi'l-'Alemin (Beyrut
Da‘ru’l-Kutubi’l-'Hmiyye, 2004.), 287-290; es-Sirbini, Mugni'l-Muhtat ila” Ma’rifeti Me’ani Elfazi’l-Minhat, 4/717, 718; ez-
Ziihayli, Islam Fikin Ansiklopedisi, 9/118, 490, 491; Halil Cin- Ahmet Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi (istanbul: Timas
Yayinlari, 1990), 108.

el-Bakara 2/229.

et-Talak 65/4.

el-Bakara 2/234; es-Safii, el-Umm, 4/322-328; el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 4/419; ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Miihezzeb
(Beyrut: Daru’l-Marife, 2003), 3/205, 206; Ibrahim b. Muhammed el-Halebi, Multeka’l-Ebhur (Sam: Déru’l- Beyrfiti, 2005),
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kalmasi durumunda iddete tabi olmadan hemen evlenebilir. Belirli bir miiddet cinsi birlesmede
bulunmasa bile, bir erkegin sevdigi kadinla evlenme akdedilmesinde menfaati vardir. Evlilik
disinda hatden veya iradi olarak cari olan ve bir kuri' miiddeti beklemek koca i¢in uygun olan
babaligin tespiti igin gerekli bir durumdur.% Eslerin fiili birlesme icin engel olmayacak sekilde,
bas basa kalmalar1 da (halvet-i sahiha) hiikmii olarak, fiili birlesme gibi kabul edilmis ve fiili
birlesmeye baglanan sonuglar hiikmi birlesme i¢in de 6ngoriilmiistiir.s”

Hayiz gormeyen kiigiiklerle hayizdan kesilen yaslilarin iddeti ayetteki, “Kadimnlarinizdan
ddetten kesilmis olanlarla heniiz ddetini gormemis bulunanlardan eger siiphe ederseniz, onlarin iddetleri
ii¢ aydir.”s ifadesi geregince {i¢ aydir. Buna gore heniiz bulug ¢agina girmemis veya 55 yasini
gecmis bulunan kadinlarin iddet siiresi bosama veya tefrikten sonra ti¢ aydir.®

Erkek icin karisindan dolayr muvakkaten kendisine haram olan karisinin kiz kardesi veya
teyzesi gibi kadinlarla evlenebilmesi i¢in bosadigi karismin iddetinin bitmesini beklemesi
gerekir.” Dort karisindan birini bosamis olan erkek iddet dolmadan karilarini dérde ¢ikaramaz.
Uc talakla bosanma durumunda kadin bir baskasiyla evlendikten sonra ondan bosanip iddetini
tamamlamadikga evvelki kocasiyla evlilik yapamaz. Bosanan veya esi olmiis oldugundan
dolay1 yahut 6liim iddeti bekleyen kadinin iddet icindeyken baskasiyla nikidhlanmasi Islam
hukukuna gore yasaklanmistir. Bu zaman dilimi i¢indeyken yapilan nikdh batil ve haram olup
hicbir hiikiim ifade etmez.”? 1917 tarihli Aile Hukuku Kararnamesinde, “iddet hakkinda”ki
boliimde 139. Maddeden baslayarak 153. Maddeye kadar iddetle ilgili madde basliklar
bulunmaktadir.

4721 sayili Tiirk Medeni Kanunu'nun 132. Maddesinde, kadin yeniden evlenebilmesi igin esi
oldiikten veya evliligi sona erdikten sonra {i¢ yiiz giin beklemesi gerekir. Sayet kadin bu iig yliz
glnliik stire igerisinde dogurursa kadinin bekleme siiresi bitecektir.”

1.4. Dort Evlilikten Dogan Evlenme Engeli

Islam hukukunda, dort kadinla nikahli olan bir erkek besinci bir kadinla evlenemez. Hatta
erkek, dort hanimdan birini bosamis olsa bile ayrildig: esinin iddeti bitmeden bir baska hanimla
yine evlenemez.” Dortten sonraki besinci nikah akdi zifaf gerceklesmis ya da gerceklesmemis
olsun fasit kabul edilir.”# Islsmiyet, Arabistan'da ¢ok esliligin sinirsiz bir sekilde uygulanmasin
sarta baglamis birden ¢ok evlenmeyi adéletle davranma sartina baglamistir.”> Zira Kur’an'in,
cok evlilikle ilgili olarak ortaya koydugu {i¢ 6nemli husus bulunmaktadir. Bunlar; sayimnin dort
ile smirlandirilmasi,” esler arasinda adalet sart1 getirilmesi ve adaletli davranamayacaksa tek
evliligin zorunlu kilinmasidir.”

272; Ibn Kudame, el-Mugni, 11/223, 224; ibn Kayyim el-Cevzi, [lamu’l- Muvakki’in ‘an Rabbi’l-'Alemin, 287. Déndiiren, Aile
[lmihali, 232.

Cin, Evlenme, 120.

Ibn Kudame, el-Mugni, 9/533.

et-Talak 65/4.

es-Safil, el-Umm, 5/309; Ebu Hiiseyin Ahmet b. Muhammed Kudtri, Muhtasarul-Kudiiri (el-Kitdb) (Beyrut: Muessesetur-
Rayyan, 2005), 399; Kasani, Beddi‘u’s-sanai, 4/428; Ibn Riisd, Bidaje, 2/67.

Abdulvehhab Hallaf, Ahkainu’'l-ahvali’s-sahsiyye , (Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1990), 167.

Fetevdi Hindiyye, 2/286; Dondiiren, Aile Timihali, 254.

TMK, md.132/3.

en-Nisa 4/3; Kahveci, Isldm Aile Hukuku, 97.

Kasani, Beddi, 3/443; Ibn Kudame, el-Mugni, 6/539.

en-Nisa 4/3.

en-Nisa 4/3.

Asife Unal, Yahiidilik'te, Huristiyanlik'ta ve Islam’da Evlilik (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1998), 203.
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[slam’in bizzat va'z etmedigi, ancak daha 6nceki toplumda mevcut olan ¢ok karihigi dort ile
sinirlandirmustir. Erkek, dort karisindan biri 6liir veya bosanir da iddeti sona ererse diger bir
kadinla evlenebilir.”

Bu baglamda ¢ok kariyla evlilik sadece Islam toplumlarina da has bir &zellik degildir.”
Biitiin semavi dinlerin kabul etmis oldugu bu usulii, Islam hukuku, bir takim sartlara talik ile
1slah ve tahdid etmis ve giiglestirmistir. Yahudilikte ¢ok kariliga izin verilmis, Hristiyanlikta ise
bunu yasaklayan bir nas varit olmamistir.80 Zaten ¢oklu evlenme bir emir degil, bazi1 sartlarla
kayitlanmis bir ruhsattir.8? Aslinda Kur'an, erkegin ¢ok evliligini emretmesi bir yana, tesvik
dahi etmemektedir.”$? Sahabenin evlilikleri konusunda yapilan arastirmalar da sahabelerin
cogunun tek evlilikle yetindiklerini gostermektedir.®® Uygulamadaki Tiirk Medeni Kanununa
gore birden fazla evlilik miimkiin degildir. Zira Tiirk Medeni Kanuna gore evli bir kisi tekrar
evlilik yaparsa ikinci evlilik mutlak butlanla batil olur.8

1.5. Sihri Civar Histmlhigindan Dogan Evlenme Engeli

Islam 6ncesi Arap toplumunda birgok evlilik gesitleri oldugu bilinmektedir.s> Islam bunlarin
kimilerine yeni diizenlemeler getirdigi gibi kimilerini de yasaklamistir. Aslinda bu engel birden
fazla evlilikle ilgili bir konu olmakla beraber ayri baslikta incelenmektedir. Bir erkegin,
aralarinda kan ya da siit bagr bulunan iki kadinla ayni anda evli olmasi yasaklanmustir.
Cumhura gore iki kiz kardes ya da rada veya nesep bakimindan benzeri mahrem iki kadini bir
akitle cemetmek nikahlar1 gegersiz kilar.®® Akit sirayla olursa, birinci nikah gecerlidir ve
kendisiyle zifafa girdigi kadina mehr-i misil vermesi gerekir.®” Aralarinda sithri hisimlik olan

”

kadinlar1 bir nikah altinda toplama yasag1 “... iki kiz kardesi birden nikahlamaniz da haram kilind:
.8 ayetinde ifade edildigi tizere kiz kardesler ¢ercevesinde ele alinmaktadir. Bu hususta kriter
sudur: Evlenmek istenilen kadinlardan herhangi biri erkek olarak var sayilmasi durumunda
digeriyle nikahlanmak yasaksa, o kadinlarla ayni anda nikah altina alinamaz. Fakat evlenmeye
gecici bir engel olan bu sihri hisimlardan digeriyle evlilik, evli olan esin 6liim veya bosanma ile
evliligin sona ermesi halinde ancak miimkiindiir. Tabii, veya bosanma durumuna iligkin iddete

de uymak gerekir.®

Yukaridaki ayette bahsedilen® iki kiz kardesi birlikte nikahlama durumundaki yasak hadis-i
seriflerle genisletilerek, karinin halasi, teyzesi ve yegeni ile ayni zamanda evlenemeyecegi kabul
edilmistir." Ilgili hadiste: “Kar1 ile hala ve teyzesi bir nikih altinda toplanamaz.”* buyrulmaktadir.
Hanefilerde iki kiz kardes ve onlarin hitkmiinde olan iki mahremin, biri bain talakla bosanmis

el-Ahzab 33/52.

Omer Nastihi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1990), 2/550.

Ziihayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 9/136.

Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku (Ankara: Miiftiioglu Yayinlari, 1969), 241; Bilmen, Kamus, 2/114.

el-Nis3, 4/139.

Ibrahim Pagaci, Sosyal “Hayattaki Degisim Siirecinde Islam Aile Hukuku (Evlenme ve Bosanma Ornegi)”, Islam Hukuku
Aragtirma Dergisi 11/87 (Nisan-May1s 2008), 75.

TMK, md.145/1.

Keskioglu, Fikih Tarihi ve Isldm Hukuku, 227-228.

Safii, el-Umm, 5/4; Ibniv1-Hiimam, Serhu Fethii’l-kadir, 2/362; ibn Kudame, el-Mugni, 7/489: el-Kasani, Bedii, 2/263.
Kasani, Bedii, 3/438; Ibn Kudame, el-Mugni, 9/534; Serahsi, el-Mebsiit, 3/201.

en-Nisa 4/23.

Bilmen, Kamus, 2/101.

en-Nisa 4/.23.

Fetevdi Hindiyye, 292.

Buhari, “Nikah”, 28; Nesai, “Nikah”, 44,45; ibn Mace, “Nikah”, 31; Malik, “Nikah”, 8; Miislim, “Nikah”, 4; Ebti Davud,
“Nikah”, 12; Tirmizi, “Nikah”, 30.
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ve iddet bekleme siiresinde ise evlenmenin yasak oldugunu ifade ederler.” Maliki ve Safilere
gore ise, bain talak nedeniyle iddet beklemekte olan kiz kardes ve onun hiikmiinde olan
mahremlerle evlenmek sahihtir.®* Safilere gore, bir kimse iki kiz kardesi nikahi altina alsa ikinci
nikdh batil olur. Hanbelilere gore de boyledir. Hanefilere gore bu batil nikdhtan dolay1
ikincisinden ayrilmasi farz olur. Malikilere gore, kendilerini nikahi altinda bulundurmas:
haram olan iki kadin1 kendi esi olarak bir arada bulundurursa ikinci kadini nikdhlamasi
durumunda ikinci nikah talaksiz olarak feshedilir.* Siit kiz kardesi, “siit hala ve siit teyzeler”in
durumu da yukaridaki gibidir. Boyle bir evlilik vukuu bulursa bu batil (hiikiimsiiz) dir.%

Yahudilikte, iki kiz kardesle evlenmek, onceleri megr(i iken, bu sonradan neshedilmistir.%”
Tirk Medeni Hukukunda, esler arasinda evlenmeye engel olacak derecede hisimligin
bulunmasi halinde evlilik mutlak butlanla batil*® sayilmistir.

1.6. Baskasiyla Evli Olmaktan Dogan Engel

Islam, sarta bagli olarak erkegin cok egliligini kabul etmesine karsilik, bir kadimn ¢ok
esliligini yasaklamistir. Nikah bag, eslerin birbirine aidiyetini gosterdigi igin, baska bir erkekle
evlilik birligi devam eden bir kadinla bir erkek nikahlanamaz.” Kocasimn 6liimii ya da
bosamasi veya diger nedenlerle evliligin bitmesi halinde, sartlarina uygun bir sekilde iddetini
bekleyen ve kocasi ile evlilik iliskisi tamamen biten kadin baska bir erkekle evlilik yapabilir.

Evliliklerin sona erme durumlarina gore degisen bu iddet miiddeti icerisindeyken
kadinlarin evlenmeleri veya bu durumdaki kadinlarla erkeklerin nikahlanmak istemeleri de
yasaktir.’® Hamile bir kadinla da iddet siiresinin sona ermesi dogumuyla'®! olacag: icin gebe
kadinla hamileligi sona erinceye kadar evlenmek yasaktir. Yeter ki hamilelik sahih bir iligkinin
sonucunda olsun. Ancak zina sonucu hamile kalan bir kadinla evlenmek miimkiindiir. Fakat
kadinin sug ortagi harig, evlenme akdine ragmen cinsi miinasebette bulunamaz.?

1.7. Thramli Olmaktan Dogan Evlenme Engeli

Kelime olarak haram kilmak, yasaklamak anlamlarina gelen “Thram” Allah'in farz kildig1 bir
ibadeti ifa ederken kisinin, normal sartlarda islemesi mubah sayilan baz fiilleri, kendisine
haram kilmasmni'® ifade etmektedir. Thram hali devam ettigi miiddetce hacilara bazi seyler
yasak edilmistir. Bu yasaklardan biri hacinin evlenmesidir. Cumhura goére ihramli biriyle evlilik
caiz olmayip nikah yaparsa bu nikah gegerli olmaz. Ebli Hanife ise bunun caiz oldugunu
sOylemistir.!** Fakat evlenme yasaginin sadece zifafi m1 ya da hem zifaf durumunu hem de
nikdh akdini mi kapsadig1 noktasinda bazi ihtilaflar vardir. Bu ihtilafin sebebi konu hakkinda
rivayet olunan hadislerin, birbiriyle celismeleridir. Bu hadislerden biri Ibn Abbas’ dan (r.a)

el-Kasani, Beddi, 11/263; Ibnir'1-HiimAam, Fethii’l-kadir, 11/362.

Safii, el-Umm, 5/351; Habib et-Ten(ihi Sahntin, el-Miidevvenetii’l Kiibra (Misir: Matbattu’s-Saade, ts.), 2/279.
Ceziri, Dért Mezhebe Gire Islim Fikhi, 2130-137.

en-Nisa 4/23; AHK, md.164; Bilmen, Kamus, 2/101; Fetevdi Hindiyye, 287-291.

Yar. 29: 13-30.

TMK, md.145/4.

en-Nisa 4/24; AHK, md.13; ibn Riisd, Biddye, 2/472; Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 2/88.

Kahvedi, Isldm Aile Hukuku, 96; Bilmen, Kamus, 2/100.

et-Talak 65/4.

Bilmen, Kamus, 2/100.

Salim C)gﬁt, “fhram”, TDV Ansiklopedisi (Erisim 4 Nisan 2021).

Safii, el-Umm, 5/116; es-Serahsi, Kitabii’l-Meksiit, 4/191; es-Sirazi, el-Muhezzeb, 2/122; Ibn Riisd, Biddye, 2/39; Ziihayli, Islam
Fikin Ansiklopedisi, 9/142.
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nakledilen Hz. Peygamber Efendimiz "Meymfine (ranha) ile ihramda iken evlendi" hadisidir.1%
Hanefilerde, fiili birlesmenin meydana gelmemesi sartiyla ihramli kisinin yaptig1 nikah akdi
gecerlidir.106 Safii, Maliki ve Hanbeli mezhebinde evlilik akdini zifaf takip etmese dahi, ihraml1
bireyin evliligi gecersiz sayilmaktadir.’”” Bu kanaatteki hukukculara gore ihramli olma hali
nikdh akdine méani bir durum olarak kabul edilmistir.’® Bunlar “... hacda kadina yaklasmak...
yoktur.”1% ayeti ile "ihraml nikdhlayamaz, nikdhlanamaz, nikdh talebinde bulunamaz.”"° hadisine
dayanarak ihramliyken yapilmis olan evliligi batil kabul etmislerdir."

1.8. Hastalik Durumundan Kaynaklanan Evlenme Engeli

Bunlardan birincisi fizyolojik kusurlardir ki bunlar, erkekte bulunan iktidarsizlik (innin), bel

soguklugu gibi cinsi miinasebete mani kusur ve hastaliklardir. Bu durumun kazai bosanma

(tefrik) sebebi oldugunda, Ebsi Hanife de dahil, biitiin Islam hukukcular ittifak halindedir.!'2

1917 Aile Hukuku Kararnamesi bu hiikmii aynen kanunlagtirmigtir.!!3

Ikinci durum bulasic1 hastaliklardir ki bunlardan kasit; ciizzam, baras (alaca hastalig1) ve
ziihrevi hastaliklardir. Hanefiler disindaki {i¢c mezhep bunlar1 da her iki taraf igin belirli
sartlarla bir bosanma sebebi olarak kabul etmektedir.!*

4721 sayil1 Tiirk Medeni Kanunu'nun 136. maddesinde; “Erkek ve kadindan her biri, evlenmeye
engel hastaligimn  bulunmadi§in - gosteren saghk raporunu evlendirme memurluguna vermek
zorundadir.” hitkmii yer almaktadir. Yine ayn1 Kanun’da, akil hastalarinin evlilik yapmalarinda
tibben bir sakinca bulunmadigi resmi saghk kurulu raporuyla anlasilmadik¢a evlilik
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yapamazlar' " ifadesi yer almaktadir.

2007 tarihli “Bulasic1 Hastaliklar Siirveyans ve Kontrol Esaslar1 Yonetmeligi” dayanak olarak
1930 tarih ve 1593 sayili Umumi Hifzissthha Kanunu esas alsa da Koronaviriis (covid-19) gibi
bulasic1 hastaliklarin evlenmeye engel bir durum tegkil edip etmedigi yoniinde bir diizenleme
bulunmamaktadir. Oysa 1930 tarihli Umumi Hifzissthha Kanunu'nun 123. Maddesiyle “frengi,
bel soguklugu, yumak sankr ve ciizzam hastaliklarindan birine yakalanms olanlarin usiiliine gore tedavi
edilip bulagma tehlikesinin gectigine ve iyilestiklerine dair tabip raporu getirmedikge” evlenmelerini
yasaklanmigtir. Islam Hukukgulari, hastanin evlenmesine miisaade verilmesinde goriig
ayriligma diismiislerdir. Imam EbG Hanife ve Imam Safii hastanin evliligine izin verirken,
Imam Malik izin vermemisgtir.'16

Sonug¢

Islam hukukunda ve Medeni hukukta evlenmenin gegici engelleri ile ilgili bu ¢alisma ile
diger hukuk sistemlerine nazaran Kur'an'da evlilikle ilgili normlar ¢ok kapsaml olarak yer
aldig1 goriilmiistiir. Islam hukuk sisteminde evlenmeyle ilgili diizenlemeler, fitrata ve adalete

Buhari, “Nikah”, 38, 39; Miislim, “Nikah”, 5; Ebi Davud, “Menasik”, 38; Malik, “Hac”, 22; Tirmizi, “Hac”, 57; ibn Méce,
“Nikah”, 10, 45.

Ibn Riisd, Biddye, 2/39

es-Safil, el-Umm, 5/115; es-Serahsi, Kitabii'l-Meksiit, 4/191; es-Sirazi, el-Muhezzeb, 2/123; ibn Riisd, Biddye 2/39.

Déndiiren, Aile [Tmihali, 243.

el-Bakara 2/197.

Miislim, “Nikah”, 5; Ebti Davud, “Menasik”, 38; Nesai, “Nikah”, 40; ibn Mace, “Nikah”, 45; Tirmizi, “Hac”, 23.

Cin, Evlenme, 131.

el-Kasani, Beddi, 2/327; Tbn Kudame, el-Mugni, 6/651; Ibn Riisd, Biddye, 2/51.

AHK, md.119-123.

el-Kasani, Beddi, 2/328; Tbn Kudame, el-Mugni, 6/651; Ibn Riisd, Biddye, 2/51.

TMK, md.133; Safa Reisoglu, Bor¢lar Hukuku, (istanbul: Beta yayinlari, 1993), 9/48; Turgut Akantiirk, Tiirk Medeni Hukuku
(Aile Hukuku) (Ankara: Beta Yayinlari, 2017), 203.

el-Kasani, Bedii, 2/327; Sirbini, Mugni’l-Muhtic, 3/168; ibn Riist, Bidaye, 2/470.
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uygun bir sekilde yapilmustir. Evliligi “so6zlesme, kuvvetli bir akit” olarak tanimlayan Islam
hukuku, bu s6zlesmenin evlenecek erkek ve kadin arasinda, bazi evlenme manilerine dikkat
etmeleri sartiyla 6zgiir iradeleriyle yapabileceklerini agik¢a diizenlemistir.

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinin de, din farki gecici evlenme engeli olarak
benimsemistir. Diger dinlerden farkli olarak Islam hukukunda Miisliiman erkegin, ehl-i kitap
kadinla evlenmesine izin verilmistir. Giintimiizde sik¢a karsilasan bir durum olan gayri
Miislim’le evlilik ya da eslerden birinin Islam’1 kabul etmesi halinde evliligin durumu Kur’an’a
ve Allah Resuliiniin uygulamasina gore hareket edilmesi kaginilmazdir. Ancak giiniimiizde
Islam hukuku agisindan bunun uygulamada énem kaybettigini de {iziilerek ifade edelim.
Insanlarin inanglarina uygun, iginde yetistigi toplumun din ve kiiltiir yapisina miinasip bir
model gelistirmeleri i¢in yasal diizenlemeler yapilmalidir.

Hristiyanlik ve Yahudilikte oldugu gibi Islam hukukunda ve Medeni hukukta ‘sihri civar
hisimli1” da gecici bir evlenme engeli olarak kabul edilmis, ayn1 zamanda iki kiz kardes veya
kadinin teyze, hala ve yegeninin ayni nikah altinda birlestirilmesinin haram ve yasak oldugu
belirtilmistir. Zira Islam, Cahiliye dénemindeki bu gibi uygulamalar kaldirmistir. Diger gegici
evlenme engelleri de dine, hukuka ve maslahatlara binaen vazedilmis hiikiimlerdir. Hukuk
sistemleri insanin psikolojik ve fizyolojik yapisim goz oniinde bulundurarak bulasic1 hastaliklar
i¢in koruyucu onlemler almistir. Erkekle kadinin tam ve daimi bir hayat ortakliginda onlarin
saglik ve mutlulugunu diistinmdistiir.

Evlenmeye gecici engel tegkil edip etmemesi bakimindan, evlenmeden 6nce tibbi tahlillerin
yapilmasi, kendisinde Hepatit C, AIDS, Covid-19 gibi bulas: tehlikesi bulunan tarafin, digerine
bu durumunu bildirmesi dini ve hukuki sorumluluk bakimindan 6nemlidir. En azindan
pandemi siireglerine yonelik diizenlemeler yapilarak taraflarda bu hastaligin pozitif ¢ikmasi
durumunda, tedavi oluncaya kadar gecici olarak taraflarin evlenmesine hukuken engel
olunmas: gerekir. Zira boyle bir gecici engelin olusturulmasi, aile miiessesenin devamina ve
saglikli bir neslin meydana gelmesine katki saglayacak, Covid-19 gibi pandemik hastaliklarin
toplumda daha da yayginlasmasi 6nlenecektir.
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Oz
Sarhosun bosamasinin gegerli olup olmadigina, tek celsede ti¢ bosamanin bir talak m1 veya ii¢ talak m1
sayilacagmna dair tartismalar gegmisten giiniimiize var olagelmistir. Dért mezhebin de iginde bulundugu
cumhura gore sarhosun bosamasi gegerli olup, ayni anda veya tek celsede ii¢ talak ile ii¢ bosama
gerceklesir. Buna karsilik sarhosun bosamasinin gegersiz oldugunu ve {i¢ talakla sadece bir bosamanin
gerceklesecegini savunan fakihler de olmustur. Molla Muhammed Said bu konuda cumhurun goriisiinii
savunmak ve karsit goriisiin temel gerekgesine reddiye yazmak amaciyla Risaletu Fethi’r-Rahman isimli
bir eser telif etmistir. Arastirmamiz 6zii itibariyla bu eserin tahkik ve nesrini konu almakta; eserin
muhtevasini, eserdeki fikhi yaklasimi ve bu yaklasimin tarihi arka planin1 degerlendirmeyi
hedeflemektedir. Arastirmamiza konu olan eser dért mezhebe siki bir bagliligs, taklit karsit1 yaklasimlarla
mukayese etme firsat1 vermesi ve dort hak mezhep anlayisinin temel parametlerini ortaya koymasi

bakimindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Molla Muhammed Said, Fethu’r-Rahman, Sarhos, U¢ Talak,
Tahkik, Degerlendirme.

Abstract

it has been discussed from past to the present whether the divorce of drunken is valid and that three
divorces at the same time will be counted as one or three talaq. According to the four madhhabs divorce of
the drunk is valid and three divorces are made at the same time with three talags. There were also scholars
who argued that the divorce of the drunk is invalid and that only one divorce will be realized with three
talags. Molla Muhammed Said wrote the work Risalah Fath al-Rahman in order to defend the opinion of
the majority schoolars and to answer the main reason of the opposing view. Our research focuses on the
edition critical-translation and publication of this work and it aims to evaluate the work in the terms of its
content, approach and the historical background of this approach. The research gives an opportunity to
compare the strict devotion to the four sects with the approaches against imitation and reveals the basic
parameters of the understanding of four right sects approach.

Keywords: Islamic Law, Molla Mohammad Said, Fath al-Rahman, Drunken, Three Divorces, Critical-
Editon, Evaluation.

Giris

Molla Muhammed Said’in telif etti§i “Risaletu Fethi’r-Rahman” isimli eserin tezi, dort
mezhebin goriisleri ¢ercevesinde sarhosun bosamasinin gegerli oldugu ve bir yerdeki {i¢ talakin
ii¢ sayilacag: seklindedir. Risalenin tahkik ve degerlendirmesine baslamadan once fakihlerin
konuyla ilgili gortislerini aktarmak faydali olacaktir. Oncelikle sarhosun bosamasinin fikihtaki
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yerini, bilahare ti¢ talakla bosamanin veya tek celsedeki ii¢ bosama lafzini pes pese kullanmanin
ti¢ talak mi bir talak mi sayilacagina dair tartismalar ele alacagiz. Boylece ele aldigimiz eseri ve
bu eserin mensubu oldugu fikhi yaklasimi dort mezhebin goriisleriyle ve antitez mahiyetindeki
diger fikhi yaklagimlarla mukayese ederek degerlendirmeye calisacagiz.

1. Sarhosun Bosamasinin Hiikmii

Bosama islemi evlilik akdini sona erdiren hukuki bir tasarruf oldugundan, bu islemi
gerceklestirecek tarafin eda ehliyetine yani akil/temyiz ve biilug vasfina sahip olmas: sarttir. Bu
nedenle delirme, bayginlik, uyku, asir1 cinnet hali, bunama veya haram olmayan bir yolla
sarhosluk esnasinda yapilan bosamalar gegersiz sayilmistir. Ancak Hz. Omer, Ibn Abbas,
Dahhak, Miicahid, Ziihri; imam Ebé Hanife, imam Malik, Imam Safii’nin yaninda Ahmed b.
Hanbel'in ezhar goriisiinde, haram yolla sarhos olan kimsenin bosamasi gegerlidir.! Sarhosluk
hafifletme sebebi olmaktan ziyade cezay: gerektirir. Miikellef, haram bir yolla sarhos olmak
suretiyle bu sonuglara kendi riza ve iradesiyle sebep olmustur. Bosamasinin gecerli olmasi,
hitkmii iradi olan bu sebebe (miikellefin kendi iradesiyle sarhos olmasina) baglamaktan
ibarettir.? Sarhosluk esnasinda islenen zina, kazf veya 6ldiirme suglarina had cezas: terettiip
etmekte Ote yandan bu esnada kilinmayan namazlar1 kaza etmek vacip olmaktadir. Buna gore
haram yolla sarhos olan kimseler mazur degildir. Bu nedenle yaptiklari bosama ve tartismali
olmakla birlikte aligveris gibi mali muameleleri kendisine ceza olarak gecerli sayilmistir.?
Nitekim bosamayla ilgili ayetlerdeki umum ifadeler, sarhos olanla sarhos olmayan arasinda
ayrima gitmemektedir. Ote yandan Hz. Ali'nin rivayetinde Hz. Peygamber: “Bunamis kimsenin
bosamasi diginda her tiirlii bosama gegerlidir”* buyurmustur.

Hz. Osman (6. 35/656), Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720), Taviis (6. 106/725), Ebli Sevr (6.
240/854), Kerhi (6. 340/952), Miizeni (6. 264/878) ve Ibn Siireyc’e (6. 306/918) gore ise sarhoslukta
eda ehliyetinin sarti olan irade-biling yerinde olmadigindan sarhosluk uyku-bayginliktan
farksizdir. Bu nedenle sarhosun bosamasi gecersizdir.> Oysa uykudaki kimseye had cezasi
gerekmez. Sarhosa ise hem sarhosluk, hem de isledigi suglardan 6tiirii ceza gerekir. Bu nedenle
sarhos kimse baygin kimseye kiyaslanamaz,® nitekim biri miiktesep digeri semavi mahiyettedir.
Hz. Peygamber, zina itirafinda bulunan Maiz’e “Sen icki mi ictin?” diye sormustur.” Buna gore
sarhosun ikrari, dolayisiyla bosamasi gecersiz olmalidir.® Ancak ele aldigimiz risdleye gore bu
delil, sarhosun bosamasinin gecersizligi icin yeterli bir delil degildir. Zira Hz. Peygamber’in
Maiz’e haram ya da helal yolla sarhos oldugunu sormamustir. Usul agisindan ihtimal sabit
olunca, istidlal sakit olmakta; mani’ ile muktazi ictima ettifinde mani’ muktaziye tercih

1 Ebtbekir Ahmed b. Ali el-Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahdvi, (Beyriit: Daru’s-Sirac, 2013), 5/14; Eb Muhammed
Abdulvehhéab All b. Nasr, el-Me‘fine ‘ald mezhebi ‘dlimi’l-Medine, (Beyrit: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-'ilmiyye, 2004), 1/565;
Burhantiddin Mahmid b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari, el-Muhitu'l-burhin? fi'l-fikhi’n-Nu‘mdni, (Beyrat: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-’ﬂmiyye, 2004), 3/206; Ibn Kudame, Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed, el-Mugnt ve’s-serhu’l-
kebir ‘ald metni’l-mukni’, (Beyrit: Daru’l-Fikr, 2011), 8/256-257; Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yisuf
el-Ciiveyni, Nihdyetu'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, (Beyrht: Daru’l-Minhac, 2017), 14/168; Ebt Yahya Zeyniiddin Zekeriyya
b. Muhammed b. Ahmed el-Ensari, Esne’l-metilib serhu ravdi’t-tdlib, (Beyrtt: Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-'Hmiyye, 2013), 7/109.

2 Celaluddin Muhammed Ahmed el-Mahalli, Kenzu'r-ragibin serhu Minhici’t-tdlibin, (Dimagk: Daru Ibn Kesir, 2016), 3/156.

3 Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahdvi, (Beyrht: Daru’s-Sirac, 2013), 5/14; Ibn Nasr, el-Me“iine, 1/565; ibn Kudame, el-Mugn,
8/256-257.

4 Miislim, Talak, 15.

5 {bn Kudame, el-Mugni, 8/257.

6 Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahdoi, 5/15-16.

7 Mislim, Huddd, 5.

8 Semsiiddin Muhammed b. Abdillah b. Muhammed ez-Zerkesi, Serhu’z-Zerkest ‘ald muhtasari’l-Hiraki, (Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi'l-‘Tlmiyye, 2002), 2/462.
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edilmektedir. Hz. Peygamber’in Maiz’e haram olmayan bir yolla sarhos oldugunu sormus
olmasi ihtimal dahilindedir. Bu konuda ihtimale dayanarak ihtiyat elden birakilamaz. Miikellef
kendi iradesiyle sarhos olmus ve bosamaya delalet eden lafizlar1 kullanmigsa icki igmek haram
oldugundan sarhosluk hafifletmeyi gerektiren bir sebep degildir.

Goriildiigti iizere dort mezhebe gore sarhosun bosamasi gecerli olsa da, konuyla ilgili
ictihat-ihtilaf sebebiyle icmadan bahsetmek zordur. Sarhosun mali ve medeni tasarruflari sug
teskil eden fiillerine kiyaslanmistir. Zina iftirasinda bulunmasi halinde kazf cezasini hak etmesi,
sarhosun fiilinin sonuglarina katlanmasi gerektigini gostermektedir. Uyuyan, bayilan veya
ma‘tith kimseler boyle degildir. Bu nedenle fakihler, sarhosun kendi iradesiyle sebep oldugu
sarhosluk esnasinda yaptigi mali-medeni tasarruflarin sonuglarindan muaf olmadigini kabul
etmislerdir. Oysa mali muameleler rizaya delalet eden icap-kabiil riikniine, taraflarin akil balig
olmasina, muamelenin garardan hali olmasi tiirlinden sartlara baglanmistir. Sug teskil eden
fiillerde ise bu tiir riikiin ve sartlar yoktur. Aynmi durum bosama icin de gecerlilik arz
etmektedir. Sarhosun sug teskil eden fiilleriyle mali-medeni tasarruflarini kiyaslamak zordur.
Dolayistyla sarhosun bosamasinin gegerli sayilmasi, ya hiikmiin iradi sebebe baglanmasiyla ya
da cezal bir miieyyideyle izah edilebilir. Bu kapsamda muasir fakihlerden delil merkezli
analizlerle sarhosun bosamasinin gegersiz oldugu sonucuna ulasanlar da olmustur.® Konu
ictihadi oldugundan, sarhosun bosamas: “hakimin nassa-icmaya mubhalif olmamak sartiyla
verdigi hiikiim ictihadl meselelerde ihtilafi ortadan kaldirir”1® kuralinin geregi olarak fetva-
kaza ve ictihat diyalektigi cercevesinde farklilasabilecek bir mahiyettedir.

2. Uc Talak ile Bosamanin Gecerliligi

Bilindigi tizere bosama islemi kitap ve slinnete uygunluk bakimindan siinni ve bid’i
kisimlara ayrilmaktadir. Siinni bosama zevcl miinasebetin gergeklestigi, hayiz-nifas veya
hamilelik asamasinda olmayan bir kadini, temizlik donemi icinde zevci miinasebette
bulunmaksizin, {i¢ ayr1 temizlik dénemi icinde birer talakla bosamaktir. Buna aykir1 bosamalar
ise bid’? bogsamadir.!! {lim ehlinin tamami, bid'{ talakin haram olmakla birlikte gegerli oldugu
konusunda aym goriistedir.’? imam Ebsi Hanife’ye gore bir arada {i¢ bosama bid’i oldugundan
haram olmakla birlikte gecerlidir. Imam Safilye gore ise bir arada ii¢ bogsama, bunun gegerli
oldugunu ifade eden hadislerden dolay1 gegerlidir.”® Buradaki temel problem siinnette aykir1
bir sekilde gerceklesen bid'1 talakin ve bu kapsamda bir yerdeki {i¢ talakin {i¢ bosama mi tek
bosama mi sayilacagidir.

Cumhura gore bid'1 talak haram olmakla birlikte gecerlidir. Bu nedenle “ii¢ talak” lafziyla
veya tek celsede ii¢ ayr talakla bosamak ii¢ bogsama sayilir.! Buna karsilik basta Ibn Teymiyye
(6. 728/1328), Tbn Kayyim (6. 751/1350) olmak iizere muasir alimlerden Resid Riza (1865-1935),
Mustafa el-Meragl (1881-1945) ve Zerka'ya (1907-1999) gore ii¢ talakla bosamak bir bosama
hitkmiindedir. Cinkii “Bosamak iki defadir, sonrasi ya iyilikle tutmak ya da en iyi sekilde

2 Orhan Ceker, Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi, (Konya: Mehir Vakfi, 2017), 49; Halil Ibrahim Acar, Islam Aile Hukuku,
(1stanbu1: Ensar Yay., 2017), 313; Abdullah Colak, Islam Aile Hukuku, (Ankara: Oncii Basim, 2017), 237.

10 Bk. Hac1 Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii, (Ankara: Bilay Yay., 2017), 323.

11 EbGi Abdillah Bedriidddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah Zerkesi, Serhu’z-Zerkest ‘ald muhtasari’l-Hiraki, (Beyrft:
Daru/l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2002), 2/485; Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatu't-tdlibin, (Dimagk: Daru’l-
Feyha, 2012), 5/303.

12 fbn Nasr, el-Me'fine, 1/560; Ibn Kudame, el-Mugni, 8/254.

13 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 5/15-16; Ciiveyni, Nihdyetu'l-matlab, 14/12.

14 fbn Nasr, el-Me'fine, 1/556; Ciuiveyni, Nihdyetu'l-matlab, 14/374; Ibn Kudame, Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed, ‘Umdetu’l-fikh ‘ala mezhebi’l-Hanbeli (Riyad, el-Mektebetu’l-’ Asriyye, 2004), 1/105.
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birakmaktir”15 mealindeki ayette (5« @l ifade edilmistir. Bu kayit ii¢ bosamanin iig ayri
temizlik doneminde olmas: gerektigini ifade etmektedir. Muasir alimler buna aykir
bosamalarin kitaba-siinnete uymadigini dolayisiyla gegersiz oldugunu savunmuslardir.’® Onlar
[bn Abbas’in rivayetinde Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in hilafetinin ilk iki yilina
kadar {i¢ bosamanin ii¢ ayri temizlik doneminde gerceklestigini, bir yerdeki ii¢ bosamanin
siinnete aykirilik sebebiyle bir sayildigini, insanlar arasinda bir yerde {i¢ bosama yayginlasinca
Hz. Omer’in ii¢ bosamay1 bir saydigini, ashabin da konuda icma ettikleri rivayetine
dayanmislardir.”” Ayrica Hz. Peygamber’in, esini ayni mecliste {i¢ defa bosayan Riikane’nin
bosamasini bir bogsama saydigini aktaran rivayeti esas almislardir.’® Zelmi'nin ifadesiyle Hz.
Omer -maslahatin aksine yol agtig1 gerekgesiyle, bid’i talakin 6niine gegecek caydirict bir ceza
olmas igin- bu konuda kitap ve siinnete muhalif olarak ii¢ talaki {i¢ saymistir. Hz. Omer
maslahat gerekgesiyle kitaba-siinnete muhalefet etmis, sahabe de bu muhalefet konusunda Hz.
Omer’e tabi olmustur. Bilahare mezhep imamlar1 da tabileriyle birlikte asirlar boyunca siirecek
boyle bir muhalefet kervanina katilmislardir. Giiniimiizde ise maslahat degistiginden -yine
maslahat gerekgesiyle- ii¢ talaki tekrar bir talak saymak gerekmektedir.”®

Buna karsilik Ramazan el-Buti, bu goriisii savunanlarin arz edilen ayeti anlamada isabet
etmediklerini, konuyla ilgili diger rivayetleri dikkate almadiklar1 ve Ibn Abbas'in konuyla ilgili
iki rivayetini anlamada hataya diistiikleri belirtilmistir. Oncelikle yukaridaki ayetin delaleti
zanni olup, ayetteki (5 » “iki defa” kaydi iki bosamanin/talakin araya fasila girerek, ya da fasila
vermeden gerceklesmesine samildir. Ayni ayetin devaminda: “Bu Allah’in belirledigi simirlardir,
bu simrlar1 aganlar zalimlerin ta kendisidir’® buyrulmustur. Siinnette bosanan kimselerin iyi
diisiinmelerini saglamak, ailenin dagilmasmi zorlastirmak tizere belki taraflar pisman olur
vazgeger gerekgesiyle acele etmemek tavsiye edilmistir. Bu kapsamda her bir bosamanin {i¢ ayr1
temizlik doneminde gergeklesmesi tavsiye edilmistir. Buna muvafik hareket etmek takva
cercevesinde bir c¢ikis yoluyla en hayirli neticeyle miijdelenmistir. Stinnete bu konuda
muhalefet etmek ise kisinin kendisine haksizlik yapmas: olarak degerlendirilmistir. Dolayisiyla
bir yerde ii¢ bosama kisinin diisiinme firsatina riayet etmeden bosamasindan ibarettir. Buna
aykir1 hareket edene bir ¢ikis yolunun verilmemesi, ii¢ bosamanin kitaba aykir1 olsa bile ii¢
sayillmasini gerektirmektedir. Hz. Omer, Ibn Abbas ve etrafindaki sahabeler kitabin diline, ifade
ettigi hitkme herkesten fazla en az Ibn Teymiye ve Ibn Kayyim kadar vakif olduklar gibi, kitap-
siinnetteki emir-yasaklara uyma konusunda herkesten ziyade hassas idiler.?! Devamla Biti, Hz.
Omer’in maslahat gerekgesiyle nassa muhalefet etmedigini, her bir konuda bir nassin yerine bir
diger nasla amel ettigini agiklamistir.

Usulciilere gore nehiy/yasak, fiilin ashyla ilgiliyse muamelenin batil olmasmn,
mukarin/ayrilmaz vasfiyla ilgiliyse o muamelenin fasit olmasim1 buna Kkarsilik
miicavir/ayrilabilir vasfiyla ilgiliyse haram-tahrimen mekruh olmakla birlikte gecgerli olmasini
gerektirir. Cuma vaktinde aligverisin, hayiz esnasinda bosamanin, gasp edilmis bigakla hayvani
kesmenin talakin {i¢ ayr1 temizlik donemine yayilmasi vb. durumlarinda yasaklanan aligveris

15 Bakara, 2/229.

16 Bk. Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye el-Harrani, Mecmiiu’ fetdva, (Medine: Mecma'u Melik Fehd, 2004),
32/311; Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb Ibn Kayyim el-Cevziyye, [ldmu’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-‘alemin, (Beyriit: Daru’l-
Cil, 1974), 2/201; Mustafa Zerka, el-Fetdva, (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2010), 310; Bk. Saffet Kose, “Ayn1 Anda Ug Bosama
Gegerli midir?”, Mehir Dergisi 1/1 (Kis 1997), s.60.

17 Bk. Ebi Davfid, Talak, 10.

18 Bk. Ebi Davfid, Talak, 10.

19 Bk. Mustafa Ibrahim ez-Zelmi, Ahkdmu z-zevic ve't-taldk fi'l-fikhi'l-Islémiyyi’l-mukdrin, (Erbil: Nesr Thsan, 2014), 19/151.

20 Bakara, 2/229.

21 Ramazan el-Btti, Davdbitu’'l-maslaha fi’s-geri‘ati’l-Islamiyye, (Beyr{it: Miiessesetii'r-Risale, 1986), 140-154.
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ya da bosama degil cumaya gecikme, iddet siiresinin uzamasi, pismanlik siiresinin ihlali gibi
durumlardir.?

Bu durumlarda aligveris gibi mali; talak gibi medeni muameleler haram ya da tahrimen
mekruh olmakla birlikte gecerlidir. Hanbelilere gore gasp edilmis arazide namaz, ¢alinti bir
suyla abdest almak fiilin kendisiyle varlik kazandig1 bir husus oldugundan gecersizdir. Buna
karsilik Ahmed b. Hanbel’in usul-fiiru yaklasiminda bid’1 talak haram olmakla birlikte gegerli
sayilmistir. Bu a¢idan miicavir vasfin yasaklanmasi kitaba-siinnete aykirilik halinde bosamanin
haram olmakla birlikte vaki olmasimi gerektirmektedir. Zira burada yasak fiilin kendisine
taalluk etmemektedir.? Ibn Teymiye ve Ibn Kayyim ise bid’i talaka miicavir olan vasiflari da bu
kapsamda degerlendirmis, dine aykir1 olarak ihdas edilen bidatlerin merdut/gecersiz oldugu
kapsaminda bid’1 talakin gegersiz oldugunu savunmustur. Oysa Hz. Peygamber déneminde
bid’i talakin gecerli olduguna, bu kapsamda ii¢ talakin ii¢ sayilldigna dair bir¢ok rivayet
bulunmaktadir. Cumhura gore burada yasaklanan husus talakin kendisi, onun talakin varlik
kazanmasi igin gerekli olan asli ya da mukarin vasiflar olmayip yasaklanan husus talaka
miicavir olan vasiftir. Bu nedenle talakin kendisi gegerlidir.

ibn Abbas, Hz. Peygamber’in iig talak1 bir saydigina dair Riikane hadisini aktarmistir. Ancak
buna aykir1 olarak ii¢ talakin ti¢ oldugu seklinde bir¢ok fetva vermistir.?* Riikane hadisinin
diger tariklerinde ise Riikdne bir yerde ii¢ talakla esini bosamis, bununla yalmizca bir talaki
kastettigine dair yemin etmis ve Hz. Peygamber bu yemin iizerine ii¢ talak: bir saymistir.?> O
halde {i¢ talak kazaen {i¢ bosamadir. Ancak Riikane bununla bir talaka niyet ettigine dair yemin
edince ii¢ talakla bosamasi -birinci talak insa, kalan talaklar ise tekit olmak {izere- diyaneten bir
bosama sayilmistir. Sahabeden Uveymir el-’Aclani, harnumiyla li‘dn yaptiktan sonra Hz.
Peygamber’in huzurunda hanimimi ¢ talakla bosamis ve Hz. Peygamber bunu
reddetmemistir.?® Hz. Peygamber hak ile batil arasinda ayrim noktasidir. Onun yanlis
karsisinda siik{it etmesi ikrar sayilir. Buna itiraz etmedigine gore {ii¢ talakla bosamak caiz
olmaldir”? Hz. Ayse’nin rivayetinde Rifaa el-Kureyzi hanimi bir defada nihai bosamayla
bosamis ve Hz. Peygamber bunu reddetmemistir.?® Fatima b. Kays'in esi kendisini bir yerde ii¢
talakla bosamis, Hz. Peygamber buna izin vermistir. Hz. Hasan esi Fatima bint Fazl1 tek
celsede ti¢ talakla bosamustir.22 Ibn Omer “Ya Rasullah esimi ii¢ talakla bosasaydum, ona donmem
helal olur muydu? Diye sormugstur. Hz. Peygamber: Haywr yaptigin haram olur ve esin de senden
ayrilmis olurdu” buyurmustur.®® Darekutni’'nin rivayetinde “Hz. Peygamber esini tek defada iic
talakla bosayan bir adami duyunca ofkelendi, Allah'in ayetleriyle oyun oynuyor, alay m1 ediyorsunuz,

22 Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Ustll, (Beyrit: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-'ilmiyye, 1993), 1/84; Bk.
Yunus Apaydin, “Fesad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay., 1995), 417-418; Detayli bilgi igin
bk. Fatih Orhan, “Nehyin Muktezas: Yasaklanan Fiilin Hitkmii ve Hukuki Sonug Dogurmast”, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi, 30/1 (Ekim 2017): 76-80.

2 Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-TGfi, Serhu mutasari’r-ravzd, (Beyriit: Miiessesetii'r-Risale,
1987), 1/379.

24 Malik b. Enes, el-Muvatta, (Kahire: Daru [hyai’t-Turasi’l- Arabi, Ty.), 2/550. &l sle i el cilla () (b ) &) 2] JB Sls )
1538 bl il Ly O ¢y pmai g e 5 o lie il el 4 JE (5 i 13Led

2 Bk. Ebfi Daviid, Talak, 10. Jsw J& a5 ¥) il Le sl s Jiy ellyy - alug adde il Loa - ol 5eals 23 L 4l el Gl 330 e 0 S,
sanls V) i Lo iy A0S QU g sanls W) caa )i Ll gy - abg agle Al Loa -

26 Buhar, Talak, 27. alus 4de bl o di) gm0 ey O U8 S5 Lgilhad LeiSonal (o) ) Jm)y L Lale XS oy 5o JB

27 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2002), 1/199.

2 Buhari, Talak, 3. <56 33 jlaf gs il

29 Bk. Nesai, Talak, 4. 4 J s Gl 5lals cpadl )z s a5 W g ik rculld Dl e 3o ud oty Aadaldl i 1l ¢ oondll jale e

alu s afe A a

3% Cemaluddin Abdullah b. Yusuf b. Muhammed ez-Zeyla‘i, Nasbur-rdye li-ehddisi'l-hiddye, (Beyr(it: Miiessesetii'r-Reyyan,

1997), 3/220.<51 ol clia iy ¢ @y Crnac 13 1 J& € G il ol el ¢ il Jpmy s 8
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kim esini ii¢ talakla bosarsa bosamasimi baglayict kabul ederiz, o kadin bir baskasiyla evlenmedikce de
esine helal olmaz” buyurmustur.®® Arz edilen rivayetlerden hareketle ii¢ talakin ii¢ sayildig:
konusundaki rivayetler manevi tevatiire ulagtig1 savunulmustur. Bu agidan Hz. Omer maslahat
kapsaminda kitaba-siinnete muhalif olarak {i¢ talaki {i¢ saymamistir. Onun zamanina kadar
ashap genellikle ii¢ talaki ii¢ ayr1 temizlik donemine yaymaktaydi. Bir yerdeki {i¢ talak lafziyla
sadece bir bosamay1 kastetmekte ve bir talaki insa digerlerini tekit etmek amaciyla bu yonteme
basvurmaktaydilar. Sahabenin soziine giivenildiginden, ii¢ talak ile bir bosamay1 kastettikleri
hem diyaneten hem de kazden tasdik edilmekteydi. Hz. Omer donemine gelince sahabe
efendimiz {i¢ temizlik doneminin bitmesini beklemeden, ii¢ talak lafzini {i¢ bosama niyetiyle
kullanmaya baglamistir. Ayrica dogrulugun ve takvanin azalmasina bagl olarak, artik niyete
itibar edilmemis ve iig talak kazaen de iig sayillmaya baglanmistir.?2 Bu agidan Hz. Omer’in ve
onu takip eden dort mezhebin nassa muhalefet etmeleri s6z konusu degildir.

Nitekim fakihlere gore bir kimse ii¢ defa “seni bosadim veya sen bogsun” lafzini tekrarlar ve
bununla yalnizca bir bosamay1 kastettigini; kalan lafizlar ise yalnizca tekit amaciyla zikrettigini
sOylerse bununla tek bosama gerceklesir. Ancak bunun ii¢ bosamaya niyet etmisse ii¢ bosama
gerceklesir. Buna karsilik hanimina “seni ii¢ talakla bosadim, ii¢ talakla bossun” derse bununla
bir bosamaya niyet ettigini iddia etse bile kazaen ii¢ bosama gergeklesir. Zira agik bir ifade
karsisinda niyetin ne oldugu sorgulanmaz. Ayni sekilde hanimina “seni bir talakla bosadim”
diyerek bununla tig talaki kastetmis oldugunu iddia etse bile bu yalnizca bir talak sayilir. Zira
burada lafiz yalnizca bir talak: ifade etmektedir. Niyet buna iki talak eklemektedir. Oysa bu
niyeti ifade eden bir lafiz bulunmamaktadir. Bu acidan iki talak seklindeki niyet lafizdan
miicerret kalmaktadir. Lafizdan miicerret bir niyetle bosama gerceklesmez.3 Safiilere gore tek
defa “seni bosadim” diyerek {i¢ talaka niyet ederse bununla ii¢ bosama gerceklesir. Ancak “bir
talakla bosadim” seklindeki bir ifadeyle -ii¢ talaka niyet etse bile- bir bosama gergeklesir. Zira
talaka niyet etmek talak degildir. Burada ise yalnizca bir talak lafzi kullanilmigtir.3*

3. Molla Muhammed Said ve Fethu’r-Rahman isimli Risalesinin Degerlendirmesi
3.1. Molla Muhammed Said (1890-1965): Hayat: ve lmi Sahsiyeti

Molla Muhammed Said’in kiinyesi: Muhammed Said b. Molla Ahmed b. Molla Muhammed
b. Molla Hiiseyn b. Molla Mahmud b. Molla Ahmed ed-Dihleji seklindedir. Molla Muhammed
Said, ilmi yoniiyle temayiiz eden ¢ok sayida alim, fakih, kadi ve miiftii yetistiren bir asirete
mensuptur. Ailenin Siileymaniye Karadag ilgesine bagli Dihléja koyiinde 1750 yillarinda
kurduklar1 medrese, bir miiddet sonra faaliyetlerini Siileymaniye’ye tasimis ve aymni gelenek
gliniimiize kadar ulasmistir.®> Molla Muhammed Said resmi kayitlara gore 1894 tarihinde
Siileymaniye’de dogmustur. Babasi el-Hac Molla Ahmed’in vefatindan sonra gorev yaptigi
mescide imam olarak atanmus, rahle-i tedrise ge¢mis ve uzun siire imam ve miiderris olarak
gorev yapmustir. Mollla Muhammed Said 11 Kasim 1965 yilinda Siileymaniye’de vefat
etmistir.’

31 Bk. Ebir'l-Hasan Ali b. Omer ed-Darekutni, Siinen-i Dérekutni, (Beyrit: Daru’l-Ma'rife, 1996), 4/20. alus4dle &) o il poss
o8 L s S gin 4l Ja3 Y o DG olia 3l A5l (3l ge € Lad 5l ¢ 158 bl i (53855 1 J 5 ¢ canmid ¢ Al iyl Bl Ma

32 Bk. Safii, el-Umm, 1/199-204; Zerkesi, Serhu muhtasari’l-Hiraki, 2/458-459; BGti, Davibitu’l-maslaha, 155.

33 Jbn Maze, el-Muhitu’l-Burhini, 3/224; ibn Kudame, el-Mugni, 8/404-405; Mahalli, Kenzu'r-rdgibin, 3/176.

3 Mahalli, Kenzu'r-rdgibin, 3/174.

%5 Abdulhamid Emin, er-Risdletu’l-hamidiyye fi beyani ‘akdidi’d-diniyye li Molla Muhammed Emin el-Mufti Ibn Molla Ahmed ed-
Dihlézi, Dirdse ve Tahkik, (BeyrGt: Daru’r-Reyahin, 2020), 18.

3 Muhammed Emin Zeki, Tarihu Siileymaniyye, (Bagdad: Seriketu'n-Nesri’l-Trakiyye 1951), 240; Omer Riza Kehhale,
Mu’cemu’l-miiellifin terdcimu musannifi’l-kiitiibi’l-‘ Arabiyye, (BeyrGit: Daru Thyai’'t-Turasi’l-Arabi, Ty.), 1/132; Tahir b.
Molla Ahmed el-Bahreki, Hayitu'l-emcid mim ‘ulemii’l-Ekrid, Beyrit: Daru ibn Hazm, 2015), 2/117; Abdulhamid
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Molla Muhammed Said’in ilmi sahsiyetinde babasinin biiyiik bir emegi bulunmaktadir.
Babasi Kadi el-Hac Molla Ahmed ed-Dihleji 1834'de Irak Siileymaniye’ye bagh Karadag
kasabasinin Dihléja kdyilinde dogmustur. Karadag'da basladig: ilim tahsilini Siilleymaniye ve
Bagdat'ta devam ettirerek Bagdat miiftiisiit Muhammed Feyzi ez-Zehavi'nin (6l. 1891) yaninda
tamamlamistir. Icazetten sonra Istanbul’a gelmis ve Siileymaniye'nin Sehrbajar bolgesine kadi
olarak tayin edilmistir. Bir siire kadilik yaptiktan sonra Siileymaniye’ye geri donmiis, Humhane
mescidine imam-miiderris olarak tayin edilmis ve 1900 yilinda Siileymaniye’de vefat etmistir.
Molla Ahmed el-Hac'in verdigi eserler sunlardir: 1. er-Risale’l-Keldmiyye, 2. el-Fetdva'l-fikhiyye, 3.
Risaletun fi Vicibi'l-vuciid, 4. Risdletun fi'r-reddi ‘ala’l-Allame Molla Abdurrahman el-Benciivini fi’l-
kelami’'n-nefsi. Molla Muhammed Said babasinin vefatindan sonra Humhane mescidinde imam-
hatiplik ve miiderrislik gorevini iistlenmistir. Bu gorevi vefat ettigi tarihe kadar stirdiirmiistiir.
Yaptigimiz arastirmada Molla Muhammed Said’in ise “Risdletu fethi'r-rahmdn” disindaki
eserlerine ulasamadik.

3.2. Risdlenin muhtevast ve 6nemi

Molla Muhammed Said’in “Risdletu Fethi’r-Rahmdn fi’r-Reddi ‘ala munkiri’t-taldki’s-selds ve
talaki’s-sekrdn” isimli eseri 10 varaklik yipranmis eski bir tas baskidir. Eserin kapaginda onun
bizzat miiellifi tarafindan 1949 yilinda telif edildigi yazilmaktadir. Eser, sarhosun bosamasinin
gecersiz oldugunu ve {i¢ talakin bir bosama sayilacagini savunan goriislere reddiye
mahiyetindedir. Dort mezhebin konuyla ilgili goriisii delilleriyle birlikte ele almakta, karsit
goriisiin delile-icmaya aykiri oldugunu savunmaktadir. Eserdeki yaklasim dort mezhep
goriislerine siki bir baghlig1 ve taklidi esas almakla birlikte ele aldig1 konuyla ilgili delilleri
ihmal etmemektedir.

Eser, mensubu oldugu fikhi yaklasimi antitez mahiyetindeki ekollerin fikih anlayisiyla
kiyaslama imkani vermektedir. Bu eser tedvin/doktriner gelisim siirecini tamamladig1
gerekcesiyle dort mezhebi esas almaktadir. Eser, dort mezhebin disinda delil agisindan
yeterince kritik edilmeyen, icmaya aykirilik teskil eden ve doktriner/tedvin gelisim siirecini
tamamlamayan mezheplerle amel edilmeyecegi savunmaktadir. Herhangi bir mezhebe ait
goriisleri delil acisindan elestirerek olgunlastirmay1 ve fetvaya esas olan goriisii belirlemeyi
muhakkik mezhep miictehitlerine ait bir gorev olarak degerlendirmektedir. Miigtehit
olmayanlarin ise bu konuda yalnizca dort mezhebe tabi olmakla mdiikellef olduklarim
savunmaktadir. Eserdeki yaklasim giintimiize ulasan-ulasmayan, tedvin edilen-edilmeyen bu
cercevede amel etmeye ve fetva vermeye layik olan ve olmayan mezhep/goriisler arasinda
ayrima gitmektedir. Dort mezhebin muteber kitaplarindaki fikih ibarelerini birer kanun
maddesi olarak degerlendirmektedir. Zira bu mezheplere ait goriisler daha 6nce delil merkezli
kritik, tedvin ve doktrin stirecini tamamlamak suretiyle kendi icinde biitiinliik ve istikrar1
saglamistir. Eser dort mezhebe aykiri olarak ii¢ bosamay1 bir olarak kabul eden ve sarhosun
bosamasmin gegersiz oldugunu savunan goriislere, bu cercevede Ibn Teymiyye ve Ibn
Kayyim’a delil merkezli olmak iizere son derece kesin, kat1 bir yaklagimla mukabele etmektedir.

3.3. Risdlenin telif sebebi

Miiellifin yasadig1 cografya, dort mezhebe siki bir bagliligin icmaya aykiri olmakla itham
edilen bazi goriislerle catistigi ve reddiyelerle calkalandigi bir doneme sahitlik etmistir.
Risalenin girisinde: “Fazilet sahibi bazi alimlerin ‘sarhosun yaptig1 bosamanin gegerli olmadig:
ve tek defada yapilan {i¢ bosamanin bir bosama sayilacagy” goriisiine itiraz ettikleri; bazilarinin
ise bu itiraza son derece zayif cevaplarla karsilik verdikleri bize ulastr.” denilmektedir.

Muhammed Emin, Munakasetun ‘ilmiyyetun fi’l-keldmi’n-nefsi beyne’l-‘allameteyn Molla Abdurrahman el-Bencvini ve Molla
Ahmed ed-Dihleji, (Amman: Daru’l-Feth, 2020), 176-177.
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Risalenin mensubu oldugu donemde doért mezhebe siki baghilig:1 esas alan klasik ekollerle
Muhammed Abduh’un baslattig: taklit karsit1 ekoller arasinda ilmi tartismalar yasanmustir.

Molla Muhammed’in (61.1965) risalesini telif ettigi tarihlerde, Erbil’de miiderrislik yapan
Molla Ahmed el-Beytivati (61.1961) “Taldkus’s-selds ve Talidku’s-sekrdn” isimli bir eser telif
etmistir. Beytivati, donemin Ezher Seyhi Mustafa el-Meragi'nin (61.1945) Misir el-Sabah
dergisinde “sarhosun bosamasinin gegersiz oldugu” ve “{i¢ bosamanin bir sayilacag1” goriisiinii
savunan bir makale yayimladigini aktarmistir. Bunun tizerine Beytivati Meragiye gonderdigi
mektupta onun bu goriislerini elestirmis; ii¢ talakin ii¢ bosama oldugunu ve sarhosun
bosamasinin gegerli oldugunu dort mezhebin goriislerine isnat ederek delilleriyle birlikte
aciklamistir.¥ Meragi ise konuyla ilgili goriislerini iceren Buhiis fi't-tesri'il-Islimi ve esdnidi
kaniini’z-zevdci ve't-taldk isimli kitabini kendisine gondermis ve Beytivati'nin itirazina kisa bir
cevapla karsilik vermistir.®® Bunun {izerine Beytavi kendisine reddiye yazdigini, ancak
Meragi'nin buna cevap verme firsat1 bulamadan (1945)’te vefat ettigini belirtmistir.® Beytivati
arz edilen ilmi tartismasi1 yaklasik olarak 1945 tarihlerine tekabiil ederken, eseri 1954 tarihinde
basilmistir. Molla Muhammed Said ise risalesini 1949 yilinda telif etmistir. Buna gore onun
risalesi, Ahmed el-Beytavi'nin konuyla ilgili mezkir itiraz/risalesiyle ve Meragi'nin bu itiraza
verdigi cevapla aymi zamanlara tekabiil etmektedir. Bu agidan mezkir risaleler Misir'da
Mustafa Meraginin telif ettigi kitapta, Ibn Teymiye ve Ibn Kayyim’a ait olup dért mezhep
tarafindan kabul edilmeyen, ayrica taklidi reddeden, zayif bile olsa mevcut 6rfe uygun
igtihatlarin alinmasini ve orfe uygun ictihatlar yoksa yeni ictihatlarda bulunmay: savunan
goriislerin® yayilmasina bir tepki olarak telif edilmis olmalidir. Nitekim Molla Muhammed
Said, bu risaleyi “ii¢ talaki bir sayan, sarhosun bosamasmin gegersiz oldugunu savunan”
goriislere reddiye yazanlar1 desteklemek; bu reddiyeye zayif cevap verenlere karsilik vermek ve
toplumu bu konuda aydinlatmak {izere yazdigin belirtmistir.

Yaptigimiz arastirma ve karsilastirma neticesinde Molla Muhammed Said’in risalesini bu
olay {iizerine kaleme aldigina dair kesin bir bulguya rastlamadik. Ancak her iki risalenin telif
tarihi, olay orgiisii ve igerik bakimindan bir biriyle drtiistiigli goriilmektedir. Oyle ki Molla
Muhammed’in yazdigi risalenin, Beytivati'nin risalesini tamamlayici bir mahiyette oldugu
goriilmektedir.#! Bu durum Muhammed Saidin sarhosun bosamasinin gecerli olduguna itiraz
eden alimlerle Ahmed e-Beytivatl'yi, buna zayif cevap verenlerle Mustafa el-Meragl'yi
kastetmis olma ihtimalini akla getirmektedir. Ancak yaptigimiz arastirmaya ragmen bunu
destekleyen kesin kanitlara ulasamadik. Bu nedenle risalenin telifine sebep olarak aktardigimiz
durumun kesinlik arz etmedigini belirtmek gerekir. Ote yandan Mustafa Meragi Sudan’da
kadilik, Misir’da Ezher seyhligi, Seriat Mahkemesi baskanlig1 yapmis ve fikih alaninda énemli
eserler vermistir.

37 Abdullah Beytivati, Kitabu taldki’l-ekrad ve’t-taldki’s-selds ve tugydni’l-evliyai fi'l-enkiha Eski Tag Baski, (Erbil: Matbaatu
Erbil, 1374/1955), 26; Sito, Taldku'l-ekrad ve taldkus’s-selds ve taldku’s-sekrdn ve tugydnu'l-evliyd’i fi’l-enkiha Ii Molld Abdullah
el-Beytiviti: Dirdse ve tahkik, 34, 118.

3 Bk. Muhammed Mustafa el-Meragi, Mecmau Mecelleti’l-Miislimi’l-Mu‘asir, “Buhfis fi’t-tegi'il-islémi ve esanidi
kan{ini'z-zevaci ve't-talak”, Mecelletu’l-Miislimi’l-Muastr, 19/75-76 (Temmuz 1995), 168-178.

% Verilen Cevaplar Igin Bk. Sito, Taldku'l-ckrad ve taldkus's-selds ve taldku’s-sekrdn ve tugydnu’l-eoliyd’i fi'l-enkiha Ii Molld
Abdullah el-Beytiviti: Dirdse ve tahkik, 30-139.

40 Bk. Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye el-Harrani, Mecmiiu’ fetdva, (Medine: Mecma‘u Melik Fehd, 2004),
32/311.

4 Bk. Krs. Molla Muhamed Said, Risdletu fethi’r-Rahman ve Sito, Taldku’l-ekrad ve taldkus’s-selds ve taldku’s-sekrdn ve
tugydnu’l-evliyd’i fi’l-enkiha It Molld Abdullah el-Beyteviti: Dirdse ve tahkik, 93, 105.
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Her haliikarda Molla Muhammed Said ele aldigimiz risalesini, sarhosun bosamasini gegersiz
sayan, icmaya aykir olarak {i¢ talaki bir sayan goriislere yonelik bir reddiyeyi savunmak ve
buna verilen zayif cevaplar: reddetmek tizere yazdigini ifade etmistir. Yazdig risalenin igerigi,
cagdasi olan Miiderris Hiiseyn Beskendi, Miiderris Nuri Ibn es-Seyyid Baba Ali, Seyyid
Abdulgafur ve Seyyid Abdurrahman ‘Azbani tarafindan yazilan takrizlerle onaylanarak
desteklenmistir. Molla Ahmed Beytavi, Mustafa el-Meragiyle yaptig1 yazismada sevgi, saygl ve
hosgorii ¢ercevesinde son derece yapici ve yumusak bir {islup kullanmistir.#2 Molla Muhammed
Said ise reddiyesinde mezhep goriislerini delilleriyle birlikte zikrederken elestirdigi goriislerin
sahiplerini zikretmemistir.

3.4. Risaledeki yaklagimin fikhi arka plam

Molla Muhammed Said’in Risalesi dort mezhebe siki baglihigi hidayet; dort mezhepten
inhiraf etmeyi dalalet olarak degerlendiren bir yaklasimin tezahiiriidiir. Bu yaklasimin kokeni
dort mezhebin kurumsallasmaya bagladigi tarihlere kadar uzanmaktadir. Ozellikle hicri 4.
asirdan sonra yaklasik (5. Asir ile 9. asirlar arasinda) Eyyabi (h.566-866; m.1170-1462) ve
Memliikler (h.647-920; m.1250-1515) doneminin dort mezhep kurumsallasmasinda biiyiik bir
etkisi olmustur. Eyytbiler Misir’1 fethettikten sonra, Fatimiler doneminde giiclenerek hakimiyet
saglamaya calisan Sii-Batini ekolii ortadan kaldirmak, yerine siinni diistinceyi ikame ederek
Misir’da $it diistincenin izlerini silmek istemistir. Bunu saglamak tizere dort mezhebi merkeze
alan ilmi ve mezhebi bir faaliyet baslatmis ve bu faaliyeti kurumsallagtirmistir. Selahaddin’in
emriyle bir taraftan dort fikih mezhebine ayr1 medreseler tahsis edilirken, diger taraftan dort
mezhebi bir arada okutan medreseler de insa edilmistir. Bu medreseler Misir merkezde olmak
iizere Suriye, Irak ve Yemen gibi Eyy{ibilerin hakimiyet kurdugu cografyalarda genis bir alana
yayimistir. Eyyfibilerin bu alandaki ¢abalari “dort hak mezhep” fikrinin temellerinin
atilmasiyla sonuglanmistir. Memliiklerle birlikte bu fikri siire¢ derinlesmis ve dort hak mezhep
olgusu kurumsallasarak giiniimiize kadar ulasmistir.®

Arz edilen siirecte Ibn Teymiye (51. 728/1328) ve Ibn Kayyim (1. 751/1350) gibi bazi alimler
dort mezhebe mubhalif goriisleri sebebiyle dalaletle itham edilmis ve ihtilaflarina herhangi bir
onem verilmemistir.# Selefi kimligiyle én plana gikan, Ibn Teymiye'ye ait goriislerle fetva
verdigi icin baskiya maruz kalan ve bundan vazgegince de Ibn Teymiye taraftarlarinca
elestirilen, 6zellikle Ibn Teymiye'nin ii¢ talakin bir sayilacagi konusunda goriiglerini kabul
etmeyen® Ibn Recep el-Hanbelinin (8l. 795/1393) ayni dénemlerde er-Red ‘ald meni’t-tebea
Zayri’l-mezihibi’l-erbaa isminde bir eser telif etmistir. Bu eser arz edilen dort hak mezhep
yaklagiminin olduk¢a somut-6nemli bir tezahiirii ve adeta manifetosudur.* Ibn Receb’e gore
once Kur’an, sonra siinnet ve bilahare fikih ilmi tedvin stirecini tamamlamuistir. Selef alimlerinin
ilk iki asirdaki ilim, adalet, takva ve delil merkezli heva-hevesten uzak ictihat-ihtilaf gelenegi

42 Sito, Taldku'l-ekrad ve taldkus’s-selds ve taldku’s-sekrin ve tugydnu’l-evliyd’i fi'l-enkiha If Molld Abdullah el-Beytivdti: Dirdse ve
tahkik, 34.

43 Bk. Ramazan Korkut, “Eyyftibiler Déneminde Fikih ve Temel Ozellikleri”, Eyyibilerde ilim, Kiiltiir ve Sanat, Abdulhalim
Oflaz vd., (Istanbul: Hiperyaym, 2020), 132, 146; {lhan Baran, Biiyiik Selcuklu ve Eyyiibiler'de Siyaset Eksenli Siinni
Faaliyetler, (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2020), 254.

# Subki, Tbn Teymiye'nin bidat ehlinden oldugunu ileri siirmiis; sarta bagli bosamanin gerceklesmeyecegini sadece yemin
keffareti gerektigini savundugundan ve mezheplerin icma ettikleri bir hususa aykiri goriiglerinden dolay1 Iz Tbnu’l-
Cemaa tarafindan dal ve mudil olmakla itham edildigi aktarilmistir. Bk. Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli el-Men(ifi el-Ensari el-Misri, Nihdyetu'l-muhtic ild serhi’l-minhdc, (BeyrGt: Daru’l-
Fikr, 1984), 7/10.

45 Cengiz Kallek, “Ibn Receb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20/244.

4 Bk. Ebii’'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman Receb el-Hanbeli el-Bagdadi, er-Red ‘ala meni’t-
tebaa gayri’l-mezdhibi’l-erbaa, thk. Yahya b. Ibrahim el-Yahya, (Riyad: Merkezu’l-Miirebbi,2016) 12-13.
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devam edecek olsaydi; ilerleyen zamanlarda ilim, takva ve adalet vasfinin zayiflamasina bagl
olarak heva-hevesin etkisi altinda kalan na-ehil kimseler i¢tihatta bulunacakti. Bu durum helali
haram, harami helal kabul etmekle nihayetinde dinin fesada ugramasiyla sonuglanabilecekti.
Hz. Osman zamaninda Kur'an niishalarinin dort adet gogaltilmasi Islam merkezlerine
gonderilmesi kiraatte birligi saglamistir. Kur’an tedvin edildikten sonra Imam mushafa aykirt
saz kiraatlerin artik kiraat esnasinda kullanilamayacag1 konusunda goriis birligi olusmustur.#
Kur'an'in tedvini saz kiraatlerin simirlandirilmasina, hadisin tedvini sahih hadislerin tespit
edilerek zayiflarinin bertaraf edilmesine, mezhep goriisleri arasinda delil merkezli tercih,
mezheplerin tedvin/doktriner gelisim siirecini tamamlayarak olgunlagsmasi saz olan fikhi
goriislerle amel etmeyi bertaraf etmis ve bu durum fikhi-hukuki alanda teori-uygulama
agisindan bir istikrar saglamistir. Kur'an'in tedviniyle nasil ki saz kiraatlerin 6niine gegilmis,
hadis alanindaki tedvin nasil zayif hadislerle amel etmeye mani olmusgsa, aym sekilde
mezheplerin tedviniyle birlikte zayif/saz olan fikhi goriislerle amel etmeyle sonuglanacak kaotik
hevai yaklasimlarin 6niine gecilmistir. Bu durum tedvin edilen dort mezhebi amele layik hale
getirirken, tedvin edilmemis mezhep goriisleriyle amel etmeye mani olmakta ve dini fesada
ugramaktan korumaktadir. Bu nedenle dort mezhebin disinda ¢ikmak caiz degildir.*
Miictehidin bir bagka mdiictehidi taklit etmesi caiz olmasa da, mezheplerin tedvininden sonra
ictihat mertebesine ulagsa bile bir miic¢tehidin artik diger miictehitleri taklit etmesi caizdir.
Mezhep imamlarinin taklide kars: yaklasimlar ve taklidi caiz gormemeleri Ahmed b. Hanbel’in
beni, Maliki, Sevri'yi veya Evzal'yi taklit etmeyin hitkmii onlarin aldig1 yerden alin, Imam Ebfi
Yhsuf'un “nerden hiikiim verdigimizi bilmeyenlerin goriisiimiizii almas1 helal degildir”®, ve
Imam Safii’nin “hatibu’l-leyl” benzetmesi, kendi goriislerinin delil merkezli olarak
elestirilmesine ve dogruysa alinmasi, yanlissa birakilmas: tiiriinden agiklamalarin® muhatabi
yine kendileri gibi miigtehit olan kimselerdir. Bu agiklamalarin muhatabi ehliyet sartlarina haiz
olmadig1 halde ictihat iddiasinda bulunan, ancak heniiz isin basinda bulunan mukallitler
degildir. Dolayisiyla miigtehit olmayanlar tedvin edilmis dort mezhepten birini taklit etmekle
miikelleftir.®? Oysa naslarin, mezhep igtihatlarinin simrly; olaylarin simrsiz oldugu dikkate
alinca igtihat faaliyetlerinin artitk durdugunu, dort mezhebe mutlak bir bagliligin esas
alinmasi1 gerektigini, mezheplerin her konuya aciklik getirdigini iddia etmek vakiayla izah
edilemeyecek bir durumdur. Molla Muhammed Said’in felsefe, kelam ve tasavvuf alaninda
olmasa da dort mezhepten birine baglilig1 esas alan goriisii mezk{ir yaklasimla Ortiismektedir.
Selefi salihinden olan dort mezhep simurlari/baghligi anlasilabilir bir husustur, ancak mezhep
ictihatlarinda ¢oziimii bulunmayan meseleler icin kollektif igtihatlara olan ihtiya¢ duyuldugu
da bir gergektir.

Ibn Receb’in giiclii temsilcilerinden oldugu yukarida arz edilen yaklasim, Memliikler
doneminde dort mezhebin tedvin siirecini ve fikhi/hukuki istikar1 tamamladigini ifade etmek
iizere ortaya g¢ikan “dort hak mezhep” anlayisi uzun asirlar boyunca Misir merkezli olmak
iizere Islam diinyasina hakim olmustur. Bu anlayis bir yoniiyle Sidnin, Zahiri ve Batini
inhiraflarin batil oldugunu ifade etmektedir. ibon Teymiye ve Ibm Kayyim gibi bu anlayisa
yonelik bireysel tepkiler dort mezhep hakimiyetinin golgesinde dikkate alinmamis ve Misir’da

47 Tbn Receb, er-Red ‘ala meni’t-tebaa §ayri'l-mezéhibi'l-erbaa, 12-18.

48 Tbn Receb, er-Red “ala meni’t-tebaa ayri’'l-mezihibi’l-erbaa, 18-28, 19, 34.

49 Tbn Receb, er-Red ‘ala meni't-tebaa §ayri’l-mezdhibi'l-erbaa, 31.

5 Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib Ibn Kayyim el-Cevziyye ['ldmu’l-muvakki‘in ‘an Rabbi'l-‘alemin, (Beyrat: Daru’l-Cil,
1974), 2/201.

51 Eblibekr Ahmed b. Huseyn el-Beyhaki, Mendkibu's-Safii, thk. Ahmed Sakar, (Kahire: Mektebetu Dari’t-Turas, 1970), 20.

52 fbn Receb, er-Red ‘ala meni't-tebaa gayri’l-mezihibi’l-erbaa, 37-38.
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Ibn Hacer (6. 852/1449), Sirbini (6. 977/1570) ve Remli (6. 1004/1596); Sam’da ise Siibki (6.
771/1370) ve Tbn Abidin (6. 1252/1836) gibi alimlerce dalaletle, nassa-icmaya muhalefetle itham
edilmis ve ilmi bir deger verilmemistir. Aradan gecen yaklasik bes asirdan sonra Misir'da
Muhammed Abduh (61. 1849-1905) ve talebesi Resid Riza ile (1865-1935) birlikte ortaya ¢ikan
Mustafa el-Meragi tarafindan savunulan rasyonalist ekol, Ibn Receb tarafindan dile getirilen
diislincenin tam aksini savunmustur. Miisliimanlarin geri kalma sebeplerini taklide
baglamislardir. Hicri dérdiincii asirdan itibaren ictihadin yerini taklide biraktigi, taklidin dini
ilimlerden, mezhep bagliligina/taassubuna oradan diger bilimlere varincaya kadar hakim
zihniyet haline geldigini, nassa aykir1 mezhep goriislerinin nassa tercih edildigini, taklitci
alimlerin mezhep taassubuyla {immeti kamplara ayirdigimi ve katillmca ruhu korelttigini
savunmuglardir. Batiyr taklit edenler ise sorgulamadan, degerlendirmeden yiizeysel
degerlendirmeyle yetinmekte, batinin teknolojisini alma, diisiince derinliklerine inme yerine
kiiltiirtine odaklanmakta ve gesitli komplekslere kapilarak bati kiiltiirii karsisinda kendilerini
kiiciik diistirmektedirler.® Taklidin yerini ictihadl bir dinamizme birakmasi, taassuptan uzak
elestirel  diislinebilen, tartismaya agik  alimlerin  yetismesi i¢in  mezheplerin
tedvin/kurumsallasma siirecinden &nceki ilk asrin 6rnek alinmasi gerekmektedir. Bu
donemlerde mukallidin diledigi mezhep imamindan fetva aldig1, mahza taklidin yerine delilin
esas alindigini, giiniimiizde usul bakimindan hicri ilk asrin takip edilmesi ve Kuran-Stinneti
merkeze alarak dini/ictihadl diisiinceyi yeniden ihya etmek gerektigini savunmuslardir.>*
Dogrusu Misir merkezli bu yaklasimin dort mezhebin disina ¢ikma, mezhepsel istikrarsizlik
agisindan Arap diinyasi iizerinde biiyiik etkileri olmustur. Nitekim Resid Riza Ibn Teymiye'nin
goriislerine biiyiik bir 6nem verirken {ii¢ talakin bir sayildigini, bunun aksini savunanlarin
kendi kitabini alarak Allah’in kitabim bir tarafa biraktiklarini iddia edebilmistir.5> Mustafa el-
Meragi'nin {i¢ talakin bir say1ldig1 ve sarhosun bosamasinin gegersiz olduguna dair goriisleri de
bu yondedir.®* Oysa taklidin dini alanda bir 6grenme yontemi oldugu usuliin mdiisellem
konularindandir. Geri kalmanin tembellik, atalet, dinin yanlis anlasilmasi, somdiirii ve sefihlik
tiiriinden sebepleri varken bunu avamin dini 6grenme yontemi olarak dini-ameli konularda
taklid gerekgesine baglamak isabetli goriinmemektedir. Zira avam miigtehit olmadig1 gibi, dini
ancak miictehitleri taklit etmek suretiyle 6grenme imkanma sahiptir. Ote yandan Abduh
ekoliiniin fikih alaninda savundugu ictihadi gelenegin ihyasi, biri miictehidin varlik-yokluk ve
ehliyet problemi digeri Ibn Receb’in ifade ettigi sekilde heva-hevesin dini alandaki tahakkiimii,
bilahare igtihat icin esas alinacak orfiin ne derece sahih oldugu ve dini-i¢tihadi faaliyeti mevcut
sosyo-kiiltiirel sartlara feda etme ihtimali tiiriinden bir¢ok problemle kars: karstyadir.

Haliyle arz edilen yaklasim, dort mezhebe siki baglilig1 esas alan ve dort mezhebin icma
ettikleri hususlara muhalefeti dalalet olarak degerlendiren ilim cevreleri tarafindan tepkiyle
karsilanmistir. Bu tepkinin tezahiirlerinden biri de Molla Ahmed el-Beytivati'nin Mustafa el-
Meragiye {ii¢ talak ve sarhosun bosamasi konusunda reddiye mahiyetindeki ilmi tepkisidir.
Taklidin mesruiyetini savunan risalesi de bu cercevede degerlendirilmelidir. Bu yoniiyle Molla
Muhammed Sald’in Fethu'r-Rahman isimli risalesi ise el-Beytivati'nin eserini igerik bakimindan
desteklerken, aslinda dort hak mezhep kavramini, icma ve delilleri esas alarak Abduh, Resid
Riza ve Mustafa el-Meragi'nin temsil ettikleri ekole ve bu ekoliin uzantisi olan goriislere bir

5 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, (Kahire: Hey’etu’l-Misriyyetu’l- Amme, 1990), 3/206, 4/41, 7/172.

5 Muhammed Resid Riza, Tarthu'l-Ustiz Seyh Muhammed Abduh, (Kahire: Daru’l-Fazile, 2006), 11; Mehmet Sait Ozervarly,
“Muhammed Abduh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara, TDV, 2005), 30/483.

5 Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2/307.

5% Bk. Meragi, Mecmau Mecelleti’l-Miislimi’l-Mu’asir, “Buhiis ﬁ’t-teyi'il-islémi ve esanidi kan(ini’z-zevaci ve’'t-talak”,
Mecelletu'lI-Miislimi’l-Muasir, 19/75-76 (Temmuz 1995), 178).
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reddiye mahiyetindedir. Mahza taklidin yerine goriisiin dayandig: delille birlikte esas alinmasi
kabul edilebilir bir husustur. Ancak mezhep imamlarinin nassa muhalefet ettikleri, mezhep
goriislerinin naslarla catistig1 ve nassa tercih edildigi gercekten ispatlanmasi gii¢ bir iddiadur.
Ote yandan taklidin yerini i¢tihada birakmasi ancak igtihat ehliyetinin elde edilmesiyle
saglanabilecek bir husustur. Avamin fikhi konularda boyle bir ehliyete sahip olmadig: sabittir.
Haliyle avamin tesvik edildigi bu yaklasim mezhep istikrarsizligini, mezhep ruhsatlarina tabi
olmayi, ihtilafli goriisler arasinda heval tercihleri ve dinin miikellefiyetinden uzaklasma
tirriinden tehlikeleri barindirmaktadir.’” Ote yandan ictihat ehliyetine sahip oldugunu ileri
siirenlerin i¢tihada ehil olup olmadiklar1 tartismali bir husustur. Bu nedenle dini yasantida
istikrarin saglanmasi i¢in mezhep baghiligin esas alinmasi, tedvin edilmis mezheplerle amel
etmenin; hakkinda hiikiim bulunmayan meseleleri ise kollektif bir ictihatla hitkme baglamanin
daha isabetli olacag1 da sdylenebilir.

3.5. Risalenin temel kaynaklar:

Miiellif risalesinde d6rt mezhebin muteber olarak kabul edilen fikih kaynaklarini kullanmus,
bunun yan sira fikih usulii kaynaklarindan da yararlanmistir. Miiellife gore her konuda dort
mezhebin muteber kaynaklarinin esas alinmasi gerekmektedir. Ona gore dort fikith mezhebi
tedvin-doktriner gelisim siirecini tamamladigindan bu mezheplerle amel edilmelidir. Tedvin-
doktriner gelisim siirecini tamamlamamis olan mezheplerle amel edilmez. Dort mezhep
imamindan aktarilan farkli goriisler arasinda delil merkezli kritik sonucunda fetvaya asil olan
goriisii tespit-tercih etmek miigtehitlerin gorevidir. Mukallitler mezhep midigtehitlerinin fetvaya
asil olarak belirledigi goriisle delil talep etmeden amel edebilirler. Davud Zahiri veya Siifyan
Sevri gibi tedvin siirecini tamamlamayan mezhep goriislerinin yaninda Zahiriye mezhebi, Sia
mezhebi, Ibn Teymiye ve Ibn Kayyim gibi icmaya aykir1 goriisleriyle 6n plana ¢ikanlarin
goriisleriyle amel edilemez. Miiellif arz edilen usul g¢ercevesinde Safi fikih kaynaklarindan
Imam Safii'nin Ihtildfu’l-hadis isimli eserini, agirlikli olarak Ibn Hacer el-Heytemi'nin Tuhfetu’l-
muhtic fi serhi’l-minhdc, Remli'nin Nihdyetu'l-muhtic ild serhi’l-minhdc; Hanefl mezhebinden ibn
Abidin’in Reddu’l-muhtir ‘ala’d-durri’l-muhtdr, Malikilerden Desuki'nin Hasiyetu’d-Destiki ‘ala’s-
serhi’l-kebir ve Hanbeli mezhebinden Ibn Kudame'nin ‘Umdetu’l-fikh fi'l-mezhebi’l-Hanbeli ve
Buhtti'nin Ravzu'l-murabba’ serhu zddi’l-miistank:” eserlerini esas almigtir. Fikih usulii alaninda
kaynak ismi vermemekle birlikte usul kaynaklarinda yaygin olarak bilinen genel usul
kaidelerini kullanmistir.

Metnin tahkikinde miiellifin kullandig1 ayet-hadislerin tahricini yaparak, kaynaklara isnat
ettigi fikhi goriisleri, ilgili kaynaklardan tahkik etmek suretiyle dipnotta belirttik. Elestirdigi
goriisleri sahiplerine isnat ederek dipnotta vermeye calistik. Irak Siileymaniye Vezaretu'l-evkaf
ve’s-sulin kiitiiphanesinden yaptigimiz arastirmalar, gerekse miiellifin babasinin biraktig:
eserleri tahkik eden Abdulhamid Emin’in miiellifin yakinlarindan talep etmesine ragmen
elimizdeki risalenin diger niishalarina ulasamadik. Elimizdeki niishaya Abdiilhamid Emin
vasitasiyla miiellifin hayattaki yakinlar1 vasitasiyla ulastik.

Sonug ve Degerlendirme

Sarhosun bogamasi dort mezhebin miifta bih goriisiinde gegerlidir. Molla Muhammed Said
bu goriisii savunmustur. Gilintimiizde ise delil merkezli analizlere ve “hakimin hiikmdii ihtilafi
izale eder” kurali gercevesinde boyle bir bosamanin gegersiz oldugu goriisii kabul edilmistir.
Dort mezhebe gore bid'1 bosama, haram olmakla birlikte gecerlidir. Siinnete aykir1 bir hukuki
islemin gegersizligini savunan Ibn Teymiye, Ibn Kayyim’'m yam sira giiniimiizde bir ¢ok alim
bu tiir bosamalar1 gecersiz saymistir. Ancak bid'1 islem kapsaminda yasaklanan husus bosama

57 Bk. Ibrahim b. M{isa b. Muhammed es-Satibi, el-Muuvifakat, (Beyr(t: Daru’l-Kitabi'l’ Arabi, 2002), 745.
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degil, bosamaya miicavir bir vasif olarak iddet siiresini uzatarak kadina zarar vermektedir. Ote
yandan stinni bosama aile birliginin dagilmasini zorlastirmayi, diisiinme ve pismanlik gibi
sebepleri giiclendirmeyi hedeflemektedir. Haliyle bdyle bir bosama cuma vaktinde aligveris
kapsaminda degerlendirilmis, kisinin giinahkar ancak bosamanin gecerli oldugunu
savunulmustur. Bu kapsamda bir mecliste {i¢ ayr1 bosama veya tek defada ii¢ talakla bosama ise
doért mezhebe gore gegerlidir. Imam Ebi Hanife’ye gore haram, Imam Safii’'ye gore siinnete
uygun olmakla birlikte gegerlidir. Her haliikarda ii¢ bosamaya niyet edilmisse, bunun
gecerli/vaki olduguna dair ¢ok sayida hadis bulunmaktadir. Hz. Omer’in bu konuda ii¢ talaki
bir saymakla kitaba-siinnete muhalefeti s6z konusu degildir. Gegmiste Sia ve Zahiri ekollerinin,
Ibn Teymiye ve Ibn Kayyim’in diginda dért mezhep iig talaki ii¢ saymustir. Ancak burada niyet
hususu belirleyici olmaktadir. Ug ayri talak lafziyla birincisi insa, gerisi tekid suretinde bir
bosama kastedilmisse bir; ancak ii¢ talak kastedilmisse ii¢ bosama gerceklesmektedir. Dort
mezhebe gore tek celsede “ii¢ talakla bosadim” sozii agik oldugundan, bununla niyete gerek
kalmaksizin {i¢ talak gerceklesmektedir. Molla Muhammed Said Fethu'r-Rahman eserinde bu
goriisii kabul etmektedir. Eserdeki temel yaklasim kitap, stinnet ve dort mezhebin tedvinini
esas almakta, tedvin edilmemis mezheplerin doktriner gelisim siirecini tamamlamadiklar:
ozellikle konuyla ilgili zayif delillere dayandiklari gerekgesiyle amel edilmeyecegini
savunmaktadir. Eserdeki bu tartisma, tedvin edilmis dort hak mezhep ve taklit anlayisimin,
taklide karsi olan Ibn Teymiye, Ibn Kayyim ve bu gizgide yiiriiyen Muhammed Abduh, Resid
Riza ve Mustafa el-Meragi'nin temsil ettigi ekoliin catismasindan ileri gelmektedir. Arap
iilkeleri Ahval-i sahsiye alaninda Ibn Teymiye'nin goriisiinii esas alirken, bu goriisiin yani sira
dort mezhebin goriisiiyle fetva verenler de bulunmaktadir. Molla Muhammed Said tek celsede
ii¢ talakla bosamay1 ii¢ sayan dort mezhep goriisiiniin delil agisindan daha isabetli oldugunu,
bu bosamay1 bir sayan goriislerin konuyla ilgili delillere usul-fiiru agisindan aykir1 oldugunu
ifade etmektedir. Ancak ii¢ bosamada niyetin sorgulanmasi bir talak kastedilmisse bir, ii¢
kastedilmisse ti¢ bosamanin gerceklesmis olacagina fikhi goriisler de bulunmaktadir.
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Ek.1. Molla Muhammed Said (1890-1965)

154



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-17 | HAZIRAN/2021

Ek.2. Risaletu Fethi’r-Rahmén Eserinin ilk ve Son Sayfalar1
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Oz

Fikih terimi olarak fetva, sorulan ser? meselenin hitkmiiniin, ehil olan fukaha tarafindan ser1 deliller
1s181inda agikliga kavusturulma islemidir. Bu bakimdan fetvaya, biiyiik 6nem atfedilmis ve Islam tarihi
boyunca her doénemde fetva faaliyetinin ehil kisilerce yiiriitiilmesine 6zen gosterilmistir. Bunun igin
miiftiintin bagl kalmasi gereken ilke ve prensipler konulup gerekli diizenlemeler yapilmistir. Bilhassa
fikhi ihtilaflarin had safhaya ulasip sahih goriislerin zayif goriislerden ayirt edilmesinin giiclestigi
miiteahhirin dénemde mezhepte mutemet goriise gore fetva verme isleminin saglikli bir sekilde
ylriitiilmesi i¢in s6zii edilen diizenlemelere daha fazla ihtiya¢ duyulmustur. Bu nedenle konuya iliskin
birbirlerinden kiymetli ¢ok sayida ¢alisma ele alinmustir. iste inceleme konumuz olan Muhammed b.
Siileyman el-Kiirdi'nin el-Fevdidii’l-Medeniyye adl1 eseri bu amagla ele alinmis nadide eserlerden biridir.
Calismada 6nce Kiirdi'nin kisa biyografisi ve sozii gegen eserle ilgili malumatlar ana hatlariyla verilmistir.
Ardindan eserin muhtevasindan hareketle Safil mezhebinde fetva ustilii, mezhep ici kaynaklar hiyerarsisi

ve mezhepte mutemet goriisiin tercihinde takip edilmesi gereken prensipler tespit edilmeye galisilmistir.
Anahtar kelimler: Kiirdi, el-Fevdidii’l-Medeniyye, Fetva, Safil Mezhebi.
Abstract

Fatwa as a figh term is said to clarify the provision of sharia issue which is asked, in the light of sharia
evidences by the figh scholars. In this respect, great importance is attributed to the fatwa. It was paid
attention in Islamic history that fatwa activity is conducted by the qualified persons in each period. So the
bases and principles that the mufti should adhere to them were provided, the necessary regulations were
made. Especially, the aforementioned regulations were required much more in further periods when the
disputes on figh were on the rise in order that the valid opinions are separated from the weak opinions
Thus, many valuable researches related to the subject were considered. Mohammed b. Solomon al-Kurdi’s
work in name of el-Fevaidu’l-Medeniyye which is our research subject is one of the precious works which
were considered with that purpose. Before the research, Kurdi’s brief biography and the information
related to the aforementioned work were given with the base lines. Then, the fatwa method in the sect of
Shafi, inner-hierarchy of sources and the necessary principles to be followed in the preference of reliable

opinion in the sect were tried to be determined.

Keywords: Kurdi, el-Fevadiul-Medeniyye, Fatwa, Sect of Shafi.

Giris

Fetva, vuku bulan problem ve olaylar icin Yiice Allah'in muradina uygun bi¢imde ¢6ziim
bulma faaliyetidir. Ibnii’s-Salah’in (6l. 643/1245) “Fetva, Yiice Allah adina imza atmaktir.”? ve

1 Osméan b. Saldhiddin Abdirrahman b. Misa Ibn Salah es-Sehrezlird, Edebii'l-miifti ve'l-miistefti (Suriitii’l-miifti), thk.
Muvaffak b. Abdullah b. Abdiilkadir (Medine: Mektebu’l-"Uliim ve’l-Hikem, 1423/2002), 24.
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Ibn Kayyim el-Cevzi'nin (81. 751/1350) “Allah adina hiikiim bildirmek/imza atmak oldugundan
fetvay1 en yiiksek makam olarak kabul etmek gerekir.”? seklindeki ifadeleri bunu
anlatmaktadir.? Diger taraftan fetva islemi gerek ferdi gerekse ictimal planda olsun
Miisliimanlarin dini ve diinyevi hayatini ilgilendiren genis bir alan1 kapsamaktadir. Zira fetva
Miisliimanin ibadet ve ahiretinin yani sira ailevi, kazai, siyasi, iktisadi ve diger insanlarla iliskisi
gibi hayatinin biitiin yonlerini ilgilendiren bir faaliyettir. Fetva, bilhassa yeni ortaya ¢ikan
olaylar ve problemlerin ¢oziimiine yonelik bir tasarruf olmasi hasebiyle biiyiik dnem arz
etmektedir. Nitekim bu gorevi Hulefa-yi Rasidin ve diger fakih sahabiler, onlar takip eden
tabiin neslinden fakihler, miictehit imamlar, miitekaddimin ve muteahhirin fakihler
tistlenmislerdir. Boylelikle Islam tarihi boyunca her dénemde ortaya g¢ikan yeni olaylar ve
meselelerin ¢oztimii igin fakihlere bagvurulmustur. Onlar da seleflerinin iftd isleminde esas
aldiklar1 prensipler dogrultusunda karsilastiklar1 meseleleri ¢dziime kavusturmuslardir. Bu
sekilde fetva faaliyeti siirdiiriilmiis ve hicbir donemde inkitaa ugramamaistir.* Islam tarihi
boyunca hemen her dénemde fetva vazgecilmez bir faaliyet olarak kabul gérmiis ve resmi bir
kurum haline getirilerek belli bir mekanizma tarafindan icra edilmistir. Islam alimleri
Miisliimanlarin hayatindaki ¢nem ve iglevini dikkate alarak bu faaliyetin, tek miiftiiniin
bulundugu halde farz-1 ‘ayn; birden fazla miiftiiniin bulunmas: durumunda ise farz-1 kifaye bir
vazife olduguna hiikmetmislerdir.>

Esasinda Ifta, din adina hiikiim verme faaliyeti kabul gordiigiinden biiyiik sorumluluk
gerektiren bir vazife olarak addedilmistir. Bu sebeple her alimin istedigi her konuda fetva
vermesine sicak bakilmamis ve ehil olmayan kisilerin fetva faaliyetinde bulunmalar1 haram
goriilerek siddetle karsi cikilmistir.¢ Iste fetvanin bu 6nem ve ciddiyetinin farkinda olan fukaha,
Ozellikle keyfi ve mesnetsiz fetvalarin oniine gecebilmek icin fetva verebilme islemini bir takim
adap ve usfllere baglamislardir. Bu cergevede birgok fakih, fikih galismalarinda fetvanin bu
tiirden adap ve ustillerine yer vermislerdir. Fetva adabina deginen en 6nemli eserlerden biri
Imam Nevevi’nin (6l. 676/1277) el-Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb adl1 eseridir.” Bunun yani sira sz
konusu alanla ilgili miistakil ¢alismalar da yapilmistir. Bu ¢alismalarin basinda Safii fakih ve
muhaddis Ibnii’s-Salah es-Sehreziiri'nin (61. 643/1245) Edebu’l-miifti ve'l-miistefti’si gelmektedir.
Bu tiir calismalarda genellikle fetva verende (miiftl) bulunmas: gereken vasif ve sartlar, fetva
vermenin ustl ve adaplari, fetva isteyenin (mdiisteftinin) riayet etmesi gereken kaideler ve fetva
islemine iliskin benzer bilgiler derli toplu bir sekilde ele alinmistir. Sonraki dénemlerde konuya
iliskin yapilan calismalarda zikredilen malumatlarla birlikte mezhep i¢i kaynaklar arasindaki
hiyerarsi, muhalif goriisler arasinda tercih yapilmasinda izlenmesi gereken ustiller ve mezhebin
onemli 1stilahlarinin aciklanmas: gibi fetva isleminin saglikli yiiriitiilebilmesi i¢in gereken
bilgilere de yer verilmektedir.® Safii muhitinde biiyiik bir teveccith géren Muhammed b.
Siileyman el-Kiirdi'nin (6. 1194/1780) el-Fevd idii’'l-medeniyye fi-men vyiiftd bi-kavlihi min

2 Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevzi, ['lémii’l-muvakki‘tn “an rabbi’l-‘Glemin, Thk. Muhammed Abdusselam
[brahim (Beyrut: Déru’l—Kﬁt’iibi’l—Hmiyye, 1411/1991), 1/9.

3 Ahmet Yaman, “Giincel Bazi Ornekleri Baglaminda Fetvada Kaynak Ve Yoéntem Sorunu Uzerine”,
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/184290, erisim tarihi: 13.04.2021.

4 Muhammed Yiisri Ibrahim, el-Fetvi ehemmiyetuhd davibituhd dsdruhd, (b.y.: 1427/2007), 106; Fahrettin Atar,
“Fetva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 12/488-490; Mehmet Aziz
Yasar, Memlitkler doneminde fikih siyaset iliskisi, (Ankara: iléhiyét Yayinlari, 2020), 86.

5 Ebti Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii * serhu’l-Miihezzeb, (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 1/45.

6 ibn Kayyim el-Cevzi, [lamii I-muvakki‘in, 1/252.

7 Nevevi, el-Mecmii ‘, 1/40-58.

8 Bu tiir ¢aligmalar igin bk. ‘Alevi b. Ahmed es-Sekkaf, el-Fevd idii’l-Mekkiyye fimd yehtdcuhu talabetii’s-Sdfityye, (b.y.:
Merkezii'n-Nr 1i’d-Dirasat ve'l-Biihds, ts.), 13-18.
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e’ immeti’s-Safi ‘iyye (miite aphiri’s-sideti’s-Sifi iyye) adl1 eseri bu dogrultuda telif edilen eserlerin
basinda gelmektedir. Calismamizda amag¢ Kiirdi'nin el-Fevd idii’l-medeniyye adli eserinin
muhtevasindan hareketle Safii mezhebinde fetva ustliinii, mezhep ici kaynaklar hiyerarsisini
ve mezhepte mutemet goriisiin tercihinde takip edilmesi gereken prensipleri tespit etmektir.

1. Muhammed el-Kiirdi ve el-Fevaidii'l-Medeniyye
1.1. Kiirdi’nin Ilmi Sahsiyeti

Kiirdi nisbesiyle sohret bulmus Ebi Abdillah Semseddin Muhammed b. Siileyman el-
Medeni es-Safii, Suriye'nin Kuzeybatisinda bulunan Halep dagi (Kirt dagi) bolgesinin
sakinlerinden bir aileye mensuptur. Babasi Siilleyman 1115/1703 yilinda Medine’ye gitmis ve
burada Kur'an 6gretmenligini yapmistir. Bir miiddet sonra Siileyman, kendi memleketine
donmiis ve burada bulundugu sirada oglu Muhammed dogmustur.® Onun dogumuyla ilgili
1125/1713, 1126/1714, 1127/1715 ve 1129/1717 seklinde farkli tarihler verilmektedir.l® Fakat
Mubhittin Ozdemir’in de belirtigi gibi miiellifin oglu Abdullah’in verdigi 1129/1717 tarih daha
dogru olmalidir. Kiirdi, heniiz bir yasindayken ailesi tekrar Medine’ye tasinmistir.!?
Medine’'de yetisip biiyiiyen Kiirdi, Kur'an-1 Kerim'i ezberleyerek ilim tahsiline baslamistir.
Daha sonra, Hicaz, Misir, Sam ve Yemen bolgesi alimlerinden akli ve nakli ilimler tahsil etmis
ve bu ilimlerde icazet almistir. Kiirdi'nin ders aldig1 énemli hocalarindan bazilar1 sunlardir:
Mustafa b. Kemaleddin el-Bekri (6l. 1162/1749), Abdurrahman b. Abdilah Belfakih (6l
1162/1799), Muhammed Sa‘ld b. Muhammed Siinbiil el-Meclat (61. 1175/1761) ve Ahmed b.
Hasen el-Halidi el-Misri (61. 1182/1768).13 Kiirdi, bolgenin meshur alimlerinden ilim tahsilini
tamamladiktan sonra Mescid-i Nebevi’de ders halkasimi olusturmustur. Onun ders halkasina
Islam cografyasinin dért bir yaninda pek ok talebe katilmistir. Yetigtirdikleri talebelerden
bazilarinin isimleri su sekildedir: Muhammed b. Hiiseyin el- Alevi el-Cefri (1. 1186/1773), Ali b.
Abdirrahman es-Semhtidi (6l. 1196/1782), Muhammed Sa‘idd b. Ibrahim el-Garani (&l
1196/1782), Abdussamed b. Abdirrahman el-Cavi (6l. 1206/1803) ve Sihabuddin Ahmed b.
Abdillah el-“Attar (6. 1218/1803).14

Kiirdi, biitiin Islami ilimlerde énemli mesafeler kat etmekle beraber daha ¢ok Safii fikhinda
uzmanlasmis ve bu alanda iin yapmustir. $ohreti Hicaz'in simirlarini asarak Anadolu ve
Osmanli'nin yonetim merkezi Istanbul’a kadar ulasmustir. Onun ilmi yetkinligine vakif olan
donemin Osmanh Seyhulislam’t resmi bir ferman ¢ikartarak onu Medine Safil miiftiisii olarak
tayin etmistir. Daha once $afiilerden hi¢ kimsenin sozii edilen makama bu tarzda atanmadig:
belirtilmistir. Bundan boyle $afiilerin reisi ve miiftiisii olarak anilmaya baslanmistir. Osmanl
yoneticileriyle iyi iliskiler kurdugu ve bu miinasebetle 1172/1759 tarihinde Anadolu ve
Istanbul’u ziyaret ettigi nakledilmektedir. Ifta basta olmak iizere farkli ilmi faaliyetler nedeniyle
bircok Islam beldesini ziyaret ettigi belirtilmektedir. Bu anlamda onun bilhassa Safii fikih

9 eg-Serif Enes b. Ya’kiib el-Haseni, A‘ldmu erdi’'n-niibuvve, (Medine: el-Hazanetii'l-Ketbiyye, 1437/2016), 473-474.

10 Abdurrahman b. Abdiilkerim el-Ensari, Tuhfetii’l-muhibbin ve’l-ashdb fi ma’rifeti ma li'l-Medeniyyin mine’l-ensdb, (Tunus:
el-Mektebetii'l-’ Atika, 1390/1970), 408; Abdulhayy b. Abdulkebir Kettani, Fehresu'l-fehdris, thk. fhsan Abbas (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1402/1982), 1/483; Abdulkerim Muhammed el-Muderris, ‘Ulemiund fi bidmeti’l—islﬁm, (b.y.:
1403/1983), 476.

11 Muhittin Ozdemir, “Muhammed el-Kiirdi ve es-Sagru’s-Bessim an Meani’s-Suvari'lleti Yiizevvicu Fiha'l-Hukkam
Adhl Risalesi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, 5/56 (2017), 158.

12 Muhammed Halil b. Ali el-Hiiseyni el-Muradi, Silku’d-durer fi a’ydni’l-karni’s-sini ‘ager, (Beyrut: Daru’l-Besairi'l-
Islamiyye,1408/1988), 4/111.

13 Raid Emir Abdillah er-Rasid, “Maht(itu Tercemetu’l-'Allame es-Sems Muhammed b. Siileyman Dirase ve Tahkik”,
Mecelletii't-Terbiyye ve'l-Ilm, Cami‘atii’l-Milsiil (2013), 13.

14 Muhammed b. Siileyman el-Kiirdi, el-Fevdid, thk. Bessam Abdulvahhab el-Cabi (Liibnan/Dimagk: Daru’l-Ceffan ve’l-
Cabi/Daru Nuri’s-Sabah, 1432/2011), 8.
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birikimine katkida bulundugunu sdylememiz miimkiindiir.'> Kiirdi, tedrisat ve fetva ile birlikte
Safii fikhiyla ilgili birbirinden kiymetli eserler telif ederek Safii fikhinin gelisimine katkilar
sunmustur. Onun fikih imiyle ilgili yazdig1 eserler sunlardir: el-Havdsi’l-Medeniyye ‘ald Serhi’l-
Mulkaddimeti’l-Hadramiyye, el-Meslekii’l-‘adl ‘ald Serhi Muhtasar1 Bid Fadl, el-Fetdva'l-Kiirdiyye,
Fethu'l-fettdh bi'l-hayr fi (‘ald men yiiridii) ma ‘rifeti siiriiti’l-hacci ‘ani’l-gayr, el-Intibdh li-mé yediillii
‘ald fazileti ta ‘cili’s-saldt, es-Sagrii’l-bessdm ‘an me ‘Ani’s-suveri’llet? yiizevvicii fihe'l-hiikkdm, Kesfii’l-
lisim ‘an hiikmi’t-tecerriidi kable’l-mikat bild ihrdm, Cevdzii'l-iftd’ bi-kavli kiillin mine’l-miite ahhirin
mine’l- ‘ulema’i ev beynehiim tertibii zilike, Zehrii'r-rubd fi envi i (beydni ahkdmi)’r-ribd, Vesahu'l-ezfir
ve hiikmi’s-saldti bihd, Hdsiye ‘ale’l-Envdr li- ‘ameli’l-ebrdr, Ecvibe, Serhu ferd 'izi’t-Tuhfe, ‘Ukudii'd-
diirer fi beydni mustalahdti Tuhfeti Ibn Hacer, Serhu ferd’izi’t-Tuhfe, ‘Ukudii’d-diirer fi beyini
mustalahdti Tuhfeti Ibn Hacer, Hisiye ‘ald Serhi’l—Gdye li'l-Hatib, ed-Diirretii’l-behiyye fi cevibi’l-
esileti’l-Cdviyye, Serhu Manziimeti'n-ndsih ve’l-mensiih (Siiyiiti'nin eserinin serhi), Kesfii'l-murilit ‘an
muhadderdti ma li'l-vudit mine’s-surilt, Fetdvd ‘idde.'® Arkasinda biiyiik bir ilmil miras birakan
Kiirdi, 16 Rebiulevvel 1194/1780 tarihinde Medine’de vefat etmis ve Baki‘ii'l-garkad
mezarhigina defnedilmistir.’”

1.2. el-Fevdidii’l-Medeniyye

Eserin telif amaci, Safil miiftiiniin mezhepte fetvaya esas teskil eden mutemet goriisleri
tespit edip saghkli bir bicimde Safil miintesiplerine sunmas: igin izlemesi gereken ustl ve
esaslar1 sistemli bir sekilde ortaya koymaktir. Bu baglamda eserde: Once alimlerin fikhi
meselelerle ilgili ihtilaflarmin iimmet i¢in bir rahmet oldugu, fakihler arasinda cereyan eden
tartismalar1 ve onlarin birbirilerini elestirmeleri karsisinda takinmas: gereken tavirlarin neler
olmas1 gerektigi ve gercegin ortaya c¢ikmasi igin yapilan elestirinin ser? agidan oviilmesi
gereken bir davranis oldugu, alimlerin birbirlerinin hatalarina karsi sessiz kalmalarinin dogru
olmadig1 ve alimlerin kendilerinden daha iistiin birisine muhalefet etmelerinde bir sakincanin
bulunmadig: gibi konular 6rneklerle belirtilmistir. Ardindan Rafil ve Nevevi'nin mezhepteki
konumlar1 ve gayretleri ile birlikte miitekaddimin fukahanin eserlerinden istifade etmenin
yontemine, mezhep ici miiftiilerin iki siniftan ibaret olduguna, bunlardan ilkinin ehlii’t-tercth
olup Seyhayn’mn mutemet gordiikleri goriisleri esas almak suretiyle mezhepte mutemet kabul
edilen kaynaklardan istedigine itimat ederek nakilde bulunabilecegine deginilmistir. Ayrica
Nevevi'nin Rafil'ye ilmi agidan istiinliigiine, mutemetlik bakimindan Nevevi'nin kitaplarinin
hiyerarsisine, tercih ehli olmayan miiftiilerden ikinci sinifinin goriisler arasinda tercih yaparken
izlemeleri gereken metoda, sozii edilen miiftiilerin Ibn Hacer el-Heytemi ve Semsiiddin er-
Remli’den herhangi birinin goriisiine itimat edebilecegine, bu iki fakihin eserleri ve eserlerine
yapilmis calismalarin mertebelerine temas edilmistir. Daha sonra taklid ile ilgili bilgilere,
Safii’nin kadim ve cedid kavillerine iligkin fakihlerin yaklasimlarina, miiftiiler ile ilgili bir takim
adap ve wusillere yer verilmistir.®® Eserde temel konular “dw¥/fasil/bolim” bashgiyla
belirtilmistir. Bu konularin alt tiirii olup onlarla dogrudan iligkili bilgilere genelde “<lks/konu”
basligi altinda yer verilmistir. Bu alt tiirti konularla dolayli olarak iligkili malumatlar
“sx¥/fayda” baghgiyla ifade edilmistir. Gerek ana konular gerekse alt konularin izahina yonelik
fer'l meseleler, “Allus/mesele” baghginda islenmistir. Miiellif naklettigi bilgileri mezhepte

15 Ensari, Tuhfetii’l-muhibbin, 408; Haseni, A'ldmu erdi’n-niibuvve, 475.

16 Eserleriyle ilgili detayli bilgi icin Bk. Ozdemir, “Muhammed el-Kiirdi ve es-Sagru’s-Bessam an Mean{’s-Suvari'lleti
Yizevvicu Fiha’l-Hukkam Adli Risalesi”, 160-173; “Kiirdil”, https://islamansiklopedisi.org.tr/kurdi-muhammed-b-
suleyman, erisim tarihi, 12.01.20121.

17 Haseni, A‘ldmu erdi’n-niibuvve, 478.
18 bk. Ozdemir, “Muhammed el-Kiirdi ve es-Sagru’s-Bessam an Meani’s-Suvari’lleti Yiizevvicu Fiha'l-Hukkam Adl
Risalesi”, 163-168.
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mutemet kabul edilen kaynaklardan almaya 6zen gostermistir. Bu bilgileri de genellikle aynen
iktibas ederek atifta bulundugu kaynaklar1 yazarlariyla birlikte zikretmistir.1®

Eser, Safii mezhebinde mutemetlik agisindan kaynaklar1 tespit etmeye ve mezhep ici
goriisler arasinda tercih yapabilme isleyisine yonelik sistemli ve kapsamli bir ¢alisma olmasi
hasebiyle biiyiik 6nem arz etmektedir. Nitekim $afil mezhebi 6zelinde baktigimizda konuya
iliskin ne miitekaddimin ne de miiteahhirin fukaha tarafindan boyle genis bir calisma
yapilmamistir. Eser, miiteahhirin Safil fukahas: tarafindan biiyiik bir kabul gérmiis ve mezhep
i¢i miifta bih goriislerin belirlenmesinde genellikle onun sundugu yontem takip edilmistir.
Hicri XIII. yiizyilda yazildigi tahmin edilen miiellifin terciimesinde “Mubhtevi oldugu ender
faydalardan &tiirii gbzyaslariyla yazilmaya deger bir eser oldugu” ifade edilerek bu eserin ilmi
Onemine vurgu yapilmistir.?® Eserin kiymet-i ilmiyesini gosteren diger bir husus ise $afil
mezhebinde muteber sayilan bir¢ok kaynaktan istifade edilerek telif edilmesidir. Bu
kaynaklardan bazilar1 sunlardir: Gazzali (61. 505/1111), el-Veciz; Rafii, el- ‘Aziz serhu’l-Veciz, el-
Muharrer fi fiiril i's-Sifi iyye; Nevevi, et-Tahkik, Mihdcii't-tdlibin, el-Mecmii* serhu’l-Miihezzeb,
Ravzatii’t-talibin ve ‘umdetii’l-miittakin, e-I-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccic; Bedriiddin ez-
Zerkesi (0l. 794/1392), Hiadimii'r-RifiT ve’r-Ravza; Zekeriyya el-Ensari (6l. 926/1520), Fethu'l-
vehhab bi-serhi Menheci’t-tullab; Cemaliiddin el-Isnevi (6l. 772/1370), Kafi'l-muhtdc, el-Muhimmdt;
Ibn Hacer el-Heytem1, el-Minhdcii’l-kavim, Fethu'l-cevad fi serhi’l-Irsdd, Tuhfetii’l-muhtdc bi-serhi’l-
Minhdc, el-Imdad fi §erhi’l—fr§zid, el-I'ab serhu’l-‘Ubidb ve’l-muhit fi niisusi’s-Safit ve’l-ashdb; Hatib es-
Sirbini (6. 977/1570), el-Tkni f halli elfizi Ebi Siicd', Mugni’'l-muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘dni elfdzi’l-
Minhdc; Remli, Nihayetii’l-muhtic ild serhi’l-Minhic.

2. Safii Mezhebinde Fetva Isleyisi ve Mezhep ici Goriisler Hiyerarsisi

Bilindigi {izere Imam $afii’den ayni mesele hakkinda birden fazla kavlin/griisiin bulunmast
yaygin bir husustur. Bu husus sonraki $afil fakihlerini hayli ugrastirmistir. Nitekim Safiiler,
imamin hangi goriis {izerinde karar kildigini veya hangi goriisiin daha tercihe sayan oldugunu
tespit etmek i¢in yogun bir mesai harcamuslardir. Buna bagli olarak mezhebin ilk
donemlerinden itibaren Safii fikih kaynaklarinda ayni mesele hakkinda birden fazla goriisiin
bulunmasi sik¢a rastlanilan bir husus olmustur. Buna, mezhep i¢i miictehitlerin imamin
naslarina yaptiklar1 farkli yorumlar ve hakkinda imamin goriisii bulunmayan meselelerin
hiikiimlerini belirlerken izledikleri degisik tarikler eklenince mezhepteki bu husus daha yaygin
hale gelmistir. Sonug itibariyle ileriki dénemlerde mezhebin temel prensiplerine uygun diisen
racih fikhi gortiisler icine ¢ok sayida saz ve zayif goriisler de karismis ve mezhepte mutemet
goriisiin tespit edilmesi hayli zorlasmistir.! Nevevi'nin de belirtigi gibi “Artik mezhepte
muteber goriisiin tespiti yogun caba gerektiren bir is olmus ve ancak fikihta derin bilgi sahip
olan (ki bu da az kisiye tekabiil eder) buna muvaffak olabilmistir.”?> Mezhepteki bu durumun
farkinda olan biiyiik $afii fakih Abdulkerim er-Rafii (6l. 623/1226) Safii fikih birikimini biiyiik
bir titizlikle gézden gecirmis ve mezhep ici racih goriislerin merctih goriislerden ayiklamasinda
onemli bir mesafe kat etmistir. Daha sonra Nevevi ile siirdiiriilen bu faaliyetle mezhep ici
muteber goriisler biiyiik oranda ayiklanmistir. Bundan boyle Seyhayn lakabina mazhar olan
Rafii ve Nevevi'nin goriisleri mezhep i¢inde mutemet olarak kabul gormiis ve sonraki fakihler

19 Ornek babinda bk. Kiirdi, el-Feviid, 82, 94, 126, 127,142, 145, 161.

20 Rasid, “Mahthtu Tercemetu’l-’ Allame es-Sems Muhammed b. Siileyman Dirase ve Tahkik”, 14.

21 Ekrem Yusuf Omer el-Kavasimi, el-Madhal ili mezhebi’l-imdm es-Sifil, (Urdﬁn; Daru’n-Nefais, 1423/2003), 373; Yasar,
Memliikler doneminde fikih siyaset iliskisi, 94.

2 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravdatii't-1dlibin ve ‘umdetii’l-miiftin, thk. Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-
Mektebu’l-islami, 1412/1991), 1: 4.
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tarafindan esas alinmigtir.2? Kendilerinden oOnceki fikih c¢aligmalari onlarin c¢aligmalarina
nazaran ikinci planda kalmistir. Hicri X. yiizyila gelindiginde biiyiik o6l¢iide Seyhayn'in
goriisleri mihver alinmak suretiyle ¢ok sayida fikih ¢alismasi ortaya ¢ikmistir. Seyhayn 6ncesi
kadar olmasa da bu ¢alismalarda da gerek Seyhayn’in ihtilaflarina gerekse onlarin deginmedigi
meselelere iliskin olsun azimsanmayacak derecede ihtilaflar olusmus ve bundan &tiirii
mezhepte fetvaya esas teskil eden goriisiin tespiti giiglesmistir. Zekeriyya el-Ensari, Ibn Hacer
el-Heytemi (6l. 974/1567), Hatib es-Sirbini ve Semsiiddin er-Remli (6l. 1004/1596) mezhebin
fikih birikimini ikinci defa gozden gecirerek mezhep i¢i miifta bih goriisleri biiyiik 6l¢iide tespit
etmeyi basarmislardir.* Ancak zikredilen fakihlerden Heytemi ve Remli’'nin goriisleri, mezhep
miintesipleri tarafindan daha tercihe sayan bulunmustur. Bundan boyle Misir bolgesi Safil
miintesiplerinin biiyiilk ¢ogunlugu Remli'nin tercih ettigi goriislere; buna mukabil Sam,
Hadremt, Dagistan ve S$Safil mezhebine mensup Kiirtlerin yasadigi bolgeler ile Hicaz ve
Yemen'in biiyiik cogunlugu Heytem1'nin benimsedigi goriislere itimat etmislerdir.?

Sozii edilen faaliyetle mezhep ici mutemet kabul edilen goriisler biiyiik oranda ayiklanmis
olsa da bu goriisler bir fakihe ait olmadig: gibi tek kaynakta da toplanmis degildir. Bunun yani
sira bilhassa miiteahhirin donemde goriisleri mutemet goriiliip eserleri iftd isleminde mercii
kabul goren bagka fakihler de yetismistir. Dolayisiyla Safii miiftiilerin s6z konusu goriislere
kolaylikla ulasabilmeleri nispeten gii¢lesmistir. Bu yiizden hangi fakihin goriislerinin daha
tercihe sayan kabul goriilecegini veya hangi fikih kaynaginin daha muteber sayilacagini ve Safii
miiftiilerden kimin ne sekilde bu kaynaklardan istifade edecegini tespit etmek icin derli toplu
bir ¢alismaya ihtiya¢ duyulmustur. Iste bu amaca matuf olarak miiteahhirin dénemi Safii
fakihlerinden Muhammed el-Kiirdi el-Fevdidii'l-Medeniyye adli ¢alismasimi yapmuistir. Burada
sozil gecen eser baglaminda Safil mezhebinde iftd ustlii ile mezhep i¢i mutemet goriislerin
belirlemesinde izlenen yontemler ve mezhep i¢i kaynaklarin hiyerarsisi irdelenecektir.

2.1. Safit Mezhebinde Mezhep Ici Fetvd f§leyi§i
2.1.1. Fetva Verme Adabi ve Sartlar1

Mezhep miintesibi miiftiiniin Miisliiman, adaletli, keskin bir zekaya, saglam bir fikre ve
gliclii bir hafizaya sahip olmas1 gibi her miiftiide bulunmasi gereken temel sartlar ile birlikte
bagh bulundugu mezhep imaminin fikih anlayisina hakim olmasi, mezhebin kavaid ve
usluplarini bilmesi ve mezhep fikhina ileri derecede vakif olmas: gibi sartlar1 da haiz olmasi
gerekmektedir. Buna gore fikhi bir meseleyi veya birka¢ meseleyi delilleriyle birlikte bilen
kisinin fetva vermesi caiz goriilmemistir.?6 Aymni sekilde delil ve gerekgeleri iyice incelenmeden
her fakihin goriisleriyle fetva verilemeyecegi gibi fikih ilmini, bu ilimde tin yapmis fakihlerden
tahsil yoluyla 6grenmeyenin, fetva veremeyecegine de hitkmedilmistir.?”

Fetva isleyisinde riayet edilmesi gereken 6nemli hususlardan biri miisteftinin durumunun
dikkate alinmasidir. Buna gore ruhsattan ziyade azimeti tercih eden ve dini konularda ihtiyath
olan miistefti icin zor ve kati olan goriisler dogrultusunda; nefsin esaretinde olan ve dini
konularda ihtiyat1 zayif olanlar icin kolay goriislerle fetva verilmesi daha evla bulunmustur.
Yine vesvese ve iimitsizlik gibi manevi hastaliklarla miiptela olanlar hakkinda, durumu daha

2 Kavasimi, el-Madhal, 376-379.

24 Kavasimi, el-Madhal, 410-415; Mahsum Aslan, on Hacer el-Heytemi Ile Semsuddin er-Remli ve fhtilaf Sebepleri, (Doktora
Tezi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir 2018), 140-143.

% Kiirdi, el-Fevdid, 59-60; Sekkaf, el-Fevd idii’l-Mekkiyye, 118.

26 Kiirdi, el-Feviid, 372-373.

27 Kiirdi, el-Fevdiid, 66.
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da kotiilesip dinden tiimiiyle uzaklasmamasi adina daha yumusak davranilmali ve onlar icin
daha kolay goriisler tercih edilmelidir.?

Fetvd makaminda bulunanlar, tutum ve davranislarina dikkat etmeli ve bu makama
yakismayan her tiirlii hareketlerden kag¢inmalidir. Buna binaen miiftiiyii fetva ehliyetinden
¢ikarmayan tiirden davramslar, onun fetva makamindan alikonulmasina gerekge teskil etmez.
Ornegin miiftiiniin, yanls verdigini fark ettigi fetvadan doniip dogru olana gore tekrar fetva
yayinlamasi gibi davranislar, onu fetva ehliyetinden ¢ikarmadig: gibi fetva vermesine de mani
bir durum degildir. Fakat miiftiiniin, yanlis verdigi fetvaya dair kendisine uzatilan kagit ve
nakilleri yirtip tekrar fetva yazmasi gibi olumsuz yonde yansimasi olan bir hareketi birkag defa
tekrar etmesi fetva vermesine mani tegkil eden hususlar olarak sayilabilir.?

2.1.2. Mezhep I¢i Miiftii Sinuflart

Kiirdi, mezhep i¢i miiftiileri tercih ehliyetine sahip olanlar ve olmayanlar bigiminde iki sinifa
ayirmigtir.

2.1.2.1. Tercih Ehli Miifti

Mezhep i¢i bu smifa, mezhep fikhinin kendisinde meleke haline gelen kisi olarak ifade
edilen “fakihii'n-nefs” denir. Imam Nevevi'nin de ifade ettigi gibi bu mertebeye ulagan fakih,
mezhep imaminin goriislerine vakif, onun goriislerinin delillerini iyi bilen, mezhep ici fikhi
meseleler hakkinda varit olmus goriisler arasinda tercih yapabilendir.? Kiirdi'ye gore bu vasifta
bulunan miiftii, ancak Rafil ve Nevevi'nin tercih ettikleri goriislere gore fetva verebilirler.
Heytemi, Remli ve diger miiteahhirin fakihlerin tercihleri sozii gecen miiftiiyli baglamaz.
Nitekim miiteahhirin muhakkilerin biiyiik ¢ogunlugu, Seyhayn'in goriislerine ragmen
bagkasinin goriisiiyle amel etmenin caiz olmadiginda karar kilmiglardir.3! Heytemi bu hususu
sOyle dile getirmistir: “Geg¢mis ve glintimiiz ulemasinin gayesi Seyhayn’in ifadelerini anlamak
ve uygun bir sekilde takrir etmektir... Mertebeleri ne olursa olsun Seyhayn’i hatali bulan ve
onlara itiraz edenler dikkate alnmamustir.”®? Seyhayn ise mezhep icinde ihtilafli goriisler
arasinda tercihte delili esas almistir. Cogunlugun goriisiine mubhalif olsa bile delilce daha giiglii
goriisii tercih etmislerdir. Aksi durumda ise ¢ogunlugun goriisiinii benimsemislerdir.3

Tercih salahiyetine sahip miiftii, Seyhayn’in deginmedigi meseleler i¢in mezhepte mutemet
kaynaklara miiracaat ederek fetva verebilir. Seyhayn’den &nceki kaynaklarda gegen goriislere,
derinlemesine incelemeden ve bunlarin mezhepte muteber goriisler oldugu hususunda
kendilerinde zann-1 galib olusmadan itimat etmemelidirler.* Ayrica miiftii, Seyhayn Oncesi
kaynaklardan fetva vermek istediginde bunlardan bir iki kitapla yetinmemeli, bir¢oguna
bakmalidir. Ciinkii sozii edilen kaynaklarda bir¢ok ihtilaf ve ¢ok sayida farkli tercihler
kaydedilmistir. Oyle ki bazen miitekaddiminden yirmiye yakin musannif, mezhebin racih
goriisiine muhalif sdz bir goriis {izerinde karar kilabilmistir.®® Heytemi ve Semsiiddin er-
Remli'nin goriiglerine gelince mezhepte tercih ehli miiftii, onlarin goriislerine, bagl kalma

28 Kiirdi, el-Fevdid, 370-371.
29 Kiirdi, el-Fevdiid, 373.
30 Nevevi, el-Mecmil’, 1/44.
31 Kiirdi, el-Feviid, 38, 69.
3 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva'l-kiibra'l-fikhiyye, (b.y.: el-mektebetii’l-islamiyye,
ts.), 1/113; Kiirdi, el-Fevdid, 38-39.
3 Kiirdi, el-Fevdid, 206-207.
3 Gihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Heytemi, Tuhfetii’l-muhtic bi serhi’l-Minhdc (Misir: el-Mektebetii't-Tcariyyetii'l-
Kiibra, 1357/1983), 1/38-39; Kiirdj, el-Feviid, 39-40.
35 Nevevi, el-Mecmil |, 1/47; Kuirdi, el-Fevdid, 40, 55.
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mecburiyetinde olmamakla beraber miiracaat etmek istediginde bunlardan racih olan goriis
dogrultusunda fetva vermek zorundadir.3

Tercih ehli olsa bile mezhep ici miiftii, -daha isabetli bulsa dahi- mezhepte zayif kabul edilen
goriise gore fetva veremez. Cilinkii miistefti, miiftiiden fetva isterken mezhepte racih olan
gorlisii sormakta; miiftiiye gore racih olan goriisii degil. Ayni sekilde miiftii, mezhepte sahih
goriise muhalif olan fasid goriis ile amel edemez. Buna mukabil tercihe sayan buldugu zayif
goriis ile amel edebilir.?”

2.1.2.2. Tercih Ehli Olmayan Miiftii

Tercih salahiyetine sahip olmayan miiftii, mezhepte racih ve mercih, zayif ve giiclii
goriisleri birbirlerinden ayrit etme kabiliyetine ulasmayan fakihtir.? Bu smifin da kendi i¢inde
farkli mertebelere ayrildigi belirtiimektedir. Bunlardan Rafii ve Nevevi veya Heytemi ve
Remli'nin tercihlerinde kullandiklar1 delil ve gerekgeleri 6grenme kabiliyetine sahip mdiftiiler
sozii gegen fakihlerin benimsedikleri goriislerden daha tercihe sayan bulduklanyla fetva
verebilirler.®® Boyle bir yetkinlige sahip olmayan miiftiiler ise bilhassa Tuhfetii’l-muhtdc ve
Nihdyetii’l-muhtic adli eserleri gercevesinde Heytemi ve Remli’'nin ittifak ettikleri goriislere
muvafik olarak fetva verebilirler. Onlarin Tukfe ve Nihdye'ye muhalif fetva vermeleri caiz
goriilmemistir. Heytemi ve Remli'nin ihtilaf ettikleri konularda ise sozii edilen miiftiiler,
bunlardan istediginin goriisii dogrultusunda fetva verebilirler.* Keza s6z konusu midiftiilerin
Zekeriyya el-Ensari’nin Menhecii't-tulldb adl1 eserindeki goriislerine gore fetva vermeleri de caiz
gorilmistiir.4!

Genel teamiile gore her miiftiiniin kendi mezhep imaminin goriislerine gore fetva vermesi
esastir. Ancak Ozellikle ihtiya¢ ve zaruretin oldugu veya dini bir maslahatin gerektirdigi
durumlarda miiftiiniin, kendi mezhebi disinda bir baska mezhebin goriisiiyle fetva vermesine,
fetvaya esas alacag1 goriise vakif olmasi ve bunu sahibine izafe etmesi kaydiyla cevaz
verilmistir. Zira Kiirdi'nin de belirttigi gibi son donemlerde fetva nakil ve rivayetten ibaret bir
isleme doniismiistiir. Hal boyle olunca da miiftiiniin kendi mezhebinin imaminin veya bagka
bir mezhebin imaminin goriisiinii nakletmesi arasinda bir fark yoktur.#?

2.2. Sifii Mezhebinde Mezhep I¢ci Kaynaklar Hiyerarsisi

Yukarida temas ettigimiz {izere Seyhayn’in, Heytemi'nin ve Remli'nin ve diger miiteahhirin
fakihlerin mezhep birikimine yonelik gerceklestirdikleri faaliyetler sonraki Safil fukahasi
tarafindan takdirle karsilanmis ve gerek ifta isleminde gerekse ilm1 ¢alismalarda onlarin goriis
ve eserleri esas alinmistir. Burada el-Fevdidu’l-Medeniyye gercevesinde dnce Rafil ve Nevevi'nin,
sonrasinda Heytemi, Remli ve diger miiteahhirin $afil fukahasinin mezhep ici goriis ve
kitaplarinin hiyerarsisi ele aliacaktir.

2.2.1. Rafii ve Nevevi'nin Goriis ve Kitaplarinin Hiyerarsisi

Rafil ve Nevevi, Safil fikhini tashith etme noktasinda onemli bir basar1 kaydetmislerdir.
Nitekim Imam Safii'nin goriislerine hakim olan bu biiyiik imamlar, halis bir niyetle sozii gegen
goriisleri incelemis ve sahih olanlari tespit etmislerdir. Gegerli bir neden olmadan Imam Safii'ye

36 Kiirdi, el-Fevdiid, 66.

87 Kiirdi, el-Feviid, 58, 67.

3 Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletiihu (Dimagk: Daru’l-Fikr, ts.), 1/64.
39 Kiirdi, el-Fevdiid, 61.

40 Kiirdi, el-Feviid, 64, 66.

41 Kiirdi, el-Feviid, 67-68.

42 Kiirdi, el-Feviid, 318-322.
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muhalif tercihte bulunmamislardir.#® Kiirdi, bu hususta Heytemi’den naklen sunlar1
kaydetmistir: “Seyhayn’in genel kurala muvafik olani tercih ettiklerini gordiim. Safii ve
ashabimnin kitaplar: incelenirse Seyhayn'in ancak daha giiclii bulduklar1 gerekgelerle onlarin
goriislerine muhalefet ettikleri goriiliir.”+

Seyhayn’in tercih ettikleri goriisler, Heytemi’'nin ifadesiyle ilmiyle amil muhakkik Safii
fakihler tarafindan genel kabul gormiistiir. Seyhayn’in ittifak ettikleri goriisler mezhep ici
fetvaya esas tegkil etmis ve onlarin goriisleri disina ¢ikilmasina cevaz verilmemistir. Buna gore
biitiin miiteahhirin fukaha, Seyhayn'in yamildiklarina dair ittifak etmedikleri siirece onlarin
goriislerine gore fetva vermis ve sonraki fakihlerden bir kisminin onlari yanhs bulmalarina
itibar etmemislerdir.#> Seyhayn'in ihtilaf ettikleri meselelerde ise Nevevi'nin goriisii esas
almiglardir. Zaten Nevevi'den sonra gelen ve mezhepte otorite kabul edilen fukahanin hemen
hepsinin Minhdc {izerine ¢alisma yapmis olmalar1 bunu gostermektedir. Ayn1 zamanda sozii
gecen fakihlerden bir kisminin, zayif gordiigii halde Nevevi'nin mutemet buldugu goriise gore
fetva verdigi bilinmektedir. Ornegin Heytemi'nin de belirtigi iizere Cemaliiddin el-Isnevi (51.
772/1370) el-Muhimmit adl1 eserinde Nevevi'nin bazi goriislerini zayif buldugu halde mezhepte
mutemet kabul edildigi icin bu goriislere gore fetva vermistir.#¢ Nevevi'nin 6ncelenmesi ise
onun hadis konusunda Réafii’den daha ileri bir seviyede oldugu hususuna baglanmaktadir.
Nitekim Rafii dahil Nevevi’den onceki fakihlerin geneli, kendilerinden onceki fukahanin
eserinde gecen hadisler hakkinda siikiit etmis; bunlarin kimler tarafindan tahric edildigini
arastirmamuiglar ve sahih, hasen veya zayif oldugu konusuna egilmemislerdir. Nevevi ise bu
gelenegin aksine so6zii edilen hadislerin muharriclerini tespit etmis, onlarin sahih, hasen veya
zayif olanlarini agiklamistir.#

Esasen Nevevi'nin ayni mesele igin farkli kitaplarinda degisik tercihlerde bulundugu bir
gercektir. Dolayistyla onun karar kildig: tercihlerini tespit etmek basit goriilmemelidir. Kiirdi
bunu soyle izah etmistir: “Nevevi'nin de kitaplarinin incelenmesi gerekir. Ciinkii bunlar, tashih
edilen goriisler agisindan kendi aralarinda bir biitiinlitk arz etmemektedir. Hal boyleyken bir
kitabinda mutemet gordiigii bir goriisiine itimat edilirken aynm1 konuyu ele alan diger
kitaplarina da bakilmalidir.”# Buna binaen Nevevi'nin kendi goriisleri arasinda ihtilaf s6z
konusu oldugunda bunlardan hangisinin mezhepte mutemet oldugunu tespit etmek igin bazi
prensipler ileri siirtilmiistiir. Remli bunlar1 su sekilde Ozetlemistir: “Nevevi'nin kitaplar:
arasinda bir tenakuz bulundugunda mezhepte mutebahhir fakih buna bagh kalmadan dogru
buldugu goriise gore fetva verebilir. Miitebahhir olmayan ise fetva isleminde icinde ashabin
goriislerinin daha fazla incelenip arastirildig1 kitaplarini 6ne alir. Bu kritere gore ise kitaplarinin
siralamast el-Mecmil’, et-Tahkik, et-Tankih, er-Ravda ve el-Minhic seklindedir. Keza ¢ogunluk
tarafindan itimat edilen kitaplar1 aksi durumda bulunanlara ve ait oldugu konu iginde belirtilen
goriisleri konu dis1 olarak ileri stirdiigii goriislerine takdim edilir...”# Bunun yaru sira kimi
fukahaya gore Nevevi'nin fikih konularini esas alarak telif ettigi kitaplarindaki goriisleri, fetva
amactyla belirtigi goriislerine takdim edilir. Ciinkii kitaplarda bulunan goriisler biitiin insanlara
yonelikken fetvalardaki goriisler daha ziyade sahislara matuftur. Bundan otiirii de kitaplardaki
goriisler tasnif ve tashih edilirken daha itinayla yapilir. Kimisi ise fetvada belirtilen goriislerin

4 Kiirdi, el-Fevdid, 42.
44 Kiirdi, el-Fevdid, 41.
45 Kiirdi, el-Fevdiid, 53.
46 Kiirdi, el-Feviid, 42, 56.
47 Kiirdi, el-Feviid, 46-48.
48 Kiirdi, el-Fevdid, 56.
49 Kiirdi, el-Fevdiid, 57.
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mezhep i¢i miiftd bih goriislerden olmak zorunda oldugu gerekgesiyle bunun aksini
savunmuslardir.®® Zikredilen prensipler cercevesinde Nevevi'nin kitaplar1 mutemetlik
acisindan soyle bir siralamaya tabi tutulmustur:

1. et-Tahkik
. el-Mecmil” serhu’l-Miihezzeb
. et-Tenkih fi serhi’l-Vasit

. Ravdatu’t-tdlibin ve ‘umdetu’l-miittekin

. el-Fetdvd (el-mesdilu’l-mensiire)
. el-Minhdc fi serhi Sahihi Muslim b. Haccdc
. Tashihii’t-Tenbih

2
3
4
5. Minhdcu’t-talibin ve ‘umdetu’l-miiftin
6
7
8
9. en-Niiket ‘ale’t-Tenbih.5!

Ancak Remli'nin belirtigi tizere bu, genel gecer bir siralama degildir. Soziinii ettigimiz
prensipler dogrultusunda verilen takribl bir siralamadir. Nevevi'nin goriisleri arasinda bir
ihtilaf s6z konusu oldugunda muteahhirin fukahamin tizerinde ittifak ettikleri goriistiniin
mutemet kabul edilmesinin daha isabetli olacagi kanaatine varilmistir.®? Safii mezhebinde
mezhep igi goriisler hiyerarsisinde genel teamiil, hakkinda Nevevi'nin goriisii bulunmayan

meselelerde fetvanin Rafii'nin goriisii dogrultusunda verilmesidir.5

2.2.2. Heytemi, Remli ve Diger Miiteahhirin Safii Fukahanin Goriis ve Kitaplarinin
Hiyerarsisi

Yukarida kisaca degindigimiz {izere Ensari, Heytemi, Sirbini ve Remli'nin Seyhayn'in fikih
anlayisini esas alarak Safii fikih birikimini biiyiik bir itinayla tahlil etmislerdir. Ancak Heytem1
ve Remli'nin goriis ve tercihleri sonraki fakihler tarafindan hiisn-i kabul gormiis, diger
fakihlerden hig birinin tercihleri onlarinki kadar genel kabul gérmemis ve Réfii ve Nevevi’den
sonra mezhep ici fetvada genellikle onlarin goriis ve kitaplari temel alinmistir. Hatta Kiirdi'nin
hocast Sa‘id Siinbiil el-Mekki, miiteahhirin $afil fukahadnin Heytemi'nin ef-Tuhfe’de ve
Remli’'nin en-Nihdye’de bulunan goriislerine muhalif fetva vermelerinin caiz olmadigini ve bu
konuda ittifak olustugunu iddia etmistir. Nitekim Zekeriyya el-Ensari, Heytemi, Sirbini, Remli,
ibnii'l-Kasim el-*Abbadi (61. 994/1586), Nuriiddin Ali ez-Zeyyadi (61. 1024/1615) ve Nureddin
Ebli Ziya es-Sebramellisi (61. 1087/1676) gibi miiteahhirin Safil fakihlerin kitaplari1 arasinda
ihtilaf s6z konusu oldugunda ne yapilmas: gerektigi seklinde bir soru tizerine Sa’id Siinbiil
sOyle bir cevap vermistir: Aralarindaki oncelik siralamasina riayet edilmek suretiyle bunlarin
tamami1 mutemet olup her biriyle amel edilebilir. Fetvaya gelince s6z konusu fakihlerin
kitaplar1 arasinda ihtilaf bulundugunda Heytemi ve Remli'nin et-Tuhfe ve en-Nihdye'de ittifak
ettikleri goriisler takdim edilmelidir. S6zii gegen iki fakih ihtilafa diistiiklerinde ise tercih ehli
olmayan miiftii bunlardan dilediginin goriisiinii tercih edebilir. Bunlarin goriisleri arasinda
yapilan tercih ise ashdbin ¢cogunlugunun veya diger tic mezhep imamlarinin goriislerine ya da

50 Kiird1i, el-Fevdiid, 54.

51 Kiirdi, el-Feviid, 55-57.

52 Kiirdi, el-Fevdiid, 57.

% Kiirdi, el-Fevdid, 40; Osman b. Muhammed $Seta el-Bekri ed-Dimyati, [énetii’t-talibin ‘ald halli elfazi Fethu’l-mu‘in (b.y.:
Daru'l-Fikr li't-Taba'ati ve'n-Nesr ve’t-Tavzi’, 1418/1997), 4/268; Sekkaf, el-Fevi 'idii’l-Mekkiyye, 117; Omer b. Muhammed
Emin el-Karadagi, el-Menhelii'n-naddih fi'htildfi'l-esydh, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1428/2007), 41.
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sahih hadislere muvafik olmasiyla miimkiindiir. Miiteahhirin fukahd bu konuda ittifak
etmislerdir.5

Gortildiigh iizere Safii mezhebinde mezhep ici genel teamiil, Heytemi ve Remli'nin ittifak
ettikleri goriislerin daha mutemet kabul edildigi yoniindedir. Thtilaf ettikleri konularda ise
miiteahhirin Safil fakihler ikiye ayrilmistir. Sam, Hicdz, Dagistan, Kiirtler, Hadramut ve
Yemenliler'in ¢ogunlugu Heytemi'nin takrir ettigi goriisler ile amel emektedirler. Misir yoOresi
Safil miintesipleri ise Remli'nin takrir ettigi goriisleri esas almaktadirlar.® Fetvada Heytemi'ye
tabi olan Safiiler onun goriigleri arasinda bir geliski gordiiklerinde et-Tulfe’de bulunan goriigleri
diger kitaplarinda bulunan goriislerine tercih etmektedirler. Kiirdi, bu hususta Abdurrahman b.
Muhammed el-’Aydertis’den (6l. 1113/1701) sunlar rivayet etmistir:

“Heytemi'nin kitaplar1 arasinda ihtilaf s6z konusu oldugunda delil ve tevcihlere
vakif olmayan miiftii et-Tuhfe’'ye gore fetva vermek zorundadir. Biiyiik muhakkikler de
bu anlayis1 benimsemislerdir. Ayni sekilde hocalarimizdan babam Muhammed b.
Abdurrahman el-’Ayderis, Muhammed b. Ebi Bekir es-$illi (61. 1093/1682), Abdullah b.
Ebi Bekir el-Hatib (6l. 1098/1687) ve onlardan sonra gelen diger fakihler de fetvalarinda
bunu prensip edinmiglerdir. Heytem1 et-Tukfe’deki goriislerine Zekeriyya el-Ensari,
Remli ve Sirbini muhalif goriis beyan etmis olsun veya olmasin durumu degistirmez.
Ciinkii et-Tuhbfe bircok alim tarafindan okunup tashih edilmesiyle birlikte mezhebin
naslarini daha fazla ihata etmektedir.”

et-Tuhfe’den sonra mutemetlik agisindan Heytemi'nin fikih eserlerinin siralamasi su
sekildedir: Fethu'l-cevid f serhi’l-Irsid, el-Imdad fi serhi’l-Irsid (Ibnit’l-Mukri'nin (61. 837/1433)
Safii fikhina dair Irsadii’l-¢avi adli eserine biri kiiciik digeri biiyiik iki serh ¢alismasidir.), Serh
‘ald Muhtasar1 B4 Fazli'l-Hadrami, el-Fetdva'l-kiibra’l-fikhiyye, el-I'ab serhu’l-"Abdb.5” Hem Kiirdi'nin
hem de diger fakihlerin, en-Nihdye'yi Heytemi'nin en muteber eseri et-Tuhfe ile birlikte zikredip
onun mertebesinde kabul etmelerine ragmen Remli'nin, Nevevi’'nin hac ibadetine iliskin el-Iz4h
fi mendsiki’l-hac adli eserine serh olarak yazdigi Serhu'l-Izdh isimli kitabindaki goriigleri et-
Tuhfe’deki goriislerinden daha mutemet goriilmiistiir. Bu da Serhu’l-Iz4h'in et-Tuhfe’den sonra
ele alindigina baglanmigtir.>

Safil mezhebinde mezhep i¢i fetvada Heytemi ve Remli’den sonra Zekeriyya el-Ensari’nin
goriis ve kitaplar1 mutemet kabul edilmektedir. Ensari'nin kitaplar1 arasinda bir tenakuz
bulundugunda ise el-Gurerii’l-behiyye fi serhi’l-Behceti'l-verdiyye adli eserindeki goriisleri tercih
edilir. Sonra Heytemi ve Remli tarafindan zayif bulunan goriisleri hari¢ Fethu'l-vehhdb bi serhi
Menheci’t-tulldb isimli eserindeki goriisleri takdim edilir. Kiirdi, Sa‘id Siinbiil'iin mezhepteki
goriis ve kaynaklarin siralamasiyla ilgili bu goriisiinii defalarca dile getirdigini ve bazi Safil
fakihlerin de onun bu goriisii dogrultusunda tercihte bulunduklarini ifade etmistir.* Sozi
gecen ii¢ fakihten sonra mezhep ici fetvada Hatib es-Sirbi'nin goriisleri tercih edilir. Safil
mezhebinde fetvada esas alinan goriis ve kitaplarin hiyerarsisi bu sekilde teamiil haline
gelmisgtir.o0

54 Kiirdi, el-Fevdiid, 66.

55 Kiirdi, el-Feviid, 59-60.

56 Kiird1i, el-Fevdiid, 60.

57 Kiirdi, el-Fevdiid, 66.

58 Kiird1, el-Fevdiid, 256.

59 Kiirdi, el-Feviid, 64-67.

0 Dimyati, Inetii’t-talibin, 4%268; Sekkaf, el-Fevd idii 'I-Mekkiyye, 119; Aslan, Ibn Hacer el-Heytemi, 145.
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Kiirdi, basta hocas:1 Sa‘id Siinbiil olmak {izere bazi miiteahhirin Safii fukahanin Heytemi ve
Remli'nin goriisleri diginda fetva vermeyi caiz gérmemelerini ve bu konuda ittifak olustugunu
iddia etmelerini dogru bulmamustir. Kiirdi, Sa‘id Siinbiil’iin de bazi meselelerde et-Tuhfe ve en-
Nihidye'ye aykir1 goriis beyan ettigini sdyleyerek onunla 6grencileri arasinda gegen su diyalogu
aktarmigtir: “Sa‘id Siinbiil, sozii gegen iki kitaba muhalif goriis belirtirken 6grencileri ona
mubhalefet eder. Hocaniza ni¢in muhalefet ediyorsunuz dediginde 6grencileri su cevabi verir:
Biz degil, sen kendine muhalefet ediyorsun. Ciinkii senin, et-Tuhfe ve en-Nihdye'ye muhalif
olarak fetva vermenin caiz olmadigina dair goriisiin bulundugu halde su an onlara muhalefet
ediyorsun.”¢! Kiirdi, gerek Sa‘id Siinbiil'{in gerekse diger miiteahhirin Safil fukahasindan olsun
bircok kisinin et-Tuhfe ve en-Nihidye'ye muhalif fetva verdiklerini ve kimsenin bunu
garipsemedigini ifade etmistir. Bunun teyidi igin miiteahhirin fukaha eserlerinden ¢ok sayida
Ornek nakletmistir.2 Bunun yan sira birgok fakihin, Heytemi ile Remli arasinda goriis farklilig
bulundugunda miiftiiniin bunlardan dilediginin goriisiine gore fetva verebilecegine ve bunlara
aykir: fetva vermenin caiz olduguna dair goriislerini aktararak bu diisiincesini teyit etmeye
calismustir.®® Kiirdi buna yonelik su izahi yapmistir: Sa‘id Stinbiil’tin et-Tuhfe ve en-Nihdye'nin
mezhepteki mutemetlik konusundaki diisiincesinin sahih olusunda bir siiphe yoktur. Fakat
onun bu iki kitaba muhalif olarak fetva vermenin caiz olmadigin ileri siirmesi kabul edilebilir
bir yaklasim degildir. Bundan da daha ilginci onun bu hususta ittifaktan s6z etmesidir. Nitekim
imamlarimizin ifadelerini inceleyen kisi bunun dogru olmadigin gorecektir. Ciinkii Heytemi ve
Remli déneminden itibaren giiniimiize kadar miiteahhirin bir¢ok fakih onlara muhalefet ettigi
halde kimse buna kars1 ¢tkmis degildir.o

Hasil;; Kiirdi, Heytemi ve Remli'nin mezhep i¢i {istiin ¢abalarim1 ve mezhepteki
meziyetlerini kabul etmekle beraber miiftiilerin onlarin goriisleriyle kayitli kalip diger
fakihlerin goriisleriyle fetva vermelerini caiz gérmeyen yaklasimi dogru bulmaz. Zira ona gore
daha efdal veya daha bilgili fakih bulunsa bile bunlardan daha diisitk bir mertebede
bulunanlarin goriisleri dogrultusunda da fetva verilebilir.> Kaldi ki ifadelerinden anladigimiz
kadariyla Kiirdi, diger miiteahhirin $afil fukahanin aksine Heytemi ve Remli'yi istisnasiz bir
sekilde diger miiteahhirin fukahadan iistiin gormemektedir. Zira mdiiteahhirin fukahanin
mezhep ici derecelerinden s6z ederken soyle bir siralamay1 benimsemektedir: “Ensari, Heytemi,
Sirbini ve Remli'nin goriislerine gore fetva verilmek istendiginde zikredilen siralama esas
alinirsa daha evla olur. Ciinkii Ensari mezhep nakillerini gayet iyi bilen birisidir. Heytem1
delilleri iyi bilen ve Seyhayn’in goriislerine tam anlamiyla itimat eden biri olarak bilinir. Remli
mezhep nakillerini tahrir eden ve Misir fukahasinin kitaplarin takrir eden bir fakihtir. Sirbini
de Remli’nin yontemini izlemekle beraber daha ¢ok Ensari’yi taklid eden biri olarak bilinir.” ¢
Hatta Kiirdi, Heytemi ve Remli ile Ensari’nin goriisleri arasinda ihtilaf oldugunda Ensari'nin
goriislerinin takdim edilmesi gerektigini isaret etmistir. O, Yahya b. ‘Amr el-’Alevi'nin konuya
iliskin “Kisi, Heytemi ve Remli gibi birbirine yakin bir dénemde yasamis fakihlerden
dilediginin goriiglinii alabilir.” seklindeki ifadesi iizerine su yorumu yapmistir: “Zekeriyya el-
Ensari’nin goriislerine gore fetvanin verilmesine neden cevaz verilmesin? O, mezhep imamidir.
Heytemi, Remli, Sirbini ve digerlerin iistadidir.”®” Ardindan Heytemi ve diger fakihlerin

61 Kiirdi, el-Fevdid, 65.

62 Kiirdi, el-Feviid, 269-279.
63 Kiirdi, el-Feviid, 279-282.
64 Kiirdi, el-Fevdid, 259.

65 Kiirdi, el-Feviid, 279-282.
66 Kiird1i, el-Fevdiid, 61.

67 Kiirdi, el-Fevdiid, 286.
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Ensari’nin eserleri hakkindaki 6vgiilerini siralayarak onun Serhu’l-Behce adl1 eserinin kendisine
elli yedi defa arz edildigini, her defasinda uygun bulmadig1 yerleri diizlettigini ve
duydugumuz kadariyla bunun baska bir eser icin gerceklesmedigini ifade ederek Ensari'nin
goriis ve eserlerinin kiymetine vurgu yapmistir.®® Konuya iliskin ifadelerinden anladigimiz
kadariyla Kiirdi, bir¢ok miiteahhirin $afii fukahasinin aksine Ensari’nin goriis ve eserlerini
Heytemi ve Remli'nin goriis ve kitaplarindan daha mutemet gormekle beraber aralarinda ihtilaf
vaki oldugunda miiftiiniin bunlardan dilediginin goriisiine uygun fetva verme serbestiyetine
sahip oldugunu savunmustur. Nitekim o, bu diisiincesini destekleyen miiteahhirin fukahadan
bir takim Ornekler naklederek mezhepte mutemet olan serbestlik oldugunu belirtmistir.®®
Sirbini'ye gelince Kiirdi, onun da Heytemi ve Remli’den eksik bir yanmin olmadigim
belirtmistir. O, Seyyid Omer el-Basri’nin (6l. 1037/1628) Heytemi'nin bazi 6grencilerinden
naklettigi “Heytem1 dersini verdikten sonra bize, o sirada Mescid-i Haram’in bagka bir yerinde
ders veren Sirbini'yi kastederek seyhimiz Semseddin el-Hatib’in dersine katilalim diyerek
birlikte gidip onun dersine katildik.” seklindeki ifadesine atifta bulunarak $irbini'nin
Heytemi'nin hocasi mertebesinde kabul edildigine gore Remli'nin hocasmin derecesinde
addedilmesinin hayli kabul gorecegine dikkat ¢ekmektedir.”” Bunun yarn sira Kiirdi, Sirbini’nin
kitaplarinin daha giizel ifadelerle yazildigini ve akici bir {isluba sahip oldugunu belirterek daha
kolay istifade edilebilecek durumda olduguna isaret etmistir.”

Ote taraftan Kiirdi, mezhepte genel kabul géren Heytemi'nin et-Tuhfe’si, Sirbini'nin Mugni’l-
muhtidc'h ve Remli'nin en-Nihdye'sinin ifade bakimindan birbirlerine benzedigi gibi istifade
edilen kaynak agisindan da birbirlerine ¢ok yakin oldugunu; dolayisiyla bunlardan birinin
otekine takdim edilmesini gerektiren bir hususun olmadigini ima ederek su degerlendirmeyi
yapmusgtir:

“Zikredilen imamlarin her birinin goriistiyle fetva verilebilir. Diger imamlarin
kendisine muvafik veya muhalif olarak goriis bildirmis olmalari durumu degistirmez.
Ancak sonraki fakihler anilan imamlarin yarmildiklar1 veya beyan ettikleri goriis,
mezhebin genel gecer prensibine muhalif oldugu konusunda ittifak etmislerse onlarin
goriisliyle fetva verilemez.””2

Zikredilen fukaha disinda $Safii mezhebinde mezhep ici fetvada ashabu’l-havasi/hasiye
fakihlerin goriisleri esas alinmaktadir. Esasinda diger mezheplerde oldugu gibi $afii
mezhebinde de erken donemlerden itibaren 6zellikle muhtasar ve ifadeleri muglak olan eserlere
yonelik ¢ok sayida hasiye calismasi yapilmistir. Ancak Safil mezhebinde mezhep ici fetvada
Remli'nin vefat: hicri 1004'ten Osmanli’'min yikilist olan 1337 tarihine kadar yazilan hasiyeler
esas alinmigtir. Safii mezhebinin besinci devresinde yer alan bu siireye hasiyeler donemi
denilmistir.”? Bu donemde su fakihler 6ne ¢ikmigtir:

- ‘Umeyre Ahmed el-Burullusi es-$afii (1. 957/1550).

- Sihabiiddin Ahmed b. Kasim el-"Abbadi (61. 994/1586).

- Nurtiddin All b. Yahya ez-Zeyyadi (61. 1024/1615).

- Nuriiddin Ali b. ibrahim el-Halebi (5. 1044/1634).

- Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sevberi (61. 1069/1659).

68 Kiird1i, el-Fevdid, 287.

6 Kiirdi, el-Feviid, 279-286.

70 Kiirdi, el-Fevdid, 288.

71 Kiirdi, el-Fevdid, 289.

72 Kiirdi, el-Fevdid, 291.

73 Kavasimi, el-Madhal, 447; Aslan, Ibn Hacer el-Heytemi, 146-147.
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- Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed b. Selame el-Kaly{bi (61. 1069/1659).

- Ebii’z-Ziya Ntruddin Ali b. Ali es-Sebramellisi el-Kahiri (61. 1087/1676).

- Semsiiddin Muhammed b. Daviid el-Misri el-*Anani (61. 1098/1686).

- EbGi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Siileyman el-Kiird1 (61. 1194/1780).
- Eb(i Daviid Siileyman b. Omer b. Manstir el-‘Uceyli (61. 1204/1790).

- Siilleyman b. Muhammed b. Omer el-Biiceyremi el-Misri (81. 1221/1806).

- Abdullah b. Hicazi b. Ibrahim el-Ezheri es-Serkavi (1. 1227/1812).

- Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Bactiri (6. 1277/1860).

- Ebi Bekir Osman b. Muhammed Seta ed-Dimyati el-Bekri (61. 1302/1885).
- Sihabudin Ahmed Beg b. Ahmed b. Yusuf el-Hiiseyni (6. 1332/1914).

- ‘Alevi b. Ahmed b. Abdirrahman es-Sekkaf el-Mekki (61. 1335/1917).74

Safii muhitinde mezhep igi fetvada sozii gecen hasiye yazarlarindan sirayla sunlarin
goriisleri genel tasvip gormistiir: Hdsiyetii’z-Zeyyddi ‘ald Fethi’l-vehhdb serhi Menheci’t-tulldb,
Hagiyetu Ibn Kdsim el-Abbadi ‘ald Tuhfeti’l-muhtdc, Hasiyetu ‘Umeyra ‘ald Kenzi'r-ragibin serhi
Minhdci't-talibin, Hasiyetu’s-Sebramellest ‘ald Nihdyeti’l-muhtdc ild serhi’l-Minhidc, Hdsiyetu’l-Halebi
‘ald Fethi’l-vehhdb gerhi Menheci’t-tulldb, Hdsiyetu’s-Sevberi’ald Fethi’l-vehhdb bi serhi Menheci't-
tullab, Hisiyetu'l-"Andni  ‘ald  ‘Umdeti’v-rdbih  fi ma’rifeti’t-tariki’'l-vddih.”> Kirdi, hasiye
yazarlarindan genelinin Remli’ye muvafik goriis belirtiklerini; mezhebin ustillerine muhalefet
etmedikleri siirece bunlarin her birinin goriisiiyle fetva verilebilecegini ifade ederek bunlardan
en mutemet olanlari sirastyla Zeyyadi, Halebi, Sevberi, ‘Anani olduguna vurgu yapmaistir.”

Sonug¢

Fetva islemi, ehil olanin vuku bulan olaylarin ser'? hiikiimlerini, ser’t kaynaklar baglaminda
belirlemesinden ibarettir. Bu islem Restliillah doneminden giintimiize dek her devirde énemle
icra edilen bir faaliyet olmustur. Oneminden dolayr da erken dénemlerden itibaren fetva
faaliyeti Miisliiman toplumda kurumsallasan temel dini bir hizmet olarak yerini almis ve
fukahanin koydugu prensipler cergevesinde belli mekanizmalarla yiiriitiilmeye calisilmistir.
Dini bir vecibe olarak goriilen fetva faaliyetinin belli ilkelere riayet edilerek icra edilmesine
0zen gosterilmistir. Bu vazifeyi deruhte edende bulunmasi gereken vasiflar belirlenerek bu
konuda bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Bunlar arasinda 6nemli bir yer tutan calismalardan biri de
Muhammed el-Kiirdi'nin el-Fevd idii’l-medeniyye adl1 eseridir.

Eserde konuya iliskin telif edilen diger calismalarin ele aldig1 miiftiide bulunmas: gereken
vasiflar, fetvada miisteftinin durumunun dikkate alinmasi, fetvda vermenin genel ustl ve
adaplari, mezhepte kadim ve cedid olgusu gibi 6nemli konularin yani sira Safii mezhebinde
mezhep ici fetvada esas tesgkil edilen fukahanin goriis ve kaynaklarinin hiyerarsisine de
deginilmistir. Zaten eseri farkli kilan da onun mezhep i¢i kaynaklarin hiyerarsisini ayrintisiyla
irdelemesidir.

Fetva konusunda miiteahhirin Safii fukahasi arasinda Seyhayn lakabina mazhar olan Rafii
ve Nevevi'nin goriis ve kaynaklari merkeze alinmuistir. Mezhepte onlarin ittifak ettikleri
goriislere itimat edilmis ve bu tiirden goriislerine ragmen bagkasinin goriisiiyle amel
edilmesinin caiz olmadigma karar kilinmistir. Seyhaynin ihtilafa diistiikleri meselelerde ise
Nevevi'nin goriisleri esas alinmistir. Mutemetlik bakimindan Nevevi'nin et-Tahkik, el-Mecmii’,

74 Bk. Sekkaf, el-Fevd 'idii’l-Mekkiyye; Kavasimi, el-Madhal, 447-454.
75 Dimyati, [dnetii’t-talibin, 4/268; . Sekkaf, el-Fevd 'idii’I-Mekkiyye, 119-120; Aslan, Ibn Hacer el-Heytemi, 150.
76 Kiirdi, el-Fevdid, 318.
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et-Tenkih, Ravdatu’t-talibin, Minhdcu’t-tilibin, el-Fetdvi, el-Minhic, Tashihii’'t-Tenbih ve en-Niiket
‘ale’t-Tenbih adli eserlerinin hiyerarsisi dikkate alinmistir. Nevevi'nin goriis belirtmedigi
meselelerde Rafii'nin goriisii tercih edilmistir.

Seyhayn’den sonra miiteahhirin Safii fukahas: arasinda Heytemi ve Remli’'nin tercih ettikleri
goriisler genel kabul gormiistiir. Hatta bazi miiteahhirin $afii fakihler, et-Tuhfe ve en-Nihdye'de
bulunan goriislere itimat edilmesi gerektigini ve bunlara mubhalif fetva vermenin caiz
olmadigini ileri stirmiiglerdir. Zaten Miiteahhirin $Safil miintesiplerden Sam, Hadramut,
Dagistan Kirt bolgelerinde yasayanlarin Heytemi'nin, digerlerinin ise Remli'nin goriislerine
itimat etmeleri de bu goriisiin bir yansimas1 olsa gerekir. Muteberlik agisindan Heytemi'nin
kitaplar1 soyle bir siralamaya tabi tutulmustur: et-Tuhfe, Fethu'l-cevdd, el-Imdad, Serh ‘ald
Muhtasar: Bd Fazl, el-Fetdva’l-kiibra ve el-I'4b. Remli'nin kitaplarinin mutemetlik siralamasinda ise
once Serhu’l-Izih sonra en-Nihiye gelmektedir. Safii mezhebinde fetvaida genel teamiil olarak
Heytemi ve Remli’den sonra Zekeriyya el-Ensari'nin once el-Gurerii’l-behiyye adli eserindeki
sonra Fethu’l-vehhdb’daki goriisleri mutemet kabul edilmistir. Amilan ii¢ fakihten sonra mezhep
i¢i fetvada Hatib es-Sirbini’in goriisleri esas alinmistir.

Safil mezhebinde mezhep ici fetvada yukarida zikredilen siralamaya riayet edilmesi hususu
genel bir teamdiil haline gelmis olsa da Kiirdi, fetvada anlatilan sirlamaya riayet edilmesinin bir
zorunlulugunun olmadigini ifade etmistir. Ona gore sozii edilen dort fakih arasinda oncelik
siralamast Ensari, Heytemi, Sirbini ve Remli seklindedir. Ancak bu fakihlerin her birinin
goriislerinin degerli olup onlardan birinin goriislerini digerlerinin goriislerine iistiin kilacak
herhangi bir durum da s6z konusu degildir. Dolaysiyla miiftii, bunlardan isabetli buldugu
kisinin goriisii dogrultusunda fetva verebilir. Zikredilen dort fakihten sonra mezhep ici fetvada,
bilhassa bu fakihlerin, Nevevi'nin Minhic’1 {lizerindeki serhlerine hasiye yazan fakihlerin
goriigleri esas alinmustir. Bunlardan da sirasiyla mezhepte Zeyyddi, ibn Kdsim, ‘Umeyra,
Sebriamellesi, Halebi, Sevberi ve Andni'nin goriisleri daha mutemet kabul edilmistir.
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Oz

Arap dilinde climle iginde kelimelerin yiiklendikleri gorevleri ve ifade ettikleri anlamlar1 gostermek
tizere i'rab olgusu kullanilmistir. i'rdb, kelime sonunda amil denilen fonksiyonel sozciiklerden
kaynaklanan degisikliktir. Bu degisiklik farkli belirtilerle kendisini gostermistir. Bu belirtiler ¢ogu zaman
asli alametler olarak degerlendirilen damme, fetha ve kesra denilen harekelerle ortaya ¢ikmistir. Bazen de
siirh sayidaki kelimelerde hareke yerine gecen ikincil belirti dedigimiz harflerle gosterilmistir. Tkincil
belirtilerin kullanildig: sézciik tiirlerinden biri de Arap dilinde esma-1 sitte olarak bilinen x> ¢ CT ¢ ;,JT

(b c9dve pasozciikleridir.

Esma-1 sitte fer’i i'rabla i’rablanmanin yanin sira, bazi lehgelerde asli belirtilerle, bazilarinda ise kiyasa
uygun olarak maksfir bi¢ciminde kullanilmistir. Bununla birlikte bazi dilsel verilerde esma-i sittenin
seddeli kullanimina rastlamak da miimkiindiir. Ozellikle ikincil belirtileri almalar1 durumunda bu
sozciiklerin nasil i'rdblanacagi meselesi Arap dilcileri arasinda tartisma konusu olmustur. Bu ¢alismada
konuyla ilgili klasik dil ekollerinin ve temsilcilerinin esma-1 sittenin i‘rabina iliskin goriisleri
degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Nahiv, I'rab, Basra dil ekolii, Kufe dil ekolii, Esma-1 sitte.

Abstract

In the Arabic language, the phenomenon of iTab was used to show the tasks and the meanings of the
words in the sentence. i'rab is the change resulting from the functional words called amil at the end of the
word. This change has manifested itself with different symptoms.

These symptoms are often manifested by movements called damma, fatha and kasra, which are
considered essential signs. Sometimes, it is indicated by the letters that we call a secondary symptom that
takes place in a limited number of words. One of the word types in which the secondary signs are used is

(,.;», (93 (> ‘CT cs,jand .», which became famous as the six nouns in Arabic language. In addition to
receiving secondary symptoms in the six nouns, it was also used in some dialects with essential signs and
in others in the form of magstr in accordance with the comparison. However, in some linguistic data, it is
possible to find the usage of six nouns with shaddah. The issue of how these words can be understood,
especially if they receive secondary symptoms, has been the subject of debate among Arab linguists.

In this study, the views of the classical language schools and their representatives on the subject of six

nouns were tried to be evaluated.
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Giris

I'rab, Arap dilinin en temel ve ayirt edici niteliklerinden biridir. Nitekim i'rab ctimle
icerisinde kelimenin yiiklenmis oldugu gorevi belirlemek {izere konulmus bir olgudur. Ornegin
kelimenin fail veya mefil oldugu ancak i'rab ile ortaya ¢ikar. Arap dilinde i'rab olmaksizin
ciimle kurmak miimkiin degildir.! Dolayisiyla kisi anlatmak istedigini muhatabina aktarirken
i’rabi diizgiin kullanmak zorundadir.

I'rab sozliikte agiklama, ortaya koyma manalarina gelir. Bu baglamda kisi ihtiyaglarim ifade
ettigi zaman «=>l- ¢ NE Cs#ldenir2  Terim olarak ise nahiv ilminde i'rab, kelimenin
sonunda amilden kaynaklanan degisiklik olarak tanimlanmaistir. i’rab belirtisi, kelime sonunda
bazen hareke, bazen harf seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar da kendi icinde asli ve feri/ikincil
belirtiler olarak iki kisimda degerlendirilir. Asli belirtiler olarak, ref halinde damme, nasb
halinde fetha, cer durumunda ise kesra goriilmektedir. Ikincil belirtiler ise bazen harekenin
hareke, bazen de harfin harekenin yerini tutmasi seklinde ortaya ¢ikmaktadir.> Ornegin cem-i
milennes salimlerde kesra fethanin, gayr-i munsarif isimlerde fetha kesranin yerini almaktadir.
Yine genel kabule gore tesniyede “elif” dammenin, “ya” fetha ve kesranin; cem-i miizekker
salim isimlerde “vav” dammenin, “ya” fetha ve kesranin, esma-1 sittede “vav” dammenin, elif
fethanin, “ya” ise kesranin yerine ge¢mektedir. Muzari fiillerde, ise ef’dl-i hamse/bes fiil
denilen kiplerde “nun”un varlifi dammenin, diisiiriilmesi ise fetha ve siikiinun yerini
almaktadir.*

Yukarida ifade edildigi gibi harekeyle i'raba asil, harflerle i'raba fer’ nazariyla bakilmistir.
Bu bakis agisinin en énemli gerekgesi, beseri dillerin tabiatinda bulunan, en hafif ve kullanimi
en rahat olanin tercih edilmesi egilimidir. Bu sebeple manay: ifade etmek igin i'rdba ihtiyag
duyuldugunda daha hafif ve daha kullarush olmasindan dolay1 hareke tercih edilmistir. Boylece
oncelik daha agir ve kullanimi daha zor olan harflere verilmemistir.5

Ancak esma-i sittenin kullanumi, diger kelimelerin ¢ogundan farkli olarak, harf ile
iraplanmasiyla temayiiz etmistir. Hatta i’rab:1 harf ile olan kelimeler igerisinde ref, nasp ve cer
hali farkl1 bir i'rab alametiyle kullanilan, yani harfle tam i'’raba sahip olan tek gruptur. Esma-i
sitteye i'rab vermek gerektiginde, anlama isaret eden sembollerin harf olmamas1 daha uygun
bulunmustur. Ciinkii belirti, belirlenenden farkli olur. Yani bir kelime i'rablanmak
istenildiginde, harekenin kullanimi daha uygundur. Zira kelime harflerden olusur. Kelime,
burada i'rab1 belirlenendir. Belirti ise i’rab alametidir. Hem belirtinin hem de belirlenenin aymn
cinsten olmas1 uygun degildir. i'rdb alameti olarak harekelerin tercih edilmesi gerekir. Ciinkii
harflerin i'rab alameti olarak kullanimi, karisiklik ihtimalini dogurabilir. Bu durum kiyas/genel
kural haline gelmistir. Ancak zaman zaman ihtiyaca binaen bu kuralin disina ¢ikilmistir. Bu

! Ebubekr Muhammed b. Sehl b. Serrac Ibnu’s-Serrac, el-Us il fi'n-Nahv, thk. Abdulhuseyn el-Fetli (Beyrut: Miiessetu’r-
Risale, 1408/ 1988), 1/45.

? Ebu’l-Beka Eyyfib b. Musa el-Kefevi, el-Kulliydt, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misti (Beyriit: Miiessetu'r-Risale,
1433/2012), 118.

® Ebi Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ali Ibn Taltin, Serhu fbni Tilin ala Elfiyyeti ibni Malik, thk. Abdulhamid
Hasim el-Kebisi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1422/ 2002), 1/65.

* Cemaluddin Muhammed b. Abdillah Tbn Malik, Serhu Teshili'l-fevdid, thk. Abdurrahman es-Seyyid - Muhammed
Bedevi el-Mahttin, 1415/ 1995, 1/33; Halid b. el-Curcavi el-Vakkad, Serhu’l-ezheriyye (Kahire: el-Matbaatu’l-Kubrj, ts.),
22.

® Ebul-Beka Muvaffakuddin Yads b. ‘Ali b. Yads b. Ebisuraya Muhammed b. ‘Ali Ibn Yads, Serhu'l-mufassal li’z-Zemahgeri,
thk. Imil Bedi’ Yakiib (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1422/2001), 1/51.
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baglamda alt1 isim olarak isimlendirilen 3 y’-/\, i&jﬂ, ﬂji;, 3 jﬁ, 5jiive JU s3sbzciikleri
miitekellim “ya”s1 diginda bir seye izafe edilmeleri, tesniye ve cem olmamalari, ism-i tasgir
siygasinda gelmemelerl koguluyla ref durumunda “vav”, nasb durugnunda/ “elif”, cer
durumunda ise “ya” harfini alirlar. Dolayisiyla Jy Jy-\ s, Jb\j Il &3l Bl é),;b &5

denilir.6

Esma-1 Sitte’nin i'rab1

Her ne kadar yukarida ifade edilen harflerle i'rab edilmesi yaygin kullanim ve genel kabul
olsa da nahivciler esma-1 sittenin sonunda yer alan illet harfleri ve dolayisiyla bu sozciiklerin
i’rab1 konusunda ihtilafa diismiislerdir. Basta Ferra olmak {iizere Kifelilere gore, esma-1 sitte
hem harflerle hem de harekelerle murebtir. Birincisi illet harfleri, ikincisi ise onlardan Once
bulunan harekelerdir.” Nitekim bu harflerden 6nce, i'rabin degismesiyle farklilasan harekeler
bulunmaktadir. Esma-1 sittenin miifret olmasi durumunda i'rab alametinin hareke oldugu
noktasinda iki dil mektebi arasinda ittifak vardir. Ornegin &l u\ s, & L:\ p.:bve ub S5

cldenir. u\kehmesmm asl ,|dur. Araplar siizerine dammeyi agir gordiikleri icin damme
harekesini ~ —harfine aktararak vav harfini diigirmisglerdir. Damme ref” halinin, fetha nasb
halinin, kesra ise cer halinin alameti olmu§tur izafet durumunda ref halinde Jy\ \As, nasb
halinde Jb\ wbve cer halinde J.;b &i»denir. Miifredlerdeki bu izafet arizi bir durumdur.
Damme, fetha ve kesra miifreddeki halleri {izerine kalmistir. Dolay1s1yla soz konusu
harekelerin bizzat kendilerinin i'rab alameti olmas1 gereklr Ornegm p)\.c s, G Edfve &5
(')’w§ekhnde miifred kullanilan ifadeler SUSE 1is | aSle Eihve J,Qbu OYsseklinde muzaf
olduklarinda damme, fetha ve kesra alarak i'rab hallerlm korurlar. Esma-1 sittede de durum
aynidir. Onlara gore ifade edilen tezin dogrulugunu gosteren delillerden biri ref, nasb ve cer
durumunda qfkelimesindeki —harfinin harekesinin degismesidir. Bu harekelerden sonra
gelen | ¢y ve (sharfleri ise i'rdb olma konusunda harekeler gibi muamele goriirler. Bu da
damme ve “vav”in ref halinin; “elif” ve fetha nasb halinin, kesra ve “ya”nin ise cer halinin
alametini oldugunu gosterir. Dolayisiyla esma-1 sittenin hem harf hem de hareke olmak tiizere
iki i’rab alameti almis Ifade edilmistir. Yine baz1 Kiifelilere gore bu sdzciiklerin iki i’rab belirtisi
almalari, harflerinin az olmasi sebebiyle, harflerini ¢ogaltmak ve gorevlerini daha net ve
belirgin hale getirme nedeniyledir.?

Bu goriis birka¢ yonden tenkit edilmistir. Bu baglamda i'rab, amilden kaynaklanmaktadir.
Bir amil, tek bir yerde iki amel yapamaz. Amil teorisinde bir amilin ayn1 kelimede birden fazla
amel etmesi ve bunun sonucunda iki i'rab alametinin ortaya ¢ikmasi, genel geger kurallarla
celismektedir. Bununla birlikte i'’rab olgusunun temelinde kelimelere faillik, mef’tilliikk veya
izafet gibi anlamlar kazandirma amaci yatmaktadir. Tek bir amelle anlam farklili1 zaten ortaya
cikmaktadir. Dolayisiyla ikinci bir i'rab belirtisine ihtiyag yoktur. Kifelilerin bu goriislerine
yoneltilen bir diger elestiri de, bu goriis kabul edildiginde esma-i sitteden bazi kelimelerin
neredeyse tamaminin i'rab alameti olarak kabul edilmesi gibi bir durumla karsilasilmasidir.
Ornegin ﬂjéve Ju jésézcﬁklerindeki <ve Sharflerinin dammesi ile onlardan sonra gelen
“vav” neredeyse tiim kelimeyi teskil etmektedir. Eger bunlar i'rab alameti olarak kabul edilirse
geriye mureb olarak kabul edilebilecek bir sdzciik kalmamaktadir. Kiifeliler  +Ikelimesinin ref,

® ibn Yads, Serhu’l-mufassal, 1/51,52.

7 Ebu’l-Berekat Kemaluddin ‘Abdurrahman b. Muhammed b. ‘Ubeydillah Tbnu’l-Enbar, el-Insdf fi mesd ili‘l-hildf beyne n-