e-ISSN: 2667-4017

HATAY MUSTAFA KEMAL UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
Journal of Social and Theological Studies

x

V\_/‘ﬂ

ANTAKIYAT

2021

CILT - VOLUME : 4 SAYI - ISSUE : 1



e-ISSN: 2667-4017

HATAY MUSTAFA KEMAL UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
Journal of Social and Theological Studies

K

X

ANTAKIYAT

CILT/VOLUME: 4 SAYI/ISSUE: 1



Contact / iletisim

Hatay Mustafa Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tayfur Sokmen Kampiisii Antakya/HATAY

Phone ;190 326 245 50 84

Fax : 490 326 245 50 83

e-mail . ilahiyatdergi@mku.edu.tr

web . dergipark.org.tr/tr/pub/antakiyat

e-1SSN: 2667-4017

Copyright © 2021
Hatay Mustafa Kemal University Faculty of Theology
All rights reserved


https://dergipark.org.tr/tr/pub/antakiyat

Sahibi / Owner
Mehmet Ali KIRMAN, Prof. Dr. (Dean), Hatay Mustafa Kemal University
Bas Editor / Editor-in-Chief
Yusuf OKSAR, Assist. Prof. Dr., Hatay Mustafa Kemal University
Editor Kurulu / Editorial Board
Adem APAK, Prof. Dr., Uludag University
Mehmet BAYRAKTAR, Prof. Dr., Yeditepe University
Hasan AKKANAT, Associate Prof. Dr., Ankara Hac1 Bayram Veli University
Necmettin CALISKAN, Associate Prof. Dr., Hatay Mustafa Kemal University
Ali BIRBICER, Assist. Prof. Dr., Hatay Mustafa Kemal University
Ridvan DEMIR, Assist. Prof. Dr., Hatay Mustafa Kemal University
Recep BILGIN, Assist. Prof. Dr., Hatay Mustafa Kemal University

Yayin Kurulu / Publication Board
Fatih Yahya AYAZ, Prof. Dr., Cukurova University
Ali PAJAZITI, Prof. Dr., South East European University
Galip SAYILQV, Prof. Dr., Azerbaijan National Academy of Sciences
Salih AYDEMIR, Associate Prof. Dr., Ankara Haci Bayram University
Ferhat YILMAZ, Assist. Prof. Dr., Hatay Mustafa Kemal University
Ilbey DOLEK, Assist. Prof. Dr., Hatay Mustafa Kemal University
Yal¢in CETIN, Assist. Prof. Dr., Hatay Mustafa Kemal University
Eduart CAKA, Dr., Albanian Institution of History
Dil Editorii / Language Editor
flbey DOLEK, Assist. Prof. Dr., Hatay Mustafa Kemal University (ingilizce)
Ferhat KANDERUN, Lecturer, Hatay Mustafa Kemal University (Arapga)

Sekreterya / Secretariat
Ahsen YILMAZ, Res. Assist., Hatay Mustafa Kemal University

Tasarimm / Design

Kiirsat Kaan OZKEMAHLI, Res. Assist., Hatay Mustafa Kemal University

Arif YUCEL, Lecturer, Kahramanmaras Siit¢ii Imam University

Dergi icerisinde yer alan iceriklerden sadece ilgili yazarlar sorumludur. Editér kurulu sorumlu tutulamaz.

ANTAKIYAT Hakemli bir dergidir. Yilda 2 say1 olacak sekilde yaymlamr.

ANTAKIYAT Dergisi Google Scholar, Idealonline, Kaynakca.info, ISAM (Islam Arastirmalar

Merkezi), ACAR Indeks, ASOS Indeks, Tiirk Egitim Indeksi, ResearchBib, Index Copernicus,

Scientific indexing service (S1S), Paperity, OpenAIRE, Elektronischen Zeitschriftenbibliothek,

ROOTINDEXING, I120R Indexing Services, Directory of Research Journals Indexing (DRJI),
BASE (Bielefeld Academic Search Engine) veri tabanlarinda taranmaktadir.



Editorden

Degerli okurlarimiz; Akademik yayin hayatina basladigimiz 2018 yilindan beri
yenilenerek ve geliserek hedeflerine ilerleyen dergimizin 4. Cilt 1. Sayisini siz degerli
okurlarimiza takdim etmenin sevincini yasamaktayiz. Bilimsellik ve kaliteli yayin
ilkesinden taviz vermeden hedefleri dogrultusunda ilerleyen dergimiz, 2018 yilinda
basladigi yayin seriivenine ULAKBIM TR Dizin basvurusu yapmis, gecen sayida ise
uluslararasi birgok indeks tarafindan taranmaya baglamistir. Ayrica birgok
uluslararasi indekslere basvurularimiz tamamlanmis olup bir kismi tarafindan izleme
surecimiz devam etmektedir.

Her ne kadar 2020 yilindaki Covid-19 salgininin ortaya cikardigi olumsuz
kosullara ragmen bu sayimizda alaninda vyetkin hakemlerimizin kanaatleri
sonucunda 1 ingilizce, 7 Tiirkge toplam 8 arastirma makalesi ile 2 Tiirkce kitap kritigi
yayimlanmaya uygun gérilmustir. ilk makale Fazlul Hagq Meryaniwal’e aittir.
“Muslim Women Seeking Divorce: An Analysis on Socio-Religious Practice” adli
ingilizce makalede bosanmanin Miisliiman kadinlari, 6zellikle evlilik iliskisinde aile igi
siddete maruz kalanlari hedef alan bir sosyal damgalama olmasiyla micadele ele
alinmistir. Alpaslan Alkis ve Ayse Darendeli “imam Safii ve Cessds’in Nesh
Anlayislarinin Karsilastiriimasi” adli makalede Safii ve Cessas’in neshin imkan ve
vukQu, neshin dayanagi, nesh kapsaminda olan/olmayan konularindaki
yaklasimlarini karsilastirmistir. Mustafa Unverdi ve Mehmet Murat’a ait “Cocukta
Dini inancin insasinda Soyut Kavramlar Yerine Hz. Peygamber Ornekligi” adli
makalede ¢ocuklarda dini inancin tesekkll slirecinde gaybi/soyut ve metafizik
kavramlar yerine Hz. Peygamber’in merkeze alinmasi gerektigine dikkat ¢ekilmistir.
Ahmet Sait Sicak “Ashabil’l-Karye Kissasi Hakkindaki Rivayetlerin ve Tefsir
Anlatilarinin Sihhati, Baglayicihgl ve Telif Siireci” adli makalesinde Ashabi’l-karye
kissasi hakkindaki aciklamalarin kaynak degerini ve metinsel iceriginin gelisimini ele
almaktadir. “islam Hukuku Acisindan Kapora” adli makalede Mehmet Onur, satilan
malin veya hizmetin teslim edilmeden 0Once sorumlulugunun kime ait oldugu,
dolayisiyla teslim edilmeden evvel malin telef olmasi yahut kusurlu hale gelmesi
durumunda ya da tesliminin imkansizlasmasi durumunda akdin ne olacagl ve
kaporanin iade edilip edilmeyecegi konularini incelemistir. Durmus Arslan ve
Lokman Yilmaz “Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kitiiphanesindeki Tefsirle ilgili
Yazmalar Uzerine Bir inceleme” adli calismalarinda Sivas Ziya Bey Yazma Eserler
Kitlphanesi'nde bulunan Kur’an-1 Kerim’in tamamini tefsir eden eserlerin yazma
nishalari ile bu tefsirler lizerine yapilan serhler, cliz, sire, ayet tefsirleri ve tefsir
konulu risalelerini incelemislerdir. “Ticaret” Kavrami Baglaminda Kur’an’da Uhrevi
Ticaret” adli calismasinda Murat Oral, Kur'dn’in ticaret kavrami Uzerinde
gerceklestirdigi degisikliklerin ve onun anlam alanina kazandirdigi uhrevi boyutunu
incelemistir. Yedinci makalemiz “Tiirkiye’de Kadin ve Din Calismalari Uzerine Bir



Arastirma” adli calismada Harun Tung, Tirkce yazin Uzerinde bir literatir taramasi
yapilmak suretiyle Tirkiye’de “din-toplumsal cinsiyet-kadin” iliskisi cercevesinde ele
alinmis calismalar ve “islamci feminizm” bashg altinda degerlendirilebilecek
calismalar Uzerine bir bibliyografya denemesi yapmistir. Bu sayidaki “Mendup
Kavraminin Fikih Usuliinde ifade Ettigi Anlam” adl son arastirma makalesinde M.
Seref Aydan ve Dervis Dokg6z mendup kavraminin fikhi boyutlari ele almislardir.

Sayimizdaki ilk kitap kritigi Meryem Yildirrmhan’a aittir. Yazar bu
calismasinda Yusuf Oksar’'in kaleme aldigi Peygamberlik Olgusu adh kitabi
degerlendirmistir. Diger kitap kritiginde ise Ahmet Bayir, Azat Toktonaliev’in
Muhammed Maliki'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gorisleri adh kitabini
incelemisgtir.

Hazirlamis olduklari  kiymetli ¢alismalarinin  yayinlanmasi  konusunda
dergimizi tercih eden yazarlarimiza, bu g¢alismalan titizlikle inceleyen hakem
kurulumuzdaki hocalarimiza ve bu sayimizin yayimlanmasinda emegi gegen bitin
dergi kurullarimizdaki degerli ¢alisma arkadaslarimiza tesekkiir ederiz. Yen
sayimizda bulusmak Uzere...

Bas Editor
Dr. Ogretim Uyesi Yusuf OKSAR
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Abstract

Islamic regulations about Muslims’ private life attract attention since it bolds women’s rights
from several perspectives in society. Marriage and divorce concepts reflect the core
approach of Islamic law toward women'’s rights, and not surprisingly, the Islamic traditional
interpretations pulse cultural and social norms render women vulnerable in the private
sphere of life. Accordingly, religious institutions fail to develop an inclusive procedure for
women seeking a divorce when needed. Muslim society has snowballed divorce to an extent
that Muslim women prefer to live with toxic, torturous, and extremely abusive marriages
rather than being labeled as a “divorcee,” and religious institutions exacerbate this
approach. Nevertheless, pre-modern jurisprudence and interpretation of Islam struggle to
secure its role in the private aspects of Muslims’ life, protecting women’s fundamental rights
and adapting social norms as well. The paper tends to highlight the significance of religious
institutions’ role to combat the social stigma of divorce targeting Muslim women, especially
those who face domestic violence in a marital relation. The paper points out the absence of
any religious instructions encouraging women to get along with toxic and violent marital
relations for spiritual assets. It is reiterated that Imams need to facilitate religious divorce for

! Bu arastirma siirecinde TR Dizin 2021 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yaymn Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastrma ve Yaym Etigine Aykir1 Eylemlerden” hicbiri
gerceklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul izni” gerektirmeyen bir calismadar.
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women when special conditions are met. The paper suggests adaptations to the social
norms of Muslim society to secure women’s fundamental and religious rights.
Key Words: Divorce, Religious institutions, Muslim women, Social Stigma, Community.

Oz

Misliimanlarin 6zel hayatiyla ilgili islami diizenlemeler, toplumdaki cesitli acilardan kadin
haklarini tanimlamalari nedeniyle dikkat cekmektedir. Evlilik ve bosanma kavramlari islam
hukukunun kadin haklarina yonelik temel yaklagsimini yansitmaktadir ve sasirtici olmayan bir
sekilde, geleneksel islam yorumlar kiiltiirel ve sosyal normlariyla birlikte 6zel yasam
alanlarinda kadinlari savunmasiz hale getirmektedir. Dini kurumlar gerektiginde bosanmak
isteyen kadinlar icin kapsayict bir prosedir gelistirememislerdir. Mdisliman toplumu
bosanma meselesini o denli blyUtmistir ki Musliman kadinlar “bosanmis” diye
yaftalanmaktansa zehirli, eziyetli ve asiri suistimalli evliliklerle yasamayi yegler ve dini
kurumlar da bu yaklasimi giiclendirmektedir. Ancak pre-modern islam ictihati ve yorumu,
Muslimanlarin yasaminin 6zel alanlarinda temel kadin haklarinin korunmasinda ve ayni
zamanda sosyal normlari uyarlamada islam'in roliinii korumaya ugrasmaktadir. Bu makale,
bosanmanin Musliman kadinlari, 6zellikle evlilik iliskisinde aile ici siddete maruz kalanlari
hedef alan bir sosyal damgalama olmasiyla micadelede dini kurumlarin rolinin 6nemini
vurgulama egilimindedir. Makale, kadinlari manevi degerler icin zehirli ve siddetli evlilik
iliskileriyle gegcinmeye tesvik eden herhangi bir dini talimatin yokluguna isaret etmektedir.
imamlarin 6zel kosullar saglandiginda kadinlar igin dini bosanmayi kolaylastirmalari gerektigi
yinelenmektedir. Makale, kadinlarin temel ve dini haklarinin korunmasi igin Musliman
toplumun sosyal normlarina uyarlamalar 6nermektedir.

Anahtar Kelimeler: Bosanma, Dini Kurumlar, Musliman Kadinlar, Sosyal Damgalama,
Topluluk.

Introduction

Shariah, the body of Islamic laws, in principle governs both the actions of
individuals and the whole Muslim community. The fundamental sources for the
Sharia are the Holy book, the Quran, and the Sunnah, the normative practice of the
Prophet Muhammad. As a part of Sharia, Islamic Family law, social, and cultural
norms govern marriage and marriage annulment concepts. However, sociocultural
norms gain a predominant role over Muslims’ private life, which is likely less women-
friendly norms. For instance, divorce counts as a failure for Muslim individuals, and
most of the time women bear the heavy burden of this failure based on the social
and cultural norms in most Muslim communities.

Nevertheless, a careful and deep study of the time and the Sunnah of Prophet
Muhammad reveals that although divorce was considered explicitly a disgraceful
Hallal, permissible, for Muslims, it lacked any kind of social or cultural stigma.?
During his lifetime, many of Prophet Muhammad’s companions reached divorce as

2 Amber Kafil Khan, “Divorce - A Social Stigma,” 24 News HD (February 4, 2020), sec. Opinion

2
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the last settlement for legitimate reasons, who continued to live normally without
being blamed or ashamed as a consequence. This means that good people as the
companions of the Prophet may face unsolvable disputes in their marriage just like
usual people, and may choose divorce. For instance, two companions of the prophet
Zaid ibn Harithah and Zainab bint Jahash, who married due to his request, never got
along with each other in a marital relationship and ended in divorce.? Besides, the
contract-based right to divorce for women “Talag al-tafwid” indicates almost no
trace of social stigma around divorce for divorcee women at the beginning of Islam.
This approach confirms women'’s right to divorce as a clause in the marriage contract
known as “Talaq al-tafwid,” which points out the nature of marriage as a contract
rather than a sacrament bound between two Muslims.* However, Islamic Scholars
pursuing traditional and conservative interpretations, deny women’s right to divorce
based on the marriage contract, perhaps in conformity with the twelve-century
approaches.”

The paper briefly points out divorce and the domestic violence concept in
Muslim communities, and how religious authorities respond to it. Then, the paper
indicates the hurdles that Muslim women face while seeking a divorce; such as the
complicated procedure of seeking a divorce from the religious institutions and their
incline toward pushing women back to the marriage, the social stigma around
divorce, and the post-divorce stage trauma, based on the interviews and updated
articles conducted in different Muslim societies, which will be discussed in details.
The last part of the paper includes the possible solutions and recommendations for
the religious and social institutions’ constructive role to respond to this social
challenge and which modern adaptation is required to be considered in Muslim
communities. The paper’s findings are briefly concluded at the end.

1.Divorce in Islam

As much as marriage, divorce is inevitable in Islamic societies. Men and women
have been entitled to a right to divorce in Islam. ®Nevertheless, divorce is undeniably
one of the most condemnable Hallal acts in Islam. In a famous but slightly weak in
narration Hadith, a statement quoted from the Prophet (PBUH), is reported to have
said: {@ddal & ) gosd) (il )

‘The most detestable of all permissible deeds to Allah is divorce.”” This means that
Almighty Allah hates divorce, though it is not forbidden since human mutual

¥ Kafil Khan, “Divorce - A Social Stigma.”

* Sarah Malik, “The Little-Known Divorce Loophole That Could Help Muslim Women | SBS Voices”
(January 7, 2020). Sonia Shah-Kazemi, “Untying-the-Knot,” Nufield Foundatoin, (2001), 1-83.

> Anisa Buckley, Not “Completely” Divorced : Muslim Women in Australia Navigating Muslim Family
Laws (Melbourne University Press, 2019).

® Shah-Kazemi, “Untying-the-Knot.”

" Imam Muhammad bin Yazid Ibn Majah al-Qazvini, Sunan Ibn Majah. ed. Muhammad Fu'ad Abd al-
Bagqi, (Library of Knowledge, 2008), “Chapter on Divorce”, 2018.
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interaction and relations may cause much destruction to carry out the marital life
goals.8 Similarly, the Holy Quran provides a clear mechanism to follow for sorting out
marital conflicts, Almighty Allah says in Sura An-Nisa:

S B &) Lain 0 530 AOLia) 13,3 &) Wbl (ha LaSa 3 Alhi (ha LaSA | gialh Lagiy (3lhcs 2403 &) 3)
{\;‘:; lg..;,

“And if you fear a breach between spouses, appoint one arbiter from the relatives of
the husband and one from the relatives of the wife. If the two sides sincerely desire
to set things right, Allah will create a way of reconciliation between them, for surely
Allah knows everything and is aware of everything”®

This verse of the Quran points out one of the mechanisms for settling marital
disputes in the family. This along with many other sections in the Quran proves that
the bond between wife and husband needs to be guarded and protected from
shatter. However, Islamic perceptions reluctantly allow divorce as the last and
inevitable resolution for marital disputes.10 Accordingly, any resolution either
reconciliation or divorce needs to be in a good manner protecting the wife’s dignity
and honor. Almighty Allah says in Surah Al-Talaq:

{..chg i (b g8 5 Cighay G suald (gl (ali 138y

“Then when they have reached the end of their (waiting) periods either retain

them (in wedlock) in a fair manner or part with them in a fair manner” !

Most of the verses related to two significant concepts, like marriage and
divorces, show Islam’s attitude of compassion, kindness, prosperity towards women
and men bear this responsibility. Based on sharia law, Muslim men have the
unilateral right to extrajudicial divorce, disrespectful of any reason, merely by
pronouncing the word of Talaq.lz While women need to seek prior consent from the
husbands or claim certain grounds for an annulment.”® The certain grounds for
annulment valid for scholars could be listed as infidelity, physical, financial or
emotional harm, and sexual dysfunction.*

It is noteworthy that the concept of divorce exists in Muslim societies since the
beginning of Islam without any stigma or guilt-trip for any party. For instance, the
daughters of the Prophet Mohammad, Rugayyah, and Umm Kulthoom were married
to Utbah and Utiaba sons of Abu Lahab, who were then divorced after their

8 Kafil Khan, “Divorce - A Social Stigma.”

° An-Nisa 4/35

1% K afil Khan, “Divorce - A Social Stigma.”

1 Al-Talaq 65/2

12 Haily Gleeson, Baird Julia, “Bullied, Beaten, Trapped: Muslim Women Denied Divorce from
Abusive Men,” ABC News (April 18, 2018).

3 Buckley, Not “Completely” Divorced : Muslim Women in Australia Navigating Muslim Family
Laws.

4 Gleeson, Baird, “Bullied, Beaten, Trapped.”
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conversion to Islam and sent back home. After getting divorced, the prophet’s
companion Uthman bin Affan, the noblest and richest companion, married Bibi
Ruqgayyah. After her death, her sister named Umm Kulthoom was married to Uthman
bin Affan. > In addition, Bibi Zainab bint Jahsh was first married to Zaid ibn Haris,
and divorce due to disagreement and conflict between them. The prophet was told
by Almighty Allah to marry Bibi Zainab after spending the specific time, and she had
been famous for generosity and nobility among her peer afterward.™®

This means that the Prophet Muhammad married divorced and widowed
women, receiving the title of Ummuhatul Muslimin. Accordingly, many Islamic
scholars protecting Muslim women from post-divorce stigmas, point out the fact
that rather than Hazrat Aysah, the rest of Prophet Muhammad’s wife were either
divorced or widows."” Similarly, being a divorcee and marrying a divorced woman
with several kids was a normal scenario and unreservedly acceptable in society back
then. These cases declare the normal status of divorce and lack of any social stigma
around the divorce concept at the beginning of Islam.

Currently, practicing the steadfast principles of Islamic thoughts in private life
is dimmed, which renders lots of social challenges in Muslim societies. Based on the
ABC News interview of members of the board of Imams Victoria Australia, domestic
violence counts as the top reason for ending marital relationships among Muslim
couples.18 Besides, early marriages, lack of communication, incompatibility, lack of
education, a short courtship before marriage, and family interference or over-
involvement are cited as the top reasons for divorce in Muslim communities.It is
noteworthy that derogated and violent attitude toward women goes far beyond
wedlock and divorce-seeking period, women face threats and violence from ex-

husband even after being divorced as well.2°

2. Domestic Violence in Islam

Most religious institutions suffice to denounce merely physical abuse, which
decreases the level of condemnation of emotional, financial, psychological, and
sexual abusive against women.?! In other words, it is significant to condemn all forms
of abuse and violence against women in Islamic society since the social and financial
abuse distress individual far more than any physical abuse in modern life. Social and

1> Fatema Mohammed, “Is It True That the Two Daughters of Prophet Muhammad Were Married to the
Uthman Ibn Affan? - Quora” (Accessed January 31, 2021).

' Ibrahim et al., “A Review on The Story of the Holy Prophet and Zaynab Bint Jahsh,” International
Journal of Multicultural and Multireligious Understanding 5/3 (November 1, 2019), 351-364.

" Kafil Khan, “Divorce - A Social Stigma.”

18 Gleeson, Baird, “Bullied, Beaten, Trapped.”

19 Fakir Al Gharaibeh - Nicole Footen Bromfield, “An Analysis of Divorce Cases in the United Arab
Emirates: A Rising Trend,” Journal of Divorce & Remarriage 53/6 (August 1, 2012), 436-452.

2 Gorkem Kelebek-Kiigiikarslan - Ozlem Cankurtaran, “Experiences of Divorced Women Subject to
Domestic Violence in Turkey,” Journal of Interpersonal Violence, (July 9, 2020), 0886260520927503.
2! Gleeson, Baird, “Bullied, Beaten, Trapped.”
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financial abuse indicates the common form of violence that Muslim women face
during marital relationships either from husband or their in-laws.

Accordingly, the Australian Parliament consider social abuse as a form of
domestic violence and describes it as “systematic isolation from family and friends,
instigating and controlling relocations to a place where the victim has no social circle
or employment opportunities and preventing the victim from going out to meet
people." Furthermore, the economic or financial abuse includes control of money
and "preventing the victim seeking or holding employment and taking wages earned

by the victim."**

Theoretically, a husband shall divorce his wife whenever the continuation of
marital relations harms the wife. Otherwise, domestic violence and harms
threatening the wife counts as a ground for Muslim women to seek marriage
annulment in case they could prove the abusive marital relationship to judicial
authorities. At least 70% of the divorces are granted by religious authorities as
marriage annulments, Tafrig, since the husband refrains to grant a divorce as
considered religiously. This means that most of the divorce applications end in
marriage annulment since the abusive husbands refuse to cooperate and grant a
divorce.

Despite the abuser who makes it hard for his wife to get free of a toxic
marriage, many responsible religious authorities refrain to utilize their authority to
grant marriage annulment when needed. The majority of clients and advocates claim
that Imams and religious authorities avoid granting religious-based divorce for
women in practice, forcing them to stay in abusive marital relationships. However,
contemporary jurisprudence and its followers facilitate marriage annulment if abuse
is incurred, a high-ranking member of the Australian National Council of Imams said:
"Islam does not require proven grounds for divorce as a pre-condition to its grant.
Divorce is granted if and when requested by either spouse. It is superfluous to say ...

that any form of domestic abuse is grounds for an Islamic divorce."??

In other words, while some of the younger imams consider the dynamic of
domestic violence, some of the elder ones consider this concept from their
conservative believes that "men are superior and therefore have rights over
women". This means that all of Imams and religious scholars are not “on the same
page” regarding the domestic violence, and some women “are not being believed,

%2 parliament of Australia, Domestic Violence in Australia—an Overview of the Issues, Background
note (November 22, 2011) (Australia: )
% Gleeson, Baird, “Bullied, Beaten, Trapped.”
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and they are being forced back to their husbands, being pressured to forgo their
entitlements," said an appointee in the Imams’ board. 2*

This means that religious leaders lack the skills to tackle the domestic violence
concept in modern society.’Besides, a high risk of victimization and revictimization
embedded with domestic violence due to social and cultural norms in Muslim
societies. The social institutions facilitate shame, blame, and stigma around domestic
violence to become bolder for women that prevents them to talk and complain
about it publicly.?®

3. Hurdles against Muslim women seeking divorce

Muslim women trapped in toxic, unhappy, and unhealthy marriages face
sociocultural, religious, and legal dilemmas seeking to secure a divorce, both in
Muslim and western countries.?” In countries with a different legal system than the
Islamic one, Muslim communities lack any Sharia-based judicial institutions to
address marriages and divorces; thus, religious institutions, such as Imams, the
boards, and councils in the Islamic centers, carry out the duty. Interestingly, religious
institutions expose widely varying interpretations of sharia laws,’® which fails to set a
suitable precedent. Below, the hurdles against women seeking marriage annulment
are described briefly.

3.1. Traditional jurisprudence of Islam

The conservatives and patriarchal interpretations of Islam render an obvious
ignorance toward women's rights both in the public and private sphere of life. This
approach renders an intricated procedure for women seeking marriage annulment,
even when the relationship is abusive®® Most Imams in Islamic communities are self-
appointed community leaders, who prefer narrow interpretations of traditional
Islamic jurisprudence. Few Imams expose flexible interaction with the pre-modern
Islamic thoughts, who face enormous pressure from the conservative scholars to
pursue traditional jurisprudence.’® The traditional jurisprudence of Islam consists of
the patriarchal interpretation of the Sharia laws considering the conservative beliefs,
where women are considered a less active group in society. Besides, some Imams
living in western countries tend to refrain from touching the challenges in Muslims’

* Akhtar, Rajnaara. “Unregistered Muslim Marriages in the UK, Examining Normative Influences
Shaping Choice of Legal Protection.” Taylor and Francis, 2018

% Rowaida Abdelaziz, “Domestic Violence In Muslim Communities,” Weekend Edition Sunday
(Accessed January 31, 2021).

% Gleeson, Baird, “Bullied, Beaten, Trapped.”

%7 Peliwe Mnguni, “Book Review: Challenging Identities: Muslim Women in Australia,” Journal of
International Women'’s Studies 12/1 (January 3, 2013), 196-199

2 Gleeson, Baird, “Bullied, Beaten, Trapped.”

2 Gleeson, Baird, “Bullied, Beaten, Trapped.”
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domestic sphere of life supposing they avoid adding to the rising graph of
Islamophobia and consider it a shame to acknowledge domestic violence or marriage
annulment in Muslim communities.®! Thus, divorce and domestic violence concepts
remain untouched by the religious and academic institutions in Muslim
communities.>

3.2 Family bond preference

The majority of social and religious institutions reluctantly authorize women to
divorce, aiming to protect the family institution from being shattered and the
marriage's sacred contract to be ended. For instance, mothers are the primary
source to reach out for coping and solving a problem in a collectivist culture, who
unreservedly aim to advise daughters to forget and forgive in order to keep the
honor of their marriage intact in the eye of the society.>® Similarly, parents’ response
toward domestic violence normalizes the concept among couples and renders
illogical justification for men to act as they want. Accordingly, the divorce-seeking
process takes forever since the religious institutions avoid taking any responsibility of
so-called “family shattering permission” and shunt it back toward husbands,** who
refrain to grant divorce at all, and use their spiritual role to reconcile the couples.

In other words, conservatives prioritize family bound and institutions over
women’s right to live free of any violence and distress. Thus, religious institutions
urge Muslim women to get along with the low standard of marital life and domestic
violence for respecting socio-cultural and religious approaches toward the family
institution. In addition, Muslim communities lack any coping mechanism for the
post-divorce stage, either for men and women;*> however, women suffer much
more.

3.3 Women seeking religious divorce:

Most Muslims, regardless of the level of being religiosity, willingly seek
religious regulations for most occasions such as marriage, divorce, funeral, and
childbirth.® Accordingly, religious divorce is much common instead of civil divorce in
Muslim communities. In countries where the legal framework is different than
Islamic laws, Muslim women seeking divorce could be categorized in two as
following:

31 Rowaida Abdelaziz, “Muslim Survivors Of Domestic Violence Need You To Listen | HuffPost,”
Huffpost (November 12, 2019).

% Jaime E. Mendoza et al., “Strengthening Marriages in Egypt: Impact of Divorce on Women,”
Behavioral Sciences 10/1 (January 2020), 14.

¥ Shajia Abidi, “In My Muslim Community, Getting a Divorce Is the Same as Being Cursed,” The
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° Muslim women who failed to register their marriage in the official system as
civil marriage and secure document-based evidence. The lack of any civil
marriage documents renders the women deprived of any legal protection to
their rights. 3’ The women have no other option rather than to reach out the
religious scholars or religious institutions.

° Muslim women who registered their marriage through and civil procedure and
could seek marriage dissolution through the legal procedure. However, civil
divorce lacks the meaning and significance of religious divorce and the women
prefer to secure the last.*® This means that the majority of Muslim women,
whether religious or not, prefer to seek religious and Islamic divorce in addition
to a civil one, which puts women on a distressful journey.39

Muslim women seeking divorce face hardships practically not theoretically. “It
is noteworthy that it is not religious laws per se, but rather their application that this
participant took issue with, and the safeguards within the national legal system
against such abuses would therefore be transparency, non-discrimination, and fair

740 Regularly the husbands refuse to grant a divorce and religious

representation.
institutions count as the last but challenging resort. The process of religious divorce
or marriage annulment lacks any clear guidelines both for the clients and the Imams,
which renders the procedure vague and lengthy, making the journey tougher for the
women. It is noteworthy, that the challenging procedure of securing religious divorce

exists among Muslim, Orthodox, and Jews communities.*!

Unfortunately, religious authorities fail to proceed with women’s requests for
divorce in a systematic and clear framework. In other words, divorce seeking
procedure varies between boards and communities, and most of the institutions
keep the procedure complicated, lengthy and challenging for women. The procedure
can take months, if not years, and highly authentic and reliable evidence as a base to
grant a divorce without the husband’s consent.*? The very first resolution advised
women to give another chance to the husband and continue living with him for at
least a few months even through extreme conditions. Besides, families and relatives
have the chance to have their points of view regarding the marital relationship, and
women need to provide solid evidence for proving domestic violence or any relevant
ground for divorce.

% Akhtar, Rajnaara. “Unregistered Muslim Marriages in the UK, Examining Normative Influences
Shaping Choice of Legal Protection.” Taylor and Francis, 2018
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3.4 Lack of information about Talaqg-al- Tafwid

It is noteworthy that the Sharia law authorized Muslim women to include their
right to divorce as a clause in the marriage contract signed by both sides, known as
“Talaq al-Tafwid,” as a “fettered right” to divorce in case defined conditions meet.*’
As the very first hustle against this right, Muslim women lack any information
regarding this right. “There is not an awareness of the Talaq al-Tafwid position that
women can include in the marriage contracts and have a copy. So many of the
religious leaders outrightly denied it, looking at the 12t century.”*

Dr. Anisa adds that even women who get married under Islamic law, rather
than civil law, lack any awareness regarding the pre-emptive avenue, Talaq al-Tawid,
and the entitlement to a property settlement in a marriage. Thus, a rare number of
Muslim women acknowledge the right, who are expected to forfeit this right proving
their trust,* good faith, and interest in their marriage. Entitling the right by women
counts as a so-called clue of starting a marriage with a mindset of inclining to end it
rather than to save it, which emerges another battle for Muslim women to fight.
Although this could be correct, it is beyond any doubt that the pros of utilizing this
right are more than the cons.

3.5 Social Stigma

The society compels women to live unhappy and toxic marriage rather asking
for a divorce,*® which “brings the shame” and render women with “low social status”
in society. Muslim societies expect women to behave tolerated, convinced, and
flexible to any life condition to sustain their marriage. Society considers divorce and
marriage annulment disgraceful and normally women get blamed for it.* Embedded
religious and social narratives, both hand in hand, hold women directly responsible
for “shattering a family” and destroying the husband’s life. In other words, divorce
becomes a definition for divorced women.*

Several divorced women open up the trauma they survived in the post-divorce
stage of life, being blamed for the disgrace they brought to their families, being
ashamed for failing to sustain their marriage, and being discriminated against by the
way that community judge and weight them, Divorcee women receive negative
emotions and behaviors such as, pity, sympathy, slandering, gossiping, judging, and
curiosity disregarding any respect for their right to privacy and right to a happy life in

3 Abidi, “In My Muslim Community, Getting a Divorce Is the Same as Being Cursed.” Malik, “The
Little-Known Divorce Loophole That Could Help Muslim Women | SBS Voices.”

“ Buckley, Not “Completely” Divorced : Muslim Women in Australia Navigating Muslim Family
Laws.

> Abidi, “In My Muslim Community, Getting a Divorce Is the Same as Being Cursed.”
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" Ramzia Hisham Saleh - Rocci Luppicini, “Exploring the Challenges of Divorce on Saudi Women,”
Journal of Family History 42/2 (April 1, 2017), 184-198.
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Muslim societies. However, the male counterparts are kept immune from such
trauma,*® which indicates the patriarchal norms once again. In some cases, women
lack any basic kind of support, such as a shelter and accommodations to rely on
temporarily, when they flee the violent relationship. The safe houses and shelters
provide a suitable solution for the challenge; however, many Muslim women who
experienced the shelters talked about being perpetually revictimized there.® It is
noteworthy that Police and law enforcement authorities in western countries double
the hurtle rather than simplifying the situation for Muslim women facing domestic
violence.”

In addition to the hustles against women seeking a divorce, the key challenge
embrace women and their families’ life after she gets a divorce. The divorcee women
facing social stigma automatically face financial, health, and emotional problems in
the post-divorce stage,>* especially those who single-handedly raise their children. It
is also highly unlikely that divorcee women receive suitable marriage proposals since
Muslim men generally avoid marrying divorcee women due to the stereotype image
of divorcee women in society.53 Not surprisingly, divorced women experience more
depression, loneliness, and social interaction anxiety as compared to married
women and divorce has been cited as “the worst trauma”.>* Divorcee women need
to handle the trauma themselves and readjust to their new life without receiving
support through coping mechanisms. Besides, the chaos of post-divorce life and
social stigmas would exacerbate in case they have child custody or guardianship legal
cases before the court.

4. A Modern Approach Towards Divorce in Muslim Communities

The modern Muslim communities require a significant shift to handle domestic
violence escalating the level of the religious institutions’ awareness, especially when
the number of divorces raising even in ultra-conservative countries.”> The modern
approach toward divorce and women seeking divorce shall refrain from sending
women back home hoping for reconciliation or encouraging women to “be patient,”
said the secretary of the Board of Imams Victoria in an interview.® Furthermore, the
modern approach needs to facilitate women solving dilemmas relevant to women's
rights in the domestic sphere of Muslims’ life impacted by the cultural and social
norms, ease marriage annulment applications, and consider any kind of violence
reliable for a marriage annulment. Social and religious institutions have key roles in
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adapting Muslim societies' sociocultural bases and inclining towards a women-
friendly society as a standard. For instance, social institutions provide public access
to anti-domestic violence training programs and specialized assistance for women
seeking to end their marital life due to abuse, or public speeches about women’s
right to live healthy and safe relationships.

Similarly, various forms of violence need to constitute a ground for marriage
annulment if harms women in the family. For instance, Sheikh Shady Suleiman, the
president of the Australian National Imams Council, became the lead signatory on a
statement signed by more than thirty known Muslim figures that condemned "all
forms of intimidation and abuse targeting women." Furthermore, the council
embraced a consistent campaign for three subsequent years (2015-2017) focusing
on the 25" of November, the International Day for the Elimination of Violence
against Women, to encourage religious institutions in delivering weekly speeches on
condemning domestic violence. It has a tremendous impact on sociocultural norms
in a society hearing the religious institutions to condom domestic violence in its all
forms and any marital relation containing abuse avoiding the harm to women. Thus,
Imams and religious institutions shall tend to consult Muslim families, who fail to
establish healthy relationships, encouraging them to dissolve marital relations rather
than maintaining harm or harsh treatments against any member.

4 Solutions

The social challenge requires adaptations in individual, social and collective
levels combating the stigma attached to divorcee women in Muslim societies. The
religious institutions can exert sufficient effect on sociocultural norms as the primary
change agents to adapt the judgmental and condemnatory mindset and behaviors
against divorcee women;>’ however, the significance of society’s each member could
not be undermined. Thus, the paper suggests the below findings as sufficient
approaches toward combating social stigmas against divorce for women in Muslim
communities.

5.1 Contemporary Islamic thoughts and interpretations:

Social changes and modernization effects human lifestyle and religious
institutions need to update the principles to secure individuals' rights and prosperity.
The scholars and Imams shall come out of their comfort zone and touch the sensitive
concepts relate to the domestic sphere of life for Muslims based on modern life and
its novel standards. For instance, the Indian Parliament passed a bill that criminalized
“triple Talag,” which had rendered lots of Muslim women.”® This approach seems to
be against fundamental principles of sharia law; however, the contemporary
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principles incline to protect individuals’ fundamental rights and interests based on
current societies’ standards. Accordingly, deliberate research needs to be conducted
on the modern jurisprudence to “complex and nuanced reading of gender dynamics”
adapted society.”

Similarly, Imams and religious scholars need to elaborate suitable perceptions
on how to comply with marital duties and how to sort out related conflicts when
they give public speeches, lectures, and consults to couples or Muslim individuals.
Securing women's financial rights through marriage and divorce, the financial
provisions that husbands are required to provide shall be protected by religious
institutions.?® The legal system fails to recognize and protect financial maintenance
for women based on Sharia law provisions, however, religious institutions and
communities could protect this right for Muslim women. However, it should be
taken into account that this may also have other disadvantages.

5.2 Active and specialist Muslim women and their role:

The rise of more Muslim female judges, activists, leaders, and feminist
theologians could not have a neutral effect on this approach (Buckley, 2019). It shall
not be a matter of surprise to retain the significance of women’s role in the religious
divorce’s decision-making process, at least for better communication and interaction
with the applicant. Accordingly, Muslim female specialists are encouraged to raise
their voices and stand for their rights in a men-dominated framework such as the
Imams’ board. Besides, the women-led campaigns to reform traditional Islamic law
governing marriage, divorce, and women's rights concepts in the society, facilitate
adaptations. For instance, some Islamic countries- including Pakistan, Malaysia,
Indonesia, Morocco- willing to secure women'’s right to divorce in standard and civil
marriage contracts, recognized as Tafwith Talag.®! Likewise, the board of Imams
Victoria in Australia has commenced advocating a modern approach toward
domestic violence and women's right to marriage annulment. Public awareness,
women-led advocacy, and legal protection in favor of women's rights in a marital
relation provoke society and strengthen the modern approach of Islam.

5.3 The Significance of Counseling Institutions:

The psychological counseling services could make a revolution to the private
spare of Muslim couples and families. Couples need to receive pre-marriage
counseling services to understand rights and responsibilities in marital life. The
family counseling centers or any relevant therapies educate youth and women about
the scientificc and novel methods to mental and emotional health, stress
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management, social and relationship anxiety-related issues in life, and accessing
legal assistance and support services in the community.

Social and religious institutions need to make sure that required support
mechanisms, including psychological, emotional, social aids, exist for reconciling
couples with conflicts to make the family bond stronger and provide negotiation,
mediation, consultations, familial arbitrations, individual and marital counseling
services. The institutions shall normalize that whenever almost all methods of
reconciliation are exhausted to protect marriage, divorce becomes the very last
approach to consider for everybody’s interest. Nevertheless, several cases exist
where getting a divorce could be the only suitable resolution for the conflicts to
avoid any harm for parties involved, the sooner the better. It is noteworthy that the
services facilitate social acceptance of divorce concepts®® and normalizing self-
reliance.

5.4 The Legal Framework Protection:

The contemporary legal frameworks in some countries authorize wife and
husband to seek divorce claiming similar grounds based on civil law through a
relatively straightforward process, known as civil divorce, that has the same weight
as the religious one. The civil procedure facilitates marriage and divorce registration
through an inclusive system, which needs to be mandatory for the citizens. This
mandate provides an opportunity for the parties to make their rights secure in case
they claim it before judicial organs. For instance, women's right to initiate divorce
(Talag- al- Tafwid) could be one of the marriage conditions in the contract, which
ease a divorce process in conformity with legal conditions. In other words, both legal
and religious marriage and divorce need to be registered through the
professionalized and standardized process. This way, the regulations that organize
human relationships and interactions with each other establish a standard
framework that keeps the balance between parties’ rights and responsibilities.

Accordingly, getting a divorce has become much easier where women’s rights
are supported by civil law. This could be one of the reasons that Turkish Civil law
requires both religious ceremony and formal registration of marriage through the
developed procedure. Turkish couples need to announce their desire to get married
twice, in front of the religious institutions and again for the official authority. The
requirement allows civil law to observe the implication of legal marriage regulations,
such as eradicating underage and polygamy marriages, to monitor the religious
institutions' performance in conformity with legal provisions, and to protect
women’s rights in wedlock and divorce. Nevertheless, the parliament passed a bill
that authorizes highly credential religious institutions and entities to register

82 Kafil Khan, “Divorce - A Social Stigma.”
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marriages in 2017, which raised women's rights and civil societies’ concerns over
religious institutions' misusage of this authority.63

In other words, the lack of any professionalized or standardized procedure
renders inefficient monitoring over the process that could easily incline to rights’
violation. Currently, Muslim women in the UK struggle with this legal vacuum and
lose their chance to be protected by the legal system. Muslim couples living in the
UK merely conduct a religious ceremony for marriage and refrain to comply with the
legal procedure, which renders fragile or even zero legal protection of rights in a
marital relation or post-divorce stage.

5.5 Developing Social Coping Mechanism:

Muslim social and religious institutions shall make sure that coping
mechanisms for divorcee women, victims of domestic violence, and women at risk
exist, and they have access to required professional and legal assistance. “Divorce is
a taboo in our society and it’s destroying countless lives. We should be able to talk
about it, and we should be able to get divorced when we feel it's necessary without
us — and our families — being shunned for it.” Similarly, the society shall not refrain
from any support to assist women in their various aspects of life, especially
economic empowerment. “The aim should be to create a society that is
compassionate, integrative, and assimilative towards divorced women and that has
all legal, social, financial mechanisms in place to help them become healthy,
productive, and constructive individuals, contributing to the society with the best of
their capabilities.”

Muslim women need to have access to education, vocational training, and
capacity-building programs, conducted for lower-income, lesser educated, and single
parents. The programs facilitate obtaining short course certificates to make them
ready to compete for an active role in the market and economic empowerment. This
way, the financial dependence could not provide top factors that justify the
continuation of a toxic relationship for women. Women empowerment counts as a
feature of the social coping system in a society, which encourages women to
continue normal and ideal life even after getting a divorce.

Conclusion

The various interpretation of Islamic jurisprudence and lack of any observative
institution on how the religious institutions carry out their responsibility renders
divorce-seeking women, vulnerable. Religion is a cultural factor influencing the way
that perpetrators act and their victims respond in domestic violence cases. The
traditional interpretation of religious instructions failed to decrease domestic
violence and justifies the use of violence and unfair attitude against women in the
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majority of Muslim communities. Even gentle, polite, and prudent strike against
women as a last resort fails to cover the obscenity of the act and could lead to
further stereotypes against women. In other words, the traditional version of Islam
failed to protect Muslim women’s fundamental rights and safety, and in worse
scenarios, it renders women vulnerable in domestic areas of life and marital
relations.

Accordingly, Muslim women suffer toxic and violent relations and continue to
accept it as a norm merely due to social stigma and so-called religious thoughts
linked to divorce. One of the significant reasons for this deeply rooted culture is the
failure of imams and religious scholars to carry out their duties properly in
conformity with novel and updated Islamic thoughts. The conservative Imams and
religious scholars advise women to patiently get along with their life hardships and
accept it as their destiny, which will be rewarded in heaven by Almighty Allah.
Nevertheless, the scholars and survivors constantly acknowledge the fact that
domestic violence victims encounter hurdles while seeking divorce or marriage
annulment links to patriarchal culture rather than religious instructions. Accordingly,
the religious and social institutions draw a brutal image of women’s lives in the post-
divorce stage, especially when children exist, as a perpetual response. The response
obstructs women to seek marriage dissolution and pushes them to keep their
unhappy or even abusive marriage. Most Muslim women’s post-divorce stage
commences with being marginalized from society through social and cultural
stigmatization.

Based on the interviews with dozens of Imams, advocates, survivors, social
workers, and religious scholars mentioned in the paper, three important findings are
as below:

1. Muslim women face inconsistency and ad-hoc process seeking a divorce,
which lacks any procedural fairness due to Imams’ approaches that
underestimate the effects of toxic marital life and neglect their role in
structuring a healthy society.

2. Imams and religious authorities’ response toward Muslim women seeking
marriage annulment indicate the persistent lack of awareness or obvious
denial of the dynamics of domestic violence and related legal resolutions.

3. As aresult, Imams and religious authorities push Muslim women to continue
their marital life disrespect of knowing the level of abuse and toxic that exist.

Considering globally accepted liberal and standard norms in communities,
divorce and marriage annulment that results in fairness and justice needs to be
authorized. It took long years for modern communities to realize that violence
against women needs to be exposed rather than being endured. Muslims need to
consider that nothing justifies domestic violence and depriving women of
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fundamental rights if they elaborate the holy Quran and its thoughts as an inclusive,
constructive, and efficient style of life in comparison with other religions. It is
noteworthy that the social negative connotation that divorcee women experience in
current Muslim societies lacks any history in Islam and Figah.

The paper strongly supports the concept of urging religious institutions to
follow updated and contemporary approaches toward women’s rights, marriage
annulment, and domestic violence. Relevant and adapted approaches from several
countries such as Australia, India, Turkey, Malaysia, could set proper precedents for
other Muslim communities. Similarly, educated and scholarly women with legal,
religious, and sociology field of interest shall step to reach consensus in this regard.

Currently, social and religious institutions influencing the social norms could
mount the pressure to condemn domestic violence, and protect women’s right to
divorce as a pre-condition to marriage, Talaqg -al- Tawid, or when extreme conditions
exist in a marital relation. In case the fundamental conditions are met, marriage
annulment must be granted by the religious institutions and the social institutions
must embrace the decision with the required coping mechanism for women, men,
and children involved. In other words, coping mechanisms and counseling
institutions and their roles shall be embedded in Muslim communities properly. The
proposed adaptation will make the divorce-seeking procedure far systematic, and
establish an inclusive resilience mechanism.

In addition, women’s awareness of their legal and religious rights needs to be
enhanced through educational, religious, and social institutions in Muslim
communities. For instance, the concept of tolerating domestic violence in order to
keep Almighty Allah happy and save the honor of family in the eye of society, need
to be eradicated. Flexible and contemporary Islamic thoughts could govern Muslims'
private life in harmony with native civil law principles and modern standards.
Nevertheless, public and collective awareness of socio-cultural norms and their
consequences on society in the long term need to be reminded and repeated in
order to raise an alert generation.
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Extended Abstract

Muslim Women Seeking Divorce: An Analysis on Socio-Religious
Practice

Islamic principles instructed a flexible and logical approach toward marriage and
divorce for Muslims. The fundamental principles secure enjoyment of numerous rights for
women and provide them concrete protections in a marital relationship. Individual rights
and property have never been dimmed for the sake of social or collective interests. In other
words, Islamic thoughts refrain from imposing coercion, discomfort, and any harm to
individuals to protect social values, such as supporting family institutions. Marriage
annulment and divorce need to be evaluated based on their effects on the individuals in the
first step, and then from the aspect of its consequence in society.

Islam's theoretical instructions endorsed women's right to divorce or any condition to
ask for divorce prior to accepting the marital relations, which eases seeking a divorce for
women when certain and specific conditions met; such as bigamy and addiction.
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Nevertheless, the scenario becomes different in practice. Muslim women seeking a divorce,
even for legitimate reasons, face hardships from the religious and social intuitions in the
society. Besides the hardships of reaching divorce, Muslim women struggle with a high level
of stigma and social isolation after being divorce.

The article indicates the difference between the theoretical and practical Islamic
principles regarding women seeking divorce and the recognition of legitimate reasons to
seek divorce in religious and social institutions. The article underscores how the social and
religious institutions fail to protect Muslim women suffering in a marital relation, claiming
the traditional and conservative values raised recently mostly in societies with different legal
systems or less educated societies. For instance, Muslim women in some Muslim societies
bear domestic violence merely to keep the honor of their parents in the eye of society and
gain spiritual awards after this life.

The article refrains that any religious obligation on women to suffer domestic violence
and broken marital relationship exit and reiterate religious institutions’ responsibility to
explore women'’s hardships in private life and protect their fundamental religious rights. It is
highly recommended that Imams and Islamic scholars talk about the importance of women’s
rights in marital relations, and consider an executive mechanism for protecting these rights if
the legal system of a country fails. Similarly, it is noteworthy that the social institutions shall
take an impressive role in protecting women’s rights through providing speeches and
lectures, counseling services for youth prior to the wedding, raise information, and assist
women to seek help if face abuse in their marital relations.

The article underscores that the social and religious institutions own a crucial role in
protecting women's rights in marital relationships based on modern narratives. It is time to
make sure that Islamic societies pursue Islamic narratives, both religious and social ones, in
favor of Muslim women according to global standards. The author suggests a few solutions
and comments be considered by religious and social institutions, which do not sound
unfamiliar to the Muslim community. Islamic community needs to apply the Islamic
instructions based on the real philosophy behind it in order to keep the title of “prosper
community” in the globe. Similarly, Muslim women are entitled to enjoy happy and healthy
relationships, strong self-esteem, and be active members of the Muslim community.

Key Words: Divorce, Religious institutions, Muslim women, Social Stigma, Community.
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Oz

Nesh meselesi, sahabe ve tabiin donemlerinden baslayarak ilimlerin tedvin donemi ve
sonrasinda Uzerinde genis tartismalarin cereyan ettigi bir konu olmustur. Bu ¢alisma, Hanefi
ve Safil ekoliiniin giniimiize ulasan ilk usul eserlerinden olan imam Safii’nin (6. 204/820) er-
Risdle ile EblO Bekr el-Cessds’in (6. 370/980) el-Fusdl fi’l-Usil eserleri baglaminda her iki
fakihin nesih konusundaki gérislerinin mukayesesini amacglamaktadir. Nesh konusunda “ref’”
ve “beyan” seklinde ortaya cikan iki temel goriis, bu iki fakihin nesh teorileri lzerinden
karsilastirilmaktadir. Safil ve Cessas’in neshin imkan ve vuk{u, neshin dayanagi, icma’ ile
Kur’an ve Sinnet’in neshi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra neshin olamayacagi, nesh
kapsaminda olan/olmayan hususlar, Kur’an’in Kur’an’i ve Sunnet’in Stinnet’i neshi gibi
konularda ittifak ettikleri gorilmektedir. Ancak neshin istilah anlami ile Kur’an’in Siinnet’i,
Sinnet’in de Kur’an’it neshi gibi konularda ise ortaya koyduklari metodoloji geregi nesh
anlayislarinda ihtilaf bulunmaktadir. Bu ihtilaf, her birinin kullandiklari delillerin ve nesihle
ilgili belirledikleri kaidelerin sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bazen de bir gorisi hem
kabul eden hem de reddeden tarafin ayni gerekgeyi ileri stirdigl fakat farkli sonuclara
vardig goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Safii, Cessas, Nesh, Metodoloji, Fikih.

' Bu arastirma siurecinde TR Dizin 2020 kurallari kapsaminda “Yiksekogretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tim kurallara uyulmus ve yoénergenin ikinci
boliminde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigine Aykiri Eylemlerden” higbiri
gerceklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul izni” gerektirmeyen bir ¢alismadir.
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GIiRIS

Nesh meselesi, fikih, hadis, kelam ve tefsir gibi ilmi disiplinler tarafindan ele
alinan onemli konulardan biridir. Nesh kelimesi, sahdbe ve tabiin dénemlerinde
istisna, tahsis, takyid, micmel ve miiphemin beyani gibi hususlarda nasslar arasinda
gorilen zahiri farkliliklar seklinde genis anlamda kullaniimistir.? ilimlerin tedvini ile
birlikte ilmi disiplinler icerisinde nesh anlayisinin kavramsal gergevesi olusmustur.
islAm hukukunda da kendi dénemlerinde fikih ekollerinin temsilcileri olan Eb{ Hanife
ve imam Safii gibi miictehid imamlarin nesh konusundaki yaklasimlari ve agiklamalari
nesh kelimesinin istilahi mana kazanmasina katki saglamistir. EbG Hanife neshin
sahasini tayin etmeye iliskin gérisler ortaya koyarken imam Safii de neshi tahsis ve
takyid gibi hususlardan ayri mustakil bir konu olarak ele almistir.?

islam hukukunda istilahT anlam kazanmasiyla birlikte nesh, ictihad edebilmek
icin muctehidlerin bilmesi gereken sifatlari arasinda sayilarak® 6nemi ortaya konmus
ve klasik donem usul eserlerinde ¢ok yonli olarak incelenmistir. Bu baglamda
Safi'nin “er-Risdle” eseri ile Eb( Bekir el-Cessas’in “el-Fusdl fi’l-Usal” eseri, Hanefi ve
Safil metodu gibi iki farkli usul metodunu yansitan, neshi mustakil bir konu olarak
inceleyen ve elimize ulasan ilk usul eserleri olmasi nedeniyle nesh meselesinde
onemli bir yere sahiptirler. Bu nedenle her iki fakihin nesh ile ilgili gorisleri, teorik
olarak nesh konusunda benzestikleri ve ayrildiklari hususlari s6z konusu kitaplar
muvacehesinde karsilastirilmasi yapilmaktadir. Calismada her iki fakihin gorusleri
kendi eserlerinden aktarilmaya calisilmis ancak gerekli gorilen yerlerde fakihlerin
goruslerine izah getirilerek degerlendirmelerde bulunulmustur. Konu, metodolojik
boyutuyla ele alindigindan orneklere ¢ok fazla yer verilmemis ve fur(’ konularina
girilmemistir. Nitekim furd’a yansiyan yoni ayri bir ¢alisma konusu olacak kadar
genis mahiyettedir.

Fakihlerin nesh teorileri karsilastirilirken kendi eserleri disindaki kaynaklardan
da istifade edilmeye gayret edilmistir. Bu baglamda Muhammed Eb( Zehra’nin imam
Sdfii isimli eseri, Mustafa Zeyd’in en-Nesh fi’l-Kur’Gni’l-Kerim eseri, Davut iltas’in
Kur’én Arastirmalarinda Onemli Bir Kirilma: Nesih Meselesi adli kitap bélimii, Merve
Ozdemir’in Cessds’in Nesih Anlayisi isimli yiiksek lisans tezi, Ali Bakkal'in “imam

2 Eb( ishak es-Satibi, el-Muvdfdkat fi usiliis’s-seria (Misir: Matbaatl’r-rahmaniyye, 1968), 3/108.

* Ebd Hanife, el-Alim ve'l-Miitealtim, cev. M. Oz (istanbul: [FAV Yay., 2015), 10; Mustafa Zeyd, en-Nesh
fi’l-Kur’éni’l-Kerim (Misir: Dari’l-vefa, 1987), 91; Nail Okuyucu, “Safii’nin Kaynak i¢i Nesih Teorisi ve
Safii Fikih Geleneginde Yorumlanis Bicimleri”, islém Arastirmalari Dergisi 43 (2020), 2-4; Fatih Tok,
“Eb{ Hanife’nin Nesih Anlayisi”, Usul isldm Arastirmalari 24 (Temmuz-Aralik 2015), 9-14; Menderes
Girkan, “imam S$afit Oncesi Nesih Kavrami ve imam S&fi'nin Deliller Arasi Nesih Anlayis”
Uluslararasi imam Séfii Sempozyumu, (7-9 Mayis 2010), 839-842.

* Muhammed b. idris Safii, er-Risdle, cev. A. Sener- i. Caliskan (istanbul: TDV Yay., 1985), 23; Eb( Bekr
Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi’l-Usil (Kiveyt: Vizaratu’l-Evkafu’l-Kiveytiyye, 1994),
4/273.
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Sdfir'de Nesh Anlayisi” makalesi, Sahip Beroje’nin “imam Sdfi’nin Nesh Anlayisi ve ilk
Sdfii Usulciilerin Buna Yédnelik Elestirileri” makalesi, Nail Okuyucu’nun, “Sdfii’nin
kaynak i¢i Nesih Teorisi ve Sdfii Fikih Geleneginde Yorumlanis Bigimleri” makalesi,
Nasi Aslan’in “Es’ari Usulciilerin Nesih Konusunda imam Safit’'ye Yénelttigi Elestiriler”
makalesi ile Menderes Giirkan’in “imam Séfii Oncesi Nesih Kavrami ve imam SGfif’nin
Deliller Arasi Nesih Anlayisi” bildirisi zikredilmeye degerdir. Gorildugi gibi Safil ve
Cessas’in nesh anlayislari hakkinda ayri ¢alismalar bulunmakla birlikte her ikisinin
goruslerinin  beraberce konu edinilerek iki farkli metodun kargilagtirmasinin
yapilmasinin da ayrica gerekli oldugu kanaati ile bu galisma yapilmistir.

1. Neshin Tanimi
Nesh sozliikte “yok etmek izale etmek, yazmak ve bir seyi bir yerden baska bir
yere aktarmak” manalarinda kullanilmaktadir.” Kur’an’da ise, nesh (&-0=-0 ) kelime
kokiinden gelen dort ayet bulunmaktadir:®

1.”Biz, bir dyetin hikmiini yirirliikten kaldirir veya onu unutturursak

(ertelersek) (=) mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. 7

2.”Ne var ki Allah, seytanin katacadi seyi iptal eder (7). Sonra Allah, kendi
Gyetlerini (lafiz ve mana bakimindan) saglam olarak yerlestirir.”®

Bu iki ayette nesh “yok etmek, iptal, ref’ ve izale” manalarinda kullaniimaktadir.

3. “Musa’nin éfkesi dinince levhalari aldi. Onlardaki yazida (3 Rablerinden
korkanlar icin hiddyet ve rahmet (haberi) vard:.”

4. “Bu, yiiziiniize karsi gercegi séyleyen kitabimizdir. Ciinkii biz, yaptiklarinizi
kaydediyorduk (zeiis). 10

Bu son iki ayette de nesh kelimesi “nakil, tebdil ve yazmak” manalarinda
kullaniimistir. Buna gore Kur’an’da nesh kavrami, yok etmek, yazmak ve bir seyi bir

yerden baska yere aktarmak manalarinda kullanilmistir. Mitekellimin usulciler

> Muhammed b. Miikerrem ibn ManzQr, LisGnu’l-‘Arab (Beyrut: Dar Sadir, 1993), 3/61; Ebx Nasr ismafl
b. Hammad Cevheri, es-Sthdh (Beyrut: Dar{’l-ilmi li’'l-melayin, 1979), 5159; Eb{’I-Kasim el-Hiseyin b.
Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn (Sam: Dari’I-kalem, 1991), 801.

Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mugcemi’l-Miifehres li-EIfazi’l-Kur’ani’l-Kerim  (istanbul:
Mektebetii'l-islamiyye, 1982), 698.

7 Kur’én-1 Kerim Medli, (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yay.), 2008, Bakara 2/ 106.
® Hac 22/52.

° A'raf 7/154.

19 casiye 45/29.

6
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cogunlukla nesih kelimesinin “yok etme (ref ve izale)” anlamini esas alirken
Hanefi usulciler ise genelde “tebdil, nakil” anlamini kullanmislardir.*

Usulclilere gore neshin dildeki hakikat ve mecaz anlaminin “ref’ ve izale” mi
yoksa “nakil” mi oldugu ya da bu iki anlam arasinda musterek mi oldugu hususunda
ihtilaf bulunmakta®® ve bu ihtilafin sonucu olarak tercih edilen gorlsin istilaht
anlamina da yansimasi olmaktadir. Mesela Cessas nesh kelimesinin ligat anlaminin
haricinde 1stilah manasinin “beyan” oldugunu ifade etmektedir.™®

Usulcliler arasinda nesihle ilgili asil ihtilafin [igat anlamindan ¢ok istilah manasi
Uzerinde gergeklestigini soylemek mimkindur. Safii neshi dogrudan tanimlamamis
olsa da onun “Neseha’nin mahiyeti farziyetin terkedilmesidir. Halbuki neshedilmeden
once o hak idi. Allah neshettiginde onun da terk edilmesi lazimdir” ifadesinden
mensuhu tamimladigi; “farziyyeti zail olan, sona eren” ifadesinden de'* neshi
tanimladigi anlasiimaktadir.”® Cessas ise neshi (% sl &40 532 A b 4ay 20 3 &y
T B ‘-um-u 6-9133 & “Ser’T manada nesih, bizim tasavvur ve degerlendirmemize
gére bdéki olmasi cGiz olan hikmin middetinin beyan edilmesidir’*® seklindeki
tanimlamistir.

Basta Safil olmak Uzere Gazali (6. 505/1111) ve Fahreddin Razi (6. 606/1210)
gibi Es’arl usulcllerin istilah olarak tercih ettigi mana, “siibutundan sonra hiikmiin
kaldiriimasi” anlamindaki “ref’tir.!” Sahabe déneminden tabiin dénemine kadar
takyid, tahsis hatta istisna, nesh kapsaminda degerlendirilirken'® Es’ari usulciilerin
neshle ilgili “6nceki hitapla sabit olan bir hilkmiin daha sonra gelen bir hitapla

719

kaldirilmasi seklindeki klasik tariflerinin imam Safi’den sonra yayginlasan bir

" pezdevi, Eb(’I-Usr, Usdlii’l-Pezdevi (Kesfi'l-esrér serhi ile) Beyrut 1997, 3/232; Ebd Hamid

Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Mustasfd (b.y.: Dard’l-kiatibi’l-ilmiyye, 1993), 86; Razi,
Fahriddin, el-Mahsdl f7 ilmi usdli’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii’'r-risale, 1992), 3/279; Davut iltas, “Kur'
an Arastirmalarinda Onemli Bir Kirilma: Nesih Meselesi”, Modernlesme Protestanlasma ve
Selefilesme: Modern islam Disiincesinde Nassin Aragsallastiriimasi, ed. Murteza Bedir vd. (istanbul:
isar Yayinlari, 2019), 382.

2 Debasi, Ebd Zeyd Abdullah, Takvimu’l-edille fi’l-usdl (Beyrut: Dard’l-katubi’l-ilmiyye, 2001), 228;
Pezdevi, Usdl, 3/232-234; Razi, el-Mahsil, 3/279; Seyfiddin Amidi, el-ihkém fi usdli’l-Ahkém
(Beyrut: Dard’l-kuttbi’l-ilmiyye, 1985), 2/96; Sikru Selim Has, “Klasik Fikih UsGlinde Neshin
Mahiyeti”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2/21 (2006), 545-547.

B3 Cessas, el-Fusiil, 2/197-198; Has, “Neshin Mahiyeti”, 547.
14 Safii, er-Risdle, 78, 142-143.
> Girkan, “imam Safit’nin Deliller Arasi Nesih Anlayisi” 844.
18 Cessas, el-Fusdl, 2/199.
v Safii, er-Riséle, 66-68; Gazali, el-Mustasfd, 86; Razi, el-Mahsil, 3/282; iltas, “Nesih Meselesi”, 382.
'8 satibi, el-Muvéfakdt, 3/108.
' Gazali, el-Mustasfd, 86; Razi, el-Mahsdil, 3/285.
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tanim oldugunu belirtilmektedir.’® Mustafa Zeyd de ilk defa nesh ile takyid, tahsis,
istisna kavramlarini birbirinden ayirarak her birinin sinirlarini ¢izen, bunlarin
manalarini tayin eden ve bunlar arasindaki ayrimi yapan ilk alimin imam Safi
oldugunu ifade etmektedir.”! Bu manada S$afi’nin neshe istilahi bir anlam

22 Nitekim Safii kitabinda lafizlarin manaya

kazandirdigini sdéylemek mimkinddr.
delaleti kapsaminda bilhassa amm ve hass lafizlari tahlil etmekte, micmeli
actklamakta ancak “nasih ve mensuh” konusunu ayri basliklarda ele almakta ve bu
konulari birbirinden ayirmaktadir.”® Mesela S$afii, Kur'an’t beyan eden Siinnet’in
Kur'an’i neshedemeyecegini®*, Kur’an’in umumunu tahsis veya micmelini tafsil
edebilecegini®®> sdyleyerek nesh ve tahsisin farkli sekilde cereyan ettigini ortaya

koymaktadir.

Cessas'in  “hikmin miiddetinin  beydni”®® seklindeki nesih tanimi ise

kendisinden sonraki Deb(si (6. 430/1039), Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsi (6.
483/1090) gibi Hanefi usul alimlerinin goéruslerini ve tanimlarini etkilemistir. Bu
manada Cessas’in da Hanefi usuliinde neshin “ref’ olmayip “beydn” oldugu goriisin
temelini ortaya koydugu gorilmektedir.?’

Neshin istilaht tanimi olarak “hiikmiin miiddetinin sona erisinin a«;:k/anmo:s:”28

ve “bir Gyetin hiikmiiniin daha sonra gelen baska bir dyetin hikmiyle kaldiriimasi”*
seklinde iki tanim 6ne ¢ikmaktadir. Bu tanimlardan ilki Hanefi usulcilerin tanimi olup
neshin “beydn” anlamini esas almislardir. ikinci tanim ise Es’ari usulciilere ait olup
bunlar da neshin “ref” anlamini esas aImlslardlr.30 Gorildiga gibi neshin tanimi
hususunda $afii ve Cessas kendilerinden sonra gelen usulcllerin nesh tariflerinde

etkili olmustur.

20 Talip Ozdes, “Vahiy-Olgu lliskisi Agisindan Neshe Getirilen Yorumlara Elestirel Bir Yaklasim”, isldmi
Arastirmalar Dergisi 14/1 (2001), 39.

2 Safil, er-Risdle, 67-68, 72; Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur’dni’l-Kerim (Misir: Darii’l-vefa, 1987), 97;
Ferhat Koca, “Nesih”, TDV islém Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/nesih--seriat#3-fikih
(Erisim 07 Subat 2021); Ali Bakkal, “imam Safi’de Nesh Anlayisi”, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3/4 (1997), 118; Merve Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi (Yiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, 2010), 48.

> Muhammed EbQ Zehra, Usdli’l-fikh (b.y.: Daru’l-fikri’l-Arabi, 1985), 185; Muhammed Eb( Zehra,
imam Séfii, cev. O. Keskioglu (istanbul: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2020), 293; Bakkal, “imam
Safii'de Nesh Anlayisi”, 118.

% safii, er-Risdle, 33-48, 65-74, 105-124, 143-154.

24 Safii, er-Risdle, 65.

> Safii, er-Risdle, 43-47.

26 Cessas, el-Fusal, 2/199.

7 Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 142.

28 Cessas, el-Fusal, 2/199.

2 Gazali, el-Mustasfad, 86; Razi, el-Mahsl, 3/285.

30 Razi, el-Mahsdl, 3/287; Has, “Neshin Mahiyeti”, 547; iltas, “Nesih Meselesi”, 382.
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2. Neshin imkan ve Vukiu

Safir'ye gore Allah Kur’an’i indirmis, onda tesri’ kildig1 bazi hikimleri sabit ve
degismez birakmis bir kismini da kullarina rahmet ve kolaylik olarak neshetmi§tir.31
Safi'ye gore Kur’an’da ve Siinnet’te nesh vuku bulmus olup eserinde neshin vaki
olusunu 6rnekler vererek izah etmektedir.?” Cessas ise neshi reddedenlerin Kur’an’a
ve mitevatir haberlere muhalefet ettiklerini vurgulayarak bu kimselerin selefin ve
halefin neshin varligina dair ittifakina aykiri davranmis olduklarini belirtmektedir.*®
Bu agidan Safil ve Cessas arasinda neshin imkan ve vukuu konusunda ittifak ettikleri
ve bu konuda aralarinda bir ihtilaf bulunmadigini séylemek mimkinddr.

3. Neshin Temellendirilmesi
Safit’'ye gore neshin temelinde “kolaylik saglama” ve Allah’in insanlara olan
rahmeti vardir. Nitekim eserinde sunlari ifade etmektedir: “Allah her seyi agiklayici
olarak inzal buyurdugu hidayet rehberi kitabinda, tesri’ kildigi bazi hiikiimleri sabit ve
degismez birakmis, bazilarini da kullarina rahmet, kolaylhk ve genislik olarak

neshetmistir boylece insanlara bliyiik bir nimet vermistir. 34

Cessas ise neshi “maslahat” ilkesi ile temellendirmektedir. Allah’in kullarina bir
seyi 6nce vacip kilip sonra onu yasaklamasi insanlarin maslahati sebebiyledir. Mesela,
Allah namaz ve orucu vakitlerinde emretmis ancak bayram glinlerinde orug tutmayi,
glines dogarken ve batarken namaz kilmayi yasaklamistir. Allah zenginlik, fakirlik,
saglik, hastalik, soguk, sicak gibi hallerin hangisinde kullarin maslahatinin oldugunu
bilmektedir. Bu nedenle Allah maslahat geregi bazen bir seyi emrederken bazen de
yasaklamaktadlr.35

4. Neshin Mahiyetine Dair Hususlar
4.1. Hz. Peygamber’in Vefatindan Sonra Neshin Olmayacagi

Safii, Hz. Peygamber’den sonra neshin olamayacagini acik bir ifade ile
soylememis olsa da yalnizca ayetin ayeti, slinnetin de silinneti neshedecegini
belirtmesinden® hareketle Hz. Peygamber’den sonra neshin gerceklesmeyecegini
kabul ettigini anlamaktayiz. Cessas da mensuh olanin kaldirilip nasih olanin onun
yerine yurirlige konulmasinda ve dogrudan veya dolayl olarak Sari’nin hitabina
bagh oldugu icin Kur’an hiikimlerinin ne lafzinin ne hikminiin Hz. Peygamber’in

3 Safii, er-Risdle, 65.
%2 safii, er-Riséle, 143-154.
3 Cessas, el-Fusdl, 2/217.
** safit, er-Risdle, 65.
» Cessas, el-Fusiil, 2/204.
% Safii, er-Risdle, 65-67.
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vefatindan sonra neshedilemeyecegi konusunda immet arasinda ittifak oldugunu®’
ifade etmektedir.*®

4.2. Nesh Kapsaminda Olan ve Olmayan Hususlar

Safil, vukuu bakimindan neshi incelemis, seriatta neshedildigini gordugi
meseleleri arastirarak onlardan istikra yoluyla neshin hikim ve kaidelerini
¢ikarmistir. Ona gore aklin iyi ve kotl olarak bildigi seylerde neshin olup olmayacagi,
neshedilen hikmin yerine yeni bir hikmin konmasinin vacib olup olmadigI gibi
konular, ameli bir netice barindirmayan miinakasalardir.’*®> Bu sebeple S$afi'nin
gorlsinin, nesh ameli hikimlerde vakidir, seklinde oldugunu soéylemek
muamkundur.

Cessas ise neshin kapsamini ortaya koyarken miukelleflerin fiillerinin aklen (¢
yoni olduguna dikkat cekerek teorisini acgiklamistir. Cessas’a gore Allah’a ve
peygamberlerini kabul, aklen kot olan seylerden uzak durmak “aklen vdcib olan
seyler” ile nimete nankorlik etmek, yalan sdylemek, adam oldiirmek, Allah ve
peygamberleri kabul etmemek gibi “aklen yasak (miimteni) olan seyler” de nesh caiz
degildir. Cunkl vahiy gibi akil da Allah katinda bir hiiccet olup bunlarin birbiriyle
celismesi caiz olmadigindan aklin hikmettigi seyin aksine bir vahiy gelmesi veya
bunlarda degisiklige gidilmesi imkansizdir.*® Ancak namaz, orug, hac, kurban gibi
vahiy olmadan aklin farz, vacip, haram veya mubah olup olmamasini bilemeyecegi
ser't hikimlerde® nesh caizdir. Cunki bu kisim akilla bilinemeyip ancak vahiyle
bilinebilir.**

5. Nasih ve Mensuhun Tiirii Agisindan Nesh Cesitleri

Usulcliler arasinda hangi delillerin birbirinin nasih-mensuhu olabilecegi
mevzusu ihtilafli meselelerden birisidir. Safii ve Cessas arasinda Kur’an’la Kur’an’in,
Sinnet’le de Siinnet’in neshedilebileceéi43 konusunda bir ihtilaf bulunmazken
aralarindaki asil ihtilaf Stinnet’in Kur’an’la ve Kur’an’in da Siinnet’le neshinin caiz
olup olmadigi hususunda ortaya ¢ikmaktadir. Safii ve Cessas’in ser’i deliller arasindaki
nesh teorilerini soyle 6zetlemek mimkindur.

% Cessas, el-Fusdl, 2/ 253.

% EbU’l-HUseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri, el-Mu’temed fi usali’l-fikh, Nsr. Halil el-Meys
(Beyrut: Daru'l-kitibi’l-ilmiyye, 1983), 1/400; Serahsi, Usdl, 2/67.

** Ebd Zehra, imam S6fif, 294; Bakkal, “imam Safii'de Nesh Anlayisi”, 130.
40 Cessas, el-Fusdl, 2/203-205; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 22.

4 Cessas, el-Fusil, 2/204. Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 22.

42 Cessas, el-Fusdl, 2/204-205; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 22-24.

** Daha sonra aciklanacagi lizere buradaki Stinnet’in Stinnet’i neshi mutlak anlamda olmayip kuvveti
esit olan Slinnet’in veya kuvvetli Stinnet’in zayif olanini nehshetmesi oldugu kastedilmektedir.
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Safiv'ye gore ser’t bir delil ancak kendi misli bir delille neshedilebilir.** Allah’in
kitabini ancak O’nun kitabi nesheder. Farzlarindan diledigini kaldiran da sabitlestiren
de 0’dur.* Bu yetki - Hz. Peygamber dahil- O’nun kullarindan hicbirisi icin séz konusu
olmaz.”® Hz. Peygamber’in Siinnet’ini de ancak onun Siinnet’i neshedebilir.*’ Kur’an
Sunnet’i dogrudan neshetmez. Slinnet’le belirlenen bir hilkimden sonra Allah yeni
bir hiikiim koyacak olursa Hz. Peygamber, Allah’in bildirdigi yeni hilkme uygun bir
uygulamada bulunarak 6nceki uygulamasini neshedebilir. Boylece Siinnet, Stinnet’i
neshetmis olur.*® Safi’'ye gére Sunnet’in Kitab’i neshi de aklen ve ser’an® vaki
degildir. Clinkd Stnnet Kitab’in misli olmadigindan onu neshedemez. Siinnet Kitab’a
tabi olup onu beyan etmektedir.”®

Cessas’a gore ayni tir ve kuvvetteki delillerden biri digerini neshedebilecegi
gibi kuvvetli olan delil kendinden zayif olan delili de neshedebilir. Buna gore Kur’an’la
Kur’an, Stinnet’le de Siinnet neshedilebilir. Stinnet de Kur’an’la neshedilebilir. Ancak
Kur’an, Kur’an disinda yalnizca mutevatir ve meshur siinnetle®® neshedilebilir. Kur’an
ve miitevatir siinnet de 4had haberle neshedilemez. Ahad haber yine haber-i vahidle
ve kendinden kuvvetli baska bir delille neshedilebilir.>?

Safi’'nin nesh teorisinde bir ser’t delilin kendisi gibi yani benzeri/misli bir delil
oldugu slirece neshetmesi mimkiindir. Birbirinin misli olan deliller kuvvetge de ayni
olacagindan nasih-mensuh iliskisi bakimindan herhangi bir sorun da teskil
etmeyecektir. Ancak kuvvetce esit mertebede dahi olsa birbirinin misli olmayan
deliller arasinda dogrudan nesh gerceklesmemektedir. Safii, hiikiimlerin kaynagi
bakimindan sihhati sabit olan Siinnet’i birinci mertebede gérmekte ve Kur’an’la ayni

* safii, er-Riséle, 66-67.

* Ra‘d 13/39.

%8 Safit, er-Riséle, 65-66.

*7 safii, er-Riséle, 66.

*8 Safil, er-Risdle, 66-67.

9 Zerkesi kitabinda, Safii'nin Kur’an’in Siinnet’le neshinin aklen mi ser’an mi vaki olamayacagini
kastettigi hakkinda Safii mezhebindekilerin ihtilafa distiklerini, bu ihtilafi ve mezhepteki alimlerin
goruslerini aktarmaktadir. Bkz. Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Bahru'l-
Muhit (b.y. : Dart’l-kutabt, 1994), 5/263.

>0 safit, er-Risdle, 65.

>t Meshur haberin bir bakima mitevatir haber gibi amel edilmesi gerekli bir hiiccet oldugu hususunda
Hanefi usulcileri arasinda goris birligi bulunmaktadir. Cessas’a gore haber, mitevatir ve ahad
seklinde ikiye ayrilmakta ve meshur haber, Hanefiler disindaki ¢cogunlugun benimsediginin aksine
ahad haberin degil mutevatir haberin kapsamina girmekte ve onun iki tirinden biri olarak yer
almaktadir. Meshur haberin bir kismini mutevatir haberin bir tirli sayan Cessas’a gére meshur
haber de mutevatir haber gibi ilim (ilme’l-yakin) ifade etmektedir. Cessas, el-Fusil, 3/48-49,67-69.
Ayrica bkz. H. Yunus Apaydin, "Meshur", DV islém Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/meshur (Erisim 04 Nisan 2021).

> Cessas, el-Fusdl, 2/323; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 105.
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derecede kabul etmekle® birlikte nesh s6z konusu oldugunda bu iki delilin birbirini
dogrudan nesh edemeyecegini belirtmektedir.

Cessas icin neshin Kur’an’la Kur’an, Stnnet’le Siinnet gibi ayni tir deliller
arasinda olmasi yani birbirinin misli olmasi veya olmamasi esas olusturan bir kistas
degildir. Ona gore kuvvetce {Ustiin veya esit olan deliller arasinda neshin
gerceklesmesine mani bir durum yoktur.>* Bu sebeple birbirinin misli olmadigi halde
kuvvetce esit olan mitevatir Slinnet’le Kur’an neshedebilirken kuvvet bakimindan
denk olmadiklarindan haber-i vahidle mitevatir Slinnet’in neshi caiz degildir.

5.1. Kur’an’la Kur’an’in Siinnet’le Stinnet’in Neshi

Safil, Kur’anin  bir hikminin ancak Kur’an’la neshedilebilecegini
belirtmektedir.®> Ayni sekilde Hz. Peygamber’in Stnnet’ini de yalnizca Stinnet’in
neshedebilecegini ifade etmektedir. Clinkli onun nesh anlayisina gore bir delil ancak
kendi misliyle nesh olabilir. Daha sonra izah edilecek olan Sinnet’in Kur’an’i
dogrudan neshedemeyecegi seklindeki goriislinii ise genel olarak Slinnet’in Kur’an’in
misli olmamasina dayandirmaktadir.>® Misli deliller oldugu icin Kur’an’la Kur’an’in,
Sunnet’le de Sinnet’in nesh olabilecegi acik¢ca ifade edilmektedir. Nitekim Safii
alimlerinden Zerkesi de el-Bahru’l-Muhit adli ansiklopedik eserinde®’ Kur’an’la
Kur’an’in mitevatir Sinnet’le mitevatir Stinnet’in, 4had haberin dhad haberle, 4had

haberin mitevatirle neshi konusunda bir ihtilaf olmadigini belirtmektedir.>®

Cessas da Kur’an’la Kur’an’in, Sunnet’le Sinnet’in neshini kabul ederek bu
konuda fukaha arasinda bir ihtilaf olmadigini belirtmektedir. Nesh konusundaki esas
ihtilafin  Kur’an-Stnnet gibi farkh tir deliller arasinda gergeklestigini ifade
etmektedir.”® Gorildigh Uzere, Kur’an’la Kur’an’in, Sinnet’le Sinnet’in neshi
konusunda her iki fakih ittifak etmislerdir.

5.2. Kur’an’la Stinnet’in Neshi

Kur’an ve Sinnet’in birbirlerini neshedip edemeyecegi meselesi hakkinda Safit
ve Cessas arasindaki ihtilaf, fikih usull agisindan blyik bir ehemmiyeti haizdir.

> EbQ Zehra, imam Séfif, 219.

> Cessas, el-Fusil, 2/323; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 105.
> safit, er-Risdle, 65.

>® Safii, er-Risdle, 66-67.

> Menderes Girkan. "Zerkest, Bedreddin", DV islam Ansiklopedisi,

https://islamansiklopedisi.org.tr/zerkesi-bedreddin (Erisim 22 Subat 2021).
>8 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 5/259.
> Cessas, el-Fusdl, 2/323, 328; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 105.
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Safii, bu konuya dair gorislerini “er-Risale” isimli eserinde sodyle ac¢iklamaktadir:
“Biri, Stinnet Kur’dn’la neshedilir mi? diye sorarsa, séyle cevaplandirilabilir: Siinnet,
Kur’én’la neshedilecek olursa, Hz. Peygamber’in ilk siinnetinin sonraki stinnetiyle
neshedilecegini bildiren bir siinneti bulunur ki, béylece bir seyin ancak kendi
benzeriyle (misliyle) neshedilecegine dair insanlar icin bir belge mevcut olsun. Bu
soylediklerinin delili nedir? diyecek olursa, séyledigimin delili sudur: Hz. Peygamber,
Allah’in farzlariyla dmm ve hdss olma bakimindan ne murad ettigini agiklama
mevkine sahiptir. Yine bu kitabimda anlattim; Hz. Peygamber, bir seyi daima Allah’in
hiikmtine dayanarak séyler. Allah onun séyledigi bir hiikmii neshedecek olursa, Hz.

Peygamber’in de Allah’in neshettigi konuda bir siinneti varid olur. 760

Safi'ye gore “Siinnet’le belirlenen bir hiikiimden sonra Allah yeni bir hiikiim
koyacak olursa, Hz. Peygamber, Allah’in bildirdigi sey hususunda yeni bir Siinnet vaz
eder. Béylece Hz. Peygamber, énceki Siinnet’ini nesheden yeni bir Siinnet ortaya

%! yani sayet Allah, bir Stinnet’in hitkmiini neshetmeyi murad etmisse

koymus olur.
Hz. Peygamber’in Allah’in muradina uygun olarak yeni bir Stinnet ile dnceki Stinnet’i
nesh etmis oldugunu insanlara gostermesi veya bildirmesi gerekir. Boylece Siinnet
tek basina Kur’an tarafindan degil Kur’an’la beraber Siinnet’le neshedilmis olur.
Dolayisiyla ona gore Kur’an, Stinnet’i dogrudan neshedememektedir. Safii, bu gorusi
sebebiyle basta Cessas olmak (lizere birgcok alim tarafindan elestiriye tutulsa da®
ortaya koydugu nesh teorisi acisindan tutarlilik gostermistir. Clinkli ona goére ser’i bir
delil ancak kendi misli bir delille nesh edilebilir. Kur’'an da Stinnet’in misli olmadigi igin

onu nesh edemez.®

Safi'ye gore sayet Kur’an’in Sinnet’i neshettigi kabul edilirse beyan
mekanizmasi tersine cevrilmis olur. Zira siinnet, neshi beyan ettiginden® neshin
varligini ortaya koyan bir Sinnet olmadan bir ayetin, ilgili Sinnet’i nesh edip
etmedigi anlasilamaz. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in, 6nceki Sinnet’inin nesh
edildigini ortaya koyan yeni bir Stinnet’i olmali ki ilgili ayetin ilk Stinnet’in hikminu
ortadan kaldirmak igin nazil oldugu anlasiimis ve beyan edilmis olsun. Bu durumda iki
nasih (Kur’'an ve Sinnet) var gibi gorinse de Safii'ye gore Kur’an’in Siinnet’i

%0 safii, er-Risdle, 68.

®L Safii, er-Risdle, 66-67.

%2 Cessas, el-Fusdl, 2/328; Sahip Beroje, “imam Safi'nin Nesh Anlayisi ve ilk Safil Usulciilerin Buna
Yénelik Elestirileri”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2007), 56-57.

% safii, er-Risdle, 67.

o Safil ile Cessas’in nesh konusunda “beyan” anlayislarinin farkli oldugunu belirtmek gerekir. Cessas
neshi “hilkmin miiddetinin beyani” olarak tanimlar. Safii ise Sinnet’i Kuran’in beyan edicisi olarak
niteleyerek “Sinnet’in bazi farzlarin ne zaman kalkacaginin ne zaman devam edip yapilmasi
gerekeceginin Allah adina agiklanmasi” seklinde izhar ve teblig anlaminda beyani kullanir. Bkz. S&fif,
er-Risdle, 18. Ayrica “nasih ve mensihlar” bahsinde beyanin tek sekilde olmadigini, birkag cesidi
bulundugunu belirtmektedir. Bkz. Safii, er-Risdle, 89.
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neshettigi zannedilmemeli ve buradaki asil nasihin Siinnet oldugu bilinmelidir. Bu da
Stinnet’in Kur’an’la degil Stinnet’in Stinnet’le neshi kabilindendir.®

Safi’ye gore sayet “Allah’in bildirdigi”yle®® beraber siinnet bulunmaksizin,
Kur'an dogrudan siinneti neshetmis olsaydi, Hz. Peygamber’in her hadisi hakkinda
Kur’an’da benzerini bulamayinca “O boyle bir sey soylememistir” diyerek Kur’an’a
zahirde muariz goriinen butun hadisleri reddetmek gerekirdi. Mesela “Hirsizlik eden
erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah’tan bir ibret olmak lizere

787 3yetine dayanarak muhafaza edilmeyen mali calanin da ceyrek

ellerini kesin.
dinardan az bir sey c¢alanin da Uzerinden hadd cezasi kaldirilmaz, demek caiz olurdu.
Cunkl ayete gore hirsizlik az veya cok calani da muhafaza edilen veya edilmeyeni
¢alani da kapsamaktadir. Halbuki bu ayetlerin beyani Sinnet iledir. Aksi halde
Suinnet, Kur'an’in beyan edicisi olamazdi. Boyle bir durumda da Sinnet, Kur’an’in

ammini dahi tahsis edemezdi.®®

Kur’an’in Stnnet’i neshi konusunda $afil su hususa dikkat ¢cekmektedir: Bazi
bilginler, “Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun
katindadir.”®® ayetine dayanarak Kur'an’da hikmu bildirilmeyen konularda Allah’in
Hz. Peygamber’e hiikim vaz etme yetkisi verdigine dair delalet bulundugunu ifade
etmektedirler. “Allah diledigini yok eder” ibaresinin ise Hz. Peygamber’in
kendiliginden koydugu hiikiimlerden Allah’in diledigi farzi kaldirdig, diledigi farzi da
sabit kildigi anlamina geldigi séylemislerdir ki kendisi de bu goriisii dogru buldugunu
belirtmektedir. Safi’ye gore buna “ Biz bir dyetin hiikm(ini yiirtirliikten kaldirir veya

onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz.”’°

ayeti delalet
etmektedir. Bu ayette Allah, Kur’an’in neshinin ancak Kur’an’la mimkiin olacagini
bildirmektedir.”* Yani Safi’'ye gére Kur'an’da hikmi bildirilmeyen konularda Hz.
Peygamber’e ictihad ederek kendiliginden hiikim koyma vyetkisi varsa —ki var
oldugunu kabul etmektedir- Allah o hikmui ister vahy-i metliv ister vahy-i gayri
metliv yoluyla dilerse sabit kilar, dilerse de kaldirir. Nitekim Hz. Peygamber’in

ictihadinda hata Gzere birakilmasi s6z konusu degildir. Boylece Hz. Peygamber de

& Beroje, “imam $afii'nin Nesh Anlayisi”, 58; Bakkal, “imam Safii'de Nesh Anlayigi”, 125.

6 Safi'nin “Siinnet’le belirlenen bir hiikiimden sonra Allah yeni bir hiikiim koyacak olursa, Hz.
Peygamber, Allah’in o bildirdigi sey hususunda yeni bir Siinnet koyar” cimlesinde belirttigi “Allah’in
o bildirdigi sey” ile kastinin “Kur’an ayeti” olduguna dair bir acgiklik kitabinda bulunmamakla birlikte

IA NI

onun dogrudan “ayet” demeyip bu sekilde ifade etmek istemesinde Cessas “Kur’an”in yani sira
“vahy-i gayri metluv” kastinin da bulunabilecegi yorumunu yapmistir. Bkz. Cessas, el-Fusdl, 2/336-
337.

* Maide 5/38.

%8 Safii, er-Risdle, 69; Ebl Zehra, imam Séfif, 290-291; Bakkal, “imam Safii'de Nesh Anlayisi”, 125.
* Ra‘d 13/39.

7® Bakara 2/ 106.

" Safii, er-Risdle, 66.
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Allah’in kaldirmayi diledigi hiikmiiniin yerine ona muvafik yeni bir Slinnet ortaya
koyar ki Stinnet Kur’an’la degil Siinnet’le neshedilmis olsun, Allah’in sabit kilmayi
diledigi hikiimde ise mevcut Sinnet’ini devam ettirir. Yahut da Hz. Peygamber,
Allah’in kaldirmayi diledigi bir hilkmi vahy-i gayri metliv yoluyla ortaya koymussa —
ki bunu kendisi agiklamadigi siirece bizce o hikmiin kendi igtihadiyla mi yoksa
Allah’in iradesiyle mi oldugunu bilemeyiz- onu neshedecek olan yine ya Kur’an’dir ya
da vahy-i gayri metliv’dur. Bakara suresindeki dyetin delaleti bunu gostermektedir.
Boylece Allah’in indirdiginin neshedilmesi veya inzalinin geciktirilmesi yine Allah’in
iradesine bagli olarak vaki olacaktir.

Sinnet’in Kur’an’la neshedilemeyecegi gorisiinde olan Safii, herhangi bir insan
s6zlinlin de Sinnet’i neshedemeyecegini soyle ifade etmektedir: “Siinnet, séyledigim
gibi, insanlardan hicbirisinin séziine denk olmayinca onu ancak benzeri bir sey
neshedebilir. Onun benzeri de yine Hz. Peygamber’in siinnetidir. Ciinkii Allah, Hz.
Peygamberden sonra hi¢ kimse icin O’na verdigi yetkiyi tanimamistir. Aksine,
insanlarin O’na uymasini farz kilinmistir. Allah, insanlari O’nun emrine uymaya
mecbur etmistir. Biitiin halk da O’na tabidir. Tabi olan birinin, uymakla miikellef
bulundugu seye muhalefet etmesi sé6z konusu olmaz. Hz. Peygamber’in siinnetine
uymasi, lzerine vacib olan kimsenin O’na muhalefet etmesi miimkiin degildir. Béyle

»72 Yani

birisi, O’nun siinnetine ddahil olan bir seyi neshetme yetkisine sahip degildir.
Safi'ye gore Hz. Peygamber’in sabit bir hikiim olarak ortaya koydugu bir Slinnet ne
icma ne ictihad ne de kiyas gibi insan gorisiine dayanan bir delille neshedilemez.
Cunkd Allah, insanlara Hz. Peygamber’e uymayl emretmisken onun sabit bir hiikiim
olarak koydugu bir Stinnet’i neshetmeleri Hz. Peygamber’e muhalefet anlamina gelir
ki bu da Allah ve resulline itaatsizliktir. Safit’ye gore nasil ki insan re’yinin GrinQ bu
deliller peygamber soéziine denk olamayacagindan Siinnet’i neshedemezse ayni
sekilde bu delillerle Allah kelami olan Kur’an’in neshedilmesinin mimkin olmadigi

soylenebilir.

Cessas ise Kur’an’in Stinnet’i neshi konusundaki kendi goristine aykiri gorusleri
elestirerek bir delilin baska bir delili neshedebilmesi hususunda “siibutu kat ‘T bir delil,
ancak siibutu kat’t bir delille neshedilebilir” ve “siibutu zanni bir delil ile siibutu kat’
terk edilemez” seklinde ilke belirlemig,tir.73 Bu agidan Cessas’a gore zanni olan haber-i
vahidin ne Kur’an’it ne de mitevatir yolla sabit olan Siinnet’i neshetmesi caiz degildir.
Ancak kat‘? bir delil olan Kur’an Slinnet’i neshedibilir. Zira “Bu kitabi sana her konuda
aciklama getiren bir rehber, bir hiddyet ve rahmet kaynadi, Allah’a gdniilden

k »74

baglananlar icin bir miijde olarak indirdi ayeti bunun delili oldugu gibi seleften

72 safi, er-Risdle, 67.
73 Cessas, el-Fusdl, 1/168; 2/324; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 104.
* Nahl 16/89.
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de Stinnet’in Kur’an’la neshininin caiz olusuna aykiri bir gériis de bulunmamaktadir.”
Cessas, Sunnet’i’® “Kur’én olmayan vahiy/g‘f)';g ™ ‘;Lg ” olarak nitelemekte’’ ve bu
goruslini “O kendi heva ve hevesiyle konusmaz. O, kendisine vahyedilen bir vahiyden
baska bir sey degildir”’® ayetiyle delillendirmektedir. Buna gore Siinnet’in Stinnet’le
neshi caiz oldugu gibi Kur’an’la neshinin de caiz oldugunu belirtmektedir. Nitekim her
ikisi de Allah’tan gelen vahiydir ve ikisi de ayni seviyede delillerdir. iki delil arasindaki

»79

fark ise Siinnet’in “okunmayan Kur’dn/g‘f)g e U olusudur. Bu sebeple de

Kur’an’in Stinnet’i neshedebilmesi gerekir.®

Cessds, imam Safi'nin Siinnet’in Kur’dn tarafindan neshedemeyecegine,
Sunnet’in ancak kendi misli olan Sliinnet’le neshedilebilecegine dayanak gosterdigi
“ser’i hiikiimlerin ancak kendi misilleriyle neshedilebilecegi” seklindeki anlayisini ve
Sunnet’in Kur’an’la neshi seklinde goriinen bazi durumlarin esasen bizzat Sinnet’in
Stnnet’le neshi olduguna dair gorisini bazi yonlerden geliskili ve hatali oldugunu
belirterek elestirir. Cessas gore, Safi'nin hem Slnnet’in ancak Siinnet’le
neshedebilecegini soyleyip hem de “Hz. Peygamber’in Siinneti’yle belirledigi bir
hiikiim konusunda Allah ona baska bir sey bildirirse, Peygamber, Allah’in o bildirdigi
sey konusunda yeni bir Siinnet koyar”®* demesi geliskilidir. Zira Safii, “Allah ona baska
bir sey bildirirse” ifadesini “Kur’an ile bildirmesi” seklinde anlamissa sozlerinin
sonundaki” yeni bir Siinnet ortaya koyar” beyanindan dolayi kendisiyle celiskiye
distyor demektir. Clinkli Hz. Peygamber ortaya yeni bir Sliinnet koyuyor olsa bile
evvelki Stinnet’i nesheden sey yine Kur’an’in kendisi olmaktadir. Sayet Safii “Allah
ona baska bir sey bildirirse” ifadesiyle “Kur’dan olmayan bir vahiy ile bildirmesi”
manasini —ki ahkamla ilgili Kur’'an disinda ona indirilen vahiy, ancak kendisinin
Sunnet’idir — kastediliyorsa; bu durumda onun sozinin geri kalan kismi —yani
Kur’'an’in Siinnet’i neshedemeyecegine dair ifadesi- herhangi bir anlam ifade
etmeyecektir. Clinkii Stinnet Stinnet’i neshetmis oldugundan zaten “Allah ona yeni
bir Siinnet bildirirse, Peygamber, Allah’in o bildirdigi sey konusunda yeni bir Siinnet
koyar” demis olmaktadir. Dolayisiyla Allah, Kitab’inin haricinde (okunmayan/gayr-i
metliiv) vahiyle yeni bir Slinnet vazetmesinin akabinde Hz. Peygamber’in bunun
Uzerine bir Slnnet daha ortaya koyarak onceki Siinnet’i neshettigini bildirmesi
gereksiz olacaktir. Clinkii Kur’an disinda bir vahiy olan Sinnet’le onceki Sinnet’in
neshi sabit olmustur ve ikinci kez Ras@lullah’in Siinnet’iyle 6nceki Siinnet’in neshine

7> Cessas, el-Fusdl, 2/324.

7% Cessas’in buradaki Siinnet ile kastinin haber-i vahid olmadigl kanaatindeyiz. Nitekim ona gore
haber-i vahid, Kur'an’i neshedemeyecegi gibi meshur ve matevatir haberi de neshedemez.

7 Cessas, el-Fusiil, 2/353.
8 Necm 53/3-4.
7 Cessas, el-Fusiil, 2/259.
80 Cessas, el-Fusil, 2/259, 324; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 106.
8 Safii, er-Risdle, 66-67.
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gerek yoktur. Zira neshedilmis olan bir hiikmin bir kez daha neshedilmesi miimkiin
degildir. Clinkii o hiikim artik mevcut degildir. Bu ayni zamanda Allah’in, Kur’an ile
neshettigi bir hilkmin Hz. Peygamber tarafindan kendi Stinneti’yle neshettigini iddia
ettigi manasini gelir ki Hz. Peygamber’in boyle bir muhalefette bulunmasi muhaldir.®?

Cessas burada Safil'yi elestirirken esasen kendi nesh teorisi acgisindan bir
kapallik olusturmaktadir. Soyle ki Cessas’a gore Allah, Kur’'an disinda bir vahiy
yoluyla —ki onu Suinnet olarak kabul etmektedir- yeni bir Stinnet belirledikten sonra
Hz. Peygamber’in bunun (zerine bir Sinnet daha vazederek onceki Sinnet’i
neshettigini bildirmesini gereksiz gormektedir. Clinkli ona gore Kur’an disinda bir
vahiy olan Stnnet’le dnceki Stinnet’in neshi sabit olmustur ve ikinci kez Resdlullah’in
Sinnet’iyle 6nceki Stinnet’in neshine gerek yoktur. Ancak “Hz. Peygamber, 6nceki
Sunnet’ine muhalif olarak Kur’an disinda bir vahiy aracihgiyla kendisine bildirilen bir
hikiimle amel etmezse, Kur’an disinda o vahyin dnceki Stinnet’i nesh ettigi insanlar
tarafindan nasil anlasilabilir olsun?” sorusuna bir aciklik getirmemistir. Yani iddia
ettigi gibi Kur’an disinda vahiy olan Silinnet’le dnceki Siinnet’in neshinin sabit oldugu
nasil tespit edilsin? Cessas “ikinci kez ResQlullah’in Slinnet’iyle dnceki Sinnet’in
neshine gerek yoktur, mensuh bir hiikmin bir kere daha neshedilmesi mimkiin
degildir” derken kendisinin oncelikle ilkin gerceklestigini iddia ettigi Kur’an disindaki
vahyin 6nceki Stinnet’i neshettigini ispat etmesi gerekirdi. Halbuki Hz. Peygamber
bunu bildirmedikten veya uygulamadiktan sonra -Kur’an disindaki vahiy insanlar
tarafindan okunup bilinemeyecegine gore- onceki Sinnet’in neshedildigi bilgisi
peygamberde sakli kalacaktir ki bu beyan ve teblig goérevi bulunan Hz. Peygamber icin
muhal bir durumdur. Bu agidan Safii’nin isaret ettigi “Allah ister Kur’an ister Kur’an
disindaki vahiyle bir Stinnet’i neshetmeyi murad etmisse Hz. Peygamber muhakkak o
hikmi uygulayan bir Stinnet ortaya koymalidir ki insanlar tarafindan onceki hiikmiin
neshedildigi anlasiimis olsun ve insanlar mensuh olan hiikimle amel etmeye devam

78 seklindeki yaklasimi kabul edilebilir gériinmektedir.

etme durumunda kalmasin
Yani “Sitinnet ancak Kitdb ve Siinnet’le birlikte nesholur” gérisi hem teorik agidan
hem Kur’an-Siinnet arasindaki adab acisindan daha tutarh bir yontemdir demek
muimkindir. Nitekim Zerkesi de bazi usulcilerin Safit’nin Stnnet’in Kur’an’la
neshedilmeyecegi gorlsini yanhs anladiklari kanaatindedir. Ona gore Safii'nin bu
konudaki muradi sudur: “Hz. Peygamber bir siinnet ortaya koyar da Allah, Kitdb’inda
o Siinnet’in hiikmiinii nesheden bir sey indirirse Hz. Peygamber’in, énceki siinnetini
neshettigini gésteren Kitédb’a muvafik bir Slinnet ortaya koymasi gerekir ki neshin
hem Kur’an hem de Siinnet nassiyla beraber o Siinnet’i neshettigine dair insanlar igin
bir delil olsun ve neshin sadece birine dayandirildigi siiphesi dogmasin. Béylece énceki

Siinnet tek basina Kitdb’a muhalif olmasin. Safi ashnda ‘Siinnet ancak Kitdb ve

& Cessas, el-Fusil, 2/336-337; 340-341; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 116-117.
8 Safii, er-Risdle, 66-67.
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Siinnet’le birlikte nesholur’ demis olmaktadir. Bu, insanlar lizerinde her iki ser’i delille
hiiccet olusmasi ve kuskulu kimselerin bir delilin digerinden soyut oldugunu
vehmetmeleri icindir. Halbuki her iki delil de Allah’tandir. Ancak usulciiler SGfit’nin bu
konudaki muradi lzerinde durmadilar. Daha dénce de belirttigimiz gibi Sdfii’nin
burada ortaya koydudu biiyiik bir Gdéab vardir ve onun kasti bahsettigimizden baska
bir sey degildir.”**

Zerkesi, bu konu hakkinda biyik bir fikhi incelik ortaya koyan Safii’nin, sonraki
usulciller tarafindan maksadinin anlasilmaya ¢alisiimadigini hatta onun goriisinin
yanlis yorumlandigini ifade etmektedir. Zerkesi’nin bu ifadesinden Cessas’in da
Safi’nin Stinnet’in Kur’an’la neshedilmeyecegi hakkindaki gérisiini yanhs anladigini
sdylemek miimkiindiir. Kur’an’la Stinnet’in neshi konusunda imam Safii’nin goriisiine
Safii mezhebi icerisinden el-Mervezi (6. 340/951), Gazali, Razi, Amidi (6. 631/1233)
gibi fakihlerin elestiri getirdikleri hatta Sirazi (6. 476/1083) ve Sem‘ant (6. 489/1096)
haric Es‘ari wusulcllerin de bu hususta imam Safiiden farkli dusiindikleri
nakledilmektedir.?> Ancak giinimiz akademisyenlerinden Sahip Beroje’nin de
belirttigi Gizere Safii’nin benzer ifadeleri dikkatle incelendiginde maksadinin rahatlikla
anlasilabilecegini, problemin ise onun goérisinin yeterince dnemsenmemesinden
kaynaklandigini ifade etmek mumkindar.®®

Cessas ayrica Safii’nin Siinnet’in ancak Sinnet’le neshedilebilecegi gortsini
Allah’in kullarina, Hz. Peygamber’e uymayi farz kildigini belirterek delillendirmeye
calistigini ifade etmekte fakat nasil ki Kur’an-1 Kerim’e ittiba etmekle mikellef
oldugumuz halde Kur’an’in Kur’an’la neshinin caiz olmadigi sdylenemezse Hz.

Peygamber'e ittiba ile mikellef olmamizdan dolayr Kur’an’in  Siinnet’i
neshedemeyecegini de iddia etmenin miimkiin olamayacagini belirtmektedir.?’

Safil, Allah’in insanlara, Hz. Peygamber’e uymayi farz kildigini belirterek
delillendirmeye calistigl sey Cessas’in iddia ettigi gibi Stnnet’in ancak Sinnet’le
neshedilebilecegi gorisinl ispat etmekten ziyade Slinnet’in herhangi bir insan
sozlyle neshedilemeyecegini aciklamak igindir. Clinkli ona gére hem higbir insan
sézli Hz. Peygamber’in soziine denk degildir® hem de insanlarin kendisine tabi
olunmasi emredilmisken onun so6ziine muhalif olarak Silinnet’ini neshetmeleri
itaatsizlik olacaktir.

8 Zerkesti, el-Bahru'l-Mubhit, 5/275.

# Nasi Aslan, “Es’ari Usulciilerin Nesih Konusunda imam Safit'ye Yonelttigi Elestiriler -Razi ve Amidi

e

Ornegi” islém Hukuku Arastirmalari Dergisi 36 (Ekim 2020), 4.
8 Beroje, “imam Safii'nin Nesh Anlayisi”, 57.
¥ Cessas, el-Fusil, 2/338; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 117-118.
8 Safii, er-Risdle, 67.

35



Alkis, Darendeli — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 4(1), 2021, 21-46

Cessas, Safit'ye ait “Siinnet, insanlardan hicbirisinin s6ziine denk olmadigindan,

78 ifadesini de tahlil ve tenkit etmektedir.

onu ancak benzeri bir sey nesheder
Safii’'nin  “Siinnet’in insanlardan hicbirisinin séziine denk olmamasi” beyanindan
kastinin nazim bakimindan degil hitkim bakimindan oldugunu belirten Cessas, bunu
Kur'an’in metninin icazi sadece kitaba 6zel bir durum olmasina dayandirmaktadir.
Clnkd Stnnet’in de lafiz bakimindan i‘cazini kabul etmek onu Kur’an’la bir tutmak
anlamina gelir ki bu da hatal bir goriis olur. O halde Safii'nin bu s6zden maksadi
“Stinnet’in ortaya koydugu hikimdur” ki hicbir Mislimanin Peygamber’'den baska
bir insanin serfat ve ahkdm ortaya koydugu iddiasi olmadigindan bu kaydi dismenin
bir anlami yoktur. Ayrica imam Safii’'nin bu sézden kasti ne manaya gelirse gelsin
Kur'an da insan soziine denk olmadigi ancak neshedilebildigi kesin oldugu halde
“beser kelamina muadil olmadigl icin Slinnet neshedilemez” denilemez, Kur’'an
Siinnet’i neshedebilir.”

Safil burada Cessas’in ifade ettigi gibi “insan s6zline denk olmadigi i¢in Slinnet
neshedilemez” iddiasinda bulunmamaktadir. Bilakis Safii “Siinnet, insanlardan
hicbirisinin séziine denk olmadidindan, onu ancak benzeri bir sey nesheder”*
ifadesiyle insan sézinin ne Allah kelamina ve Hz. Peygamber’in séziine denk
olmadigindan hikmi sabit olan bir ayet veya Siunnet’in insan re'yi ile
neshedilemeyegine isaret etmekte ve Kur’an’in ancak Kur’an’la Stiinnet’in de ancak
Stinnet’le nesholunacagini belirtmektedir.

Cessas’in Safit'ye yonelik elestirilerinden biri de “insanlara, kendilerine indirileni
aciklaman ve onlarin da (iizerinde) diisinmeleri igin sana bu Kur’én’ indirdik”* ayeti
geregi Resllullah’in ve dolayisiyla da Stinnet’in, Kur’an’in agiklayicisi olusu sebebiyle
Kur'an’in Stnnet’i neshedemeyecegi goérusudir.”® Ciinki bu goéristekilere gore
Sinnet, Kur'an’in beyan edicisi oldugu halde Kur’an’in Siinnet’i neshederek onu
tebyin ettigi soylenirse her iki delil birbirinin beyan edicisi gibi olacagindan bir
cikmaza yol acar. Cessas bunu iddia edenlerin iddialari da yersiz bularak Kur’dn’in
kendi kendisini beydn etmesine ragmen Kur’dn’in Kur’én’la neshedilmesi miimkiin
degildir denilemeyecegine gére benzer sekilde, Stinnet’in de Siinnet’i beydn etmekle
birlikte neshetmesinin miimkiin oldugu so6zleriyle temellendirmekte ve Siinnet’in
Kur'an’i tebyin etmesinin Sinnet’in Kur’an tarafindan neshedilmesine mani
olmadigini belirtmektedir.**

8 Safii, er-Risdle, 67.

% Cessas, el-Fusil, 2/339; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 118.

ot Safii, er-Risdle, 67.

*? Nahl 16/44.

% safii, er-Riséle, 65-66.

% Cessas, el-Fusdl, 2/334-335; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 114-115.
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Safii, Kur'an’in ancak Kur’an’la, Stinnet’in de ancak Siinnet’le nesholunacagini
belirtirken bunu Kur’an’in Kur’an’t veya Siinnet’in Slinnet’i beyan etme 06zelligine
baglamamaktadir. Hatta Safii bu delillerin kendi iginde ihtilafli gibi goriinen
hiklmleri arasinda tearuzu giderme yollarindan biri olan neshin gergeklesmesini
muimkin g(’jrmektedir.95 Ancak is Kur’an ve Sinnet arasindaki nesh meselesine
gelince iliskinin temelinde sinnetin beyan roli bulundugundan iki delil arasinda
tearuzun gergeklesmesini muhal gérmektedir. Ona gore Siinnet, Kur’an’in ahkamina
asla muhalif olamaz, muhkem nassla hikmua bildirilip neshedilmemis ayetlerin
nakzedicisi de olamaz. Hz. Peygamber’in Siinnet’iyle tesri’ ettigi her hiikiim, Allah’in
kitabinin nassina uygundur. Slinnet, Kur’an’da bulunmayan bir sey tesri’ ederse Allah,
Rasulline itaati emrettiginden o Sinnet’e tabi olunur. Yani Sinnet ya Kur’an’in
ammini tahsis ya micmelini tafsil ya mutlakini takyid eder —ki bitin bu hususlarin
beyanini Allah, Hz. Peygamber’e birakmistir- yahut da Kur’an’da nass bulunmayan bir
hiukim getirir ki bunlarin hicbiri nesh degildir.”® Su durumda S&fii, Stinnet, beyan
ettigi Kur'an’la tearuz edemeyeceginden nesh de edemez, demis olmaktadir.

5.3. Stinnet’le Kur’an’in Neshi

Safit'ye gore Siinnet, Kur’an’t neshedemez. Cinki Sinnet, Kitdb’a tabidir ve
Allah’in miicmel olarak inzal ettigi hususlari beyan etmektedir.’’ Ona gére “insanlara,
kendilerine indirileni a¢iklaman igin ve diisiiniip anlasinlar diye sana da bu Kur’dn’i
indirdik.”?® ayeti ve bu anlamdaki diger dyetlerin geregi olarak Stinnet’in esas gorevi
Kur’an’in beyan edicisi oldugu gerc;egidir.99 Bu nedenle $afii, Slinnet haber-i hassa
degil haber-i amme de olsa hatta haber-i vahid degil de mutevatir haber dahi olsa
Stnnet’'in Kur'an’i neshetmesinin mimkin olmadigini belirtmektedir.'® Ayrica
“Kendilerine dyetlerimiz agik¢a okunup anlatilinca bize geleceklerine inanmayanlar,
“Bundan baska bir Kur’dn getir veya bunu degistir” dediler. Onlara séyle de: “Onu
kendiligimden degdistirmeye hak ve yetkim yoktur, ben ancak bana vahyedilene
uyuyorum. Eger rabbime itaatsizlik edersem sliphesiz dehsetli bir giiniin azabindan

7101 aveti geregi Hz. Peygamber’in kendisine vahyolunana uymasi farz

korkarim.
kihnmis ve kendiliginden bir ayeti degistiremeyecegi bildirilmistir. Boylece “..Onu
kendiligimden degistiremem...” ifadesi geregi Allah’in Kitab’ini ancak O’nun Kitab’i

nesheder. Clnkl farzlarindan diledigini kaldiran da sabitlestiren de 0’dur'® ve bu

* Ebd Zehra, imam Séfii, 268-269.

% Safil, er-Risdle, 11-12, 18-19, 23; Eb( Zehra, imam Séfii, 265, 269-270, 274-276, 286, 293-294.
%7 Safii, er-Riséle, 65-66.

% Nahl 16/44.

% Safii, er-Risdle, 19; Beroje, “imam Safii'nin Nesh Anlayis”, 55.

1% EhG Zehra, imam Séfii, 283.

Y({nus 10/15.

2 Ra’d 13/39.
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yetki -Hz. Peygamber dahil- O’nun kullarindan higbirisine verilmemistir.'®® Nesh ise
bir nevi tebdil/degistirmektir. Halbuki Hz. Peygamber’in kendisine vahyolunani
degistirme salahiyeti olmadigi gibi Kur’an’dan bir hikmi nesh yoluyla kaldirmak
ancak Allah tarafindan yapilabilir.'® Buna gore Safi'nin “bir delili ancak kendi
benzeri/misli bir delil neshedebilir” teorisi geregi birbirinden farkli olan higbir delilin
birbirini neshedemeyeceginden Siinnet de Kur’an’i neshedemez.'® Ancak S&fii’nin bu
gorisiiniin Es‘ari usulciilerden Razi ve Amidi tarafindan elestirilerek Siinnetin Kur’an-
I neshinin aklen caiz ve ser’an da vaki oldugunu ifade ettikleri nakledilmistir.*®®

Cessas’a ve kendinden 6nceki Hanefi usulciilere gore ise haber-i vahid olmayan
Suinnet’in Kur’an’i neshi caizdir. Yani mitevatir ve meshur Siinnet Kitab’i neshedebilir

107

ancak haber-i vahid Kur’an’i neshedemez.”" Clinkl Cessas’in nesh teorisine goére

“siibutu kat’l olan bir delil, ancak siibutu kat’t bir delille neshedilebilir” ve “siibutu

zanni delille siibutu kat’i delil terk edilemez” X%

Cessas, daha once Kur’anin Sinnet’i neshi meselesinde belirtildigi Uzere
Safi’nin Stinnet, Kur’an’in beyan edicisi olmasi sebebiyle neshedemeyecegi gorisiini
elestirmis ve bir seyin beyan ettigi seyi neshetmesinin caiz oldugunu, Kur’an’in da
Kur'an’i beyan ettigi halde neshedebildigini ve zaten neshin de bir cesit beyan
oldugunu savunmustur. Cessas, ayni gerekceyle ve ona gore her ikisinin -Kur’an ve
Sunnet’in- vahiy Grlini olmasi hasebiyle nasil ki Kur’an’in Kur’an’t ve Kur’anin
Stinnet’i neshetmesi caizse Stinnet’in Kur’an’i neshetmesi de caiz olmalidir.'®® Cessas
ayni zamanda Kur’an’in Siinnet tarafindan tahsisinin cevazinda ittifak oldugunu
belirterek bu konuyu “Stinnet’le Kur’an’in tahsisi caiz olduguna gore neshinin de caiz
olmasi gerektigi” seklinde delillendirmektedir. Clinkii ona gore tahsis ve nesh gerek

hikmi beyan etmesi gerekse takyid etmesi agisindan benzerlik géstermektedir.**

Cessas, bazilarinin “Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti getirdigimiz zaman -ki

Allah, neyi indirecedini ¢ok iyi bilir- «Sen ancak bir iftiracisin» dediler. 7l 5

yetinin, bir
ayet bir ayeti neshettigi zaman Hz. Peygamber’in onu kendi nefsinden yapmadigina
dair kafirlerin 6ne slrebilecekleri delillerin 6nini kesmek ve “uydurdu” seklindeki
iddialarini ¢liritmek UGzere nazil oldugunu, buradan da ayetin ancak ayetle

neshedilebilecegi ve dolayisiyla Kur’an’in Siinnet tarafindan neshedilemeyecegi

193 safii, er-Riséle, 65-66.

Ebl Zehra, imam Sdfif, 284.
Safil, er-Riséle, 67; Bakkal, “imam Safii'de Nesh Anlayisi”, 119.

Aslan, “Es’ari Usulciilerin Nesih Konusunda imam Safii’ye Yonelttigi Elestiriler”, 9-10.

104
105
106

197 Cessas, el-Fusdl, 2/345; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 122.

Cessas, el-Fusl, 1/168; 2/324; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 104.
109 Cessas, el-Fusdil, 2/346.

110 Cessas, el-Fusdl, 2/347-348; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 125.
! Nahl 16/101.
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anlamini ¢ikardiklarini ifade etmektedir. Ancak ona gore bu dyetten boyle bir anlamin
¢ikarilmasi mumkin degildir. Clinkl burada yalnizca, bir ayet baska bir ayetle
neshedildiginde Peygamberimize iftiraci dediklerine dair bir haber bulunmaktadir.
Ayet sayet Siinnet’le nesholursa kafirlerin bunu Peygamber’in kendi nefsinden
yaptigina dair siipheleri olusur iddiasi da yersizdir. Clinkl dyet ayeti neshettigi halde
bu durum kafirlerin siphede kalmalarina mani olmamis onlar yine kuruntularina
devam etmislerdir. Dolayisiyla onlarin bu evhamlari ayetin Siinnet’le neshine mani
degildir.'*? Boylece ona goére ayette bahsedilen nesih her ne kadar “ayetin ayetle
neshi” olsa da Sinnet de Kur’an’i neshetmistir ve ayette Kur’an’in Siinnet’le
neshinden bahsedilmemis olmasi Sinnet’in  Kur’an’t neshetmedigi anlamina
gelmemektedir. Ayet, Siinnet’le de neshedilebilir ve “ancak ayetle neshedilebilir”
denilemez.'

Cessas “ Biz bir dyetin hiikmiini yiirirliikten kaldirir veya onu unutturursak,

mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz.”***

7115

ve “Biz bir dyetin yerine baska bir
dyeti getirdigimiz zaman ayetlerini delil getirerek “Stnnet’in Kur’an’dan daha
hayirli veya ona denk olmadigindan Kur’an’t neshedemeyecegi” iddiasinda
bulunanlari da elestirmektedir. Ona gore bu ayetler, Kur’dn’la Kur’an’in
neshedilebilecegine, nesh olayinin yalnizca ayetle ayet arasinda
gerceklesebilecegine, Sinnet’le Kur’an’in neshedilemeyecegine delalet
etmemektedir. Clinkl bu ayetlerde, Kur’an’da neshin var oldugu anlasiimakla birlikte
ne tlr deliller arasinda neshin gerceklesebilecegine dair bir isaret bulunmamaktadir.
Dolayisiyla ilk ayette gecen “daha iyisi” olan seyin Siinnet olmamasi i¢in hicbir sebep

yoktur.116

Cessas, ayette gecen “daha iyisi” ifadesinden kastin “daha faydall”
anlaminda olabilecegini, bir ayetin hilkmunin kaldirilip onun yerine daha faydal bir
Sinnet’in gelmesinin mimkin olabilecegini, ayetteki “daha iyi” olustan maksadin
bizim icin daha iyi olmasi seklinde anlasilmasi gerektigini belirtmektedir. Ona gore
Allah maslahati gozeterek hiikiimlerin bir kismini Kur’an’la bir kismini da yine vahiy
olan Siinnet’le indirebilir. Dolayisiyla da Stinnet’le Kur’an’in neshini engelleyen bir
durum yoktur.117 Diger yandan “misl” kelimesinden muradin, iki sey arasinda btiin
yonlerden degil bazi yonlerden benzerlik oldugunu vurgulayan Cessas, sayet tim
cihetlerden benzerlik kastedilseydi nasih ve mensuhun nazim, suret, harf ve mana
acisindan misli/denk olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu durumda nasih bizzat

mensah olurdu ki bu da basli basina neshin batilhgini gerektirirdi. Nitekim ayette “iri

12 Cessas, el-Fusdl, 2/355-356.

Cessas, el-Fusdl, 2/327.

Bakara 2/106.

Nahl 16/101.

18 Cessas, el-Fusal, 2/327, 350, 352-353.

1w Cessas, el-Fusdl, 2/349, 351-352; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 127-128.
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2

g6zl huriler/ie 5555 7% denildikten sonra “sakli inciler gibi/o 530 5l Jad& #119
ifadesi gelir ki “huriler” ve “inciler” arasindaki benzerlik tiim yonlerden olmayip saflik

III

ve duruluk bakimindan “misl” ifadesi kullanilmistir. Nasil ki bir cihetten bile benzerlik
sebebiyle ayetin kapsamina girip huri ve inci birbirinin misli olabiliyorsa iyilik ve
faydalilik bakimindan Siinnet de Kur’an’in misli olabilir. Ayrica her ikisi de Allah’tan

gelen vahiydir ki bu, genel anlamda Stinnet’in Kur’an’i neshinin cevazini gerektirir.**°

Cessas “Kendilerine dyetlerimiz agikga okunup anlatilinca bize geleceklerine
inanmayanlar, “Bundan baska bir Kur’dn getir veya bunu degistir” dediler. Onlara
soyle de: “Onu kendiligimden degistirmeye hak ve yetkim yoktur, ben ancak bana

vahyedilene uyuyorum.”**

ayetini delil gostererek Hz. Peygamber’in Kur’an’i
degistirme hakkinin olmadigini, sayet bdyle bir hakki olsaydi bunu kendiliginden
yapmis olacagindan Sinnet’in Kur’an’t neshedemeyecegini iddia edenleri de
elestirmektedir. Nitekim o, Hz. Peygamber’in Kur'an disinda da vahiy aldigini,
Sunnet’le neshin gerceklesmesi durumunda Kur’an’daki o hikmi degistiren veya
neshedenin aslinda Hz. Peygamber degil yine Allah oldugunu ifade etmektedir.
Cunkl “Ben ancak bana vahyolunana uyarim” ifadesiyle vahyin sadece Kur’an
olmayip Sinnet de olabilecegi anlasiilmaktadir. Boylece Hz. Peygamber kendi

nefsinden degil kendisine vahyolunan ile Kur’an’i neshetmis olmaktadir.**

Safi'nin  Kur’an’in Sunnet’i neshi konusunda bahsettigi anlayis, Cessas
tarafindan  Slinnet’in  Kur’an’t neshetmesi bahsinde soyledigi ifadelerle
benzesmektedir. Safil, Kur’anin Siinnet’i dogrudan neshedemeyecegini agiklarken
ortaya koydugu anlayista Kur’an, Sinnet’i neshedecegi zaman Kur’an’in yeni
hilkmiine uygun bir Sinnet’in Hz. Peygamber tarafindan ortaya konacagini ve
boylece Siinnet’in Slinnet’le neshetmis sayilacagini belirtmektedir. Cessds da
Sunnet’in Kur’an’t neshetmesi bahsinde séyledigi ifadelerde Hz. Peygamber Kur’an
disinda da vahiy aldigi icin Sinnet’le Kitap’daki hikmi neshedenin aslinda Hz.
Peygamber degil yine Allah oldugunu ifade etmekte ve dolayh olarak Kur’an’in
Kur’an’la daha dogrusu vahyin vahiyle neshedildigini ortaya koymaktadir. Yani birinin
Kur’an’in Siinnet’i neshi igin kullandigi yontemi digeri Stinnet’in Kur’an’t neshi igin
kullandigl séylenebilir. Boylece ayni yontemle farkli sonuglara varmakta olduklari
goritlmektedir.

Ayrica Stnnet’in Kur’an’in beyan edicisi oldugu hususu, her iki fakih tarafindan
gerekce gosterilmekte fakat Safii bu gerekceyi Kur’an’la Sinnet’in birbirlerini neshine

118 vakia 56/22.

Vakia 56/23.
120 Cessas, el-Fusdl, 2/349.
! Y{inus 10/15.
122 Cessas, el-Fusdl, 2/354.
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mani olarak sunarken Cessas, ayni gerekceyi Kur’an’la Stinnet’in birbirini neshine
dayanak olarak kullanmaktadir. Burada da ayni gerekgeyle farkli sonuglar ortaya
cikarilmistir. Kanaatimizce Safii ve Cessas’in nesh anlayislarinin karsilastiriimasinda
kullandiklari ydontem ve gerekce agisindan bu iki husus dikkate deger noktalardandir.

5.4. icma ile Kur’an ve Siinnet’in Neshi

Safi'nin - “bir delili ancak kendi benzeri/misli bir delil neshedebilir”**
ifadesinden hareketle birbirinden farkli olan higbir delilin birbirini neshedemeyecegi
icin icma, Kur’an’i da Stinnet’i de neshedemez. Clinki{ Safit’ye gore hicbir insanin sozi
ne Allah’in ne de Hz. Peygamber’in séziiniin misli/dengi olmadigindan®** ne icmanin
ne de ictihadin/kiyasin Slinnet’i veya Kur’an’i neshi mimkin degildir. Hukumleri
kaynaklari bakimindan birinci mertebede goérdiglu “sihhati sabit olan Sinnet’in”
Kur’an’i neshini kabul etmeyen $afit’, ilmi agidan ikinci mertebede gordiigi icma’nin
Kur’an’i ya da Stinnet’i neshini de kabul etmemektedir.'*

Cessas da Safii gibi icma’nin Kur’an ve Sinnet’i neshedemeyecegi gorisiinde
olsa da isd b. Eban’in “ <3 fulll 46 Lasos/ o Sulll; oliliais 55k 555 13/ Sayet

birbirine zit iki haber rivayet edilmisse ve insanlar da biri lizerinde icmd etmislerse, o

7126 s5ziinden hareketle icma’yi neshin varligini ortaya koyan

127

haber digerinin ndsihidir
bir delil olarak gormektedir.”" Mesela Cessas, Kur’an ve mitevatir Stinnet’in haber-i
vahidle nesh olmayacagini soylemekle beraber “zind eden kadinlarin cezasinin hapis
ve dille eziyet” oldugunu bildiren Nisa 15-16. dyetlerinin ahad bir tarikle gelen “Bekar
bekarla zind ederse yliz degnek ve bir yil stirglin, evli evliyle zind ederse yliz degnek ve
recm”?® hadisiyle neshedildigini belirtmektedir. Hanefilere gére Ummetin kabul
ettigi ve hikminin uygulanmasinda ittifak edilen haber-i vahidler artik meshur ve
mitevatir haber hikminde oldugundan bunlarla Kur’an nesh edilebilmektedir.'*
Ayni sekilde Cessas’a gére haber-i vahid olan “Vérise vasiyet yoktur”** hadisini
Ummet kabulle karsilayip lzerinde icma etmistir ve boylece bu icma ile Kur’an’in

neshi mimkindir.'3!

123 safil, er-Risdle, 66-67.

Safii, er-Risdle, 67.
Eb( Zehra, imam Séfif, 220.
Cessas, el-Fusdl, 2/290; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 57.

124
125
126

127 Cessas, el-Fusdl, 2/290; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 59.

Muslim, “Kitabd’l-Hudad”, 12 (No. 4414); EbG Davad, “Kitdb(’l-Hudad”, 23 (No. 4415); Tirmizi,
“Kitabu’l-Hud0d”, 8 (No. 1434).

129 Cessas, el-Fusil, 2/358-350.

B9 Ep( Davad, “Kitabi’l-Vasaya”, 6 (No. 2870); Tirmizi, “Kitabir’l Vasaya”, 5 (No. 2120, 2121).

131 Cessas, el-Fusdl, 2/360-362; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 123-124.
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Cessas, icmanin hakiki bir nasih olmadigini ve icmanin ancak neshin varhgini

132 Nitekim icma, Hz.

bildiren delillerden biri oldugunu bilhassa vurgulamaktadir.
Peygamber’in vefatindan sonra sabit oldugundan ve Resdlullah’in vefatindan sonra
da nesh gerceklesmeyeceginden gercek anlamda icma ile nesihten s6z

133 Dolayisiyla icma ile Kur'an veya Sinnet

edilemeyecegini ifade etmektedir.
neshedilemeyecektir. Ayrica Cessas’in nesh teorisinin temelinin”siibutu kat’i bir delil,
ancak siibutu kat’7 bir delille neshedilebilir” ve “siibutu zanni olan delille siibutu kat’i
delil terk edilemez” gorusu Uzerine oldugundan®™* kuvvet bakimindan birbirine denk
olmayan deliller birbirini neshedemez. icma’ da kuvvet bakimindan Kur’an veya

Suinnet’in misli veya dengi degildir.
TARTISMA VE SONUC

Safii ve Cessas’in nesh anlayislarinda bazi cliz’i meselelerde birliktelik olmakla
birlikte esasta ihtilaf bulunmaktadir. Safii ve Cessas’in neshin imkan ve vukuu, icma
ile Kur'an ve Siinnet’in neshi, Hz. Peygamberden sonra neshin olamayacagi, nesh
kapsaminda olan/olmayan hususlar, Kur’an’la Kur’an’in, Stnnet’le Stinnet’in neshi
gibi konularda ittifak ettikleri ancak ortaya koyduklari anlayis geregi neshin istilah
anlami, Kur’an’in Sinnet’i neshi, Siinnet’in Kur’an’i neshi, neshin dayanagi gibi
konularda ise ihtilaf ettikleri goriilmektedir. Bu ihtilaf, her birinin kullandiklari
delillerin ve nesihle ilgili belirledikleri kaidelerin teorik sonucu olarak ortaya
¢ikmaktadir.

Safii ve Cessas, neshin imkan ve vukuu, Kur’an’la Kur’an’in ve Sinnet’le
Suinnet’in neshi konusu ile Hz. Peygamber’in vefatindan sonra neshin caiz
olamayacagl hususunda teorik acidan hemfikir olduklari gibi ancak seri-ameli
hikimlerin nesh kapsaminda oldugu konusunda da ittifak halindedirler.

Safii ve Cessas icma’nin ser’i bir hikmi neshedemeyecegi hususunda da
mutabiktirlar. Safii acisindan icm3, ikinci mertebede bir delil olup hem hiikmiin
kaynagi bakimindan birinci mertebede olan Kur’an ve sihhati sabit olan Sinnet ile
ayni mertebede degildir hem de bu deliller birbirinin benzeri/misli degildir. Bu
sebeple icma Kur’an’i ve Slinnet’i neshedemez. Cessas’a gore icma Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra olusan ser’l bir delil olmasindan dolay!i bir hiikmin nasihi olamaz.

Safii neshi “ref” olarak tanimlarken Cessas neshi “beyan” olarak
tanimlamaktadir. Neshin istilahi tanimindaki bu ihtilaf neshle ilgili iki farkli gérisin
temelini olusturmaktadir. Her iki fakihin neshi temellendirirken ileri sirdikleri

~

gerekcelerde de farkhlik bulunmaktadir. Safii’ye gére neshin temelinde “teysir” diye

B2 e 1 el Ly # 5lia 5AN) &40 G e s 1% &5, Cesss, el-Fusdl, 2/292.
133 Cessas, el-Fusdl, 2/290-292; Ozdemir, Cessds’in Nesih Anlayisi, 60-61.
134 Cessas, el-Fusdl, 1/168; 2/324.
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Ozetlenebilecek kolaylik saglama varken Cessas’a gore “maslahat” ilkesi
bulunmaktadir.

Safil ve Cessas’in nesh teorilerindeki en temel farkliliklardan biri, Kitab’in
Suinnet’le ve Siunnet’in Kitab’la neshi konusudur. Safii bu iki neshin dogrudan
gerceklesecegini kabul etmezken Cessas, Safii’'ye karsi cikarak her iki nesh tirinin
mimkiin oldugunu ispatlamaya ¢alismaktadir. Bu goris ayriliginin temelinde kendi
olusturduklari nesh ilkeleri bulunmaktadir.

Kur’'an’in Siinnet’i neshedebilecegi hususunda en azindan $&fii’den 6ncesine
kadar bir ittifak bulundugunu belirten Cessas, Kur’an’in Siinnet’i neshedibilecegine
dair birgok ayeti delil olarak ortaya koyarak seleften de bu hususta aykiri bir goris
bulunmadigini aktarir. Cessas, Safii’nin Stinnet, Kitab’i beyan eder bu nedenle Kur’an
Sinnet’i neshedemez gorislini de elestirmektedir.

Safii Kur’an’in Stinnet’i dogrudan neshedemeyecegini ancak Siinnet’in, Kitdb ve
Sunnet’le birlikte nesh olabilecegini ifade etmektedir. O bdyle bir yaklasimin Kur’an-
Sinnet arasinda gozetilen 4dab acisindan daha uygun olacagl gorisindedir. Safil
Kur’an, Stinnet’i neshedecegi zaman 6nce, Hz. Peygamber tarafindan Kur’an’in yeni
hikmiine uygun bir Siinnet ortaya konur ve bdylece Siinnet Sinnet’i neshetmis

sayilir, demektedir.

Cessas da Slnnet’in Kur’an-1 neshetmesi bahsinde Siinnet’in vahiy kaynakli
oldugunu dolayisiyla Kur’an’daki o hilkmii degistiren veya nesh edenin esasinda Hz.
Peygamber degil Allah oldugunu ifade etmekte ve dolayli olarak vahyin vahiyle
neshedildigini ortaya koymaktadir. Yani birinin Kur’an’in Stinnet’i neshi icin kullandigi
yontemi digeri Stnnet’in Kur’an’t neshi icin kullandigi soylenebilir. Ayrica Siinnet’in
Kur’an’in beyan edicisi oldugu hususu, her iki fakih tarafindan gerekce gosterilmekte
fakat Safit bu gerekgeyi Kur’an’la Stinnet’in birbirlerini neshine mani olarak sunarken
Cessas, ayni gerekceyi Kur’an’la Sitnnet’in birbirini neshine dayanak olarak
kullanmaktadir.  Kanaatimizce  Safii  ve  Cessas'in  nesh  anlayislarinin
karsilastirilmasinda kullandiklari yéntem ve gerekge agisindan bu iki husus dikkate
deger noktalardandir.
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Extended Abstract

Comparison of Nesh Methodologies of Imam Shafii and Cessas

The issue of annihilation has been a subject on which wide discussions took place,
starting from the periods of Companions and natures, during and after the period of taught
in sciences. This study presents the Imam Shafii (d. 204/820), who was the first to preach the
subject of “nesh” in an nesh sense and Abu Bakr al-Jessas (d. 370/980), one of the most
famous early Hanafi scholars aims to reveal the views of Shafi and Cessas on the nesh in a
general framework and to compare the issues they have allied with and disagreed with. The
two basic views formed as “ref” and “declaration” on the nesh are compared over the
abolition theories of these two figh scholars. It is seen that Shafii and Jessas agree on issues
such as the possibility and vuc(u of nesh, grounding of nesh, nesh of the Quran and Sunnah
with ijma, Hz. there will be no nesh after the death of the Prophet, 1ssues that are / are not
covered by nesh, nesh of the Quran by the Quran and Sunnah by Sunnah. However, there is
a controversy in their understanding of abrogation due to the methodology they put forward
on issues such as the term meaning of nesh, nesh the Sunnah of the Quran, Sunnah nesh the
Quran. This controversy arises as a result of the evidence each used and principles each one
has determined regarding nesh. Sometimes it is seen that both the accepting and rejecting
an opinion put forward the same justification but reached different conclusions.

It is seen that Shafii and Jessas agree on issues such as the possibility and vuc(u of
nesh, grounding of nesh, nesh of the Quran and Sunnah with ijma, Hz. there will be no nesh
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after the death of the Prophet, issues that are / are not covered by nesh, nesh of the Quran
by the Quran and Sunnah by Sunnah. This controversy arises as a result of the evidence each
used and principles each one has determined regarding nesh.

According to Shafii, there is nesh and she details the existence of nesh in his works by
giving examples. Jessas says that those who refuse nesh oppose the Quran and the
mutevatir in hadiths, there is also an alliance between predecessor and successor regarding
the existence of nesh and he criticizes them for acting against this alliance.

According to Shafii, while the basis of abrogation is “ease” and God’s mercy on human
beings according to Jessas, there is the principle of “maslahat”. Shafii and Jessas agree that
only religious-deeds are within the scope of abrogation, not creed or news. In addition, it is
clear that both scholars agree on the cancellation of the Quran with the Quran and Sunnah
with Sunnah.

One of the most fundamental differences between Shafi and Jessas’s theories of
abrogation is the issue of the abolition of the Quran with the Sunnah and the Sunnah with
the Qur’an. While Shafii does not accept that these two neshs will occur directly, she tries to
prove that both types of nesh are possible by opposing Cessas Shafii. Jessas, who stated that
there was an alliance at least until before Shafii regarding the permissibility of the Quran to
abolish the Sunnah, reveals many verses of the Quran as evidence that it can abolish the
Sunnah and he states from his predecessor that there is no contradictory opinion that the
abrogation of the Sunnah of the Quran is permissible.

In the method that Shafi’i stated while explaining that the Quran cannot abrogate the
Sunnah directly, it is stated as follows: When the Quran abrogates the Sunnah, a Sunnah is
put forward by the Prophet in accordance with the new decree of the Quran and thus the
Sunnah is deemed to have abrogated the Sunnah. Jessas also makes the following
statements about the Sunnah’s abrogation of the Quran: Since the Prophet received
revelation outside the Quran, in the event of abrogation by the Sunnabh, it is actually Allah,
not the Prophet, who changes or abrogates the decree in the Quran. Therefore, the
abolition of the Quran with the Qur’an, more precisely through the revelation of revelation,
is in question.

Keywords: Islamic Law, Safii, Cessas, Nesh, Methodology, Figh.
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Oz

Bu makalenin amaci, ¢ocuklarda dini inancin tesekkiil siirecinde Allah, melek, seytan, ahiret,
cin gibi gaybi/soyut ve metafizik kavramlar yerine Hz. Peygamber’in (as) merkeze alinmasi
gerektigini ortaya koymaktir. Cocuklar Allah, ahiret, melek gibi gaybi kavramlarla
karsilastiklarinda anlama sorunu ile karsilasabilmektedir. Dahasi bunun zaman zaman
¢ocuklarda psikolojik travmalara neden oldugu gozlemlenmektedir. Calismamiz temelde bu
problem uzerine kuruludur. insan yapisi geregi islam’i kabule yatkindir. Dini inang ¢ocukluk
¢agindan itibaren tesekkil etmekte ve ilerleyen yaslarda kaniksanmakta veya
zayiflamaktadir. insanin cocukluk ¢agi soyut diisiincenin en zayif oldugu dénem olarak kabul
edilir. Cocuk varliklari benzetmelerle ve 6rneklerle anlayabilmekte ve dini inang ile ibadetlere
dair ilk olusum taklit diizeyinde baslamaktadir. Bu asama dini ve pedagojik agidan dogru
bicimde sekillenmediginde birtakim sorunlar artik kacinilmaz hale gelmektedir. Ornegin
¢ocugun dini sevmesi ve daha “dindar” olmasi igin sikhikla Allah’in otoritesini hatirlatmak,
c¢ocugu -egitimle engellenemeyen- koti davranislardan men etmek icin Allah’in
(ginahkarlari) yakici glcini bir sopa gibi kullanmak aslinda dini inancin hi¢ de saglam
temellere oturtulmadigi anlamina geldigi gibi bazen de ¢ocukta ruhsal travmalara yol actigl

! Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekdgretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul Izni” gerektirmeyen bir ¢alismadir.


mailto:mustafaunverdi@yahoo.com
mailto:mmurat6147@gmail.com

Unverdi & Murat — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 4(1), 2021, 47-65

bilinmektedir. Mamafih dinin gaybi/metafizik alanini ¢ocuk terbiyesinde kullanmak
istenmeyen sonuglar verebilir.

Bu arastirmada c¢ocuklara yonelik din egitimi ve c¢ocuk terbiyesinde soyut/metafizik
kavramlar yerine Hz. Peygamber ornekligine yer verilmesi gerektigi dini ve pedagojik agcidan
temellendirilmeye calisilacaktir. Arastirma cercevesinde temel dini kaynaklar ve c¢ocuk
gelisimine dair eserler kaynak taramasi ve nitel arastirma yontemi ile incelenecektir. Béylece
cocukta dini inanicin olusumunda ve din egitiminde izlenecek yonteme iliskin Gneride
bulunulacaktir. Ayrica bu makale ile cocuklara yonelik din egitim ve 6gretimine muhteva ve
dil agisindan katki saglanmasi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, inang, Cocuk, Soyut, Peygamber.

GiRi$

Her ana-baba evladinin iyi bir insan olmasi igin tirli imkanlari seferber eder.
Zira cocuk, anne babanin gozbebegidir. Cocuk sahibi olmak kadar onu iyi yetistirmek
ve topluma hayirli bir fert kazandirmak o6nemlidir. Ancak ginimiz bilisim ve
teknoloji c¢aginda artik cocuklarla iletisim kurmak ve onlari istedigimiz ahlak
Olglilerine gore yetistirmenin zor oldugu ortadadir. Clinkli cocugun diinyasina hitap
eden binlerce faktoriin ebeveynler tarafindan kontrolii kolay degildir. Bununla
birlikte, halen cocugun ilk egitim yuvasi ana-baba ocagidir ve aile blylkleri cocuga
belli bir yasa kadar etki eden birincil unsurdur.

Cocugun iyi bir kisilige sahip olmasi ve ahlak kurallarina riayet etmeyi
o6grenmesinin 6nemli bir boyutu dini terbiyedir. Dini terbiye, dini referanslarla
yapilan egitim olarak kabul edilebilir. Cocuk gelisim siirecine bagli olarak dini inan¢ ve
ibadetlerle tanisir. Basta aile blyiklerinin inang ve ibadetleri ile sosyal hayatta
kendisini gosteren dini ritleller, semboller ve kurumlar c¢ocukta dini inancin
olusmasinda 6ncl role sahiptir. Bu noktada anne babanin gocugu egitme ve onun
ahlakini gizellestirme gorevi vardir: “Ey iman edenler, kendinizi ve ehlinizi
cehennemden koruyun...” (Tahrim, 66/6). Ancak bu konuda dogru bir yontem
izlenmesi gerektigi aciktir.

Toplumumuzda gocuk terbiyesi ve ¢cocuga din egitimi verme istegi misellemdir.
Bu nedenle gerek Diyanet isleri Baskanligina gerekse 6zel vakiflara bagh Yaz Kur’an
Kurslari her yil binlerce 6grenciyi agirlamaktadir. Keza c¢ocuklara yonelik dini
yayinlarin blyuk ilgi gordigli de bilinen bir gercektir. Butiin bu cabalar, asirlardir
islam kimligine mensup ve meftun olmus bir toplumun, inancini sonraki nesillerle
aktarmanin ve hakikati konusunda hi¢ slipheye dismedigi dinini yasatmanin bir
cabasi gibidir. Atalarimizin “Agac yasken egilir” dedigi gibi cocuklara kiictik yaslardan
itibaren inang, ibadet ve ahlak egitimi vermek onlari gelecege daha iyi hazirlama
adina 6nemlidir. Cocukluk evresi, insanin kisiliginin olustugu ve karakter yapisinin
temelini aldigi donem olarak kabul edilir. Eger bu donemde cocuga gizel ahlak
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kazandirilirsa, cocuk émiir boyu bu temel {izerine yasayacaktir. iste dini inan¢ da
¢ocukta bu donemde asilanir ve ¢ocuk yaraticisi hakkinda ilk bilgileri alir. Bununla
birlikte bu calismada c¢ocugun pedagojik acidan dini inangla ilk temasinin hangi
dizeyde olmasi geregi tartisilacak ve bu konuda Hz. Peygamber o&rnekligi
Onerilecektir.

Bu makalede gocukta dini inancin insasinda soyut kavramlara agirlik vermek
yerine Hz. Peygamber 6rnekliginden hareket etmenin gerekliligi islenecektir. Nitekim
¢ocugun anlama dizeyinin Uzerinde veya disinda bilgilendirmeler kimi zaman
cocukta psikolojik travmalara neden olabilmektedir. Bu nedenle ¢ocuga 6rnek teskil
edecek kisi ve kisiler tercih etmelidir. insan 6zellikle cocukluk yaslarinda rol model
edinmeye vyatkindir. islam geleneginde Mauslimanlar icin en iyi 6rnegin Hz.
Muhammed oldugu kabul edilir. O, tarih igerisinde vahyin ete kemige blrinmis
halidir. Bununla birlikte Kur’an insanlarin peygamberi asiri yliceltmesine karsidir. Bu
nedenle onun beseri yoniine vurgu yapar ve insanlar icinden ¢ikarilmis normal bir kisi
oldugunun altini gizer: “Senden 6nce gonderdigimiz bitin peygamberler de hig
stphesiz yemek yerler ve garsilarda dolasirlardi” (Furkan, 25/20). Onun evde bir
baba, torunlarina dede, mahallede komsu, savasta komutan, siyasette lider olmasi,
farkh insanf rolleridir. Onu diger insanlardan ayiran ise Allah’tan vahiy almasi ve bunu
insanlara teblig etmesidir. (Vatandas, 2007) iste bu ¢alismada ¢ocuk yetistirmede Hz.
Muhammed 6rnekligi ile hareket etmenin imkani ve yararlari ele alinacaktir.

Yukarida belirtilen amaca yonelik olarak, din egitimi, kelam ve cocuk gelisimi
gibi alanlara ait kaynaklar nitel arastirma yontemi ile incelenecektir. Esasen gocugun
dini egitiminde Hz. Peygamber modeli konusunda calismalar pek coktur. Calismada,
tekrardan sakinma adina, ilgili eserlerden sadece konumuza katki saglayan bélimler
itibariyle istifade edilecektir.

1. ideal Bir Cocuk Terbiyesinin Baslangici: Mutlu Aile Yuvasi

Cocuklar icinde bulunduklari cemiyetin gelecegidir. Mutlu cocuk neseli aile,
neseli aile saglikl toplum, saglikli toplum ise glivenli gelecek demektir. Toplumlarin
gelecekleri icin c¢ocuklarin iyi yetistirilmeleri elbette blylik 6nem tasimaktadir.
Cocuklarin iyi yetistirilebilmelerinin bazi kosullari bulunmaktadir. Mesela ailenin
sevgi eksenli kurulmasi buna bir 6rnek olarak kabul edilebilir. Bu sevginin temelinde;
“Yaratilani severiz yaratandan o6tlrd” diyen Yunus Emre’nin felsefesi olabilecegi gibi
ilahi askin yansimasi da olabilir. Esler evlenmeden 6nce birbirlerini yeterince tanimal
ve saglikh karar vermelidirler. Evlendikten sonra ise eslerin cocuklarinin annesi veya
babasi olmayl hak edip etmediklerini yeniden gézden gecirmelidirler. Her sey
yolunda gitti varsayalim, artik cocuk isteme zamani gelmis ise 6nce annenin
fiziksel/ruhsal saghgi gozden gecirilmelidir. Daha sonra ailenin ekonomi yonetimi ele
alinmahdir. Aile, cocuk istiyorlar ise yiksek taksitli bor¢clanmalara girmemelidirler.
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Cunki ekonomik zorluklar ailenin varhgini bile tehdit etmektedir. Belki de kisiler
evlenmeden evlilige hazirlik okuluna kayit olmalilar. Evliligi tehdit eden ekonomik
sosyal ve psikolojik etmenler konusunda egitilmelidirler (Kesici, Ak, Subasi, & Ozkan,
Ozteke, 2019).

Ebeveynin saglam bir temel lzerine kurdugu yuvada cocuk da iyi yetistiriimeye
aday demektir. Bu noktada c¢ocuga donik hizmetler onun potansiyelinin kendine,
ailesine icinde yasadigl topluma ve hatta insanliga faydali becerilere dénilismesi
bakimindan biyik 6énem arz etmektedir. Cocugun egitiminde kas yapayim derken
gdz cikarmamak gerek. lyi niyetli verilen bircok emek, ¢ocugun gelisimini tehdit
edebilmektedir. lyi niyetli olmak gerekli ancak bu, yeterli degildir. Cocuk gelisimi ve
egitimi konusunda yeterli bilgi ve beceriye de sahip olmak elzemdir.

2.  Cocuk Egitiminde Yontem Sorunu

Cocuk egitimi ilk planda anne-babanin gorevi oldugundan ¢ocuk sahibi olmaya
karar veren ebeveynin ilk andaki kararliliklar, gocuk yetistirmeye dair egitim
durumlari ve cocuk sahibi olmada sevgiye dayali duygusal hazir bulunuslari
onemlidir. Psikoloji ilmi bebeklerin temel ihtiyaglarinin karsilanma bigiminin onlarin
psikolojilerini de etkiledigini belirtmektedir. Burada annenin ya da bebegi bakan
kisinin beden dili ve tutumlari cok 6nemlidir. Bebegin temel ihtiyacglarini karsilarken
olumlu bir beden diline ve gilizel sozlere de ihtiya¢ vardir. Zorlama yapilmamahdir.
ihtiyaclar, gercekten de gerekli gériildiigii ortamda karsilanmalidir. Mesela yemek,
kisiye ancak aciktiginda verilmelidir. Her cocugun kendine 6zglin yapisi vardir. Aile bu
yapiyi dikkate alarak ihtiyaglarini karsilamalidir. Kendi zihinlerindeki modele goére
cocuga muamele yapmamahdirlar (Kesici, Baloglu, & Murat 2019).

Cocuklarin her seyi sorguladiklari dénem 3-5 yaslari kabul edilir. Bu dénemler
ogrenmeye en acik olduklari dénemler olarak yorumlanir. Egitimciler soru sormayi
dgrenmenin baslangici olarak gorirler. insanin dogasinda olan incelemek, arastirmak
ve kesfetmek merak duygusu ile beslenmektedir. Cocuk soru sorarak merak ettikleri
hakkinda dogru ve saglikh bilgi almaya c¢alismaktadir. Bu nedenle c¢ocuklarin
sorduklari seyler hig evirip cevrilmeden oldugu gibi aciklanmalidir. Burada en 6nemli
olan sey sormadiklari seyleri ilerde lazim olur diye kendi aklimizdaki sekli ile
aciklamamak gerekir. Cocuklarin sorduklari seyler gelisim diizeylerine uygun olan
seylerdir. Cogu kez bizim anladigimiz ile cocuklarin anlamak istedikleri birbirinden
farkli olmaktadir. Cocuklarla 6yle bir diyalog icinde olmaliyiz ki cocuklar akil
edebildiklerini sorsunlar. Merak ettiklerin ve 06grenmek istediklerini sorsunlar.
Cocuklar ile iliskilerde biz yetiskinler az konusmaliyiz. Konusmak tek tarafli bilgi
aktarmak vyerine cocugun zekasini kullanacagi, aciklamalar yapacag sorular
sormaliyiz. Sorularimiz onlarin diisiincelerini anlamaya yonelik olmahdir. Cocuklarin
disiinme bicimlerini 0Ogrenebilirsek buradan hareketle onlarin pek c¢ok seyi
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ogrenmelerini saglayabiliriz. Kisaca “cocuga gore”li ve “cocukla birlikte” ilkelerini
merkeze almaliyiz. Hz. Peygamberin “Kimin ¢ocugu varsa —onunla- c¢ocuklassin”
dedigi rivayet edilir. (Hokelekli, 1992) Boylece o, ¢cocugun seviyesine inmeyi ve onu
hos tutmayi temel bir kural haline getirmis ve gocuklarla iyi bir iletisim kurmustur.
Cocukla iletisimde onun seviyesini dikkate almak demek, onun potansiyelini, gelisim
ozelliklerini ve ilgilerini dikkate alan bir yaklasim demektir. Cocukla birlikte derken ise
onunla iletisim kurabilen bir yaklasimdan s6z edilmektedir. Cocukla iletisim
kurabilmenin en 6nemli yolu onun biz yetiskinleri model/6rnek yetiskinler olarak
gormelerinden ge¢mektedir. Cocuklar ile saglikh iletisim, kendimizle kurdugumuz
iletisime baglidir. Kendimiz ile aramiz iyi olmal. Erdemli ve 6rnek alinabilecek
davraniglarimizi artirmaya calismaliyiz. Oncelikli kendimiz ile daha sonra da esimiz ve
sevdiklerimiz ile anlamli bir iletisime sahip olmaliyiz (Baloglu, Kesici ve Murat, 2019).

Cocuklarin algi diizeyi onlarin gelisim asamalarina gore degisir. Onlarin yas
seviyelerine nasil bir din egitimi almalari gerektigi ve bu din egitiminin yontemi
egitimciler tarafindan farkh kuramlara konu olmustur. (Tosun & Yildiz, 2019) Kabul
edilen gelisim asamalarina gore ilk cocukluk donemi (2-6 vyas) itibariyle cocuk
kavramlara anlam vyiklemeye baslar. Ancak bu dénemde c¢ocugun kavramlari
algilamasi vyeterli diizeyde degildir. Buna ek olarak kavram algisi soyut diizeye
erismez. Son c¢ocukluk déoneminde ise (7-13 yas) ¢ocukta kavramlari daha dogru ve
yerli yerinde algilama yetisi gelisir. Ancak soyut anlama kapasitesi halen gelismis
degildir. Cocuklar kavramlari ancak somutlastirarak 6grenebilirler. Cocuklarda soyut
kavramlarin anlasilma yasi olarak 10-12 olarak ifade edilmektedir (Olger, 2011).

Cocuklarda soyut anlama yetenegi zayif oldugundan din 6gretiminde onlarin
anlama dizeylerine daha uygun olan dini kisilikler ve semboller 6n plana gikarilabilir.
Hz. Peygamberin yani sira sahabe ve islam biiyiikleri, cami, minare, ezan, bayramlar,
ibadetler vs. cocukta dini inancin olusmasinda dnemli yapi taslari olarak gordlebilir.
Ancak bu, cocuklara hi¢ Allah’tan bahsedilmeyecegi anlamina gelmemelidir. Ozellikle
cevresindeki varhklari kesfeden bir 6grenci gibi olan gocukta, evren ve yaratici iliskisi
Uzerinden Allah hakkinda bilgi verilmeli ancak bu, cocugun anlayabilecegi bir sekilde
sunulmalidir. O halde ¢ocukluk diizeyinde Allah inancinin nasil verilmesi gerektigi 6ne
¢ikmaktadir. Erken donem c¢ocuklukta Allah inanci son derece dnemli bir yer tutar.
Zira cocuk varhg Allah ile iliskilendirerek anlamlandirma kabiliyetini kiiclik yaslardan
itibaren edindiginde bu onun dini ve ahlaki gelisimi icin glcli bir baslangi¢ olacaktir.
Bununla birlikte erken donem cocuklukta din egitiminin ¢ocukta ilgi uyandirma ve
kutsallik hissini agiga ¢ikarma niteliginde olmasi énerilmistir (Olcer, 2011).

3. Ailede Temel Bir Gorev: Cocuga Dini Terbiyenin Verilmesi

Cocuklarla dogru bir iletisim kurma becerisi gbsteren ana-baba icin kaginilmaz
goérevlerden birisi cocukta dini inancin insa edilmesidir. islam dini kendisini “insanlari
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en giizel yola ileten bir ¢agr” olarak nitelemistir (isrd, 17/9). Bu nedenle anne
babalar genellikle bu gercegi goz ardi etmek istemez. Cocuklarini kiiglik yaslardan
itibaren dini egitim veren kurumlara génderirler. Cocuga yonelik dini egitim islam
egitim tarihinde mdstakil bir alan olarak kendine yer bulmustur.

islam egitim tarihinde Suffa, Kiittab ve Sibyan Mektepleri cocuga din egitimi
sunan o6nemli kurumlardir. Ayrica ibn Sina (6. 428/1037), ibn Miskeveyh (o.
421/1030), Gazali (6. 505/1111) ve ibn Haldun (6. 808/1406) gibi teorisyenler de
kiiciik cocuklarin din egitimi konusunda 6nemli calismalar yapmislardir. islam
kurumlar tarihine baktigimizda Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicretinden
sonra insa ettigi Mescid-i Nebevi’'nin bir béliminin ¢ocuklarin egitimine ayrildigi
gorulmektedir (Orug, 2014).

insanin dini sorumlulugu onun akil balig oldugu dénemden itibaren baslar.
Bunun nakli dayanagi Allah’in Hz. Peygamber ve onun araciligiyla tim immete su
emri olarak kabul edilebilir: “Ailene namazi emret. Kendin de onda kararli ol. Senden
rizik istemiyoruz, bilakis seni biz riziklandiriyoruz. Gizel sonug takva iledir” (Taha:
20/132). Hz. Peygamber bu ayet indikten sonra kizi Fatima (6. 11/632) ve damadi
Ali’yi (6. 40/661) —evlerinin kapisina kadar giderek- sabah namazina uyandirmaya
baslamistir. Bu acidan bakildiginda insanin cocukluk déneminde dini bilgiler ve
uygulamalarla tanismasi onun lehinedir. Cocuk eger kiicik yaslardan itibaren
egitilmisse bunun yararini akil balig oldugunda da gorir. Ancak daha dnceki yaslarda
glizel terbiye edilmez, kot sozlere alis, glinlinl oyun ve eglence ile gegirir, istedigini
yer iger, istedigini giyer, har vurur harman savurursa, duvarin kuru topragi kabul
etmemesi gibi bu ¢ocuk da hakikatleri kabul etmez. Bu nedenle g¢ocugun erken
yaslardan itibaren dini inang ve ahlakin glizel hususiyetleriyle tanismasi gerekir.
(Gazali, t.y.)

Aileler Allah’in [Gtfliyle emanet aldiklari cocuklarini en giizel sekilde yetistirmek
durumundadirlar. Cocuk yetistirmek, ne sadece onun bedensel ve hayati ihtiyaclarini
temin etmekten ibarettir ne de sadece cocugun ileride iyi bir meslek sahibi olmasi
icin gerekli okul ihtiyaglarini kargilamaktir. Bilakis ¢ocugun bu diinyada ve ahirette
saadetini saglayacak tiim bedensel ve ruhsal ihtiyaglar dikkate alinmali, cocugun din
egitimi ihmal etmemelidir. Kur’an, kisinin ana-babasina iyilikle muamele etmesini
emrettigi ayetlerinde, evladin ana-babasi icin nasil dua etmesi gerektigini de beyan
eder ve bir bakima ebeveynin sorumluluguna da gonderme yapar: “Rabbim! ‘Onlarin
beni kicikken sevgi ve sefkatle besleyip biyuttikleri gibi, Sen de onlara merhamet
eyle!” de.” (isrd, 17/24). Allah Resulii bu konuda meshur hadis-i serifinde ana-
babanin gorevini sodyle hatirlatir: “Hepiniz c¢obansiniz ve hepiniz emriniz
altindakilerden sorumlusunuz.” (Buhari, savm, 2002). Hz. Peygamber (sav) ayrica
cocuklarinin yetismesine ihtimam gosteren ana-babalari 6vmiis ve “Bir baba,
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cocuguna iyi terbiyeden daha degerli bir armagan vermemistir” (Buhari, birr, 2002)
buyurmak suretiyle, cocuklarin giizel bir sekilde terbiye edilmelerinin 6nemine isaret
etmistir. Bunun disinda Hz. Peygamber kiigliklikte verilen terbiyenin tas Uzerine
nakis gibi olacagini belirtmistir. Bu ylzdendir ki yeni doganin kulagina ezan okunur ve
kiigik yastan itibaren Kur’an’dan sureler ezberletilir. (Canan, 1988) Eb( Mansar el-
Maturidi (6. 333/944) Bakara Suresi 220. ayeti yorumlarken, soyle der: “Yetimleri
himaye etmek ve terbiye etmek nasil topluma bir gérev ise 6z ¢ocuklarini terbiye
etmek ve onlara dini egitim vermek de ana-babaya bir 6devdir. Ebeveyn, cocuklarinin
sosyallesmesini saglamada sorumlu olduklari gibi onlara namaz kilma aligkanhgi
kazandirmakta da sorumludur” (Matdridi, 2005).

Dini gelenekten gliniimiize kadar bilgiler ¢ocugun dini egitiminin bir tercih
meselesi degil, 6nce anne-baba Uzerine sonra da topluma ait bir vecibe oldugunu
gostermektedir. Bu nedenle ana-babalar (eger onlar yoksa toplumda ilgili kurumlar)
¢ocuklara temel egitimin yani sira dini terbiyeyi de vermeli, s6z ve davranislari ile
onlara hayatin gergek anlamini ve gayesini gostermek igin ellerinden gelen gayreti
géstermelidirler. Cocuklarinin islam toplumunun dindar, diiriist ve vicdanli birer
Uyeleri olabilmeleri icin, onlara iyi bir terbiye vermek miminlerin ahlaki, dini ve
sosyal gorevleridir. Boylece yeni nesiller her iki diinyada nimetlere ve mutluluklara
kavusurlar. Fakat bu noktada higcbir zaman cebr ile hareket etmemeli, bitiin
gayretlerine ragmen cocuklarini dini konularda ikna edemiyorlarsa onlari kendi
kararlari ile bas basa birakmalidir. Ancak gocuklarinin dini tercihlerinin akibetini de
uyarmaktan kaginmamalidir (Apak, 2010).

4. Cocukta Dini inancin Olusmasi
4.1. inancin Dogasi: Gayba iman

Cocukta dini inanci tesis etme s6z konusu ise inancin dogasi ile ¢ocugun algisi
konularini  dikkate almamiz gerekir. Oncelikle inanci olusturan maddeler
incelendiginde akaid esaslarinin bliylik oranda fizik dlemin disinda oldugu goralir.
Dinde inanilmasi gereken hususlarin ash gaybi esaslardir. Allah’in zati ve sifatlari,
melek, ahiret ve ahirete dair hallerin timi gayb niteliginde olup algilanmasi ve tam
anlamiyla bilinmesi mimkin degildir. (Zemahseri, 1998). Bunun disinda
peygamberler ve onlara inmis olan kitaplar da tarihin eski dénemlerinde kalmis
olmalari hasebiyle gaybidir. Gayb, esas olarak duyularla algilanamayan ve gozle
gorilemeyen demektir. Ayrica insanin bilgisi disinda kalan seyler icin de gayb
kelimesi kullanilir. (isfahani, 2010) Kur'an-1 Kerim'de de gayb daha ¢ok “duyu
idrakinin 6tesinde bulunup zorunlu akli bilgilerle bilinemeyen ve bilgisi sadece Allah’a
ait olup vahiy yoluyla peygamberlere aciklanan muhteva” olarak zikredilir. (Yavuz,
2003) Allah, melek ve ahiret hem duyular dleminin disinda kalana hem de aklin tam
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olarak anlamaktan aciz oldugu varliklardir. Gayba iman, inanilan seylerin uzaginda,
onlari gérmuyor, isitmiyor ve algilamiyor olmasina ragmen imandir.

Kur’an Allah’in varlik agisindan alemden tamamen farkh oldugunu ve goériinen,
algilanan higbir seye benzemedigini sdyle beyan eder: “[O’dur] gokleri ve yeri yoktan
var eden. O, nasil ki hayvanlar arasinda esler [bulunmasini] irade etmisse size de
kendi cinsinizden egler vermistir ve sizi boylece ¢ogaltip durmaktadir: [ama] higbir
sey O'na benzemez...” (SGra 42/11). Burada “Hicbir sey O'na benzemez” ifadesi,
O’nun mevcut olan veya olabilecek her seyden yahut insanlarin dislinebilecegi, hayal
edebilecegi veya tanimlayabilecegi seylerden kokliu bir “farkhlk” -yalniz sifatlarda
olmayan bir sekilde- tasidigina isaret eder. Bu ayet “Hicbir sey O’na denk degildir”
(ihlas 112/4) ayeti ile birlikte diistiniildigiinde, varlik olarak Allah ve alemin nasil bir
farklihk icinde oldugu ve beseri dislince kategorilerinin tamamen disinda oldugu
anlasilir (Esed, 1999). Bunun sonucu olarak, O’'nu veya O’nun “vasiflarini”
tanimlamaya yonelik bitin tesebblsler mantiki bir imkansizlik ile karsi karsiya
bulunurlar ve ahlaken/manen ise giinah sayilirlar. O’nun tanimlanamazligi gergegi,
Kur'an’da zikredilen Allah’in “sifatlari”’nin O'nun gergekligini sinirlamadigini, ama
tersine, O’nun faaliyetinin kendi yarattigi evren (izerindeki kavranabilir/gérilebilir
etkilerini gosterdigini acikca ortaya koyar. (Esed, 1999) Allah’in hadislere
benzememesi  akaid literatirinde  “muhalefetin |l havadis” olarak
kavramsallagmistir. (Clveyni, 2012) Allah’in higbir seye benzememesi, O’nun tek
olusundandir. Cinkli biz, alemde varlik sifatina sahip olan seyleri birbirine
benzetirken onlarin ortak sifatlarindan yararlaniriz. Aslinda higbir sey bir baskasiyla
tamamen ayni olamaz. Fakat varlklar arasinda ortak nokta(lar) vardir ve biz buna
dayanarak “sunun gibi, sunun misali vs.” ifadeleriyle varliklari tanimlariz. Ornegin
yeni kesfedilmis bir yere gittigimizi ve daha 6nce hi¢ kimsenin gérmedigi bir varhgi
gérdiiglimiizi var sayalim. insanlara o varligi anlatirken tamamen daha énce gériip
bildigimiz varliklarin 6zelliklerinden yararlaniriz. insan, ancak suretini bildigi bir seyi
hayalinde canlandirabilir. Halbuki hem Kur’an hem de akil, yaraticinin esi benzeri
olmadigini beyan ettiginden O’nun zati ve sifatlari hicbir zaman idrak edilemez.
(Matdridi) Nitekim israilogullari Hz. Musa’ya “Allah’i apacik gérmedikce sana iman
etmeyecegiz” (Nisa 4/153) seklindeki taleplerine reddiye sadedine yice Allah soyle
buyurur: “Gozler O’'nu géremez, ama O her seyi gortr” (En’am 6/103). (Es'ari, 2011).

Peygamberler ve onlara inen kitaplar ise insan bilgisinin dahilinde olmalari ve
mevcut olduklari dénemde insanlar tarafindan goriilen, bilinen varliklardir. Bu
nedenle insanin iman esaslarindan bu ikisini idrak etmesi digerlerine gére daha
kolaydir. Cocugun anlayis kabiliyeti dikkate alindiginda, onun gayba ait konulari
anlayip kavramasi neredeyse imkansizdir.
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4.2. Cocukta Dini inancin insasi

Cocuk icinde dogdugu ailenin inan¢ ve davranislarini taklit eder. Ozellikle
ebeveyn ve kardeslerinin konusup davranisa gegirdiklerini gézlemler ve onlari ayni
sekilde uygulamaya calisir. Anne babalar bu nedenle ¢ocuklarina islam’in 4mentdisii
olarak bilinen temel dini itikadi esaslari ezberletmeye ve Kur’an’dan sureler
ogretmeye calisirlar. Aslinda istenilen sey, cocuktan iyi bir Misliman ve ahlakl bir
birey olmasidir. Bu noktada Kur’an’in sundugu érneklerden birisi Lokman’dir. Kur’an,
Lokman Suresi 31/13-19. ayetlerde Lokman’in (as) evladina su o6gutleri verdigini
kaydeder:

Allah’a sirk kosma

Ana-babana iyi davran.

Ne yaparsan yap Allah onu goriir ve hesabini sorar.
Namaz kil.

lyiligi yap ve emret, kotiliikten sakin ve sakindir.
Kibirli olma, mutevazi ol.

e

Sesini yukselterek konusma.

Bu ornek dikkate alindiginda ¢ocuga ilk dnce Allah’tan s6z edilmesi gerektigi
gorulir. Ancak bu, Allah’in zatina degil, sifatlarina ve yarattigi dleme odakl olmalidir.
Dini inancin 6ziinde yer alan Allah’a iman, ¢ocukta “tim gordugi varliklarin bir
sahibi/yaraticisi oldugu, bunlari var edenin tek bir ilah oldugu ve bu yaraticinin adinin
Allah oldugu” anlatilabilir. Ancak ¢ocukta soyut kavramlarin anlasilma zorlugundan
dolay! Allah kavramina degil, ilahi sifatlara siklikla isaret edilmelidir. Bu, ¢ocugun
psikolojik ve fizyolojik durumunu dikkate almalidir. Aksi takdirde cocuk “dini
olandan” bir 6miir boyu uzaklasabilir. Bu nedenle, cocugun algi diizeyine ve yapma
kapasitesine uygun hareket etmelidir.

Aile ¢ocugun ilk egitim yuvasi olmasi itibariyle, yemek yeme, oturma-kalkma,
yatma, temizlik, konusma vs. her tirli davranig ve glinliik ibadet ebeveynin taklidi
uzere gelisir. Aile blyukleri hem bu konularda dogru 6rnek olmali hem de glzel
davraniglari dini bilgilerle desteklemelidir. Cocuk yedi yasina geldigi zaman dini
ritiellerden taharet ve namaz Ogretilmeli, ergenlik ¢agina geldiginde ise soyut
dizeyde anlasilabilecek esaslar da o6gretilmelidir. (Gazali, t.y.) Gorulduga gibi
cocuklara ilk yaslarda ogretilen seylerin bircogu davranissaldir. Dinin ameli yontline
tekabil eden bu 6rnekler, cocukta ilk dnce davranisin olusturulmasi, sonra anlam
arayisina ve inanca gecilmesinin daha isabetli olduguna isaret eder. Bunun igin
ebeveynin rol model olmayl ihmal etmemesi gerekir. Onlar anne-babalarindan
gordikleri ve duyduklari seyleri taklit yoluyla alirlar. Bu ylzden onlarin imani
taklididir (Mataridi, 2005) Bu nedenle ¢ocuga yonelik egitimin en dnemli pargasi aile
blyuklerinin s6z ve davranislaridir. Nitekim Hz. Peygamber Ramazanin son on glini
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eslerine itikafa girmeyi, Muharrem ayinin 9 ve 10. Glinlerinde orug tutmalarini tesvik
etmis ve daima onlara infak, sabir, helal lokma gibi ahlakin glizel hasletlerini
ogutlemistir.

Cocukta dini inancin insasinda once ibadet aliskanligi olusturulmasi gerektigine
bir 6rnek de cagdas islam alimlerinden Muhammed Hamidullah’tir (1908-2002). O
gocukta dini terbiye igin gelenekten gelen bir yaklagimi su sekilde 6nerir: Cocuk ilk
egitimini almaya basladiginda evde bir sélen dizenlenir. Hayirli bir egitim olmasi
niyetiyle cocugun onilinde Alak Suresinin ilk bes ayeti okunur. Bu ayetler okuryazar
olmayan immi peygambere ilk nazil olan ve okuma-yazmadan bahseden ayetlerdir.
Cocuktan bu ayetleri tekrar etmesi istenir. Daha sonra ¢ocuk okuyabilecek duruma
gelince ona namaz kilabilecegi kadar sure ezberletilir ve namaz 6gretilir. Cocuk yedi
yasina gelince anne baba ¢ocugun namaz kilma aliskanligl edinmesi icin gayret eder,
on yasina gelince yaptirim uygular. Oru¢ da ¢ocugun akil balig oldugu zamandan
itibaren tutmaya baslayacagi bir ibadettir (Hamidullah, 2014).

Cocuklara kiiglik yaslarda soyut nitelikteki inang esaslarindan fazlaca s6z etmek
onlarin algi diizeyini asan bir cabada bulunmak demektir. Nitekim Hz. Peygamber “U¢
kisiden sorumluluk kaldirilmistir: Bllug ¢agina erinceye kadar ¢ocuktan, akli basina
gelinceye kadar mecnundan ve uyaninca kadar uykuda olandan.” (EbG Davud, hud(d,
17). Diger yandan dini sorumluluk akla dayanir. AklT diizeyi yeterli olmayan kimse dini
emir ve yasaklari ve bunlarin keyfiyetini, hikmetini kavrayamaz. Buna ek olarak
pedagojik acidan ¢ocugun gelisim dizeyi dikkate alindiginda onun ancak ergenlikten
sonra dini sorumluluklarla mikellef olmasi gerektigi ortaya ¢ikar. (Ay, 1991) Bu
nedenle inancin 06zl niteliginde gayba iman unsurlarini detaylica 06gretmek
hususunda c¢ocuga baski yapilmamali, bunlar kisaca 06gretilmelidir. Cocuklarin
cevreden edindikleri ve gaybi konulara dahil olan iman esaslarindaki yanilgilarina
hosgori ile yaklagsmalidir. Nitekim Hz. Peygamber “Allah goklerdedir” diyen ve Allah
tasavvurunda problemli oldugu dusindlen cariyenin iman ikrarini gegerli kabul
etmistir. (Mdislim, mesacid 33; Eb( Davud, salat 171). Bu, Hz. Peygamberin
muhatabinin algi ve akil diizeyine gore davranisina 6rnek kabul edilebilir. Zira so6z
konusu kadin ne egitimli bir insandi ne de Allah Resdlinden dini dogru dirist
dinleyebilmis bir kadindi. Hz. Peygamber o kadinin imanini yerinde gorlyorsa, bazen
cocuklarin kendi hayalleriyle karisik Girettikleri Allah, melek ve cennet gibi inanclari da
—aklen olgun bir caga geldiklerinde dizeltmek kosuluyla- hos gérmek gerekir. Ne var
ki ayni seyi davranissal seyler icin soyleyemeyiz. Cocuk yaptigl bir davranisin dogru
veya vyanlis oldugunu bilmeyebilir. Ancak ebeveyni ona yapmasi gerekeni
soylediginde bunu anlayabilir. Glnluk hayatta karsilastigimiz diger 6rneklerde oldugu
gibi dinf pratiklerde de ¢ocugun hatali davranislarini uygun bir dille sdylemeli ve ona
yapmasi gerekeni 6gretmelidir.
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Cocukta inancin tesisi noktasinda Allah, melek ve cennet gibi insan icin gizel
sifatlara sahip metafizik varliklar ancak sifatlarla ve yalin bicimde anlatilabilir. Ama
adeta bir kotulik ilkesi halindeki seytandan, yetiskin insanda bile korku uyandiran
cinden, mabhiyeti bilinemez olan ruhtan ve korku salan bir ceza araci olan
cehennemden s6z etmek ¢ocukta olumlu dini davranis yerine psikolojik sorunlara
neden olabilir. Allah kavramini da korku unsuru veya terbiyede yaptirim araci
manasinda dillendirmek ¢ocukta Allah sevgisi yerine korku ve nefrete yol acabilir. Bu
nedenle seytan, cin, ruh ve cehennem din egitiminde ¢ocuga hitap eden kavramlar
olarak gorilemez. Buna karsin Allah, melek ve cennet olumlu vasiflariyla ¢ocugun
diinyasina girebilir. Ancak bunlarin da merkezi bir rol oynamamasi gerekir. Zira ¢ocuk
soyut anlama kapasitesi gelismediginden, s6z konusu varliklara zihninde farkli
anlamlar yikleyecek ve beklide ileride stkat-i hayale ugrayip mukaddesattan
uzaklasmayi tercih edecektir.

Cocukta dini inancin insasinda soyut kavramlar yerine Hz. Muhammed’i
anlatmak, onun hayatini ve sinnetini cocugun diinyasina yaklastirmak cocukta
peygamber sevgisi Uzerinden dindarlik temeli de olusturulmus olacaktir. Bu
baglamda Hz. Peygamberin ibadet hayati ve ginlik yasayisindaki davranislari
anlatilmali ve bunlar ¢ocuklara 6rnek davranislarla 6gretilmelidir.

5. Cocuklara Ornek Bir Peygamber: Hz. Muhammed

Musliman hayatin hakikatini vahiy ve akilla insa eder. Akil her insanda mevcut
olan bir cevherdir. Vahiy ise her Mslimanin inandigi bir bilgi kaynagidir. Ne var ki bu
bilgi kaynagl metafizik bir kaynaktan cikmis ve belirli bir stirede baslamis ve sona
ermistir. Bu yonlyle vahyin anlasilmasi ve hayata gecirilmesi birtakim zorluklari
muhtevidir. Ancak tam da bu noktada vahyi teblig eden elginin insanlar arasindan
birisi olmasi muhataplari icin blylk bir nimettir. S6yle bir distinelim, insan icindeki
kétilik duygusuna kapilip Seytani mi model alacaktir? insanin kétiliik ilkesi ve
semboliini model almasi akil, vicdan ve vahyin ruhuna terstir. Nitekim Allah seytani
dost edinmeyi yasaklar (Nisa: 4/119; Kehf: 18/50 vd.) ve bdylece kisiyi buyuk bir
hiisrandan korur. Peki insan melegi mi 6rnek alacaktir? insanin bir melegi model
almasi muhaldir. Clinkii melek insan gibi nefse sahip degildir. Duygulariyla akl
arasinda miicadele etmez. Sadece itaate kodlanmistir. Kotilik yapma 6zelligi yoktur.
Melek ontolojik acidan farkhdir. Biyolojik, sosyolojik veya psikolojik ihtiyacglari yoktur.
irade ve davranis 6zgirligi bulunmaz. Melegin tek yolu vardir: Emre itaat ve
emredileni yerine getirme. insanin dniinde ise iki yol vardir: Birisi cennete, digeri
cehenneme giden hidayet veya dalalet yolu. Hangi acidan bakilirsa bakilsin melek
insan icin rol model degildir (Vatandas, 2007) Melek ancak sifatlariyla insana 6rnek
olabilir ama zatiyla model olacak nitelikte kabul edilemez.
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Ote yandan cocuk terbiyesinde rol model dnemli bir yer tutar. Cocuklar temel
ahlaki gorevleri ve davranis kurallarini 6grendiklerinde bir rol model edinmek isterler.
iste bu noktada c¢ocuk, giizel ahlakin sahsinda pratige gectigi 6rnek kisilerle
tanistirmalidir. Aksi takdirde, herhangi taklit edici durumundaki gocuk, ¢evresinde
menfi bir kisiyi veya internet/dijital oyunlardaki karakterleri kendisine taklit araci
sececektir. Bu da siddet egilimi ve davranis bozuklugu gibi risklerin artmasi anlamina
gelebilir.

islam peygamberi Hz. Muhammed giizel ahlaki ile sadece yetiskinler degil
gocuklar icin de en glizel 6rnek modeldir. Allah Hz. Muhammed’in ahlakini “Sen
kesinlikle yuce bir ahlaka sahipsin” (Kalem, 68/4) seklinde beyan eder. Kur'an Hz.
Peygamberde ¢ocuklarin da rahatlikla 6rnek alabilecegi temel insani 6zelliklere soyle
isaret eder:

a. Guzel ahlak sahibi olmak: “Sliphesiz sen yiice bir ahlak sahibisin” (el-
Kalem, 68/4)

b. Diariast ve adil olmak: "Emrolundugun gibi dosdogru ol. Onlarin
heveslerine uyma ve de ki: Ben Allah'in indirdigi kitaba inandim ve aranizda
adaleti gergeklestirmekle emrolundum" (Sara, 42/15)

c. Merhametli olmak: “Andolsun, size kendi icinizden dyle bir peygamber
gelmistir ki, sizin sikintiya diismeniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢ok duskin,
muminlere karsi da cok sefkatli ve merhametlidir” (Tevbe 9/128).

d. Yumusak kalpli ve affedici olmak: “Allah’in merhameti sayesinde sen
onlara karsi yumusak davrandin. Eger kaba, kati ylrekli olsaydin, onlar senin
etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlari affet...” (Al-i imran, 3/159).

O, icinde yasadig toplumda yeni bir dinle ortaya ¢iktigi zaman kavminde hig
kimse onun ahlakina ve karakterine s6z edememistir. Nitekim o insanlarin en
glvenilir kisisiydi. Adalet, iffet ve namus sahibiydi. Para biriktirmez, elinde birikeni ise
infak ederdi. Kendi ayakkabisini diker, evde sahsi islerini hanimlarina yiiklemezdi.
Haya sahibiydi, hi¢ kimseye g6z dikmezdi. Hediyeyi kabul eder ve hediye ile
mukabelede bulunurdu. Topluma karisir, davete icabet eder, insanlari toplumsal
rollerine ve zenginliklerine gore ayirt etmezdi. Allah icin kizar, Allah icin severdi.
Kendisine zarari dokunsa da hakki soylemekten c¢ekinmezdi. Maddi zarara
ugrayacagini bilse bile adaletten ayrilmazdi. A¢liga sabreder, helal lokmadan baska
bir sey yemezdi. Nimeti reddetmez ama israf da etmezdi. Yemekte usulce oturur,
yaslanarak veya yatarak yemek yemezdi. Alcakgonilli idi. Carsi pazarda tek basina
dolasir, kalabalik bir koruma vs. istemezdi. Son derece giiler yizlG idi. Stsli ve
gosterisli giyinmekten sakinirdi. Hasta ziyaretine 6nem verir. Gizel kokuyu severdi.
Fazilet sahibi olanlari ziyaret eder, akrabalarini ihmal etmezdi. Mubah olan oyunlari
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oynar, ailesiyle giizel vakit gecirirdi. Sakalasir ama lakayitlik anlamin gelecek sekilde
kahkaha atmazdi. Elindeki imkanlari hizmetlileriyle paylasirdi. Bos islerle vakit
gecirmezdi. Yoksulu fakirliginden dolayr tahkir etmez, zengini de malvarligindan
dolayi yiiceltmezdi. ilahi daveti herkese esit sekilde yapardi. Yetim dogmus, 6ksiiz
blylimus ve kurumsal bir egitim almamis bu peygamberi, hadis-i serifin ifadesiyle
Allah edeplendirmisti (Gazali, ty.) Hz. Peygamber, bize bizden biri olarak en yakin ve
érnek alinmasi en kolay kisidir. O bir insan olarak Kur’an’in tatbikgisi, islam ahlak
sisteminin canli 6rnegi ve dini pratiklerin ilk uygulayicisidir. Kur’an’a gore Hz.
Peygamber ne Ehli Kitabin iddia ettigi gibi bir kral veya bir glinahkar, ne de Allah’in
ogludur (Mimtehine 60/4-6; Kalem 68/4; Tevbe 9/30). Hz. Peygamber Allah’tan
vahiy alan bir insandir. Hz. Muhammed’i (sav) diger insanlardan ayiran iki temel sey
vardir: Birincisi Allah’tan vahiy almis olmasidir. ikincisi ise giizel ahlakidir. Onun
insanlar arasinda segilmis giizel ahlak sahibi biri olmasi hem mucizelerini idrake
etmek hem de Hz. Peygamberle kolayca 6zdeslik kurmak igin énemlidir (Mataridi,
2005)

Kur'an, “Gergekten Allah’i ve ahiret glinlini Umitle bekleyen ve Allah’i ¢okga
anan kimseler igin Allah’in Rasull gilizel bir 6rnek teskil eder.” (Ahzab, 33/21) Hz.
Peygamberin hayatini, s6z ve davranislarini 6gretmek 6zellikle dini sembol ve
kurumlarin zayiflatildig bu donemde daha fazla 6nem tasimaktadir. Hz. Peygamberin
sinnetini belirli giyim-kusam ve davranis sekillerine indirgemek ve onun disinda
kalanlari bidat veya tekfir etmek ise son derece hatalidir. Ozellikle dijital ¢agda
gocuklarin dinamik 6grenme becerilerine hitap eden ve onlari etkileyen
kahramanlara karsi Hz. Peygamberi belirli bir sekle esitlemek son derece yanlistir.
Mamafih, onun stinneti M@sa Carullah Bigiyef’in (1875-1945) ifadesiyle soyledir: “Hz.
Peygamber’in, Allah’in dinini tmmetine teblig amaciyla sergiledigi 6rnek hayat ve
takip ettigi yol ve yontemdir. Hz. Peygamber’in bazi uygulamalari ise dini teblig
amaciyla degil, Arap 6rf ve adetleri geregidir. islam, genisligi geregi, her immeti
kendi tabiati ve adeti lizerinde serbest birakmistir. Hicbir immete baska bir immetin
adetlerini dayatmamistir.” (Bigiyef, 2000) Bu nedenle c¢ocuklara oOgretilecek Hz.
Peygamber modeli sekilcilik Gizerine bina edilmemeli, bilakis onun hayata bakisi ve
yasayls tarzini merkeze almalidir.

6. Hz. Peygamberin Cocuk Egitiminden Ornekler

Peygamberimizin cevresinde blylyen cocuklar arasinda kizi Zeyneb’den (6.
9/629) torunu Umame (6. 50/670), Fatima’dan torunlari Hz. Hasan (6. 49/669) ve
Hz. Hiseyin (6. 61/680), Zeyd b. Harise (6. 8/629), Enes b. Malik (6. 93/711-12) ve
Abdullah b. Abbéas’in (6. 68/687-88) oldugunu gérmekteyiz (Apak, 2010).

Bu cocuklardan Abdullah b. Abbas Res(lullah’in kendisine su 6glitleri verdigini
nakleder: “Genislik zamaninda kendini Allah’a sevdir ki, O da seni sikintili zamaninda
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sevsin. Allah’in emir ve yasaklarina énem ver ki, Allah da sana 6nem versin, seni
gozetsin. Allah’in hakkini gdzet ki, O’nu yani basinda bulasin. Bir sey istedigin zaman
Allah’tan iste. Yardim dilediginde Allah’tan dile... Sunu bil ki batin varliklar elbirligi
ile sana zarar vermek isteseler, Allah’in takdir ettiginden baskasini yapamazlar.
Kaderi yazan kalemin isi bitmis, yazilanlar ise kurumustur. Bilmis ol ki, Allah’in
yardimi ancak sabredenler igindir ve her zorlukla beraber mutlaka bir kolaylik vardir.”
(Tirmizi, kiyamet 6). Boylece Hz. Peygamber, iman esaslarinin yaninda, bu imanin
nasil olacagi, 6zellikle Allah’a imanin nasil algilanmasi gerektigi ve Allah ile kurulacak
iliskinin keyfiyeti hususunda 6zIU ifadelere yer vermistir (Saglam, 2002).

Diger taraftan Hz. Peygamberin cocuklara dini 6gretirken daha cok ibadet ve
ahlak esaslari tizerinde durdugunu gérmekteyiz. Nitekim ¢ocuklugu peygamberimizin
yaninda gecen Enes b. Malik sdyle demistir: “Annem beni peygamberimizin yanina
gotlrince bana ilk tavsiyeleri sunlardi: Evladim abdestini tam ve glizelce al ki, 6mrin
uzun olsun. Koruyucu melekler de seni sevsin ve korusun. Gusil abdesti alirken
glizelce yikan. Sac diplerini iyice i1slat ve tenini de glizelce temizleyerek yika. Sayet
boyle yaparsan, yikandigin yerden ayrilirken giinah ve hatalardan da arinmis olarak
¢ikarsin. Elinden geldikge abdestli ol. Clinkl kim abdestli olarak 6lirse ona sehitlik
sevabi verilir. Namaz kilarken, rikGa gidince ellerinle dizlerini sikica tut. Parmaklarini
birbirinden ayir. Dirseklerini yanlarina yapistirma. Rik(ddan kalkinca her uzvun tam
olarak yerine gelsin. Cinki Allah, kiyamet gliniinde riiku ile secde arasinda belini
dogrultmayana merhamet etmeyecektir. Secde edince de alnini ve ellerini yere tam
olarak koy. Horozun yeri gagalamasi gibi sen de secdeden ¢abuk kalkma. Secdede
kollarini yere serme. Namazda saga sola bakmaktan sakin. Namazini devamli kilmaya
Ozen goster... Eger buna 6zen gosterirsen, melekler de senin igin rahmet dileginde
bulunurlar. Muslimanlarin blyuklerine hirmet, kiglklerine de sevgi goster...”
(Buhari, vesaya, 2002; Dolek, 2014). Bu ogitler, cocuklarda dini inancin insa
slrecinde pratik uygulamalarin teorik anlatilardan daha etkili olduguna isaret olarak
okunabilir.

Hz. Peygamber c¢ocuklarin tim ibadetlere katilmalarini tavsiye ettigi ve
blytklerle beraber onlarin da hac, orug, dua gibi ritliellere kendi seviyelerine gére
istirak etmelerini tavsiye etmistir. (Saglam, 2002) O c¢ocuklari mescidin disina
cikarmamis, sosyal hayatin bir parcgasi niteligindeki mescitlerde ¢ocuk halleriyle kabul
etmistir. Kaynaklar, onun torunu kucaginda iken namaza geldigini, cocugu birakip
namaza durdugunu, secdede iken ¢ocugun sirtina binmesi lizerine secdeyi uzattigini;
kizlarindan Zeyneb’in kizi Umame’yi namazda omzuna aldigini naklederler. (Buhari,
ilim, 2002). Mescitte ¢cocuklarin da oldugunu disinerek namazi kisa tuttugu olurdu.
Cocuklar Peygamberimizin cagrisiyla bayram namazi kilinacak yere kadinlarla birlikte
gelirlerdi. (Buhari, iydeyn 2002)
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Hz. Hasan Hz. Peygamber’den aklinda bes vakit namazin kaldigini, (Ahmed b.
Hanbel) ayrica ondan zekat hurmalariyla ilgili olayi, “Seni siipheye disiiren seyi birak,
sipheye disirmeyen seye bak! Stphesiz dogru séylemek gonil rahathgi (verir),
yalan soylemek ise siphe (dogurur).” hadisini ve ogrettigi bir duayr hatirladigini
bildirmektedir. (Nesai, esribe, 50). Bu, vitir namazinda okunan dua olup, Allah Resll
bunu diger torunu Hz. Hiiseyin’e de 6gretmisti. (Ahmed b. Hanbel) Hz. Peygamberin
¢ocuk ve torunlarina karsi tutumu, onlarin bir dmiir boyu edindikleri ahlakta yapi tasi
roliinde kabul edilebilir. Bunu Hz. Peygamberin g¢ocuklarina ve torunlarina yakin
ilgisinden anlamak miumkindur.

Ote yandan c¢ocuklara ibadetlerin 6gretilmesinin yaninda, yanlis davranislara da
midahale ihmal edilmemelidir. Ornegin, Hz. Peygamber, torunu Hasan’in bir giin
zekat olarak getirilen hurmalardan birisini agzina attigini gériince hemen onu
yemesini engellemis ve “Bilmiyor musun, Muhammed ailesinden kimse zekat mal
yiyemez” demistir. (Buhari, zekat, 2002) “Cocuktur, bir sey olmaz” mantigiyla
gocuklarin hatalarina g6z yummak, onlarin dogruyu 6grenmesine engel olabilir. Daha
da kotlsl, yanhs davranis aliskanlhiiga donisebilir. Bu nedenle tipki yukaridaki
ornekte oldugu gibi dinde yanlis goriilen davranislarin cocuga uygun bir yaklasim ile
ogretilmesi gerekir.

Yukaridaki bilgiler 1siginda cocuga yonelik din egitiminde peygamberin su
konulara agirlik verdigini gdrmekteyiz: iman esaslari, ibadet, Kur’an-1 Kerim dgretimi,
temel ahlaki aliskanliklarin egitimi. Ayrica c¢ocuklarin olumsuz davraniglarinda
uyarilmasi ve onlara dogru olanin 6gretilmesi de nebevi uygulamalar arasindadir.

SONUC

Allah, melek, vahiy ve ahiret metafizik varliklar dinin anlam diinyasinin
merkezindedir. Din bu yonlyle gayba iman Uzere insa edilmistir. Gayb, insanin soyut
distinme kabiliyetine hitap eder. Ne var ki pedagojik acidan heniiz soyut disinme
kabiliyeti gelismemis olan cocuk, bunlari anlamada yetersiz kalabilir. Bu nedenle
cocuklarin erken yaslardan itibaren din ile temasinin soyut ve teorik bilgiler
Uzerinden olmasi, birtakim sorunlari beraberinde getirebilir. Ayrica modern
doénemde her seyden gabuk sikilan ¢ocuklara algilayamadiklari varliklari 6gretmeye
calismak, onlarin ilgisini cekmeyebilir. Bir de buna Allah’i korku unsuru olarak sunma,
cehennem, cin ve seytan gibi varliklari sirekli anlatma gibi seyler eklendiginde
cocukta kutsala yonelik onulmaz tahribat ve ruhsal bozukluklar bas gosterebilir.

O halde ¢ocugun her seyi somut nesnelerle anladigi bir dénemde onu dinden
uzak mi tutmalidir? Elbette hayir: “Agac¢ yasken egilir”. Yukarida zikredilen nebevi
uyari ile dini inancin dogasi ve gerekliligi, erken yaslardan itibaren cocukla dini bir
sekilde bulusturmak gerektigini gosterir. Cocukta dini inancin olusumunda onun
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anlama diizeyine uygun hareket etmek mihimdir. Bu, hem g¢ocuklarin ruh saghgi hem
de dini daha kolay ve saglikh bicimde algilamalari agisindan énemlidir. iste bu
noktada Hz. Peygamber 6nemli bir role sahiptir. Cocuga metafizik varliklari anlatmak
zordur. Ancak bizim gibi bir beser olan Hz. Peygamberi anlatmanin son derece kolay
ve etkili olacagl distnilmektedir. Bu nedenle dini inangtan bigane kalmasi
distnitlemeyen cocuklarin diinyasina din, metafizik/gaybi unsurlarla degil, Hz.
Peygamber ornekligi ile girmelidir.

Cocukluk evresi sadece bedensel degil, zihinsel agidan da henliz baslangi¢
donemidir. Bilissel gelisme diizeyi itibariyle ¢ocuk, pek tabi ki bir yetiskin gibi soyut
olani anlayamaz veya en azindan yeterli diizeyde kavrayamaz. Cocugun diinyasina
her sey somut varliklarla girer. Renkler, sayilar, sifatlar somutlastirildigi olclide idrak
edilebilir. Hal boyleyken somutlastirilmasi asla mimkin olmayan metafiziksel
konularla gocugun tanismasinda aceleci olmamalidir.

Cocugun batln hayatini etkileyecek olan dini inancin sekillenmesinde yontem
hatasi, onu dinden uzaklastirabilir. Yukarida sordugumuz soruya ve burada isaret
ettigimiz yontem sorununa istinaden, ¢ocuklara yonelik din egitimi ve 6gretiminde,
soyut kavramlar yerine Hz. Peygamber basta olmak lGzere somut varliklarin merkeze
alinmasi gerektigi kanaatindeyiz. Nitekim Peygamberimiz de ¢ocuklara ibadet usuli
ve davranis adabi (izerinde ¢ok¢a durmustur. Bu, onun hi¢ Allah’a ve meleklere
imandan s6z etmedigi anlamina gelmez elbette. Ama agirlikh olarak ibadet ve ahlak
kurallarina yénelik talimde bulundugunu gérmekteyiz.

insanin taklit edecegi kimse, kendisiyle dzdeslik kurabilecegi kisi olmalidir. Bu
nedenle insanin yine kendisi gibi bir insan olan olan varligi rol model almasi beklenir.
Cocukta dini inancin olusmasinda 6rnek olacak baslica modelin Hz. Peygamber
oldugunu dislnlyoruz. O Hz. Muhammed’i ne kadar tanirsa davraniglarinda da o
derece bag kurma imkani elde edebilir. Bu, ¢cocugun peygamber sevgisi lzerinden
Allah sevgisi hissetmesi anlamina gelir. Buna ek olarak, cami, ezan, Kur’an gibi
kutsallar da ¢ocuklarda dini inancin insasinda énemli role sahiptir. Bu nedenle, Hz.
Peygamber 6rnekligi, cami sevgisi, Ramazan ve bayram coskusu gibi dini unsurlarin
sadece vyetiskinler degil, cocuklar icin de birincil din egitimi kaynagi oldugu
kanaatindeyiz. Son olarak cocugun gilizel ahlak sahibi ve inanch bir Misliman
olmasinda, ailenin sevgi ve saygl temelli kurulmus olmasi ve ebeveynin her haliyle
ornek olmasinin 6nemi goz ardi edilmemelidir.
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Extended Abstract

Example of the Prophet Mohammad Instead of Abstract Concepts
in the Construction of Religious Belief in Children

The purpose of this article is to develop religious belief in children showing that it is
necessary to benefit from the example of the Prophet Mohammad. Because abstract and
metaphysical concepts such as Allah, angel, devil, the hereafter are difficult for the child to
understand. In addition, this article aims to contribute to religious education and training for
children in terms of content and language.

Within the framework of the research, basic religious sources and works on child
development will be examined by literature review and qualitative research method. Thus, a
suggestion will be made regarding the method to be followed in the formation of religious
belief in children and in religious education.

Every child is born with a nature. Regardless, religious belief is formed and developed
from childhood. For religious belief, the nature of the child is inclination to the religion of
Islam. In terms of the religion of Islam, the basis of belief is metaphysics. In other words, it
means believing in transphysical beings. These can be understood with the abstract thinking
ability of human. However, whichever religion the child's family belongs to, the child grows
up depending on that religion. For all that, childhood is the period when abstract thinking is
at its weakest. In this period, children can understand the beings with analogies and
examples. Learning largely by imitation. For this reason, concrete examples are of great
importance in childhood. For example, besides the prayers and fasting of the family elders,
touring religious places such as mosques or the lives of religious leaders are concrete
examples. At this point, since the most important example for a Muslim is the Prophet, the
morality of the prophet can easily be explained to the child. Because the religious elders,
especially the prophets, are human beings. The child can easily understand and imitate
people. On the other hand, since the foundation of religious belief is laid in childhood, these
ages should be properly evaluated in terms of religion and pedagogy. Otherwise, some
problems will become inevitable. For example, it is not right for us to remind the child of
Allah's authority frequently to love religion and become more "religious". Likewise, it is also
wrong to keep saying that Allah will burn bad people in order to prevent the child from bad
behavior. It is known that such approaches cause psychological traumas in the child. For this
reason, it is extremely risky to use abstract concepts and negative language for the
formation of religious belief and religious education in the child. In addition, it may not be
meaningful for a child who has not yet developed a pedagogical ability to think abstractly.
Sometimes a child may even want to get away from religious things because things he
doesn't understand are mentioned. So, should the child be kept away from religion at a
period when he understands everything with concrete objects? Of course not, as the saying
goes: "The tree branch should be bent when it is young".
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As a result, we think that teaching the life and exemplary personality of the Prophet is
an accurate method in the process of the formation of religious belief in children. As a
matter of fact, a person imitates who he loves and takes him as a role model. The more the
child knows Muhammad, the more he imitates him in his actions. The process that starts
with imitation turns into a conscious activity in the future if it is supported by training. This
means that the child feels love of Allah through the love of the prophet. For this reason, we
are of the opinion that religious elements such as the example of the Prophet, love of
mosques, Ramadan and Eid of Ramadan are the primary source of religious education not
only for adults but also for children.

Keywords: Religious Education, Belief, Child, Abstract concepts, Prophet Mohammad.
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Oz

Yasin sOresi 13-29. ayetlerde anlatilan Ashdbii’l-karye kissasinda; yer, zaman ve sahislar
miphem birakilmistir. Tarih boyunca basta tefsir olmak lGzere hadis, tarih ve cografya gibi
farkh alanlarda yazilmis eserlerde bu kissada gegcen miphemlere dair bircok agiklama
bulunmaktadir. Arastirmanin konusunu bu acgiklamalarin kaynak degeri ve metinsel iceriginin
gelisimi olusturmaktadir. Yapilan calismada eserlerde aktarilan agiklamalar; rivayetlerin
kaynaklari, raviler, muellifler ve eserler lGzerinden anlamlandiriimistir. Boylelikle tefsire dair
eserlerde olay 6rglisii; Kur’an’in Kur’an’la tefsiri ve bitinselligi icerisinde ayrintilandirilan
fakat zamanla tarihi gergeklik ve nesnel bilgiyle desteklenmeyen birgok unsurun dahil oldugu
Ashébii’l-karye kissasina dair aktarimlarin bilgi degeri ve 6yki-séylem ayrimi lzerinden
anlatinin metinsel gelisimi gosterilmis olacaktir. Arastirma sonucunda; Ashdbii’l-karye kissasi
hakkindaki rivayetlerin ayni sahislara ve olaylara ait israili bilgiler seklinde tanimlanmasinin
yanlis anlasilmalari beraberinde getirdigi, kissa hakkinda -muhtemelen Yahudi ve Hristiyan
kaynaklarina dayanan- en az iki farkh anlatinin bulundugu, sireg igerisinde bu anlatilarin
tefsirlerde birlestirildigi gortlmustir. Anlatilarin bu sekilde telif edilmesi kissa 6gelerine dair
mantiksal geliskilere ve anakronige sebep olmustur. Her ne kadar genel teamiil farkli olsa da
tefsir geleneginde Kur’an’in anlam inceliklerini anlama adina israiliyat’a dayanan bu kissa
anlatilarinin etkin rol Ustlendigi bazi olumlu o6rneklerden bahsetmek de mimkiinddr.
Ashdbii’l-karye kissasindaki anlatim 6gelerini ve tefsirlerde yer alan bu konudaki agiklamalari
diger Kur’an kissalarinda oldugu Gzere kissanin hakikati goz ardi edilmemekle birlikte tarihsel
gerceklige indirgemeksizin, Allah’in mesajini iletenlerin hemen her asirda karsilasacaklari

! Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekdgretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul Izni” gerektirmeyen bir ¢alismadir.
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evrensel bir érnek olarak algilamak Kur’an’in daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir. Bu
hususu literatirde kissa olarak tanimlanan Ashdbii’l-karye anlatilarinin; Kur’an’da mesel
kelimesiyle, usulcliler tarafindan da buna paralel olarak tarihi-temsili kissa seklinde
isimlendirilmesi desteklemektedir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Miibhemati’l-Kur’an, Temsili Anlatim, Yasin S(resi, Ashabi’l-
karye, israiliyat, Antakya, Oyki, Séylem.

GIRIS

Yasin slresi 13-29. ayetlerde anlatilan Ashébii’l-karye kissasinda; yer, zaman ve
sahislar miiphem birakilmistir. Tarih boyunca tefsir eserleri basta olmak lizere hadis,
tarih ve cografya gibi farkh alanlarda yazilmis eserlerde bu kissada gegen
miphemlere dair bircok aciklama yer almaktadir. Kissa hakkindaki bilgilerin
aktariminda ilk déonemlerden itibaren iki farkli yonelimin olustugu goérulir. Bunlar;
kissaya dair bilgileri bir olay 6rgilisi olmaksizin nakleden veya bir olay orglsiyle
anlatan yaklasimlardir. Yapilacak ¢alismada eserlerde nakledilen bilgiler ve aktarilan
veya telif edilen anlatilar; rivayetlerin kaynaklari, raviler, muellifler ve eserler
Uzerinden anlamlandirilmaya calisilacaktir. Boylelikle tefsire dair eserlerde olay
orglisi, Kur'an’in Kur'an’la tefsiri ve butinselligi icerisinde ayrintilandirilan fakat
zamanla tarih? gerceklik ve nesnel bilgiyle desteklenmeyen bircok unsurun dabhil
oldugu Ashdbii’l-karye kissasina dair aktarimlarin bilgi degeri ve oyki-sdylem ayrimi
Uzerinden ilgili anlatilarin metinsel gelisimi gosterilmis olacaktir.

Ortaya konulan verilerle iki ayri konu hakkinda farkindalik olusturmak
hedeflenmektedir. Bunlardan birincisi; tefsir kitaplarinda yer aldigi icin degerli kabul
edilen ancak asil mahiyetiyle, ilahi hitdbin muhataplarini  murad-1 ildhiden
uzaklastiracak veya en masum ifadesiyle ana mesaja ulasmayi geciktirip engelleyecek
gereksiz ayrintilardan ve nesnel bilgiye/tarihi gerceklige dayanmayan anlatilardan
miutesekkil aciklamalardir. ikincisi ise israiliyat kaynakli her rivayet ve ayrintinin yanlis
bir genellemeyle degersiz ve Kur’an’in ana anlamindan uzaklastirici olarak kabul
edilmesidir. Boylelikle iki zit kutup terkedilerek Kur’an’in ana mesajina
yogunlasilmasi; gereksiz ayrintilardan ve onlara haddinden fazla deger yliklemekten

vazgecilmesi, gerekli ayrintilara ise hakettigi degerin verilmesi saglanacaktir.
1. Ashabii’l-Karye Kissasindaki Ana Unsurlara Dair Rivayetlerin Kaynaklari

Kur’an kissalarinda iki unsurun temel alindigi gorilir. Tarihsel gerceklik ve bu
gercekligin ilk ve sonraki muhataplari icin tasidigi mesaja uygun olan
yorumu/anlatimi. Kur’an’daki nakli ve bu nakle dayanan anlatilarda kissalar, bir araya
gelerek kendilerinden daha farkli bir batinl olusturan anlati 6gelerinden
miutesekkildir. Oykiiyii olusturan olaylar ve varliklar, tekil ve dzerktirler ancak anlati
ogeleri ardisik bir bilesiktir. Mantiksal bir 6rgliye ve iradi bir varolusa sahip olan bu
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ardisiklik anlati 6gelerinin birbirleriyle ilgili ve karsilikli etkilesim halinde olmalarini

sonu¢ verir.2  Anlatinin  “ne”ligini  hikaye/oyki, “nasil”igini  ise  séylem
olusturmaktadir.®> Chatman’in (1928-2015), anlatinin gelisim ve degisimini gésteren

diyagramina® uygulandiginda Ashdbi’l-karye kissasi su bolimlerden olusmaktadir.

— Eylemler
— Olaylar — o ik Gonderilen iki Resul
Olan Bitenler
— Ugiinci Gelen Resul
— Karakterler —

Oykii: Kissaya dair _
rivayetlerde anlatilanlar

Sehrin Uzagindan Gelen
Adam

Varliklar

I

— inkarcilar

— Zaman-Mekan — Karye-Medine

Anlati Metni (Ashabi’l-Karye
Kissasi)

Soéylem: Kissaya dair dykiniin

miifessirlerce anlatim bigimi

Grafikl. Anlati Metni (Ashdbii’l-Karye Kissasi)

Sahis, zaman, mekan ve olay 6rgiilerinden mutesekkil 6yki anlatimi icerisinde
Ashdbii’l-karye kissasinin anlatimina (6gelerine) dair rivayetlerde dort temel bilgi
paylasilmaktadir. Bunlar;

a) Kissada gecen yerin neresi oldugu,
b) Kissadaki elgilerin kimler oldugu, sehrin uzagindan kimin geldigi,

c¢) Kissanin hangi zamanda yasandigl -zaman unsuru sehre kimlerin geldigine
bagli olarak degismektedir-,

d) Anlatinin olay o6rglsudur.

Anlatinin temel olay 6rglisi ayet metinlerinde yer aldigindan olsa gerek ilk
doénem rivayetlerde gegmez. Bu sebeple; ilk iki elginin sehre yaklastiklarinda kimle
karsilastiklari, baslarina neler geldigi, tUg¢lincl elginin hangi 6zelligiyle ilk iki elgiyi

2 Seymour Chatman, Story and Discourse: Narrative Structure in Fiction and Film (London: Cornell
University Press, 1980), 21.

® Anlatida hikdye sdylem ayrimi igin bkz. Chatman, Story and Discourse, 19. Farkli ayrimlar igin bkz.
Wayne C. Booth, The Rhetoric of Fiction (Chicago: The University of Chicago Press, 1983), 437.

# Chatman, Story and Discourse, 19.
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destekledigi, elciler ve halk arasindaki konusmalar, gelen elciler tarafindan gosterilen
mucizeler, bu mucizelerin kimin Gzerinde gosterildigi, gosterilen mucizeler karsisinda
kralin ve halkin iman edip etmedigi, sehrin en uzagindan gelen kisinin ozellikleri,
gelen kisiye ne oldugu ve Ashdbii’l-karye’nin nasil helak edildigine dair ayrintilar kissa
anlatiminda ikinci ylzyildan itibaren ortaya ¢ikan unsurlar olmuslardir. Sehrin en
uzagindan gelen kisinin kavmine yaptigl nasihat ve uyari Kur’an’da ayrintih bir sekilde
belirtildigi icin aktarilan ayrintilarda da yinelenmistir.

Tefsirlerde ilk ve en net sekilde agiklanan, Ashdbii’l-karye kissasinin Oyki
kismini olusturan varliklardan mekan unsurudur. ilk dénemlerden itibaren
tefsirlerde, Yasin 13. ve 20. ayetlerde 44)95\ ve ‘w-\al\ kelimeleriyle isimlendirilen
yerlesim yerinin Antakya oldugu belirtilir. Yasin 13. ayetteki “43"4nin neresi oldugu
hakkinda Zeyd b. Ali (6. 120/738),”> Mukatil b. Sileyman (6. 150/767),° Stfyan es-
Sevri (6.161/778),” ibn Vehb (6.197/813),% Yahy4 b. Sellam (6. 200/815),% Hewvari (6.
280/893 civari)™® ve Zeccac (6. 311/923)™ baskasini kaynak gostermeksizin'? Antakya
bilgisini aktarirlar. ‘Abdirrezzak b. Hemmam (6. 211/826-27) Ma‘mer b. Rasid (0.
153/770) tarikiyle® Katade’den (6. 117/735),* Taberi (6. 310/923) Muhammed b.
Humeyd (6. 248/862)> Seleme b. el-Fadl (6. 190/806’dan sonra)> ibn ishak (6.
151/768) tarikiyle’> mu‘dal®® bir senetle Ka‘b el-Ahbar'dan (6. 32/652-53), ibn

> Zeyd b. Ali, Garibu’|-Kur’dn li Zeyd b. Ali (Haydarabad: Taj-Yusuf Foundation Trust, 1422/2001),
207.

® Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, thk. Abdullah Mahmid Sehhate (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirés,
1423/2002), 3/575.

" Sufyan es-Sevri, Ebii ‘Abdullah, Tefsiru’s-Sevri, nsr. Ebi Ca‘fer Muhammed (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘IImiyye, 1403/1983), 249.

® Eba Muhammed ‘Abdullah b. Vehb el-Misri el-Kuresi, Tefsiru’l-Kur ‘dn mine’l-Cami ", nsr. Miklos
Muranyi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2003), 15.

® Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Sellam (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1455/2004), 2/803.
 Hiad b. Muhakkem el-Hevvari, Tefsiru Kitabilldhi’l- Aziz (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1990),
3/428.

! Eba Ishdk ez-Zeccac, Me ‘Gni’l- Kur ’dn ve i ‘rabuh, thk. Abdulcelil Abduh Celebi (Beyrut: ‘Alemii’l-
Kiitiib, 1408/1988), 4/282.

2 Hadis ehlinin tefsir rivayetlerini sahdbeden nakletme g¢abasimun aksine miifessirlerde isnadin
zikredilmemesi, onlarin ayetin anlagilmasina dnem verdikleri seklinde agiklanabilir. bk. Mustafa Yasin
Akbas, Hadis Edebiyatinda Kitabu t-Tefsirler ve Taberi Tefsiri ile Karsilastiriimas: (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 322.

3 Ma‘mer, Abdiirrezzak’in; Katade ise Ma‘mer’in hocasidir. Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman ez-
Zehebi, Siyeru a ‘ldmii 'n-niibeld (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985), 6/471, 472.

Y« Abdiirrezzak es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdiirrezzdk es-San ‘dni (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1410/1990),
3/78.

15 et-Taberi’nin en fazla rivayet naklettigi isnadlar arasindadir. Horst, Heribert, “Taberi’nin Kur’an
Tefsirin’deki Rivayetler”, ¢ev. Sabri Cap, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 16/1 (2016), 323;
ayrica bk. http://www.ibnamin.com/tafsir _takhrij.htm.

1® Senedinden birbiri ardinca iki veya daha fazla ravinin diistiigii hadis.
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Abbas’tan (5. 68/687-88),"” Vehb b. Miinebbih’ten (6. 114/732)*® ayrica Yahya b.
Sa‘ld (6. 143/761) ve Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/814)> Sufyan es-Sevri > Suddi
(6. 127/745)" tarikiyle ikrime’den (6. 105/723) ve Bisr b. Mu‘az (6. 245/859 [?])*°>
Yezid b. Zirey' (6. 182/798)*'> Sa‘id b. Ebi ‘ArQbe (6. 156/773)* tarikiyle
Katade’den®® senedini belirterek,?* Fir(izabadi (6. 817/1415) ibn Abbas’a (6. 68/687-
88) nispet ederek® bu yerlesim yerinin Antakya oldugu naklederler.

Yasin 20. ayette ”%3,-:%%3\” kelimesiyle isimlendirilen yerlesim yeri hakkinda ilk
donemlerde bir rivayete, dolayisiyla rivayet agirhkli olan ilk donem tefsirlerde
herhangi bir bilgiye rastlanilmaz. Bu durum bir kopukluk olmaksizin devam eden kissa
anlatiminda 13. ayetteki “i3781” ve 20. ayetteki ”%-"eldﬂ\" kelimeleriyle ayni yerleskenin
kastedildiginin agik olmasindan kaynaklanmaktadir.?® Bununla birlikte herhangi bir
senet ve rivayet zikretmeksizin Yahya b. Sellam,?’ Hewari,*® ibn Ebi Zemenin (6.
399/1008),% ve sonraki dénemde gelen bircok mufessir ayetteki ”3-"995«3\" kelimesiyle
kastedilen sehrin Antakya oldugunu belirtirler.

7 Senedin diisen kisminda; Muhammed b. Ebd Muhammed, fkrime veya Said b. Ciibeyr olmasi
durumunda Ibn Ishak tarikiyle Ibn Abbas’tan gelen bu tarik hasen sayilnustir. Celaleddin es-Siiyati, el-
Itkdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn (Musir: el-Hey’etii’|-Misriyyetii’l-Ammetii 1i’l-Kitab, 1393/1974), 4/239.

18 Siiyati, Ikrime, Said b. Ciibeyr veya Zeyd b. Sabit’in mevlasi Muhammed b. Ebti Muhammed’den
gelen tarik hakkinda “saglam bir tarik olup isnad: hasendir” demekle birlikte bu senet zinciri hakkinda
yorumda bulunmamustir. Stiyiti, Celaleddin, el-Itkdn, 4/239.

9 fbrahim en-Nehai (5. 96/714), Siiddi’nin tefsirini dinledikten sonra, onun halkin beklentilerini esas
alarak diger din mensuplarinin kitaplarindan aktarilan bilgilerle tefsir yaptigin ileri siirmiistiir. ibn Eb
Hatim, el-Cerh ve't-ta 'dil (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiiras, 1271/1952), 2/184; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dni’l- ‘Azim, thk. Sdmi b. Muhammed Selame (B.y.: Daru Tayyibe, 1999/1420) 1/8-9.

2 Sadiktur. Bk. Eba Hatim b. Hibban, es-Sikdt (Haydarabad: Dairatii’l-Me arifi’l-Osmaniyye,
1393/1973), 8/144.

2! Sikadir. Sika ve sadik adalet yoniiyle ayni degerde olsalar da sika hifz yoniiyle daha 6ndedir.

2 Sikadr.

2 et-Taberi’nin en fazla rivayet naklettigi isnadlar arasindadir. Horst, “Taberi’nin Kur’an Tefsiri’ndeki
Rivayetler”, 322; ayrica bk. http://www.ibnamin.com/tafsir_takhrij.htm

% bn Cerir et-Taberi, Cami u’l-beydn ‘an te'vili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (B.y.:
Miiessesetii’r-risale, 1420/2000), 20/500.

% jbn Abbas, Tenviru’|-mikbds min tefsiri Ibn Abbds (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l- iImiyye, ts.), 1/369.
Firlizabadi tarafindan derlenip Ibn Abbas’a nispet edilen bu kitapta Muhammed b. Saib el-Kelbi (6.
146/763) yoluyla gelen rivayetler toplanmustir ki bu tarik son derece zayiftir “oXl alulu 8, Siiyit],
el-Itkan, 41239.

% Uslabii’l-Kur’an agisindan Yasin stiresi 13. dyetteki “43 74 ve 20. ayetteki “{ﬁg%ﬂ"’ kelimeleriyle ayn1
yerleskenin kastedilmesinin sebepleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Sicak, Ahmet Sait. “Kur’an’da
Tasrif Olgusu Ve Kur’an Kissalarinda Karye/Medine Kelimelerinin Tasrifi”, Sarkiyat Dergisi 11/2
(Agustos 2019), 734-762; Sicak, Ahmet Sait. “Kur’dn’da Benzer Mana ve Lafizlarda Tefenniin”,
Cumhuriyet llahiyat Dergisi 23/2 (2019), 739-763.

" Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 2/804.

% Hevvari, Tefsiru Kitabillahi’\- Aziz, 31429.

% ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Aziz, thk. Eba Abdillah Hiiseyin b. Ukkdse & Muhammed b.
Mustafa el-Kenz (Kahire: el-Fartkii’l-hadise, 1423/2002), 3/42.
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Tefsirlerde ikinci olarak aciklanan anlati 6gesi, Ashdbii’l-karye kissasinin oyki
kismini olusturan varlklardan sahis unsurudur. ilk dénemlerden itibaren tefsirlerde,
Yasin 13. ve 14. ayetlerde gecen resullerin kim tarafindan gonderildigi dolayisiyla
kimler olup hangi zamanda yasadiklari hakkinda farkli iki temel bilgi aktarilir.*°
Bunlardan birincisi gelen resullerin Hz. isa’nin havarisi oldugu, ikincisi ise gelen
resullerin Allah’in gonderdigi peygamberler oldugu seklindedir.

Gelen resullerin Hz. isa’nin havarisi oldugunu, Mukatil b. Sileyman (6.
150/767)*! kaynak gostermeksizin aktarir. Ayni bilgiyi: ‘Abdurrezzak b. Hemmam,
Ma‘mer b. Rasid tarikiyle Katade’den;** ibn Sa‘d (6. 230/845), Muhammed b. Saib el-
Kelbi (6. 146/763)* yoluyla ibn Abbas’tan (6. 68/687-88);** Taberi (6. 310/923), Bisr
b. Mu‘az> Yezid b. Zirey> Sa‘id b. Ebl ‘Ardbe tarikiyle Katade’den senedini
belirterek;* FirGzabadi (6. 817/1415) ibn Abbas’a (6. 68/687-88) nispet ederek’® ve
Suy0t? (6. 911/1505), ibni’l-Miinzir'in (6. 318/930 [?]) tahric ettigi bir hadiste ibn
Cureyc’den (6. 150/767)*" nakleder. Gelen resullerin Hz. isa’nin havarisi oldugunu
belirtmemekle birlikte havarilerin isimlerini*® nakleden rivayetler de bulunmaktadir.
ibnii’I-M{inzir’in tahric ettigi bir hadiste Said b. Ciibeyr’den (6. 94/713 [?]) nakledilen
rivayet,” Su‘ayb el-Ciibbatye® isnad edilen nakiller* ve Ferrd’nin (6. 207/822)
paylastigl biIgiIer42 bu aktarimlara ornek verilebilir.

Gelen resullerin Allah’in gonderdigi elgiler (peygamber) oldugunu, net bir
ifadeyle olmasa da Yahya b. Sellam (6. 200/815)*® kaynak gostermeksizin aktarir.
Taberi (6. 310/923), Muhammed b. Humeyd> Seleme b. el-FadI> ibn ishak tarikiyle**

%0 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/504.

! Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/575.

%2 San‘ani, Tefsiru ‘Abdiirrezzdk es-San ‘dni, 3/78; Ibn Ebi Hatim (6. 327/938) Ma’mer b. Rasid’i
isnaddan diisiirerek ayni rivayeti nakleder. bk. ibn Ebi Hatim, Tefsiru’|l-Kur dni’l-‘Azim, thk. Es’ad
Muhammed Tayyib (el-Memleketii’l- Arabiyetii’s-Suudiyye: Mektebetii nezzar Mustafa el-Baz, 3.
Basim, 1419/1998), 10/3191.

% Siiyliti’ye gére bu tarik son derece zayiftir “30 dlude 8. Siiyti, el-Itkdn, 4/239.

* Eba Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni’ el-Kétib el-Hasimi el-Basri 1bn.Sa‘d el-Bagdadi, et-
Tabakdtii'|-kiibrd, thk. Muhammed Abdilkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1410/1990),
1/45.

% Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/500.

% [bn Abbas, Tenviru|-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbds, 1/369.

3" Celaleddin Siiyati, ed-Diirru’|-mensiir fi t-tefsiri’l-me ’sir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1413/1993), 7/49.
% Ugiincii boliimde ayrintili bir sekilde deginilecektir.

3 Stiyati, ed-Diirru’l-mensiir, 7/50.

“0 fsrailiyat kaynakl -bazen akilla telifi miimkiin olmayan- haberler aktaran metruk bir ravidir. ibn
Hacer el-Askalani, Lisdnii '|-Mizdan (Beyrut: Miessesetii’l-A ‘lemi, 1390/1971), 3/150.

! fbn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur ‘dni’l- ‘Azim, 10/3192; ibn Kesir, Tefsiru |-Kur ’dni’l- ‘Azim, 6/569.
*2 Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd, Me ‘dni’l-Kur’dn (Misir: Daru’l-
Misriyye, t.y.), 2/373.
“ Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Selldm, 2/803.
* Bu tarikle ilgili degerlendirme daha once belirtilmistir. Siiytti, el-Jtkdn, 4/239.
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mu‘dal® bir senetle K&'b el-Ahbar'dan (6. 32/652-53), ibn Abbas’tan (6. 68/687-88)"*
ve Vehb b. Miinebbih’ten (6. 114/732);* Takiyyiddin ibn Teymiyye (6. 728/1328)
Reb? b. Enes (6. 139/757) tarikiyle Ebi’l-Aliye’den® (6. 90/709)" senedini belirterek
ayni bilgiyi nakleder.

ilk ddnemlerden itibaren tefsirlerde, Yasin 20. yette sehrin en uzagindan gelen
adam hakkinda su ayrintilar aktarilmigtir:

a) ismine dair:
Habib b. Ebriya; Mukatil b. Stileyman bu bilgiyi kaynak géstermeksizin aktarir.>®

Habib en-Neccar; bu bilgiyi Yahya b. Sellam, kaynak géstermeksizin;>* Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855) Muhammed> el-Hasan b. Abdurrahman Ensari> ‘Amr b.
Cemi'>>> Muhammed ibn Ebd Leyla (6. 148/765)> Kardesi Tsa b. Abdurrahman>
Abdurrahman ibn Eb( Leyla (6. 83/702)> babasi -Eb{ Leyla (6. 37/657)- tarikiyle Hz.
Peygamber'den merfiian;>® ibn Kesir (6. 774/1373), Sebib b. Bisr> ikrime> ibn
Abbas’tan>* aktarir.

Habib; bu bilgiyi ‘Abdirrezzak b. Hemmam, Ma'mer b. Rasid tarikiyle
Katade’den;>® Taberi, Muhammed b. Humeyd> Seleme b. el-Fadl> ibn ishak> el-
Hasan b. ‘Umare (6. 153/770)> el-Hakem b. ‘Uteybe (6. 115/733)> Miksem ebi’l-
Kasim (6. 101/720)> Micahid tarikiyle ibn Abbas’tan;® Taberi, Muhammed b.
Humeyd> Seleme b. el-Fadl> ibn ishak> Abdullah b. Abdurrahman b. Ma‘mer b. ‘Amr
(6. 134/752) tarikiyle mu‘dal bir senetle Ka‘'b el-Ahbar’'dan;®’ Taberi, Bisr b. Mu‘az>

** Senedinden birbiri ardinca iki veya daha fazla ravinin distiigi hadis.

% Bu tarikle ilgili degerlendirme daha énce belirtilmistir. Siiydti, el-Jtkdn, 4/239.

" Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 20/500.

“ fbn Ebi Hatim’in, Ebi’l-Aliye’den aktardigi riviyet aymi ayrintilar tasimaz. ibn Ebi Hatim,
Tefsiru’I-Kur ’@ni’l- ‘Azim, 10/3191.

* Takiyyiiddin ibn Teymiyye, el-Cevdbus-sahih li-men beddele dine’|-Mesih (Riyad: Daru’l-* Asime,
3. Basim, 1419/1999), 2/247.

50 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 3/576-577.

*L Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Selldm, 2/804.

®* Metriktur. Ebd Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani, el-Kdmil fi du afai’r-rical (Beyrut: Déru’l-
Kiitiibi’l-Timiyye, 1418/1997), 6/196.

% Ahmed b. Hanbel, Fezdili’s-sahdbe, thk. Vasiyyulldh Muhammed Abbas (Beyrut: Miiessesetii’r-
Riséle, 1403/1983), 2/627, 655; Ebd Mansir Sehredar b. Sirlye b. Sehredar ed-Deylemi, el-Firdevs bi
me 'siiri '|-hitab, thk. Said b. Besyini Zeyglil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- iImiyye, 1406/1986), 2/421.

> Ibn Kesir, Tefsiru |l-Kur ‘dni’l- ‘Azim, 6/570.
5 San‘ani, Tefsiru ‘Abdiirrezzak es-San ‘dni, 3/78.
*® Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 20/505.
¥ Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/505.
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Yezid b. Ziirey> Sa‘id b. Ebi ‘Ar(ibe tarikiyle Katade’den,’® Eb(i Hayyan (6. 745/1344),
Eb( Miclez Lahik b. Humeyd el-Basri’den (6. 106/724) nakleder.”

Habib b. Miirri; bu bilgiyi Ahmed b. Hanbel, Muhammed> el-Hasan b.
Abdurrahman Ensari> ‘Amr b. Cemi> Muhammed ibn Eb( Leyla> Kardesi ‘Isa b.
Abdurrahman> Abdurrahman ibn Eb( Leyla> babasi -Eb( Leyla- tarikiyle Hz.
Peygamber’den merfaan;®® Taberi, Muhammed b. Bessar (5. 252/866)> Miemmel b.
isma‘l (6. 206/822)> Siifyan es-Sevri> ‘Asim el-Ehvel (6. 142/760)> Eb( Miclez Lahik
b. Humeyd el-Basri senediyle rivayet eder.®

Mi’'min al-i Yasin; bu bilgiyi Ahmed b. Hanbel, Muhammed> el-Hasan b.
Abdurrahman Ensari> ‘Amr b. Cemi> Muhammed ibn Eb( Leyla> Kardesi ‘Isa b.
Abdurrahman> Abdurrahman ibn Eb( Leyld> babasi -Eb( Leyla- tarikiyle Hz.
Peygamber’den merfiian nakleder.®

Sahib-i Yasin; bu bilgiyi ibn Ebi Hatim (6. 327/938), babasi> Hisam b.
‘Ubeydullah> Muhammed ibn Cebir> ‘Abdilmelik ibn ‘Umeyr tarikiyle Hz.
Peygamber’den merfdan;®® Taberani (6. 360/971) ‘Abdullah b. Ahmed b. Hanbel>
Eb( ‘Ubeyde b. Fudayl b. ‘lydz> Abdullah b. Mu‘az es-San‘ani> Ma‘mer> ‘Usman el-
Cezeri> Miksem Ebi’l-Kasim> ibn Abbas tarikiyle Hz. Peygamber’den merf(ian
nakleder.®* el-Hakim en-Nisab(ri (6. 405/1014), Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Ahmed b.
Sa‘ld er-Razi> Eb( Ziir‘a ‘Ubeydullah b. Abdulkerim> Eb( Hafs ‘Amir b. Sa‘i/d> el-Kasim
b. Malik el-Miizeni> ‘Abdurrahman b. ishak> Seyyar Ebii’l-Hakem> Eb{ Vil tarikiyle
Abdullah b. Mes‘Gd’dan mevkdf bir hadiste ayni bilgiyi aktarir.®

b) Nesebine dair:

isrdilogullar’ndan; Mukatil b. Sileyman kaynak gostermeksizin bu bilgiyi
aktarir.®®

Hz. Y{inus’un kavminden; Yahya b. Sellam, el-Mu‘alla b. Hilal> ‘Abdurrahman b.
Dinar Ebd Yahya tarikiyle Miicahid b. Cebr’den (6. 103/721) bu bilgiyi nakleder.®’

% Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/505.

* Eba Hayyan Endelasi, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Sidki M. Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1420/2000), 9/55.

% Ahmed b. Hanbel, Fezdili 's-sahdbe, 2/627, 655.

8 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/504.

%2 Ahmed b. Hanbel, Fezdili 's-sahdbe, 21627, 655.

% [bn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur ‘dni’l- ‘Azim, 10/3191.

® Ebii’l-Kasim Ahmed b. Eyylb et-Taberani, Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi
(Kahire: Mektebetii [bn Teymiyye, 3. Basim, 1414/1994), 11/407.

% Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Timiyye, 1410/1990),
2/466.
8 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 3/577.
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Antakya ehlinden; Taberi bu bilgiyi, Muhammed b. Humeyd> Seleme b. el-
Fadl> ibn ishak tarikiyle mu‘dal bir senetle Ka‘b el-Ahbar’dan, ibn Abbas’tan ve Vehb
b. Miinebbih’ten rivayet eder.?®

c) Meslegine dair:

Neccar (marangoz); Mukatil b. Sileyman kaynak gostermeksizin bu bilgiyi
aktarir.®?

Cerir (ip yapan); Taberi, bu bilgiyi Muhammed b. Humeyd> Seleme b. el-Fadl>
ibn ishak tarikiyle mu‘dal bir senetle Ka‘b el-Ahbar’dan, ibn Abbas’tan ve Vehb b.
Minebbih’ten rivayet eder.”®

Kassar (bez agartan, camasirci);’* bu bilgiyi ibn Ebi Hatim, Omer b. el-Hakem b.
Sevban’dan (6. 107/726);”% ibn Kesir, Suddi’den’® senet vermeksizin nakleder.

Ciftci; es-Semerkandi (6. 373/983) bu bilgiyi, kaynak gdstermeksizin;’* es-
Styati (6. 911/1505) ise ibni’I-Minzir'in tahric ettigi bir hadiste ibn Cureyc’den””
nakleder.

Coban; Sa‘lebi (6. 427/1035) bu bilgiyi, “nebilerin haberlerine dair ulemanin
dedigine gore” seklinde kaynak gostererek aktarir.”®

Hattdab (oduncu); Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045), bu bilgiyi kaynak
gostermeksizin aktarir.”’

iskaf (ayakkabici); Maverdi (6. 450/1058), Omer b. Abdi’l-hakem’den;’® ve ibn
Kesir, Omer b. el-Hakem b. Sevban’dan’® bu bilgiyi naklederler.®

% Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Sellam, 2/805.
% Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/504.
8 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/577.
™ Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/504.
™ Bu bilginin, havarilerden sekizinin kassar olmasina veya o donemdeki genel meslek teamiiliine bagh
olarak olustugu soylenebilir. Niiveyri Ahmed b. Abdiilvehhab, Nikdyetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi ve’l-Vesaigi’l-Kavmiyye, 1423/2003), 14/176-177.
"2 {bn Ebi Hatim, Tefsiru |l-Kur ‘dni’l- ‘Azim, 10/3192.
" bn Kesir, Tefsiru’l-Kur ‘dni’l- ‘Azim, 6/570.
™ Kissada diriltilmesi talep edilen geng, babasi (Habib en-Neccér) tarlasina ekin ekmeye gittigi icin
onun gelmesi beklenmekte ve yedi giindiir defnedilmemektedir. Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’s-
Semerkandi: Bahru’|- ‘uliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1414/1993), 3/119.
"> Siiyati, ed-Diirru l-mensir fi t-tefsiri’l-me siir, 7/49.
’® ibrahim Nisabiri es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur dn, thk. Muhammed ibn Asir
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l- ‘Arabi, 1423/2002), 8/124.
" Eba Talib Mekki, el-Hiddye ild biiliigi n-nihdye fi ‘ilmi me ‘ani’\-Kur dn ve tefsirihi ve ahkdmihi ve
ciimelin min fiiniini ‘uliimih (es-Sarika: Cami‘atii’s-Sarika Kiilliyetii’s-Seri‘a ve’d-Dirasati’l-Islamiyye,
1429/2008), 9/6018.
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Harir® (ipek yapan); Begavi (6. 516/1122), bu bilgiyi Vehb’den senet
vermeksizin nakleder.®?

Put heykelleri yapan marangoz; Zemahseri (6. 538/1144), bu bilgiyi kaynak
gostermeksizin aktarir.®

d) Bulundugu, Yasadig yer:

Magarada; Mukatil b. Sileyman bu bilgiyi kaynak gdstermeksizin;®
‘Abdiirrezzak b. Hemmam, Ma‘mer b. Rasid tarikiyle Katade’den;®> Taberi, Bisr b.
Mu‘az> Yezid b. Zirey'> Sa‘id b. Ebi ‘Ar(ibe tarikiyle Katade’den senedini belirterek®
aktarir.

Cennette; Mukatil b. Sileyman bu bilgiyi, Hz. Peygamber’den senetsiz olarak
aktarir.®’

Evi sehrin kapilarindan uzak birinin yaninda; Taberi, Muhammed b. Humeyd>
Seleme b. el-Fadl> ibn ishak tarikiyle mu‘dal bir senetle Ka'b el-Ahbar'dan, ibn
Abbas’tan ve Vehb b. Miinebbih’ten®® bu bilgiyi aktarir.

Allah katinda; Eb( Ca‘fer et-Tlsi (6. 460/1067) bu bilgiyi, Hasan-1 Basri’den (0.
110/728) nakleder.®

Semada; Kurtubi (6. 671/1273), bu bilgiyi el-Kuseyr?’yi (6. 465/1072) kaynak
gostererek Hasan-1 Basri’den nakleder.”

® Ebd’l-Hasan Ali b. Muhammed Maverdi, Tefsiru |-Maverdi en-niiket ve’l- ‘uyin, thk. es-Seyyid Ibn
Abdi’[-Maksid b. Abdi’r-Rahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tmiyye, ts.), 5/10.

™ ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ‘ani’l- ‘Azim, 6/570.

8 Bu iki ravi’nin (sSal) ¢ see/aSall 2o G see ) farkls kisiler olma ihtimali az da olsa bulunmaktadr.
Aksi takdirde ayni1 raviden ibn Ebi Hatim’in aktardig1 kassar bilgisiyle bir celiski ortaya ¢ikmaktadir.

81 Vehb’den “ 3 Jexy” seklinde nakledilen bu bilginin, ayni raviden Taberi’nin aktardigi « a0 Jexs”

ifadesindeki “z” ve “z” harflerinin karigmasindan kaynaklanan bir istinsah hatasi sonucu olugma

ihtimali bulunmaktadir.

8 Hasan b. Mesiid b. Muhammed b. Ferrd el-Begavi, Me ‘Glimu t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, thk.
Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, 1420/2000), 4/11.

8 Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemabhseri, el-Kessdaf an hakdiki
gavdmidi t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 1407/1987), 4/10. Bu konuda Allah’t hi¢ inkar
etmedigi rivayet edilen Habib en-Neccar’in put yontma isini ibadet i¢in yapmadig1 ve o seriatta bunun
mubah oldugu agiklamasi getirilmistir. Sihabtiiddin Mahmud el-Alasi, Riihu’l-medni (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1415/1994), 11/397.
8 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 3/576-577.
8 San‘ani, Tefsiru ‘Abdiirrezzdk es-San ‘ani, 3178.
8 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/505.
8 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 3/578.
8 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 20/504.
8 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Ali Tasi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru Ihyéi’t-
Tiirasi’l-"Arabi, ts.), 8/453.
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e) inancina ve ibadet hayatina dair:

Allah’a ibadet ediyordu; bu bilgiyi Mukatil b. Sileyman kaynak
gostermeksizin,” ‘Abdirrezzak b. Hemmam, Ma‘mer b. Rasid tarikiyle Katade’den;”
Taberi, Bisr b. Mu‘az> Yezid b. Zurey> Sa‘id b. Ebi ‘Arlbe tarikiyle Katdde’den
senedini belirterek” aktarir.

Halkin ilahlarini tavaf ediyordu; Yahya b. Sellam bu bilgiyi, el-Mu‘alla b. Hilal>
Abdurrahman b. Dindr Eb( Yahya tarikiyle Mucahid b. Cebr’den (6. 103/721)**
nakleder.

Siddiklerdendir; bu bilgiyi Ahmed b. Hanbel, Muhammed> el-Hasan b.
Abdurrahman Ensari> ‘Amr b. Cemi> Muhammed ibn Eb( Leyld> Kardesi Tsa b.
Abdurrahman> Abdurrahman ibn Eb( Leyl4> babasi -Eb( Leyla- tarikiyle Hz.
Peygamber’den merfian nakleder.”

Mii’min ve malinin yarisini sadaka veren; Taberi bu bilgiyi, Muhammed b.
Humeyd> Seleme b. el-Fadl> ibn ishak tarikiyle mu‘dal bir senetle K&‘b el-Ahbar’dan,
ibn Abbas’tan ve Vehb b. Miinebbih’ten®® rivayet eder.

Bir an bile Allah’1 inkdr etmemis; Sa‘lebi bu bilgiyi, ibrahim b. el-Fadl b. Malik>
Kardesi 1sa> Abdurrahman b. ibn Leylad> ibn Eb( Leyla tarikiyle Hz. Peygamber’'den
merfdan;”’ Zemahseri (6. 538/1144) senet vermeksizin Hz. Peygamber’den98
nakleder.

Hz. Peygamber’e zuhiirundan 600 sene 6nce iman etmis; Zemahseri bu bilgiyi
kaynak gostermeksizin aktarir.*®

Kendini yetmis sene putlara ibadete adamisti; Kurtubi bu bilgiyi, Vehb’den
nakleder.'®

% Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’|-Kur ‘én, 15/19.

Y Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/576-577.

%2 San‘ani, Tefsiru ‘Abdiirrezzdk es-San ‘ani, 3/78.
% Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/505.

% Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 2/803.
% Ahmed b. Hanbel, Fezdili 's-sahdbe, 2/627, 655.
% Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/504.

7 Sa‘lebi, el- Ke§f ve’l-beydn, 8/126. Hadis “bir an bile Allah’1 inkar etmemek” ayrmtisina yer
vermeden “43 a2¥) (3057 ibaresiyle degil de “453 ¢ sl geklinde farkli kaynaklarda yer almaktadir.
Ahmed b. Hanbel, Fezdili’s-sahdbe, 2/627, 655; Deylemi, el-Firdevs bi me ’siri |-hitdb, 2/1421.

% Zemahseri, el-Kegsdf, 4/10. Bu konudaki tenakuz olusturan kaviller Ettafeyyis tarafindan “imana
davet edildikten sonra” kaydiyla telif edilmektedir. Ettafeyyis, Teysiru t-tefsir li’l-Kur’dni’l-Kerim
(Maskat: Vizaratii’t-Tiirasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1406/1986), 11/26.

% Zemahgerd, el-Kegssdf, 4/10.
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f) Hastaligina dair:
Bir gozii kor; Mukatil b. Sileyman bu bilgiyi kaynak gostermeksizin aktarir.*®

Ciizzam; Yahya b. Sellam, el-Mu‘alla b. Hilal> Abdurrahman b. Dinar EbG Yahya
tarikiyle Micahid b. Cebr'den (6. 103/721);'® Taberi, Muhammed b. Humeyd>
Seleme b. el-Fadl> ibn ishak> el-Hasan b. ‘Uméare> el-Hakem b. ‘Uteybe> Miksem
ebi’-Kasim> Micahid tarikiyle ibn Abbas’tan;'® Taberi, Muhammed b. Humeyd>
Seleme b. el-Fadl> ibn ishak tarikiyle mu‘dal bir senetle Ka'b el-Ahbar'dan, ibn
Abbas’tan ve Vehb b. Miinebbih’ten'® bu bilgiyi naklederler.

Kronik hastaligi olan; Taberi, Muhammed b. Humeyd> Seleme b. el-Fadl> ibn
ishak tarikiyle mu‘dal bir senetle Ka‘b el-Ahbar'dan, ibn Abbas'tan ve Vehb b.
Minebbih’ten,*® Maverdi (6. 450/1058) ibn Abbas’tan bu bilgiyi nakleder.?®

g) Resullerle konusmasi:

Ucret isteme konusunda; Yahya b. Sellam, el-Mu‘alla b. Hilal> Abdurrahman b.
Dinar Eb( Yahya tarikiyle Micahid b. Cebr'den (6. 103/721);*®" ‘Abdurrezzak b.
Hemmam, Ma‘mer b. Rasid tarikiyle Katade’den,'®® Maverdi (6. 450/1058) Ebu’l-
‘Aliye er-Riyahi’den (6. 90/709) bu bilgiyi nakleder.**®

h) Nasil sehit edildigine dair:

Kuyuya (ress) atarak; Mukatil b. Stleyman bu bilgiyi kaynak gostermeksizin

aktarr.1®®

Recm ederek; bu bilgiyi ‘Abdlirrezzak b. Hemmam, Katéde'den;111 Taberi, Bisr

b. Mu‘az> Yezid b. Zirey> Sa‘id b. Ebi ‘Arlibe tarikiyle Katade'den senedini
belirterek''? aktarilar.

1% Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi|-Kur ‘dn, thk. Ahmed el-Berdini & ibrahim
Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 2. Basim, 1383/1964), 15/18.

08 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 3/577.
92 yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Selldm, 2/803.
193 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, 20/505.
194 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, 20/504.
105« lafz1yla Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/504.
106 <iila 513 lafziyla Maverdi, Tefsiru '|-Maverds en-niiket ve |- ‘uyin, 5/10.
" Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Selldm, 2/803.
198 San‘ani, Tefsiru ‘Abdiirrezzdk es-San ‘ani, 3/78.
19 Maverdi, Tefsiru|-Maverdi en-niiket ve’l- ‘uyin, 5/10.
Y0 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/577.
Y San‘ani, Tefsiru ‘Abdiirrezzdk es-San ‘ani, 3/78.
Y2 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 20/507-508.
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Ayaklariyla gigneyerek; Taberi bu bilgiyi, Bisr b. Mu‘az> Yezid b. Zirey™ Sa‘id b.

113
k

Ebi ‘Arlbe tarikiyle Katade’den senedini belirtere nakleder.

Uzerine cullanarak; Taberi, Muhammed b. Humeyd> Seleme b. el-Fadl> ibn
ishak tarikiyle mu‘dal bir senetle Ka‘b el-Ahbar'dan, ibn Abbas'tan ve Vehb b.
Miinebbih’ten'** bu bilgiyi aktarir.

Hi¢ kimse korumadi; Taberi, Muhammed b. Humeyd> Seleme b. el-Fadl> ibn
ishak tarikiyle mu‘dal bir senetle Ka‘b el-Ahbar'dan, ibn Abbas'tan ve Vehb b.
Miinebbih’ten'®® bu bilgiyi aktarir.

Oldugu yerde oliiverdi; Taberi, Bisr b. Mu‘az> Yezid b. Zirey™> Sa‘id b. Ebi
‘Ariibe tarikiyle Katade’den senedini belirterek''® bu bilgiyi aktarir.

Bagirsaklari arkasindan ¢ikincaya dek ¢igneyerek; Taberi, Muhammed b.
Humeyd> Seleme b. el-Fadl> ibn ishak tarikiyle mu‘dal bir senetle Abdullah b.
Mes‘(d’dan’’ bu bilgiyi aktarir.

Bogarak; el-Hakim en-Nisabari, Eb( Ca‘fer Muhammed b. Ahmed b. Sa‘ld er-
Razi> Eb( Ziira ‘Ubeydullah b. Abdulkerim> Eb( Hafs ‘Amir b. Sa‘id> el-Kasim b.
Malik el-Miizeni> ‘Abdurrahman b. ishak> Seyyar Ebi’l-Hakem> Eb( Vil tarikiyle
Abdullah b. Mes‘td’dan mevk{f bir hadiste bu bilgiyi aktarir."*®

A

Parcalayarak; Sa‘lebi, bu bilgiyi Stidd?’den nakleder.!*

Bogazi delinip c¢arsiya asarak; Sa‘lebi, bu bilgiyi Hasan-1 Basri’"den nakleder.'?°

Hendege (uhdad) atip yakarak; Mekki b. Ebi Talib bu bilgiyi, Ka‘b el-Ahbar’dan
aktarir.**!

3 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, 20/508.

Y4 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, 20/508.

15 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/508.

18 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, 20/508.

Y Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/509. Eba Hayyén kalbi ¢ikincaya dek seklinde aktarir. Ebai Hayyan
Endeltsi, el-Bahru’l-muhit fi 't-tefsir, 9/57.

18 Hakim en-Nisabard, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 21466.

119 9a°lebi, el-Kesf ve I-beydn, 8/126.

120 Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beydn, 8/126. ibaredeki “4il~” lafzindan kaynaklanan iskali el-Begavi “aals”
seklinde gidermis ayrica garsiya “G3s~" degil sehrin surlarina “_s~” asildigim belirtmistir. el-Begavi,
Me ‘alimu t-tenzil fi tefsivi’l-Kur ’dn, 4/11. Eba Hayyan ise sehrin kapisina asildigini aktarmaktadir. Ebi
Hayyén Endelisi, el-Bahru’l-muhit fi 't-tefsir, 9/57.

21 Eba Talib Mekki, el-Hiddye ild biiliigi n-nihdye, 9/6019. Sa‘lebi’deki “ 58 ,3/deldiler” fiili ile bu

[T 1)

kaynaktaki ‘18 ~/yaktilar” fiilinde bulunan “Z” ve “z” harflerinin karigarak rivayetlerdeki bilgilerin
etkilenme ihtimali bulunmaktadir. Ornegin Kurtubi, Sa‘lebi’yi kaynak gostererek yakma fiilini Hasan-1
Basri’den nakletmektedir. Kurtubi, el-Cami  li-ahkdmi’l-Kur ’dn, 15/19.
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Kazdiklari ¢ukura koyup lizerine toprak doldurarak; Kurtubf, bu bilgiyi
Kelb’den nakleder.'??

Bastan ayaga testere ile bigerek; Kurtubi, bu bilgiyi kaynak vermeksizin
123

aktarr.

Rivayetlerin degeri agisindan bakildiginda, Ashdbii’l-karye kissasinin anlatimina
(6gelerine) dair rivayetlerdeki temel bilgiler arasinda; yerlesim yeri hakkindaki
Antakya ve sehrin uzagindan gelen adamin ismi hakkinda Habib bilgisinin digerlerine
gore daha meshur oldugu goriilmektedir. Antakya bilgisi sahabeye kadar ulasmakta
Habib en-Neccar hakkindaki bilgi ise bazi senedlerde metruk ravi bulunmakla birlikte
birkag tarikle Hz. Peygamber’den merfGian nakledilmektedir. Gonderilen elgilerin Hz.
isa’nin havarileri oldugu hakkindaki rivayetler, daha fazla kaynakta yer almasina ve
saglam bir senet zincirine sahip olmasina ragmen sahabeye ulasmamaktadir. Elgileri
Allah’in gonderdigi hakkindaki kesin ifadeler sadece, diger eserlere gore gec bir
donemde telif edilen Taberi’de ge¢cmektedir. Buna ragmen isnadinda iki sahabinin
bulunmasi rivayetin degerini yikseltmektedir. Bununla birlikte rivayetin senedinde
en az iki ravi’nin diistigl bu sebeple mu‘dal bir hadis oldugu gortlmektedir.

Ashdbii’l-karye kissasina dair verilen bilgilerin

a) senetsiz nakledilmesi,

b) isnadinda inkita‘ yapilarak sadece sahabenin veyahut tabiinin zikredilmesi,

c) rivayetin isnadinda inkita“ yapilarak senetteki birden ¢ok ravinin disurilmesi,

d) sahabeden aktarilan rivayetlerin israiliyat kaynakli bilgileri paylasan K&‘b el-
Ahbar’dan ve muhtemelen ondan alan ibn Abbas’tan*?* geliyor olusu,

e) aktarilanlarin birkagi disinda Hz. Peygamber’e ulasan merfQ bir rivayetin
bulunmamasi bu bilgiler hakkindaki zaaf noktalaridir.

Tefsir ilmi agisindan hem Antakya ve Allah’in gonderdigi elgiler bilgisinin
senedinde yer alan ibn AbbAas’in sahabe arasindaki i]stijnlijgi]125 hem de sahabe

122 Kurtubi, el-Céami * li-ahkami’l-Kur *an, 15/19.

12 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’|-Kur ‘dn, 15/19.

' Hz. Abbés, Ka’b el-Ahbar’1 himayesine almus, sahabilerden Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbs,
Abdullah b. Ziibeyr, Ebi Hiireyre ve Muaviye b. Eba Sifyan kendisinden rivayette bulunmuslardir. Ibn
Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1415/1994), 5/482-
483.

125 Sahabe’nin sézleri tearuz eder ve uzlastirilamazsa ibn Abbas’in tefsiri digerlerine tercih olunur.
Tercihe sebep olarak belirtilen Hz. Peygamber ibn Abbas’a; “Allah’im! Onu dinde derin anlayish kil.”
(Bk. Buhari, “Vud(’”, 10,40; Miislim, “Fezailu’s-sahabe”, 138.) ayrica “ona tevili dgret.” (Bk. Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 1/266, 314) diye dua buyurmast ve Ibn Abbés’in diger riichaniyet yonleri igin bk.
Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur ’dn. thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim. Kéhire: Daru
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kavlinin deger ve baglayicihigy, ilgili rivayetlerin bilgi degeri acisindan dnemlidir. Hatta
bazi alimlerce tabiinin bir hususta icma etmesinin baglayici olarak kabul edilmesi
de'®® Antakya ve Hz. isa’nin génderdigi elgiler bilgisinin degerini giiclendirmektedir.
Fakat israiliyat kaynakli bilgilerin bu konuda istisna edilmesi'?’ sebebiyle bu yolla
geldigi tespit edilen Antakya ve Allah’in gonderdigi elgiler bilgisinin baglayici
olmadigl, bu nedenle hiiccet degeri tasimadigi rahatlikla ifade edilebilir.

Rivayetlerin zaaflarindan kaynaklanan eksiklikleri tespit etmek ve gidermek
amaciyla 6zellikle hadis alaninda, Yasin s(resi hakkindaki rivayetlerle ilgili calismalar
yapilmistir.?® Ashdbi’l-karye kissasina dair rivayetleri inceleyen bir calismada, Yasin
sQresinin on Uglincl ayetinden baslayarak anlatilan “elgiler” konusu kapsaminda, bir
hadiste® “Sahib-i Yasin” ayrintisinin yer aldigi tespit edilmistir. Ayrica bu
arastirmada mezk(r hadisin rical agisindan zayif, isnad acisindan ise Hz. Peygamber’e

ulagsmayan mevkuf bir hadis oldugu sonucuna ula§|lm|§t|r.130

Arastirmada buna ek
olarak bircok tefsirde uzun uzun anlatilan Ashdbii’l-karye konusuna dair hadis
kitaplarinda bu hadisten baska bir rivayete rastlanilamadigi belirtilmistir.** Bu tespit,
belirtildigi Gzere hadis kitaplari 6zelinde yapilmistir. Oysa ki “Sahib-i Yasin”, “M{’min
al-i Yasin” “Habib b. Mirri” ve “Habib en-Neccar” ayrintisina deginen hadisler, hadis

ve tefsir kitaplarinda merf( bir senetle aktarilmaktadir.

Ashdbii’l-karye kissasina dair rivayetlerin belirtilen sebeplerden otirli zayif
olmasli, onlarin metin icerigi acisindan Kur’an’a uymadiklarini géstermez. Ayrica
mezk{r rivayetlerin senetlerindeki zayifligin veya israiliyat’a dayanmalarinin, onlarin
tamamen gercekleri yansitmadigi seklinde algilanmasi yanlistir.’**  Aksi ispat
edilmedigi miiddetce, sahabeye ve tabiine ulasan bu hadisler giivenilir olarak kabul
edilmelidir."®® Bununla birlikte mezk{r rivayetlerin baglayicilliginin ve hiccet

ihya’i’I-Kiitiibi’l-* Arabiyye, 1376/1957), 2/157; Siiyati, el-Itkdn, 4/234-241; Muhammed Hiiseyin
Zehebi, et-Tefsir ve |-miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 1/54.

12 fbn Kesir, Tefsiru’'|-Kur ’ani’l- ‘Azim, 1/15. krs. Zerkesi, el-Burhdn, 2/172. Siiyati, el-Itkdn, 4/221.

127 7ehebi, et-Tefsir ve |-miifessiriin, 1/96.

128 veli Aba, “Yasin Stresi’nin Oliilere Okunmas1 (Rivayetler Baglaminda Bir Analiz)”, Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (2018), 121-142. Konu hakkindaki hadislerin
senet agisindan zayif olmalarmin, metin igerigi agisindan Kur’an’a uymadiklarint gdstermedigi, ayni
zamanda senetteki zayifligin bu hadislerin gergekleri yansitmadigi seklinde algilanmamasi gerektigine
dair krs. Mustafa Oztiirk, “Oliilere Dua ve Istigfar Niyetiyle Kur’an Okuma Meselesi”, Tefsir
Arastirmalart Dergisi 3/1 (2019), 85-106.

129 Hakim en-Nisabard, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 21466.

130 Mahmut Karakis, Yasin Siiresiyle Iigili Rivdyetler ve Degerlendirilmesi (istanbul: MUSBE, Yiiksek
Lisans Tezi, 2012), 117-121.

B! Rarakis, Yasin Siresiyle Ilgili Riviyetler ve Degerlendirilmesi, 117-121.

132 Hz. Peygamber bu hususta: “Ehl-i Kitap’1 ne tasdik edin ne de yalanlaym. “Allah’a ve bize
indirilene iman ettik” deyin.” buyurmuglardir. ‘Abdiirrezzak es-San‘ani, Musannef (Beyrut:
Mektebetii’l-islami, 1403/1983), 6/111; Buhari, “I‘tisim”, 25, “Tevhid”, 51.

33 Horst, “Taberi’nin Kur’an Tefsiri’ndeki Rivayetler”, 327.
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degerinin olmadigi belirtilmelidir. Ashdbii’l-karye kissasina dair misbet deger
tasimakla birlikte menfi deger tasimadiklari sdylenebilecek bu rivayetler ancak
dirayet unsurlariyla desteklenebilmeleri durumunda ayetin agiklanmasi adina
baglayici bir yorum degeri tasiyacaklardir.

2. Ashabii’l-Karye Kissasindaki Tali Unsurlara Dair Anlatimlarin Kaynaklari

Ashdbii’l-karye kissasina dair ayrintilh bilginin yer aldigi ve olay 6rglsinin
kesintisiz aktarildig ilk eser ve birinci donim noktasi Mukatil b. Stleyman’in (6.
150/767) tefsiridir. O basta 14. ayet olmak lizere ayetlerin aciklamalarina, kissanin
ayrintilarina dair bilgileri yerlestirerek kissayi aktarir. Onun anlatiminin en belirgin
ozelligi kissaya dair hicbir kaynak belirtmemesi ve kendisinden sonraki tefsirlerde
kissaya dair anlatimlardaki olay orglisine dair ana c¢atiyi olusturacak bilgileri
nakletmis olmasidir.”®* Kissanin ana 6rgisi; kendisinden énce gelip yalanlanan iki
resull takviye icin gelen Sem n’un mucize olarak bir kralin kizini kabirden cikararak
diriltmesine ragmen melik ve halkin inkarlarina devam etmesi -ki kissanin bu
bolimindn ayrintilandirildigl géralir- ardindan sehrin uzagindan Habib en-Neccar’in
gelerek imanini izhar etmesi sonrasinda da sehit edilip cennete girmesi ve Cibril’den
gelen bir ses ile inkarcilarin helak edilmesidir. Bu kissa anlatiminin SemGn (izerine
kurgulandigi gorilar. Mukatil b. Stileyman kissanin bitiminde Habib en-Neccéar’a dair
Hz. Peygamber'den senetsiz olarak “Yasin s(Oresinde s6zlii edilen kisi, firavun
hanedanindan iman eden kisi, imran kizi Meryem ve firavunun hanimi Asiye bugiin
cennettedir.” hadisini aktarir. Yapilan kaynak taramasinda bu hadisi senetleriyle
nakleden bir esere rastlanmaz.

Ashabii’l-karye kissasina dair ayrintili bilginin yer aldigi ve olay 6rglsinin
kesintisiz aktarildigi ikinci eser Ebi’l-Leys es-Semerkand? nin (6. 373/983) tefsiridir.**
Mukatil b. Slileyman sonrasi senetli aktarim yonelimine paralel olarak es-
Semerkandi’ye kadar kissadaki olay orglsi tefsirlerde kesintisiz bir sekilde
aktarilmaz. Bu eserde kissa bir bitlin olarak 14. ayetin tefsirinde anlatilir. Tefsir
kaynaklari 6zelinde kendinden 6nceki ve sonraki anlatimlar icerisinde olay orglsi en
fazla ayrintilandirilan bu aktarim Mukatil b. Sileyman’da oldugu lzere Sem‘ln
Uzerine kurgulanir. Bu anlatim, olduk¢a uzun olusu ve kissa anlatimi igerisinde Habib
en-Neccar’a bicilen roliin diger anlatimlara gore farkhligi ayrica anlatimlarda kaynak-
senet kullanilmamasi gibi faktérlerden olsa gerek tefsir gelenegi icerisinde sohret
bulmamistir. Bu sebeple Ashdbii’l-karye kissasinin anlatimi agisindan ikinci donim
noktasini, Sa‘lebi’nin (6. 427/1035) el-Kesf ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’dn adl
tefsirindeki®*® ve tefsirinden daha fazla séhret bulmus olan Kasasu’l-enbiyd: ‘Aréisii’l-

134 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/575-578.
135 Ebir’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru 's-Semerkandi: Bahru’|- ‘uliim, 3/118-121.
136 Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-beydn, 8/124.
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mecdlis adli eserindeki™’ anlatimlar olusturur. Ali b. Hamza el-Kis&"’nin (6. 189/805)
el-Bed'ii fi kisasi’l-enbiyd’ ‘aleyhimii’s-seldm’la baslattigl kisas-1 enbiya gelenegindeki
anlatim usdlund giiclendirip diizenlemis olan Sa‘leb¥nin®® kissa anlatiminda, kendine
kadar olusan ahlaki ve egitimsel motifleri énceleyen gelenegin izleri bulunmakla
beraber estetik ve sanatsal bir anlatim Gsl(bunun tercih edildigi goraliir.*® Sa‘lebi
oncesinde yer alan Muhammed b. Abdullah el-Kisa’nin (6. 350/961)'*° Kasasii’l-
enbiyé adli eserinde Hz. isa’dan bahsedilmekle birlikte’*! resul-havari
tartismalarindan'®® olsa gerek enbiyadan olduklari kesin olarak bilinmeyen resulleri
konu alan Ashébi’l-karye kissasina deginilmez. Her ne kadar s6hret bulmamis olsa da
Ashébii’l-karye kissasi 6zelinde kissa anlatimi agisindan es-Semerkandi’nin Sa‘lebi’ye
oncllik ettigi Sa‘lebi’nin ise bu tarzi daha da gelistirdigi soylenebilir.

Sa‘lebi tefsirindeki kissa anlatimi hem Mukatil b. Stileyman’dan ve EbiU’l-Leys
es-Semerkandi’den hem de diger eseri ‘Ardisii’l-mecdlis’ten birgok farklhihk gosterir.
Bunlar maddeler halinde siralanacak olursa;

a) Sa‘lebi tefsirinde kissa anlatimini, Mukatil b. Sileyman’dan ve es-
Semerkandi’den farkli olarak kissanin basladigi 13. ayette yogunluklu olarak
tamamlar. Kissanin ayet aciklamalarinda degil de ilk dyette topluca aktarilmasi tefsire

gore kissa anlatiminin éncelendigini gdstermesi agisindan dnemlidir.

b) Sa‘lebi’nin anlatiminin Mukatil’den ve es-Semerkandi’den ayrildig1 diger
nokta ise ¢ogunlukla senet zinciri bildirmemekle birlikte kaynak godstermesidir. O
kissa anlatimina basladigi ilk yerde “nebilerin haberlerine dair ulemanin dedigine
gore” seklinde kaynak gosterirken farkli kavillerin oldugu durumlarda ilgili ismi ayrica

537 {brahim Nisabiri es-Sa‘lebi, Kasasu l-enbiya: ‘Ardisii l-mecdlis (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Timiyye,
1405/1985), 404-406. al-Tha'labi, ‘Ara’is al-Majalis fi Qisas al-Anbiya’ or “Lives of The Prophets”,
¢ev. William M. Brinner (Leiden: Brill, 2002), 676-680.

38 Brian M. Hauglid, al-Tha’labi’s Qisas al-anbiyd: Analysis of the Text, Jewish and Christian
Elements, Islamization, and Prefiguration of the Prophethood of Muhammad (The University of Utah,
1998), 45. el-Kisai ve es-Sa‘lebi hakkindaki degerlendirmeler i¢in bkz. William M. Brinner, “Islam ve
Yahudi Geleneginde Peygamberler ve Peygamberlik”, cev. S. Inci, Rumeli Islam Arastirmalar: Dergisi
1/2 (2018), 160.

3% Haim Schwarzbaum, Biblical and Extra-Biblical Legends in Islamic Folk Literature (Waldorf-
Hessen: Verlag fiir Orientkunde Dr. H. Vorndran, 1982), 156.

0 Birgok ¢alismada ve kiitiiphane kiinyelerinde Hamza ve Abdullah el-Kisai karistirilmakla birlikte
mezkir eser ve miiellifleri farkli olarak ele alan arastirmalara da rastlanmaktadir. Bkz. Siireyya Sahin,
“Kisas-1 Enbiya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/495;
Muhammed Zayidi, “Kitabii’l-miibtedei fi kasasi’l-enbiyd’ ‘aleyhimii’s-selam”, Cami’atii Ummi’l-
Kura, Yiiksek Lisans Tezi, 1428/2008, 76-78.

141 Abdallah al-Kisa’i, Vita Prophetarum, ed. Isaac Eisenberg (Lugduni-Batavorum: E. J. Brill, 1922-
3), 301-309.

2 Harun Savut, “Yasin Suresinde Bahsi Gegen Resul Kavrammin Rivayetler Baglaminda Analizi”,
Turkish Studies 11/5 (2016), 467-469 vd.; Selman Caliskan, Kur’'dn’'da Ashdb-1 Karye Kissast
(Istanbul: Kitabi, 2019), 13 vd.
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belirtir. Bunlar 1. Vehb, 2. Vehb, 3. ibn ishak, Ka’b ve Vehb’den, 4. ibn Abbas, 5.
Mukatil ve 6. Vehb seklinde Sa‘leb’nin her iki eserinde de ayni sirayla yer alir.

¢) Kissa anlatimi sehrin uzagindan bir adamin gelisinin anlatildigi bélime kadar
‘Ardisii’l-mecdlis’le birkag istisna disinda aynidir. Habib en-Neccar’'in sehit edilisine
dair Hasan-1 Basri’den (6. 110/728) aktarilan rivayetin yani sira el-Kesf ve’l-beydn’da
Kasasu’l-enbiyd’dan farkl olarak Abdullah b. Mes’(id (6. 32/652-53) ve Suddi’den (6.
127/745) birer rivayet nakledilir.

d) Belirtilen kaynaklardaki alintilarin timinde olay oOrgisinin Kur'an’in
Kur’an’la tefsiri ve butlnselligi icerisinde ayrintilandirildigl gorilir. Bununla birlikte
Sa‘leb?” anlatisinda diger Kur'én ayetlerini c¢agristiracak daha fazla lafiz
bulunmaktadir. Bu anlatida; “4) o3y S3all ATy Gali¥ls 281 {5 iy 1 « Ak {5 iy
S Gl E AR N5 A a1 M e 08 BIA M8 e O Gl M6 AT 0K T
3_‘:‘1)3,,'147 “oliy L du;:‘,,’ms “3 5 ?S*‘”rmg ve “Gi alie L?,”'é Y3 ‘eal Y3 ’é““‘:’ y u,'lso

ayetleri iktibas edilmistir.

e) Kissa anlatiminda aktarilan olay orglsi ve ayrintilar agisindan Sa‘lebi’nin
anlatiminin Mukatil’den ve es-Semerkandi’den ayrildigi bircok nokta bulunmaktadir.
Mezk(r G eserde de takviye icin gelen Uglincl resul Sem ‘Gn iken olay 6rgilisi oldukca
farklidir. Farkh anlatilar siralanacak olursa;

1- Gelen iki resul sehirde ilk olarak Habib en-Neccar’la karsilasmis onun oglunu
iyilestirmistir.

2- Sehirde resullerin mucizeleri sohret bulmus ve bircok hasta resuller
tarafindan iyilestirilmistir. Buraya kadarki anlatim Mukatil ve es-Semerkandi’'de
yoktur. Bundan sonraki anlatim ise es-Semerkandi’de daha ayrintilidir.

3- Kral resulleri ¢agirarak dinleri hakkinda bilgi almis ve resuller inkar edilip
carsida dovilerek hapsedilmislerdir.

4- Bunun uzerine Mukatil'in ve Semerkandi’nin de aktardigi Uzere Sem‘ln
takviye igin gelmistir.

143 Al-i imran 3/49.

1% Maide 5/110.

%5 En‘am 6/102; Ra‘d 13/16; Ziimer 39/62; Mii’min 40/62.

148 En‘am 6/101; Furkéan 25/2.

Y7 fsra 17/ 111; Furkan 25/2. Furkan sdresindeki lafizlarin anlatida takdim-te’hir edilerek iktibas
edildigi goriiliir.

148 Al-i imran 3/40; Hac 22/18.

19 Maide 5/1.

150 Meryem 19/42.
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5- Mukatil’den farkli olarak Sem‘n, halk icinde séhret bulup kral tarafindan
taninacak kadar sehirde kalmis ve kralla arkadaslik etmistir.

6- Sem‘n hapiste olan resulleri kurtarmak i¢in bir vesile aramis (6zellikle bu
bolim es-Semerkandide fazlaca ayrintilandirilir),™®* resullerin gozleri tamamiyla
olmayan bir hastayi iyilestirmesi ve babasi gelmedigi icin yedi glindiir defnedilmeyen
bir 6linun diriltilmesi sonucunda kral ve halkin bir kismi bir rivayete gbre iman
etmisler, Mukatil’'in de aktardigi gibi diger bir rivayete gore inkar etmislerdir. es-
Semerkand?’nin aktarimina gore Habib en-Neccar, diriltilen gencin babasidir.

7- Mukatil’den farkli olarak Habib en-Neccar’in yasantisi hakkinda ayrintili bilgi
verilir.

8- Mukatil’den farkh olarak Habib en-Neccar’in sehadeti ayrintilandirihr.

9- Habib en-Neccar hakkinda “Ummetlerin énde gelenleri {ictiir; bunlar Allah’i
g0z acip kapayincaya kadar bile inkar etmemislerdir. Bunlar; Ali b. Eb( Talib, Yasin’de
zikredilen kisi ve firavun hanedanindan iman eden kisidir. Onlar siddiklardir. Hz. Ali
ise en faziletlileridir.” hadisi senediyle birlikte nakledilir.*>

Sa‘lebi’de kissalastirilan rivayetlerin kendisinden sonraki tefsir eserlerine
etkisinin oldukca bliylk oldugu gorilir. Ondan sonra yazilan tefsirler, ya kisaltarak ya
ayni sekilde ya da Mukatil'in rivayetini de ekleyerek Ashdbii’l-karye kissasini
aktarirlar. Bu aktarimlarin genel 06zelligi Sa‘lebi’yi kaynak giistermemeleridir.153
Ornegin; Sem‘ani (6. 489/1096) kaynak gostermeksizin Sa‘lebi’nin anlatisini bir
cliimlede Ozetleyip giris yaparak Mukatil’in anlatisini kisaltmakla birlikte Cibril’in helak
edisini ayrintilandirarak kissayi aktarir.®* Begavi (6. 516/1122), Sa‘leb’nin aynisini
Mukatil’in rivayetini de ekleyerek fakat ikisini de kaynak géstermeksizin anlatir.>
Sirbini (6. 977/1570)"° ve Senaullah Panipeti (6. 1225/1810)" ise kaynak

151 Kral kargisinda izlenecek teblig metodu boliimii kismen ve ilk olarak, gonderilen resulii destekleyen
iki resul ayrintistyla kaynak verilmeksizin, Matiiridi’de (6. 333/944) gegmektedir. Matiiridi, Tefsiru ’l-
Maturidi (Te vildtu ehli’s-stinne), thk. Mecdi Baselim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1426/2005),
8/5009.

152 Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-beyan, 8/124.

153 el-Kurtubi kissayr tamamiyla Sa‘lebi’den almasma ragmen sadece Habib en-Neccar’m sehid

edilisine dair bir ayrint1 i¢in Sa‘lebi’yi kaynak gosterir. Son donemde yazilan bazi eserler bu genelleme
haricinde olduklar1 ve Sa‘lebi’yi kaynak gdsterdikleri goriiliir. Miisdid b. Siileyman et-Tayyar,
Mevsiiatii 't-Tefsiri’|l-Me ’stir (Beyrut: Merkezii’d-Dirasat ve’l-Ma’liimati’l-Kur’aniyyeti-Daru  Ibn
Hazm, 1439/2018), 18/437-438.

>4 Ebii’I-Muzaffer Mansir b. Muhammed b. Abdilcebbér et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani, Tefsiru’l-
Kur’dn, thk. Yasir b. Ibrahim & Ganim b. Abbas b. Ganim (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 4/371,
374.

155 el-Begavi, Me ‘Glimu 't-tenzil fi tefsiri’l-Kur ‘dn, 4/9-10, 12.

1% Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Tefsiru I-Kur ‘dni’l-Kerim: es-Sirdcii’l-miinir
(Kahire: Matba“atii Bilag, 1285/1868), 3/342.
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gostermeksizin Begavi’nin anlatimini aktarirlar. Zemahseri (6. 538/1144),*® Beyzavi

(6. 685/1286),°° Nesefi (6. 710/1310),° Nizamuddin en-Nisabdri (6. 730/1329
[71),"* el-Hazin el-Bagdadi (6. 741/1341),"* Ebussuld (6. 982/1574),** ibn Acibe (5.
1224/1809)'** ve Ettafeyyis (6. 1332/1914)'® Sa‘lebi anlatisini yine kaynak
vermeksizin ve hemen hic tasarruf yapmadan aktarirlar.’®® Kurtubi (6. 671/1273),
Sa‘lebi anlatisini ayni sekilde kaynak vermeksizin nakleder. Bununla birlikte o, kissa
anlatimina havarilerin gittikleri beldenin dilini nasil konusabildiklerine, Habib en-
Neccar'in 70 sene hasta olduguna, resullerin vesilesiyle iyilestigine ve bu sebeple
bolca sadaka verdigine dair bir ayrinti da eklemistir. Ayrica Kurtubi, Habib en-
Neccar'in sehit edilisine dair Kelbi (6. 146/763) ve Kuseyri’den (6. 465/1072)
rivayetlerde bulunmus ve tefsirlerde “hasta olan oglu” seklinde gecen ibareyi
“mecn(in olan oglu” olarak degistirmistir.*®” Ettafeyyis gibi bazi miifessirler de kissa
anlatimindan belirli bélimleri konuyu islerken delil getirmek icin alintilamislardir.*®®

Esere ulasilamamis olsa da ibn Atiyye’nin (6. 541/1147) nakline gore kissanin
ayrintih bir sekilde ele alindigi diger bir eser Nakkas'in (6. 351/962) Sifd’ti’s-suddr adh
eseridir. ibn Atiyye bu kitapta Ashdbii’l-karye kissasinin oldukca uzun bir sekilde ele

7 Birgok tefsirde “senelerdir hasta olan oglu” seklinde gegen ibare bu eserde “iki senedir” seklindedir.
Muhammed S. Panipeti, et-Tefsiru’l-mazhari (Pakistan: Mektebetii’r-Riisdiyye, 1412/1992), 8/74-76.

158 Bircok tefsirde “senelerdir hasta olan oglu” seklinde gegen ibare bu eserde “iki senedir” seklindedir.
Ayrica Zemahseri kissa anlatimi diginda Habib en-Neccar hakkinda birgok ayrintt verir. Bkz.
Zemabhseri, el-Kegsdf, 4/7-10.

%9 Eba Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru 't-te "vil
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘ Arabi, 1418/1997), 4/264-265.

180 Birgok tefsirde “senclerdir hasta olan oglu” seklinde gegen ibare bu eserde “iki senedir” seklindedir.
Bkz. Ebi’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm(d en-Nesefi, Medarikii t-tenzil ve
hakdikii t-te 'vil, thk. Yasuf Ali Bideyvi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998).

181 Bu eserde kissa iki parca halinde aktarilir. Nizdimuddin el-Hasan b. Muhammed b. Hiiseyn el-
Kimmi en-Nisabari, Gardibu’l-Kur’dn ve regdibu’|l-Furkdn, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1416/1996), 5/528.

192 Ebi’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. ibrahim Hazin el-Bagdadi, Liibdbii 't-te "vil fi me ‘Gni t-
tenzil, thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1415/1995), 4/4-5.
183 Birgok tefsirde “senclerdir hasta olan oglu” seklinde gegen ibare bu eserde “iki senedir” seklindedir.
Ayrica kissa anlatimi diginda kral ve halkin iman edip etmediklerine ayrintili bir sekilde deginilmistir.
Muhammed b. Muhyiddin Muhammed b. el-imad Mustafa el-Imadi Ebussutd, Tefsiru Ebussuid
Irsddii’|- ‘akli’s-selim ild Mezdya |-Kitdbi’l-Kerim (Beyrut: Daru Thya et-Tiirasi’l-* Arabi, ts) 7/162.

164 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi Haseni Sazeli ibn Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-
Kur ’dni’l-mecid (Kahire: Doktor Hasan Abbas Zeki, 1419/1998), 4/561-562.

1% Metin yaklagik olarak Sa‘lebi’nin olmakla birlikte Ettafeyyis (6. 1332/1914) Vani Mehmed
Efendi’nin Ard’isi’l-Kur'an adli eserini kaynak gostermektedir. Ettafeyyis Muhammed b. Yasuf
Ettafeyyis, Himydnii'z-zdd ild yevmi’l-medd (Umman: Vizératii’t-Tiirasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe,
1408/1988), 12 (2)/301.
166 Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru 't-te 'vil, 4/264.
' Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’|-Kur ‘dn, 15/15-20.
198 Ettafeyyis, Teysiru t-tefsir i 1-Kur ’ani’l-Kerim, 11/20.
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alindigini ve aktarilan bilgilerin sihhatinin kesin olmadigini belirtir.*®® Nakkas’in
Sifd’li’s-suddr el-miihezzeb fi tefsiri’l-Kur’dn adli eseri giinimuze bir bitin olarak
ulasmadigi icin'’® Ashdbi’l-karye kissasiyla ilgili kaynak gosterme ve icerik hakkinda
bir kiyaslama imkanimiz bulunmamaktadir. Tefsirlerde Nakkas’tan rivayetle, gelen

4

resullerin isminin diger anlatilardan farkli olarak Sem‘an “Ul=ev” ve Yahyd “y
oldugunun belirtilmesi ayrica resullerin geldikleri sehirde tapilan putlarin isminin
verilmesi*’* farkli bir anlatinin izleri olarak kabul edilebilir. Bu durumda Ashdbii’l-
karye kissasina dair farkli G¢ anlatinin oldugundan s6z edilebilir. Bazi rivayetlerde
resullerin tebligleri sonucunda kral ve tebaasinin iman ettiginin, bazilarinda ise inkar
ettiklerinin rivayet edilmesi bu durumu destekler niteliktedir. Bununla birlikte
hakkindaki olumsuz eleg,tiriler172 ve bu elestirileri tam olarak izale edecek bir cevap
verilememesi'”® kitabin icerdigi kissa hakkindaki rivayetlerin de bilgi degeri agisindan

net bir kaynak ve icerik saglayamayacagina dair fikir vermektedir.

Tabersi (6. 548/1154) genel olarak Sa‘leb’nin alintilandigi kissa anlatiminda el-
‘Ayyastyi (6. 320/932 [?]) kaynak gosterir.”* Bu alintiy digerlerinden farkli kilan en
onemli ozellik Eb0 Hamza es-Sumali (6. 150/768)> Eb( Ca‘fer Muhammed b. Ali (6.
114/733 [?]) ve Eb( Abdullah Ca‘fer b. Muhammed (6. 148/765) seklinde bir senet
zincirine sahip olmasidir. Tefsirlerin genelinde oldugu gibi kissanin 13. veya 14.
ayette degil de 20. ayette aktarilmasi, diriltilen gencin resulleri nasil tanidigiyla ilgili
ayrintilara sahip olmasi kissa anlatimini farkli kilan diger unsurlardir. Muhammed
Bakir el-Meclisi’nin (6. 1110/1698 [?]) Sii-imami rivayetlerin tamamini icine alacak
tarzda hazirladigi eserde mezkar anlatilarin farkliliklarina kismen deginilmektedir.'’®

%9 Eb Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endeliisi ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-
Kitdbi’l- ‘Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1422/2001),
4/44.

0 Fyad Sezgin, Tdrihu t-tirdsi’l- ‘Arabi: ‘ulimii’l-Kur’dn ve’l-hadis. nakalehu ile’l-*Arabiyye:
Mahmid Fehmi Hiczi; race’a ‘Arefe Mustafd & Sa'id Abdurrahim (Riyad: Cami ‘atii’l-imam
Muhammed b. Su‘id el-Islamiyye, 1411/1991), 1/104.

' Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed Maverdi, Tefsiru’|-Maverdi en-niiket ve’l- ‘uyiin, thk. es-Seyyid ibn
Abdi’l-Maksiid b. Abdi’r-Rahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘IImiyye, ts.), 5/10.

2 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, thk. Besar ‘Avad Ma raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1422/2002), 2/602.

73 Tahir Said el-Esyti & Hasan Salim el-Hebsan, “es-Siibiihatii havle’l-imam Ebi Bekr Muhammed b.
el-Hasen en-Nakkas (t: 266/351 h.) ve Tefsiruh ‘Sifau’s-Sudar’” Mecelletii Cami ati’s-Sarika li’l-
‘Uliimi ’s-Ser ‘iyyeti ve 'd-Dirdsati’|-Islamiyye 17/2 (2020), 723-724.

7% Tabersi, Eba Ali Eminiiddin el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl. Mecma ‘u’l-beydn fi tefsiri’|l-Kur dn.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1418/1997. Giiniimiize Tefsiru’l-‘Ayydsi’nin Fatiha’dan Kehf
stiresine kadar olan kismu ulasmistir. Ebi’n-Nasr Muhammed b. Mes'0d Ayyasi, Tefsiru’l- ‘Ayyasi
(Kum: Dirasati’l-Islamiyye, 1421/2001), 3/142, 143.

5 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru l-envdri’\-cami ‘a li-diireri ahbdri’l-e immeti’l-ethdr (Beyrut:
Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1420/2000), 15/240-244.
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Kissa anlatimina dair kaynak gésterilen'’® diger bir eser de Vani Mehmed
Efendi (6. 1096/1685) tarafindan kaleme alinmistir. Ard’isii’l-Kur’dn ve nefd’isi’l-
Furkan ve ferddisii’l-cindn isimli bu kaynak ge¢ donemde yazilan bir eserdir. Eserde
acitkca kaynak verilmemekle birlikte Sa‘lebi’nin ve Mukatil’in rivayetlerini birlestiren

77 Bu sebeple hem kissa hakkindaki bilgi birikimi

Begavi‘den alinti yapilmistir.
acisindan hem de kissa anlatim UslGbu yonilyle mezklr eserde literatlire bir katki

sunulmadigi gorilar.

Kissa anlatimina dair ulasilan en ayrintili anlatim Abdilvehhab en-Niveyri'nin
(6. 733/1333) Nihdyetii’l-ereb fi fiindni’l-edeb adh ansiklopedik eserinde
bulunmaktadir.’® Ali b. Hamza el-Kisa'yi (6. 189/805)° kaynak gosteren bu
eserdeki anlatim, buylik olglide Ebi’l-Leys es-Semerkandi’nin anlatimiyla
uyusmaktadir. Sem{dn’un hapsedilen resulleri kurtarmak icin hapse girisi bu iki
kaynakta farkh sekilde ayrintilandirilir. Genel olarak en-Niveyri’'nin anlatimi uzun ve
olay orgusliniin ayrintilarina dair farkli bilgiler tasisa da Sem‘{n’un halka dinin
anlatilmasinda nasil bir metod izlenmesi gerektigine dair resullerle yaptig
konusmalar sadece es-Semerkandi’nin anlatiminda bulunmaktadir. Kissa o6rglisu
Sem‘ln Gzerine kurgulanan bu iki anlati, sehre gelen iki resuliin Habib en-Neccar’la
karsilasmasiyla baslayan Sa‘lebl anlatisindan ayrilirlar. Ayrica Habib en-Neccar
mezkdr iki anlatida diriltilen gencin babasi iken Sa‘lebi anlatisinda Habib en-Neccar,
gelen iki resulden hasta oglunun iyilestirilmesini ister. Boylelikle sehrin en uzagindan
gelen adam Sa‘lebi anlatisinda daha merkezi bir konumdadir.

Ashdbii’l-karye kissasina dair ayrintilh bilginin yer aldigi ve olay 6rglsinin
kesintisiz aktarildigi dort temel esere ulasilmistir. Bunlar; olay orgisinin kismen
anlatildigi Mukatil b. Sileyman, olay Orglsiiniin tam olarak en ayrintili sekilde
anlatildig1 Ali b. Hamza el-Kisai (en-Nilveyri’den nakille), gecis formunu olusturan
Ebl’l-Leys es-Semerkandi ve kismi olarak kaynak gosteren estetik ve sanatsal bir
anlatim UslGbuna sahip olan Sa‘lebi anlatilaridir. Mezk(r dort anlatida da anlatinin
“ne”ligini olusturan hikaye kismi blyiik 6l¢lide sabit kalmis “nasil”ligini sekillendiren
soylem ise tim eserlerde farkhlasmistir.

3. Kur’'anin Ana Mesajina Ulasma Baglaminda Ashabii’l-Karye Kissasi
Hakkindaki Anlatimlarin Olumlu ve Olumsuz Etkileri

178 Ettafeyyis, Himydnii'z-zdd, 12 (2)/301.

Y7 Vani Mehmed Efendi, Ardisi’l-Kur’an Kur’dn'in Gelinleri, ¢ev. Ahsen Batur (istanbul: Selenge
Yayinlari, 2020), 577-579.

78 Niiveyri, Nihdyetii'|-ereb fi fiinini’|-edeb, 14/250-255.

79 en-Niiveyri’nin, el-Kisai’nin kiinyesini daha belirgin olarak aktardigi yerler igin bk. Niiveyri,
Nihdyetii’l-ereb fi fiiniini 'l-edeb, 2/251, 14/272.
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ikinci bélimde ele alinan temel dort anlatinin, Kur’anin ana mesajinin
anlasiimasinda olumlu ve olumsuz etkilerinin oldugu goriilmektedir. Bircok farkl
yonden mucize olarak indirilen Kur’an’in edebi mucizesini anlamada ve o6zellikle icaz
ile ifade edilen hususlardaki i‘cazi gorme konusunda Ashdbii’l-karye kissasi
hakkindaki mezk(r anlatilarin olumlu etkilerinden s6z edilebilir. Bunun yani sira ilgili
rivayet ve anlatilarin olumsuz etkileri de bulunmaktadir. Bu olumsuzluklar genellikle
birinci bolimde kaynak ve senetleri ayrintili bir sekilde verilen Ashébii’l-karye kissasi
hakkindaki rivayetlerin ayni sahislara ve olaylara ait Israili bilgiler seklinde
tanimlanmasinin yanlis anlasilmalari beraberinde getirmesinden kaynaklanmaktadir.
Kissa hakkinda -muhtemelen Yahudi ve Hristiyan kaynaklarina dayanan- en az iki
farkh anlati, tefsirlerde siire¢ icerisinde birlestirilmis ve tek bir kissa haline
donlstirdlmastir.  Sa‘lebi anlatisi  basta olmak lzere ilgili rivayetlerin
hikayelestirilerek bu sekilde telif edilmesi ise kissa 6gelerine dair mantiksal geliskilere
ve anakronige sebep olmustur. Bunlara aktarilan anlatilarda tarihi gerceklik ve nesnel
bilgiyle desteklenmeyen bircok unsurun bulunmasi da eklenince, kissa hakkinda hicri
yedinci ylzyildan baslayarak o6zellikle miladi 20. yilzyll sonrasinda yogunlasan;
resullerin geldikleri sehrin Antakya, gelen resullerin ise havari olamayacagini savunan
bircok itiraz serdedilmistir. Ugiincii bélimde, Ashdbii’l-karye kissasina dair anlatilarin
Kur'an’in ana mesajinin anlasiimasindaki olumlu etkileri baglaminda bir, olumsuz
etkileri baglaminda ise li¢ 6rnek verilerek konunun daha iyi anlasiimasi saglanmaya
calisilacaktir.

Tefsir geleneginde israiliyat’a pejoratif anlam yikleyen genel teamile'® ek
olarak, 6zellikle 20. ylizyil sonrasinda revagta olan “Kur’an’in, metninde belirtilen ana
mesajina yogunlasilmasi gerektigi” fikrini savunan edebi tefsir ekoliiniin etkisindeki
ginimiz tefsir algisi “israiliyat kaynakli” bir konuda toptanci bir yaklasimla
“olumsuz” sonuglara okuyucuyu zihnen hazir kilmaktadir. isréiliyat kaynakli nakiller;
metin ve senet kritigine tabi tutulmus verilere ulagsma imkani, tefsirin yazar kadar

muhataplarla da §,ekillendiéi,181

genis halk kitlelerinin dinin temel gayesi olan ilkeleri
somut oOrnekler Ulzerinden daha iyi anladigi ve benimsedigi gibi arglimanlarla
savunulabilir. Bununla birlikte ¢ogu isrdiliyat’a ait olan gereksiz rivayetlerin
terkedilmesi gerektigini ileri stiren'®” edebi tefsir ekolii icerisinde de Ashdbii’l-karye
kissasina dair nakillerin, olumlu bir fonksiyon eda ettiginin gosterilmesi, verilen
ornegin etkinligini artiracaktir. Edebi tefsir ekoll icerisinde temayliz eden, sanatsal

acidan bir lafzin digerlerine tercih edilmesiyle ortaya cikan anlamlar gibi Kur’an’in

180 Mustafa Oztiirk, “Kur’an Kissalar1 Baglaminda Israiliyyat Meselesine Farkli Bir Yaklagim -Tefsirde
Israiliyyat Karsit1 Soylemin Tahlil ve Tenkidi-", Isldmi [limler Dergisi 9/1 (2014), 8.

181 Ahmet Sait Sicak, Kur ‘an Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 55, 81, 87.

182 Emin el-Huli, “Tefsir ve Tefsir’de Edebi Tefsir Metodu”, cev. M. Giingor, Islami Arastirmalar 217
(1988), 35.
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asltbuyla ilgili acihmlari 6nceleyen beydni tefsir®® metodolojisi icerisinde ele
alinabilecek bu 6rnek Yasin slresi 14. ayette Ashdbii’l-karye kissasinin anlatildigi
pasajda gecmektedir.

Yasin slresi 14. ayette “Hani, kendilerine iki el¢i gdondermistik de onlar
yalanlamislardi... Biz de bir tglinci ile desteklemistik...” ifadesinde “Biz de ikisini bir
lclinci ile desteklemistik/cully kU358 ” degil de “Biz de bir glinci ile
desteklemistik/<G; 137323 7 denilerek cimlede mef’altn bih terkedilmistir. Zemahser?
bu konuda “Kelam, herhangi bir maksatla kuruldugunda siyaki ona gore yapilir ve
sanki onun disinda kalanlar atilmis ve reddedilmis gibi o maksada yonelinir. Yasin
shresi 14. ayette maksat, kimlerin desteklendiginin degil kiminle desteklendiginin
zikredilmesidir. Kendisiyle desteklenilen ul\-u/ bir lc¢linci ile” ise, Sem‘lin ve onun
izlemis oldugu ince tedbirlerdir. Bu sayede hak galip gelmis ve batil zelil oImug.tur."184
seklinde bir agiklamada bulunmaktadir. Zemahseri’nin ayet metniyle miikemmel bir
uyum icinde olan bu agiklamalarin timiine sadece metinden hareketle ulastigini
soylemek bir kismi i¢in makul olsa da “ve onun izlemis oldugu ince tedbirlerdir. Bu
sayede hak galip gelmis ve batil zelil olmustur.” seklindeki agiklamasi igin oldukga
zordur. O mezkOr beyani i‘cazi tespit ederken tefsirinde ayrintili bir sekilde
aktardlél185 Ashdbii’l-karye kissasina dair anlatilardan istifade etmis olmalidir. Clinki
Kur'an metnindeki bu inceligin daha net bir sekilde anlasilmasi icin aktarilan
anlatilardaki ayrintilar oldukca etkin bir rol tGstlenecek mahiyettedir.

“Sem‘(in’un diger havarileri desteklemek icin geldigini ilk basta gizlemesi” (¢

% sem‘n’un ilk olarak génderilen iki resulle irtibati

anlatida da yer almaktadir.
yokmus gibi davranmasi, sozlerinin artik krala tesir ettigini anladigi kissanin son
bolimiine dek, hemen her boliime serpistirilerek anlatilir. Sem‘Gn’un sehre girisinin,
sosyal hayatta ve kral yaninda vyer edisinin, halkla beraber ibadet edisinin,
hapishaneye girisinin, havarilerle irtibat kurusunun, gézi olmayan kisinin/alaca olan
hastanin iyilesmesi ve 6liinin dirilmesi igin dua edisinin ve diriltilen geng tarafindan
teshis edilisinin anlatildigi her bolimde, bunu gizlice ve diger iki resulle irtibatini
ortaya cikarmayacak sekilde yaptigi kissa anlatiminda her seferinde farkli donelerle
tekrarlanarak vurgulanir. Olay o6rgiisiindeki bu ayrinti, ayet metnindeki mef’Glin
bihin terkedilmesi dolayisiyla elde edilen lafzin mukteza-i hale uygunlugunu en glizel
bir sekilde agiklamaktadir. Diger bir deyisle sadece bir tiimle¢ disurilerek kissanin

onemli bir kismi Kur’an’da isareten anlatilmistir.

183 Fadil Salih Samerrai, Ald tariki t-tefsiri’l-beydni (Amman: Daru’|-Fikr, 1434/2013), 1/7.
184 Zemahserd, el-Kessdf, 4/8.
185 Zemahserd, el-Kessdf, 4/7-12.
18 Ebir’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’'s-Semerkandi: Bahru’|- ‘uliim, 3/118-119; Sa‘lebi, el-Kesf ve I-
beyadn, 8/124; Niveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiintini’I-edeb, 14/251-254.
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Ayetin nazminda lafzen dusirildiigu gibi kissanin ilk safhasinda Sem‘Gn
hapsedilen iki resulii sanki terk etmis gibidir. Oysaki hem Aayetin “cd G55a8”
ibaresindeki fiil, fail ve mef’Glin verdigi anlam hem de kissa anlatilarindaki Sem‘(n
agisindan zahiri gorlnisin aksine resuller terk edilmemistir. Ayrica ayetin
metnindeki mef'Glin bihin terkedilmesine paralel olarak es-Semerkandi’nin
anlatiminda ayrintili bir sekilde belirtildigi Gzere “daha 6nce giden iki havarinin teblig

7187 sebebiyle kissada ilk olarak sahislar ve teblig metotlari

metodunun yanlis olmasi
degil risaletleri desteklenmistir. Mef’Glin bihin terkedilmesi bu anlam inceligini de

yansitmaktadir.

Aktarilan bilgiler, israiliyat kaynakli bilgilerin, Kur'an metnini daha iyi anlamaya
olumlu etkisini gosterdigi gibi Kur’an metnine uymasi yonlyle mezkdr bilgilerin
sthhati acisindan bir delil olarak da kabul edilebilir. Hicri ikinci asirdan besinci asra
kadar Mukatil b. Suleyman’in aktarimi hari¢ kissaya dair tim anlatilarda ayet
metnine uyumlu bir sekilde “Sem‘Gn’un diger havarileri desteklemek icin geldigini ilk
basta gizledigi” ayrintisi yer alr. Bu ayrintinin metindeki karsihiginin ilk defa
Zemahseri tarafindan kissa anlatilarindan asirlar sonra dile getirilmesi mezkdr
bilgilerin metinle uyumunu ve sihhati desteklemektedir. Boylelikle Kur'an metnine
gére bir anlatinin, israili kaynaklardan sadece birka¢ benzerlik esas alinarak
sec;ilme188 veyahut slreg¢ icinde olusturulma ihtimal ve kanisi blyilk o6lglde
zayiflamakta, ilgili rivayetlerin baglayici kabul edilebilmeleri yolunda dirayet kaynakl
bir destek bulunmus olmaktadir.

Ashébii’l-karye kissasina dair rivayetlerdeki farkliiga deginen elestirilerden bir
kismi resullerin isimleri hakkindadir. Antakya’ya gelen havarilerle, kissaya dair
rivayetlerdeki resullerin isimlerindeki®®® farklilik, kimi zaman génderilen elcilerin
peygamber veya havari olup olmamalari kimi zamansa kissaya dair rivayetlerin

187 Hapishanedeki iki resulii gizlice ziyaret eden Sem ‘Gn resullere soyle hitap eder: “Ben sizi kurtarmak

icin geldim. Siz ise yanlis bagladiniz, onlarin size itaat edip-etmeyecegini hesap etmediniz. Onlar1 6nce
yumusaklikla davet edecektiniz. Siz ise korkutarak davet ettiniz. Sizin durumunuz, gen¢ yasinda
gocugu olmayan, yaslandigi zaman bir oglu olan ve hemen onun bir anda biiylimesini isteyen,
biiylimesi i¢in de onu asirt sekilde yediren, fakat cocuk bakimini bilmedigi i¢in bogup 6ldiiren kadin
gibidir. Siz de o kadin gibi acele ettiniz, krala geldiniz, davet vakti olmadan, hemen onu imana davet
ettiniz ve basiniza bela getirdiniz.” Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi: Bahru’l- ‘uliim,
3/118.

188 Said Havva, el-Esds fi 't-tefsir (Kahire: Daru’s-Selam, 1424/2003), 8/4631.

189 Kaynaklarda ilk olarak gelen iki resul hakkinda; Yohanna -Yuhanna- “Gaiflia 5 ve Yunus “Osis,
Sadik “33=" ve Masduk “G&s>=s”, Sadik “Gsx=" ve Selim “»sL5”, Stiman/Toman “Ok sl s™ ve
Yunus “si5”, Tomas ve Paurus, Terman ve Talis “wss\l”, Tafan “clés” ve Balls “wssly”, Yahya
“e>3 ve Yunus “u<%”, Yuman ve Malus, Tar0s/Nazs/Karls “u=s /e )8oa3 )8 ve Maris/Manis
“Ua s wlua il gibi farkln isimler verilmistir. Ugiincii gelen elgi hakkinda ise Sem “Gn “0s25”, Simon,
Sem‘Gnii’s-Sifar “ il (sad” Sem'ni’s-Sefd “Wall (smal” Sem‘Gnii’s-Sahra “s_awall () seal”,
Sem'dn “Uei”, Sem‘4n “Ulw”, Selim “2 57, Selim “ss”, Selom, Savel “Js”, Pavlos
“odsiuals”, Bulus ve Bolg/Bulus “Cils” gibi farkli isimler bulunmaktadir. Necmettin Caligkan,
“Kur’an-1 Kerim’e Gore Ashabii’l-karye ve Habib En-Neccar”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi 14/30 (2017), 114-115.
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tarihsel gerceklige dayanip-dayanmadigi merkeze alinarak bircok alim tarafindan bir
sorun olarak dile getirilmistir. Mezkar farkliliklar; temelde en az iki farkli zamana dair
aktarilan rivayetlerden kaynaklanmaktadir. Rivayetlerin farkli kisi ve zamanlardan
bahsediyor olusu serdedilen problemi biyiik dlciide ¢c6zmekle birlikte tam anlamiyla
sorunu gidermek icin yeterli degildir. Yapilan arastirma sonucunda isimlerdeki
farkhligin; ayni rivayetteki kisilerin farkli olmasindan degil farkh isimlendirmeler
sebebiyle meydana geldigi tespit edilmistir. Kissaya dair isimlerdeki bu degisiklik ve
1 Arapcalasirken (te‘arrub) degismesi*®
bazen yazim ve nakil sirecindeki benzer lafizlarin karistirilmasi/istinsah hatalar™®®

tahrifat;'® bazen kelimelerin/harflerin

bazen de ismin veya ismin yerine kullanilan lakaplarin farkl dillerdeki karsiliklardan
kaynaklandigl gorilmistir. Konu hakkinda aktarilan rivayetlerdeki farkli farkl
isimlerin tefsirlerde ardi ardina siralanmasi ise aslinda var olmayan bir ihtilafin,
altindan kalkilamayacak bir problem olarak goriilmesine sebep olmaktadir. Tarih ve
cografya alimi Mes'(di’'ye (6. 345/956) gore bircok insan bu hususu tartissa da
‘sashy” Arapca’da Sem‘an

{

Antakya’ya Uclincl olarak gelen kisi Rumca’da Petrus
“Olzau” ve Siryanice’de Sem‘ln “0Osi”  olup farkh dillerde ayni  kisi
kastedilmektedir.***

lakap faktériiniin de beraberce etkin oldugu gorilir. ilk olarak “Cles” olarak

Aslinda mezkdr farklihklarda sadece dil faktoriniin degil isim ve

isimlendirilen bu havéri Yes(”a “gsw/Hz. isa”ya tabi olduktan sonra Hz. isa
tarafindan, Hristiyanlkta oynayacagi saglam ve temel role isareten Kifd “la8” takma
ismiyle anilmistir.’® Ardmice’de kaya anlamindaki bu kelimenin Arapca’daki karsiligi
es-Safd “lww” veya es-Sahra “s_a<ll”, Yunancada ise Pitr(is’tur “s,%”. Bundan da

19 Ayrica rivayetlerde Bllus “J=als” seklinde kaydedilen

Petrus’a “Ls sk’ evrilmistir.
havarinin, ibranice’de talep edilen manasina gelen Savul “J3%” adiyla da anildig
bilinmektedir. Bu elgi, Anadolu/Asya seyahatlerini Barnabas ile gerceklestiren Saul

yahut diger adiyla Pavlus'tur.’’

Kissaya dair anlatilarin anlamlandiriilmasinda karsilagilan ikinci temel problemin
israiliyat'tan degil ayni sekilde, genellemelere gitmekten kaynaklandigi goérilir.

1% Muhammed Tahir b. Asfr, et-Tahrir ve't-tenvir mine’t-tefsir (Tunus: ed-Daru’t-Tfnusiyye,
1404/1984), 22/359.

9 Alsi, Rihu l-mednt, 11/393.

92 Kurtubd, el-Cdami * li-ahkdmi-Kur an, 15/14.

9 Konevi ismail Efendi & ibn Temcid, Hdsiyetd’|-Konevi ve’bni Temcid ‘ale’|-Beyzivi (Beyrut:
Darw’|-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1422/2001), 16/103.

19% Ebii’l-Hasan Ali b. Hiiseyin el-Mes ‘Gdi, Miiriicii 'z-zeheb ve me ‘ddinii’l-cevher (Kum: Daru’l-Hicre,
1409/1988), 1/79.

195 Ayrintili bilgi ve farkli anlamlandirmalar i¢in bk. Muammer Ulutiirk, “Katolik Hiristiyanligina Gore
Isa’nin Halefi ve ilk Para Havari Simun Petrus”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 6/1 (2006), 147-
148.

19 Butrus Abdiilmelik vd., Kamiisii |I-Kitdbi l-Mukaddes (Kahire: Daru’s-Sekafe, 1991), 174.

Y7 Butrus vd., Kamiisii '|-Kitabi ’I-Mukaddes, 196; Selman Caliskan, Kur’dn’da Ashdb-1 Karye Kissast,
138.
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Yiizeysel ve toptanci bir yaklasimla, ilgili rivayetler hakkinda Mevd(di (1903-1979)
“ibn Abbas, ikrime, Katdde, Ka‘b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih, Hristiyanlarin
glivenilir olmayan rivayetlerini esas alarak bu kissayl naklederler. Tefsirlerde anlatilan
bu kissanin tarihi bir dayanagi yoktur".198 seklinde bir elestiri serdeder. Mevd{di’nin
rivayetin glvenilir bir senede dayanmadigi seklindeki elestirisi bu konuda yapilan en
temel ve glicli tenkitlerden biridir. Bununla birlikte rivayetin kimlerden aktarildigi ve
bu rivayetin Hristiyan kaynaklarina dayandigi bilgisi yanhstir. Aslinda genel kullanim
dustnilduginde de hem tefsirlerdeki genel rivayetler’® hem de israiliyat kavrami

200 51masi beklenir. Bununla

acgisindan bu rivayetin Hristiyan degil de Yahudi kaynakh
birlikte Katade igin Hristiyan kaynaklari gibi bir tahsis dogru olma ihtimali tasisa da,
Ka‘b el-Ahbar, dolayisiyla ibn Abbas ve Vehb b. Miinebbih’ten ayrica ibn Abbas’in
mevlasi ikrime’den aktarilan rivAyetler, genel olarak Tevrat'tan ve Yahudi
kaynaklarindan aktarilmis olmalidir. Clnki Ka‘’b el-Ahbar bir Yahudi alimidir ve
201 Aktardigi rivayetlerin bazilarinin yine bir
? oldugu da
soylenilebilir. Yemenli tabil Vehb b. Miinebbih, eski iimmetleri aciklarken genelde

eski ahidden yararlanmis, Ka’b el-Ahbar ve Abdullah b. Selam’a (6. 43/663-64)
203

Yahudilerin kitaplarini iyi bilmektedir.
Yahudi alimi olan babasindan kalan tahrif edilmemis nushalardan?

dayandirilan rivayetlere kutsal kitaplardan bazi eklemeler yapmistir.”~> Sonug olarak
Ka‘b el-Ahbar, dolayisiyla ibn Abbas, ikrime ve Vehb b. Miinebbih, Mevd(di'nin
belirttigi Hristiyan kaynaklarindaki ve Kitdb-1 Mukaddes’in, Resullerin isleri
boélimindeki havari anlatimindan farkh bir sekilde Yahudi kaynaklarina dayanarak
Ashdbii’l-karye kissasini aciklamis olmalidirlar. Onlar, Antakya’ya gelenlerin; Allah
204 Aktarilan bu

olay havarileri konu alan anlatidan farkli bir zamani isaret etmektedir. Burada firavun

tarafindan, putlara tapan bir firavuna gonderildiklerini belirtmislerdir.

ayrintisi, Ashdbii’l-karye kissasiyla lafzi mitesabih olan Kasas s(iresindeki uzaktan

> anlatimindan esinlenmeyle aciklanacagi gibi sehir adi da Misir ve

gelen adam®®
cevresini isaret edebilir. Nakkas'tan sehirde (¢ tane putun oldugunun ve putlarin

isimlerinin “Lueb))”  Artemis ve “uw«s)” -muhtemelen Ramses (uw-«))- olarak

19 Ebii’l-A ‘14 el-Mevdadi, Tefhimu |l-Kur ’dn (istanbul: insan Yay., ts.), 4/573.

1% Muhammed Eba Sehbe, el-Isrdiliyyat ve |-mevzi ‘Gt fi kiitiibi 't-tefsir (Kahire: Mektebetii’s-Siinne, 4.
Basim, 1407/1987), 14.

200 fsmail Cerrahoglu, “Tefsir Sahasinda Israiliyyata Kisa Bir Bakis”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi
1/6 (1962), 8.

21 76hebi, Siyeru a ‘lamii 'n-niibeld, 31489, 490.
202 7ehebi, Siyeru a ‘lamii n-niibeld, 3/494; ibn Hacer, Isdbe fi temyizi’s-Sahdbe, 5/482.

28 Abdiilaziz ed-Diri, The Rise of Historical Writing among Arabs, ed. & ¢ev. Lawrence I. Conrad
(Princeton: Princeton Legacy Library, 1983), 31-32 ayrintili bilgi igin ayrica bk. 122-135.

2% Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/504.
205 Kasas 28/20.
93



Sicak — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 4(1), 2021, 67-104

nakledilmesi de zamanin yani sira Antakya’dan farkli bir sehir olarak Misir’i
gt’>stermektedir.2°6

Bu Kur’'dan miphemini agiklamada Antakya’nin yegane bilgiymiscesine
kullanimi kissaya dair agiklamalarin yapildigi zamandaki §E)hreti207 ve islam éncesi
Arap kiltlrtnin tefsire yansimasi olarak da gorilebilir. Araplar “sehir” mefhumunu
ifade etmek igcin Antakya’yl kullanmis ve cahiliye siirinde birgok 6rnegi gorilecegi

298 Buna ek olarak israiliyat tird

Uzere glzel olani Antakya’ya nispet etmislerdir.
anlatimlarin  kaynag tumdiyle ehl-i kitap degildir. Bunlarin bazilari Araplarin
toplumsal/kaltirel hafizalarindan sizillen, atalarindan uzun vyillar aktara geldikleri,
kimi zaman da kendi folklorik veya hayali anlatimlariyla susleyip gelistirdikleri

rivayetlerdir.”®

Mevddi'nin ileri sirdugi diger bir tenkit; tefsirlerde resullerin/havarilerin kral
Antiochus zamaninda Antakya’ya geldikleri hakkindaki bilgilere dayanmaktadir.
Oysaki Antiochus siilalesinden 13 kral MO 65’e kadar Antakya’da hiikiim stirmiistiir.
Dolayisiyla milattan sonra Antakya’ya gelen havarilerle hig kar§|la§mam|§tlr.21°
Mevd{di’'nin ortaya koydugu bu tenkit hem kendi kaynak kullanimindaki hem de
rivayet tefsirleri acisindan 6nemli bir eksikligi aciga cikaracak mahiyettedir. Bu ifade
kral Antiochus ayrintisini paylasan tefsirlerde anakronik bir hataya dustldtgiini
gostermesi agisindan 6nemlidir. Ancak kral Antiochus ayrintisi ne Antakya ne de
havariler agisindan bir itiraz sebebi olabilir. Clinkl kral ismine ait ayrintinin gectigi ilk
kaynak olan Taberi (6. 310/923) tefsirine bakildiginda Antakya’ya gelen resullerin
peygamber oldugunu belirten bu rivayetin havarilerle ilgili bir bilgi tasimadigi

21 By karisikik mufessirlerin kaynak guivenilirligine ve bilginin uyumuna

goralur.
bakmaksizin bulduklari her ayrintiyi Kur’an tefsirine bir tasnife gitmeksizin
dercetmeleri sonucunda ortaya ¢ikmistir. Havarilerle ilgili bilgi veren ilk kaynaklarda
ve rivayetlerde bdyle bir anakroni bulunmamaktadir. Sonraki tefsirlerde ise tim
bilgiler harmanlanmis ve tek bir anlati haline dénustirilmistiir. Ornegin Sa‘lebi (6.
427/1035) hem havarilerin isimlerini aktarmis hem de gelenlerin peygamber
oldugunu belirten rivayette firavun oldugu séylenen “_saahail-(wsihadl ” jsmini Rum

krali olarak havari kissasiyla birlegtirmi§,tir.212 Mevd{di de yaptigi itirazla ilk tefsirleri

206 Maverdi, Tefsiru’|-Maverdi en-niiket ve’l- ‘uyin, 5/10.
27 Cemaleddin Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- lmiyye,
1418/1998), 8/181.

28 Abdiilhalik Bakir, “Yakut el-Hamevi’nin Antakya Sehri ile Ilgili Naklettigi Bilgilerin
Degerlendirilmesi”, Orta Dogu Arastirmalar: Dergisi 7/1 (2009), 14.

9 Enes Biiyiik, “Tefsirde Israiliyyat’m Arap Kiiltiiriiyle iliskisi Uzerine Bir Arastirma”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 14/2 (2014), 105.

20 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur ’dn, 4/573.

2 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/504.

212 Sa‘lebi, el-Kesf ve |-beydn fi tefsiri’|l-Kur ‘dn, 8/124.
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goz ardi ederek sonraki tefsirlerde aktarilan yanhs bilgiyi delil olarak kullanip yanhs
bir ¢cikarim yapmistir.

SONUGC ve DEGERLENDIRME

ilk donem tefsir rivayetlerinin isnad agisindan problemli olusuna deginerek
Ahmet b. Hanbel’in (6. 241/855) “Ug seyin ash yoktur: Tefsir, melahim (biiyiik olaylar
ve savaslar hakkindaki destanlar), megazi (kahramanlik hikayeleri).” dedigi rivayet

edilir.?®?

Elbette bu soz, tefsirle ilgili sahih rivayetlerin olmadigi manasina gelmez.
Cunkl sinirh sayida da olsa sahih ve merf( rivayetler mevcuttur. Bununla birlikte
genelde Ahmed b. Hanbel’in bu s6z(; tefsir rivayetlerinin ¢ogunun tabiine ait olup,
bunlarin muttasil bir senetten yoksun bulundugu ayrica sahabeye kadar sahih bir
senetle ulasan hadisler icinde hiiccet olabilecek merf( hadislerin olduk¢a az oldugu
seklinde yorumlanmistir.**

Ahmet b. Hanbel’in s6zini dogrulayan bazi nakillerin ilk dénemlerde ve tefsir
ilminin tedvininden sonra olusan literatir igerisinde Ashdbii’l-karye kissasinin
anlatiminda da vyer aldigi gorilir. Buna ek olarak Ashdbii’l-karye kissasinin
anlatiminda kimi mifessirlerin kendilerinden onceki tefsirlerden yaptiklari alintilarda
da ilk kaynaklara inme veya bilginin dogrulugunu teyit etme konusunda titiz

davranmadiklarina sahit olunur. Hatta bu yaklasim genel bir yonelim halini alir.

Tefsir usGli ve tarihine dair eserlerde, rivayet tefsirinin zaaflari olarak; a)
senetlerin hazfedilmesi dolayisiyla senetsiz ve tahkiksiz rivayetlerin tefsirlerde
bulunmasi, b) israiliyat’a yer verilmesi ve c¢) uydurma rivayetlerin tefsire sokulmasi
seklinde G¢ temel sebep tespit edilmistir.”*> Ashdbii’l-karye kissasinin anlatimi, bu
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sebeplerin timinden kaynakl zaaf noktalarina maruz kalir.”>> Bunlara ek olarak

3 Ebti Ahmed Abdullah b. ‘Adi el-Ciircani, el-Kdamil fi du‘afii r-rical (Beyrut: el-Kiitiibi’l- [lmiyye,
1418/1997), 1/212; Hatib el-Bagdadi, el-Cdmi * li-ahldki r-ravi ve dddabu’s-sami ‘, thk. Mahmiid Tahhan
(Riyad: Mektebetii’l-Me arif, 1403/1983), 2/162; Halid er-Rabat & Seyyid Izzet id, el-Cami* li-
‘uliimi’|-Imam Ahmed (FeyyGm: Daru’l-Felah, 1430/2009), 13/440.

2 J1gili kaynaklar ve ayrtili bilgi igin bk. Ahmet Sait Sicak, Kur 'an Tefsirinde Oznellik, 150.

215 Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii'|- ‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur’an (Kahire: Matba atii sa el-
Babi el-Halebi, ts.), 2/23-28; 2015, 2/43-48; Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessiriin, 1/115-147; a.mif., el-
Itticahatii -miinharife fi tefsiri’|-Kur ’ani’|-Kerim devifi ‘uhd ve def‘uhd (Kahire: Mektebetii Vehbe, 3.
Basim, 1406/1986), 18; Ebti Sehbe, el-Isrdiliyydt ve’l-mevzu ‘at fi kiitiibi 't-tefsir, 113; Muhammed Itr
el-Halebi, ‘Uliimii’l-Kur ’dni’l-Kerim (Dimesk: Daru’s-Sabah, 1414/1993), 74-77; ismail Cerrahoglu,
Tefsir Usilii (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971), 225; Miitehassis Ulema
Heyeti, el-Mevsii ‘atii’|-Kur ‘aniyyeti’|-miitehassasa (Misir: el-Meclisii’l-A‘1a  1i’s-Sufini’l-Islamiyye,
1422/2002), 294; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: Marmara Universitesi IFAV Yayinlari, 41.
Basim, 2017), 121-130.

216 Israiliyat kaynakli benzer zaaf noktalarimin Kur’an’m diger baz1 kissalari icin de gegerli oldugunu
belirtmek gerekir. Hz. Musa ve Salih Kul (Hizir) arasinda gecen kissa hakkindaki degerlendirme ve
yaklasimlar i¢in bk. Necmettin Caligkan, “Kehf Stresi Baglaminda Hz. Msa ve Salih Kul (Hizir)
Kissas1 ve Antakya’da Hizir Inancinin Sosyo-Kiiltiirel Etkileri”, Toplum Bilimleri Dergisi 9/18 (2015),
243-262.
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uydurma olarak nitelenmese de kissanin estetik ve sanatsal bir anlatim GslGbuna
kavusabilmesi icin sireg icerisinde kissa anlatimina bazi eklemelerde bulunuldugu
goralur. Anlatinin sdylem kisminda kissaya dair farkli olaylarin tek bir olaymis gibi
hikayelestirilmesi ise Kur'an’in dogru anlasiimasi agisindan, rivayetlerdeki zaaflardan
daha fazla negatif etkiye sahiptir.

Yasin shresi 13-29. ayetlerde anlatilan Ashdbii’l-karye kissasinda miphem
birakilan; yer, zaman ve sahislara dair tarih boyunca tefsir eserleri basta olmak tizere
hadis, tarih ve cografya gibi farkh alanlarda yazilmis eserlerde bir¢ok aciklamaya
rastlanihr. Bu agiklamalarin metinsel iceriginin gelisiminde ilk dénemlerde olay
orgusine dikkat etmeksizin dinT degerleri ve bilgi aktarimini dnceleyen bir tavrin
oldugu gorilmdistir. Ashdbii’l-karye kissasi 6zelinde aktarilan bilgilerin baglayici
olmadig ézellikle israiliyat’a dayanan bilgilerin senet agisindan da eksik ve problemli
oldugu tespit edilmistir. Senedlerindeki zaaflardan 6tlri baglayicilik degeri olmayan
mezk(r rivayetler sahdbeye ve tabiine ulasmalari durumunda aksi ispat edilmedigi
muiddetce glvenilir olarak kabul edilmelidir.

Kissa, tefsir literatiiriinde olay 6rgilstine sahip olacak dizeyde ilk olarak Mukatil
b. Stileyman’in tefsirinde aktarilir. Kaynak gosterilmeksizin aktarilan bu anlati tam bir
olay orguisline sahip olmayip sadece ilgili ayeti aciklayacak kapsamdadir. Niveyri’'nin
aktarimi esas alinacak olursa bir olay 6rglisiine sahip olacak diizeyde ve kissayl tam
olarak kapsayan ilk anlatim; kisas-1 enbiyd literatliri dahilinde Hamza el-Kisal
tarafindan ortaya konulmustur. Ebl’l-Leys es-Semerkandi sohret bulmus bir tefsire
ve tefsir literatlri o6zelinde ilk ve en hacimli anlatima sahip olmasina ragmen
kendisinden sonra hicbir tefsir tarafindan alintilanmamistir. Kendinden onceki diger
iki anlatima (el-Kisai ve es-Semerkandi) gore kisa sayilabilecek hacimde olup
baglayicilik diizeyinde bilgi degerine sahip olmamakla birlikte kismi olarak kaynak
belirtip bazi rivayetlerin senetlerine de yer veren Sa‘lebi’nin Ashdbii’l-karye kissasi
anlatilari, genel olarak tefsirlerde tercih edilmis ve cogunlukla ismi tasrih edilmeden
alintilanmistir.  Onun anlatilarinin  tercih edilmesi, olay orgistinin fazlaca
uzatilmaksizin Kur’an’in Kuran’la  tefsiri  ve bitinselligi icerisinde
ayrintilandirilmasindan ve ayrica anlatida Habib en-Neccar’a daha merkezi bir rol
vermesinden kaynaklanmis olmalidir. Bununla birlikte s6z konusu doért anlatida da
kaynak degerindeki problemlerin yani sira tarihi gerceklik ve nesnel bilgiyle
desteklenmeyen bircok unsurun bulunmasi, kissa hakkinda hicri yedinci yizyildan
baslayarak 6zellikle miladt 20. ylzyil ve sonrasinda yogunlasan, resullerin geldikleri
sehrin Antakya, gelen resullerin ise havari olamayacagini savunan bircok itirazin
serdedilmesine sebep olmustur. Her ne kadar israiliyat’a pejoratif anlam yiikleyen
genel teamil farkli olsa da tefsir geleneginde Kur’an’in anlam inceliklerini anlama
adina isréiliyat’a dayanan bu kissa anlatilarinin etkin rol Ustlendigi bazi olumlu
orneklerden bahsetmek de mumkuindir.
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Yapilan arastirma sonucunda; Ashdbii’l-karye kissasi hakkindaki rivayetlerin
ayni sahislara ve olaylara ait israili bilgiler seklinde tanimlanmasinin yanlis
anlasiimalari beraberinde getirdigi, kissa hakkinda -muhtemelen Yahudi ve Hristiyan
kaynaklarina dayanan- en az iki farkli anlatinin bulundugu, bu anlatilarin tefsirlerde
sureg icerisinde birlestirildigi ve tek bir kissa haline donustlrildigi goralmastir.
Anlatilarin bu sekilde telif edilip hikayelestiriimesi ise kissa 6gelerine dair mantiksal
celiskilere ve anakronige sebep olmustur. Dolayisiyla tefsir geleneginde israiliyat
kaynakli olmasi gerekce gosterilerek elestirilen Ashdbii’l-karye kissasi Ozelindeki
bircok problemin aslinda; ilgili rivayetleri tek bir tarihsel gergeklige indirgeme
¢abasindan, rivayetlerdeki bilgilerin yorumcunun zihnindeki 6n yargiya bagh olarak
anlamlandirilarak ya degersiz ya da haddinden fazla degerli kabul edilmesinden ve
ilgili anlatilardaki mdaelliflerin yanhs tasarruflarindan kaynaklandigi gérilmustar.
Ashabi’l-karye  kissasi  6zelinde  mezkGr  problemlerden  kurtulmak ne
demitolojizasyon ne de dekonstriiksiyon gibi anlatinin “ne”ligini ve “mahiyet”ini
ilgilendiren uzun bir gabayi gerektirmemektedir. Sorunlarin giderilmesi igin anlatinin

|II

“nasil”ligini belirleyen séylem kisminda, ilk kaynaklarda yer alan en az iki farkh olay

orglistinlin yansitilmasi yeterli olacaktir.

Ashdbii’l-karye kissasindaki anlatim o6gelerini ve tefsirlerde yer alan bu
konudaki aciklamalari, diger Kur’an kissalarinda oldugu Uzere, kissanin hakikati goz
ardi edilmemekle birlikte tarihsel gergeklige indirgemeksizin Allah’in mesajini
iletenlerin hemen her asirda karsilasacaklari evrensel bir drnek olarak algilamak
Kur’an’in daha iyi anlagilmasina katki saglayacaktir. Bu hususu literatiirde kissa olarak

217 ysulciiler

tanimlanan Ashdbii’l-karye anlatilarinin; Kur’an’da mesel kelimesiyle,
tarafindan da buna paralel olarak tarihi-temsili kissa?® seklinde isimlendirilmesi

desteklemektedir.
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Extended Abstract

The Validity, Reliability and the Compilation Process of Riwayahs
and Interpretational Narrations of the Parable of the Companions
of the City Concept

The parable of the Companions of the City (Ashab al-Qarya) was narrated in the verses
13-29" in Sarah Yasin, yet the location and persons mentioned are left vague. Throughout
history, in various works of tafsir, as well as hadith, history and geography sources, there are
many explanations and interpretations of the parable regarding such vague points. Starting
with the early periods of tafsir studies, there are two distinct approaches to the narration of
information regarding the parable: one narrating events following a storyline and one
without a storyline. This study focuses on the value of sources and the contextual
development on the basis of the distinction between story and discourse.

In the early periods of tafsir studies, it was observed that in the contextual
development of the explanations for the parable of the Companions of the City (Ashab al-
Qarya) there was an emphasis on the religious values and conveying information the without
paying attention to the storyline. Specific to this parable, it was determined that the
information conveyed is not reliable, and especially those pieces of information based on
Isra’Tliyyat lack in isnad (support) and have false beliefs. In tafsir tradition, the first case of
narration with a storyline was conveyed in the tafsir of Muqgatil b. Sulayman (d. 150/767).
This narration without supporting source does not have a complete storyline, only explaining
the relevant verse. If we take into consideration the narration of al-Nuwayri (d. 733/1333)
creating an encyclopedic work, the first narrative which has a storyline and covers the
parable completely was produced by Hamza al-Kisa'1 (d. 189/805) in the literature on the
history of the prophets. Abu al-Layth al-Samargandi (d. 373/983) produced a prominent
work of tafsir based on the fact that it was the first voluminous work, although it was not
cited in the later tafsir works. Compared to two previous works (al-Kisa't and al-Samarqgand1),
Abu Ishaqg al-Tha'labr’s (d. 427/1035) narrative is brief and makes partial references to
sources, though it does not have concrete support, yet generally it was commonly cited in
works of tafsir, though generally his name was not clearly mentioned. That his narratives are
preferred can be attributed to the fact that he explained the course of events by using other
verses of Qur'an within its own contexts without detailing them excessively. Since there
were flaws in the isnad (support) along with many elements without historicity and objective
information in the mentioned four narratives; about the story, starting from the seventh
century of Hijra, especially in the 20th century and after, many criticisms were levelled at the
claims that Antioch could be the city from which the messengers came and the prophets
could be disciples of Jesus. Contrary to popular belief, in tafsir tradition it is possible to
mention some good cases of narratives based on Isra’liyyat in order to understand the
intricacies of meaning in the Qur’an.
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As a result of this study, it was observed that the riwayahs regarding the parable of
the Companions of the City assume that persons and events evaluated only on the basis of
Isra’Tliyyat lead researchers to make misleading generalization, since Isra’iliyyat consists of
two different resources: Jewish and Christian, especially Jewish ones. There are at least two
versions of the parable possibly attributable to Jewish and Christian sources, and such
riwayahs are incorporated into each other and combined into a single parable. Interpreting
riwayahs in this way leads to anachronism and errors in logic. The elements of exposition
and other explanations and interpretations in the parable of the Companions of the City, as
in other Qur’an parables, will lead to a better understanding of Qur’'an without reducing the
purpose of parables narrated in the Qur’an to historicity, and such parables will be regarded
as an excellent example and will be encountered by those spreading the messages of Allah in
every century. This point shows that narratives concerning Ashab al-Qarya is identified as a
gissa in relevant literature, as a parable in Qur’an and as historical representation narration
by Qur’anic interpreters.

Keywords: Tafsir, Vagueness of Meaning (Mubhamat al-Qur’an), Representative
Narration, Yasin, Ashab al-Qarya, Isra’liyyat, Antioch, Story, Discourse.
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Oz

Bu calismada kaporali satislarla ilgili islam hukuku temel ilkelerinin hiikiimlere etkisinin agiklanmasi
hedeflenmistir. Dolayisiyla kaporanin tarifi, hiikimleri ve akde konu olup kabzin sart kosulmadigi vazli
sozlesmelerdeki uygulamalari ele alinmistir. Kaporayla benzerlikler ve farkhliklar arz eden yakindan
alakali kavramlar incelenmeye calisilmistir. islam hukukgularinin 6deme yéniiyle kaporanin gesitlerine
iliskin yaklasimlari ve bu gesitlerin hiikme tesiri ele alinmistir. Alim satim, istisna‘, muayyen yahut
nitelikleri zimmette belirlenmis bir varlik Gzerine yapilan kira gibi bedellerden bir veya her ikisinin
teslim ve tesellimiiniin sart olmadigl bedelli akitlerde kaporanin caiz olup olmadigi delilleriyle ortaya
konmustur. Ayrica musteri ile ilgili verilecek hiikiimler, kiraci ve istisna“ akdinde isveren, saticiyla ilgili
verilecek olan hikimlerin kiralayan ve istisnd’ akdinde yuklenici igin de gecerli olup olmadigi ele
alinmistir. Sarf ve selem akitlerinde kaporanin caiz olup olmadigi incelenmistir. Yine kaporali satista,
muhayyerlik igin, ya taraflarin karsilikli anlasmalari yoluyla ya da konuyla ilgili orfiin bulundugu
durumlarda orfe gore bir siirenin belirlenip belirlenemeyecegi, belirlenmedigi durumlarda gararin
olusup olugmadig konusu irdelenmistir. Satilan malin veya hizmetin teslim edilmeden 6nce
sorumlulugunun kime ait oldugu dolayisiyla teslim edilmeden evvel malin telef olmasi yahut kusurlu
hale gelmesi durumunda ya da tesliminin imkansizlasmasi durumunda akdin ne olacagi ve kaporanin
iade edilip edilmeyecegi konulari incelenmistir. Satilan mal veya hizmet muayyen hale gelmis ise satici
s6z konusu mal Uzerinde herhangi bir tasarruf hakkina sahip midir? Sayet mali satan kimse sattig1 bu
muayyen mal Gzerinde herhangi bir tasarrufta bulunursa yaptigi islemin hikmi nedir gibi sorular
cevaplanmistir. Sonug kisminda da tahliller ve degerlendirmelerle sonuca baglanmaya ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Kapora, Akit, islam Hukuku, Hamis el-Ciddiyye.

! Bu makale 18-20 Ekim 2019 Hatay’da diizenlenen Akdeniz zirvesi 2. Uluslararas: Sosyal Bilimler
Kongresi’nde sunulan “Islam Hukuku Agisindan Kaparo” adli bildiri genisleterek hazirlannstir. Bu
aragtirma silirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yaymn Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul Izni” gerektirmeyen bir ¢alismadar.
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GIiRIS

italyancada caparra olarak gecen kapora Arapgada arbdn, arab(n, urbln veya
urban olarak kullaniimaktadir.” Sozlikte glivenmelik ve akit imzalanirken, bir tarafin
diger tarafa sézlesmeden vazgegcmeyecegini belirtmek maksadiyla énceden verdigi
glivence parasi olarak gecmektedir.® Kaporanin diger anlamlari ise; baglanma parasi,
6n 6deme, satis akdinde verilen pesinat, pey akgesi seklindedir.*“islam hukukculari
kaporay! ifade etmek icin; ‘ayn’ ve ‘ra’ harfinin fetha® veya ayn harfinin damme ‘ra’
harfinin harekesi sikln seklinde okunabilen kavramlarinin her ikisini de
kullanmislardir.”®

Terim olarak kapora; hizmet veya mal satin alacak olan kimsenin saticiya
odedigi akdi tamamlamayi kararlastirdigi hallerde alinacak seyin kiymet olarak
bedelinden hesaplanmasi, sozlesmeyi feshetme yoluna basvurdugu veya satim
konusu seyin geriye kalan kismini 6demedigi durumda saticinin onu geri verme
mecburiyetinin olmadigi meblaga denir.” Gintimizdeki kullanimi; akit yapildig
esnada, diger tarafin isten vazgegmemesini garanti altina almak i¢in glivence parasini
onceden almasi seklindedir. Halk arasinda kullanimi ise; alicinin saticiya, satin alinan
seyin fiyattan hesap edilecegi, vazgecmesi durumunda ise saticiya kalacagi 6n 6deme
seklindedir.®Bu sekilde gerceklestirilen satisa Arapca’da “bey‘u’l-arb(n” ya da
“bey‘u’l-araban” denilmektedir.’

Kur’an-1 Kerim’de umumi olarak hukuki islemlerin ve ticaretin, hususi olarak ise
bey’ akitlerine dair temel prensipler mahiyetinde bir takim izahlar mevcuttur. Ancak
bu sozlesmelerin ayrintili bir sekilde islendigi gortlmedigi gibi bu acgiklamalar
icerisinde kaporali satim akitleri hakkinda herhangi bir izahat da bulunmaz. Hadis
kaynaklarinda satis muamelelerine iliskin agiklamalarin daha ayrintili bir sekilde yer
aldigi malumdur. Ancak kaporali satis akitlerine dair rivayetler birbiriyle tearuz

ZF eyylimi, Ahmed l{ Muhammet Ebii'l Abbas H. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi, el-
Misbahii’l-Miinir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir 1i’r-Réfii, I-1l, Beyrut ts, a-ra-be md.; el-Mevsuatu’l-
Fikhiyye, IX, 93.

® https://sozluk.gov.tr/, 19.09.2019.

* Ozdemir, Recep, Islam Teminat Hukuku: Ayni Teminat, Hiper yayin, Istanbul 2017, 35-37.

s el-Mevsuatu’l-Fikhiyye, 1X, 93.

® Yildirimer, Sahban, (2019), Cagdas Islami Finansal bir Kavram Olarak “Daman el-Ciddiye” ve Ser’i
Niteligi, Agr1 Islami Ilimler Dergisi, 2019 (4), 35-44.

! Nevevi, Ebli Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Minhacu’t-Talibin, Daru’l-Feyha, Dimesk 2013, 293;
Buhti, Manstr b. Yainus b. Salahiddin, Kessafii’l-kind’ ‘an metni’l-Tkna’, I-VI, Daru Kiitiibi’l-ilmiyye,
ts, 1, 195; Derdir, Ebii'l-Berekdt Ahmed b. Muhammed, es-Serhu’l-kebir ala muhtasar1 Sidi Halil,
Kahire 1310, 111, 63; Ozdemir, Islam Teminat Hukuku, 35-37; AAOIFI, SS No.35.

® Yildirimer, “Daman el-Ciddiye” ve Ser’i Niteligi, 35-44.

% Kaporanim ispata yonelik bir teminat vasitasina olduguna iliskin bilgi i¢in bkz.: Ozdemir, Recep,
Islam Hukukunda Borglarin ve Haklarin Ispatina Yénelik Teminatlar, Mecmua: Uluslararasi Sosyal
Bilimler Dergisi, 2020, V/(9), s. 126-138.
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halindedir. Bu tir satisin hem caiz oldugu yonindeki rivayetlerin yaninda
yasaklandigina dair rivayetler de mevcut oldugundan dolayr boéyle bir akdin
hadislerde net bir hikminin olmadigi anlasiimaktadir. Kaporali satis konusunun
erken donemlerden beri fukaha arasinda tartisiimis olmasi, sozlesmenin
gerceklesmemesi durumunda pesinat olarak verilen miktarin misteriye geri verilmesi
veya saticinin zimmetine ge¢mesi hususunda tatminkar bir cevabin bulunmamasi bu
konuda ¢alisma yapilmasi gerekliligini ortaya koymustur.

1. Tuirk Borglar Kanununda ve Tiirk Toplumunda Kapora

Kapora; Turk borglar hukukunda pey akgesi seklinde adlandiriimaktadir. Pey
akcesi de, akit yapildigi esnada, tarafeynden birisinin(muisterinin), sozlesmenin
gerceklestirildiginin delili olarak verilen miktardir, seklinde tanimlanmaktadir.'® Pey
akgesinin verilmis olmasi, sézlesmenin yapildiginin kaniti sayilir. Eski Turk borglar
kanununa gore akit ya da yerlesik bir 6rf olmadigi middetce, satici pey akgesini
alacagina saymaz o parayi korumasi gerektigi seklindeki diizenleme baglanma parasi
esas alacaktan dusilir, olarak yeniden d(jzenlenmi§tir.11 Toplumumuzda, onceleri
uygulanma sekli ise pey akgesinin alacaktan mahsup edilmesi seklindedir. Akdin
yapildiginin delili olmasinin disinda, alinan bu miktar ayni zamanda ifa ozelligi
tasimaktadir. Yapilan akdin herhangi bir sebeple gecersiz olmasi durumunda,
saticinin verilen parayi iade etmesi gerekir. Aksi durumda sebepsiz zenginlesme s6z
konusu olacaktir.’? Son dénemde toplumda kapora uygulamasi ise, misterinin
sozlesmeden vazge¢mesi halinde alinan paranin iade edilmemesi seklindedir.

2. Kapora ile Benzerlik Gosteren Terimler

Bu baslik altinda kapora ile benzerlik gésteren glivence bedeli, cayma bedeli ve
cezai sart terimleri ele alinacaktir.

2.1. Giivence Bedeli

Guvence bedeli; daman-i ciddiyye veya hamisi'l-ciddiye  olarak
adlandiriimaktadir. AAOIFI standartlarinda “hamisi’l-ciddiyye”nin tanimlanmasi su
sekildedir: “islami finans kurumlarinin murabaha islemlerinde miisterinin bir Griin
satin almak icin bankaya talimat vermesi durumunda baglayici nitelikteki bu
vaadinde kararli oldugunun glivencesi olarak verilen tutara denir. Kisinin bu

. . . . o 1
vaadinden dénmesi durumunda ise olusacak zarar bu meblagdan karsilanir.”*?

Eski BK, md. 156/1; BK, md. 176.
“BK, md. 177.
12 Safa Reisoglu, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, 21. baski, Istanbul 2010, 436.

13 AAOIFI SS No.37
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2.2. Kapora ile Giivence Bedelinin Karsilastiriimasi

Guvence bedeli ile kapora arasinda bazi noktalarda benzerlikler mevcuttur.
Ancak giivence bedelinin kaporadan farkl oldugu konusunda giiniimiiz islam iktisadi
ve finans uzmanlari arasinda neredeyse fikir birligi olusmustur. Kapora ile giivence
bedeli arasindaki farkliliklari siralayacak olursak:

Guvence bedeli seklinde alinan meblag ile kaporanin en 6nemli farkhligi; eger
zarar sOz konusu ise zarar disurildikten sonra misteriden alinan miktarin geriye
kalan kismi iade edilmesinde ortaya cikar. Oysa kaporada satim sozlesmesi
tamamlandiktan sonra musteri bu satim akdinden vazgecerse, satici zarar durumuna
bakmaksizin her haliikarda kapora bedelinin hepsini alir.

Guvence bedeli ile kapora arasindaki bir diger 6nemli farkliik kaporanin
sozlesme tamamlandiktan sonra alinmasidir. Oysa hamisi’l-ciddiye veya daman-i
ciddiye ismi altinda alinan glivence bedelleri herhangi bir akdin gergeklesme
asamasindan 6nceki siirecte alinan bedellerdir.

Bunlarin disinda glivence bedelinde verilen teminatin bir tarafi da olan katilim
bankasi fiili zarar olarak nitelendirdigi miktari karsi tarafa timiyle 6demektedir.
Herhangi bir sekilde bu hususta kendisine ait bir pay takdir etmemektedir. *

2.3. Cayma Bedeli

Turk borglar kanununda olan bu uygulamanin tam karsiligi islam hukukunda
yoktur. Cayma bedeli, akdin yapildigi esnada 6denen, akitten vazgecebilmek icin
taraflar arasinda kararlastirilmis bir bedeldir. Cayma bedeli taraflar arasinda
muayyen hale getirilmisse, her iki taraf da sozlesmeden caymaya yetkilidir. Akit
yapildiginda bir tarafin diger tarafa vermis oldugu miktar paranin verilis amaci
bilinmiyorsa, bu verilen bedel cayma bedeli degil de pey akgesi olarak kabul
edilmektedir.”

Cayma bedeli ile yapilan bir s6zlesmede uygulama su sekildedir: Bedeli vermis
olan kisi sozlesmeden vazgecerse verdigi parayi almaz ve kendisine bedel 6denen kisi
sozlesmeden vazgecerse aldigi bedelin iki mislini iade eder.'® "Cayma akgesi"
kararlastirilan hallerde, s6zlesmede aksi belirtiimedikce, s6zlesmeden cayan taraftan
(BK. md. 156/3'te ongorilen) cayma akgesinden baska bir tazminat istenemez.
Kanaatimizce cayma bedeline islam hukuku ilkeleri baglaminda bakildiginda kisinin
akdi fesh etmesi karsiliginda iki kat para 6demeye mahkim edilmesi caiz degildir.

Y Y1ldirimer, “Daman el-Ciddiye” ve Ser’i Niteligi, 35-44.
1> Reisoglu, Borglar Hukuku, 438.
' BK, md.177.
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Nitekim garar olarak da nitelendirecegimiz bir durum s6z konusudur. Kisinin ugradigi
zarar s6z konusu ise zarara gore ddetilmesi daha uygun olacaktir.

2.4. Cezai Sart

Giiniimiizde kullanilan terim anlamiyla cezai sart kavraminin, islam hukuku
klasik eserlerinde incelenmedigi gorilmektedir. Ginimiizde bu kavrami ilk defa
kullanan Musliman tlkenin Misir oldugu ve bu terimi Fransa’dan alip kanunlastirdigi
dile getirilmektedir.'’

Cezai sart terim olarak; borcun hi¢c veya geregi gibi ifa edilmemesi halinde,
borglunun alacakliya karsi yerine getirmeyi yiiklendigi edim, seklinde tanimlanabilir.*®
Bir baska tanim da: “bor¢lunun édemeyi geciktirmesi veya borcunu hi¢c 6dememesi
halinde alacaklinin zarar etmesine sebep oldugu igin ceza olarak borg¢lunun alacakliya
6deyecedi muhtemel tazminat miktarini belirlemede taraflarin anlasmasidir.”
seklinde yapilabilir.”® iktisadi terimler sézligiinde tanimi ise su sekildedir: “Akitte
taraflarin édenecek bedelin takdiri konusundaki ittifaklaridir. Bu bedel borg¢lu veya
iltizami alan kisi ytkimliligiini yerine getirmez ya da geciktirirse hak sahiplerine

yani alacakliya veya iltizam veren kisiye 6denir. #20

Cezai sartin kapora ile karsilagtiriimasi:

a. Cezai sart, asil borcu doguran akit ile beraber kararlastirilabildigi gibi akit
yapildiktan sonra da kararlastirilabilir. Kaporali satimda ise akit yapilirken 6denecek
bedel kararlastirilmak zorunludur.

b. Cezail sart, borcun kendisine bagli "yan" bir edimdir.?! Tespit edebildigimiz
kadariyla kapora ise asil borcun bir pargasidir.

3. Kapora Cesitleri

Bilinmektedir ki klasik islam Hukuku kaynaklarinda islam bor¢lar hukuku icin
model akit olarak satim akdi inceleme konusu yapilmistir. Kapora konusu da satim
akdi basligl altindaki batil ve fasit akitler kisminda ya da akitlerle alakali sartlar
icerisinde incelenmistir. Bu konuda Maliki, Safii ve Hanbelilerin konuyla ilgili goérusleri
hakkinda ayrintili bilgiler bulmak mimkinken Hanefilerin konuyla ilgili gorisleri

7 Sevket Pekdemir, Islam Hukuku Ag¢isindan Para Borglarinda Cezai Sart, islam Hukuku Arastirmalari
Dergisi, 2014, 23, 5.129-156.

18 Oguzman, M. Kemal / Oz, Turgut, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, Istanbul 1995, Filiz Kitabevi,
s.858; Reisoglu, Borglar Hukuku, 438.

19 Usdme Hamevi, es-Sartii’l-Cezai ve Sultatii’l-Kadi fi Ta’dilihi Dirase Mukarene fi’l-Fikhi’l-Islami
ve’l-Kanin, Dimesk: Daru’n-Nevadir, 2012, s.54; Pekdemir, Islam Hukuku Acisindan Para
Borglarinda Cezai Sart, s. 129-156.

% Kemal Nezih Hammad, iktisadi Fikih Terimleri, (¢ev. R. Ulusoy, istanbul: iz Yay., 1996, 5.313.
2! Kenan, Tungomag, Cezai Sart, Istanbul 1963, s. 183
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hakkindaki bilgiler biraz daha sathi diizeyde kalmaktadir.?? Fukahanin kapora ile ilgili
gorisleri baglaminda kaporayl hilkmi bakimindan ve 6deme yonuiyle kapora olmak
Uzere iki alt baslik altinda ele alacagiz:

3. 1. Hiikkmii Bakimindan Kapora Cesitleri

Kapora konusunu erken dénemlerden beri fukaha degerlendirmis birbirinden
farkli kanaatler ortaya koymuslardir. Bu konudaki ihtilafin ve tartismanin temelinde
yapilan sOzlesmenin feshedilmesi durumunda verilen kaporanin misteriye geriye
verilip verilmemesi hususundadir. Diger bir deyisle, s6zlesme tamamlanmadigi
zaman saticinin bu parayr hak ederek zimmetinde tutmasi durumunun, islam
hukukunun temel prensiplerine uygun, herkesin katilabilecegi bir fetva verilememis
olmasi ihtilafa neden olmaktadir. isldm bor¢lar hukuku akit sisteminde?® isimsiz akit
fikrinin egemen olmasi, alici ve satici statlisiindeki her iki tarafin sézlesme hususunda
rizasinin aranmasi gerekli kilar. Bu soylediklerimize binaen akdin kosulan sartlarina
riayet edilmesi ilkesini de géz 6nlinde bulunduruldugunda satis islemlerinde kapora
da gecerli bir islem gériinmektedir. Ancak bazi fakihler islam hukukunun temel
prensiplerinden olan faiz ve garar yasaklari baglaminda, kaporanin alinmasinin
herhangi bir emege ve islam’in sart kostugu olumlu riske dayali olmadigini
savunmuslardir. Bu goériste olan fakihler kaporanin sebepsiz zenginlesmeye neden
olabilecegini iddia etmislerdir. Bundan dolayi satis akdinde kapora verilmesi hususu
bugiin de islam hukukgulari arasinda tartisilmaya devam etmig,tir.24

islam hukukgularinin kaporanin hilkmiine iliskin yaklasimlari iki baslk altinda
incelenebilir. Konu, caiz oldugu hususunda ittifak olan kapora ve caiz oldugu
hususunda ihtilaf olan kapora olmak lzere iki sekilde ele alinacaktir.

3.1.1. Alinmasinin Caiz Oldugu Hususunda ittifak Olan Kapora

Alinmasi caiz olan kapora, alinan malin bedelinin bir miktarini pesin 6demek
gibidir. Musteri alisverisi kesinlestirip malin bedelini 6derken daha 6nceden 6demis
oldugu kapora toplam (cretten kesilir. Bu sekliyle uygulanan kapora gilivence
bedeliyle ayni olmaktadir. Ancak misteri mali satin almaktan vazgecerse kapora
hicbir kesinti yapiimaksizin oldugu gibi kendisine iade edilir.”> Bu kaparo akdine Tiirk

%2 Jbn Kudame, el-Makdisi, el-Mugni, Darii’l-fikr, Beyrut 1405,VI, 331; Nevevi, , el-Mecmi’ Serhii’l-
Miihezzeb, 1-XX, Darii’l-fikr, yy ts, IX, 335;Ibn Miiflih, el-Makdisi, el-Fiiru’, Miiessesetii’r-Risale, I-
X1, yy 1424/2004, 1V, 47.

% fslam Hukuku sistematigine dair genis bilgi i¢in bk. Karadag, Bekir, “Islam Hukuku Sistematigine
Dair Bir inceleme (Kitibu’n-Nikah Ornegi)”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020,
XXV(43),s. 107-127.

# Kallek, Cengiz, “Kapora”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXIV, 1981 istanbul, 339-340.
% Senhiri, Mesadiru’l-Hak fi’l-Fikhi’l-Islami, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1954, I, 67.
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Borclar Hukukunda ise “baglanma parasi” adi verilmektedir.?® Ve Tirk borclar
hukukuna goére bu sekilde akdedilen sézlesmeden vazgecilmesi durumunda alinan
bedel iade edilmek zorundadir.’’” Bu sekilde akdedilen kapora sézlesmesinin
gecerliligi hususunda ittifak vardir ve kaporanin alinmasinin caizligi hususunda islam
Hukukgulari arasinda ittifak s6z konusudur.

3.1.2. Alinmasi ihtilafli Olan Kapora

Bu kapora akdinde s6ézlesmenin feshedilmesi halinde dahi alinan kapora geri
verilmemektedir. Bundan dolayl alinan kaporanin ne karsiliginda alindigi konusu
tartisiimaktadir. Kesinlestirilen akitten vazge¢menin cezasi olarak verilen kapora,
bey’ akdinde semenden, kira gibi hizmet akitlerinde ise toplam Ulicretten dt'j§t'jrijlijr.28
Bu kaporanin alinmasinin caizligi hususunda islam Hukukgulari arasinda ihtilaf s6z
konusudur. Aslinda pratikte bilinen ve kullanilan kapora da budur. Halkin bu tir
kaporayl kullanmasinin altinda alicilarin kesinlestirmesine ragmen yaptiklari akitleri
stk stk bozmalari yatmaktadir. Dolayisiyla satici malini baska birine satamamakta veya
hizmet s6z konusu ise kira 6rneginde oldugu gibi kiralayamamakta, boylece mal
sahibi zarara ugramaktadir. Pratikteki uygulamaya bakildiginda ise bu tir islemlerde
cogunlukla satici degil de alici lehine sonucglanacak bicimde hukuki diizenlemelerin
yapildigi; misteri konumunda olan alicinin vazgegme hususunda daha 6zgir
birakildigi ve zararlarda saticilara daha ¢ok sorumluluk vyiklendigi dikkat
(;ekmektedir.29

3.2. Odeme Yéniiyle Kapora Cesitleri

islam hukukgularinin kaporanin cesitlerine iliskin yaklasimlari 6deme yoniiyle
ele alindiginda geri 6demeli ve geri 6demesiz olmak lizere iki grupta toplanabilir.

3.2.1. Geri Odemeli Kapora

Bu kapora misterinin verdigi miktar pesinata verilmis sayilir. Musteri aligveris
akdini tamamlayip anlasma saglanan Uriin veya hizmetten faydalandig takdirde
verdigi kapora toplam bedele mahsup edilir. Alicinin alisverisi tamamlamamasi
durumunda ise 6dedigi kaporanin tamami geri verilir. islam hukukculari arasinda
ittifakla caiz olarak goriilen kapora geri O6demeli kaporadir. Zira sozlesme
baslangicinda miusteri tarafindan pesinat olarak verilen miktar akit sona erdikten
sonra sahibine tekrar iade edildigi icin, karsiliksiz alindigi ve yoninde bir iddia s0z
konusu olmamaktadir. Zaten sbézlesmeden sonra karsilikh teslim gerceklestikten
sonra alicinin vermis oldugu pesinat malin semeninden dislilmektedir.

% https://www.gayrimenkulhukuk.com/blog/kapora-sozlesmesi-ve-kapora-iadesi, (07.10.2019).
2 Zevkliler, Aydin, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, Turhan Kitabevi, Ankara 2001, 171.
2 9zdemir, islam Teminat Hukuku, 37.

# Yildirmmer, “Daman el-Ciddiye” ve Ser’i Niteligi, 35-44.
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3.2.2. Geri Odemesiz Kapora

Bu kapora tiriinde hizmet veya urin alimi gerceklestiginde musterinin verdigi
on 6deme niteligindeki kapora miktari toplam bedele mahsup edilir. Misteri hizmet
veya mal alimindan cayarsa 6dedigi kapora saticinin milkiyetine intikal eder. Clinki
s6z konusu hizmet veya malin yapilan anlasma geregi kendisinden baskasi tarafindan
alinmasi engellenmis olur. Bundan dolayr satici zarara ugramaktadir. Bu satim
seklinde islam hukukgulari ihtilaf etmislerdir. Kimi fakihler alinan paranin nehyedilen
“arbln” kapsaminda yer aldigini, kimisi garar s6z konusu oldugu igin caiz olmadigini
dile getirmislerdir.30

4. Kaporali Satis ile ilgili Fukaha’nin Goriisleri ve Delilleri

Kaporanin cevazina iliskin fukahanin birbirinden farkli gorusleri vardir. Bu
gorusler kaporall satisi caiz gérenler ve caiz gormeyenler seklinde iki baslk altinda
incelenebilir.

4.1. Kaporayi Caiz Gorenlerin Delilleri
Kaporali satis ile ilgili lehte olan delilleri siralayacak olursak;

a. Allah Teala’nin genel olarak sozlerin yerine getirilmesi ile ilgili buyrugu bitin
kosulan sartlara uyulmasi gerektigi yonindedir. Allah soyle buyurur: “Ey iman
edenler! Akitlerinizi yerine getirin.” (Maide 5/1). Bu ayeti kaporanin caizligine
delil olarak sunanlar akitlerde kosulan sartlara riayetin Allah’in agik emri
oldugunu ve kaporali satista sarth satisin so6z konusu oldugunu
savunmuslardir.

b. RasGlullah’in  miminlerin kostuklari sartlara uymasi gerektigi yonlndeki
rivayet de soyledir: “Miminler sartlarina baglldlr"31bu delil de yukarida
zikrettigimiz Nisa suresi 29. ayeti desteklemektedir.

c. ibn Omer’in hem satis hem sarf akdi ile ilgili uygulamasini Rasdlullah’a
sormasi ve buna aldigl cevap sarf akdinde kaporanin alinmasi ile ilgili
olmaktadir: “Ya Rasullalah miisaade ederseniz bir sey sual etmek istiyorum.
Ben Baki‘de deve satarim. Deveyi dinar karsiliginda satarim ama sattigim
kisiden daha sonra dirhem alirrm. Bazen de deveyi dirhem karsiliginda satar
alicidan dinar alirrm. Onu alip bunu veririm bunu verip onu alirim. Bu konu
hakkinda ne yapmami buyurursunuz? Hz. Peygamber soyle buyurdu:

% Sevkani, Ebd Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-San‘ani el-Yemen, Neylii’l-evtar serhu
Miinteka’l-ahbar min ehadisi Seyyidi’l-ahyar, Daru’l-Hadis, Kahire 1421/2000, V, 173.

%! Buhari, icare, 14; Eb Davad, akdiye, 12.
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“Ayrildiginiz zaman karsilikli alacaginiz vereceginiz kalmazsa ve bu tasarrufu

glinlin para degerleri lizerinden yaparsaniz hicbir problem yoktur."32

d. NA&fi‘ b. Abdilharis’in kapora verdigi ve bunu Hz Omer’in onayina sundugu ile
ilgili rivayet de su sekildedir: Bir rivayette Nafi‘hapishane yapabilmek igin dort
bin dirhem degerinde olan bir evi Safvin b. Umeyye’den bedelini 6deyerek
aldi. Aralarinda anlasmalari ise soyleydi; sayet Hz. Omer bu alisverise onay
verir razi olursa akit tamamlanacak; ancak Hz. Omer riza géstermeyip itiraz
ederse verdigi dort yiiz dirhem Safvan’in olacaktr.®

e. K&adi Surayh’in kapora ile ilgili vermis oldugu hiikim de su sekildedir: ibn
Sirin’den aktarildigina gore; bir sahis Ucret karsiigl cahstirdig bir adama;
“Senin develeri anikla! Filanca glin ben seninle beraber yola ¢ikmazsam sana
ylz dirhem verecegim.” seklinde dedi. Anlastiklari glin s6z veren adam onunla
yola gikmadi. Kadi Surayh bu hususta: “Herhangi bir baski olmadan kendi hiir
iradesiyle kendi aleyhine 6nceden bir sarta baglayan kisi s6z verdigi gibi sarta
bagh kalmak mecburiyetindedir.” hikminu verdi.?*

4.2. Kaporayi Caiz Gormeyenlerin Delilleri
Kaporali satis ile ilgili aleyhte olan delilleri siralayacak olursak;

a. Hz. Peygamber’in kaporali satisi nehyettigine dair uygulamalari hakkinda
rivayetler mevcuttur, bunlardan biri su sekildedir: “Hz. Peygamber kaporali

»35

satisi yasaklamistir.””> Bu hadis Rasulullah’in acgik bir sekilde kaporal satisi

nehyettigine dair bir nastir.

b. “Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret disinda mallarinizi aranizda
haksizlikla yemeyin. Ve kendinizi 6ldiirmeyin. Stphesiz Allah size karsi ¢ok

merhametlidir”3®

Bu ayeti kaporanin caiz olmayacagina gerekge olarak
sunanlar kaporali satista saticiya alinan paranin iade edilmemesini garar

olarak nitelendirmektedirler.

c. lIslam’in ribdyr ve garari yasaklamasi, emek karsihiginda ve stlenilmesi
gereken riske dayanan kazang sekillerinin desteklenmesi ve korunmaya
calisilmasi ile sebepsiz zenginlesmenin men edilmesi ilkeleri kaporanin caiz

¥ Eba Davad, biiya', 14.

% Buhari, husimat", 7.

* Buhari, surfit’, 18.

* Malik, el-Muvatta, 2/151. Ancak bu konudaki hadislerin zayif oldugu belirlenmistir.
% Nisa 4/29.
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olmadigini soyleyenlerin ileri sirdtgl delillerden bir digeri olarak karsimiza
g|kmaktad|r.37

5. islam Hukukgularinin Kapora ile ilgili Degerlendirmeleri

Bizim degerlendirme konusu yapacagimiz kapora islam hukukgularinin alinmasi
hususunda ihtilaf ettikleri kaporadir. Kaporada alici semenin veya bedelin bir
miktarini 6demektedir. Mali almaktan vazgectiginde ise bu 06dedigi bedelden
vazgectigini bildirmektedir. Kapora verilen sézlesmeyi Abdullah b. Omer, Miicahid,
Hasan-1 Basri, Zeyd b. Eslem, Nafi‘ b. Abdilharis gibi sahabi ve tabiinden olan fakihler
ile Hanbeli migtehitler caiz oldugunu kabul etmislerdir. Bu bedelin s6zlesme yapildigi
veya sozlesmeden vazgecilecegi esnada verilmesi, sartlarin yerine getirilmesi ile ilgili
nasslar geregince hilkme tesir etmez, her haliikarda alici bu bedeli vermekle mukellef
olur. Cagdas islam hukukgularinin da kapora ile ilgili disiinceleri bu yéndedir. Yine
ayni sekilde Mecma’u’l-Fikhi’l-islami (islam Fikih Akademisi) kaporanin caizligi
hususunda fetva yaymlamls,tlr.38 Diyanet isleri Baskanhgn Din isleri Yiiksek Kurulu
Uyeleri de kaporanin caiz olduguna kanaat getirmig,tir.39 islam Fikih Akademisi ve Din
isleri yiksek kurulu kaporanin satis, istisnd‘ akdi ve belirli veya vasiflari zimmette
muayyen hale gelmis bir mulkin kiralanmasi gibi bedellerden bir veya her ikisinin
teslim ve teselliminin sart olmadig bedelli akitlerde kapora caiz oldugu yéniinde
kararlar almislardir. Ancak selem ve sarf akitlerinde kaporanin caiz olmadigini
sc'iylemi§lerdir.40 Safiiler ve Malikiler kaporali satis akdini Peygamberimizin kaporali
satisi nehyettigine dair hadisine*! dayanarak batil, Hanefiler ise bu akdin fasit
oldugunu kabul etmislerdir. Bundan dolayi akdin uygulanmamasi durumu s6z konusu
olunca verilen kaporanin geri verilmesi gerektigi gorisini dile getirirler.42 Ras(lullah
(sav): "Altin altinla pesin olmazsa ribadir. Bugday bugdayla pesin satilmazsa ribadir.
Arpa arpayla pesin satilmazsa ribadir. Kuru hurma kuru hurmayla pesin satilmazsa
ribadir."®® Hadis fehvasinca sarf akdinde her iki bedel de semen olarak telakki
edildiginden sarf akdinde semenlerin de higbir surette tesliminin tehiri caiz
gérilmediginden islam hukukgularinca kapora sarf akdinde caiz gorilmemistir.
Merginani “Msteri ile bayi ayrilmadan evvel semen verilmemis olursa selem akdi

% Kallek, “Kapora”, TDVIA, XXIV, 339-340.
% Mecelletii Mecma’i’l-fikhi’l-Islami, 8/1, 1994, 793.

% https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/968/kapora-caiz-midir--alisveristen-vazgecilmesi-halinde-
kaporanin geri-verilmesi-gerekir-mi-(14.10.2019).

40 https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/968/kapora-caiz-midir--alisveristen-vazgecilmesi-halinde-
kaporanin geri-verilmesi-gerekir-mi-(14.102019).

*! Ebu Davud, Biiyu, 69.

2 Sevkani, V,154; Derdir, es-Serhu’l-kebir, 111, 63; Zekeriya b. Muhammed b. Zekeriya el-Ensari,
Esne’l-Matalib, I-IV, Darii Kiitiibii’l-Islami, yy. ts, II, 31.

*% Buhari, biiyu 54, 74, 76,77, 81; Miislim, musakat 79, 88; Ebu Davud, biiyu 12. Sarf akdi ile ilgili cok
sayida rivayet mevcuttur: Miislim, miisakat 81, (1587); Tirmizi, biiyu 23; Nesai, biiyu 4, 50 vd.
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sahih olmaz, demektedir. Zira nakit cinsinden belirlenen bir semen olmasi
durumunda bey’u-d’deyni bi’d-deyn (veresiyenin veresiye ile satisi) s6z konusu olur.
Allah Ras(lu bu tur satisi men etmistir.**

Selem, vasiflari muayyen hale getirilmis ve belirlenen bir vade sonunda teslim
edilecek bir malin pesin bedel karsiliginda satisini ifade eder.*® Selemin en belirgin
ozelligi mal semenin pesin 6denmesidir. Mal ise belirlenmis bir miktar ve zamanda
daha sonra teslim alinacaktir. Teslimi gerceklesmeden zaten pesin bir para 6denmis
olmaktadir ve bu para malin tamaminin bedeli olmaktadir. Malin bir kismini 6demek
seklinde kapora vermek ve mali daha sonra teslim almak akdi selem olmaktan gikarir.
Dolayisiyla selemde kapora caiz degildir. Kapora verilerek yapilan tasarruflarda her iki
taraf icin muhayyerlik stresi tayin edilmelidir. Nitekim tayin edilmeyen muhayyerlik
slresinden dolayi akit tamamlandiktan sonra vazge¢meler s6z konusu oldugunda ilk
basta anlasma yapildigi gibi verilen miktar geri iade edilmelidir. Sayet muhayyerlik
sUresi belirlenirse her tirlt olumsuz riskten uzak durulmus olur.*® Alicinin satin aldig
seyi teklif ettigi sekliyle satacagi kisilere goOsterene kadar muhayyerlik istemesi
durumunda bu muhayyerlik gecerlilik arz eder ve mali satacagi kimselere teslim ettigi
zaman muhayyerligi ortadan kalkar.*” Teslimden 6nce satis yasaginin hadislerle
konulmus olmasi*® alinan malin miulkiyetinin aliclya gegmediginin delilidir.*® Bundan
dolay! kabzdan 6nce satilan seyin mesuliyeti saticlya, kabzdan sonra ise musteriye
aittir. Eger mal musteri tarafindan kabzedilmeden 6nce kusurlu hale gelirse ya da
teslim edilmesi imkansiz olursa akit kendiliginden ortadan kalkacagi icin sorumluluk
da saticiya ait oldugu® icin kapora musteriye iade edilir. Kaporali bir satista muayyen
hale getirilmis bir malin akit baglandiginda satict bu mal ile ilgili herhangi bir islem
yapamaz. Sayet boyle bir tasarrufta bulunursa yaptigi islem fuzulinin tasarrufu
niteligini kazanir. Satin alan bu tasarrufu onayladiginda bu konuda varid olan hadisler
geregi’! islam hukukgularinin cumhurunun kabul ettigi bir husus olarak yapilan islem
gecerli olur.”

* Merginani, Burhanuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Eb Bekir, el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-Miibtedi, I-1V,
Beyrut ts, 11, 82.

** imam Muhammed, Ebii Abdillsh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Cami’u’s-Sagir,
Beyrut 1436, 1, 322; Safii, Muhammed b. Idris, el-Um, Daru’l-marife, Beyrut 1393, Ill, 151-154;
Merginani, el-Hidaye, 111 s. 71; Ibn Kudame, el-Mugni, IV, 338, 339; Derdir, es-Serhu’l-kebir, 111, 194.
* Olumsuz risk kavrami i¢in bkz; Onur, Mehmet, Islam Bor¢lar Hukukunda Risk Teorisi ve Rizikolu
Akitler, Astana Yayinlari, Ankara 2018, 68, 69.

‘" AAOIFI SS No.37

*® Buhari, “Biiy”, 54-55; Miislim, “Biiyi”, 29-41.

* Bu konuda ayrintil goriisler i¢in ayrica bkz; Apaydin, H. Yunus, DIA, XXIV, 45-49, Istanbul 2001;
Sevket Topal, Islam Hukuku Agisindan Satis Sézlesmelerinde Miilkiyetin Devrine Yonelik Engeller,

0 Nevevi, el-Mecmi’, IX, 264; Kasani, Alaaddin Ebt Bekr b. Mes‘id, Bedai’u’s-Sanai‘ fi Tertibi’s-
Serai‘, I-VII, Dart Kiitiibii’l-arabi, Beyrit 1982, V, 180.

*! Buhari, mendkib, 28; Ebii David, biiyt, 27; Tirmizi, biiyd', 34; ibn Mace, sadakat, 7.

%2 Kaséni, Beda’i’, V, 148-153; Ibn Ciizey, , el-Kavaninii’l-fikhiyye, Beyrut, ts, 245-246.
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SONUC

e Kapora ile ilgili islam hukukunun temel ilke ve prensiplerine uygun hareket
edilmesi sarttir. Konumuzla alakali olan su kurallar géz o6niinde bulundurulup
degerlendirme yapiimahdir.

e Sozlesme yapildiginda nasslarin agik bir sekilde yasakladigi seylerin tartismasi
yapilmadan haramhigi kabul edilmelidir. Kapora nasslarda haram kilinmis degildir.
Kaporali satisin caiz olduguna delalet eden nasslar caiz olmadigini bildiren naslardan
daha guglidiir. Ancak sarf ve selemde kapora yine konuyla ilgili nasslarin hiicciyetinin
glc¢li olmasi nedeniyle caiz olmamaktadir.

e SOzlesme yapildiginda; s6zlesmenin haram ve yasaklanmis faaliyet alaninda
olmadiktan sonra ve kosulan sart, haram ve fasit olan sartlardan degilse yerine
getirilmesi gerekmektedir. Nitekim delil olarak sayilan ayet ve hadislerde vurgulanan
temel prensipler buna delalet etmektedir. Kapora bir akit oncesi sart niteligi
tasimaktadir ve dile getirildigi gibi nasslarda sarta baghlik temel ilke olarak kabul
edildigi icin kapora caizdir. Bundan dolayi taraflar sézlesme esnasinda kaporanin iade
edilme sartini kosabilirler.

e Kaporall satista satis imzalandigl andan kesinlestirildigi akitlere baghhgi
bildiren nasslar buyruklari baglaminda satilan malin elde tutulmasi, malin teslimi
gerceklesinceye dek bir baskasina satilmamasi veya Ulizerinde farkh bir tasarruf
yapilmamasi gerekir.

e Kaporall satis ile satin alinan malin, akit tamamlanmadan, Uzerinde tam
manasiyla miulkiyet hakki elde etmeden alicinin da bu mal Uzerinde tasarruf yetkisi
olmadigindan piyasada dolasmasi caiz degildir.

KAYNAKCA/REFERENCES

Buh(ti, Mans(r b. YOnus b. Salahiddin. Kessafi’'l-kind” an metni’l-iknd’, 1-VI, Daru Kiitibi’l-
ilmiyye, ts.

Derdir, Ebi'l-Berekdt Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Adevi. es-Serhu’l-kebir ala
muhtasari Sidf Halil, Kahire 1310.

el-Mevsuatu’l-Fikhiyye, Komisyon.

Ensari, Zekeriya b. Muhammed b. Zekeriya, Esne’l-Matalib, I-IV, Dari Kiitiib{i’l-islami, yy. ts.
Feyy(imi, Ahmed b. Muhammet Ebi'l Abbas Hatibii’d-dehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-
Hamevi. Misbahi’I-Munir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir |i'r-Rafii, I-II, Beyrut ts.

Hammad, Kemal Nezih, iktisadi Fikih Terimleri, (cev. R. Ulusoy), iz Yay., istanbul 1996.

116



Onur — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 4(1), 2021, 105-118

Hamevi, Usame. es-Sartii’l-Cezal ve Sultatii’l-Kadi fi Ta’dilihi Dirdse Mukarene fi’l-Fikhi’l-
islami ve’l-Kandn, |. Baski, Daru’n-Nevadir, Dimesk 2012.

ibn Cilizey, Ebi’l-Kdasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati. el-
Kavanini’l-fikhiyye, Beyrut, ts.

ibn Kudame, EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame
el-Cemmali el-Makdisi. el-Mugn1, Dar{’I-fikr, Beyrut 1405.

ibn Miflih, Muhammed b. Miiflih b. Muhammed b. Miifric Semseddin el-Makdisi. el-Fiiru’
(Tashihu’l-Faru’ ile birlikte), Miessesetli’r-Risale, I-XI, yy 1424/2004.

imam Muhammed, Eb{ Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani. elCami’u’s-
Sagir, Beyrut 1436.
Karadag, Bekir. “islam Hukuku Sistematigine Dair Bir inceleme (Kitabu’n-Nikah Ornegi)”.
Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020, cilt: XXV, sayi: 43, s. 107-127.
Kasani, Aldaaddin Eb( Bekr b. Mes‘Gd. Bedai’u’s-Sanai‘ fi Tertibi’sSerai’, I-VII, Darl Katlbu'l-
arabi, Beyr{t 1982.

Merginani, Burhanuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Eb( Bekir. el-Hidaye Serhu Bidayeti'lMubtedi, I-
IV, Beyrut ts.

Nevevi, Eb( Zekeriyya Muhyiddin b. Seref. Minhacu’t-Talibin, Daru’l-Feyha, Dimesk 2013.

, el-Mecm(’ Serhi’l-Mihezzeb, I-XX, Dard’|-fikr, yy ts.

Onur, Mehmet. islam Borclar Hukukunda Risk Teorisi Ve Rizikolu Akitler, Astana Yayinlari,
Ankara 2018.

Oguzman, M. Kemal / Oz, T. Borglar Hukuku Genel Hiikiimler, Filiz Kitabevi, istanbul 1995.

Ozdemir, Recep. islam Teminat Hukuku: Ayni Teminat, Hiper yayin, istanbul 2017.

Pekdemir, Sevket. islam Hukuku Agcisindan Para Borglarinda Cezai Sart, islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi, 2014, 23, 129-156.

Reisoglu, Safa. Borclar Hukuku Genel Hiikiimler, Beta Basim, Yirmi birinci basi, istanbul 2010.

Senhdri, Abdurezzak Ahmed. Mesadiru’l-Hak fi’l-Fikhi’l-islami, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut 1954.

Sevkani, Eb(Q Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-San‘ani el-Yemeni, Neyli’'l-evtar
serhu Miinteka’l-ahbar min ehadisi Seyyidi’l-ahyar, Daru’l-Hadis, Kahire 1421/2000.

Safil, Muhammed b. idris, el-Um, Daru’l-marife, Beyrut 1393.

Tungomag, Kenan.Cezai Sart, istanbul 1963.

Yildirimer, Sahban. (2019), Cagdas islami Finansal bir Kavram Olarak “Daman el-Ciddiye” ve
Ser’i Niteligi, Agri islami ilimler Dergisi, 2019 (4), 35-44.

Zevkliler, Aydi., Borglar Hukuku Genel Hikiimler, 1. Basi, Turhan Kitabevi, Ankara 2001.

117



Onur — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 4(1), 2021, 105-118

Extended Abstract

Down Payment in Terms of Islamic Law

In this study, it is aimed to explain the provisions stipulated within the framework of
the basic principles of Islamic law regarding the sales with deposit. Therefore, the
description of the deposit, its provisions and the applications in the contract contracts
subject to the contract and the delivery consolation, that is, the consignment is not required,
are discussed. The similarities and differences between Hamis al-Jiddiyye and deposit used
by Islamic financial institutions in murabaha transactions are tried to be revealed. Down
payment types have been investigated, including the payment side of the deposit. The
approaches of Islamic jurists to the types of deposit in terms of payment and the effect of
these types on the verdict are discussed. The verses, hadiths and other evidences that are
favorable and unfavorable regarding the down payment transactions are also listed. It is
proved with the proofs whether the deposit is permissible or not in paid contracts where
delivery and consolation of one or both of the prices such as purchase and sale, exception,
rent made on an asset whose certain qualifications are determined in embezzlement, are
not required. In addition, the provisions to be given regarding the customer, the employer in
the contract of the tenant and the exception, whether the provisions to be given regarding
the seller are also valid for the lessor and the contractor in the contract of exception. With
consumables, which expresses the fact that both costs are deyn, the qualifications have
been made clear, and in the selem contracts, which express the sale of a product to be
delivered at the end of a specified term, it has been examined whether the deposit is
permissible. Again, in the down payment, it was discussed whether a period of time can be
determined according to custom in order to avoid all kinds of adverse risks either through
mutual agreements of the parties or in cases where there is custom, and in cases where the
prohibited risk is formed or not. Before the delivery of the sold goods or service, the
responsibility of the contract belongs to whom, therefore, in the event that the goods are
destroyed or defective before the delivery or if the delivery becomes impossible, the issues
of what the contract in question will be and whether the deposit received will be refunded.
Apart from this, the following questions were tried to be answered: If the goods or services
sold have become certain, does the seller have any right of disposition on the said good? If
the seller makes any savings on this particular product he sells, the questions such as what is
the ruling of his transaction were answered. In the conclusion part, in the context of
compliance with the basic principles and principles of Islamic law, the relevant rules are
taken into consideration and analyzes and evaluations are made and in the light of the
obtained information, a final result has been attempted.

Keywords: Down payment, Contract, Islamic Law, Hamis al-Jiddiyye.
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Oz

Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kitliphanesi'nde birgok matbu ve mahtut eser bulunmaktadir.
20. asrin basinda kuttphaneyi kuran Yusuf Ziyaettin Efendi Rahatogullari ailesindendir. Aile
13. asirdan itibaren Sivas’in ilmi altyapisinda s6z sahibidir. Ayni yolu takip eden Yusuf Ziya
Bey, hem bagis hem de satin alma yoluyla matbu, mahtut, sireli ya da yabanci dillerde
3000’den fazla eseri burada toplamistir. Cumhuriyet dénemi aydin ve siyasetci kimligi ile
meshur olan Ziya Bey vefatina kadar bu kitiiphane ile yakindan ilgilenmistir. Onun 1943’te
vefatinin ardindan varisleri ayni hizmeti devam ettirmislerdir. Kitiphane 1978 yilinda Kultlr
Bakanligi’'na devredilmistir. Ginimuzde kitliphanede var olan 18000’den fazla eser iginde
2200 kadari el yazmasidir. Burada islami ilimlerin hemen her alanina dair yazma eserlere
rastlamak miamkiindir. Kitliphanede Kur’an-1 Kerim’i aciklamak icin yazilan Tefsir tirinde
99 adet yazma yer almaktadir. Bu yazmalarin ¢ogu Arapga, digerleri de Osmanl Tirkgesi ve
Fars¢a dillerindedir. Kur’an-i Kerim’in tamamini tefsir eden eserlerin yazma nushalari
yaninda, bu tefsirler izerine yapilan serhler, ciiz, sQre, ayet tefsirleri ve tefsir konulu risaleler
de vardir. Burada bu eserler incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Sivas, Ziya Bey, Kiitiiphane, Yazma Eser, Tefsir

1 Bu arastirma siirecinde TR Dizin 2021 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi YoOnergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yaymn Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul 1zni” gerektirmeyen bir ¢alismadir.
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GIiRIS

Kur’an’in anlasilmasina yonelik yiritulen tefsir calismalari neticesinde yizlerce
eser yazilmis, yazilan bu eserler kitiphanelerdeki raflarda kendilerine bir yer
bulmustur. Yazildiklari donemin bilgi birikimini glinimize tasiyan bu calismalardan
her biri, dinimizin kutsal kitabi olan Kur’an’i Kerim’i anlama ve anlatma cabalarinin
Urlintdar. Bu eserlerden bir kismi zaman icerisinde yok olup, isim olarak biyografik
veya bibliyografik eserlerde kalmis; bir kismi korunup, zamanimiza kadar ulasmasi
saglanmis, gliniimizde de tahkik, tashih ve ta’lik ¢alismalari yapilip okuyucuya
ulastirilmistir. Bir kismi ise halen yazma eser kitliphanelerinde arastirmacilari
beklemektedir. Bu sebeple Sivas Ziya Bey Kitliphanesi’'nde bulunan tefsir ile alakal
yazma eserleri bir makale sinirlari igerisinde tanitma amaciyla ele alip,
arastirmacilarin dikkatine sunmak istedik.

Bu makalede oncelikle Sivas’in yakin zamana kadar kitap ve kitliphanelerle
olan serliveni ele alinip, Ziya Bey Kitiphanesi’'ndeki tefsire dair mahtutalardan
hareketle sehrin ilmi faaliyetleri icerisinde tefsir ilminin nasil sekillendiginin tespitine
calisilacaktir. Diger bir ifade ile s6z konusu yazmalara bakarak Sivas ve g¢evresinde
hangi seviyede bir tefsir egitimi yapildig ile ilgili bir fikir yurutilebilir mi? sorusuna
cevap aranacaktir. Ayrica bu kiitiiphanenin yapilmasinda bliyik emegi ve gayreti olan
Yusuf Ziyaeddin Efendi’nin hayati, yaptirdigi kiitiiphanenin kurulusundan giiniimize
kadar gecirdigi slire¢ ele alinarak kitiphanenin tefsir bolimine kayitli yazmalarin
incelenmesi ve tanitilmasi yapilacaktir.

Ziya Bey Kitlphanesi'nin “Tefsir” bélimine kayith eserlerin incelenmesinde
“katalog” bilgileri esas alinacaktir. Basliklandirma yapilirken Arapga, Osmanlica ve
Farsga diye taksim edilecek olan yazmalarin, Arapga olanlarinin sayi itibariyle fazla
olmasi sebebiyle alt basliklandirmaya gidilecektir. Kur’an-1 Kerim’i bastan sona tefsir
etme gayesi ile yazilan eserler; serh, hasiye ve zeyller; cliz tefsirleri, sure tefsirleri,
ayet tefsirleri ve bunlarin disinda olup tefsir ile alakali oldugu dustintldigiinden o
bollime kaydedilen eserler ayri basliklarda ele alinacaktir. Bu eserler tablo seklinde
verildikten sonra tablo igerisindeki yazmalar hakkinda bilgi verilecektir. Bununla
beraber makale hacmini asmamak icin bilgilendirmede eserin ve muellifin taninirhhg
ile tefsir ilmi icerisindeki yeri g6z ontinde bulundurulacaktir. Mimkin olan en 6z
bilgilerle yetinilecek, zikri elzem olan hususlara temas edilecektir. Katalogdan
aktarilan bilgiler Gzerinde herhangi bir tasarrufta bulunulmayacak, arastirmacilarin
bu bilgilerle eserlere ulasacagi degerlendirilerek yazim, transkripsiyon vb. hatalara
dokunulmayacaktir. Gerekli goriildiigi yerde s6z konusu hatalar veya arastirmacilarin
calismalarina yardimci olacag dusunulen degisiklikler/duzeltmeler agiklamalarla
birlikte teklif edilecektir. Calismaya konu olan eserlerin tamaminin Tefsir bolimiine
ait olmasi sebebiyle katalogdaki “Konusu” siitununa ve dil yoniinden taksim edilecek
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olmasi sebebiyle de “Dili” stitununa tablolarda yer verilmeyecektir. Katalog “Sira No”
sttunu kaldirilip “Demirbas No” (Bundan sonra “Dem. NO:” seklinde kullanilacaktir)
birakilarak yer tasarrufu saglanmaya ¢alisilacaktir.

Bizim makalemizden 6nce Ziya Bey Yazma Eserler Kitlphanesi’ndeki Fikih,?
Akaid-Kelam,® Mantik* ve Tasavvuf® ilim dallarina dair yazma eserler lizerine makale
¢alismasi yapilmistir.

1. Ziya Bey’e Kadar Sivas’ta Kitabin Seriiveni

Sivas, hem farkl medeniyetlerin mecburi glizergahi, hem de farkli cografyalarin
kesisim noktasinda olmasi hasebiyle kiltirel birikim yoninden mistesna bir yere
sahiptir.® Bu birikim icinde muhakkak ki medreseler gibi ilim merkezlerinin roli
bUyUktUr.7 Selguklular déneminde insa edilen biylk ve gosterisli medreselerle Sivas
bir ilim merkezi haline gelmis, o gliniin egitim mifredatina uygun olarak hem tefsir
alaninda hem de islami ilimlerin diger alanlarinda yazilan eserler icin bir ¢ekim
merkezi olmustur. ilk dénemde medreseler biinyesinde olusturulan kitiiphaneler
sonra kutiiphane olarak insa edilen mustakil binalar ile devam etmistir.?

“Kitab”In basina gelebilecek en buyik talihsizlik olan kargasa ortami (savaslar,
ic isyanlar, siyasi cekismeler, ilgisizlik vs.), Sivas’taki egitim kurumlarini ve
kituphaneleri olumsuz yonde etkilemis, bircok kitaplik/kutiphane yok oImU§tur.9
Ancak sevinilecek husus, bazi kiymetli eserler sahislarin evlerindeki 6zel kitap
koleksiyonlarinda veya zaviye (Semseddin-i Sivasi gibi), dergah (Mar Ali Baba Dergahi
gibi) ve vakif (Mifti Numan Efendi Vakfi KitUphanesi gibi) kutiphanelerinde
korunmus™ ve giiniimiize kadar bu yolla intikal etmis olmasidir. Bu durum Ziya Bey
Kiatliphanesi katalogundaki kitap bagiscilari sitununda yer alan agiklamadan da

2_ Halis Demir, “Ziya Bey Yazma Eser Kiitiiphanesi’ndeki Fikihla flgili Kitaplar ve Risaleler”, Tahkik
Islami Ilimler Arastirma ve Negir Dergisi 1/2 (2018), 187-232.

® Halil Oztiirk, “Ziya Bey Yazma Eser Kiitiiphanesindeki Akaid ve Kelam Eserleri”, Edebali Islamiyat
Dergisi 4/1 (30 Mayis 2020), 1-39.

* Hiilya Altunya - Adil Koyuncu, “Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde Bulunan Mantik
[Imine Dair El Yazmasi ve Matbu Eserler”, Mantik Arastirmalar: Dergisi 2/1-2 (2020), 63-152.

® Yiiksel Goztepe - Fatih Cinar, “Sivas Ziya Bey Kiitiiphanesi’nde Bulunan Yazma Tasavvufi Eserler”,
Akademik Islam Arastirmalar: Dergisi 5 (2018), 13-46.

® Hikmet Denizli, Sivas Tarihi ve Amtlar: (Sivas: Ozbelsan A.S., ts.), 2, 12, 15.

" Medreselerin egitim tarihindeki yeri hakkinda 6rnek olarak su kaynaklara bakilabilir: Ismail Hakk
Uzungarsil, Osmanli Devletinin [Imiye Teskilati (Ankara, 1965); Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi
(Ankara, 1982); Cahit Baltac1, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri (Istanbul, 1976).

® Baslangicindan giiniimiize kadar Sivas kiitiiphanelerin tarihi seyri i¢in N. Yiicel Mutlu, Sivas'ta
Kiitiiphaneciligin Gegmigi ve Darii'r-Raha (Ziya Bey) Kiitiiphanesi (Ankara: Onder Matbaacilik, 2016)
adl1 eserine bakilabilir.

® Mutlu, Sivas 'ta Kiitiiphaneciligin Gegmisi ve Darii'r-Raha (Ziya Bey) Kiitiiphanesi, 28.
% Omer Demirel, Osmanli dénemi Sivas sehri (Sivas: Sivas Valiligi i1 Kiiltiir ve Turizm Miidiirligi,
2006), 25; Mutlu, Sivas 'ta kiitiiphaneciligin ge¢cmisi ve Darii'r-Raha (Ziya Bey) Kiitiiphanesi, 64.
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anlasiilmaktadir. Ayrica halkin elinde bulunan yazma eserlerin kitliphanelere getirilip
bagislanmasi da bunu teyit etmektedir.

2. Yusuf Ziya Bey ve Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi

Seceresi 13. ylizyila kadar uzanan Daru’r-Raha vakfinin mitevellilerinden
olmasi hasebiyle “Mutevelliogullari” diye anilan aileye™ mensup bulunan Yusuf Ziya
Bey, 1869 (ya da 1870'%), yilinda diinyaya gelmistir. Babasi Mahmut Efendi, annesi
Rukiye hanimdir.”® ibtidaiyye ve Riistiye egitiminin ardindan farkli kademelerde®
uzun sire memurluk yapmistir. Arapga ve Farsga bilen Ziya Bey, kendi halinde ve
okumayi seven bir mizaca sahiptir.”> Miitevellisi oldugu Daru’r-Raha vakfi kanaliyla
pek ¢ok hayir hizmetlerine oncliliik etmesinin yani sira Hicaz demiryolu projesine de
onemli katkilarda bulunmus ve bundan dolayl kendisine madalya verilmi§tir.16
Erzurum ve Sivas kongrelerinde temsilci olarak yer alan Yusuf Ziya Bey, vefat ettigi
1943 tarihine kadar 20 yil boyunca TBMM’de Sivas milletvekilligi gorevini
y(jrutmugtijr.17 Soyadi kanunu ile birlikte “Basara” soyadini alan Ziya Bey 8 cocuk
babasidir.

1906 yilinda kisisel gayretleri ile baslattig kitiphane insaatini bir buguk-iki
sene gibi kisa bir zamanda tamamlamis, 1908’de okuyucularina hizmet vermeye
ba§lam|§.t|r.18 Ge¢ Osmanl Mimari yapi tarzinda, sicak ve soguga dayanikl, kesme

? sirf kiitiphane olarak insa edilen nadir binalardan olmasi

tastan yapilan bina,’
yoéniyle de 6nemlidir.”® Yusuf Ziya Bey, 38 yasinda iken actigi bu kitiphanenin
ihtiyaclari ile bizzat ilgilenmis, ylzyillardir uhdesinde olan nadide kitaplarin yanina
yenilerini katmak icin mal varhigini seferber etmi§tir.21 Onun vefatinin ardindan

vasiyeti dogrultusunda hizmetleri blylik oglu tarafindan vyiratilen 197 m2’lik

1 Sadi S. Kucur, “Réhatogullar1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/411.

12 Bayram Ali Cetinkaya, “Osmanli ve Cumhuriyet Donemi ideal Aydin ve Biirokrati Yusuf Ziya
(Basara) Bey ve Ziyabey Yazma Eserler Kiitiiphanesi”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi XI1/1 (2008), 64.

3 brahim Aslanoglu, Sivas meshurlar: (Sivas Valiligi il Kiiltiir ve Turizm Midiirligi, 2006), 1: 192.
1% Denizli, Sivas Tarihi ve Anitlari, 177.
5 Aslanoglu, Sivas Meshurlart, 1: 193.

1® Fatih Rukanci, “Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi”, Tiirk Kiitiiphaneciligi X1X/2 (2005),
278.

1 Aslanoglu, Sivas Meshurlart, 1: 193.

18 Cetinkaya, “Osmanli ve Cumhuriyet Dénemi ideal Aydin ve Biirokrati Yusuf Ziya (Basara) Bey ve
Ziyabey Yazma Eserler Kiitiiphanesi”, 65.

9 Mustafa Bulut, Sivas’taki Ge¢ Dénem Osmanli Kamu Yapilar (Sivas : Sivas Valiligi il Kiiltir ve
Turizm Midiirligi, ts.), 41-48.

? Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg (TYEKB), “Ziya Bey Yazma Eser Kiitiiphanesi” (03
Nisan 2021).

2 Denizli, Sivas Tarihi ve Amitlary, 177.
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kiitiphane, 1978'de Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’'na devredilmis, 1981-1985 villari
arasinda yapilan restorasyon ve tasnif calismalarinin ardindan tekrar hizmete
acilmistir.”?

Ziya Bey zamaninda toplam 3000 kadar esere ev sahipligi yapan kitlphane,
sonradan 704 tanesi el yazmasi olmak lzere 5985 esere ulasmistir. Daha sonra yeni
eserler bolimiinde 11763 eserin yani sira Sirat-1 Mistakim, Sebili’r-Resad, Sehbal,
Beyanu’l-Hak gibi o giin sireli yayin olarak ¢ikan dergi ve gazeteler de koleksiyondaki
yerini alm|§t|r.23

Ziya Bey Kitliphanesi igcin “Ziya Bitik Evi” “Daru’r-Raha KutlUphanesi” gibi
isimler de kuIIan|Im|§,t|r.24

3. Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi’'ndeki Tefsirle ilgili Yazma Eserler

Makale icin kltlphane katalogu (zerinde (07.03.2021 tarihi itibariyle)
yaptigimiz ¢alisma sirasinda toplam 2200’den fazla yazma eserler icerisinde 99 adet
mahtutanin/yazmanin tefsir konulu oldugu tespit edilmig,tir.25 Bunlarin icinde dili
Arapca olanlarin sayisi bir hayli fazladir. Osmanlica ve Farsca olarak yazilmis tefsir
konulu yazmalar da bulunmaktadir.

Kutiphanemizdeki tefsirle ilgili yazma eserler arasinda Beyzavi'nin (0.
685/1286) Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, onun serhleri ve hasiyelerinin ¢oklugu
dikkat cekmektedir. Bunun, s6z konusu tefsirde edebi ve felsefi tahlillerin veciz bir
Uslipla ifade edilmesinden dolayl zor anlasiimasina ragmen biyuk itibar gérerek
medreselerde okutulmasindan dolayi oldugu anla.‘s,llmaktadlr.26 Sivas Ozelindeki tefsir
egitim kalitesinin ylksekligini gostermesi yoniliyle bu hususu 6énemli bulmaktayiz.
Yine s6z konusu yazma tefsirler arasinda Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983),
Begavi (6. 516/1122), Zemahseri (6. 538/1144), Kurtlbi (6. 671/1273), Nesefi (6.
710/1310), Ebussuld (6. 982/1574) gibi meshur mifessirlerin eserlerinin yer almasi,
tefsir noktasindaki gesitliligi ve zenginligi de gostermektedir. Eserlerin telif donemleri
g6z onlne alindiginda tefsir acisindan ilim taliplerine genis bir tarihsel perspektif
sundugu da dikkatlerden kagmamalidir. Yazma nishalarin fazla olmasina ragmen
eserlerin ¢cogunun tam olmamasi onemli bir eksiklik olarak gorilebilir. Kur’an-i
Kerim’in belli bir bolimina (ciz, sure, ayet vb.) tefsir etme gayesi ile yazilmis ya da

%2 Rukanci, “Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi”, 279.
% Rukanct, “Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi”, 280.
 Miijgan Uger, Giildeste-i Sivas (istanbul: Sivas Belediyesi, 2017), 1: 41.

% Bu say1y1, calismamiz sirasinda bizzat elimizdeki katalogdaki eserleri sayarak tespit etmeye calistik.
Kiitiiphaneye bagis yoluyla hem yazma hem de matbu eserler gelmeye devam etmektedir.

% jsmail Cerrahoglu, “Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/261.

123



Arslan, Yilmaz — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 4(1), 2021, 119-143

belli tefsirlerin ilgili bolimlerinden tefrik edilmis mustakil miicelled koleksiyonlar da
bir hayli fazladir.

Katalog verilerine gore Ziya Bey Yazma Eserler Kitliphanesi’'ndeki yazmalari
Arapg¢a, Osmanlica, Fars¢ca ve Arapga-Osmanlica seklinde dort tablo halinde
gruplandirmak mumkiin iken, biz son bélimdeki bir adet yazmayr da Osmanlica
boliminde degerlendirerek U¢ tabloda gruplandirdik.

3.1. Arapga Eserler

Muellifleri tarafindan Arapga olarak telif edilen eserlerden olusan bu
bolimdeki yazmalarin sayisi 88 adet olup kiitiiphanemizdeki tefsir yazmalarinin
blyik boliminid kapsamaktadir. Bu baslik altinda miustakil tefsirler, mustakil
tefsirler lzerine yazilan serh, hasiye ve zeyller, clz tefsirleri, sure tefsirleri, ayet
tefsirleri ve tefsir Konulu eserler tasnif edilmistir.

3.1.1.Arapg¢a Miistakil Tefsirler

Kur'an-i Kerim’in bastan sona tefsirinin yapildigi eserler igin kullandigimiz
mistakil tefsir ifadesi ile daha ¢ok yukarida ismi gecen Kadi Beyzavi, Zemahserf,
Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Begavi, Hazin, KurtQbi, Nesefi, Ebussulid gibi tefsirler
kastedilmistir. Bu eserler Ziya Bey Kiitliphanesi’'nde mdstakil micelledler halinde
kaydedilmistir. Bu kitliphanedeki miustakil tefsirlerin cogunun ciltleri eksiktir.
Ornegin birinci ciltten birka¢ adet bulunmasina ragmen, bazi tefsirlerin diger ciltleri
yoktur. Bazi tefsirlere ait ciltlerin mustensihleri ve istinsah tarihleri farkh olsa da,
ciltler birlestirildiginde bir takim bastan sona tefsir olusturulmasi mimkin iken, bu
tefsirin ciltleri de bir sira ile degil ayri ayri micelledler olarak kaydedilmistir.
Arastirmacilarin bu tefsirleri hem ayet ve sure sirasindan veya matbu niishalarindan
takip ederek bir araya getirmesi ve bastan sona ayni miellifin eserini takim olarak
incelemesi zor degildir. Toplam 37 adet oldugunu tespit ettigimiz bu yazmalari tablo
halinde su sekilde siralayabiliriz:

S.No Dem. Kitap Adi Miellif ve hattat adi istinsah Yazim Olgiisii Varak sayisi
No tarihi ozellikleri ve satir
1. 28 Envaru’t-Tenzil Nasiruddin Ebu Said 1151(H)- Nesih 29.5x12. 394 varak
ve Esraru’t-Tevil =~ Abdullah b. Omer el-Beydavi 1738(M) 5
(0.7:692/1293) 35 satir
19.3x9.9
Hattat: Hiseyin b. Asur el-
Kelzi
2. 34 Envaru’t-Tenzil Beydavi (0.T: 692/1293) (t.y) Nesih 27.2x17. 319 varak
4 18x8
25 satir
3. 47 El-Kessaf an Ebul Kasim Carullah Mahmud = (t.y) Nesih 26.5x18 201 varak
Hakaiki’k-Tenzil  b. Omer ez-Zemahseri (O.T:
(1.Cilt) 538/1144) 18x11.2 21 satir
4. 57 Camiti-Ahkam-i Ebu Abdillah Muhammed b. (t.y) iri Nesih 26x19 201 varak
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198/1

303

3917/1

3936/1

3940/1

3972

3983

3987

3989

3990

3998

4020

Kur’an Tefsiri’l-
Kurtubi)

Tefsiri Beyzavi

Envaru’t-Tenzil

Envaru’t-Tenzil
(Cilt: 1)

irsadii’l-Akli’s-
Selim ila
Mezaye’l-
Kitabi’l-Kerim
Irsadii’l-Akli’s-
Selim ila
Mezaye’l-
Kitabi’l-Kerim

Tefsirii Ebi’l-
Leys

Tefsir-i Begavi

Tefsiri’l-Kuran
(Cilt:1)

Tebsirati’l-
Miitezzekir ve
Tezkireti’l-
Miitebassir fi
Tefsiri’l-Kuran
(Cilt:2)
El-Kessaf an
Hakaiki’l-Tenzil

Nihayetu’l-
Beyan fi
Tefsiri’l-Kuran
(Cilt:7)

Medariku’t-
Tenzil ve
Hakaiku’t-Tevil
(Cilt:2)

Ahmed el-Kurtubi

(6.17: 671/1273)
Beyzavi (O.T: 685/1286)

Beydavi (0.T: 692/1293)

Beydavi (0.T: 692/1293)

Ebussuud Muhammed b.
Muhammed el-imadi (O.T:
982/1574) Kitab Sahibi:
Mufti Numan Efendi
Ebussuud Muhammed b.
Muhammed el-imadi (O.T:
982/1574)

Kitab Sahibi: ibrahim
Efendizade Hasan Efendi
Nasr b. Muhammed Ebiu’l-
Leys es-Semerkandi (O.T:
393/1003)

Ebu Muhammed Huseyin b.
Mesud el-Ferra el-Begavi
(6.7:516/1122)

Ebi Leys Nasr b. Muhammed
Es-Semerkandi (O.T:
393/1003)

Hattat: Yakub b. Yakub
Ahmed b. Yusuf b. Hiseyin
El-Kevasi (0.T: 680/1281)

Ebul Kasim Carullah Mahmud
b. Omer ez-Zemahseri (O.T:
538/1144)

Ebu Muhammed Cemaleddin
Mu’afa b. ismail es-Seybani
el-Mevsili (O.T: 630/1233)

Hattat: Mustafa b. Ahmed b.
Yahya

Ebi'l-Berekat Hafiztiddin
Abdullah b. Ahmed en-Nesefi
(6.7: 710/1310)

Hattat: Ahmed b.
Muhammed El-Halil et-
Temimi
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1140(H)-
1727(M)

1121(H)-
1709(M)

(ty)

(ty)

780(H)-

1378(M)

649(H)-
1251(M)

(ty)

614(H)-
1217(M)

778(H)-
1376(M)

Nesih

Nestalik

Nesih

Talik

Nesih

Nesih

Nesih

Nesih

Nesih

Nesih

Nesih

Nesih

20.5x13

20.5x14.
5 b.mm.

21x15.3

bb.cm
21x14.5

15x8.5
21.5x15

15.3x5.5

21x16

15.5x7.5

21.2x14.
5

16.5x9.5
17.5x12

24x17

18.5x12

24x15

18x11

25x17.5

19.5x12.
5
25.2x18

19.5x13.
5

27x17.5

20x13.5

25 Satir

245 varak

st.bb.
132 varak

bb.st.
59 varak

23 satir
64 varak

19 satir

62 varak

21 satir

248 varak

21 satir

27 satir

276 varak

23 satir

254 varak

19 satir
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15 satir

322 varak

25 satir
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4029

4038

4041

4046

4055

8928

8929

8936

8941

8943

8966

8967

8970

El-Kessaf an
Hakaiki’l-Tenzil

Esraru’t-Tenzil

(Fatihadan
Tevbe suresine
kadar)

Tefsiru ibn
Abbas

(Tenviru’l-
Mikbas min
Tefsir-i ibn
Abbas)

Envaru’t-Tenzil
ve Esraru’t-Tevil

Cevahirii’l-Esdaf

irsadi’l-Akli’s-
Selim ila
Mezaye’l-
Kitabi’l-Kerim
(Cilt:2)

irsadi’l-Akli’s-
Selim ila
Mezaye’l-
Kitabi’l-Kerim
(Cilt:1)

Envaru’t-Tenzil
(Cilt: 1-2)

Tefsiri’l-Kuseyri
(Cilt:1)

Envaru’t-Tenzil
(Cilt: 1-2)

Mealimii’t-
Tenzil (Cilt.3)

Envaru’t-Tenzil
(Cilt:2)

Envaru’t-Tenzil

Ebul Kasim Carullah Mahmud = (t.y) Nesih
b. Omer ez-Zemahseri (O.T:
538/1144)

Es-Seyh Necmiddin-i Kiibra 782(H)- Nesih

1380(M)
Ebu Tahir Muhammed b. (t.y) Nesih
Yakub el-Firuzabadi (O.T:
817/1415)

Hattat: Muhammed b.
Ahmed

Sahibi: Haci ibrahim

Efendizade Hasan

Nasiruddin Ebu Said (t.y) Nesih
Abdullah b. Omer el-Beydavi

(6.7:692/1293)

(Muellif Tesbit edilemedi) 1116(H)- = Nesih

1704(M)
Hattat: Es-Seyyid Mustafa b.
Molla Veli
Ebussuud Muhammed b.
Muhammed el-imadi (O.T:
982/1574)

996(H)- Nesih
1588(M)

Hattat: Ahmed b. Alauddin
el-Haskefi

Ebussuud Muhammed b.
Muhammed el-imadi (O.T:
982/1574)

996(H)- Nesih
1588(M)

Hattat: Ahmed b. Alauddin
el-Haskefi

Beydavi (0.T: 692/1293) 965(H)- Nesih

1558(M)
Ebu'l-Kasim Abdulkerim b. (t.y) Nesih
Hevazin el-Kuseyri
(6.T: 465/1072)
Beydavi (0.T: 692/1293) (t.y) Nesih

Ebu Muhammed Huseyin b. 854(H)- Nesih

Mesud el-Ferra el-Begavi 1450(M)
(6.T:516/1122)

Beydavi (0.T: 692/1293) (t.y) Nesih
Beydavi (O.T: 692/1293) (ty) Nesih
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28x17.5

17.5x11.

5
27.5x20

20.5x15.

5

29x20.5

22.5x13

28x19.5

20x12.5
31x21.5

24x14.8

23x13

16.5x8

23x13

16.5x8

26.5x17.

5

18.5x10.

5
22x14

18x11

31x21.5

24x14.5
28x18

20x12.5
30x20

22x13
30x20

233 varak
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23 satir
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661 varak

25 satir
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(Cilt:1)
22x13 31 satir
30. 8974 Envaru’t-Tenzil Beydavi (0.T: 692/1293) (t.y) Nesih 21x16 355 varak
(Cilt:2)
16.5x10 21 satir
31. 8977 Tefsiru Ebi'l- Ebi Leys Nasr b. Muhammed (t.y) Nesih 24.9x17 229 varak
Leys (Cilt: 2) Es- Semerkandi (O.T:
393/1003) 17.5x12.  21satrr
5
32. 9088 El-Beyan Ebi Leys Nasr b. Muhammed (t.y) Nesih 24x15.7 124+135
fi Tefsiri'l-Kur'an = Es-Semerkandi (O.T: varak
393/1003) 17.5x11.
(Cilt: 2-3) 5 23 satir
Hattat: Yakub b. Muhammed
b. Osman
33. 14245 Libabi’t-Tevil Aldeddin Ali b. Muhammed (t.y) Nesih 23x16 265 varak
ve Mealimii’t- b. ibrahim el-Bagdadi el-
Tenzil Hazin (O.T: 741/1340) 18x12 19 satir
(Tefsir-i Hazin)
(Cilt:1)
34. 14246 Libabii’t-Tevil Aldeddin Ali b. Muhammed 1118(H)- = Nesih 21x15 420 varak
ve Mealimii’t- b. ibrahim el-Bagdadi el- 1706(M)
Tenzil (Tefsir-i Hazin (O.T: 741/1340) 15x9 25 satir
Hazin) (Cilt:3)
35. 14247 Liibabii’t-Tevil Aldeddin Ali b. Muhammed 1118(H)- Nesih 21x15 564 varak
ve Mealimii’t- b. ibrahim el-Bagdadi el- 1706(M)
Tenzil (Tefsir-i Hazin 15x9 25 satir

Hazin) (Cilt:4)
(0.T: 741/1340)

36. 14306 Envari’t-Tenzil Kadi Beyzavi (O.T: 685/1286) (t.y) Nesih 24x15 191 varak
17x8 31 satir
37. 15462 Tefsiri’l-Begavi Ebu Muhammed Hiseyin b. (t.y) Rik’a 22x16 446 varak
Mesud el-Ferra el-Begavi
(0.T: 516/1122) 15x9 23 satir

Ziya Bey kitliphanesindeki tefsir ile alakali yazmalar arasinda yer alan
Nasiriiddin Eb( Said Abdullah b. Omer el-Beyzavi (6. 685/1286)'ye ait Envdrii’t-tenzil
ve esrdrii’t-te'vil isimli tefsire 255 civarinda serh ve hasiye yazilmis olmasi?’ eserin
ilim ehli arasindaki 6nemine isaret etmektedir. Kiitiphane katalog verilerinde de
belirtildigi gibi yazma Beyzavi tefsirlerinin ¢cogunda bas ve son kisimlarinda eksik
varaklar bulunmaktadir. Kiitiiphane kayitlarinda eserin adi, miellifin adi 15 yerde
Beydavi, 11 yerde Beyzavi ve vefat tarihi de 5 yerde 685, 11 yerde 692 seklinde
verilmistir. Arastirmacilara kolaylik saglama adina bu farkliliklarin giderilmesi ve
verilerin DIA esas alinarak yukarida yazildigi sekliyle diizenlenmesi faydali olacaktir.

" Yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
1992), 6/102.
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Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri (6. 538/1144) tarafindan yazilan el-
Kessaf an hakdiki gavdmizi’t-tenzil ve’uydnil-ekavil fi vucahit-tev’il olan tefsire ait 4
yazma (Dem. NO: 47, 3990, 4029 ve 4030) bulunmaktadir. Bunlardan biri Kessdf
Uzerine yazilmis hasiye niteligindedir. 47 Dem. NO’lu eserin ismi “...Hakdiki’t-Tenzil”
seklinde dizeltilmelidir.

Irsadii’l-Akli’s-Selim ilé Mezdye’l-Kitébi’l-Kerim adli tefsir Ebussulid Muhammed
b. Muhammed el-imadi (6. 982/1574)ye aittir. Osmanh ulemasi iginde Kur’an’i
Kerim’i bastan sonra tefsir eden ilk alim oldugu dustntlen®® Ebussutid’un tefsirinden
Ziya Bey’de 4 adet (Dem. NO: 3936/1, 3940/1, 8928 ve 8929) yazma bulunmaktadir.

Tefsirii Ebi’l-Leys, Tefsiri’l-Kur’an ve el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an seklinde
isimlendirilen tefsirden Ziya Bey kitiphanesinde dort adet bulunmaktadir (Dem. NO:
3972, 3987 8977 ve 9088). Miuellif'in katalogdaki adi ve vefat tarihi Ebi’l-Leys
imami’l-hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi (6. 373/983)
seklinde dizeltilmesi gerekir.

Katalogda Ahmed b. Yusuf b. Hiseyn el-Kevasi diye kaydedilen miellifin tam
adi Ebli’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. YGsuf b. el-Hasen el-Kevasi el-Mevsili (6.
680/1281) seklinde duzeltilmelidir. El-Kevasi’nin  Tebsirati’l-Miitezekkir  ve
Tezkiretii’l-Miitebessir (Dem. NO: 3989), et-Tefsiru’l-Kebir ve et-Tebsira fi't-Tefsir
isimleri ile de bilinmektedir. UsQl ve kiraate dair bilgileri de iceren s6z konusu tefsirin
farkli kGtiphanelerde birgok yazma nishasi bulunmakla beraber,? Ziya Bey'deki el
yazma nushanin istinsah tarihi (649/1251) dikkatle incelendiginde hattat belli olmasa
da muaellif hayatta iken vyazildigi anlasiimaktadir. Mdiellif niishasi veya miuellif
huzurunda, onun tashihinden ge¢cmis nishalardan birisi olma ihtimalinden dolayi s6z
konusu tefsir Gizerinde yapilacak arastirmalarda bu niishanin gorilmesi gerekir.

EbU’l-Kasim Zeynilislam Abdullkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri (6.
465/1072)'ye ait olan ve Kuseyri Tefsiri seklinde kayitlarda yer alan tefsirin asil adi
Letdifii’l-isarat’'tir. Stlemi (6. 412/1021)'nin Hakdiku’t-Tefsir isimli eseri esas alinarak
yazilmus, isari tefsir ekolliniin 6nemli eserlerindendir.*® Ziya Bey kitliphanesinde bu
eserin tek yazmasi bulunmaktadir.

Ziya Bey Kittuphanesi’'nde miuellifi belli olmayan Cevahiru’l-Esdaf isimli yazma
nishadan iki adet (Dem. NO: 4055, 14370) bulunmaktadir. Bu nishalardan
birincisinin dili Arapca, digerininki ise Osmanlica olarak kaydedilmistir. Pek cok

% Durmus Arslan, Ebussuiid Tefsiri 'nde Kur’an Ilimleri (Istanbul: Asitan Kitap, 2020), 51.

% Mehmet Mahfuz Ata, “Kevagi’nin Hayat1, Ilmi Kisiligi ve Eserleri”, Usil: Islam Arastirmalar: 12
(2009), 341.

% Siileyman Uludag, “Kuseyri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2002), 26/474.
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nishasinin  oldugu bilinen s6z konusu eser, Kur'an-i Kerim’in Osmanlica
tercimesi/kisa tefsiri seklinde bir gallgmadlr.31

3.1.2. Tefsirler Uzerine Yazilmis Serh, Hasiye ve Zeyller

Bir Ust baslikta temas edilen tefsirlerin daha dogru anlasilmasini saglama adina
onlarin Uzerine ¢alismalar yapilmistir. Serh, hasiye ve zeyl kavramlari sirasiyla bir
oncekinin genisletilmis hali seklinde tarif edilebilir. Her miuellifin bir 6nceki
kategoride kapali gordugl yeri daha anlasilir kilmak icin eserler yazmasi neticesinde
bu literatlir ortaya ¢cikmistir. Toplamda 20 adet yazmanin oldugu bu baslikta Beyzavi
Uzerine yapilan ¢alismalarin baskinhigi géze carpmaktadir.

S.No Dem. Kitap Adi Miiellif ve Hattat Ad istinsah  Yazim Olgiisii Varak Sayisi
No Tarihi Ozellikleri ve Satir
1. 96 Hasiyetii isamiiddin ibrahim b. (t.y) Nesih 20.6x13 380 varak
Envari’t- Tenzil Muhammed b. Arabsah el- 13x5.5 21 satir
ve Esrarii’t-Tevil  isferaini (O.T: 944/1537)
Serhi
2. 147 Suhufu (Mellif tesbit edilemedi) 1262(H)- | ince Talik 18x10 65 +10 varak
Semaviye-i Hattat: Mihendishane-i 1846(M) bb.mm. St.bb.
Stibhaniyeden Huimayun hocasi Huseyin el-
birkag sahife Hiseyni
(Basi eksik)
3. 198/2 Nuru’l-Ef'ide Osman b. Yakub b. Hiseyin (t.y) Nesih 20.5x14.
(Beyzavi Mustafa el-Kemahi (O.T: 5
Hasiyesi) 1171/1757) bb.mm.
Hattat: Seyh Bekir
4. 211 Hasiyeti’n- ala Seyhzade Muhammed (t.y) Nesih 21.5x13. | 7 bos
Envari’t-Tenzil Muhyiddin El-Kocevi 5 varak+113+2
(0.7:951/1544) 16x8 bos varak
23 satir
5. 217/1 Hasiyeti’n fi Muhammed ed-Debbagi 1117(H) Talik 21x14.5 165+3 (bos)
Tefsir-i Ciiz-i Hattat: Ali b. Ahmed b. Ali 1705(M) 15x8 varak 23 satir
Sureti’n Nebe
6. 356 Meramu’t- Abdullah b. Abdurrahman Es- = 1134(H)- = Nesih 22x14.5 137 varak
Talibin ala Sivasi 1722(M) 15x7 19 satir
Hasiyeti’l-
Mevla
isamiiddin
7. 3762 Hasiye ala Molla Hisrev Muhammed b. (t.y) Nesih 18.7x14 225 varak
Envari’t-Tenzil Feramuz (0.T: 885/1480) 17x12 24 satir
8. 3770 Hasiyetii Sad’i Sadullah b. isa Sadi Celebi 968(H)- Nesih 18x12.7 258 varak
Celebi ale’l- (06.T:945/1538) 1561(M) 11.8x7.5 | 21satir
Beyzavi Hattat: Receb b. Hasan
9. 3780 Tefsiri’l-Kadi Muellif Tesbit Edilemedi (t.y) Nesih 19.5x14 2+63 varak
Mavekaa fi Hattat: Ali b. Zulfikar bb.mm St.bb
Vasfi’l-Cinan ve
Ehliha
10. 3793 Kitabii’t-Tevilat Ebii’l Mekarim Ahmed b. (t.y) Nesih 19.5x13 165 varak
Muhammed El-Beyabangi 13x7.6 21 satir

%! Genis bilgi i¢in bk. Adem Ceyhan, I5. Yiizyil’da Yapimis Olan Cevahiru’l-Esdaf Adl: Kur’an
Terciimesi ve Tefsir Acisindan Degerlendirilmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi SBE,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

129

Cilt Oz.

Deri

Karton

Deri

Karton

Karton

Ciltsiz

Deri

Deri

Deri

Karton



11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

seklinde gegmektedir. Miellifin ismi ve vefat tarihindeki yazim farkhliklari DiA’daki
gibi Ebl ishak isdmiiddin ibrdhim b. Muhammed b. Arabsdh el-isferayini (6.

Arslan, Yilmaz — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 4(1), 2021, 119-143

3862

3936/2

3936/3

3950

3984

4030

8997/4

9007

14183

14184

Ziya Bey Kitiiphanesi’'nde dort adet (96, 3936/2, 3936/3 ve 8997/4) isferayini
hasiyesi bulunmaktadir. Miellifin adi iki yerde “isferaini”, iki yerde de “isferayini”

inayetii’l-Kadi
ve Kifayetii’r-
Radi ale’l-
Beydavi

Hasiye ala
Envari’t-Tenzil

Hasiyetii isam
ala Envari’t-
Tenzil Ii’l-
Beyzavi

Hasiye ala
Envari’t-Tenzil
ve Esrari’t-Tevil

Hasiye ala
Envari’t-Tenzil
ve Esrari’t-Tevil
Hasiye ala
Tefsiri’l-Kessaf

isamiiddin ala
Tefsir-i Kadi
Beydavi
Hasiye ala
Tefsiri'l-Kadi
Beydavi

Hasiyetii
Seyhzade ale’t-
Tefsiri’l-Kadi
Beyzavi (Cilt:4)
Hasiyett
Seyhzade ale’t-
Tefsiri’l-Kadi
Beyzavi (Cilt:5)

Alaiiddevle (0.T: 736/1336)
Ebu’l Abbas Sahabeddin
Ahmed b. Muhammed b.
Omer Hafaci

(6.T: 1069/1659)

isamiiddin ibrahim b.
Muhammed b. Arabsah el-
isferaini (0.T: 944/1537)
El-isferayi,ni isamiiddin
ibrahim b. Muhammed b.
Arabsah,(0.T: 944/1537)

Seyhzade Muhammed
Muhyiddin
El-Kocevi (O.T: 951/1544)

Seyhzade Muhammed
Muhyiddin

El-Kocevi (0.T:951/1544)
Mes’ud b.Omer b. Saadeddin
Et-Taftazani (O.T: 792/1389)

ibrahim b. Muhammed b.
Arap Sah el-isferayini, (0.T:
945/1538)

Bahaliddin Muhammed b.
Hiseyin el-Harisi el-Amili
(6.7:1030/1621)

Hattat: Muhammed b.
Muhammed irvani
Seyhzade Muhammed
Muhyiddin el-Kocevi
(6.7:951/1544)

Seyhzade Muhammed
Muhyiddin el-Kocevi
(6.7:951/1544)

(ty)

(ty)

1141(H)-
1728(M)

(ty)

947(H)-
1540(M)

(ty)

1100(H)
1689(M)

1133(H)-
1721(M)

(ty)

(ty)

Nesih

Talik

Talik

Nesih

Nesih

Nesih

Nesih

Nesih

Nesih

Talik

21x15
15.x9

21.5x15
15.3x5.5

21.5x15
16x8.5

20x15
16x10

23x16
18.5x11

27.5x17.
5
18.5x11

19x14
14x4.5

21x14.5
13x5.7

27x18
19x10.5

27x18
19x10.5

945/1538) seklinde kaydedilmesi arastirmacilara kolaylik saglayacaktir.

hasiyenin en hacimlisi ve ibaresi acik olani Seyhzade hasiyesi oldugu ifade edilmekte,
4 ile 9 ciltlik baskilari bulunmaktadir.*> Ziya Bey kitiphanesinde Seyhzade
Muhammed Muhyiddin el-Konevi (6. 950/1543)'nin Beyzavi serhine dair alti tane

Beyzavi hasiyeleri icerisinde Hdsiye ald Envéri't-tenzil ve esréri’t-te’vil adli

%2 Erdogan Bas, “Seyhzade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimlari,
2010), 39/98.
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(Dem. NO: 211, 3940/2, 3950, 3984, 14183, 14184) yazma eser bulunmaktadir. Bu
eserler farkh cilt, cliz, sure ya da boélimleri icermektedir.

Merdmu’t-Télibin ‘alé Hdsiyetii’l-Mevld isdmiiddin (Dem. NO: 356) adl eserin
mdaellifi Abdullah b. Abdurrahman es-Sivasi’dir. Sivas’in meshur Sarihatipzade
ailesinden olup 1731’de vefat etmistir.>®> Muellife ait oldugu sdylenen “Tefsir-i Usam”
isimli eserle** muhtemelen ayni kitap kastedilmektedir. Miifti Numan Efendi, amcasi
olan miuellifin Meramu’t-Talibin adli eserini kendi eserlerinde kaynak g('jstermesig’5
yazma nishanin aidiyetini teyit etmektedir.

Kitabu’t-te’vildt (Dem. No: 3793) isimli eserin muellifi DiA’da Alauddevle-i
Simnani meshur ismi ile kaydedilmistir. Tam adi Ebi’l-Mekarim Rikniddin Ahmed b.
Muhammed es-Simnani (6. 736/1336)’dir. Necmdi’l-Kiran fi Te'vilati’l-Kur’an,*®
Necmuddin Daye (6. 654/1256) nin Necm suresine kadar yaptigi ancak tamamlamaya
omru yetmedigi Bahru’l-hakdik isimli tefsirini tamamlamak gayesiyle kaleme alinmis
olan zeylidir. Eser Aynu’l-Haydt ismiyle 2009’da ne.‘s,redilmi§tir.37 S6z konusu eserin
Katalogdaki muellif ve eser isminin gdézden gecirilmesinin arastirmacilara kolaylk
saplayacagi kanaatindeyiz.

3.1.3. Ciiz Tefsirleri

Kur'an-1 Kerim’den bir ya da birkag¢ clzi tefsir gayesiyle yazilan ya da bir
tefsirden derleme yoluyla olusturulan bu koleksiyonlardan 6 adet bulunmaktadir. Bu
basliktaki eserlerin cogunun yine Beyzavi izerine yapildigi gérilmektedir.

S.No = Dem. Kitap Adi Miiellif ve Hattat Adi istinsah Yazim Olgiisii Varak
No Tarihi Ozellikleri Sayisi ve
Satir
1. 65 Envaru’t-Tenzil El-Beydavi (O.T: 692/1293) 1230(H) Talik 24.5x17 48 varak
Hattat: Abdizzihdi el- 1815(M) 14.5x6 17 satir
Karahisari
2. 252 Envarii’t-Tenzil El-Beyzavi (O.T: 685/1286) 1257(H)- Nesih 20.5x14 50+2varak
1841(M) 13.2x6 17 satir
3. 3940/2  Tefsiri Ciiz’i Seyhzade (t.y) Talik 21x16 50 varak
Amme 14.5x8 15 satir
4. 4013 Tefsirii Sureti’l- Ebu Muhammed Huseyin b. (t.y) Nesih 26.5x17 75 varak
Miicadele ila Mes’ud el-Ferra el-Begavi, 21x13 29 satir
ahiri Sureti’'n- (0.7: 516/1122)
Nas
5. 9077 Kuran’i Kerim (Muellif ve Hattat tespit (t.y) Nesih 21x16 52 varak
30. Cliz Tefsiri edilemedi) 14x7 17 satir

3 Aslanoglu, Sivas Meshurlari, 1: 29.
i Aslanoglu, Sivas Meshurlari, 1: 29.

% Abdullah Kahraman, “Sivasli Numan Efendi ve Yevmu’l-Hacci’l-Ekber Risalesi”, ed. Alim Yildiz,
Kiiltiir Tarihimizde Sivash Bir Aile Sarihatipzadeler, (2011), 276.

% M. Nazif Sahinoglu, “Alauddevle-i Simnani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/346.

¥ Kiibra Ziimriit Orhan, Alaiiddevle Simnani ve tasavvufi goriisleri (Istanbul: Marmara Universitesi,
2016), 89.
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6. 15563/ Tefsiru Ciiz’i Nasireddin Ebu Abdullah b. (t.y) Talik 29.5x19. la-31a Deri
1 Amme min Omer Kadi Beyzavi (O.T: 5 (30 varak)
Tefsiri’l-Beyzavi 685/1286) 21x12.5 25 satir

Tefsirii Ciiz’i Amme (Dem. NO: 3940/2)'nin miellifi Seyhzade Muhammed
Muhyiddin el-Kocevi (6. 950/1543)'dir. Muellifin matbu olan Beyzdvi hasiyesi ile
elimizdeki yazma nusha (Tefsirii Ciiz’i Amme) karsilastinildiginda katalogda kayda
alinan eserin mezk{r hasiyenin bir bolimu oldugu gorilmistir.

(Dem. NO: 65, 252, 15563) Demirbas numaralari ile kaydedilmis olan bu g
yazma, Beyzavi tefsirinden alinmis olup, Nebe ile Nas sureleri arasindaki surelerin
tefsirini ihtiva eden bir koleksiyondur.

Tefsirii Sureti’l-Miicadele ila ahiri Sureti’n-Nas (Dem. NO: 4013) isimli yazma
Begavi (6. 516/1122) tefsirinden tefrik edilmek suretiyle olusturulmus bir
koleksiyondur.

3.1.4. Sare Tefsirleri

Ziya Bey Kitlphanesi'nde, Kur’an-1 Kerim’in bir ya da birkac suresinin tefsirini
ihtiva eden sure tefsirlerinden 7 adet oldugu tespit edilmistir. Bunlardan bazilarinin
mistakil sure tefsiri olarak, bazilarinin ise meshur tefsirlerden ilgili surenin tefsiri
istinsah edilerek yazildigi anlasiimaktadir.

Dem. . R istinsah Yazim PR Varak Sayisi Cilt
S.No No Kitap Adi Miiellif ve Hattat Adi Tarihi Bzellikleri Olgisii ve Satir b2,
1. 269/3 Risaleti’n fi Fethullah b. Mahmud 1152(H)- Nestalik 21x15 48 varak- Karton
Fesahati’l-Kuran 1738(M) 15.5x10 23 satir
2. 334 Sure-i isra ve Sahibi: Halil Aga b. ibrahim 1123(H)- | Nesih 21x15 30 varak Deri
Kehf Aga Surmeli 1712(M) 13x8 7 satir Miklep
li
3. 336 Tefsirii Sureti’l- Abdullah b. Muhammed el- (t.y) Nesih 20x13.5 52 varak Karton
Bakara Esedi er-Razi Necmiiddin 17.5x10 29 satir
Daye (O.T: 654/1256)
Hattat: ismail Hakki Bursevi
4. 3957/ Tefsir-i Sureti’l- Sahibi: Muhammed Zihni (t.y) Talik 21.5x16 5 varak Deri
1 Kevser Zarali Es-Sivasi 14.5x7.2 15 satir
5. 4007 Tefsirii Sure-i ibrahim b. Abdurrahman b. (t.y) Nesih 26x17.5 73 varak Karton
Yusuf Cemaleddin ibnii’l-Hakim 20.5x13 30 satir
(Kissati Yusuf)
6. 8942 Tefsiru Sure-i Musluhiddin Mustafa Sururi 970(H)- Nesih 29x19 126 varak
Yusuf (6.7:969/1562) 1563(M) 20x13 19 satir
Hattat: Murad b. Hasan
Sururi
7. 9025 Tefsiri’l Fatiha Hizir b. Ali (t.y) Nesih 20.5x12. 29 varak
ve’l-ihlds 5 15 satir
11.5x6
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“Miellif Hatt” olarak kaydedilen Fethullah b. Muhammed’in Risaletii’n fi
fesahati’l-Kur’an isimli eseri (Dem. NO: 269/3), Kevser suresinin tefsirini
icermektedir.

3.1.5. Ayet Tefsirleri

Ziya Bey KltlUphanesi’'nde Ayet Tefsirleri diye tablomuza ekledigimiz eserlerden
5 adet bulunmaktadir. Bunlardan Ucgl tanesi ayet, ikisi ise besmele tefsiridir.

Dem.N istinsah Yazim Varak Sayisi | Cilt

S.No o Kitap Adi Miiellif ve Hattat Adi Tarihi Szellikler Olglisii ve Satir bz,
1. 3800/2 Risaletii Ahmed b. Siilleyman ibnii (t.y) Talik 20x13.5 21 varak Deri
Vellezine Kemal Pasa (0.T: 940/1533) 17x8 (32b-53b)
yermunel Hattat: ibadullah b. Ramazan 17 satir
Muhsenat b. Hiseyin et-Tennuri
2. 3982/5 Hasiye ala Abdurrahim b. Muhammed (t.y) Talik 24x15.5 13 varak Ciltsiz
Tefsiri Beydavi fi 20x10 29 satir
Sureti’l-Araf
3. 3982/6 | Risale fi Tefsiri Ebu Said (Ebu Muhammed) (t.y) Talik 24x15.5 3 varak Ciltsiz
Kavlihi Tedlé Nasruddin el-Kadi Abdullah b. 20x10 29 satir
Haleka’s Omer b. Muhammed es-Sirazi
semavati ve’l es- Safii (0.T: 692/1293)
arz fi sittehi
eyyam
4, 9027 Serhu'l-Besmele Ebu Said Muhammed b. 1156(H)- Nesih 21x11 47 varak
Muhammed el-Hadimi (0.T: 1743(M) 16x6 21 satir
1176/1762)
5. 15507/ | Serhu Risaleti’l- Ebu Said Muhammed b. 1156(H)- Nesih 21x14.5 1a-33b Karton
1 Besmele Mustafa El-Hadimi (0.T: 1743(M) 15.5x9.5 (33 varak)
1176/1762) Kastamo 23 satir
Hattat: Muhammed b. nu
Suleyman b. Mustafa Medrese-
i Atik

Risaletii Ve’llezine Yermiine’l-Muhsanat isimli eserin (Dem. NO: 3800/2) ilk
sayfasinin kenarinda bulunan aciklama notunda Kemalpasazade ismi goriilmektedir.
Bu agiklama notundan, Kemalpasazade isminin, mduellifin ismi mi, yoksa
Kemalpasazade’den bir alinti mi oldugu tam olarak anlasilamamistir. Bu sebeple
risalenin adi gecen muellife aidiyeti stphelidir. Buna ilaveten onun tespit edilmis
(190 adet) risaleleri arasinda boyle bir risale yer almamaktadir.®® Mezkar isimde bir
ayet tefsiri sadece Ahizade Abdiilhalim b. Muhammed el-istanbli el-Hanefi (6. 1604)
tarafindan (Risale fi Tefsiri Kavlihi Teala -Ve’llezine Yermiine’l-Muhsanat)
yazilmistir.*®

% Salim Ozer, Ibn Kemal’in Islim Hukuku Alamindaki Arapca Yazma Risaleleri (Erciyes Universitesi
SBE, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 1991), 12-29; Bk. Halis Demir - Kemal Catili, “Ibn Kemal
Uzerine Yapilan {lmi Calismalar”, Gaziosmanpasa Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (30
Haziran 2019), 151-178.

% Hidayet Aydar, “17. Asir Osmanh Tefsir Hareketine Panoramik Bakis”, ed. Ali Fikri Yavuz Hidayet
Aydar, Sahn-i Semdn’dan Darulfiinin’a Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi (Alimler, Miiesseseler ve
Fikri Eserler), (2017), 79.
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Hasiye ala Tefsiri Beydavi fi Sureti’l-Araf isimli risale (Dem. NO: 3982/6) Araf
suresinin 54. ayetinin tefsiri olarak yazilmistir.

Risale fi Tefsiri Kavlihi Tedld Haleka’s-Semdvati ve’l-Arz f7 Sitteti Eyydm, Hud
suresi yedinci ayetin tefsiri olarak yazilmistir. Eserin (Dem. NO: 3982/6) adinin ilgili
ayetin metninde oldugu gibi e\-a\ i 2 =..fi sitteti eyyam” seklinde dizeltilmesinin
uygun olacagi diistintilmektedir.

Tabloda yer alan Besmele Tefsiri, Besmele’nin de Kur’an’dan bir ayet oldugu
kabuliine dayanmaktadir. Hadimi (6. 1176/1762)’ye ait olan bu iki eser, ayet tefsirleri
grubunda degerlendirilmistir.

3.1.6. Tefsir icerikli Eserler

Tefsir icerikli eserler diye ayri bir bashk altinda ele alip tablo halinde de
gosterdigimiz eserler, dogrudan tefsir olarak yazilmayip, tefsirlerden alintilar
yapilarak hazirlanmis (vaaz veya sohbet yahut ders anlatan hocalarin konuyu
anlatirken ihtiyac¢ duyduklari) notlar seklinde kaleme alinmistir. Tefsirle alakali oldugu
distnilerek tefsir bolimiine kaydedilen bu eserlerden kitiiphanemizde 12 adet
bulunmaktadir. Birbirinden farkli konulari ihtiva eden ancak iginde tefsire dair
boliimlerin de oldugu bu eserler arasina, Mecmuati’r-resail ve Mesail-i miitenevvia

gibi derlemeler de dahil edilmistir.

Dem.N . R istinsah Yazim PR Varak Sayisi Cilt
S.No o Kitap Adi Muellif ve Hattat Adi Tarihi Szellikler Olgusii ve Satir bz,
1. 159/1 Zadi’l-Ahire Sahzade (ty) Nesih 18x11.6 33 varak Deri
Hattat: Abdullah es-Sirvani 11.5x6.7 11 satir
2. 189/11 Risaleti’l- Ahmed b. Ahmed Hamdi 1140(H)- Talik 21.5x14. 192b-206 b Deri
Feradis 1727(M) 3 (15+8 vrk)
15x7.5 19 satir
3. 217/2 Risaletii’n fi Ebul Kasim Abdullah b. 1117(H) Talik 21x14.5 27+3(bos) Karton
ilmi’'n-Nasih ve’l- =~ Selame El-Bagdadi 1705(M) 16x8 varak
Mensuh Hattat: Ali b. Ahmed b. Ali 20 satir
4. 4001 Esi’iletii’l-Kuran Semseddin Muhammed b. (t.y) Nesih 24.5x18 127 varak Deri
ve Ecvibetiiha Ebu Bekir b. Abdilkadir er- 20x13.5 25 satir
Razi (6. 660/1261)
5. 8932/1 Gayretii’l- Ebu Muhammed el-Kasim 1169(H)- Nesih 17x11.5 77 varak
Umniyye fi Kesfi b. Firruh es-Satibi (6. 1756(M) 11x6 13 satir
Nazmi’s-Satibiye  590/1194)
Hattat: Hiseyin b. Hasan
6. 8971 Er-Risaleti’l- Ebu'l-Kasim Abdulkerim b. 853(H)- Nesih 27x17 235 varak
Kuseyri Hevazin el-Kuseyri 1449(M) 14x8 23 satir
(0.7: 465/1072)
7. 14248 Tefsir-i Serif Muellif ve Hattat Tesbit 1225(H)- Nesih 20x14 142 varak Deri
edilemedi 1810(M) 12x7 14 satir
8. 14305 Mecmuatii’l- Muellif ve Hattat Tesbit (t.y) Nesih 20x12 136 varak Deri
Resail edilemedi 13x5 17 satir
9. 15430 Fusulii’l- Nasireddin Nabi b. Mirsel 897(H)- Nesih 26x17.5 242 varak Karton
Mufassal et-Tokadi 1492(M) 20.5x12. 29 satir
Hattat: Ali b. Hamza b. inal 5
10. 15441 Tefsir Hattat: Haci Hasan Akyol (t.y) Rik’a 22x16 72 varak Ciltsiz
(0.T: 1895/1984) bb.mm bb.s.t
11. 15568 Mesail-i Muellif ve Hattat tesbit (t.y) Rik’a 30x22.5 63 varak Karton
Miitenevvia edilemedi 22x16 St.bb
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12. 15574 Notlar Hattat: Haci Hasan Akyol (t.y) Rik’a 21.5x15. 24 varak Ciltsiz
5 (bos vrk var)
18x12.5 22 satir

Kataloga Risaletii’l-Feradis seklinde kaydedilen eserin (Dem. NO: 189/11) adi
yazma nushada da ayni sekliyle okunmustur. Ancak lizerine sonradan ilave edilen bir
yazi, eseri Mifti Numan (b. Ahmed Hamdi) Efendi (1692-1768)'ye atfetmektedir.
Ahmed Hamdi’nin Numan ve Faik diye iki oglu vardir; Ahmed diye bir oglu yoktur.*
Ahmed Hamdi’'nin Risdleti’l-Fiirdsiye ve Mes’elii’l-Ferddisiyye seklinde iki eserinin
varligindan bahsedilmektedir.*! Millet kiitiphanesinde (06 Mil Yz A 1044/11) Ahmed
Hamdi Sivasi adina Risédleti’l-Fiirdsiye ve Mes’elii’l-Ferddisiyye ismiyle (tek bir kitap
olarak) “Astronomi” ilmine dair oldugu kaydedilmistir. Tefsir bolimiinde yer alan
Ziya Bey’deki yazma incelendiginde “Not Defteri” seklinde oldugu ve birgok farkl
konuya dair notlar icerdigi gorilmistir; bunlarin arasinda Kur’an’a dair konular da
bulunmaktadir. Eserin hem ismi hem miuellifi hem de icerigi ile alakali stipheler
oldugundan eserle ilgili 6zel ¢alisiima yapilmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Risaletii’n fi IImi’n-Nasih ve’l-Mensuh isimli eserin (Dem. NO: 217/2) yazma
nishasi incelenmis, eser ve miellif ismi teyit edilmistir. Muellif her bir slre ismini
kirmizi renkli miurekkeple vyazarak o slrede neshe konu olan ayetleri
degerlendirmistir. Mensuh ayetlerin olmadigi shreleri de belirtmistir. Muellifin adi
DiA’da “Ebi’l-Kasim Hibetullah b. Seldme b. Nasr b. Ali el-Bagdadi” (6. 410/1019)
seklinde yer almaktadir. Eser ulasabildigimiz tahkikli matbu nilishasinda (Tahkik:
Ziheyr Savis-Muhammed Ken’an, Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1984) Ziya Bey
kGtliphanesindeki yazmadan istifade edilmedigi gorilmustir. Eser tefsirden ziyade
“Kuran ilimleri” konularini icerdiginden o bélime kaydedilmesinin uygun olacag
distnilmektedir.

Katalogda (Dem. NO: 4001) Esi’iletii’l-Kuran ve Ecvibetiiha ismiyle yer alan ve
Semseddin Muhammed b. Ebu Bekir b. Abdilkadir er-Razi (6. 660/1261)’ye ait olan
bu eser dort farkli isimle bilinmektedir:** “Enmuzecun celil fi beyani es’ile ve ecvibe
min garaibi ayi’t-tenzil”, “Es’iletli’l-Kur’ani’l-mecid ve ecvibetiiha”, “Min garaibi ayi’t-
tenzil” ve “Mesailii’r-Razi”. Eser, Kur'an ilimleri’nden “Muskili’l-Kur’an” konularini
icerdigi icin®® o bolume kaydedilmesi daha uygun gozikmektedir. Eserin
tetimmesinde noktali Arapgca harflerin ¢ogunun noktalarinin konmamasindan
hareketle ¢cok eski bir yazma oldugu anlasiimaktadir. Tetimmesinde yer alan “Bu,

“ Ahmed Hamdi, Ahmed Hamdi Divani, ed. Alim Y1ldiz (Sivas : Buruciye Yayinlari, 2011), 5.
1 Hamdi, Ahmed Hamdi Divani, 6.

42 Muhammed b. Ebibekr b. Abdilkadir er-Razi, Es’iletii’l-Kur’ani’l-mecid ve ecvibetiiha, thk. Ebu
Abdurrahman Adil Suse (el-Mansura: Mektebetii Feyyaz, 2007), 7.

2 Celil Kiraz, Serif Murtaza’min Emali’sinde Kur’an Miiskilleri ve Miitesabihleri (Bursa: Emin
Yayinlari, 2010), 20.
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mezkir miifessirin kendi eliyle yazdigi ilk niishadan istinsah edilmistir” ifadesi
elimizdeki yazma niishanin tarihi degerini ortaya koymaktadir.

Ziya Bey kitUphane katalogunda ayni sira numarasina (Dem. NO: 8932/1)
kayith Gayetii’l-imniyye ve Mukaddimetii’l-cezeriyye adh iki eserin bir muicelledde
oldugu belirtilmistir. incelememiz sirasinda iki degil tic eser oldugu gériilmustir. 1-
Hirzu’l-emd@ni, 2-Akiletii etrdbi’l-kasdid, 3-Mukaddimetii’l-cezeriyye. Birinci eserin
sonunda mistensih Gdyetii’l-Umniyye fi Kesfi Nazmi’s-Satibiyye isimli eseri istinsah
ettigini soylese de igerigine bakildiginda istinsah edilen eserin Hirzu’l-emani oldugu
gorilmastir. Eserlerin Ug¢l de tamamen Kiraat ilmi ile alakal oldugundan Tefsir ile
ilgili eserler bolimine degil Tecvit ve Kiraat ilmi ile ilgili eserler grubuna dahil

”

edilmesi gerekir. Katalogda ismi gecen eserin dogru adi “Gayetii...” seklinde
olmahdir. Satibi’nin manzumesindeki rumuzlari yine manzum sekilde sunma
gayesiyle telif edilmis iki sayfalik bir kasideden ibarettir. Ayrica eserin muellifi Kasim
b. Firruh es-Satibi’'nin (6. 590/1194) degil, internet lizerinden ulasabildigimiz baska
bir yazma nishasinin basinda belirtildigi gibi Semstddin Ebu Hasen Ali b. Ahmed b.

Eyyiib b. Siddik et-Tiirkistant (6. ?)’dir.*

er-Risaletii'l-Kuseyri isimli yazma nishanin (Dem. NO: 8971) adinin katalogda
belirtildigi sekilde oldugu gorulmustir. Ancak el-Kuseyri (6. 465/1072)’ye ait olan bu
eserin tasavvuf ilminin meshur eserlerinden oldugu bilinmektedir. Bu sebeple eserin
Tefsir bolimine degil Tasavvuf bélimine kaydedilmesi daha uygun olacaktir.

Mecmuatii’l-Resail isimli yazmanin (Dem. NO: 14305) kapaginda yer alan
Osman b. Hiseyin Tatari ismi ve muihrii, muhtemelen yazmanin sahibini ifade
etmektedir. S6z konusu risale incelendiginde tefsir, hadis, fetva, cografya... gibi ¢ok
farkli alanlarda bélimler icerdigi gériilmektedir. Bu tarz eserler genel olarak miellifin
kisisel ihtiyaglari dogrultusunda olusturdugu bir derleme izlenimi vermektedir.
Yazmanin “Dili” bdlimi Arapca olarak kaydedilmistir. icinde Arapga ve Osmanlica
ibareler yer almasi sebebiyle Osmanlica eserler bolimiine kaydedilmesi daha uygun
goritlmektedir.

Ziya Bey’de Fusulii’l-Mufassal seklinde kaydedilen eserin (Dem. NO: 15430)
tam adi Kitabu fusili’l-mufassal fi ilmi’t-tezkiri min nev’il hadisi ve fenni’t-tefsir
seklindedir. Eser, Fatiha ve Beyyine-Nas arasi surelerin tefsiri vb. konulari ihtiva
etmektedir. Nasiruddin et-Tokadi’nin vefat tarihi ve kabrinin yerine dair bir bilgiye
ulasilamamistir.*>

* Bk. https://ia800702.us.archive.org/24/items/ghayatalmaniyahf0Ounse/ghayatalmaniyahfOOunse.pdf,
archive.org (Erisim 10 Nisan 2021).

** Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, ed. Ali Fikri Yavuz, Ismail Ozen (Istanbul : Meral
Yayinevi, ts.), 415.
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3.2. Osmanlica Eserler

Katalog verilerine gore dil boliminde Osmanlica oldugu ifade edilen 10 adet
yazma eser bulunmaktadir. Bu kategorideki eserlerin arasinda Arapga eserler
boélimiinde yaptigimiz taksimatin bircoguna dair 6rnekler yer almaktadir; mustakil
olarak yazilan en eski Osmanlica tefsir/meal, clz tefsiri, sure tefsiri ve derleme
eserler/notlar gibi.

Dem.N . - istinsah = Yazim L Varak Sayisi
S.No Kitap Adi Miiellif ve Hattat Adi Tarihi Szellikler Olglisii ve Satir
1. 156/3 Tefsiru Sure-i Muellif ve Hattat Tesbit (t.y) Nesih 17.5x13. 45b-54b
Fatiha edilemedi 3 (10 varak)
13x8.5 13 satir
2. 3781 Tebareke Muhammed (t.y) Nesih 20x14 68 varak
Suresinin Tefsiri Hattat: Ahmed b. Fazlullah 16x8.5 17 satir
3. 3804 Te Yasin ve Ciiz-i | Muellif ve Hattat Tesbit 1104(H)-  Nesih 20x13 217 varak
Amme edilemedi 1693(M) 14.3x8.1 13 satir
4, 8906 Mecmuatii’r- Mustafa b. Ali 1122(H)- = Nesih 20x13.5 66 varak
Resail 1710(M) 14.5x8.5 bb.st.
(Tebareke
Tefsiri)
5. 14370 Cevahiri’l-Esdaf =~ Muellif tespit edilemedi. 1007(H)- = Nesih 22x15 453 varak
Hattat: Sinan b. Mustafa b. 1598(M) 16x11 13 satir
Halil
6. 15452 Behgeti’l- Muhammed Behget b. 1357(H)- = Talik 19x11.5 90 varak
Fevayihi’r- Muhammed Salim 1938(M) 14x8 15-23 satir
Rahmaniye
7. 15550 Tefsir Hattat: Haci Hasan Akyol (t.y) Rik’a 16x11 28 varak
(O.T: 1895/1984) 12x9 17 satir
8. 15573 Notlar Hattat: Haci Hasan Akyol (t.y) Rik’a 22.5x16 12 varak
bb.mm. (bos vrk var)
bb.st.
9. 16473 Tefsir-i Amme Muellif ve Hattat tesbit (t.y) Nesih 13x20 1a-75b 15
Ciz’ii edilemedi 8x15 satir
10. 16440- Amme Clizii Sahibi: Ahmet Aga b. Ali, 1069(H) Nesih 17x26,5 15b-51b, 25
2 Tefsiri Muellif tespit edilememistir. 1659(M) 11x21 satir

Hattat: Muhammed b. Musa

isfendiyar Bey’in emriyle oglu 2. ibrahim Bey adina kaleme alinmis olan
Cevéhiru’l-Esddf isimli (Dem. NO: 14370) eser Arapga Mustakil tefsirler basliginda
verilen ayni isimdeki eser (Dem NO: 4055) ile mistensih hari¢ aynidir. Eser, Kur’an-i
Kerim’in Osmanlica tercimesi/kisa tefsiri seklinde bir <;aI|§,mad|r.46 Diger niishanin da
Osmanlica bélimiine kaydedilmesi daha uygun olacaktir.

“Notlar” ismiyle katalogda yer alan yazma nishanin (Dem. NO: 15573) yakin
doneme ait oldugu gorilmektedir. Bu tarz yazmalarin genelinde oldugu gibi adi
gecen eserde de Arapcga, Osmanlica derlemeler yer almaktadir. Muhtemelen eserin
bir bolim Naziat suresinin tefsirini icerdiginden tefsir bolimine kaydedilmistir.

Kataloga “Te Suret-i Yasin ve Ciiz-i Amme” seklinde kaydedilen yazma nishanin
(Dem. NO: 3804) basinda Hdzd kitabu tefsir-i serif ifadesi yer almaktadir. Yazmanin

“® Genis bilgi i¢in bk. Ceyhan, 15. Yiizyil’da Yapilmis Olan Cevahiru’l-Esdaf Adli Kur’an Terciimesi ve
Tefsir Acisindan Degerlendirilmesi.
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sahibi Bekiroglu Mehmet Celebi oldugu kaydedilmistir. Yasin s(resi tefsiri ve amme
clizii tefsiri seklinde iki farkli tefsirin birlestirildigi gériilmustiir. icerigi yansitacak
sekilde eserin isminin Tefsir-i Sureti... seklinde olmasi/dizeltilmesi gerekmektedir.

Cevéhiru’l-Esddf isimli bu eser (Dem. NO: 14370), Arapga eserler bolimiindeki
(Dem NO: 4055) numarali yazma ile (mistensih haric¢) aynidir. Eserin tanitimi ve teklif
edilen dizeltmeler adi gegen yerde zikredilmistir.

1938’den sonra vefat eden Muhammed Behget’in kendi el yazisi ile kaleme
aldig1  Behgetii’l-Fevayihi’r-Rahmaniye isimli yazma eser (Dem. NO: 15452),
Nahcuvani (6. 920/15147?)'nin el-Fevdtihu’l-ilGhiyye adh tefsirinin mukaddime ve
Fatiha surelerinin tercimesi ile Muhyiddin ibni'l-Arabt’nin (6. 638/1240) Fusdsdi’l-
hikem adli eserindeki “Fass-I Muhammedi” bélimiunin terclime ve serhidir. Hem
Ziya Bey’deki hem de DIB Yazma Eserler Kiitiiphanesi’'ndeki (DiB, 297.7) niishada
muellifin adinin “Mustafa Behcet...” oldugu gorilmustir. Katalogdaki muellif isminin
diizeltiimesi ve icerigin tasavvufi yéniiniin baskinligi sebebiyle (DiB Yazma Eserler
katalogunda oldugu gibi) Tasavvuf bolimine kaydedilmesinin uygun olacagi
distnilmektedir.

3.3. Farsga Eserler

Farsca dili ile yazilmis olan 2 adet eser bulunmaktadir. Bunlardan biri kataloga
Arapca olarak kaydedilmistir.

Dem.N 5 - istinsah Yazim R Varak Sayisi Cilt
S.No o Kitap Adi Miiellif ve Hattat Adi Tarihi Szellikler Olgisii ve Satir 2.
1. 159/2 Tefsirii Muhammed b. Ahmed 960(H) Talik 18x11.6 = 29+2varak Deri
Badi’s-Siiver Takei 1553 (M) 14.3x 7.5 21 varak
bi’l-Lugati’l-
Farisiyye
2 201 Muhammed b. Ebu’l-Kasim 990(H) Nesih 21.2x14 7465 varak Deri
Teracimi’l- el-Bakkali el-Harzemi (O.T: 1582(M) 15x7.7 15 satir
Eacim 562/1166) istanbul

Hattat: Seyyidu’l-Mutahhar
el-Hakir El-Erzincani

Tefsirii ba’di’s-stiver bi’l-lugati’l-Farisiyye isimli eserin (Dem. NO: 159/2) bas
tarafi eksiktir. Katalogda eserin dilinin Arap¢a oldugu belirtiimektedir. Yazma nisha
kontrol edilmis ve dilinin Fars¢ca oldugu gorilmistir. Haddizatinda eserin adinin
“Bazi sdrelerin Farsca tefsiri” anlamina gelmesi yoniliyle de bu hususu ihsas
ettirmektedir.

Tam adi EbU’l-Fazl Muhammed b. Ebi’l-Kasim b. Babclk (Baycik) el-Harizmi el-
Bakkali (6. 562/1167) olan muellifin Farsga olarak kaleme aldig1 Terdcimii’l-Edcim adli
yazma nisha (Dem. NO: 201) muhtasar bir Kur’an ligati mahiyetindedir. Eser
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Misbdhu’l-beydn fi tavzihi medni’l-Kur’dn ve et-Terdcim bi-lisGni’l-e‘dcim isimleriyle
de bilinmektedir.*’

SONUC

Ziya Bey Yazma Eserler Kiutlphanesi katalogunda tefsir konulu 99 yazma eser
bulundugu bildirilmistir. Yazmalar Arap¢a, Osmanlica ve Farsca dillerinde telif
edilmistir. Arastirmamiz neticesinde ulastigimiz sonuglari maddeler halinde soyle
siralayabiliriz:

1. Bu eserleri kapsamlari, telif ya da cem gayeleri itibariyle alti kisimda oldugu
gorilmustur.

a. Kur’an’i bastan sona slre ve ayet tertibiyle tefsir eden eserler: Eb{i’l-Leys es-
Semerkandi’nin Tefsiru Ebi’l-Leys/el-Beyén fi Tefsiri’l-Kur’dn, imam Kuseyri’nin
Tefsiru’l-Kuseyri, Begavi’'nin Me’alimii’t-Tenzil, Zemahseri’nin el-Kessdf, EbQ
Muhammed Cemallddin Mu’afe el-Mevsilt'nin “Nihayetii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kuran”,
Kurtubi’nin el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’an, Kevasi' nin Tabsiratii’l-Miitezekkir, Beyzavi'nin
Envdru’t-Tenzil, Nesefi’nin Meddrikii’t-Tenzil, Hazin’in LiibGbii’t-Te’vil, FirGizabadi nin
“Tefsiru Ibn Abbas” (Tenviru’l-Mikbas min Tefsir-i ibn Abbas) ve Ebussulid’un irsddii
Akli’s-Selim adl eserleri.

b. Bazi tefsirlere yazilmis serh ve hasiyeler: Kadi Beydavi Tefsiri Gizerine yazilmis
Molla Hiirev (6. 885/1480) Hasiyesi, el-isferayini (6. 945/1538) Hasiyesi, Sadi Celebi
(6. 945/1538) Hasiyesi, Seyhzade (6. 951/1544) Hasiyesi, Bahauddin Muhammed el-
Harisi el-Amili (6. 1030/1621) Hasiyesi, Ebu’l-Abbas Sihabliddin Haffaci (0.
1069/1659) ve Abdullah b. Abdurrahman es-Sivasi (6. 1134/1731) Merdmu’t-Télibin
ala Hésiyet’|-Mevld ‘Isdmiiddin ile Kessaf (izerine Mes’(d b. Omer et-Taftazani (6.
792/1389) tarafindan yazilmis Hdsiye ala Tefsiri’l-Kessdaf'1 zikredebiliriz.

c. Clz tefsirleri: Amme Cizi tefsiri ve Miicadele sGresinden Nas slresine kadar
yazilmis cliz tefsirleridir. Bunlara Kadi Beyzavi’den istinsah edilerek yazilan (Dem. No:
65 gibi) parca tefsirler de eklenebilir.

d. Slre tefsirleri: Fatiha, Bakara, YOsuf, isrd, Kehf, Yasin, Tebareke, Nebe,
Kevser, ihlas gibi tek bir sure icin yazilmis olan tefsirler.

e. Ayet tefsirleri: Risdle Ve’llezine Yermine’l-Muhsandt ve Risdle Haleka’s-
Semdvadti ve’l-Arda fi Sitteti Eyydm veya Mesdil-i Miitenevvi’a, Suhufu Sem@viyye-i
Siibhdniye’den Birka¢ Sahife tarzinda yazilmis tefsir risaleleri. Bunlari bir ¢esit konu
tefsiri olarak da degerlendirmek mimkiinddr.

" Tayyar Altikulag, “Bakkali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari,
1991), 4/544.

139



Arslan, Yilmaz — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 4(1), 2021, 119-143

f. Tefsir konulu eserler: Mecmu’atii’r-Resdil diye isimlendirilen ve birkac
risdlenin bir micelledde toplandigi eserlerdir. Bu tarzdaki yazmalar farkli konulari
icerdigi icin en yakin oldugu alana kaydedilmistir. Tefsir konulu varaklar/bolimler
bulunmasindan dolayi Tefsir alanina kaydedildikleri distintlmektedir.

2. Turkge meal/kisa tefsir geleneginin en eskilerinden olan Cevdhiru’l-Esdaf
isimli el yazmasina da ev sahipligi yapmaktadir. Bu eser, tirinin en eski
orneklerinden olmasi ve 14. asir Tilrkgesini yansitmasi bakimindan ayri bir
ehemmiyete haizdir.

3. Yapilan tasnifte de goruldigu gibi, Ziya Bey Yazma Eserler Kitliphanesi’'nde
hicri 393 ile 1171 yillari arasinda yazilmis, yaklasik yediytz kisur yillik bir tefsir ve
hasiyeler koleksiyonu bulunmaktadir. Bu bize ilk dbnemden matbu eserler dénemine
kadar yazilmis 6nemli tefsir kaynaklarinin burada bulundugunu gostermektedir.
Cessas gibi bir Ahkam Tefsiri'nin ve (Ferra, yahut Zeccac gibi) dilcilerin yazdigi
Me’ani’l-Kur’an tarzi tefsirlerin olmayisi bir eksiklik olarak degerlendirilebilir.

4. Sivas’ta yer alan kadim medreselerde bu tefsirlerden yararlanarak kokla bir
tefsir egitiminin yapildigini séyleyebiliriz. Bu eserlerin bazilari bagis yoluyla bu
kiitiphane envanterine girmis olsa da, onemli 6l¢clide yakin ¢evreden toplanarak
envantere kaydedilen eserlerdir. Dolayisi ile bu eserler tek basina degil de bir
hocanin rehberliginde okunabilecek eserlerdir. Bu da ilk planda killiye tarzinda insa
edilmis Sivas’'taki buylk Selcuklu medreselerini ve bu medreselerde verilen egitimi
akla getirmektedir. Bu medreselerde yahut bu cevrede (6zel ders okutan hocalar
tarafindan) daha cok Kddi Beyzdvr Tefsiri okutuldugu, bunun yani sira Begavi, Kessaf,
Kurtubi, Nesefi, Ebussu(id, Hazin vb. diger tefsirlerin de en ¢ok yararlanilan tefsir
kaynaklarindan oldugu gorilmektedir.

5. Bir diger tefsir okuma usdlinin de slre tefsirleri seklinde oldugu
anlasiimaktadir. Bu tir tefsir galismalari ya tefsir ilmine mukaddime olarak yahut
yorulup usanmadan bir kitap bitirme psikolojisi ile okunan eserlerdir. Bunlarin biraz
daha halka yonelik yazilan eserler oldugu dislntldtglinde, tefsir okumalarinin halk
tabanina yayilmasi ¢calismalarinin bir pargasi oldugu kanaatine ulasilmistir.

6. Notlar veya Mecmii’atl’r-Resail tarzinda yazilmis olan eserlerle ilgili su Ug
hususun vurgulanmasi gerekir: Bu notlar ya bir talebenin hocasinin dersinde tuttugu
ders notlari, ya bir miiderrisin talebelerine ders anlatmak icin tuttugu notlar veya bir
vaizin vaazi icin hazirlamis oldugu notlardir.

7. Bazi ayetlerin tefsirine ya 0zel olarak bir konuya aciklik getirmek veya yapilan
tartismalara son vermek yahut toplumda yanlis algilanan konuyu tashih etmek
veyahut da bir iddiaya cevap vermek icin yazilmis, 6zel maksath risalelerdir. O giiniin

alimleri toplumda veya ilim diinyasinda tartisilan konulardan uzak kalmamislardir.
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Yizyillar icinde Sivas merkez olmak lzere bolgede onemli bir tefsir kiltlri
olustugunu soyleyebiliriz. Ziya Bey Yazma Eserler Kitlphanesi'nde tefsirle ilgili farkli
ozelliklerde bircok yazmanin mevcudiyeti de bunu teyit etmektedir. Yazma eserler
Uzerinde yapilan tahkik ve inceleme calismalarinda buradaki yazma nishalara
yeterince ilgi gosterilmemesi, 6zellikle muellif niisha olarak katalog kayitlarina gegen
eserler goriilmeden yapilan ¢alismalarin ilmi olgllere uygunlugunun sipheli olacagi
aciktir.
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Extended Abstract

A Study on Tafsir Manuscripts in Sivas Ziya Bey Manuscripts
Library

Sivas, one of the most rooted cities of Anatolia, is home to many madrasahs, one of
the oldest works of Anatolian Turkish-Islamic civilization. An important scientific
accumulation has been formed by those madrasahs. Libraries established within them
gathered works belonging to different science branches. Independent libraries established
over time have enabled the handwritten books in Sivas and its vicinity to be passed on to the
next generations. Ziya Bey Manuscript Library is important in that it is one of the rare
buildings established as an independent library.

There are many published and manuscript books at the Sivas Ziya Bey Manuscripts
Library. Yusuf Ziyaettin Efendi who founded the library at the beginning of the 20th century
is a member of the Rahatogullari Family having a significant influence on the intellectual
environment in the City of Sivas since the 13th century. Ziya Bey who continues his family
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tradition collected more than 3000 books in published, manuscript, periodical, and foreign
language by donation and purchasing at the library. Ziya Bey who is known as one of the
intellectuals and politicians of The Republican Period has closely interested in the Library’s
routines until his death in 1943. After him, his family members also continue the tradition in
guestion. In 1978, the management of the library was taken over by The Ministry of Culture
of The Turkish Republic. Today there are more than 18000 books in the library, of which
2200 are manuscripts. The library includes manuscripts on almost every field of Islamic
disciplines. There are 99 tafsir manuscripts written to comment The Quran. They are mostly
in Arabic, partly Ottoman Turkish and Persian languages. There are many manuscripts
commenting the entire Quran and also are commentaries written on these tafsirs, juz, surah,
verse commentaries and booklets on tafsir. In this research, the mentioned papers will be
examined.

Manuscripts were first grouped in terms of language. Copies written in Arabic,
Ottoman Turkish and Persian languages are discussed under separate titles. Since the Arabic
works constitute the majority, they are divided into subtitles. The titles were created
according to the context of the tafsir manuscripts. Priority has been given to the works
written for the purpose of interpreting the entire Quran. Later, the works written on a
certain part of the Quran were included under separate titles. The final title of the Arabic
works is about the works that are indirectly related to the tafsir. Since the Ottoman and
Persian works are relatively few in number, subheadings are not separated. Catalog data is
taken as a basis for our analysis. The manuscripts and their characteristics are presented in
tables which includes the findings of the manuscripts as well as the information obtained
about the work and author.

There are important manuscripts in Ziya Bey library. As of the date of writing about
tafsir, there are some very old works along with the works belonging to the recent period.
This situation offers researchers a broad historical perspective. The existence of tafsir
writings belonging to different styles indicates the diversity in terms of thought. The
abundance of sharh and hashiya-type works written to eliminate the obscurity in tafsirs also
draws attention. Thus, it can be said that there is an important tafsir culture in Sivas. Looking
at the narrower tafsirs and other manuscripts on tafsir, it is seen that the tafsir culture has
spread to the public. Manuscripts in the form of verse tafsir or compilation indicate that
scholars are not indifferent to discussions in society. Among the tafsir manuscripts in the
Ziya Bey library, the obvious superiority of the el-Beydavi commentary can be clearly seen.
The works that explain this interpretation are also numerous. The incompleteness of most of
the bound works can be seen as an important shortcoming. Errors detected in the catalog
data or in the manuscript are given in the explanations section.

Ziya Bey Manuscript Library hosts many manuscripts in Sivas. There are 99
manuscripts about tafsir. Most of them are missing in terms of content. The characteristics
of the works point to the tafsir culture in the region. It has been observed that the
manuscripts here are not often applied and studied in academic studies. More detailed
studies should be done on both catalog data and the contents of the works.

Keywords: Sivas, Ziya Bey, Library, Manuscripts, Tafsir
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Oz

Cahiliye donemi toplumu, Allah ile baglantisini bitilinlyle koparmis veya Allah ile iliskisini
sorunlu hale getirmis, sirkin ve hurafelerin hentiz yozlastirmadigi saf/katisiksiz vahyin
ortamindan olabildigince uzaklasmis, cok azi haricinde diinya hayati disinda bir hayatin
varligini tanimayan veya bdyle bir hayata aldirmayan, dolayisiyla yalnizca diinya igin ¢alisan
insanlardan olusuyordu. Bu insanlar, dlinyaya o kadar meyilli kimselerdi ki Kur’an’da gectigi
gibi onlar, diinya hayatini yalnizca yeme-igmeden ve var olan nimetlerden yararlanmaktan
ibaret goriyorlardi. Bu agidan onlarin, Allah’in kendisine kulluk etmesi igin yarattigi “insan”
ile bir iliskileri kalmamisti. Onlarin icinde bulunduklari bu durum, hayatlarinin sosyal, siyasal
ve ekonomik yonlerine yansidigl gibi onlarin kullandiklari kavramlara da nifuz etmisti.
Kullandiklari  kavramlarin anlamlari, genellikle materyalist ve diinyevi bir temele
dayaniyordu. Kavramlarin anlamlari, diinyada sagladiklari faydalarla sinirliydi. insanin ilgisini
ve bakis acisini diinyadan gercek hayat olan ahiret hayatina gevirmek amaciyla gelen islam,
cahiliyye insaninin sirdiardGgi dinya hayatinin sosyal, siyasal ve ekonomik yonlerini islah
etmekle yetinmedi. Ayni zamanda onlarin zihniyetlerini ve tasavvurlarini dizeltmeye ve
dogru yériingesine oturtmaya calisti. insanin, icine diinyevi manalari doldurdugu kavramlara
yeni anlamlar yikledi ve bodylece kullanmis olduklari kelime ve kavramlara yeni ve canli bir
bakis acisiyla yaklasilmasini sagladi. Bu anlamda Kur’an’da (izerinde durulan kavramlardan
biri “ticaret” kavramidir. Kur’an, Allah ile kulun arasinda meydana gelen bir ticaret
sOzlesmesinden de s6z etmekte, bu konuyu ayrintili bir sekilde islemekte, bu baglamda soz
konusu ticaretin konusundan, taraflarindan, sartlarindan, kazancindan ve kaybindan
bahsetmektedir. Kur’an’in bu kavram (zerinde gerceklestirdigi degisikliklerin ve onun anlam
alanina kazandirdigi uhrevi boyutun, uhrevi ticarete yonelik detayli agiklamalarinin ve
degerlendirmelerinin  bilinmesinin, islam’in olaylara/hayata yonelik bakis agisinin
anlasiimasina katki saglayacagi distincesiyle ilgili konunun incelenmesi uygun goérilmiustdr.

Anahtar Kelimeler: Allah, Mimin, Ticaret, Kazang, Gayrimislim
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GIiRIS

insan, inancini kullandigi kelime ve kavramlara yansitir ve bunlarin anlamlarini
sahip oldugu bakis agisina gore olusturur. Buna binaen kimi zaman bir kavramin
mana alanini sinirlarken kimi zaman bunu genisletir. Hayata yonelik maddeci, pesin
faydaci ve diinyevi bir zihniyete sahip olan cahiliyye Araplari da kullandiklari kelime
ve kavramlara kendi inanglarini yansitmiglar ve bunlarin manalarini “dinyevi sinirlar”
ile sinirlamiglardi. Nitekim onlarin kimisi icin hayat bile yalnizca diinya hayatindan
ibaretti, dinyada yasayip Olduklerini ve dirilisin s6z konusu olmadigini ileri
surtyorlardi.! Bu yiizden “pesin fayda” olan diinyaya fazlasiyla baglaniyor, kelime ve
kavramlara, bu diinyevi zihniyetin gerektirdigi sinirli anlamlari yikliyorlardi. Aslinda
bu durumun sadece o donem icin gecerli olmadigi, ginimizde de ekonomik
faktorlerin ve kavramlarin sirekli 6n planda oldugu gézlenmektedir. Tarihin en eski
donemlerinden itibaren insanlarin dine ve ekonomiye ilgilerinin hicbir zaman
azalmadigi, "homo economicus" tanimina uygun olarak ekonomik dustindikleri ve
rasyonel tercihlerde bulunduklari anlasiimaktadir.

islam, musrik Araplarin ve genel olarak insanlarin inanglarini, ahlaklarini, sosyal
hayatlarini ve “insan” ile ilgili her seyi 1slah etmeye yogunlastigi gibi “diinyayl ve
pesin fayday!” hayatinin merkezine konumlandiran bu zihniyeti,®> onun diinyaya ve
kavramlara yénelik bakisini diizeltmeye de dénem vermistir. Dolayisiyla islam, ilk
muhataplarin cahiliyye doneminin paradigmasina goére sekillenmis zihniyetini
degistirip dluzeltmek, kavramlara yeni ve daha genis/kapsamli anlamlar yuklemek
Uzerinde fazlasiyla durmustur. Bu anlamda Allah Resuld, kimi zaman bazi kavramlarin
manalarini sahabeye sormus, sahabe de kavramlarin cahiliyeden beri sahip olduklari
manalarini zikretmis, ardindan Hz. Peygamber ilgili kavramlara yeni ve daha genis
anlamlar yiklemis, bdylece sahabenin tasavvuruna “ahireti ve mieccel faydayl"4
yerlestirmistir. Ornegin Hz. Peygamber, sahabeye “Siz, aranizdan kimi Rak(b
sayarsiniz?” diye sormus, sahabe de “Raklb, cocugu yasamayan kimsedir” demis, o
da “Hayir, Rak(b bu degildir! Ancak Raklb, kendisinden dnce higbir gocugunu ahirete
gondermeyen kimsedir” buyurmustur.> Buna gore Resulullah, “cocugunun
yasamamas!” musibetine ugrayan kimsenin degil de, bilakis cocugunun yasamasi ve
kendisinden 6nce ahirete intikal etmemesi sebebiyle s6z konusu musibete sabredip

! Bkz. Miimindn, 23/37; Casiye, 45/24.

2 Kirman, M. Ali “Dinin Ekonomik Modeli Kiiresellesme Siirecinde Dine Yeni Bir Yaklagim”.
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 | 18-19 (Ocak 2005): 147-161.

3 Cahiliyye Araplarmin 6zellikleri i¢in bkz. en-Nedvi, Miislimanlarin Gerilemesiyle Diinya Neler
Kaybetti, (Istanbul: Kaythan Yayinlar1, 2015), 97-112.

* Kur’an, diinyevi nimetleri ve faydalar1 “pesin fayda”, uhrevi nimetleri ve faydalari da “mieccel
fayda” olarak nitelemistir. Ornegin bkz. Kiyamet, 75/20-21.

® el-Kuseyri, Sahihu Muslim (Kahire: Daru Iyhai’l-Kutubi’l-* Arabiyye, 1431), birr, 30 (2608).
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ecir alamayan kimsenin “Rak(b” sayilmaya layik oldugunu belirterek;® baska bir
deyisle, asil tzlilmesi gereken kimsenin, dinyevi nimetlerden mahrum kalan kimse
degil de uhrevi nimetlerden mahrum kalan kimse oldugunu ifade ederek “Rak(b”
kavramina uhrevi bir mana yiklemis ve sahabeye, olaya farkli bir bakis acisiyla
bakmay! 6gretmistir. Yine Hz. Peygamber, kesip etini dagittigi kurbanla ilgili olarak
Ayse’ye (r.anha) “Ondan geriye ne kald1?” diye sormasi, Hz. Ayse de “Ondan geriye
yalnizca kirek kemigi kald1” demistir. Bunun (izerine Hz. Peygamber “Kirek kemigi
disinda her seyi kald” buyurmustur.” Yine baska bir hadislerinde muflisi,
“Ummetimden olan miiflis kimse, kiyamet giiniinde namaz, orug ve zekat amelleriyle
gelir. Bununla birlikte birine hakaret etmis, digerine iftira atmis, birinin malini yemis,
digerinin kanini akitmis ve bir baskasini darp etmis olur. Bu ylzden iyiliklerinden
onlarin her birine verir. Uzerindeki haklar/borclar bitmeden iyiliklerinin tiikenmesi
halinde onlarin/ alacaklilarin ginahlarindan ona ylklenir. Sonra da cehenneme
atilir”® seklinde tanimlamistir. Butin bunlar kelime ve kavramlara dini bir anlam
yuklediginin gostergeleridir. Allah Resulli bu hadislerde sahabenin bakis acisini fani
olandan baki olana’ yonlendirmis, “mueccel olan ebedi faydanin, pesin olan gegici
faydaya tercih edilecegini” acgikca ifade etmistir.

Kur'an ve silnnetin, yeni anlamlar kazandirdigi veya anlam kapsamini
genislettigi ve kendisi ile ilgili farkli bir bakis agisi kazandirdigi kavramlardan biri de
“Ticaret” kavramidir.

“

“Ticaret” lafzi, ligat agidan “6)a3s 133 A% 53% kékinden gelmekte ve
“Ahgveris” anlamina gelmektedir. Cahiliyye doneminde igki alisverisinin yayginligi
sebebiyle “Tacir” lafzi, 6zellikle igki saticisi icin kullanilmistir.'® Araplar, “Tacir” lafzini
“uzman, maharetli ve rayi¢/revacta olan” anlaminda da kullanmislardir. Buna gore
“revacta olan ve glizelliginden dolayl hemen satilabilen deve” anlaminda ”i'):a\ﬂ A
derler.!

“Ticaret” kavrami, bir ayette iki defa olmakla birlikte Kur’an’in dokuz yerinde
geg:er.12 Bunlarin lglinde “uhrevi ticaret” kastedilir.® Diger yerlerde ise “dlinyevi

® en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Muslim b. Haccdc (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1392),
16/162.

" et-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Ebvabu Sifati’l-Kiyame”, 33
(2470). Tirmizi “Hadis sahihtir” demistir.

& Miislim, “Kitabu’l-Birr”, 15 (2581).

® Nahl, 16/96.

9 ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “tcr”, (4/89); ez-Zebidi, Tdcu’l- ‘Aris min
Cevahiri’l-Kamis, thk. Heyet (b.y.: Daru’l-Hidaye, t.y.), “tcr”, 10/278.

! ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, ‘Uylinu’s-Std (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1419/1998), “tcr”,
1/91; el-Ezherd, Tehzibu'l-Luga, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 2001), “tcr”, 11/5.

12 Bakara, 2/16, 282; Nis4, 4/29; Tevbe, 9/24; Nir, 24/37; Fatir, 35/29; Saf, 61/10; Cum‘a, 62/11 2
defa).
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ticaret” anlaminda kullanilir. Bunun yani sira Kur’an’da “uhrevi ticaret” ile ilgili ticari
kavramlar da gecer. “Satmak veya satin almak (a» /¢! ), bedel/karsilik (o<, ),
kar/ticari kazang (=), fazlalik/kazang (J==i), malin artmasi (L), kayip/zarar (=),
rehin (02)), hesap (<), bor¢ (u=_8)" so6zcikleri bu konuda &rnek olarak
verilebilir.**

Kur'an’in “Ticaret” kavramina kazandirdigi uhrevi boyutu anlamak ve onun
uhrevi ticaret ile ilgili bakis agisini 6grenmek amaciyla s6z konusu ticaretin konusu,
taraflarini ve sartlarini detayli bir sekilde incelemeye gecebiliriz.

1. UHREVIi TICARETIN TARAFLARI VE KONUSU

Kur'an’da “Allah’in miminler ile uhrevi ticareti” ve “gayrimislimlerin uhrevi
ticareti” seklinde iki tlrli uhrevi ticaretten s6z edilmektedir. Bu ticaretlerin taraflari
ile konulari, birbirinden farkhdir. Dolayisiyla aralarindaki farklara isaret edilerek
ikisinin ayri ayri incelenmesi uygun olacaktir.

1.1. Miiminlerin Uhrevi Ticareti ve Bu Ticaretin Konusu

Muminlerin uhrevi ticareti ile ilgili Kur'an’da gegen en agik ayet, “Ey iman
edenler! Sizi, elem verici azaptan kurtaracak bir ticareti size gostereyim mi?”
ayetidir. Ayetin, sahabenin “Allah’a en c¢ok sevimli gelen amelin ne oldugunu
bilseydik, mutlaka onu yapardik” demesinden sonra mi nazil oIduéu16 yoksa ayetin,
dogrudan nazil olarak sahabenin dikkatini ¢ekip onlari bu ticareti 6grenmeye ve
geregini yerine getirmeye mi tesvik ettigi17 konusunda muiifessirler arasinda bir ihtilaf
s6z konusu olsa da her hallkarda ayet, miminlerin dikkatini uhrevi bir ticaret yoluna
¢cekmekte ve onlari bu ticaretin konusunu 6grenmeye tesvik etmektedir.

Ayette s0z konusu edilen ticaret sozlesmesinde saticinin kimligi ve bu
sozlesmenin konusu ilgili ayet ile ondan sonra gelen ayetlerde acgiklandigl halde
miusterinin kimliginden s6z edilmemektedir. Bununla birlikte misterinin bizzat Allah
oldugunu, “Hi¢ sliphesiz Allah, miiminlerden -karsiliginda onlara mutlaka cenneti

1 - .
18 ayetinden anliyoruz. Buna gore

vermek Uzere canlarini ve mallarini satin almistir...
Allah, miminlere aci verici azaptan kurtulusun yolunu gosteriyor ve onun ile
muiminlerin arasindaki bu sozlesmeye “Ticaret” adini veriyor. Zira maddi ticarette
kar-zarar s6z konusu oldugu gibi bu ticarette de kar ve zarar olasiliklar

bulunmaktadir. Sozlesmenin sartlarina uyuldugu takdirde kar elde edilir, onlara

3 Bakara, 2/16; Fatur, 35/29; Saf, 61/10.

Y Kur’an’in ticaret dili ve kavramlar hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Cengiz Giines, “Kur’an’in
Ticaret Dili ve Kavramlar1”, Umde Dini Tetkikler Dergisi 2/1 (Temmuz 2019), 103-120.

15 saf, 61/10.

1 el-Kurtubi, el-Cdmi‘u li-Ahkdmi’l-Kur’dn, (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384/1964), 18/87;
ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘Azim, (b.y.: Daru Taybe, 1420/1999), 8/112.

7 er-Razi, Tefsiru l-Kur'ani’l- ‘Azim, (Suudi Arabistan: Mektebetu Nizar M. el-Baz, 1419), 10/3354.
8 Tevbe, 9/111.
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uyulmadigi takdirde ise zarar ile karsilasilir. Yine tacir kimsenin, ticaret yoluyla
fakirlikten kurtuldugu ve ihtiyaglarini karsiladigi gibi mimin, ilgili s6zlesmeye bagl
kalmasi durumunda aci verici bir azaptan kurtulacagi ve pek ¢ok kazanci elde edecegi
icin bu sdzlesme “Ticaret” diye adlandirilmistir.’® Nitekim bu ticaretin énemini ve
biytklugini ifade etmek amaciyla “Ticaret” lafzi nekre bir sekilde kullaniimistir.?

Gercekte musteri, sahip olmadigl bir seyi satin alir. Allah ise canlarin ve
mallarin sahibi oldugu halde miminleri kendi yolunda ¢abalamaya ve cihat etmeye
tesvik etmek amaciyla canlarini ve mallarini onlardan satin aldigini ifade etmistir.21
Bu durumda onlara lituf Gstline lGtufta bulunmustur.22 Onlardan onlarin sahip
olduklari en degerli varliklarini almis ve bunun karsiliginda onlara, aldigindan daha
pahalisini vermistir.

Allah ile mimin arasinda yapilan bu ticaret, miminin tercihine birakilmamistir.
Cunkd Allah, iman eden kimselere bu ticarete katilmaya yonelik herhangi bir teklif
sunmaksizin dogrudan onlardan canlarini ve mallarini satin aldigini belirtmistir.
Dolayisiyla iman edenler, iman ettiklerini aciklar agiklamaz aslinda bu s6zlesmeyi
kabul ettiklerini ifade etmis olurlar.?® Onlarin iman etmelerinden sonra Allah’in
emrettiginden baskasini segcme haklari yoktur.24 Zira Allah ile aralarindaki s6zlesme,
onlarin batlndyle Allah’a teslim olmalarini gerektirmistir.

Sartlarina uyuldugu takdirde miminin Allah ile yaptigi bu ticaretten zararh

> Zira Allah, insanlarin kendi aralarinda

ctkmasi kesinlikle séz konusu olamaz.?
yaptiklari dlinyevi ticarette yasanan durumlarin aksine ne yapmaya gl¢
yetiremeyecegi bir seyi vaat eder ne de soéziinden doéner. Bu yizden Allah,
miminlerin  kendisiyle vyaptiklari alisveristen dolayr sevinmeleri gerektigini

belirtmistir.?

Yiice Allah, miminin canini ve malini satin almasi karsilig§inda ona pek ¢ok sey
vadetmistir. Ona vadettigi seylerin arasinda uhrevi ve diinyevi bedeller s6z

Y el-Cevzi, Zddu'l-Mesir fi ‘{'lmi’t-T efsir, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1422), 4/279; er-Razi,
Mefitihu’I-Gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Turdsi’l-‘ Arabi, 1420), 29/531.

2 el-Aldsi, Rithu'l-Me ‘ani fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-‘Azimi ve’s-Seb ‘i’I-Mesdni, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Imiyye, 1415), 14/283.

2 es-Semerkandi, Bahru'l- Ulim (b.y.: Déru.’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1413/1993), 2/89; el-Maverdi, en-
Nuketu ve’l- ‘Uyiin, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, t.y.), 2/406.

2 EbGi Muhammed Abdulhak b. Galib b. Atiyye, el-Maharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l- ‘Aziz,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1422), 3/87.

2 Rivayet edildigi tizere Hasan-1 Basri, “Hayir vallahi yeryiiziinde hicbir miimin yoktur ki bu biatin
kapsami altina girmesin!” demis, sonra da Tevbe suresinin 111.ayetini okumustur. Bkz. Ibn Ebi Hatim,
Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘Azim, 6/1886.

2+ Ahzab, 33/36.

% Fatir, 35/29.

% Tevbe, 9/111.
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konusudur. Bununla birlikte Allah, miminin bakis acisini ve ilgisini ahiretteki
yatirimina yonlendirmek amaciyla daha ¢ok uhrevi karsiliklar tGizerinde durmustur. Bu
karsiliklarin baginda ise cennet gelir. Allah ve Resul, bu ticaretin bir karsiligl olarak
pek cok yerde cenneti zikretmekle yetinir. Clinkl aslinda cennet, nimetler yurdudur.
Burada miminler, rahathga erecek, tirli nimetleri tadacak ve en 6nemlisi de
rablerini gérme?’ ve onun rizasini kazanma®® serefine nail olacaklardir. Kur'an’da
gectigi gibi en glizel sekilde yarat|lan29 ve yaratilan varliklarin ¢oguna Ustin kilinan®
“insan” cinsinin en sereflisi olan mimin, sahip oldugu en kiymetli seyler olan canini
ve malini Allah’a satmasi sebebiyle Allah’in en Gistlin nimetlerini hak etmistir. O halde
bu ticarette fikih usuliintin “Karsilik, islenen amelin cinsinden olur” seklindeki meghur
kurali gegerli oImustur.31

Allah ile yaptig ticaretin karsiliginda miimine cennetin vaat edildigini gozler
onine seren en onemli 6rneklerden biri, Tevbe suresinin 111. ayetinin kendisi
sebebiyle indigi sdylenen ve islam’in ilk yillarinda Neb’nin Medineliler ile yaptig
akabe biatidir. Bu biat sirasinda Medineliler, Allah Resuliine “Rabbin ve kendin igin
diledigini sart kos” deyince Nebi , “Rabbim igin; ona ibadet etmenizi ve higbir seyi
ona ortak kosmamanizi sart kosuyorum. Kendim icin de; beni, canlarinizi ve
mallarinizi kendisine karsi korudugunuz her seyden korumanizi sart kosuyorum”
buyurdu. Medineliler, “Bunu yaptigimiz takdirde bize ne var?” diye sorunca da
“Cennet!” buyurdu. Bunun Gzerine Medineliler, “Kazangl bir alisveris!” dedi.** Bu
olayda da gorildiugu gibi diinya hayatinin merkezine uhrevi yatirimin yerlestirilmesi
amaciyla biata katilanlara, cennetin disinda baska bir bedel vaat edilmedi. Sadece bu
bedel bile onlarin s6z konusu ticareti kabul etmesine yetmistir. Gorlintrde onlar, her
ne kadar Allah’in elgisi ile s6zlesmis gibi goziikseler de isin 6zlinde Allah ile ticaret

T Kiyamet, 75/22-23.
%8 Tevbe, 9/72.

2 Tin, 95/4.

% jsra, 17/70.

3 Kur’an’da amel-karsihik arasindaki miinasebeti hem iyilik-miikafat hem de sug-ceza uyumunu
iizerinden gosteren birgok drnek bulunmaktadir. Bkz. Ahmet S. Sicak, “Su¢-Ceza Uyumu Agisindan
Kur’an’da “@a” Kokiiniin Kullammmi”, 10. Uluslararasi Sosyal Bilimler ve Spor Kongresi, ed. Ender
Eyuboglu — Sami Baskin (Rize: Saybilder Yayinlari, 2018), 613-620.

%2 et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn ‘an Te‘vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah et-Tiirki (b.y.: Daru Hicr,
1422/2001), 12/6. Allah, pek ¢ok ayet ve hadiste miiminlerin peygamberle veya diger miiminlerle olan
iligkilerini kendisi ile aralarinda gergeklesmis olan bir iliskiye benzetir. “Restilullah’a itaat eden
Allah’a itaat etmis olur” (Nisa, 4/80) ayeti ile “Kiyamet giiniinde Allah, 'Ey Ademoglu! Ben hasta
oldum beni ziyaret etmedin!' buyuracak, kul da 'Ey Rabbim, sen alemlerin rabbi oldugun halde ben seni
nasil ziyaret ederim?' diyecek, bunun {izerine Rab Teald 'Bilmedin mi, falan kulum hastalandi. Fakat
sen onu ziyaret etmedin, bilmiyor musun? Eger onu ziyaret etseydin, yaninda beni bulacaktin!'
buyuracaktir...” hadisi buna 6rnek verilebilir. Miislim, birr, 13 (2569).
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sozlesmesi yapmislardir. Clinki peygambere biat edenler, aslinda Allah’a biat etmis
olurlar.®

Allah, Saf suresindeki ayette cennetten baska bir seyi daha vadetmistir. O da
acl verici azaptan kurtulustur. Bu vaadin, cennete giris vaadiyle karistirlmamasi
gerekir. Soyle ki; cennete giren bir kimse, dogrudan cennete girmeyebilir.
Cehennemde azabini gektikten sonra cennete girmis olabilir. Bu durumda Allah,
miminlere onlari korkularindan emin kilmay: ve isteklerini yerine getirmeyi vaat
etmis olmaktadir. Boylece Uzlntlsliz mutlulugu ve korkusuz emniyeti onlara
saglamis olacaktir. Clinkl asil mutluluk, korkulardan emin olunmasi ve isteklerin
yerine getirilmesiyle gergeklesir. Bu nedenle yiice Allah, Kur’an’in pek ¢ok yerinde
iman edip salih amel isleyenlere bir korkunun ve (izlintliniin s6z konusu olmayacagini
belirtir.2* Uzuntd mutlulugun, korku da emniyetin ziddidir. Buna goére Allah,
miminlere salt mutlulugu vadediyor.

Baska bir deyisle; asil mutluluk, zararin giderilmesi ve faydanin elde edilmesiyle
gerceklesir. Yice Allah, mUminleri aci verici azaptan kurtararak ve onlari cennete
girdirerek bu mutlulugu onlara nasip edecegini belirtmektedir. Kur’an ve siinnet,
emirlere uyulmasi ve yasaklardan kaginilmasi durumunda ¢ogunlukla cennete girisi
ve cehennemden kurtulusu vaat eder. Sanki haramlardan kaginmak, cehennemden
kurtulus; emirleri yerine getirmek de cennete giris belgesi gibidir.

Allah, kendisiyle ticaret yapan miminlere glnahlarinin bagislanmasini ve
cennetteki konaklara yerlestiriimelerini de vaat ediyor.35 Allah, “Eger size yasaklanan
blyilk gunahlardan kaginirsaniz sizin kiiclik glinahlarinizi 6rteriz ve sizi degerli bir
yere koyarlz"36 ayetinde de bu iki vaadi birlikte zikreder. Baska bir ayette de
guinahlarin bagislanmasini ve aci verici azaptan kurtulusu birlikte anar.’

Mdiminin Allah ile yaptigi ticaret o kadar karl ki miiminin islemis olup da “kuftr
ve sirk” gibi s6z konusu ticaret sozlesmesinin iptal edilmesine neden olmayan
giinahlar, kimi zaman Allah’in bagislamasiyla,®® kimi zaman kulun tévbe etmesiyle,*
kimi zaman kotulikleri silen iyiliklerin i§,lenmesiyle,40 kimi zaman kulun cektigi

* Fetih, 48/10.
% Bakara/62; A‘raf, 7/35.
% saf, 61/12.
% Nisa, 4/31.
3" AhKaf, 46/31.
% Nisa, 4/116.
¥ Maide, 5/39; Furkan, 25/71.
“* Had, 11/114.
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sikintilar ve basina gelen musibetlerle® bagislanir.*? Hatta kimi zaman Allah, mimin
kulun samimi bir sekilde tévbe edip kendini islah etmesi sebebiyle glinahlarini bile
iyiliklere gevirir ki “Ancak toévbe edip inanarak erdemli isler yapanin durumu baskadir;
Allah boylelerinin kétlu hallerini iyiye cevirecektir. Allah ¢ok bagislayici, cok
merhametlidir” ayeti bunu ifade etmektedir.*

Bu konuda Eb( Zer’in rivayet ettigi su hadis ¢ok dikkat cekicidir. Allah Resuli
soyle buyurmustur: “Slphesiz ki ben, cehennemden gikacak en son cehennem ehlini
ve cennete girecek en son cennet ehlini biliyorum. Bir adam getirilir. Allah, 'Blyik
ginahlarini gizleyin ve onu kiglik glnahlarindan sorguya cekin!" buyurur. Bunun
Uzerine adama, 'Bir giin sunu, sunu ve sunu isledin. Baska bir giin de sunu, sunu ve
sunu isledin!" denilir. O da 'Evet!' der ve bu giinahlarin higbirini inkdr edemez. Blyuk
gunahlarinin ise kendisine arz edilmesinden endise eder. Ardindan ona, 'Her bir
kotullige karsilik olarak sana bir iyilik verilecektir!' denilir. Adam da 'Ey Rabbim!
islemis olup da burada géremedigim giinahlarim da var' der.” Ardindan Allah Resuld,

* ibn Recep, bu hadisi zikrettikten sonra

azi disleri gorunecek sekilde gildi.*
“GUnahlar yizinden cehenneme girmekle cezalandirilan kimsenin kotultkleri
iviliklerle degistirildigine gére o zaman kétiiliikleri islam ve samimi tévbe yoluyla
silinen kimsenin kotiliklerinin iyiliklerle degistirilmesi daha evladir. Cunki
kotiliklerin bu yolla silinmesi, ceza yoluyla silinmesinden daha ¢ok Allah’a sevimli

gelir” demistir.*

Borglari ve zararlari, kara donustirilen bir kimsenin yaptigi ticaret nasil zararli
bir ticaret olabilir ki? Allah bu ticarette mimin kuluna nimetini tamamliyor. Onu hem
korktuklarindan emin kiliyor, hem isteklerini yerine getiriyor hem de hatalarini
bagishyor.

Su durumun goz ardi edilmemesi gerekir: Allah, mimin kulunu nimetlere
bogmaktadir. ilk 6nce ona yasama hakki taniyarak ve ona miilk-mal vererek minnette
bulunmustur. Sonra da mimin kulun faydasina olacak sekilde onunla bir ticaret
sOzlesmesi yapmistir. Halbuki bu ticaret, ne Allah’in milkiini ne Allah’in izzetini
artirir ne de Allah’in bdyle bir ticarete ihtiyaci vardir. Kullarin, topluca Allah’a isyan

4 Buhari, Sahihu’l-Buhari, (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422), “Kitdbu’l-Merda”, 1 (5641); Miislim,
birr, 14 (2573); Tirmizi, cendiz, 1 (966); Ahmed b. Hanbel, Miisned, (b.y.: Miiessesetu’r-Risile,
1421/2001), 14/147 (8424), 17/226 (11141).

*2 Bkz. Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. el-Harrani, Mecmii ‘u’I-Fetdva, (Medine: Mecme‘u’l-Melik
Fehd li-Tiba‘ati’l-Mushafi’s-Serif, 1416/1995), 10/45; Harun Ozgelik, “Hadislere Gore Giinahlarin
Bagislanma Yollar1 I, Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (Erzurum 2010), 141-164;
Harun Ozgelik, “Hadislere Gére Giinahlarin Bagislanma Yollarn 117, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 35, (Erzurum 2011), 83-98.

* Furkan, 25/70.

* Miislim, iman, 84 (190)

* Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Receb el-Hanbeli, Cdmi ‘u’l-‘Ulim ve’l-Hikem, (Beyrut:
Muessesetu’r-Riséle, 1422/2001), 1/299.
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etmeleri veya hep birlikte Allah’a ibadet etmeleri onun mulkind ne eksiltir ne de
artirir.*® Dolayisiyla aslinda bu ticaretin kari butlntyle kula aittir. Esasen ticaret,
taraflarin bir alisverisinden ibarettir. Fakat mimin kulun Allah ile yaptigi bu ticarette
yalnizca Allah’in verisi bulunmaktadir, aslinda onun alisi s6z konusu degildir. Allah
bitln bu nimetlerin yani sira mimin kulun glinahlarini bagislayarak, onu cehennem
azabindan koruyarak ve cennetindeki degerli kosklere yerlestirerek onun Uzerindeki
nimetlerini tamamlamistir.

Allah’in bu ticaret karsiliginda miimin kuluna verdigi vaatler, uhrevi vaatlerden
ibaret degildir. Bilakis Allah, mimin kuluna diinyevi vaatlerde de bulunmustur. Bu
dinyevi vaat, “Allah’tan gelen bir yardim ve yakin bir fetih”tir.*’ Goruldugi Gzere
Allah, muminlerin ilgisini uhrevi yatirrma c¢ekmek amaciyla ve uhrevi karsiligin
dinyevi karsiliktan daha 6nemli olmasi hasebiyle ilk dnce uhrevi vaadi zikretti,*®
sonra da bu ticaretin karsiliginin bununla kisith olmadigini ifade etmek gayesiyle
miminlerin diinya hayatina da guzellikler vadedecegini belirtmistir. O halde bu
ticaret, miminler igin hem ahiret hem de diinya hayatlari agisindan karli bir ticarettir.

Mdiminler bu ticaretin sartlarina uyduklari takdirde dinyanin hikimranhgini
elde ederler ve ahiretin kosklerine yerlesirler. Bu, hem Allah’in hem de onun elgisinin
tekrarladigi bir vaadidir. Allah, elgisiyle gonderdigi dini tstin kilacagini,® giicstiz
dustrulenleri onderler yapacaélnl,50 elgileri ve miminleri didsmanlarina galip
getireceéini51 ve onlara hem ahiret hem de diinya hayatlarinda yardim edecef"gini52
vadetmistir. Bu vaadi de Kur'an’in yani sira Tevrat ve Zebur'da da verdigini
belirtmistir.>®> Bununla birlikte s6z konusu vaat, miminlerin ticaretin sartlarina
uymalari durumunda gecerlidir. Allah bu vaadin, onun huzuruna ¢ikmaktan korkan ve
tehdidinden cekinen,”® iman edip salih amel isleyen, hicbir seyi ortak kosmaksizin
ona ibadet eden,”® dinine yardim eden, namazi kilan, zekati veren ve iyiligi emredip

“ Miislim, birr, 15 (2577).

*" saf, 61/13.

“® Kuran’da “@i) Ga a Oul ¥y 5AY) A e Wb &3/ Allah'in sana verdigi seylerde ahiret
yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma.” (Kasas 28/77) ayetinde diinyevi imkanlarin 6ncelikli
olarak ahiret adina kullanilmas tavsiye ve talep edilmistir. Kasas suresinin 77. ayetinin giiniimiiz
ticaret hayatindaki yansimalar1 hakkinda bkz. Necmettin Caligskan, “Kuran’da Ticari Ahlak Kurallar1 ve

Giiniimiizdeki Yansimalar1”, Antakiyat Hatay Mustafa Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/1 (2018), 22-42.

* Fetih, 48/28.
% Kasas, 28/5.
> Saffat, 37/171-173; Miicadile, 58/21.
*2 Miimin, 40/51.
%% Enbiya, 21/105-106; Nur, 24/55.
** {brahim, 14/13-14.
% Enbiya, 21/105-106; Nir, 24/55.
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kotilukten alikoyan kimseler®® icin séz konusu oldugunu belirtmistir. Buna gére
Allah, bu sartlara uyanlara yardim edecek ve onlara yakin bir fetih nasip edecektir; bu
sartlara uymayanlara ise yardim ve fetih s6z konusu olmayacaktir.>” Ayni sekilde Hz.
Peygamber de zayif disirilen ve sikinti icinde bulunan sahabeye Sam, Fars, Yemen,
Bizans ve Misir topraklarinin fethedilecegini vadetmigtir.58

Allah ve Resullinlin sahabeye vadettigi yardim ve fetih, sahabenin ilgili sartlara
uymasl sebebiyle gerceklesmistir. Dolayisiyla gerceklesen yardim ve fetih, vaadin hak
oldugunu gostermis ve peygamberin bir mucizesi oImU§tur.59 Bununla birlikte bu
dinyevi vaat, sartlari yerine getiren bitiin miminler icin her zaman gecerlidir.
Allah’in kendisiyle ticaret yapan miminlere yonelik bu uhrevi ve dinyevi vaadi ve
mujdesi, Allah’in tebdil edilmeyen ve degistiriimeyen kesin bir sozidir.®® Nitekim
Allah, bu konuda soyle buyurmustur:

“Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur; onlar iziintlii de cekmeyecekler.
Onlar ki, iman etmisler ve takvaya ermislerdir, iste onlara hem bu diinya hayatinda
hem de ahirette mijdeler olsun! Allah’in soézlerinde degisme olmaz; (6yleyse) en

biyik kazang budur.”®

Bu ayetlerde de gorildigu Gzere Allah, miminlerin bu ticarette elde ettikleri
kazanci “en biylk kazan¢” olarak nitelemektedir. “En biylk kazang¢” ifadesi, bu
haliyle Kur’an’in 13 yerinde geger. Bu ayetlerin 12’sinde en blyilik kazang, glinahlarin
bagislanmasi, cehennem azabindan kurtulus, cennete giris ve Allah’in rizasina
erismek olarak a<;|klan|r.62 Yunus suresindeki ayette ise en blylk kazang, dlinyevi ve
uhrevi mijdelere erismekle ilintilenir. Bu durum, uhrevi vaade daha ¢ok 6nem
verildigini ve esas vaadin o vaat oldugunu, bununla birlikte ticaretin sartlarina
uyulmasi halinde diinyevi vaadin de her zaman gegerli oldugunu, miminlerin Allah ile
yaptiklari ticaretten ve her iki vaatten dolayi sevinmeleri gerektigini, hem dlnyevi
hem de uhrevi mijdelerin en blyik kazancin kapsamina girdigini63 gosterir.

% Hac, 22/40-41; Muhammed, 47/7.

¥ es-Sinkiti, Edvdu’l-Beyan fi Idahi’l-Kur’dni bi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 5/266.

°® Buhari, “Kitibu Fedaili’l-Medine”, 5 (1875); Miislim, “Kitabu’l-Hac”, 90 (1388); Ahmed, Miisned,
30/635 (18694); en-Nesai, es-Sunenu’s-Sugra, (Halep: Mektebu’l-Matbii‘ati’l-islamiyye, 1406/1986),
“Kitabu’l-Cihad”, 42 (3176); en-Neysaburi, el-Miistedrek ‘ala’s-Sahihayn, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, 1411/1990), 2/603 (4032).

% el-Cessas, Ahkdmu l-Kur’dn, (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-*Arabi, 1405), 5/335.

% ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘Azim, 4/281.

* Yinus, 10/62-64.

%2 Bkz. Nisa, 4/13, Maide, 5/119, Tevbe, 9/72, 89, 100, 111; Saffat, 37/60; Miimin, 40/9; Duhan, 44/57;
Hadid, 57/12; Saf, 61/13; Tegabun, 64/9.

8 Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn, 12/226.
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Mdiminler, dinya hayatinda Allah’in mijdesine muhatap olsalar da dinyada
sikinti  ¢ekebilir, Uzlcl olaylar ve korkular yasayabilirler. Korkularindan ve
Gzintllerinden batlntyle kurtulacaklari yer, uhrevi mijdenin gerceklesecegi yer
olan cennettir. Bu ylzden asil miujde, uhrevi mijdedir; asil kurtulus, uhrevi
kurtulustur ve asil kazang uhrevi kazanctir.

Muminin Allah ile yaptig ticaret, satis ve aligtan ibaret degildir. Bilakis Allah,
miminle borg/karz s6zlesmesi de yapar. Allah, Kur’an’in alti yerinde karz-1 hasenden
bahseder® ve muminlerin kendisine bor¢ vermesini ister. Allah’in hi¢ kimseye
muhta¢ olmayan zengin, kullar da her seyleriyle ona muhtag¢ fakirler olmasina®
ragmen Allah’in kullardan borg talep etmesi, s6zi ilgili anlamindan farkh bir sekilde
tahrif etmeye® alisik olan Yahudilerin taskinlik yapmalarina ve “Ey Muhammed!
Rabbin fakir dustld. Kullarindan borg¢ talep ediyor?” diyerek peygamberle alay
etmelerine neden olur iken;®’ diger taraftan Allah’in uhrevi borg talebinde
bulundugunu kavrayan miminlerin Allah yolunda infakta bulunma vyarisina
girismelerini saglamistir. “Kim Allah’a glzel bir borg verirse Allah da bunu kat kat
fazlasiyla 6der. Daraltan da genisleten de Allah’tir ve O’na déndirileceksiniz”®®
ayetinin inisinden sonra Eb( Dahdah’in icinde 600 hurma agacinin bulundugu
bahcgesini Allah yolunda infak etmesi, buna verilebilecek en gilizel 6rneklerden
biridir.%’

Ayette gecen karz-1 hasenden maksadin hangi tir infak oldugu konusunda
ihtilaf bulunsa da ibn Kesir'in belirttigi gibi karz-1 hasen, farkli gériislerde savunulan
bitlin infak tirlerini kapsayan genel bir kavramdir. Buna gore halis bir niyetle ve
sadik bir azimle Allah yolunda infakta bulunan her bir kisi, ayetin kapsamina
girmektedir.”®

Allah, kendisine borg veren kimsenin ecrini kat kat verecegini’' ve ugrunda
verilen sadakalarin miukafatlarini artlracagml72 belirtmistir. Hatta kimi yerlerde
sadakanin mikafatini onun yedi ylz katina ve daha fazlasina kadar cikarabilecegini
ifade etmi§tir.73

% Bakara, 2/245; Maide, 5/12; Hadid, 57/11, 18; Tegabun, 64/17; Miizzemmil, 73/20.
% Muhammed, 47/38.

% Nisa, 4/46.

% ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’I- ‘Azim, 2/176.

% Bakara, 2/245.

% ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l- ‘Azim, 1/663; 8/14-15.

 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘Azim, 8/14.

™ Hadid, 57/11.

2 Bakara, 2/276.

" Bakara, 2/261.
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1.2. Gayr-i Miislim’in Uhrevi Ticareti ve Bu Ticaretin Konusu

Kur'an’da munafiklarin ve kitap ehlinin de uhrevi ticaretinden soz edilir.
Onlarin, hidayete karsilik saplkllf”;l,74 ahirete karsilik diinya hayatml,75 Allah’in
bagislamasi karsiiginda azabi,’”® nefisleri karsiliginda sihri”’ ve imanin karsiliginda
kifri’® satin aldiklari ifade edilir. Yine Allah’in kitabini, Allah’a verdikleri sézleri ve
ettikleri yeminleri az bir paha karsiliginda sattiklarindan bahsedilir.”

Kimi zaman ise onlarin ilgili satin alma islemini neyin karsiliginda yaptiklari
acikca ifade edilmez. Ornegin yiice Allah séyle buyurur: “Kendilerine kitaptan nasip
verilenleri gérmiyor musun? Sapkinhgi satin aliyorlar ve sizin de yoldan ¢ikmanizi

780

istiyorlar. Bu ayette Allah, sapkinligi neyin karsiliginda satin aldiklarindan séz

etmese de baska bir ayette onu hidayetin karsiliginda satin aldiklarini belirtir.

Gorildigh Gzere gayrimislimler, her zaman kendilerine diinya ve ahirette
fayda saglayacak seylerin karsiliginda, kendilerine her iki cihanda zarar veren seyleri
satin aliyorlar. Bu agidan onlarin ticareti, miminlerin ticaretinden tamamen farklidir.
Miminler, hidayeti sapikliga tercih ederken inkarcilar, sapikhgl hidayete tercih
ederler. Miiminler, ahiret hayatini diinya hayatina tercih ederken inkarcilar, diinya
hayatini ahirete tercih ederler. Buna gére miminlerin uhrevi ticareti ile inkarcilarin
uhrevi ticareti birbirinden farkl olmaktadir.

inkarcilarin uhrevi ticareti ile ilgili dikkat ceken noktalardan biri de onlarin s6z
konusu ticaretlerini kiminle vyaptiklarindan s6z edilmemesidir. Mdiminlerin
ticaretlerini Allah ile yaptiklari acik¢ca ifade edilirken inkarcilarin bu ticaret iliskisini
kiminle kurduklarindan bahsedilmez. Bunun ise pek ¢cok nedeni olabilir:

Kurallarina uyarak Allah ile ticaret yapmalari durumunda karh bir ticaret yapmis
olacaklardi. Ama ticaretlerinde zarar ettiklerine gére o halde Allah ile yapilan bu
ticaretten ya ylz cevirmislerdir ya da onun kurallarina uymayip ilgili s6zlesmeyi
feshetmiglerdir. Zira bilindigi izere minafiklar, ibn Kesir'in de belirttigi gibi bircok
siniftan olusuyorlardi.?! Kimisi “Séyle ki, onlar (ilk énce) inandilar sonra da inkar
ettiler; bu ylzden kalpleri mihirlenmistir; artik anlayip kavrayamazlar"82 ayetinde
gectigi gibi ilk 6nce iman etmisti, sonra da inkadra kacmisti. Kimisi de Allah’in

" Bakara, 2/16.
® Bakara, 2/86.
® Bakara, 2/175.
" Bakara, 2/102.
8 Al-i ‘Imrén, 3/177.
" Bakara, 2/174; Al-i ‘imran, 3/77.
8 Nisa, 4/44.
8 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-‘Azim, 1/186.
8 Miinafikan, 63/3.
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kendisine dogru yolu gostermesinden sonra sapikligi/korligi hidayete tercih etmisti.
Nitekim Allah Teald, “Sem(d kavmine gelince, onlara dogru yolu gosterdik ama
korlugu dogru yolu gérmeye tercih ettiler”®® buyurmustur. Bu yiizden séz konusu iki
grup da sonucta Allah ile ticaret yapmamis oldu. Dolayisiyla s6z konusu ticaretin
Allah’a nispet edilmemesi uygun olmustur.

Kitap ehli olan israilogullar’nin Allah ile yaptiklari sézlesmelere muhalefet
etmelerinden ve Allah’in kitabini az bir paha karsiliginda satmalarindan bahseden
ayetler, bu konuyu daha ¢ok agiga kavusturur. Soyle ki; yiice Allah, onlarla da
sozlesmeler yapmisti. Bunlardan birinde Allah, onlara bazi seyleri sart kosmakla
birlikte onlarla bor¢ sozlesmesi de yapmis ve soyle buyurmustu: “Ben sizinle
beraberim. Eger namazi dosdogru kilarsaniz, zekati verirseniz, peygamberlerime
iman eder ve onlari desteklerseniz, bir de Allah’a glizel bir borg verirseniz andolsun ki
sizin glinahlarinizi 6rterim ve sizi mutlaka altindan irmaklar akan cennetlere koyarim.

Artik bundan sonra icinizden kim inkar ederse kesinlikle dogru yoldan sapmis olur.”8

Ayette goruldugi Gzere Allah, Muhammed mmetinin miminleri ile bir borg
sOzlesmesi yaptigl gibi onlarla da bir bor¢ s6zlesmesi yapmlg.85 ve onlara digerlerine
vadettigi nimetleri ve guzellikleri vadetmistir. Fakat onlar, Allah ile yaptiklari
sozlesmeyi bozdular ve Allah’in cezasina mustahak oldular.®

inkarcilarin Allah ile yaptiklari s6zlesmeyi bozmalarinin veya Allah ile sézlesme
yapmaktan ylz ¢evirmelerinin yani sira seytan ile ticaret yapmis olmalari uzak bir
ihtimal degildir. Nitekim Nebi, “Biitlin insanlar sabahladiklarinda nefislerini satarlar,
kimisi onu azat eder, kimisi de onu helak eder”®’ buyurmustur. Dikkat edilirse hadiste
“bitln insanlar” ifadesi gegmektedir. Buna gbre bitlin insanlar, uhrevi bir ticarete
muhataptir. MUminler, canlarini/nefislerini Allah’a satarlar ve bu ticaretlerinden karli
cikarlar. Boylece kendilerini cehennem azabindan azat edip kurtarirlar. inkarcilar ise
kendilerini Allah’tan baskasina; yani seytana satarlar ve bdylece kendilerini azaba
maruz birakip helak ederler.®®

Bu baglamda Allah Resuld, insanlarin Allah’in azabiyla karsi karsiya oldugunu
ifade ederek herkesin kendisini Allah’in azabindan kurtarmak amaciyla Musliman
olmasi gerektigini, yakin akrabalarina yoénelik yaptigl ilk davette su sozleriyle
belirtmistir: “Ey Abdumenaf! Nefislerinizi Allah’tan satin alin. Ey Abdulmuttalib

8 Fussilet, 41/17.
8 Maide, 5/12.

8 Bu durum, onlarin Allah’in miiminlerden giizel borg istemesine karsi ¢ikmalarinin hasetlerinden ve
kiifiirde inat etmelerinden kaynaklandigini gosterir.

8 Maide, 5/13.
87A Miislim, “Kitdbu’t-Tahara”, 1 (223); el-Kazvini, Sunenu Ibni Mdice, (b.y.: Daru’r-Risaleti’l-
‘Alemiyye, 1430/2009), “Ebvabu’t-Taharati ve Suneniha”, 5 (280).
8 Safa el-‘Adevi, [hddu d-Dibdce bi-Serhi Suneni Ibni Mdce (b.y.: Darw’l-Yakin, t.y.), 1/173.
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ogullar! Nefislerinizi Allah’tan satin alin. Ey Ziibeyr b. Avwam’in annesi ve Allah
Resullinlin halasi, ey Muhammed'’in kizi Fatima! Siz ikiniz de nefislerinizi Allah’tan
satin alin...”

Dikkat edildigi tzere bu hadiste s6z konusu edilen ticarette satici, Allah’tir;
miusteri de insandir. Hadiste “nefisler” sahiplerine izafet edilmistir. Bu durumda
musteri, aslinda cehennem azabi igin esir edilmis olan nefsini satin almaya ve onu
azat etmeye davet edilmistir. Allah’in kiiflr Gzere olan bir kimse ile yaptigl ticarette
Allah’in “satici” ve kafirin de “misteri” sayilmasi, musterinin malini kurtarma
isteginin gayrete gelmeye tesvik edilmesi agisindan o6nemlidir. Buna gore Allah
Resulii, ibn Hacer'in dedigi gibi sanki “Mdisliman olun, azaptan selamette olun”
demis gibidir. ibn Hacer, “iste bu, bir alisverise benzemis olur. Sanki onlar Allah’a
itaati, kurtulusun bedeli saymislardir” demistir.89

O halde uhrevi ticaretin “satici” ve “musteri” kimlikleri ile ilgili s0yle denilebilir:
Nefisler, Allah katinda cehennem azabiyla karsi karsiya kalan esirler gibidir. Sahis,
Allah ile ticaret s6zlesmesi yapip da Muisliman oldugunda kendi nefsini Allah’tan
satin almis ve kendini cehennem azabindan kurtarmis olur. Ardindan Allah, iman
eden bu sahistan cennet karsiliginda canini ve malini satin alir. Buna gore ilk ticaret
sdzlesmesinde satici Allah, misteri ise kuldur. ikincisinde ise satici miimin, misteri
ise Allah’tir.® inkarcilar ise cehennem azabindan kurtulmak icin nefislerini Allah’tan
satin almadiklarinda aslinda kendilerini seytana satmis olurlar. inkarcilar, Allah
disinda seytani dost edinirler, o da onlara vaatlerde bulunur ve bos Umitler verir.”!
Onlar da ona uyarak sapikhga dlismeyi ve hiisrana ugramayi hak ederler:

“0, bir grubu dogru yola iletti, bir grup da sapkinliga mustahak oldu. Clinki
onlar Allah’t birakip seytanlari kendilerine dost edindiler. Boyle iken kendilerinin

dogru yolda olduklarini saniyorlar.”

Allah’in miminlere vaatlerde bulundugu gibi seytan da inkarcilara vaatlerde
bulunur. inkarcilar da Allah’in hidayetini verip seytanin sapikligini alirlar ve seytanin
siislemesi sebebiyle kendilerini dogru yolda zannederler. Nitekim seytan, Hz. Adem’i
kurdugu tuzaga dustrdikten sonra Allah’in huzurunda insanlara bos Umitler
verecegini ve onlara vaatlerde bulunacagini agik¢a s(jylemi§,tir.93 Allah da onun
aldattigr kimselerle birlikte cehenneme girdiginde onlara bunu su sozleriyle itiraf
edecegini belirtmistir:

% el-*Askalani, Fethu'I-Béri Serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379), 8/503.

% Ya da sozlesmenin tek bir sézlesme oldugu, bakis acisina gore de “satict” ve “miisteri’nin
kimliklerinin farklilik arz ettigi sdylenebilir.

°% Nisa, 4/119-120.
92 A‘raf, 7/30.
% A‘raf, 7/119-120; Isra, 17/64.
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“Allah’in hilkm{ yerine getirilince seytan soyle der: 'Sliphesiz Allah size gergek
bir vaatte bulunmustu; ben de size bir s6z verdim ama yalanci ¢iktim. Aslinda benim
sizi zorlayacak gliciim yoktu; benim yaptigim size cagrida bulunmaktan ibaretti; siz de
benim cagrima uydunuz. O halde beni kinamayin, kendinizi kinayin. Ne ben sizi
kurtarabilirim ne de siz beni kurtarabilirsiniz. Ben daha once, beni Allah’a ortak

kosmanizi kabul etmemistim.' Dogrusu zalimler igin elem verici bir azap vardir.”**

Bltin bunlardan dolayr miminler, Allah’in kendilerine verdigi vaadin hak
oldugunu gordiklerinde ve onunla yaptiklari ticaretten karli ¢iktiklarini anladiklarinda
“Bizi buna ulastiran Allah'a hamd olsun. Eger Allah bize hidayet vermeseydi dogruya
ermeyecektik. Andolsun, Rabbimizin elcileri hak ile geldiler”®® diyeceklerdir. Bunun
aksine olarak inkarcilar, ticaretlerinde kar etmediklerinin ve dogru vyolda
olmadiklarinin farkina varacaklardir.’® Bu acidan Allah, miminlerin cehennemden
kurtulup cennete girmelerini “en biiyiik kazan¢” olarak adlandirmistir. inkarcilarin

n97

ugradiklari sonu ise “apacik kayip/hiisran””’ olarak isimlendirmistir. Zira asil kazang,

uhrevi kazangtir; asil kayip da uhrevi kayiptir.

Seytanin kendisiyle ticaret yapan inkarcilara sahte guzellikler vadetmesine
karsihk Allah, hidayeti birakip sapikhgi satin alan bu kimselere, miminlere vadettigi
glzelliklerin aksine kotu seyler vadetmistir. Bilindigi tGzere Allah, miminlerle yaptigi
ticaretin onlari aci verici bir azaptan kurtaracagini vadetmistir. Dolayisiyla Allah ile
s6z konusu ticaret sozlesmesini yapmayan veya yapip da buna uymayanlarin
varacaklarin yerin aci verici bir azap olacagl dolayh olarak anlasiimaktadir. Bununla
birlikte Allah, inkarcilara yonelik bu vaadini agik¢a da ifade etmistir:

“Iman karsiliginda kifri  satin  alanlar, siiphesiz Allah’a bir zarar

veremeyeceklerdir. Onlar icin elem verici bir azap vardir.”®

Pek cok ayette Allah, inkarcilarin yaptiklari ticaretin ne kadar kot oldugundan
s6z etmis, bundan dolayr onlarin Allah’in gazabina ugrayacaklarini, ahiretten bir
nasiplerinin olmayacagini, alcaltici ve aci verici bir azaba maruz kalacaklarini, azabin
kendileri i¢in hafifletiimeyecegini ve kendilerine yardim edilmeyecegini, onlarla
konusmayacagini, onlara bakmayacagini ve onlari arindirmayacagini beIirtmi§,tir.99

% ibrahim, 14/22.

% A‘raf, 7/43.

% Bakara, 2/16.

" A‘raf, 7/119; Ziimer, 39/15.

% Al-i ‘Imrén, 3/177.

% Bakara, 2/86, 90, 102, 174; Al-i ‘Imrén, 3/77, 187; Tevbe, 9/9.
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2. ALLAH iLE MUMININ ARASINDAKi TICARETIN TEMEL SARTLARI

Yiice Allah miminleri, kendilerini aci verici bir azaptan kurtaracak ve cennete
girip nimetler iginde yasamalarini saglayacak uhrevi ticarete davet ettiginde onun
bazi sartlarini belirtmis ve miminlerin bazi 6zelliklerini zikretmistir. S6z konusu
ticaretin, zarar icermeyen karli bir ticaret olabilmesi icin zikredilen sartlarin bilinmesi
ve onlara uyulmasi 6nem arz eder. Bu baglamda ilgili sartlari su sekilde siralayabiliriz:

2.1. iman

Allah Teala, Saf suresinde “Ey iman edenler! Sizi, elem verici azaptan
kurtaracak bir ticareti size gostereyim mi?” % diye buyurdugunda dolayl bir yolla s6z
konusu ticaretin sadece iman edenlere has oldugunu belirtmis olmaktadir. Nitekim
bundan sonraki ayette de “Allah’a ve Resulliine iman edersiniz...”** buyurarak bu
durumu acikca ortaya koymaktadir. Buna gore bir kimsenin aci verici azaptan
kurtulmasinin en temel sarti, iman etmesidir. Ancak iman sahibi olan kimse, zarar
etmeyen bir ticareti umabilir. inkarcilarin ticareti ise biitiiniiyle ziyandir ve karsizdir.

iman ise ligavi agidan yalanlamanin karsiti olarak “dogrulamak” anlamina

102 15ty18hi acidan ise iman, bir goriise gore —ki biz de bu goérisu tercih ediyoruz-

gelir.
“kalple tasdik, dil ile ikrar ve organlarla amel etmeyi” ifade eder.’® imanin subeleri
vardir. Dolayisiyla keyfiyet olarak itaatle artar ve isyanla eksilir. itaati daha fazla olan
mimin, itaati ondan daha az olan miiminden daha cok iman sahibi olur.'® Allah’n,

“Allah imaninizi asla zayi edecek degildir’'®

ayetinde “namaz” igin “iman” lafzini
kullanmasi ve bircok ayette “iman edenlerin de imanlari artsin...” % diye buyurmasi,
Nebi’'nin de “iman, yetmis kiisur subedir. En (stiini 'Allah’tan baska ilah yoktur'
sozudir, en dusigli de yoldan eziyet veren seyin kaldiriimasidir. Haya da

imandandir’*®’” buyurmasi, burada zikrettiklerimizin birer delilidir.

“Allah’a ve Resuliline iman edersiniz...” ayetinde Allah’a iman ile birlikte sadece
Resule imandan s6z edilmesi, “meleklere iman, ahiret giiniine iman...” gibi imanin
icerdigi sartlarin s6z konusu ticaret igin gerekli olmadigi anlamina gelmez. Bilakis

1% saf, 61/10.

1% saf, 61/11.

192 {bn Manzbr, Lisdnu'l- ‘Arab, 13/21.

193 el-Herevi, Kitdbu'I-Iman, (b.y.: Mektebetu’l-Me*arif, 1421/2000), 10.

104 e|-Es‘ard, el-Ibdne ‘an Usiili’d-Diyéne, (Kahire: Daru’l-Ensar, 1397), 27; el-Miizeni, Serhu’s-Sunne,
thk. Cemal ‘Azzln (Suudi Arabistan: Mektebetu’l-Gurabai’l-Eseriyye, 1415/1995), 77-78; Ebl Bekir
Ahmed b. ibrahim el-isma‘ili, [‘tikddu Eimmeti’l-Hadis, (Riyad: Daru’l-‘Asime, 1412), 63-64; el-
Makdisi, Lum ‘atu’l-I ‘tikdad, (Suudi Arabistan: y.y., 1420/2000), 26.

105 Bakara, 2/143.

1% Miiddessir, 74/31.

197 Ahmed, Miisned, 15/212 (9361); Buhéri, iman, 2 (9); Miislim, iman, 12 (35); ibn Méce, “Ebvébu’s-
Sunne”, 9 (57); Nesai, iman ve serdi‘ihi, 16 (5005); es-Sicistani, Sunenu Ebi Ddvud, (b.y.: Daru’r-
Riséleti’l-*Alemiyye, 1430/2009), “Kitabu’s-Sunne”, 15 (4676).
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Allah, isledigi konunun geregi olarak kimi zaman ilgili konunun en cok iliskili oldugu
iman sartini zikreder. Burada da soyle bir durum s6z konusudur: Kitap ehli ile
miusriklerin imanin sartlari arasindan reddettikleri en temel sart, “Muhammed’in
Allah’in elcisi olduguna iman etme” sartidir.'®® Bu sarti kabul etmedikleri takdirde
Allah ile uhrevi bir ticaret sézlesmesi yapma serefine nail olamazlar. iste uhrevi
ticaret agisindan bu iman sartinin 6nemli olmasindan dolayi Allah, onu kendine iman
ile birlikte zikretmis olabilir.

Allah, hem kendisine hem kendisinin gonderdigi elciye hem de elgisinin
getirdigi vahye iman etmeyi, karli uhrevi ticaretin ilk sarti saymistir. Buna gore kitap
ehli ve misrikler ile birlikte bttin inkarcilar, bu ticaret so6zlesmesinin disinda
kalmaktadir. Ancak muiminler, aci verici azaptan kurtulabilecek ve cennete
girebileceklerdir.

Allah’a iman, Allah’in varligina inanma, Allah’i rububiyet, ulGhiyet ve “isimleri
ve sifatlar” acisindan birleme anlamina gelir.109 Buna gére miminin Allah’in varligina
ve onun rab olduguna inanmasi yeterli degildir. Zira musrikler de Allah’in var
olduguna, onun her seyin yaraticisi ve maliki/sahibi olduguna, rizik veren olduguna,
oldirlp dirilttigine ve kainati idare edip yonettigine inaniyorlardi. Nitekim Allah Teala
soyle buyurmaktadir:

“De ki: 'Goklerden ve yerden sizlere rizik veren kimdir? Kulaklara ve gozlere
malik olan kimdir? Diriyi 6liden gikaran ve 6liyu diriden gikaran kimdir? Ve isleri
evirip ceviren kimdir?' Onlar: 'Allah' diyeceklerdir. Oyleyse de ki: Peki siz yine de
korkup sakinmayacak misiniz?”°

Bu ayette Allah, rububiyete 6zgili olan sifatlarindan s6z etmekte ve musriklerin
icinde bulunduklari geliskiyi ortaya koymak amaciyla musriklere, bu sifatlara sahip
olan zatin kim oldugunu sormaktadir. Onlar da bu sifatlara sahip olan zatin “Allah”
oldugunu itiraf etmektedirler. Boylece s6z konusu agidan rububiyetin ve ilgili
sifatlarin Allah’a 6zgii oldugunu kabul etmektedirler. Ardindan Allah, bitiin bunlari
bilmelerine ve kabul etmelerine ragmen rububiyet ve ulGhiyette kendisine
baskalarini ortak kosmalarina itiraz etmekte ve onlari, bu sirklerinden sakinmaya

1% fslam kelamcilar1 peygamberligin Allah ile kul arasindaki iligkinin diizenlenmesi noktasinda gorevli
olduklarin1 peygamberligin imkan ve gerekliligi agisindan degerlendirmislerdir. Bireysel ve toplumsal
diizlemde peygamberlik, miikellefiyet olgusunun saglanmasi ve ihtiyaglarin tesis edilmesi bakimindan
Allah’1n bir litfu ve hikmetinin agik bir gostergesidir. Genis bilgi igin bkz. Yusuf Oksar, Peygamberlik
Olgusu (Ankara: Nobel Yayincilik 2021), 136-154.

'% el-Hanefi, Serhu l-‘Akideti’t-Tahaviyye, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1417/1997), 1/24; Taberi,
Cdmi ‘u’l-Beydn, 16/286; Maturidi, et-Tevhid, (iskenderiye: Daru’l-Cema‘ati’l-Misriyye, t.y.), 221.
"0 Yanus, 10/31.
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111

davet etmektedir.”™" Allah bu ayette, rububiyet tevhidini ul(hiyet tevhidine delil

getirmektedir.112

Allah’in hem rububiyeti hem de ulGhiyeti ile iliskili olan isim ve sifatlar
acisindan Allah’t birlemek de Allah’a imanin kapsamina girer. Nitekim musrikler, bu
konuda da Allah’a ortak kosuyorlardi. Onlar putlarina, “Allah” isminden “Lat” ismini

ve “Aziz” isminden “Uzza” ismini tiiretip vermislerdi.'*?

Bu ylizden Allah Teala, en
glzel isimlerin'® ve en ylce sifatlarin'® kendisine ait oldugunu belirterek ve

miusriklerin s6z konusu sirklerine dikkat ¢ekerek séyle buyurmaktadir:

“En glzel isimler Allah’indir; bu giizel isimlerle O’'na dua edin, O’nun isimleri
hakkinda dogru inangtan sapanlari kendi baslarina birakin. Onlar yaptiklarinin
cezasini (;ekecekler!”116

Uhrevi ticaretin birinci sartinin ikinci yarisi olan Resule iman da Resulin
Allah’tan getirdigi her seyin dogru olduguna inanmay! ve ona itaat etmeyi, onun
emrettiklerine uymayi ve yasaklarindan kaginmayi gerektirir. Nitekim ylce Allah, her
elciyi ancak kendisine itaat edilmesi icin gonderdigini belirtmis™'’ ve elciye yapilan

118 By durumda islam

itaatin kendisine yapilan itaat gibi oldugunu ifade etmistir.
davetinin kendilerine ulastigi halde Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna
inanmayan ve ona tabi olmayan kitap ehli, ayette zikredilen uhrevi ticaretin tarafi
olamaz. Bilakis Allah’a iman etmekle birlikte Muhammedi risalete iman etmeyen
kitap ehlinin cennete degil de cehenneme girecegini ifade eden agik ayetlerin®*® yan
sira Muslim’de gecen “Muhammed’in cani elinde olana yemin olsun ki Yahudi olsun
veya Hiristiyan olsun, bu iGmmetten olup da benim risaletimi isittigi halde benimle
gonderilen vahye iman etmeden 6len kimse, mutlaka cehennem ashabindan olur"*®
hadisi de Muhammedi risalete iman etmeyen kitap ehlinin durumunu ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla karli uhrevi ticaret agisindan dinler arasi diyalog kurma
adina “butiln elgilere iman” sartinin gormezden gelinmesinin veya ihmal edilmesinin,
“cehennem azabindan korunmayi ve cennete girisi” saglamasini birakin; bu durum,

karli uhrevi ticaretin tarafi olmaya bile bir engel teskil etmektedir.

YU Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 12/176; Maturidi, Te'’vildtu Ehli’s-Sunne, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1426/2005), 6/38-39; Ebi Abdullah Mahmiid b. Abdullah el-Miirri, Tefsiru’l-Kur dni’l- ‘Aziz,
(Kahire: el-Farik el-Hadise, 1423/2002), 2/255.

Y2 {bn Kesir, Tefsiru l-Kur ani’l-‘Azim, 41266,
3 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 10/596.
14 fsra, 17/110; Taha, 20/8; Hasr, 59/24.
115 Nahl, 16/60.
116 A <raf, 7/180.
Y7 Nisa, 4/64.
118 Nisa, 4/80.
119 Nisa, 4/115, 150-151.
120 Miislim, iman, 70 (153).
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2.2. Allah Yolunda Can ve Mal Yoluyla Cihat Etmek

Uhrevi ticaretin ikinci sarti, can ve mal yoluyla Allah yolunda cihat etmektir. Her
ne kadar “cihat” sozcligl, “micadele etmek, caba sarf etmek” gibi anlamlara gelse
de aslinda burada gecen “can ile cihat” sarti ile “Allah yolunda savasmak”
kastedilmistir. Zira “savasmak” ifadesi, Allah’in miminlerin canlarini ve mallarini
cennet karsiiginda satin aldigini ifade eden Tevbe suresindeki ayette acik¢a

Y ikinci sart olarak cihattan s6z edilmesi de cihadin dinin zirvesi

gegmektedir.12
olmasindan dolayidir. Nitekim Nebi “isin basi islam, diregi namaz ve zirve noktasi da
cihattir” buyurmustur.'®® Boylece uhrevi ticaret acisindan Allah’in, Saf suresindeki

ayette isin/dinin basini ve zirvesini saymis oldugunu anliyoruz.**®

Bir sahsin, sevdigi pahali bir mali satin almasi icin harekete gecmesi ve cok
¢alismasi elzemdir. Onun, o pahali mali elde etmeyi istemesine ragmen bu amag igin
hicbir sey yapmamasi onun samimiyetsizligini gosterir. Zira sevgi ve istek, emek
gerektirir.124 Ayni sekilde cennet, Allah’in satisa ¢ikardigl pahali mahdir. Dolayisiyla
ona talip olanlarin ellerinden geleni yapmalari kaginilmazdir. Nitekim Allah Resuli, bu
duruma dikkat ¢cekerek “Hedefe varamamaktan korkan kimse, gece vakti yola gikar.
Geceleyin yurtyen/yolculuga ¢ikan kimse, konagina varir. Dikkat edin! Allah’in satisa
cikardigi mali pahalidir. Dikkat edin! Allah’in satisa c¢ikardigi mali cennettir”
buyurmustur.125

Dinin zirvesine c¢ikarak Allah’in pahali mali olan cennete girmek ve onun aci
verici cehennem azabindan kurtulmak, kolay bir is degildir. Bu ugurda mimin, kimi
zaman canindan kimi zaman da malindan feragat edebilecek seviyeye gelebilir. Bu
ylizden Allah, miiminden hem canini hem de malini satin alarak aslinda onlari garanti
altina almistir. Soyle ki; Allah, “Allah’in s6zi” en ylice olsun diye savasan, yoldaki
bitlin zorluklara direnen, yorgunluklar, sikintilar ve acilar ¢eken ve sonunda da bu
ugurda canini veren mimine, canini vermesinden itibaren icinde nimetler dolu ¢ok
giizel bir hayat yasatacagini vadetmistir. Oyle ki Allah yolunda éldiiriilen sehide,
yasadigl bu gilzel hayattan dolayr “6ldi” bile denilemez. Bilakis o, Allah katinda
gordigl ikramdan ve nimetlerden dolayi diinyaya donlip tekrar oldirtilmeyi temenni
edecektir. O halde sehit, aslinda “6lmez”, yeni dogar. Allah, miminin verdigi
sadakalari da zayi etmez, onlari cogaltir. Hatta onlari yedi ylz katina bile ¢ikarir.

121 Tevbe, 9/111.

122 Ahmed, Miisned, 36/345 (22016); Ibn Mace, fiten, 12 (3973); Tirmizi, imén, 8 (2616). Tirmizi,
“Hadis, hasen sahihtir” demistir.

123 «slam” veya “Iman” sbzciikleri, tek baslarina kullanildiklarinda ayni anlami, birlikte

kullanildiklarinda ise “Islam”, dinin dis boyutunu, “Iman” da i¢ boyutunu ifade eder. Bkz. ibn
Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdva, 13/7-15.

124 Bu anlamda Al-i ‘imran suresinin 3 1.ayetinin tefsirine bagvurulabilir.

% Tirmizi, Sifati’l-Kiyame, 18 (2450). Tirmizi, “Hadis hasen gariptir. Onun, yalmizca Ebu’n-Nadr
yoluyla gelen rivayetini biliyoruz” demistir. Elbani ise eserin farkli bir baskisinda hadisi sahih
saymuistir.
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islam tarihi, uhrevi ticaretin bu ikinci sartinin érnekleriyle doludur. Sahabe,
canini ve malini Allah’a satan kimselerin modeli olmustur. Onlarin kimisi, Misliman
olduktan sonra dinin diregini bile dikmeden dogrudan dinin zirvesine ¢ikmig ve canini
Allah’a satmigtir. Canini Allah’a satanlara 6rnek olarak su kimseleri zikredebiliriz:
Uhud savasinda ¢atisma alani Allah Resulliniin civarina kadar intikal edip de onun
etrafi disman tarafindan kusatildiginda Nebi , “Bize canini kim satar?” buyurdu.
Bunun Uzerine ensardan bes kisi harekete gecti ve ¢atisip sehit dU§tU.126 Mekke’'de
Mdisliman olan ve Medine’ye hicret etmek istediginde maliyla birlikte hicret
etmesine miusriklerin izin vermedigi Suheyb-i RUmi’nin Allah Resulline yetismek ve
dinini korumak amaciyla bitiin malindan feragat etmesi de mali Allah’a satmanin en
gluzel orneklerinden biridir. Nitekim Suheyb Medine’ye geldiginde Nebi ona,

“Ahgverisin kazanch oldu... Ahsverisin kazanch oldu” buyurmU§tur.127

2.3. Allah’in Kitabini Okuyup Namazi ikame Etmek
Allah’in, “Allah’in kitabini okuyanlar, namazi ikame edenler ve kendilerine
verdigimiz riziktan baskalari igin gizli agik harcayanlar, asla zararla sonuglanmayacak

bir ticaret umabilirler”*?®

ayetinde zarar icermeyen karl uhrevi ticaret icin soz
konusu ettigi temel sartlardan biri de “Allah’in kitabinin okunmasi ve namazin ikame

edilmesidir.”

Yiice Allah bu ayette kitabin okunmasindan bahsetmistir. Ancak s6z konusu
okuma eylemi, basit bir s6zIi okumadan ibaret degildir. Bilakis bu okuma, miiminin
hayatini degistiren ve davranislarina etki eden bir okumadir. Nitekim inen ilk
ayetinde “Oku!” emrinin vazedildigi Kur’an’in okunmasi, peygamberin ve sahabenin
hayatini, ardindan biitlin dinyanin hayatini degistirmistir. “Oku!” emriyle amaclanan
seyin “olumlu bir degisim” oldugu, s6z konusu “Oku!” emrinin okuma-yazma
bilmeyen Allah Resulline yoneltiimesiyle anlasilmaktadir. O halde diger pek ¢ok
ayette oldugu gibi bu ayette de Allah, Kur’an’in sadece s6zIi olarak okunmasindan
bahsetmemekte, Kur'dan’a gére yasamayi da zimnen emretmektedir.

Bu baglamda “Kendilerine verdigimiz kitabi geregi gibi okuyanlar, iste ona iman
edenler bunlardir. Kim onu inkar ederse, artik onlar hiisrana ugrayanlarin ta
kendileridir”*?® ayetinden anlasildigi tizere Allah, kitabi hakkiyla okuyanlari 6vmis ve
onlarin gercek miminler olduklarini bildirmistir. Kitabi hakkiyla okumak ise
“indirildigi sekilde onu okumak ve onu tahrif etmemek, helalini helal ve haramini
haram kabul etmek, ona gerektigi sekilde tabi olmak, apacik hiikimleriyle amel
etmek, mitesabih kisimlarina iman etmek, anlasilmasi sorunlu olan ayetlerin

126 o]-Mervezi, el-Cihdd, (Tunus: Daru’t-Tinusiyye, 1972), 75.

27 Hakim, el-Miistedrek, 3/452 (5706). Hakim, hadisin sahih oldugunu, ancak Buhari ile Miislim’in
onu tahric etmedigini belirtmis, Zehebi de onu onaylamustir.

128 patir, 35/29.
129 Bakara, 2/121.
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anlamini bilene havale etmek, onu batil bir sekilde tevil etmemek vs.” seklinde tefsir
edilmi§tir.130

Bu agidan Allah, kitabi hakkiyla okumamalari ve onun bir kismina iman edip bir
kismina iman etmemeleri,** ayetlerin anlamlarini tahrif etmeleri ve sozleri gercek
anlamindan farkli bir sekilde tevil etmeleri'®* sebebiyle kitap ehlini kétiilemis ve
onlara lanet etmistir.

Ayni sekilde Kur’an’in hicbir yerinde “Namazi kilin/) s.=” ifadesi gegmez. Bilakis
bu anlamda yalnizca “Namazi ikame edin/s>uall | sadl” ifadesi gecer. Zira namazdan
maksat, yalnizca belli basli bazi hareketlerin yerine getirilmesi degildir. Bilakis
namazin ikame edilmesi gerekir. Namazi ikame etmek ise onun farzlarini farz
kihndiklari sekilde yerine getirmek, riikdlarini, secdelerini ve tilavetini tastamam
yapmak, namazda husu iginde olmak ve ondan baska bir seyle ilgilenmemek,
namazin butin sartlarini muhafaza etmektir.’*® Ancak bu sekilde kilinan namazn,
sahibine bir faydasi dokunur. Rikilnlerine uyulmaksizin kilinan namazin Allah katinda
kabul edilmeyecegi pek ¢ok hadiste gecer. Nitekim Hz. Peygamber, namazi sartlarina
uygun sekilde kilmaya bagli olarak kulun namazindan alacagl sevabin farklilik arz
edecegini belirtmistir.***

Uhrevi ticaretin bu sartinin iki yarisinin zikredildigi “Kitaptan sana
vahyedilenleri oku, namazi ikame et. Kuskusuz namaz hayasizliktan ve kotilikten

135 ayetinde Allah, namazin amacinin hayasizliktan ve kétiilikten alikoymak

ahkoyar
oldugunu bildirmistir. O halde kildigi namazin, kendisini hayasizliktan ve kotilikten
alikoymadigi kimsenin namazi, amacinin disina sapmis olur. Buna gbre Taberi’nin
dedigi gibi namazin siirekli olarak sartlarina uygun bir sekilde kilinmasi, hayasizhgin
ve katulugun terk edilmesini saglar.®

Namaz, Kur’anin okunmasi gibi kulun U{zerinde olumlu bir degisikligin
gerceklesmesinde etkili olur. Namazin kulun Gzerindeki olumlu yansimasini,
musrikler bile fark edebilir. Nitekim kavmini kotilikten alikoyan ve onlara iyiligi

emreden Hz. Suayb’a, musrik kavmi “Ey Suayb! Atalarimizin taptigl seylerden yahut

% el-Begavi, Me ‘alimu 't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur dn, (Beyrut: Daru Thyi’t-Tursi’l-Arabi, 1420), 1/161;
Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘Azim, 1/403-404.
131 Bakara, 2/85.
132 Bakara, 2/75; Nisa, 4/46; Maide, 5/13.
133 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 1/1247-248; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l- ‘Azim, 1/168.
134 Ahmed, Miisned, 31/189 (18894). Muhakkik, hadisin sahih oldugunu séylemistir.
135 < Ankebiit, 29/45.
138 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 18/410.
165



Oral — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 4(1), 2021, 145-173

mallarimiz hususunda diledigimizi yapmaktan vazgecmemizi sana namazin mi
emrediyor?” demistir."*’

Bu baslik altinda zikrettigimiz ayetlerde gorildigu tGzere Allah, “emretme” ve
“yasaklama” fiillerini namaza nispet etmektedir. Buna gére namaz, bir amir gibi
namaz kilan kimseye iyiligi emreder ve kotillugu yasaklar. Kul, kildigi namaza itaat
ettigi takdirde namazla gozetilen amaci gerceklestirmis olur. Bu yiizden ibn Mes‘(d,
kendisine “Falan kimse ¢ok namaz kiliyor!” denildiginde “Namaz, ancak kendisine
itaat eden kimselere fayda verir” demistir.**®

Uhrevi ticaretin bu temel Ug¢ sartinin zikredilmesiyle aslinda dinin bitind bu
ticarete konu edilmis olmaktadir. Zira Nebi’nin , “isin basi islam, diregi namaz ve zirve
noktasi da cihattir” buyurdu. Bu hadiste s6z konusu sartlarin hepsi ge¢cmektedir.
Buna goére Allah, vadettigi seylerin karsihginda aslinda mimin kulun batlndyle
kendisine teslim olmasini, gonderdigi vahye tastamam bir sekilde uymasini ve kisaca
kulun, dini eksiksiz bir sekilde yasamasini talep etmektedir.

“Ey iman edenler, islam’a toplu bir sekilde girin ve seytanin adimlarini

izlemeyin. Ciinki o, size apagik bir diismandir”**®

ayetinde Allah, iman edenlere hitap
ederek islam’a biitiiniiyle girmelerini; islam’in biitiin hitkkiimlerini yerine getirmelerini
ve onun highir hikmlniU zayi etmemelerini emrederek,'*® kendilerini bu amagtan
derece derece saptiracak olan seytanin adimlarina tabi olmayi da onlara yasaklayarak
dinin eksiksiz bir sekilde yasanmasi talebini acikca belirtmektedir. Dolayisiyla iman
eden erkek ve kadinlarin, herhangi bir konuda Allah ve Resuliiniin hikmiinden
baskasini tercih etmeleri s6z konusu olamaz. Onlarin verdigi herhangi bir hiikme
muhalefet eden kimse, seytanin adimlarina tabi olarak dogru yoldan apagik bir

sekilde sapmis olur.**!

2.4. Diger Sartlar

Miminin Allah ile yaptigl uhrevi ticaretin li¢ temel sartindan s6z etmis olsak da
aslinda az once belirttigimiz gibi Allah, vadettigi nimetlerin karsihiginda miminin
kendisine butinlyle teslim olmasini talep etmektedir. Dolayisiyla hayatin her alani,
uhrevi ticaretin kapsamina girer. Bu ticarete gére “miminin inanci ve ahlaki, sosyal
hayati ve iliskileri, hayatinin siyasal ve ekonomik yonleri” gibi yasamin her
boyutunun, Allah’a teslim edilmesi sarttir. Zira s6z konusu ticaretin karl olabilmesi ve
insanlarin mutlulugu elde edebilmesi, “Gergegi kesin olarak bilip kabul eden kimseler

7 Had, 11/87.
138 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 18/408.
139 Bakara, 2/208.
Y0 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn, 3/599.
141 Ahzab, 33/36.
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142 ayetinde gectigi gibi her seyin

icin Allah’tan daha glizel hiikiim sahibi kim olabilir?”
en guzelini yapan143 ve emreden Allah’in hiikkmiine teslim olmakla miimkin olabilir.
insani, insani yaratandan daha iyi taniyan bir varhgin bulunmasi ise imkansizdir.
Dolayisiyla miminin, gokteki ve yerdeki her seyin kendisine teslim oldugu™** Allah’a
diger varliklarla birlikte teslim olmasi, hem diinya hayatinda diizenli ve huzurlu bir
hayat yasamasini hem de ahirette Allah’in kendisine vadettigi nimetleri ve mutlulugu
elde etmesini saglar. Bu ve buna benzer nedenler, uhrevi ticaretin hayatin her alanini

kapsamasinin daha uygun oldugunu gostermektedir.

Bununla birlikte ylice Allah, s6zlinl ettigimiz sartlarin disinda bazi sartlari da
Ozellikle zikretmigtir. Miminlerin canlarini ve mallarini cennet karsiliginda satin
aldigini ifade ettigi ve bu alisveristen dolayr miminleri kutladigi ayetten sonra
miujdeledigi miminlerin su niteliklere sahip olan kimseler olduklarini belirtmistir:

“O tovbekarlar, ibadet edenler, hamd edenler, oruc tutanlar, riikGa varanlar,
secde edenler, iyiligi tesvik edip kotllikten alikoyanlar, Allah’in sinirlarini gbzetenler;

mujdele o muminleri!”**

Ayetten anlasildig Gzere Allah ile alisveris yapan miminler, bu ticaretin hem
kisisel hem de sosyal boyutuyla ilgilenirler. Onlar, alisveris s6zlesmesine aykiri olarak
isledikleri hatalardan geri donerler, onlara verdigi bitin nimetler icin Allah’a hamd
ederler, Allah’a yakinlasma amaciyla Allah’in tesri ettigi ibadetleri yerine getirirler.
Sadece kisisel gelisimleriyle ugrasmazlar; bilakis icinde yasadiklari toplumun da s6z
konusu ticaretin sartina uygun hareket etmesi ve mutluluga erismesi amaciyla
onlara, Allah’in “iyilik” kabul ettigi seyleri emrederler ve onun “kétilik” kabul ettigi
seyleri yasaklarlar. Boylece Allah’in sinirlarini korumus olurlar. Buna goére Allah ile
ticaret yapan muiminler, yalnizca dini yasamaya c¢alismazlar, iginde yasadiklari
toplumun da bu dini yasamalarini saglamak icin caba gosterirler. Takindiklari bu
davranislarla hem Hakk’a ibadet ederler, hem de halka nasihat ederler.’®

Yiice Allah, bu ayetin sonunda yine bir 6nceki ayette oldugu gibi “Ve miminleri

miujdele!” buyurmustur. Burada onlara neyi mijdeledigini belirtmemesi, onlari,
“iman” icin diinya ve ahirette vadettigi biitlin glizelliklerle mijdelemek istemesinden

dolayidir. O halde s6z konusu mujde, blatlin muiminleri kapsamaktadir. Bununla

12 Maide, 5/50.
3 Ornegin bkz. Muminiin/14.
144 Al-i ‘Imran, 3/83.
> Tevbe, 9/112.
18 1hn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘Azim, 4/219.
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birlikte her bir miiminin bu mijdeden hesabina diisecek payi, kendi imaninin giiciine
ve zayifligina, amelinin durumuna gére degisiklik arz edecektir.**’

Bltln bunlar birlikte dustnildigiinde Allah’in, miminlerden iman etmelerini
ve imanlarindan sonra “Kur’an’t hakkiyla okuyup namazi ikame etmek, hatalardan
geri donmek, ibadetlerle Allah’in yakin olmak, insanlara iyiligi emredip k&tuligu
yasaklamak, Allah yolunda can ve mal ile cihat etmek” gibi imanin geregini yerine
getirmelerini talep ettigi anlasilir. Buna gore iman edenler ve bunun geregini yerine
getirenler, uhrevi ticaretin karini elde edenler olacaktir. Bunlarin disindaki insanlar
ise hisrana ugrayacaklardir. Bu durum, bizlere dogrudan “Andolsun zamana ki, insan
gercekten ziyan icindedir. Ancak, iman edip de salih ameller isleyenler, birbirlerine
hakki tavsiye edenler, birbirlerine sabri tavsiye edenler bunun disindadir”**®

anlamindaki Asr suresini hatirlatmaktadir.

Allah’in, kendisiyle yaptigi ticarette miminden talep ettigi seyi yalnizca imanla
sinirlamak da mimkiindir. Soéyle ki; Kur’an ve slinnetin apacik bir sekilde delalet
ettigi ve bizim de daha 6nce o6rnekleriyle belirttigimiz lGzere amel imandandir.
Oyleyse Allah, miiminlerden gercek anlamiyla iman etmelerini istemektedir. Nitekim
dikkat edildigi Uzere Allah, s6z konusu ticareti ve alisverisi “iman edenler” ile
yaptigini mutlak olarak belirtmektedir. Bu ticaret icin verdigi mijdeyi de “iman”
sahibi herkese kayitsiz bir ifadeyle yoneltmektedir.

“O halde imanin disinda neden bazi amelleri de sart kosuyor?” diye sorulacak
olursa da bunun igin soyle bir aciklama yapilabilir: Allah, amel imanin kapsamina
girdigi halde ilgili amelin dneminden dolayl onu ayrica zikredebilir. Zira baglacin
varhgi, belirtilen her iki seyin her zaman birbirinden ayri seyler olmasini gerektirmez.
Nitekim Allah, “Her kim Allah'a, meleklerine, elgilerine, Cibril'e ve Mikail'e diisman
ise, artik siiphesiz Allah da kafirlerin dismanidir”**® buyurmustur. Dikkat edildigi
Uzere Allah, “melekler” ifadesini zikrettikten sonra ayetin inis sebebiyle var olan
ilgilerinden dolay! “Cebrail” ile “Mikail”in adlarini 6zellikle anmistir. Bu durum, “salih

amel” icin de s6z konusu olabilir. Allah’in Asr suresinde “salih amel isleyenler”
ifadesini kullanmasindan sonra “birbirlerine hakki tavsiye edenler ve birbirlerine

sabri tavsiye edenler” buyurmasi buna 6rnek verilebilir.
SONUC

Allah, insanlarin diinya hayatini merkeze alan ticaret anlayisini ahiret hayatini
da kapsayacak sekilde genisletmek ve ticaretin merkezine ahiret hayatini

YT es-Sa‘di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman fi Tefsiri Kelami’l-Menndn, (b.y.: Muessesetu’r-Risale,
1420/2000), 353.

8 Asr suresi.

149 Bakara, 2/98.
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yerlestirmek amaciyla insanlarin ilgisini uhrevi ticarete yonlendirmistir. Asil ticaretin
uhrevi ticaret oldugunu belirtmis, gercek karhiligin ve hisranin bu ticarette soz
konusu olacagini bildirmistir.

Kur'an ve Silnnete gore karli uhrevi ticaret, Allah ile mimin arasinda
gerceklesir. Bu ticarete gore Allah, “iman etmesi, Allah yolunda cani ve mali ile cihat
etmesi, Kur’'an’t okuyup namazi ikame etmesi” gibi sartlari yerine getirmesi
karsihginda iman eden herkesin canini ve malini, “glinahlarinin bagislanmasi, aci
verici cehennem azabindan kurtulmasi ve cennete girmesi” karsiliginda satin almistir.
Mimin kimse, iman eder etmez bu sézlesmenin altina imzasini atar ve sartlarini
yerine getirmekten sorumlu olur. S6zlesmenin bitiin gereklerini yerine getirmesi
hilinde isteklerinin yerine gelmesi, korkularindan emin kilinmasi ve hatalarinin
bagislanmasi yoluyla salt mutluluga erisir. Hayatinda imanin geregini uygulayan
mumin, kendisiyle karsilasacagi uhrevi nimetlerin/vaatlerin yani sira diinya hayatinin
her alaninda Allah’in yardimina ve destegine mazhar olur. Dolayisiyla onun
mutlulugu, ahiret hayati ile sinirh degildir. O, s6ziinden caymayan Allah ile yaptigi bu
ticaretinde buttndyle kardadir.

Kur’an ve Siinnette gayrimuslimlerin de uhrevi ticaretinden s6z edilir. Fakat
onlar, miminin Allah ile yaptig karli ticaretten yiz cgevirip hidayet karsiliginda
sapikhgi, ahiret karsiliginda diinya hayatini, Allah’in bagislamasi karsiliginda azabi ve
imanin karsiliginda kafri satin aldiklarindan dolayl dinyada ve ahirette hisrana
ugrarlar. Miminin en blyik kazanci elde etmesine karsilik onlar, en apacik hiisrana
ugrayip diinyalarini ve ahiretlerini kaybederler. Zira miiminler uhrevi ticaretlerini
Allah ile gayrimuslimler de uhrevi ticaretlerini seytan ile yaparlar. Sartlarina uyularak
Allah ile yapilan ticaretin zararli, seytan ile yapilan ticaretin de karli g¢ikmasi
imkansizdir.

Allah, mimin ile yaptig! ticaretinde uyulmasi gereken bazi sartlari Gneminden
dolay! zikretmis olsa da aslinda bu sartlar, “iman ve amel” bashgl altinda
birlestirilebilir. Buna gore Allah, miminin iman ettikten sonra imaninin geregini
yerine getirmesini talep eder. Her bir miminin vaat edilen nimetlerden yararlanmasi,
imaninin giciine ve amelinin durumuna goére degisir. Amelin —kanaatimizce- dogru
olan gorise gore imanin kapsamina girmesinden dolayi Allah’in miimin ile yaptig
uhrevi ticaretin tek bir sartinin var oldugunu, onun da “iman” ile kisith oldugunu
soyleyebiliriz. O halde Allah, bitlinlyle kendisine teslim olmayi gerektiren gercek bir
imana sahip olmalari karsiliginda miminlere cenneti vadetmektedir.
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Extended Abstract

The Ethereal Trade in Quran in the Context of Trade

The society of Jahiliyya consisted of people who completely severed their connection
with Allah or made their relationship with Allah problematic, moved away as much as
possible from the environment of pure revelation that is not corrupted by shirk and
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superstition yet, except very few, most of the society did not recognize the existence of
hereafter or did not care about such a life, and therefore lived only for this world. These
people were so inclined to world, as mentioned in the Quran, they saw the world life is
made up of only eating and drinking and benefiting from the blessings. In this respect, they
no longer had a relationship with "man" that Allah created to serve him. This situation was
not only reflected in the social, political and economic aspects of their lives, but also had
influence on the concepts they used. The meanings of the concepts they used were
generally based on a materialist and secular basis. The meanings of the concepts were
limited to the benefits provided in the world.

Islam aims transforming the interest and perspective of man from this world to
hereafter, which was not limited to reforming social, political and economic aspects of the
Jahiliyya. At the same time, Islam was concerned with this human mentality and the
consideration of the human being, which had suffered in terms of giving meaning to the
concepts reflecting its perspective on life, and tried to correct it. He gave new ethereal
meanings to the used words and concepts that man filled worldly meanings and thus
enabled the relevant subject to be approached with a new and lively point of view. In this
sense, one of the concepts emphasized in the Quran is the concept of "Commerce".

The concept of "Trade", means "shopping", is included in nine parts of the Quran and
used for meaning of "spiritual / ethereal shopping" in three of these parts. In addition to
this, commercial concepts such as "selling, buying, price, earning" are also mentioned in the
Quran regarding the ethereal trade.

The Quran mentions a trade agreement between Allah and his servant and deals with
this issue in detail and in this context, it refers to subject of the trade, its parties, conditions,
benefit and loss. It is obvious that knowing the changes made by the Quran on this concept,
the dimension it brings, detailed explanation of the trade and the meaning it gives to human
mentality in the relevant issue will contribute to the understanding of Islam's beneficial
perspective on events / life.

In this context, Allah concentrates on the concept of "trade" in order to widen
understanding of the trade which people centered on the world and to place the hereafter
at the center of trade and directs people’s concerns to ethereal trade. Allah states that the
essential trade is ethereal trade, and actual return and loss will be in question in this
ethereal trade.

Based on Quran and Sunnah, most beneficial ethereal trade is between Allah and a
true believer. According to this trade, Allah has purchased from the believers their lives and
properties in exchange for being forgiven, being free of hell’s torture and going to heaven on
condition that “to have faith in Allah, jihad for Allah with their life and wealth, to recite the
Quran and to perform the salaat”. As soon as a Muslim believes, he needs to obey and be
aware of that he will be accountable to Allah. If all the requirements are fulfilled, he will
reach absolute happiness by having his wishes with no fear and forgiveness of sins. A Muslim
who meets requirements receives Allah’s support in every aspect of the world besides the
blessings / promises in the hereafter. Therefore, his happiness will not be limited to the
hereafter. He will be fully profitable in his trade with Allah, who does not break his word.
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According Quran and Sunnah the ethereal trade of non-Muslims is also mentioned in
these two main sources. However, they are disappointed in this world and the hereafter
because they turn away from the most profitable trade that the believer makes with Allah
and they choose perversion in return for guidance, the world in return for the hereafter,
punishment in return for Allah's forgiveness, and disbelief in return for faith. While the
Muslims have the greatest gain, non-Muslims are obviously disappointed and lose their life
in this world and hereafter. Because Muslims do their ethereal trade with Allah; non-
Muslims carry out their ethereal trade with the devil. If in line with its conditions, it is
impossible for the trade with Allah to be damaging, and trade with the devil to be
advantageous.

Although Allah mentions some conditions that must be followed in this trade with
Muslims due to their importance, these conditions can actually be combined under the
heading of "faith and deeds". Accordingly, Allah demands that a Muslim fulfill the
requirements of his faith after he believes. Each Muslim makes use of the promised blessing
depends on the strength of his faith and the state of his deeds. In our opinion, there is only
one condition of the ethereal trade that Allah makes with Muslims, and it is restricted to
"faith", since deeds are included in the scope of faith according to the true view. In that
case, Allah promises the Muslims paradise in return for having true faith that requires
completely commitment to him.

Keywords: Allah, Believer, Trade, Benefit, Non-Muslims
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Oz

Kadin ve din arasindaki iliskinin irdelenmesi 19. ylzyilda baslamistir. Ancak bu konudaki
yogunlasma, asil olarak, 20. ylizyilin ikinci yarisinda olmustur. Bu tartismalarin Tirkiye’deki
izdisimleri 1960’lardan bu yana “kadin ve din” evreninde ortaya cikan pek cok eserle
kendini gostermektedir. Bu calismada, Tiirk¢e yazin lzerinde bir literatiir taramasi yapilmak
suretiyle Turkiye'de “din-toplumsal cinsiyet-kadin” iliskisi ¢cercevesinde ele alinmis ¢alismalar
ve “Islamci feminizm” bashgi altinda degerlendirilebilecek calismalar tizerine bir bibliyografya
denemesi yapilmistir. Literatliri olusturan eserlerin 6nce sayisal olarak tespiti yapilmis ve
konu, yazar, tir, yil gibi demografik 6zelliklerinin belirlenerek oransal dagilimlari tablolar
halinde verilmistir. Bu arastirma dogrultusunda bazi sorulara cevap aranmistir. Bu sorular su
sekilde siralanabilir: “S6z konusu calismalarda erkekler mi kadinlar mi daha ¢ok so6z
sahibidir?”, “Eserlerin kitap, makale, yiiksek lisans ve doktora tezi olarak oransal dagilimi
nasildir?”, “Calismalarin yillara gore oransal dagilimi nasil seyretmistir?”, “Gelinen nokta
itibari ile bu ¢alismalarda en ¢ok veya en az hangi noktalara temas edilmistir?”, “Calismalar
yontem acisindan nicel veya nitel metodolojiden hangisine uygun olarak yapilmistir?” ve
“Genis bir katmana yayilan bu literatiire genel bir baslik belirlenmek istense ne olarak
belirlenebilir?” Bu tlr sorulara cevap arayan calismalarin ilgili literattirtin gerek eksik ve zayif
yonlerini gerekse de olgunlasmis yonlerini ortaya koymasi itibariyle giinimize gelinceye
kadar alinan mesafeyi gormek adina yararli olacag duslnilmektedir. Bu dogrultuda
literatirdeki eksikliklerden yola c¢ikilarak birtakim Onerilerde de bulunulmaktadir.
Arastirmanin genel sonucuna gore Misliman kadinin dogrudan kendisini ilgilendiren din
baglamindaki konularda artik bizzat s6z sahibi oldugu gorulmektedir.

Anahtar kelimeler: Din, Kadin, Toplumsal Cinsiyet, islamci feminizm

! Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekdgretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yaywmn Etigine Aykiri Eylemlerden” higbiri
gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul 1zni” gerektirmeyen bir galismadar.
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GIiRIS

Turkiye’de din, toplumsal cinsiyet ve kadin evreninde pek ¢ok calisma
yapilmistir. Buna “islamci feminizm” de eklendiginde bu calismalarin sosyal bilimler
icinde giderek 6zel ve genis bir yer kapladigl gérilmektedir. Bu genis ¢cergeve “kadin
ve din” evreni olarak isimlendirilebilir. Oyle ki din baglaminda “erkeklik”, “escinsellik”
veya “gesitli cinsel kimlikler” konulu galismalar ¢ok az olmasindan ve kendi basina
henliz belli bir literatir olusturamadigindan bu konularda yapilmis calismalar bile
simdilik bu evren icinde degerlendirilebilmektedir.

Tirkiye’de 1960’lardan bu yana kadin ve din evreni icinde degerlendirilebilecek
pek ¢cok eser ortaya konulmustur. Bu konulari iceren mustakil kitap ve makalelerin
yani sira doktora tezleri ve Ozellikle ylksek lisans tezleri son yillarda literatir icinde
onemli bir yer tutmaktadir. Ayrica bu konularda diger dillerden de birtakim
calismalar Tirkceye terclime edilmis ve edilmeye devam edilmektedir. Bazi dergiler
ise icerigi kismen veya tamamen kadin ve din olan 6zel sayilar ¢ikarmistir. Ornegin
Islémi Arastirmalar (1997: 10/4), islédmiyat (2000: 3/2), Tezkire (2001: 19), islédmiyat
(2001: 4/2), Birikim (2008: 227), Muhafazakdr Diistince (2014: 11/41-42), Dini
Arastirmalar (2016: 19/49) dergilerinde bu konular farkh baglam ve perspektiflerden
ele alinmigtir.

Bu calismada, Tirkce yazin Gzerinde bir tarama yapilmak suretiyle kadin ve din
evreninde degerlendirilebilecek ¢alismalar listelenerek bir bibliyografya denemesi
yapilmis ve tidr, yayin yili, yazar ve konu gibi cesitli yonleri itibariyle sosyolojik
perspektiften analize tabi tutulmustur. Calisma, Tirkiye’de bu konular baglaminda
Uretilmis eserler ve Tiirkceye cevrilmis eserlerle sinirlandirilmistir. Sunu da eklemek
gerekir ki toplamda 740 rakamini bulan bir listeden olusan bu bibliyografya denemesi
blyuk bir yer kapladigindan bu ¢alismada paylasilmamistir. Ancak arastirmacilarin bu
listeden yararlanabilmesi icin bir dosya olarak ayrica paylasilmasi distinilmektedir.

YONTEM

Bu arastirma Turkiye’deki “kadin ve din” konulu galismalar Uzerine yapilmisg
nitel agirlikh bir g¢alismadir. Fakat anlam batinltgl olusturmak agisindan nicel
verilere de sahiptir. “Nitel bir arastirmada elde edilen veriler, temalar, kavramlar
veya benzer ozellikler temelinde kategorilere ayrilarak analiz edilir. Kavramsal
tanimlar yapilir, yeni kavramlar gelistirilir, kavramlar arasindaki iliskiler incelenir ve
bu kapsamda modellemeler yapilir. Bunun yani sira nitel arastirmalarda da 6l¢iimler
yapilabilir ve sayisal veriler sunulabilir.”?> Dolayisiyla bu arastirmada kadin ve din
konulu calismalar tirlere, yillara, yazarlara ve konularina gore kategorilestirilerek

2W. Lawrence Neuman, Social Research Methods - Qualitative and Quantitative Approaches (Pearson
Education, 2014), 93, 203.
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sayisal ve oransal dagilimlari belirlenmek suretiyle incelenmis ve aralarindaki iliskiler
degerlendirilmistir.

Oncelikle bu arastirmanin ilgili literatiiriiniin tezlerini bazi yénlerden
degerlendiren Fatma Kenevir ve Seyda Kogak Kurt (2016) isimlerine ait bir makale
burada hatirlanmalidir: Tiirkiye’de Toplumsal Cinsiyet ve Din Temali Tez Calismalari
Uzerine Bir Degerlendirme. Kenevir ve Kurt, calismalarinda, Ulusal Tez Merkezi'nden
1990 yilindan 30 Haziran 2016’ya kadarki zaman diliminde ortaya konulmus din ve
toplumsal cinsiyet temali yilksek lisans ve doktora tezlerinin listesini (toplam 211
adet) cikararak Uzerine degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bizim c¢alismamiz ise
kadin ve din evrenini kitap, makale ve tezler diizleminden tarayarak daha genis bir
perspektifle degerlendirmeyi denemektedir. Dolayisiyla ¢alismamiz, Kenevir ve
Kurt’'un calismasina da bir semsiye olusturmasi agisindan 6zgiin ve 6énemli bir rol
Ustlenmektedir. Tezlerin listelenmesi sirasinda Kenevir ve Kurt'un yaptigi calismanin
listesinden herhangi bir verinin alinmasina gerek duyulmaksizin, YOK veri tabani
sayesinde literatir ile ilgili temel kavramlar sdrekli taranarak [son tarama:
25.12.2019] tezler bastan gikarilip listelenmistir. Tezler listelendikten sonra Kenevir
ve Kurt'un calismasinda listelenenlerle bizim bulduklarimiz karsilastiriimistir. Bu
noktada Kenevir ve Kurt’'un galismasinda yer alan bazi tezlerin bizim galismamizda
olmamasi dikkat ¢gekmistir. Bunun sebebi arastirildiginda bunlarin tez veri tabanindan
cikarildigi anlasiimistir.

Uzun bir ¢alisma zamani alan bu arastirmada saglikli tespitler yapilabilmesi
icin su adimlar izlenmistir. Oncelikle eserler, kitap, makale, yiiksek lisans ve doktora
tezi olmak lizere dort baslikta kategorize edilmistir. Objektif veriler sunmak ve saglikli
tespitler yapilabilmek icin eserlerden kitap olanlarin elimizde baska baskilari olsa bile
her birinin ilk baskisinin izi strilerek ilk baskilarina gore listesi yapilmistir. Fakat yine
de yayin tarihi noktasinda ortaya cikabilecek hata payini en aza indirebilmek icin
tablolar on yillik periyotlar halinde yapilmistir. Kitaplardan derleme calismasi olanlar
var ise bu tir eserler eserin editériine gore kadin veya erkek olarak kodlanmistir.
Farkli yerde tekrar yayinlanan makaleler var ise o makalenin ilk yayinlanma tarihi
esas alinmistir. Sayisi az olsa da ulasilan bazi bildiriler makaleler bashgi altinda
degerlendirilmistir. Tercime eserler ise tercime edene gore kadin veya erkek olarak
kodlanmistir. Yine ayni diislinceyle terciime eserlerin cevrildigi tarih esas alinmistir.
Hem kadin yazari hem erkek yazari olan birden fazla yazarh kitap, makale veya
tercime eserler (toplam 8 adet) ilk isme, sorumlu yazara gore degerlendirilerek
kadin veya erkek olarak kodlanmistir. Ayrica saglikh veriler ve ¢ikarimlar icin tezden
kitaba donistirilmis veya tezden makale olarak Uretilmis eserlerde listeye her iki
calisma alinmamistir. Dagilimlarda o eserin ilk hali olan “tez” hali esas alinmistir.
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BULGULAR VE YORUMLAR
1. Eserlerin Tiirleri

Genel olarak konu ile ilgili toplamda 740 adet eser listelenmistir. Genel
toplam igerisinde, yaklasik olarak, kitaplar %31, makaleler %28, yuksek lisans tezleri
ise %33, doktora tezleri %7 oraninda bir yer tutmaktadir. Tam sayi ve oranlar ise
Tablo 1’de oldugu gibidir.

Tablo 1: Eser Tiirlerine Gére Dagilim

Eser Tipi n %
Kitap 231 31.2
Makale 209 28.2
Doktora Tezi 55 7.4
Yiksek Lisans Tezi 245 331
Toplam 740 100.0

Genis bir alani kapsayan kadin ve din literatliriiniin bununla sinirli oldugu iddia
edilemez. Gézden kacmis eserler olabilecegi gibi 1980’lerden bu yana islamci dergi
yayinciig icinde cikarilmis olan “kadin ve din” konulu dergiler® kadin ilmihalleri,
gazete kose vyazilari, konuyla ilgili olabilecek bloglarda, aglarda, platformlarda
paylasilan yazili, gorsel her tirli paylasimin hatirda tutulmasi gerekir. Ancak elde
edilen bdyle bir rakamin bu literatir igin simdilik bir semsiye konumunda oldugunu
soylemek mimkunddr.

2. Eserlerin Yayin Yillari

Eserlerin yillara gore dagilimini yapmak, kadin ve din tartismalarinin zamansal
gelisiminin anlasiimasi agisindan énem tasimaktadir. Tablo 2’de eserlerin yillara gére
dagihimina bakildiginda Turkiye’de bu konularin 1960’ ve 70'li yillarda canlanmaya,
1980’lerde ise gelisim gostermeye basladigl gorilmektedir. 1990’h vyillarda hiz
kazanarak bu baglamda gorinlr bir birikimin olustugu ve 2000°li yillarin
baslangicindan 2010’lu yillarin sonuna kadar ise bu baglamdaki ¢alismalarin ciddi
oranda arttigi gbze carpmaktadir.

% 1960’lardan bu yana islamc1 dergi yayincilign baglaminda ¢ikarilan yiizlerce dergi arasinda miistakil
anlamda “kadin ve din” konulu dergiler de bulunmaktadir. Ornegin 1979-1980 yillar1 icerisinde 4 say1
olarak ¢ikan Rayet dergisi; 1985-1996 yillari arasinda 140 say1 olarak ¢ikan Kadin ve Aile dergisi;
1994-1997 arasinda 38 say1 olarak yaymlanmis Sena dergisi; 1985-2010 yillar1 arasinda 247 say1 olarak
¢ikan Mektup dergisi; 1995-1999 arasinda 37 say1 olarak yaymlanmis olan Kadin Kimligi; 1997-1998
arasinda 14 say1 olarak yaynlanmis Evrensel Kadin ve 2002-2016 arasinda 142 sayr olarak
yayinlanmis Sebnem dergisi burada zikredilebilir. Burada zikredilen dergilerin her biri ayr1 bir
arastirma konusu mahiyetindedir.
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Tablo 2: Eserlerin Yillara Gére Dagilimi

Yillar n %
1960-1969 10 1.4
1970-1979 20 2.7
1980-1989 48 6.5
1990-1999 127 17.2
2000-2009 200 27.0
2010-2019 335 45.3
Toplam 740 100.0

Ozellikle 2010-2019 yillari arasinda literatiiriin %45’inin tesekkiil edilmis olmasi
dikkat cekicidir. ilerde Tablo 5’'te de gériilecegi lizere bunun da biyiik cogunlugunu
yuksek lisans tezleri olusturmaktadir.

3. Eserlerin Yazarlari

Eserlerin yazarlarin cinsiyetine gére bir dagilim yapildiginda ortaya ¢ikan veriler
Tablo 3’tedir. Burada boyle bir tablo yapilmasi cinsiyete gére emegin niteligine dair
bir ayrim yapmak anlamina gelmemektedir. Bu, en basit anlamiyla, bizzat kendisini
ilgilendiren konularda kadin ne kadar s6z sahibidir sorusuna cevap arama
niteligindedir.

Tablo 3: Eserlerin Cinsiyetlere Gére Dagilimi

Yazar n %
Kadin 447 60.4
Erkek 293 39.6
Toplam 740 100.0

Tablo 3’te gorildiglu lzere bu baglamdaki literatirde bugiin itibariyle
kadinlarin erkekleri gecerek literatiire toplamda daha c¢ok eser kazandirdigl
gorulmektedir. Verilere gore kadinlarin yaklasik olarak %20,8’lik bir oranla literatire
erkeklerden daha fazla katki saglamis olduklari anlasiimaktadir.

4. Eserlerin Yillara ve Yazarlara Gére Dagilimi

Kadin ve din literatlriinde kadinlar adina ilk kivilcimi ve kadinlar lehine kirilma
noktasini bulabilmek icin yillara gore eser sahiplerinin cinsiyetlerinin dagilimini

yapmanin anlamli olacagi distintilmustir (bkz. Tablo 4).
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Tablo 4: Eserlerin Yillara ve Yazara Gére Dagilimi

1960-1969 | 1970-1979 | 1980-1989 | 1990-1999 | 2000-2009 | 2010-2019
n % n % n % n % n % n %
Kadin 1| 100 | 5| 250 [14| 29.2 | 64 | 50.4 [130| 65.0 |233]| 69.6
Erkek 9 | 90.0 [15| 75.0 |34 | 70.8 | 63 | 49.6 | 70 | 35.0 |102| 30.4
Toplam | 10 | 100.0 | 20 | 100.0 | 48 | 100.0 | 127 | 100.0 | 200 | 100.0 | 335 | 100.0

Tablo 4’te goruldugl lzere bu literatiirde daha once erkekler s6z sahibi iken
1980’li yillarda baslamak suretiyle ama 6zellikle 1990’ yillarda kadinlarin bu alanda
“ben de varim” dedigi anlasiimaktadir. Kadinlar lehine asil kirilma 2000’lerde
baslamis, 2010’lardan itibaren ise bu kirilma belirginlesmistir. Ozellikle 2000’li ve
2010’lu yillarda bu konulardaki doktora ve yiksek lisans tezlerinde kadin sigrayisi
kadin lehine farki agmistir. Bu da kisaca kadinin dogrudan kendisini ilgilendiren din
baglamindaki konularda bizzat kendisinin artik s6z sahibi oldugunu apagik ortaya
koymaktadir.

1960 basi ile 2019 sonu gibi yaklasik 60 yillik bir zaman dilimine yayilan bu
arastirmanin verilerine gore kadin ve din noktasinda elestirel anlamda kadinlar adina
ilk kivileimi ¢ikaranin Bahriye Ugok oldugu anlasiimaktadir. 1960-1969 yillari arasinda
tespit edilen 10 eserden sadece bir tanesi kadin yazara aittir ki bu da Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiltesi'nin ilk kadin 6gretim Uyesi olarak bilinen Ugok’un
dogentlik tezi olan islam Devletlerinde Kadin Hiikiimdarlar (1965) adli eseridir. Sule
Yiksel Senler’den de bahsedilebilir. Romanlarinda kadin ve din iliskisine deginmekle
birlikte Senler'in bu arastirma kapsaminda degerlendirilebilecek islam’da ve
Glintimiizde Kadin (1975) adli calismasi da bulunmaktadir. Bu isimlerle birlikte ayni
donemlerde eserler vermis Samiha Ayverdi de hatirlanabilir. Romanlarinda dindar
muhafazakar kadin psikolojisini daha ¢ok tasavvuf baglaminda idealize etmistir ancak
bu arastirmanin konu edindigi sinirlar icinde degerlendirilebilecek spesifik bir
calismasina rastlanmamistir. 1980’li yillardan itibaren Cihan Aktas kadin ve din
literatlriinde dnemli bir etki yaratmaya baslar. Onu 2000’lerde Nazife Sisman, Fatma
Barbarosoglu isimler takip eder. Yine 90’larin sonu ve 2000’lerin basindan itibaren
kadin ve din literatlriinliin citasinin yikselmesine katki saglayan ve literatiriin
feminist yizi olarak bilinen Hidayet Sefkatli Tuksal kendini gostermeye baslar.

5. Eserlerin Tiir, Yil ve Yazara Gore Dagilimi

Eserler, tlr-yil-yazar gibi bir bitlnlikte ayni karede incelendiginde ise veriler
daha anlamli hale gelecektir. Bu cercevede Tablo 5 eser ¢esidi, yil ve yazar Uclistn(
ayni kareye toplamaktadir. Kitap, makale ve tezler birbiriyle kiyaslandiginda
farklilasanin kitaplar oldugu gorilmektedir (bkz. Tablo 5). 1990’lar sonuna kadar
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kitap sayisi yikselisteyken bu yillardan sonra sert bir disiise gecmistir. 1960’lardan
2000’lere kadar kitap yayinlama noktasinda erkekler kadinlardan ondedir.

Tablo 5: Eserlerin Tiir, Yil ve Yazara Gére Dagilimi

1960-1969 | 1970-1979 | 1980-1989 | 1990-1999 | 2000-2009 2010-2019

n % n % n % n % n % n %
o Kadin 1 10.0 4 211 |14 | 29.2 | 30| 39.0 | 29| 69.0 16 | 45.7
E Erkek 9 90.0 | 15| 789 |34 | 708 |47 | 61.0 13 | 31.0 19 54.3
> Toplam 10 | 100.0 | 19 | 100.0 | 48 | 100.0 | 77 | 100.0 | 42 | 100.0 | 35 | 100.0
w | Kadin 0 - 1] 1000 | O - 25| 67.6 | 32| 438 54 55.1
g Erkek 0 - 0 0.0 0 - 12 | 324 |41 | 56.2 44 | 449
2 |Toplam 0 - 1] 1000 | O - 37 | 100.0 | 73 | 100.0 | 98 | 100.0
~ Kadin 0 - 0 - 0 - 4 | 1000 | 11 | 84.6 30 78.9
- | Erkek 0 - 0 - 0 - 0 0.0 2 15.4 8 211
a Toplam 0 - 0 - 0 - 4 | 100.0 | 13 | 100.0 | 38 | 100.0
5 | Kadin 0 - 0 - 0 - 5 55.6 |58 | 80.6 | 133 | 81.1
I'I'—J_ Erkek 0 - 0 - 0 - 4 444 | 14| 194 31 18.9
= Toplam 0 - 0 - 0 - 9 | 100.0 | 72 | 100.0 | 164 | 100.0

Ozellikle 90’1l yillara kadar erkeklerin literatiirde baskin oldugu dénemlerdeki
eserlerin din karsisinda kadina yaklasim noktasinda ataerkil yaklasimlara sahip
olduguna dair belirgin izler tasidig1 soylenebilir. Cihan Aktas’in da dedigi gibi 70’li 80’li
yillarda yayinlanan bazi kitaplarin kapaklarinda, kadin bazen Uzeri 6rtiilerek korunan
bir meyve ile temsil edilmekteydi. Agik giyimli kadinlar ise o vyillarda, dogru
okumalarin olusturdugu kanaate gore, fikhi agidan Misliman erkekler icin cariye
sayilabilirlerdi. ilging olan ise bu yaklasimlari kadinlarin dini bir hassasiyet ve
teslimiyet adina kimi zaman erkeklerden daha israrh bir dille savunmus olmalaridir.
Bu yillarda kadin ve din baglaminda yazilan romanlarda ise ¢ogu zaman, asik olunan
kadin, baskahraman islamci erkegin hidayete cagirdigi, hidayetine vesile oldugu,
Bati'ya oyklnen bir hayat yasadigi halde bu hayattan rahatsizlik duyan bir profile
sahiptir.4

90’li yillara kadar kadin ve din baglamindaki terclime eserler de buylk
cogunlukla erkekler tarafindan vyapilmistir. Zira “1960’lardan 80’lere Tirkgeye
cevrilen genelde dini 6zelde islamcilik temelli terciime faaliyetlerine bakildiginda
ister istemez Turkiye'nin siyasi politik distince atmosferiyle uyusur bicimde
gerceklestigi ve bu terciimelerin Suudi Arabistan, iran, Misir, Pakistan basta olmak
lizere cogunlukla isldami cografyadaki Misliman erkeklerin eserlerinden erkek

* Cihan Aktas, Bacidan Bayana: Islamci Kadinlarin Kamusal Alan Tecriibesi (istanbul: iz Yay., 2016),
18, 20.
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mitercimler tarafindan yapildigi” goéralir.” iste kadin ve din literatiri kapsamina
girecek o yillardaki terciime eserlerin de tipki bu paralellikte oldugunu, séylemek
gerekir.® Daha sonraki yillarda kadin ve din cercevesi icine girebilecek tercime
eserlerin daha cok Bati literatliriinden yapilmaya baslandigi, erkeklerin yani sira
kadinlarin da terciimelerde son derece etkin olmaya basladigl ve giderek feminist
perspektife sahip eserlerin terclime edildigi gdrUImektedir.7

Kadin ve din literatiiriine ilahiyat cevresi icinden veya disindan olsun pek ¢ok
kisinin katkisi bulunmaktadir. Ancak bazi isimlerin niceliksel anlamda literatlirde 6ne
ciktiklari da soylenebilir. Bu anlamda Cihan Aktas, Hidayet Sefkatli Tuksal, Nazife
Sisman, Fatma Barbarosoglu gibi kadin isimlerle birlikte ihsan Toker’i de burada not
dismek gerekir.

Bu literatlire ait ilk tez Sakir Erkan’in Kuran’da Kadin Haklari (1990) adli yiksek
lisans tezidir. Hem sekiiler cevrelerde hem ilahiyat cevrelerinde bu konularin
glindeme oturmasinda ¢ok 6nemli etkisi bulunan su iki doktora tezini hatirlamadan

5_ Yiicel Bulut, “Tiirkiye'de 1slam9111k ve Terciime Faaliyetleri”, I. Kara ve A. Oz (ed.), Tiirkiye'de
Islamcilik Diigtincesi ve Hareketi (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yay.), 339-368.

® Baz1 6rnekler soyle siralanabilir: Seyyid Siileyman Nedevi, Miisliiman Kadinlarin Kahramanhklart,
cev. R. Yildiz, (Istanbul: Fatih Yay., 1967); Ebu’l A’la el-Mevdudi, Dogum Kontrolii Hareketi ve
Islam, ¢ev. O. Eskicioglu, (Izmir: Selale Yay., 1967); Mustafa es-Sibai, Islam’a ve Garblilara Gore
Kadin, gev. 1. Toksari, (Istanbul: Nida Yay., 1969); M. Nasruddin Elbani, Hicab: Miisliiman Kadinin
Ortiisii, ev. A. N. Karcioglu, (Istanbul: Sinan Yay., 1970); Mevlana Niyaz, Kadin Sahabiler, ¢ev. A.
Genceli, (Istanbul: Toker Yay., 1971); Ebu’l A’la el- Mevdudi, Hicab, ¢ev. A. Giincel, (istanbul: Hilal
Yay., 1972); M. Ferid Vecdi, Miisliiman Kadin, ¢ev. M. Akif, (Istanbul: Sinan Yay., 1972); A. M.
Akkad, Kur’an’da Kadin Haklari, ¢ev. A. Demirci, (Istanbul: Cigir Yay., 1975); Ibnu’l Cevzi,
Kadnlar Kitab, ¢ev. Y. Ziyaoglu, (Istanbul: Sule Yay., 1986); Ibrahim Cemel, Miisliiman Kadinin
Fikih Kitab, ¢ev. B. Eryarsoy, (Istanbul, Risale Yay., 1986); Ramazan Said el-Buti, Allah’a Inanan
Kizlara, gev. 1. Maden, (Istanbul: Madve Yay., 1986); M. Hasan Bureygis, Davet¢i Miisliiman Kadn,
cev. M. Celen, (istanbul: Sura Yay., 1987); Muhammed Seyyid, Kur’an ve Siinnette Annelik, ¢ev. Y.
Ertugrul, (Konya: Uysal Kitabevi, 1987); Mustafa es-Sibai, Kadinin Yeri: Islam Fikhi ve Beseri Hukuk
Acisindan, gev. A. Yalein-M. Yolcu, (Istanbul: Akabe Yay., 1988).

" Baz1 drnekler sdyle siralanabilir: F. Ayt Sabbah, fslam’in Bilin¢altinda Kadin, ¢ev. A. Sénmezay,
(istanbul: Ayrint1 Yay., 1992); Deniz Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar: Kimlikler ve Toplumsal
Doéniisiimler, cev. A. Bora vd., (Istanbul: Metis Yay., 1993); Fatima Mernissi, Pecenin Otesi: Islam
Toplumunda Kadin Erkek Dinamikleri, ¢ev. M. Kiipcii, (Istanbul: Yaymevi Yay., 1995); Amina
Wedud-Muhsin, Kur’an ve Kadin, ¢ev. N. Sisman, (Istanbul: iz Yay., 1997); Elisabeth Ozdalga,
Modern Tiirkiye’de Ortiinme Sorunu Resmi Laiklik ve Popiiler Islam, ¢ev. Y. Alogan, (Ankara: Sarmal
Yay., 1998); Merlin Stone, Tanrilar Kadinken, ¢ev. N. Sarman, Istanbul: Payel Yay., 2000); Fatima
Mernissi, Kadinlarin Isyani ve Islami Hafiza, gev. A. Kantarci, (Ankara: Epos Yay., 2003); Pmar
[ikkaracan (Ed.), Miistiiman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik, ¢ev. E. Salman, (Istanbul: Iletisim Yay.,
2003); Ann Chamberlin: Aynadaki Pece: Ortadogu’da Ortiinmenin Tarihi, gev. S. Kamuran, (Istanbul:
Inkilap Yay., 2006); Sylvia Marcos: Bedenler, Dinler ve Toplumsal Cinsiyet, cev. S. Ozbudun vd.,
(Ankara: Utopya Yay., 2006); Zehra Ali, Islami Feminizimler, ¢ev. O. Elitez, (istanbul: Iletisim Yay.,
2014); Kecia Ali, Cinsel Ahlak ve Islam, ¢ev. A. B. Baloglu, (Istanbul: Iletisim Yay., 2015). Kitaplara
ilaveten bazi makaleler siralanabilir: Kazenn, Farhad, “Toplumsal Cinsiyet, Islam ve Politika” gev. D.
Ozalpat, Social Research, 2000, 67(2): 453-474.; Nelsen, M. Hart vd. “Tanr1 Imajlarinda Cinsiyet
Farkliliklart”, ¢ev. F. Giindiiz, K.S.U IF Dergisi, 2005, 3(6): 143-158.; Tohidi, Nayereh, “Islami
Feminizm. Tehlikeler ve Umit Vaad Eden Unsurlar”, gev. 1. Toker, 4.U. IF Dergisi, 2004, XLV (2):
279-289.
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gecmek olmayacaktir. Birincisi Fatmagul Berktay’in 1994 yilinda tamamlamis oldugu
Tek Tanrili Dinler Karsinda Kadin: Hristiyanlik’ta ve Islamiyet’te Kadinin Statiisiine
Karsilastirmali Bir Yaklasim (2012) adh doktora tezidir. Bu eser daha sonra 1996
yilinda ayni isimle kitap olarak yayinlanmistir. ikincisi Hidayet Sefkatli Tuksal’in
1998’de tamamlamis oldugu Kadin Aleyhtari Rivayetlerde Ataerkil Gelenegin izleri
adli doktora tezidir. Daha sonra bu eser de 2000 yilinda Kadin Karsiti Séylemin islam
Gelenedindeki izdiisiimii (2012) adiyla kitaplastirilmistir.

Yiiksek lisans ve doktora tezlerinin sadece ilahiyat cevresinin tartisma alani
olmadigi diger disiplinlerde de tartisildigi goriilmektedir. Ancak ilahiyat alaninin basi
cektigi de kendini belli etmektedir. Tezlere kitaplar, makaleler, tercime eserler de
eklenip daha genis bir evrenden bakildiginda kadin ve din literatiiriinde ilahiyat
alaninin basi cekmeye devam ettigi gorilmektedir. Ote taraftan kadin ve din
evrenindeki ¢alismalarin yontem agisindan daha ¢ok nitel karakterli oldugu tespit
edilmektedir. Yapilmis olan nicel karakterli galismalarin ise daha ¢ok din sosyolojisi ve
din psikolojisi alanlarinda oldugu goérilmektedir. Nitel ¢alismalarin ¢ogunlukta
olmasinin baska sebepleri de olabilecegi gibi temelinde bizzat dinin nicelden ¢ok
niteliksel bir alan olmasi yatmaktadir.

6. Eserlerin Konular

Kadin ve din evreni veya literatliri derken neyin kastedildigini acikliga
kavusturmak icin eserlerin icerdikleri konulardan hareketle fragmanlar
olusturulmustur. Bir baska c¢alismanin konusu olarak bu konu dizlemlerinin her
birinin ayri ayri degerlendirilip analiz edilmesi ve ¢6ziimlemeler yapilmasi gerekir.
Fakat bu ¢alismada, eserlerin toplaminda en ¢ok veya en az hangi noktalara temas
edildigini gérmek ve bazi konu diizlemleri iginde de eserlerin en ¢ok veya en az neye
yogunlastiginin altini cizmek adina iceriklerin olusturdugu fragmanlari belirlemenin
yararli olacagl dislUnllmustir. Bu cercevede kategorik konu dizlemleri en
genisinden en dar olanina asagida Tablo 6’daki gibi tesekkil olmustur.

Tablo 6: Eserlerin Konulara Gére Dagilimi

Konular n %

islam Hukuku, Tefsir, Hadis, Kelam vs. baglaminda “islamiyet ve Kadin” 105 | 14.2
islam, Islami Kiiltlir ve Toplumda Kiyafet: Tesettiir/Ortiinme/Tiirban/Basértiisi 105 | 14.2
Misliman Kadin ve Feminizm: islamci Feminizm/islamci Kadin Hareketi 95 | 12.8
Genel Olarak Dinlerde, inang Sistemleri ve Kiiltiirlerde Toplumsal Cinsiyet ve Kadin 89 | 12.0
islami Kiiltiir ve Toplumda Kadin / Dogu’da Kadin 67 | 9.1
Gelenek ve Modernlik arasinda, Popiiler Tiketim Kiltlrl baglaminda Misliman Kadin | 64 | 8.6
islam, Evlilik-Aile-Bosanma ve Kadin / “Misliiman Kadinin Vazifeleri” 45 | 6.1

® Fatma Kenevir ve S. Kogak Kurt, “Tiirkiye’de Toplumsal Cinsiyet ve Din Temali Tez Calismalari
Ugzerine Bir Degerlendirme”, Dini Arastirmalar, 2016, 19(49), 354.
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Din, Dini Kurumlar, Egitim Ogretim, Toplumsal Cinsiyet ve Kadin 28 | 3.8
Dini Cercevede “One Cikan Rol Model Miisliman Kadinlar” 24 | 3.2
Tasavvuf ve Kadin 20 | 2.7
Dindarlik, Cinsiyet ve Kadin Dindarlig 19 | 2.6
Dini Olusum, Dini Grup, Mezhep, Cemaat ve Kadin 16 | 2.2
islam, Kiiltiir, Toplum, Kadin ve Cinsellik 14 | 1.9
Siddet, Sug, Toplumsal Cinsiyet, Kadin ve Din 12 | 16
Hz. Muhammed, Slinnet ve Kadin 10| 14
Bati’da Miisliman Kadin 9 1.2
Din, islam ve Escinsellik / LGBTi+ Bireyler ve Din 8 | 1.1
Din ve Erkeklik / islam, islami Kultiir ve Erkeklik / islamci Erkeklik 7 | 0.9
“Din, Toplumsal Cinsiyet ve Kadin” Calismalarinin Degerlendirilmesi 2 0.3
Toplumsal Cinsiyet ve Sekiilerlesme 1 0.1
Toplam 740 | 100.0

Tablo 6’dan anlasilacagl Uzere her seyden 6nce Miuslimanlarin ¢ogunlukta
oldugu Tirkiye’de “kadin, toplumsal cinsiyet, feminizm, erkeklik, cesitli cinsel
kimlikler” gibi konularin islam dini, kiiltiirii ve onun miintesipleri baglaminda isleyen
¢alismalarin 6ncelikli ve en genis yeri edinmesi kaginilmaz olmustur.

Kadin ve din literatiiriiniin gévdesinin “islam Hukuku, Tefsir, Hadis, Kelam vs.
baglaminda islamiyet ve kadin”; “islam, islami kiltir ve toplumda kiyafet:
tesettiir/értiinme/tiirban/basortiisi”; “Musliman kadin ve feminizm: islamci
feminizm/islamci kadin hareketi”; gibi ana konulardan tesekkiil oldugu anlasiimistir.

Literatlr icindeki ikinci en genis konu dizlemini kapsayan c¢alismalarin icinde
“basortisi” konusu genel olarak “kiyafet” konusuna gére ¢ok daha fazla islenmistir.
Ayrica bu eserler, yazildigi donemin siyasi hayatinin atmosferinde sekillendigi
izlenimini verir. Uglincii en genis konu diizlemine bakildiginda buradaki eserler kadin
ve din literatlrQ iginde feminizmin ayak izlerine rastlamanin mimkiin oldugunu
gosterir. Soylem, kimlik veya kavramsal a¢idan anlamlandiriimaya muhtag taraflar
olmakla birlikte “feminizm” ve “kadin hareketi” kavramlari cercevesinde islamci
feminizm gibi bir olgunun insa edilmeye devam edildigi gorlir.

90’li yillardan itibaren giindeme gelmeye baslayan “gelenek ve modernlik
arasinda, popller kaltir ve tiketim kaltird baglaminda Misliman kadin”
dizlemindeki calismalarda, degisim donlsim, tiketim, populer kiltire ayak
uydurma, kapitalizme eklemlenme cogunlukla Misliman dindar kadin Gzerinden
okunmustur. Erkek boyutu biyik oranda ihmal edilmistir. “islam, evlilik-aile-
bosanma ve kadin” diizlemindeki eserler daha ¢ok islamci erkeklere aittir ve daha
cok 70°’li 80°’li yillarda yazilmis olan eserlerdir. Yani bu tir eserler kadin ve din
literatlriinde heniiz kadinlarin egemen olmadigl dénemlerde ele alinmistir. Bu tir
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eserlerde eril tahakkiimin kural ve kaidelerine daha sik rastlandigl acikca
soylenebilir. “Dini ¢cercevede 6ne ¢ikan rol model Misliiman kadinlar” dizlemindeki
eserler daha ¢ok islamci kadinlar basta olmak tizere islamcilarin 1970’lerden itibaren
urettikleri “hidayet romanlar” ile ayni alglya ve isleve sahip oldugu sdylenebilir. Rol
model olarak Ehl-i Beyt kadinlarindan, kadin sahabeler ve islam tarihi icindeki baska
isimlerden pek ¢ok ornek sunulur. En 6ne ¢ikan isimler ise Emine, Hatice, Ayse,
Fatma, Zeynep olup, bilindigi gibi bunlar Hz. Peygamberin annesi, esleri ve
gocuklarinin adlaridir. Bunun disinda tasavvuf ehli bir kadin olarak Rabiati’l-Adeviyye
ismi de 6nde gelen isimlerdendir.

“Mezhep, dini grup, cemaat ve kadin” konu diizlemine bakildiginda tasavvuf
baglamindaki kadin ¢agrisimlarinin dini grup ve olusumlar baglamindaki kadin
¢agrisimlarindan daha “yumusak” ve “pozitif” olmasindan dolay! “tasavvuf ve kadin”
¢alismalari belli bir olgunluga erismis goziikmektedir. En ¢ok “Mevlana’da kadin”
bashginin konusulmasi dikkat ¢ekicidir. Fakat bu dizlemde dini grup ve cemaatler
baglamindaki kadin ¢alismalarinin ¢ok eksik kaldigr gorilir. Tarkiye'de sikga
konusulan ve tartisilan dini grup, mezhep, cemaat gibi yapilarda gerek toplumsal
cinsiyet konusunun gerek kadin konusunun ¢ok az diizeyde islenmis olmasi ilging bir
durumdur. Daha ilging olan ise dnceleri “cemaat” kavrami etrafinda tanimlanan ama
daha sonra gercek yizii ortaya ciktiginda FETO olarak isimlendirilen olusumda
Ozellikle kadin konusunun analiz edilmemesidir. Oysaki s6z konusu olusumdaki
kadinlarin “abla” sifatiyla ¢ok aktif olduklari da bilinmekteydi. Yine de bu
arastirmanin listesinde yer almasa da bu olusumdaki kadinlarin pozisyonlari tizerine
degerlendirmeleri olan bir kitabin ilgili boélimleri bulunmaktadir.’ Bir de bu
arastirmanin listesinde yer alan bir kitapta Said Nursi, Fethullah Giilen gibi isimler ve
FETO’niin “Sizint1” dergisi lizerinden bu zihniyetin kadin algisi (izerine elestirel
feminist bir okuma yapilmistir.'

Kadin ve din literatlriinin bir diger eksigi “gd¢, gocmen, din ve Misliman
kadin” gibi bir konu dizlemi izerine deginilmemis olmasidir. Cok genis bir literatiri
tarayarak go¢ konusuna egilmis olan Kirman ve Glgliten (2020), gb¢ calismalari
icinde din faktorinli ele alan g¢alismalarin genel toplam iginde %2’lik bir oran
kapladigini tespit etmistir. Konu, “gd¢, go¢gmen, din ve Misliman kadin” boyutuna
tasindiginda bu eksiklik cok daha ciddi boyutlardadir.* Bu baglamda bu arastirma
kapsaminda go¢ ve Misliman kadin iliskisini ele alan dort esere rastlaniimistir. O
eserlerden biri bu calismanin “islami kiltiir ve toplumda kadin / Dogu’da kadin”

° Berna Turam, Between Islam and the state: The Politics of Engagement. (California: Stanford
University Press, 2007).

% Handan Kog, Muhafazakirliga Karsi Feminizm (istanbul: Destek Yayinlari, 2012).

' M. Ali Kirman, Gé¢ Arastirmalar: ve Din, Il. Din Sosyolojisi Sempozyumu, (Ankara: 22-24 Ekim
2020).
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dizlemi icinde degerlendirilirken diger icli “Bati’da Misliman kadin” konu diizlemi
icinde degerlendirilebilmistir.

Bu literatlirin dikkat ¢ceken bir diger tarafi din baglamindaki “erkeklik”
¢alismalarinin eksik kalmis olmasidir. Bu anlamda ilk kez Emine Senlikoglu’nun (2012)
1988 yilinda islam’da Erkek adli eseriyle attigi ilk adim &nemli bir yere sahiptir. Ancak
Senlikoglu’'nun attigi adimdan bugiline kadarki silire¢ icinde bu dizlemdeki
¢alismalarin orani literatiir icinde %1’e tekabil edebilmektedir. Sayisi az da olsa
yapilmis ¢calismalari hatirda tutmak kaydiyla bu baglamda son zamanlardaki dikkat
cekici calismalardan biri olan Birsen Banu Okutan’in Erillik ve Din: islamci Habitus
Sorgulaniyor (2017) adli eserini de burada hatirlamak gerekmektedir. Dolayisiyla “din
ve toplumsal cinsiyet” tartismalarinin bir tarafinin bir tlrli erkege dénmemesi
onemli bir eksiklik yaratmaktadir. Bu konuya egilmeye devam edilmesi gerektiginin
alti 6zellikle cizilmelidir. Bu dizlemde c¢alisma yapilmamasinin birinci nedeni “dini
baglamda erkeklikle ilgili malzemenin ¢ok sinirl olmasi veya en azindan kadinlarla
ilgili oldugu kadar olmamasi” seklinde tespit edilebilir. Fakat meselenin bu kadar
masum oldugu sdylenemez. Zira kadin ve din galismalarinin onceleri erkeklerin
tekelinde olmasina karsilik kadinlarin simdi bu literatiirde erkeklerden daha ¢ok s6z
sahibi olmaya baslamasiyla “erkeklik ve din” ¢alismalarinin canlanmaya baslamasi
gibi bir gerceklik gbz o6nine alindiginda burada séylenmeye c¢alisilan daha kolay
anlasilacaktir. Yine yapilmis olan g¢alismalari hatirda tutmak kaydiyla bu literatiir
heniiz “cesitli cinsel kimlikler” agisindan gok kisithdir. Elbette dinin bu tir olgu veya
kimliklere mesafeli olmasi ve dinin bu yaklasiminin zaman zaman Turkiye'nin genel
politik havasina yansimasi durumu bu konulari calismaya elverisli ortamlar
yaratmamakta ve boyle eserler ortaya koyacak iradeler gelismemektedir. Yine de
Turkiye’de sadece din baglaminda degil genel anlamda eksik olan erkeklik ve gesitli
cinsel kimlikler ile ilgili galismalar arttikga bu konularin din baglamindaki ¢alismalarin
da artacagi tahmin edilmektedir.

En az eser “toplumsal cinsiyet ve sekiilerlesme” diizleminde yer almaktadir.
Dogrudan bu konu dizlemini ilgilendiren simdilik sadece bir eser ile
karsilasilmaktadir. Bu eser Linda Woodhead’in Toplumsal Cinsiyet ve Sekiilerlesme
Teorisi (2017) ismiyle Turkgeye cevirmis oldugumuz Gendering Secularization Theory
adli makalesidir. Toplumsal cinsiyet kavramini din noktasindan hareketle dogrudan
sekiilerlesme kavrami baglaminda ele almasi bakimindan toplumsal cinsiyetin din
baglamindaki literatlirinde anlamli bir yerinin olacagi disinilmektedir. Erkeklerin
“dogal sekilerler”mis kadinlarin da “dogal dindarlar”mis veya “zorunlu dindarlar’mis
gibi algilandigi bir toplumda “kadin dindarligl” séyleminin daha hakim olmasi sasirtici
degildir. ilging olan dindarlik disil, sekiilerlik ise eril olarak kodlandiktan sonra
modernlesme ve sekiilerlesmenin de ister istemez kadin ve bedeni (zerinden
okunmaya baslanmasidir. Boyle bir alginin olusmasinda ataerkinin hem din hem
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modernite ile ayri ayri is birliklerinin etkisi bulundugunu burada isaret etmek
gerekmektedir. Zira hem “kadin dindarligi (kadinlar daha dindardir)” deyip “kadinlar
da sekilerdir” diyememek hem de sekiilerlesmeyi kadin ve bedeni Gizerinden okuyup
“kadin sekilerlesmesi” demek yerine “kadin dindarliginin sekiilerlesmesi” demeye
meyletmek, irdelenmesi gereken karmasik bir konudur.

TARTISMA: LITERATURE iSiM?

Eserler, genelden 6zele dogru bir bakisla incelendiginde veya Ozelden genele
dogru bir degerlendirmeye alindiginda, temelde iki kategoriye ayrilmaktadir. Birincisi
din baglaminda dogrudan “kadin” kavramini ilgilendiren ¢alismalar ikincisi ise
“toplumsal cinsiyet”, “erkeklik”, “escinsellik”, “cesitli cinsel kimlikler” gibi kavramlari
ilgilendiren calismalardir. ikinci kategorinin yeterince gelismemis olmasi, din ve
toplumsal cinsiyet, din ve erkeklik, din ve escinsellik, din ve gesitli cinsel kimlikler gibi
calismalarin da simdilik “kadin ve din” bashkli bir evrenin icine alinmasini
gerektirmektedir. Din baglamindaki toplumsal cinsiyet tartismalarinin hemen hepsi
“kadin” Uzerindendir. Toplumsal cinsiyet kavraminin c¢ogunlukla kadin Gzerinden
okundugu bir gergek iken bu gerceklik din baglamindaki ¢alismalarda kendini daha
actk ve net ortaya koymus olmaktadir. Bir baska ifadeyle genel olarak toplumsal
cinsiyet arastirmalari ve tartismalari icinde “erkeklik” boyutu eksik iken din
baglamindaki bu tartismalarda ve ¢alismalarda bu boyutun eksikligi daha belirgindir.
Bu anlamda din ve erkeklik ¢alismalarinin heniiz olgunlasmis bir literattr olusturdugu
soylenemez. Din ve escinsellik, din ve gesitli cinsel kimlikler dizlemindeki ¢calismalar
da aynen bu seviyededir. Bu anlamda bu diizlemlerdeki ¢alismalar simdilik “kadin ve
din” gibi bir bashgin altina toplanabilir. Bu cercevede eserlerin olusturdugu literatiire
genel bir isim verilmek istendiginde bu ismin olsa olsa “kadin ve din” literatiri
olabilecegi soylenebilir. Bu asamadan sonra bu arastirma icin “icerik basligi asiyor”
gibi bir elestiri getirilebilir. Ancak bu, su an icin gecerli olan bir durumu ifade etmek
anlamina gelmektedir. Literatirde “kadin” kavraminin merkezdeki yerinin
degismesiyle ve din baglamindaki erkeklik, escinsellik, cinsel kimlik calismalarinin
artmasiyla bu soylenenler de degisebilir.

SONUC

Turkiye icin konustugumuzda tanrisal, ideolojik, kiltiirel ve toplumsal yoniyle
genelde dinlerin 6zelde islam’in kadinlik, erkeklik, cesitli cinsel kimlikler, feminizm ve
kadin hareketi kavramlari ile nasil bir iliskide ilerleyecegi merak konusudur. Dinin
genelde toplumsal cinsiyet 6zelde kadin ile olan siki iliskisi ve islamci feminizm
olgusunun dikkat cekiciligi, Tirkiye'de erkeklik ve cesitli cinsel kimlikler ile ilgili
calismalarin canlanmaya baslamasi g6z 6ninde bulunduruldugunda bu baglamdaki
calismalarin devam edecegi ve bu arastirmanin evreninin daha da genisleyecegi
tahmin edilmektedir. Kadin ve din literatlriini olusturan eserlerin nicelik-nitelik
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seklinde bir kiyasi yapildiginda, simdilik, nicelin nitelden onde oldugu ifade edilebilir.

Fakat daha objektif, tarafsiz, bilimsel bakis agisiyla yazilmis eserlerin sayisi arttik¢a

nitelin niceli gececegi de umut edilmektedir. Burada agik olan su ki Misliiman kadin

dogrudan kendisini ilgilendiren din baglamindaki konularda artik bizzat s6z sahibi

olmaya baslamistir.

Genis bir evrene yayilan kadin ve din literatiriinden hareketle su genel

onerilerde bulunulabilir:

Genel olarak “erkeklik-din”, dzel olarak “erkeklik-islam” iliskisini inceleyen
calismalara agirlik verilebilir (bu iliskiyi sadece kadin yazarlar degil erkek
yazarlar da calismalidir). Bununla baglantih olarak genellikle Misliman
dindar kadin Uzerinden okunan popiler kiltir ve tuketim kiltlrinin
Misliman dindar erkek boyutu da goz 6niinde bulundurularak dindar veya
islamci erkegin degisim déniisimiini inceleyen calismalara agirlik verilebilir.

“Cesitli cinsel kimlikler ve din” iliskisini inceleyen g¢alismalara agirhk
verilebilir.

“Dini gruplarda kadin” konusu arastirilmaya devam edilirken diger yandan
dint gruplarda kadin ve erkek karsilastirmalarini ortaya koyan calismalar
yapilabilir.

“Toplumsal cinsiyet ve sekiilerlesme” veya “kadin ve sekilerlesme” iliskisini
arastiran calismalar yapmaya agirlik verilebilir.

Yine genis bir evreni kapsayan bu literatliriin kér noktalarindan hareketle su

Ozel 6nerilerde bulunulabilir:

Temel islam ilimleri noktasinda “din ve kadin” iliskisine dair evrenselci ve
tarihselci perspektifin karsilagtirmasini yapan galismalar yapilabilir.

islamci feminizmin/feministlerin kabullenilme(me)sinin nedenleri
arastirilabilir.

“Dogu’da (islami kiltiir ve toplumlarda) Misliman kadin” ve “Batr’da
Misliiman kadin” karsilastirmalarini ortaya koyan calismalar yapilabilir.

“Gocg, gocmen, din ve kadin” calismalari yapilabilir.

Yasaklar sonrasi basortistinin veya basortililerin yeni bicimleri (6rn.
yasaklarin kalkmasina karsilik bu sefer bizzat kendi iradeleriyle basortisi
takmaktan vazgecenler) calisilabilir.
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. adinin modernlesme ve sekulerlesme bicimleri”’ni inceleyen ¢alismalar

“Kad dernl kilerl b leri” ley I I
yapilarak “erkeklerin modernlesme ve sekiilerlesme bicimleri”’ne benzer ve
farkl yonleri tespit edilebilir.
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Extended Abstract

A Research on Women and Religion Studies in Turkey

Religiosity has an important function in the formation and consolidation of gendered
understanding. It has been inevitable that religiosity takes place as a side effect or an
inherent factor in the developmental process of gender, in particular, women's discussions.
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In this sense, religiousness is one of the factors most closely related to gender. It is known
that religions also make regulations without being indifferent to their social gender identity.
It is possible to encounter these arrangements in every stage of life. In the historical process,
both in the sacred teachings of religions and in the comments made by the members of that
religion, while men were mostly depicted as “neutral” or “privileged”, multidimensional
depictions of women have emerged. A complex structure of different and contradictory
attitudes on behalf of women can be mentioned within the religious culture. It is seen that
this complex structure has expanded considerably with the intervention of patriarchal
discourses in religious discourses. So much so that this starts with the “belief in a masculine
God” and continues until almost every perception and judgment about gender.

The examination of the relationship between women and religion started in the 19th
century. However, the concentration on this issue was mainly in the second half of the 20th
century. Since 1960 the projections in Turkey this discussion of “women and religion” shows
itself very much with the work occurring in the universe. In this paper, in Turkey by making a
literature review over the Turkish literature related with “religion-gender-woman” were
discussed in the framework of the relationship and “Islamist feminism” work can be
evaluated under the title were made of a bibliographic research. The numerical
determination of the works that make up the literature was made first and the demographic
characteristics such as subject, author, genre, year were determined and their proportional
distributions were given in tables. In line with this research, some questions were sought to
be answered. These questions can be listed as follows: “Which are has more word; men or
women in these studies?” “How is the proportional distribution of works as books, articles,
doctorate thesis and graduate thesis?” “How did the proportional distribution of the works
according to years?” “As of the point reached, what has been the most or least contact with
these studies?” “Which of the quantitative or qualitative methodologies were used in the
studies?” “What can be defined as a general title for these studies that span a broad
stratum?” It is thought that this study which is looking for answers to such questions will be
useful to see the distance taken in this context with its deficiencies or matured aspects. In
this direction, some suggestions are made based on the deficiencies in the literature.
According to the general result of the study, it is seen that the Muslim woman has a say in
the matters within the context of religion that directly concern her.

Keywords: Religion, Woman, Gender, Islamist feminism
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Oz

Mendup (veya nedb) kavraminin, fikih usuliinde olduk¢a yaygin olarak kullanilan bir kavram oldugu
gorilmektedir. Buna karsin bu kavramin, bitiin usulciler nazarinda ayni anlam ve kapsama sahip
oldugu séylenemez. Zira usulctiler, mensup olduklari ekollere gére mendup kavramina farkl anlamlar
yuklemislerdir. Bu durum usul kitaplari okunurken dikkati gekmekte ve bazi durumlarda karisikhga da
sebep olmaktadir. Bu nedenle bu makale ile mendup kavraminin, fikih usulcileri nazarinda ifade
ettigi anlamin ortaya cikarilmasi amaglanmistir. Arastirma sonucunda mitekellimin metodunu
benimseyen usulciilerin kullaniminda mendup kavraminin, Hanefilerin kullanimina gére daha genis
anlam ve kapsama sahip oldugu gorilmektedir. Zira mutekellimin usulcller, viicbiyet ifade eden
emir ve talepler disinda yapilmasi istenilen veya iyi gorilen seyleri genel olarak mendup kavrami ile
ifade etmislerdir. Hanefi usulciiler ise yapilmasi emredilen veya iyi goriilip tavsiye edilen teklifi
hiktmleri; farz, vacip, stinnet ve nafile seklinde siralamislar ve mendubu bu siralamadaki nafilenin
diger bir ismi olarak ifade etmislerdir. Bu durumda Hanefilerin kullaniminda mendup, mutekellimin
usulcilerin 1stilahinda ifade ettigi anlama gére hem daha dar kapsamli olmakta, hem de mertebe
olarak daha alt bir konumda bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usuli, Teklift Hikiim, Mendup, Sinnet, Nafile.
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GIRiS

Teklifi hiakimlerin bir tirli olan mendup, fikih usuliinde yaygin bir kullanima sahip
olmakla birlikte, usul ekollerinde ifade ettigi anlam ve kapsam vyonuyle farkhihklar
gostermektedir. Miutekellimin usulcller ve Hanefilerin, mendup kavramina yikledikleri
anlam ve onun teklifi hiikiim siralamasindaki yeri konusunda ayristiklari gérilmektedir. Bu
noktada sinnetin mendup kapsaminda olup olmadigi en temel farklihk olarak one
¢ikmaktadir.

Miutekellimin usulciiler vacip disinda yapilmasi talep edilen veya tavsiye edilen ya da
glzel gorilen her seyi mendup kapsaminda degerlendirirlerken; Hanefilerin ise genelde
siinnet ve mendubu ayri hiikiimler olarak degerlendirdikleri gorilmektedir. Bu durumda
mendup, mutekellimin usulcller nazarinda vacip niteliginde olmaksizin yapilmasi talep edilen
seyler anlaminda genis kapsamli; Hanefiler nazarinda ise farz, vacip ve sinnet disinda,
yapilmasi terkinden daha Ustlin gorilen veya yapanin ovildugi, terk edenin ise yerilmedigi
seyler anlaminda dar kapsamli oldugu goérilmektedir. Ancak mitekellimin ekoliinde de
vacibin disinda yapilmasi talep edilen seyler mendup olarak nitelenmekle birlikte, bu
kapsamdaki hiikiimlerin hepsinin tek derecede olmadigi, farkl isimlerle ve derecelerle
siniflandirildigina da sahit olunmaktadir.

Mendubun usulciiler nazarinda anlami ve kapsamini ortaya ¢ikarmak ve karsilastirmak
amaciyla yazilan bu makalede, oncelikle hikim, teklifi hikim ve mendup terimleri
kavramsal cercevede incelenmis, daha sonra farkli ekollere mensup usulclilere goére
mendubun kapsami belirlenmeye calisilmistir.

Ayrica mendubun sabit olus sekli ve viicGbdan ayrildigI noktalara deginilmis, arastirma
sonucu elde edilen bilgiler sonug kisminda aktarilmistir.

1. Kavramsal Cergeve

Mendup, fikih usuliinde ‘hiikiim’ konusu kapsaminda ‘teklifi hiikimler’in bir tirl olarak
yer alir. Bu nedenle mendup kavramina ge¢gmeden once fikih usuliinde ‘hikim’ ve ‘teklifi
hikim’ kavramlarinin tanimlarina deginilecektir. Daha sonra ise mendup kavramina dair
usulcllerin tanimlari verilecektir.

1.1. Hiikiim ve Teklifi Hiikim Kavramlari

Hikim kelimesi sozlikte; “hikmet, 1slah amaciyla men etmek, iki kisi arasinda lehinde
veya aleyhinde karar vermek, ilim, anlayis vb.” anlamlara gelmektedir.? Fikih ve fikih
usuliinde hikim terimi kisaca; “Allah’in mikelleflerin fiillerine iliskin hitabi veya bu hitabin

% Ebii’l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu ‘cemii mekdyisi’l-luga (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2011), 1/311; el-
Cevheri, es-Sthdh: Tacii’l-liiga ve sihdhii’l-‘Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Ilmi li’l-Melayin, 1990), 1/223; ibn
Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 12/140; Muhammed Firtizabadi, el-Kdmiisii'I-muhit (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1987), 1415.
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sonucudur,” seklinde tanimlanmistir.® Tanimdaki ‘Allah’in miikellefin fiiline iliskin hitab’ veya
‘Allah’in - mukellefin fiiline iliskin hitabinin sonucu/eseri’ seklindeki ayirim, tanimin
mutekellimin  veya fukaha metoduna gore vyapilmasindan kaynaklanmaktadir. Zira
mutekellimin usulctler hilkmi genelde; ‘Sari‘in iktiza (yapmayi veya yapmamayi talep etme),
tahyir (yapip yapmamakta serbest birakma) ve vad’ (iki sey arasinda bag kurmak) yoniyle
miukelleflerin fiiliyle ilgili hitabidir’ seklinde tanimlamislardir.* Hanefiler ise hiikma, ‘Allah’in
hitabiyla sabit olan sey’® veya ‘Allah’in iktiza, tahyir ve vad‘ bakimindan mikelleflerin fiiliyle
ilgili hitabinin eseri’® seklinde tanimlamuslardir.

Gorllecegi Uzere Hanefiler'in tanimlarinda, Allah’in hitabi ile miukelleflerin fiilleri
arasindaki bag vurgulanarak mukellefin fiili merkeze alinmis iken; mitekellimin usulclilere
gore ise hiikmi belirleyenin Allah olmasi ve hilkmiin onun fiili olarak ortaya ¢ikmasi yoniine
yani hitap ile sar’i arasinda baga vurgu yapilmis, boylece hitabin kaynag merkeze allnm|§t|r.7

Ser‘? hiikimler genel olarak tekliff ve vaz‘i hiikimler olmak Gzere iki boélime ayrilmistir.
Ser? hikiim, emir veya yasaklamaya dair bir talep iceriyor yahut yapip yapmamada
muhayyer birakiyorsa buna teklifi hikiim; sayet bu teklifi hikiimle irtibatlandiriimis yani
onun icin sart, sebep, illet kilinmis ise buna da vad‘t hikiim denmistir.2 Konumuz geregi bu
arastirmada vad‘l hikimlere deginilmeyecektir. Teklifi hikimler hakkinda genel bir bilgi
aktarilarak, teklifi hlkmin kisimlarindan ‘mendup’ konusu ayrintili olarak incelenecektir.

Usulcilerin teklifi hikmi degisik sekillerde taksim ettikleri gorilmektedir. Bazi
usulctlerin tahrim ve ibaha seklinde iki kisma ayirdiklari, bazilarinin ise vacip, mahzur
(haram) ve mubah seklinde Uge ayirdiklar nakledilmi§tir.9 Mubahin herhangi talep ve
yukimlilik icermemesi nedeniyle teklifi hiikimlerden sayilip sayllmayacagi tartismali olsa
da® teklifi hikmin; vacip, mendup, haram, mekruh ve mubah olmak (izere mutekellimin
usulctlerce yapilan besli taksimi fikih usuliinde yaygin olan taksimdir.'! Sari‘in, bir seyin

® Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usilii (Ankara: Bilimsel Arastirma Yaynlari, 2017), 135.

* Omer Ibnii’l-Hacib, Muhtasarii'l-miinteha ’s-siil ve’l-emel fi ilmeyi’l-usil ve’l-cedel, (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
1427(h.), 1/282-283; Ali es-Siibki, Ref"u’l-Hdcib an Muhtasari Ibni’l-Hdcib, (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1999),
1/483; Abdiilkerim b. Ali b. Muhammed Nemle, [thdfu zevi'l-besdir bi serhi Ravzati'n-Nazir (Riyad: Daru’l-
Asime, 1417(h.), 1/335-337; Vehbe Zuhayli, Usiilii 'I-fikhi’[-Isldmi (Sam: Daru’l-Fikr, 1986), 1/37-38.

® Sadriisseria, et-Tavzih fi halli gavamizi’t-Tenkih (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye, ts.), 1/25.

® Molla Hiisrev, Mir dtii l-usil fi serhi Mirkati’l-viisiil (b.y.: Dersaadet, Sirket-i Sahéﬁye:i Osméniye, 1321(h.),
276; Ebl Said Mehmed b. Mustafa b. Osman Hadimi, Mecdmiu’I-hakdik (b.y.: Matbadyi Amire, 1308(h.), 36.

" Muhammad Abu el-Fath Beyanuni, “Hiikim”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 1988), 18/466;
Abdullah Kahraman, Fikih Usulii (Istanbul: Ragbet Yay. 2017), 251; Apaydin, Islam Hukuk Usilii, 136.

® Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuk Metedolojisi, (Ankara: Fecr Yay. 1994), 35-36; Apaydin, Islam Hukuk
Usulii, 136.

® ibn Hazm, el-Thkdm fi usili’lI-ahkdm, (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 8/3; el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil
(Beyrut: Daru’l-fikr, 1424(h.), 62; Zerkesi, el-Bahrii’l muhit fi usili’l-fikh (Kuveyt: Viizaratii’l-Evkaf ve’s-
Sutini’l-islamiyye, 1413(h.), 1/175.

19 Bilgi i¢in bk. el-Amidi, el-fhkdm fi usiili’l-ahkdm, (Riyad: Daru’s-sami’ty, 2003), 1/169; Karafi, Serhu
Tenkihi’l-Fusiil, 62.

Y el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usiili’l-fikh, (Katar: y.y., 1399(h.), 1/308; Gazali, el-Mustasfd min ilmi l-usil, thk.
Hamza b. Ziiheyr Hafiz (Medine: y.y., 1413(h.), 1/210; ibn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, (Beyrut: Miiessesetii’r-
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yapilmasina dair talebinin kesin/kat’i olusu viiclba, kesin/kat’t olmamasi ise menduba
delalet ederken; bir seyi terk etmeye dair talebinin kesin/kat’t oldugu durumda haramliga,
kesin/kat’t olmadig1 durumlarda ise ‘mekruha’ delalet etmektedir. Eger hitap tahyir/serbest
birakma ile ilgili ise ‘ibaha’ gerceklesir.™

Hanefi usulcllerde ise agirhkli gorus; farz, vacip, stinnet, nafile, mubah, mekruh ve
haram seklinde yedili taksimdir.'* Hanefilerin siniflamasinda mekruhun tahrimen ve tenzihen
seklinde ikiye ayrildigl, buna karsin siinnet ve nafilenin mendup adi altinda zikredildigi
seklinde gorisler de bulunmakla birlikte konunun ayrintisi mendubun kapsami kisminda ele
alinacagindan burada bu kadar bilgi ile iktifa ediyoruz.

1.2. Mendup Kavrami

Sozlukte, “yara izi, hafiflik, birini bir seye ¢agirmak ve ona tesvik etmek, 6liye aglayip
onun iyiliklerini saymak” anlamlarina® gelen (< - 2 - ) kokiinden tiireyen mendup, ‘giizel
gorilen ve sevilen sey’ anlamindadir.”

Fikih usulii 1stilahinda ise usulctilerin mendubu farkli yonlerini vurgulamak/6ne
¢ikarmak suretiyle tanimladiklari géralir. Bazi tanimlarda ‘yapilmamasinda ceza olmamakla
birlikte emredilen seyler’ olusu vurgulanir. Ornegin Ciiveyni (6. 478/1085) mendubu, “terk
edilmesinden dolayr bir kinama olmayip ser‘an yapilmasi istenen fiildir” seklinde
tanimlamaktadir. *® ibn Farek (6. 406/1015) ise mendubu séyle tanimlamistir: “Terk
edilmesine, sirf terk edilme olmasi agisindan bir glinah ve kinama olmayan emredilmis
seydir.”'” Gazzali (6. 505/1111) ise bu tanima ‘bir bedele ihtiyac duyulmaksizin’ kaydini
eklemis ve; “mendup, bir bedele ihtiya¢ duyulmaksizin, terk edilmesine, sirf terk edilme
olmasi acgisindan herhangi bir kinama gerekmeyen emredilmis seydir” seklinde
tanlmlam|§,t|r.18

Razi (6. 606/1210) de yapilmasinin tercih edilmesini ve terkinin caiz olusunu 6n plana

cikararak; “mendup, seriatin nazarinda yapilmasi terk edilmesine tercih edilen ve terk

19 seklinde tarif eder. Amidi ise: “Ser‘an yapilmasi talep edilen

n20

edilmesi de caiz olan seydir

ancak terk edilmesi de mutlak olarak yerilmeyen sey”~" seklinde tarif etmektedir. Zerkest (6.

Reyyan, 1998), 1/100-101; Amidi, el-Thkdm, 1/1131-133; Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil, 62; Zerkesi, el-Bahrii’I-
muhit, 1/175.

12 Amidi, el-fhkdm, 1/131-133; Zuhayli, Usilii 'I-fikhi’I-Islimi, 1/44-45.
3 Alaiddin b. Ahmed Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrdr fi serhi Usiili’l-Pezdevi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
iImiyye, 1418(h.), 2/436; Molla Hiisrev, Mir’dtii’l-usil, 277-278; Hadimi, Mecdamiu I-hakdik, 36.

Y [bn Faris, Mu cemii mekayisi I-luga, 2/552-553; Cevheri, es-Sithdh, 1/223; ibn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab, 1/753
vd; Firtizabadi, el-Kdmiisti 'I-muhit, 175.

15 Cevheri, es-Sthah, 1/223; ibn Manzdr, Lisdnii I- ‘Arab, 1/753 vd; Firtzabadi, el-Kamiisii 'I-muhit, 175.

18 Ciiveyni, el-Burhdn, 1/310.

" Eb Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Farek, Kitdbii'l-hudid (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1999), 55.

18 Gazzali, Mustasfd, 1/215. ibn Kudame de benzer tanimi aktarmaktadir. Bk. Ravzatii 'n-ndzir, 1/125.

9 er-Rézi, el-Mahsiil fi ilmi’l-usil, (Beyrut: Miiessesetii’r Risale, ts.), 1/102.

2 Amidi, el-fhkdam, 1/161.
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794/1392) ise; “yapani oviilen, terk edenin ise terk etmesi nedeniyle yerilmeyen seydir”
seklinde tanimlamistir.”!

Bazi tanimlarda ise daha ¢ok nafile kavraminin taniminda oldugu gibi sevap kazanma
yoniiniin éne cikarildig gorilir. Ornegin Kelvezani (6. 510/1116), sadece sevap kazanma
yonina dikkate alarak mendubu soyle tarif etmistir: “Sari‘in sevap igin yapilmasina ¢agirdigi
fiildir.”** Sem‘ani (6. 489/1096) de benzer sekilde sadece fiilin sonucuna bakarak bir tarif
yapmistir: “Mendup, yapilmasina sevap verilen, terk edilmesine ceza verilmeyen §eydir."23
Hanbell usulcisi Ferrd (6. 458/1066) ise, mendubu soyle tarif etmistir: “Bir fiilin
yapilmasinin, daha asagl kademedeki kimseden, yapip yapmama arasinda muhayyerlik

icerecek sekilde sozle istenmesidir.”**

Hanefi usulcller ise menduba ‘nefl’ kavrami cercevesinde deginmisler ve “Seriatta
yapilmasi yapilmamasindan daha Ustin (hayirh) gorilen seyler” veya “Ser‘an yapilmasi talep
edilmis olan ve terki durumunda mutlak olarak kétiilenmeyen seyler” seklinde tanimlamislar,
buradaki ‘mutlak’ ifadesi ile genis zamanli ve kifal vacipten ayrilmasini vurgulamak
istemi§lerdir.25

Yukarida aktarilan tanimlarda gorilecegi Gzere mendubun tarifinde, yapilmasinin
baglayici olmayan bir tarzda talep edilen sey oldugu ve yapilmasinda sevap olup
yapilmamasinda ise bir cezanin olmadigi seklindeki 6zelliklerin 6ne ¢iktigi gorilmektedir.
Tanimlar konusunda son olarak ‘nedb’ kelimesinin de mendubun anlamini ifade eder sekilde
kullanildig belirtilebilir. Mendup kelimesinin turedigi mastar olan ‘nedb’ kelimesi gercekte
sari‘in, yapilmasini baglayici olmayan bir tarzda talep ettigi durumlari ifade ederken,
‘mendup’ ise bu talebe konu olan seydir. Ancak her ne kadar dilsel yénden bu sekilde bir
anlam farkliigl bulunsa da usulciller nazarinda nedb ve mendup kavramlarinin es anlamh
olarak birbiri yerine kullanildigi gérilmektedir.?®

2. Fikih Usulciilerine Gore Mendubun Kapsami

Mendup kavrami her ne kadar fikih usuliinde yaygin bir kullanima sahip olsa da, bitiin
usulcllerin nazarinda ayni manay ifade etmedigi goriilmektedir. Yukarida verdigimiz
mendup tariflerinin bir kisminin, farz veya vacip olmaksizin yerine getirilmesi talep edilen
fiiller anlaminda kullanilan ‘siinnet’ kavrami®’ ile de neredeyse bire bir benzerlik gosterdigi
gortlmektedir. Mendup ile yakin anlamli olarak gorilebilecek bir diger kavram ise

2 Zerkesi, Bahru’l-muhit, 1/284. Benzer tammlar icin bk. Omer Beyzavi, Minhdcii’l-viisiil ild ilmi’l-usiil
(Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2006), 18; Sevkani, [rsddii’l-fiihiil ild tahkiki’l-hakki min ilmi’l-usil (Riyad:
Daru’l-Fadile, 2000), 1/59.

2 el-Kelvezani, et-Temhid fi usili’l-fikh, (Cidde: Daru'l-medeni, 1406(h.), 1/64.

% Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Kavdt u’l-edille fi l-usil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 1/62.

" Ebi Ya‘la el-Ferra, el-Udde fi usili I-fikh, (Riyad: y.y., 1993), 1/162.

% es-Serahsi, Usiilii's-Serahsi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 1/115; Buhari, Kesfii I-Esrdr, 2/439.

% Ferhat Koca, “Mendup”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/128.

%" Ferhat Koca, “Stinnet”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/154.
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‘mistehap’tir. Mistehap, yapilmasi glizel bulunan, zorunlu kilinmaksizin yerine getirilmesi
istenen, yapildiginda miikafat kazanilan ve yapilmadiginda ise ceza bulunmayan seyler®®
seklinde tanimlanmakta ve bu tanimin da mendup igin yapilan tanimlara oldukga yakin bir
anlam ifade ettigi gérilmektedir. Nafile veya tatavvu’ kavramlari da, farz veya vacibin disinda
Muslimanlarin sevaba nail olmak icin kendi ihtiyarlar ile yaptiklari ibadetleri ifade
ettiklerinden?® bu kavramlarin da ‘mendup’ kavrami ile yakin anlamh oluslari dikkat
¢ekmektedir. Bu konuda ayrica ‘muraggabun fih’, “fazilet’, ‘gurbet’, ‘ihsan’ gibi kavramlarin
da bu cercevede menduba yakin anlamda veya onun yerine usulcilerce kullanilan kelimeler
oldugu belirtilmistir.*°

Genel olarak degerlendirildiginde Hanefiler disindaki usulcilerin ve dilcilerin mendup
ile sinnet, nafile, tatavvu’ veya mistehap kavramlarinin miteradif oldugunu ve ayni anlami
ifade ettiklerini savunduklari gorilmektedir. Onlara gére bu kavramlar, aralarinda fark
godzetilmeksizin birbirinin yerine kullanilabilirler. Ornegin Arap dil bilgini Eb( Hilal el-
Askert’ye (6. 400/1009) gére siinnet, mendup ve nafile ayni seylerdir.>' Hanbeli fakih ibn
Hamdan’in (6. 695/1295) ise, ‘tatavvu’, taat, nefl, kurbet ve ecmd@ kelimelerini,
nedbin/mendubun diger isimleri olarak belirttigi nakledilmistir.>* Kadi Beyzavi (6. 685/1286)
de mendubun, siinnet ve nafile seklinde isimlendirildigini soylemektedir.®® TGft (6. 716/1316)
ise mendubun, siinnet ve mistehapla tanim ve hakikatte esit fakat lafizlarinin farkl oldugunu
zaten miteradifin de bir mana igin farkli lafizlar demek oldugunu belirterek, bunun
benzerinin esed ve gazanfer, haram ve mahzlr gibi oldugunu séylemektedir. Mendubun
misalleri olarak da misvak kullanmayi, mazmaza ve istinsakta mibalaga etmeyi, parmaklari
hilallemeyi vermektedir. Bunlar icin mendup, slinnet ve mistehap denildigini dile getirerek,
bu kavramlar arasinda bir farkliligin olmadigini belirtmektedir.®*

Ozellikle Razi ve ondan sonraki miitekellimin usulciilerin genelde bu kelimeleri mendup
ile muteradif olarak kullandiklari gb'rijlmektedir.35 Zerkesi de bu konuda, usulcllerin
cogunlugunun nedbi, mistehabi, tatavvu‘u ve stinneti miteradif kelimeler olarak kabul
ettiklerini soylemekte, ancak miutekellimin usulcilerden bu konuda farkh distnenler

% el-Haddad, Cevheratii'n-neyyira alda Muhtasari’l-Kuduri, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 1/32.
% Fahrettin Atar, “Nafile”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32/290.

%0 Muhammed b. Ali Ebii’l-Hiiseyn el-Basri, el-Mu ‘temed fi usuli’l-fikh, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1403
(h.), 1/338; Razi, el-Mahsiil, 1/103; Eba Muhammed el-Isnevi, Nihdyetii’s-sil fi serhi minhdci’l-usiil (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1999), 24; Koca, “Mendup”, 29/128.

%! el-Askerd, el-Furiiku 'I-lugaviyye, (Kahire, Daru’l-ilm ve’s-Sekafe, ts.), 225-226.

% Siileyman Merdavi, et-Tahbir fi serhi 't-Tahrir (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, ts.), 2/979.

% Beyzavi, Minhdc, 18.

% Ebii’r-Rebi* Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi et-Tafi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1407(h.), 1/354.

* Ornek olarak bk. Ali es-Siibki, Cem 'u’l-cevami’ fi usiili’I-fikh (Beyrut: Darw’l-Kiitibi’l-Iimiyye, 1424(h.), 14;
Zerkesi, Bahru’l-muhit, 1/284; Ebl Bekr Muhammed b. Ahmed el-Fiitthi Ibnii’n-Neccar, Serhu’l-Kevkebi’l-
Miinir, (Riyad: Mektebeti’l-‘Ubeykan, 1413(h.), 1/403; el-Hindi, Nihdyetii'l-viisil fi dirdyeti’l-usil (Mekke:
Mektebetii’t-Ticariyye, ts.), 2/636; Sevkani, Irsddii’I-fiihil, 1/59; Nemle, Ithdfu zevi’l-besdir, 1/492-493.
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oldugunu da aktarmaktadir.>® Buna gore miitekellimin usulcilerin cogunlugu bu kavramlari
mendup ile ayni anlamda kullansalar da, onlardan bazilarinin bu kavramlar arasinda bir takim
farklar olduguna vurgu yaptiklari da gériilmektedir. Ornegin Sem‘ani, “nafile nedbe yakindir.
Fakat derece bakimindan ondan asagidadir”®’ demektedir. Kelvezani ise mendubu, “Sari‘in

III

sevap icin yapilmasina cagirdigi fiil” seklinde; nafileyi ise “insanin sevap icin yaptigl sey”
seklinde aciklayarak aralarindaki farka isaret etmektedir.?® Safii mezhebinden Kadi Huseyin’in
(6. 462/1069) de slunnet, mustehap ve tatavvu’ kavramlarini farkli degerlendirdigi
belirtilmistir. Ona gore bu kelimelerin tarifleri sdyledir: “Stinnet, Resllullah’in devamli yaptigi
sey; mustehap, bir veya iki defa yaptigi sey; tatavvu’ ise o konuda herhangi bir naklin olmayip

73 Yine Safiilerden

insanin kendi tercihi ile ibtidaen -mutlak nafileler gibi- yaptig seydir.
Halimt’'nin (6. 403/1013) de “stinnet yapilmasi glzel terk edilmesi kerih; tatavvu’ yapilmasi
glizel terk edilmesi kerih olmayan sey” seklinde tarif yaparak aralarinda farka degindigi
gorulur.”® Safiyyiddin el-Hindi (6. 715/1315) ise bu konuda su tartismalara yer verir: “Stinnet
lafzi mendupla ayni degildir. Stinnet, Hz. Peygamberin s6z ve fiiliyle yaptigi, nedb ve viiclb
olarak bilinen veya zannedilen seylerin tamamini kapsamaktadir. Stinnet olmanin, siinnet
oldugu soéylendiginde onun vacip olmadigi kastedilmez. Nikah stinnettendir dendiginde de
sadece onun mendup oldugu kastedilmez. Ayrica stinnet lafzi vacibi kapsamasa bile nafile ve
mendup ile miteradif degildir. Ondan daha has olup mendup nevinden Hz. Peygamberin
devamli yaptigl veya birden fazla yapmaya gayret ettigi seydir. Slinnet yol demektir. Bir defa
yapilan fiile, o fiili yapan kimsenin yolu denmez. Yol olma ancak o fiil stirekli tekrarlaninca
meydana gelir.”** Ayrica Hanbeli alimlerinden Ebu Talib’in (6. 684/1285) mendubu iice
taksim ettigi ve onlari “mikafati cok olan siinnet, az olan nafile ve ragibe, ikisinin arasinda
olan ise fazilet” seklinde siraladigi belirtilmistir.** Bu taksime gére mendup yerine kullanilan
bu kelimelerin en azindan aralarinda sevap ve derece farki oldugu gorilmektedir. Merdavi
(6. 885/1480) ise slinnet ve fazilet icin bir aciklama yaparak sdyle bir misal vermektedir: “Bir
seyi izhar etmeden ona devam etmenin iki yoni vardir. Bu sey devam etme (mivazabe)
acisindan suinnet seklinde, ifa etmek ise terk etmeme acisindan fazilet diye isimlendirilir.
Sabah namazinin siinneti boyledir. Bu iki rekat tartismasiz siinnet diye isimlendirilir. Ayrica
bu iki rekat muikafatlarinin ¢oklugundan dolayl siinnet mertebelerinin en Ustlindedirler.
Clnku bir hadiste Hz. Peygamber, “sabah namazinin iki rekét siinneti diinya ve igindekilerden
daha hay/rlld/r”43 buyurmustur. Faziletin siinnetten daha alt mertebede olmasi ise dogru

n44

degildir.”™ Son dénem usulcllerinden bazilari ise nefl, siinnet, tatavvu’, miistehap, ihsan ve

% 7erkesi, Bahru’I-muhit, 1/284. Benzer bilgi igin ayrica bkz. Merdavi, et-Tahbir, 2/984.
" Sem‘ani, Kavdtu 'l-edille, 1/21.

% Kelvezani, et-Temhid, 1/64.

¥ Zerkest, Bahru’lI-muhit, 1/284; Nemle, Ithdfu zevi’l-besdir, 1/493.

0 Zerkest, Bahru l-muhit, 1/284-285.

* Hindi, Nihdyetii l-viisiil, 2/637-638.

42 Merdavi, et-Tahbir, 2/980; Ibnii’n Neccar, Serhu 'I-Kevkebi’I-Miinir, 1/404-405.

*8 el-Haccac, Camiu’s-sahih, (Beyrut; Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1412(h.), “Salatu’l Miisafirin”, 96; en-Nesai, es-
Siinen, (b.y.: Miiessesetli’r-risle, 1421(h.), “Salat”, 49.

* Merdavi, et-Tahbir, 2/980-981.
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fazilet kelimelerinin hepsinin ayni seyi ifade ettikleri ve mendubun yerine kullanildiklarini dile
getirmektedirler.*®

Ancak bu sekilde taksim ve farkli tanimlamalarin elestirildigi de gériilmektedir. Ozellikle
Hz. Peygamberin siirekli yaptigini stinnet, nadiren yaptigini ise mendup/ miistehap seklinde
tanimlamanin dogru olmadigi, zira Hz. Peygamberin 6mriinde bir defa hac yaptigi halde,
onun bu haccindaki bir kisim fiilleri stinnet oldugu halde bir defa yapilmis, tekrarlanmamistir.
Ayrica yagmur duasi namazinin ve hutbesinin de bir defa yapildigina dair rivayet soz
konusudur. Bunlar Hz. peygamber tarafindan fazla tekrarlanan uygulamalar olmadigi halde
giizel bulunan stinnetler konumundadir.*® Bu tir gerekcelerle devamli tekrarlanan ya da bir
kez yapilani sadece bu durumuna dayali olarak farkli kategorize etmenin saglam temele
dayanmadig belirtiimek istenmistir. Stibki (6. 771/1370) de Safii mezhebi icerisinde bazi
alimlerin bu kavramlari miteradif olarak gérmediklerini soyledikten sonra bu ihtilafin lafzi
oldugunu beIirtmi§tir.47 Sonug olarak mitekellimin ekollinde siinnet, mistehap, tatavvu ve
nafile kelimeleri genelde ayni anlama sahip kelimeler olarak goriilse de bu ekole mensup
usulcller igcinde bu kavramlara farkli anlamlar yukleyenlerin de bulundugu belirtilmelidir.
Ozellikle yukarida gérislerini aktardigimiz Sem’ani, Kelvezani ve Kadi Hiiseyin’in dile getirdigi
gorislerin, bu konuda Hanefi usulcilerin goruslerine olduk¢a yakin oldugu dikkat
¢ekmektedir.

Hanefi usulcller ise teklift hiikmin taksiminde mendup kavramini bir hikim cesidi
olarak ‘siinnet’ten daha asagl derecede ve ondan ayri bir hilkiim tiirt olarak zikretmislerdir.
Buna gore Hanefilerde mendup, mitekellimin usulcilerde oldugu gibi farz veya vacibin
disinda kalan ve yapilmasi istenilen seyler olarak ¢ok genis bir anlama sahip degildir. Bu
durumda mendup; farz, vacip ve siinnetin disinda kalan, yani stinnetin altinda yer alan nafile
ve muistehap kavramlarini ifade edecek sekilde kuIIan|Im|§,t|r.48 Bu sebeple Hanefilerde
siinnet kavramina deginilmesi ve buna gére mendubun konumunun belirlenmesi daha uygun
olacaktir.

Stinnet, Hanefi usulcllerce “dinde izlenen yol” §eklinde49 yahut “Res(lullah’in genelde
yapmaya devam ettigi ancak bir mazeretten dolayi yapmadigi sey” seklinde tarif edilmistir.>
Abdilaziz el-Buhari (6. 730/1330) ile Molla Fenari’'nin (6. 834/1431) tarifleri ise;
“Resllullah’in ve dinde otorite oldugu bilinen kisilerin farz ve vacip haricinde dinde takip

*® Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usilii’l-fikh (Bagdat: Miiessesetii Kurtuba, 1976), 39; Zehra, Islam Hukuk
Metedolojisi, 45.

% 7erkesi, Bahru’l-muhit, 1/284.
41 Siibki, Cem ‘u’l-cevami’, 14.
*® Serahsi, Usiil, 1/113-115; Buhari, Kegfii I-Esrdr, 2/438-439.

* Pezdevi, Usilii’l-Pezdevi (Karagi: Matbaa Cavid Beris, ts.), 136; Serahsi, Usul, 1/113; Eb0 Abdillah
Hiisimiiddin Muhammed b. Muhammed Ahsikesi, el-Miintehab fi usili’l-mezheb (Mekke: Camiatii Ummi'l-
Kura, 1417(h.), 2/786; Habbazi, el-Mugni fi usili’l-fikh, (Mekke: Camiatii Ummi'l-Kura, 1403), 85.

%0 es-Semerkandi, Mizdnii 'l-usiil fi netici’l-ukiil, (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, 1404(h.), 1/50.
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751 seklinde olup; Signakinin (6. 714/1314) tanimi da benzer sekilde;

» 52

ettikleri yoldur
“Resdlullah’in veya sahabenin dinde takip ettigi yoldur””® seklindedir. Bu tanimlarda

sahabenin izledigi yolun da siinnet kapsaminda olduguna vurgu yapilmistir.”®

Sunnet genel olarak iki kisma ayrilmis olup, bunlar ‘sinnetd’l-hida’ ve ‘siinnetii’z-
zevaid’ seklinde isimlendirilmistir.>* Stinneti’I-hiida, Hz. Peygamberin ibadet kastiyla ve Yiice
Allah’in rizasi icin devamli yaptigi bir iki defa ozlirsiiz terk ettigi veya hi¢ terk etmedigi
§eydir.55 Uygulanmasi hidayet; terkedilmesi ise dalalet sayilan slinnetler, siinneti’l-hiida
kisminda yer alir. Ezan, kamet ve cemaatle namaz gibi dini vecibeleri tamamlayici vasif
tastyan fiiller ile Hz. Peygamberin genellikle yaptigi, yalnizca zorunlu olmadigini belirtmek
amaciyla nadiren yapmadigi fiiller (stinnet-i miekkede) bu tir slinneti olustururlar. Burada
belirttigimiz siinneti’l-hiida veya miekked siinnet derecesinde olmayan uygulamalar ile Hz.
Peygamberin dini bir ydoni bulunmayan giyimi-kusami, oturup kalmasi gibi beseri davranislari
ise slinnetl’z-zevaid kisminda yer alir.>® Yine Hz. Peygamberin namazda kiraati ve riik(u
uzatmasi, yiriyus sekli, yeme ve icmesi gibi seyler de zevaid siinnetler olarak gorilmistar.>’

Sunnetl’l-htda, dini tamamlayan seyler konumunda oldugundan, bu tir siinnetlerin
yapilmasinin gerekliligi vurgulanmistir.  Clnkl Gmmet bu tir sldnnetlerin ihyasi ile
emrolunmus olup, onlari terk etmekten ve yok etmekten nehyedilmistir.’® Stinnete ittiba
etmenin hikm, farz ve vacip gibi olmamakla beraber, eger siinnet olan seyler dinin
alametlerinden (siarlarindan) birisi ise ona mutlaka ittiba gerekir. Clinkii dinin bdyle alameti-
farikasi olan bir slinnetle amel, hiikim agisindan vacip mesabesinde g(’jrulmusti]r.59 Bundan
dolayi bu tiir stinneti terk eden kinanir ve ayni zamanda giinah da kazanmis olur. Ayrica bir
belde halki ezani veya cemaati terk etmek lzere anlasip bunda da israr etseler onlara dinin
siarlarindan olan bu slinnetleri yapmalarinin emredilecegi, eger yapmazlarsa farz ve vacibi
terkte 1srar edenlerle savasildigl gibi onlarla savasilacagi beIirtiImis,tir.60 Bunlar dindeki

*! Abdulaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 4/438; Semseddin Mehmed b. Hamza Molla Fenari, Fusiilii’l-beddyi’ fi
usuli’s-gerdi’ (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1427(h.), 1/242.

*2 Hiisamiiddin Hiiseyn b. Al Signaki, el-Vafi fi usili’l-fikh (Mekke: Camiatii Ummi'l-Kura, 1417(h.), 2/786.
Ayrica bkz. Molla Husrev, Mir atii’[-viisiil, 277.

*¥ Siinnetin sahabeye de samil oldugu konusunda, “Kim giizel bir ¢igwr a¢ip da daha sonra onunla amel edilirse
amel edenin sevabindan hicbir sey eksiltilmeksizin ona da amel edenin sevabi kadar sevap verilir” (Miislim, Ilim
15) “Benim ve rdsid halifelerimin stinnetine sartin” (Ebli Davud, Siinnet”, 6) hadisleri ve Hz. Ebu Bekr ile Hz.
Omer’in uygulamalar1 icin ‘siinnet-i dmereyn’ tabirinin kullamlmis olmasi delil olarak ileri siiriilmiis, bu
delillere gére sahabenin uygulamalarinin da siinnet kapsaminda oldugu dile getirilmistir. Omer Debiisi,
Takvimii l-edille fi’l-usiil, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1421(h.), 77-78; Pezdevi, Usil, 139; Serahsi, Usil,
1/114; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 2/447; Leknevi, Kamerii'l-akmadr fi Serhi’l-Mendr (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415(h.), 1/340.

* Molla Hiisrev, Mir dtii I-viisil, 280; Apaydn, Islam Hukuk Usilii, 149.

% Leknevi, Kameru 'I-akmar, 1/341.

*® Bu taksjme dair genis bilgi icin bkz. Pezdevi, Usul, 139; Serahsi, Usul, 1/114; Koca, “Siinnet”, 38/155;
Apaydin, Islam Hukuk Usilii, 148; Kahraman, Fikih Usulii, 260-261.

¥ Pezdevi, Usiil, 139; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii ‘I-esrdr, 2/450.

%8 Debisi, Takvimii’l-edille, 79; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 2/450.
% Serahsi, Usiil, 1/114.

% Serahsi, Usiil, 1/114; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii l-esrdr, 2/450.
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onemlerinden dolayl adeta bir vacibi terk etmis gibi kabul edilmislerdir. Hatta Deb(sTi,
siinnetl’l-hiday! terk edenin azarlandigini, onu hafife alarak terk edenin ise kafir ve fasik
oldugunu sdylemistir. Clinkii bu hareket, onu yapani hafife almak demektir.®*

ibn Niiceym (6. 970/1563) ise, siinneti’l-hiiday! terk edenin giinahkar olmasini onun
vacip hikminde olmasiyla agiklamakta ve siinnetii’l-hiidanin sadece slinneti miekked icin
kullanilmadigini, gerekliligi slinnetle sabit oldugu icin bir kisim vacipleri de kapsadigini
belirtmektedir. Bu nedenle siinnet-i miekkedeyi terkin harama yakin oldugunu dile getirir.
Sunnetli’z-zevaidin ise yapilmasi dinin tamamlayicilarindan olmayan ancak yapilmasi terk
edilmesinden daha faziletli olan sey oldugunu, bununla sanki siinneti gayr-i miiekkedenin
kastedildigini, ona bazen slinnet, bazen mistehap bazen de mendup adinin verildigini
belirtir. Fakihlerin, bu Gglnln tanimlari arasinda fark goriip Hz. Peygamberin devamli yapip
Ozlirstiz olarak bazi durumlarda yapmadigl seye slinnet; yapmasi ve yapmamasi esit olup
devamli yapmadigi seye miistehap; terkini yapmaya tercih ettigi ve bir iki defa yaptigi seye
mendup dediklerini, usulcilerin ise miistehap ile mendup arasinda bir fark gézetmediklerini
dile getirmektedir.®?

Sunnetld’l-hidanin yahut miekkedenin terkedilmesinin dalalet sayilmasi, onlar terk
edene en azindan kinama ve azarlama seklinde bir tecziyenin varliginin belirtilmesi; bunlarin
uygulama yoninden vacibe yakin olmasi ve bazilarinin da dinin seairinden sayllmasi
nedeniyledir. Sinnet-i zevaidi terk etmenin ise ginahi gerektirmedigi, kinanmadigi, ancak
bunlara tekabil eden sevaptan mahrum kaldiklari beIirtiImi§tir.63

Hanefilerin yapilmasi talep edilen teklifi hiikmin taksimini farz, vacip, stinnet, nafile
(mendup) seklinde siralamalari ve slinnete dair bu gorisleri, mendubu siinnetin disinda
kabul ettiklerini gostermektedir. Bu durumda mendup, teklifi hiikim siralamasinda siinnetin
altinda yer alan nafile kismina verilen isim olmaktadir. Bu agiklamalara gére mendubun
konumlandirildig yer slinnetin daha altinda bir derece oldugu ve yapilmasi terkedilmesinden
evla olan veya yapanin sevap kazandigl yapmayanin ise kétilenmedigi seyler olarak tarif
edildigi sc'jylenebilir.64

Molla Hisrev ise ef’al-i miikellefini sayarken siinnet ile mendubu tamamen ayri olarak
ele almakta, mendubun sinneti’l-hiida ve slinnetli’z- zevaidin de altinda, yapana sevap
kazandiran, yapmayanin ise zemmedilmedigi seyler oldugunu dile getirmektedir. Bu
durumda mendup, mertebece siinnet-i zevaidin de altinda, sadece gonilli yapilan nafile
konumunda olmaktadir.®®

® Debisi, Takvimii’l-edille, 79.

%2 [bn Niiceym, Fethu'I-gaffir bi Serhi’l-Mendr (Misir: Matbaa Mustafa el-Halebi, 1355(h.), 2/72-73.
63 Serahsi, Usiil, 1/114; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 2/450; Leknevi, Kameru I-akmdr, 1/341.

% Serahsi, Usiil, 1/113-115; Buhari, Kesfii 'I-Esrdr, 2/438-439.

% Molla Hiisrev, Mir dt "iil-viisiil, 279-280.
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Hanefilerde mendup kavrami yerine; nafile, mistehap, edeb ve tatavvu’ kavramlarinin
da kullanildigi gorilmektedir.®® ibn Abidin, mendup, nafile, mistehap, edeb ve tatavvu’
kelimeleri arasinda usulcllere gore bir fark olmadigini belirttikten sonra, bir fiile sari‘in
sevmesi ve tercihinin o yonde olmasi nedeniyle mistehap, sevap ve faziletinin beyan
edilmesi yoniyle mendup, farz ve vacib lzerine eklenmesi ve sevabi artirmasi nedeniyle
nafile, yapan kisinin kesin bir emir olmaksizin kendi istegi ile yapmasindan dolayi da tatavvu’
denildigini belirtmektedir.®’

Mendubun kapsamina dair yukarida aktardigimiz agiklamalar neticesinde
gortlmektedir ki; Hanefilerde mendup, farz, vacip ve slinnetten sonra gelen ve yapilmasi
halinde sevap kazanilan, yapilmamasi halinde ceza terettlip etmeyen ancak yapilmasi evla
olan ve genel olarak nafile olarak adlandirilan seylerdir. Buna karsin miitekellimin usulcilere
gore ise mendup, Hanefilerin taksimindeki bir kissim vacibi, siinneti ve nafileyi kapsayacak
sekilde genis bir kapsama sahiptir.68 Bu noktada Hanefilerin, 6zellikle siinnetl’l-hiida veya
muekked sinnetin yapilmasi konusundaki talebin derecesi ve bu fiillerin yapilmamasi
halindeki 1tdb veya kinama gibi cezalarin var olmasi nedeniyle siinnet ile mendubu farkl
kategoride degerlendirdikleri goérilmektedir. Burada bir diger o6nemli olcit ise, bir
uygulamanin dinde bir tarik (izlenegelen bir gelenek) halini alip almamasidir. Sinnet,
yapilmasi tercih edilen ve dinde izlenegelen bir gelenek haline gelmis bir uygulama iken,
mendup veya nafile ise yine yapilmasi tercih edilen ama dinde izlenegelen bir gelenek haline
gelmeyen uygulamalardir.®

Yukarida miutekellimin usulciilere dair aktardigimiz bilgilere gore, aslinda onlarin da
mendubu tek bir derece olarak gormedikleri ortaya cikmaktadir. Yani her ne kadar
mitekellimin ekoliinde mendup, Hanefilerdeki bir kisim vacibi, stinneti ve nafileyi kapsar
sekilde genis bir kapsama sahip olsa bile bu ekole mensup usulciilerin de mendup
kapsamindaki hiikiimleri ya stinnet, ragibe ve fazilet gibi farkl isimlendirerek siniflandirdiklari
veya kendi icinde derecelendirdikleri goriilmektedir.

3. Mendubun Sabit Olus Sekli (Tespiti)

Sari‘in talebi emir kipinde zikredilmis olsa bile bunlarin her zaman viiciba delalet eden
bir emir olarak anlasilmayacagi konusunda ulema arasinda ihtilaf yoktur. Zira Arapg¢a’da emir
kipi; viicGbiyet, mubahlik, mendupluk, tehdid, irsad, ihtar, dua, ikram gibi manalari ifade
edebilir. Emir kipinin bu manalarin her birine delaletine dair Kur’an’da bircok ayet ornekleri
yer almaktadir.”®

% Serahsi, Usiil, 1/114; Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 2/239.

% ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’I-Muhtdr (Riyad: Daru Alemi’1-Kiitiib, 2003), 1/246.
% Genis bilgi i¢in bk. Apaydin, Islam Hukuk Usilii, 148.

% Apaydin, Islam Hukuk Usilii, 149.

" Bu konuda genis agiklama ve ornek ayetler i¢in bk. Nuri Kahveci, “Fikih Ustlii A¢isindan Emrin Delaleti ve
Emre Delalet Eden Lafizlar Uzerine Bir Degerlendirme”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2009), 32-34.
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Sari‘in talebinin menduba delalet etmesi konusunda sunlar soylenebilir: Mitekellimin
usulciiler viicGba delalet etmeyen taleplerin menduba delalet ettigini belirtmislerdir. Ornegin
“Ey iman edenler! Belli bir siire igin birbirinize borglandiginiz  zaman bunu

yazin...”’ ayetindeki yazma emrinin, yine ayetteki; “Eder birbirinize giivenirseniz kendisine

772 ifadesi ile viicib

glivenilen kimse emanetini (borcunu) 6desin ve Rabbi Allah’tan sakinsin.
olmaktan ¢ikmasidir. Zira bu ayetin ifadesi ile alisverisi yapan taraflarin birbirine glivenmeleri
halinde borcu yazmayabilecekleri anlasildigindan ilk ayetteki yazma emrinin mendup oldugu
ortaya glkar.73 Ayrica Hz. Peygamberin hayatinda alisveris borclanmalarini mutlaka yazdirdigi
seklinde bir uygulamanin olmamasi da bu konuda nedbe delalet eden bir durum olarak
gorulmustir.”* Bu konuda bir diger érnek ise, Hz. Peygamberin, “Eger iimmetime mesakkat
olmayacadina inansaydim her namazda misvak kullanmalarini emrederdim” seklindeki
hadisinde” misvak kullanimi ‘mesakkat olmasaydr’ seklinde kayitlandigi icin viictba degil
nedbe delalet etmektedir.”® Hz. Peygamberin, yemek tabaginin farkli yerlerinden vyiyen

"7 spziinde oldugu gibi te’dip amacli

cocuga soyledigi; “Senin éniine gelen taraftan ye
emirlerinin de mendup kapsaminda oldugu beIirtiImig,tir.78 Goraldigu tzere bu orneklerde
yapilmasi istenen sey ya zorunluluk ifade etmeyen bir tarzda istenmis veya talepte emir kipi
olmakla birlikte bunun viicGbiyet olmadigini gosteren karine nedeniyle mendupluk sabit
olmustur. Bazi durumlarda ise yapilmasi istenilen seyin, terkedilmesine cezanin var olup
olmamasina gore de vicOb ve nebd oldugu anlasilabilir. Zira vacibi terk eden cezaya
miustehak iken, mendubu terk eden cezaya mistehak olmaz veya sadece azarlanmayi hak

eder.”

Bu konuda Hanefilerin yaklasimi ise mendubun taniminda gérilmis oldugu lizere biraz
farklidir. Mendup, Hanefilere goére farz, vacip ve slinnet disinda kalan, yapilmasi gizel
gorillp tesvik edilen, terkinde ise ceza ve kinanma olmayan seyler oldugundan, mendubun
sibdtunda, viiclbiyete dair bir durumun olmamasi ve Hz. Peygamberin gogunlukla (sik ve
surekli) yaptigi seylerden olmamasi gerekir.2® Mendup, mistehap ve edep kavramlari es
anlamli olarak kullanildigindan ve slinnetin altinda bir hilkme sahip oldugu kabul
edildiginden, bu durum Hanefi fikih kitaplarinda ibadetlere dair hikiimlerin siralamasina da

" Bakara 2/282.
2 Bakara 2/283.

" Razi, Mahsil, 2/39; Isnevi, Nihdyetii's-sil fi serhi minhdci’l-usil, 161-162; Merdavi, et-Tahbir, 5/2186;
Zuhayli, Usalii’l-fikhi’l-Islami, 1/76. Bu ayetin hitkkmii ile ilgili farkli yorum ve degerlendirmeler igin bk. Nasi
Aslan, “Makasid/Gaii [lke Baglaminda Miidayene Ayetinin Yorumu”, Turkish Studies 13/2 (2018), 193-205.

™ Abdiilkerim b. Ali b. Muhammed Nemle, el-Miihezzeb fi ilmi usuli’l-fikhi’l-mukdren (Riyad: Mektebetii’r-
Riisd, 1999), 3/1329.

® Buhari, “Cum‘a”, 8.

® Amidi, el-fhkdam, 1/162.

" Buhari, “Eti‘me”, 2.

8 Sevkani, Irsddii’l-fiihil, 1/1452.

" Abdulvahhab Hallaf, /mi Usilii'l-Fikh (Kahire: Mektebetii’t-Da’veti’l-Islamiyye, 1945), 111-112.

8 ibn Niiceym, Bahru'r-rdik serh-u Kenzi’'d-Dekdik (Beyrut, Dﬁru’l-K}'itﬁbi’l-ilmiyye, 1997), 2/450-451; et-
Tahtavi, Hdsivetii't-Tahtavi ald Merdki’l-Feldh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1997), 1/64-65.
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yansimistir. Ornegin ibadetlerin hikiimleri sayilirken farzlari, vacipleri, siinnetleri ve
mistehaplari seklinde bir siralama takip edilir. ibadetlerin miistehaplari kisminda sayilan
seylerin, yani yapilmasi guizel gorilerek tavsiye edilen ve yapilmadigl takdirde slinnette
oldugu gibi kinanma ve vyerilmenin olmadigl seylerin mistahap, mendup veya edeb
konumunda olduguna deginilir.®

Usulcller arasinda mendubun mecazen mi yoksa hakikaten mi emredildigi de
tartisilmistir. Mendubun hakikaten emredildigini savunan usulcller, emrin isteme ve talep
etme manasina geldigini, mendubun da yapilmasi istenen ve talep edilen bir olgu olmasi
nedeniyle emir kapsami icerisinde degerlendirilmesi gerektigini savunmuslardir. Fakihlerin ve
dilcilerin nazarinda emrin icabi ve istihbabi seklinde ikiye ayrilmasi yayginlk kazanmis olup,
sonugta her ikisinin de emir olmasi agisindan aralarinda fark yoktur. Zira bitin emirler
viicba delalet etmez, bazilari menduba delalet eder. Menduba delalet eden de
emredilmedigi anlamina gelmez.82 Mendubun hakikaten emredilmis olamayacagini, bu
konudaki emrin ancak mecazen emir oldugunu savunan usulciler ise, mendubun hakikatte
emredilmis olmasi halinde, eziyet veren bir seyi yoldan kaldirma, nafile olarak namaz kilma
ve persembe glinl oruc¢ tutma gibi mistehaplari terk eden herkese ‘sen Allah’in emrine
muhalefet ederek ona isyan ettin’ denmesi gerekecegini, boyle bir seyin denmesinin ise
dogru olmadigini belirtmislerdir. Zira mendubu yapmak zorunlu degildir. Hakikaten emir
vacip olup, onun terki durumunda ceza gereklidir. Mendupta ise terk edilmesine ceza
bulunmamaktadir. Bu durumlar mendubun hakikaten emredilmedigini géstermektedir.®* Her
iki tarafin da goruslerini aktaran Cliveyni bu tartismanin lafzi oldugunu ifade etmi§tir.84 Bu
konuda emrin viclb disindaki manalara delaletinin mecaz olarak kabul edilmesinin daha
dogru olacagl, usulcilerin ¢gogunlugunun da yaklasiminin bu yénde oldugu beIirtiImi§,tir.85

SONUC

Mendup kavraminin fikih usuliinde ifade ettigi anlama dair yaptigimiz bu calisma
neticesinde elde ettigimiz sonuglar su sekilde ifade edilebilir:

Mendup kavrami mitekellimin usulclilere gore daha genis bir anlam cercevesine sahip
iken, fukaha metodunu benimsemis usulcllere gore ise dar bir anlam c¢ergevesine sahiptir.
Matekellimin metodu usulciilerine gore teklifi hiikiimler; vacip, mendup, mubah, mekruh ve
haram seklinde bes kisma ayrilmakta, bu tasnifte yapilmasi kesin ve kat’i sekilde emredilmis

8 el-Mevsuli, el-Ihtiydr li ta ‘lili’l-Muhtdr (istanbul: Mektebetii’l-Islamiyye, 1951), 1/8-9; Haddad, Cevheratii'n-
neyyira, 28-32; ibn Niiceym, Bahru'r-rdiik, 2/450-451; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr,1/246; Tahtavi, Hagsiyetii’t-
Tahtdvi, 1/64-65.

8 Ferra, el-Udde, 1/248-256; Gazali, Mustasfd, 1/248-250; ibn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, 20-21; Amidi, el-
[hkdm, 1/161-162; Zerkesi, Bahru l-mubhit, 1/286.

8 Sirazi, et-Tebsira fi usiili’I-fikh, (Dimesk: Daru’l-fikr, 1403(h.), 36-37; Semad’ni, Kavdtu I-edille, 1/111-112;
Serahsi, Usiil, 1/14-15; ibnii’s-Saati, Nihdyetii'l-viisiil ild ilmi’l-usil (Bediu’n-Nizam), (Mekke: Camiatii
Ummi'l-Kura, 1405(h.), 174-176.

8 Ciiveyni, Burhdn, 1/249-250.

% Kahveci, “Fikih Usilii A¢isindan Emrin Delaleti ve Emre Delalet Eden Lafizlar Uzerine Bir Degerlendirme”,
44, 61.
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seyler vacip hikmund alirken, vacip derecesinin altinda yer alan ve yapilmasi talep edilen
yahut terkinden Ustlin tutulan her sey mendup kavrami igerisinde yer almaktadir.

Fukaha metodunu benimseyen usulciilere gore ise teklifi hiikiimler; farz, vacip, siinnet,
nafile, mubah, mekruh ve haram seklinde siralanmakta, bu durumda siinnet ve mendup
kavramlari farkhilasmakta ve bunlar ayri ayri hikim tirleri olarak kabul edilmektedir. Bu
siralamada Hz. Peygamber tarafindan uygulanmis ve dinde bir tarik haline gelmis olan seyler
siinnet kapsaminda yer almakta, dinde uygulama olarak yayginlik kazanmamis ancak yine de
yapilmasi tavsiye edilen ve terkinden evla olan seyler ise nafile veya mendup olarak
isimlendirilmektedir. Bu durumda Hanefiler nazarinda mendup, hikim olarak siinnetin
altinda bir mertebeye sahip olmakta ve daha cok gonilliiliik esasina dayali, sevap kazanma
amaciyla yapilan seyleri ifade etmektedir. Hanefi fikih eserlerinde farz, vacip ve slinnetlerin
disinda, yapilmasi giizel gorillp tavsiye edilen yahut yapilmasi yapilmamasindan evla olan
seylerin daha ¢ok mistehap adiyla yer aldigi goériilmekte olup, bunlarin da ayni zamanda
mendup, nafile, tatavvu’ ve edep seklinde de isimlendirildigine deginilmektedir. Ancak
burada su da belirtilmelidir ki, bazi Hanefilerce slinnet-i gayr-i miekked veya siinnetl’z-
zevaid’in de mendup olarak isimlendirildigi gorilmektedir. Fakat Hanefiler nazarinda
siinnetd’l-hida veya siinnet-i miekkedenin menduptan ayri gorildtugi kesindir.

Bu aciklamalara gore mendubun kapsami konusunda miutekellimin ekoli ile fukaha
ekoll karsilastirildiginda, miutekellimin ekoliinde mendubun, fukaha ekolliindeki bazi
vacipleri, stinnetleri ve mistehaplari (nafileleri) kapsadigi ve daha genis bir kapsama sahip
oldugu gorilmektedir. Kavramlarin anlam cercevesinin belirlenmesinde sadelik ve kolaylik
olmasi yoninden mitekellimin usulciilerin menduba dair tanimlari daha net ve anlasilir
gorulebilir. Ancak bu kapsama giren bitliin menduplarin hikiim yoniinde ayni derecede
olmadigi gbéz Onine alindiginda, bu hikimlerin ya kendi icinde derece yoniinden
siniflandirilmasi veya Hanefilerin yaptigi gibi farkli kavramlarla ifade edilmesi de bir
gerekliliktir.

Bir konuda sari‘in talebinin mendup oldugu ise, ya yapilmasi istenen seyin zorunluluk
ifade etmeyen sekilde talep edilmesinden veya talepte emir sigasi kullaniimakla birlikte
baska bir sebepten 6tlirli bu emrin viicGba delalet etmemesinden anlasilir. Bu konuda emrin
viclb disindaki manalara delaletinin mecaz olarak kabul edilmesinin daha dogru oldugu, bu
nedenle emrin menduba delaletinin de hakikat olarak degil mecaz olarak goriilmesi gerektigi
soylenebilir.
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Extended Abstract

The Meaning of the Notion of Mandup in the Usul al-Figh

With this article, it is aimed to reveal the meaning and scope of the concept of mandub in usul
al-figh. For this purpose, the views of scholars of the procedure of figh from different schools were
revealed and compared. In addition, the way the mandub is fixed and the points where it differs from
the wajib are mentioned.

It is seen that the concept of mendub (or nedb) is a widely used concept in the usul al-figh.
However, it cannot be said that this concept has the same meaning and scope in the eyes of all
procedural scholars. The scholars of the procedure attributed different meanings to the concept of
mandub according to the schools they belong to. In this way, the difference in meaning of mandub
draws attention when reading figh-style books. In some cases, this difference in meaning causes
confusion.

During the research, it was seen that Hanafis and other majority scholars use the word
mandub in a different sense. Majority of scholars named the concept of mendub as wajib for the
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things that were strictly and definitively ordered to do. In that case, the things that are wanted to be
done or considered good, except for orders and demands that express an obligation, are generally
named as mandub. By this chance, everything that is below the degree of wajib and that is
demanded to be done or considered superior to its abandonment is included in the concept of
mandub.

On the other hand, Hanafi procedural scholars are the provisions of the proposal that are
ordered to be made or considered well and recommended; they have listed it as fard, wajib, sunnah
and futile. As for mandub, that is expressed as another name for nafil in this ranking. In this case,
sunnah and mandup are seen as different provisions.

The results we have obtained as a result of this study regarding the meaning expressed by the
concept of mandub in usul al-figh can be expressed as follows: The concept of mandub means
different meanings in the schools of figh.

According to Hanafi scholars, the concepts of sunnah and mandub are seen as different types
of judgments. Accordingly, the things that were practiced by the Prophet and became a constant
practice by Muslims are included in the scope of sunnah. However, the things that were not widely
practiced by the Prophet and Muslims but still recommended to be done and which were abandoned
were named as mandub or futile. In this case, according to Hanafis, mandub has a rank below
sunnabh.

According to the majority of the scholars of the procedure, the concept of mandub has a wider
meaning and scope than the use of Hanafis. For, they are generally named as mandub, what is
wanted to be done or considered good, except for orders and demands that express necessity. As for
the determination that a request is mandub, it is understood by demanding what is wanted to be
done in a way that does not imply obligation. Or, even though the demand includes an order, it is
understood that it has turned into a mandible with evidence showing that there is no obligation.

Keywords: Usul al-Figh, Hukm al-Taklifi, Mandub, Sunnah, Nafil (Supererogatory).
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Oz

Peygamberlik algisi, ilahi dinlerin niiblivveti temellendirdigi kavramsal cerceve islam dini esas alinarak
aciklanmaya cahsilmistir. i1ahi ve beseri dini olusumlarin niibiivvet algisi anlatilmistir. islam dini
icerisindeki niliblivvetin varligini ve imkadnini kabul eden ve etmeyenlerin goérisleri delilleri ile
verilmistir. Bircok keldami tartisma klasik dénemden itibaren anlatilarak niiblvveti ispat
amaclanmistir. Sonug olarak isldm diisiince tarihinde niibiivvetin ispati noktasinda farkh fikirlere
sahip olsalar da biitiin mezhepler ve islam alimleri peygamberligin hem naklen hem de aklen sabit
oldugunu onaylamistir.

Anahtar Kelimeler: Peygamberlik Algisi, Niibiivvet, ispat, Niibiivvetin Gerekliligi ve imkan.

' Bu arastirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallari kapsaminda “Yiksekégretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve
Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci bélimiinde yer alan “Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigine Aykiri Eylemlerden” hicbiri gerceklestiriimemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul
izni” gerektirmeyen bir ¢alismadir.
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Nibivvet sadece islam dini acisindan degil, diger biyik dinler ve beseri/ahlaki
sistemler igerisinde degerlendirildiginde de bir inang esasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Peygamberlik bircok yoni olan dinT kiltirel bir olusumdur.

Eserde, peygamberlik algisi, ilaht dinlerin nlblvveti temellendirdigi kavramsal
cerceveyi ortaya koyarak aciklama amaci giidiilmistir. isldm dini esas alinarak bu calisma
yuratilmastir. Kelami birgok tartismanin Gzerinde durularak peygamberligi ispat
amagclanmistir. Bu konudaki klasik donem kelam tartismalari, eserleri ve miellifleri kronolojik
siraya uygun verilmistir. Yazar, islam dini basta olmak iizere diger dinlerin niibiivvet anlayisini
her yonuyle ele almaya galismistir.

Kelam ilmi agisindan peygamberligin imkan ve gerekliligi ile ilgili tartismalara karsi
sthhatli cevaplar vermek ve karsit delilleri ¢liritmek 6nemli bir amagtir. Eserde bu ylizden
diger dinlerdeki peygamberlik algisini aciklamaya éncelik verilmistir. Ozellikle ilahi dinlerdeki
peygamberlik algisinin agiklanmasi islam dininde saglikli bir peygamber algisi olusturmak igin
onemlidir. Ayni zamanda bu c¢alisma Deizm’e karsi ciddi bir delil niteligindedir. Bu alanda
arastirma yapmak isteyen bireylere de bircok kelami tartismayi icerisinde bulundurmasi
sebebiyle kaynak ve giris niteligindedir.

Eser giris, ¢ mdustakil bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Birinci boélimde;
nibuvvet ile ilgili kuramsal cerceve ve kelami tartismalar, ikinci bélimde; nibilvvetin diger
dinlerdeki yeri, Gglinci bélimde ise peygamberligin imkani ve gerekliligi ele alinmis ve
delillerle agiklanmustir.

Birinci bolimde; “Kuramsal Cerceve ve Keldami Tartismalar” bashg altinda ele
alinmistir. Peygamberlik basliginda Allah, insanlarin diinyada mutlulugu ahirette de huzuru
ve kurtulusu elde etmelerini saglayacak -kendi aralarindan sectigi- nebi ve resulleri de hem
uyarici hem de mijdeleyici olarak gorevlendirmistir. Bu agidan niiblivvet, imanin konusu ve
ilaht dinlerin temel itikadi esaslarindan biri olmustur. Ayrica dinin tesis edilmesi ancak bir
peygamber ile gerceklestirilmis tarihi ve gercek bir olgu olduguna deginerek, konu hem
kavramsal cerceve hem de kuramsal ¢cerceve icinde ortaya konulmaya calisiimistir.

Muellif, peygamberligi tanimlarken, “Allah ile akil sahibi kullari arasinda diinya ve
ahiret hayatlariyla ilgili ihtiyaclarinin giderilmesi icin yapilan elgilik gorevidir.” diyerek Ragib
el-isfahan’nin tanimina isaret etmistir. Nibivvet icin farkli kavramlarin kullanildigini dile
getirmis, resul ve nebi kavramlarinin glinliik hayatta farkli kullanilmakla birlikte, Kur’an’da
yer alan ifadelere dayanarak birtakim gorislerin ortaya ciktigini, iki kavram arasinda fark
oldugunu soyleyenler ile fark olmadigini séyleyenler seklinde iki baslk altinda incelemistir.
Kelam alimlerinin bu konuda ihtilaf ettiklerini soyleyen muellif, bu kavramlar arasinda Kur’an
acisindan bir fark olmadigini kabul etmenin daha isabetli olacagi goriistindedir.

Peygamberlerin sayisi bashginda; Kur’an da adi gecen resul veya nebi toplam sayinin 25
oldugunu, bunun yaninda (¢ ismin de tam olarak peygamber mi? veli mi? olduklari
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konusunda fikir ayriligi olsa da Kur’an’da zikredildigini ifade etmistir. Rivayetlerde ise bu sayi
124 bin ya da 224 bin olarak ifade edilmistir. Bu sayinin belirsizligi kadin peygamberlerin var
olup olmamasi ile de ilgilidir. Yazar “bu sayinin genis aralikta olmasindan dolayi, konu
hakkinda tartisma yapmanin dogru olmadigini sdyleyerek zaten tespitinin de zor olacagini
vurgulamistir. Bize bildirileni bilmemiz baska elgilerin gelmedigi anlamina gelmez. Bunu
bilmememizin altinda yatan sebepler vardir.” demistir.

Vahiy nedir bashginda vahyin tanimi yapilmistir. Vahiy: Allah’in bir emri, bir hikmi
veya bilgiyi peygamberine gizli olarak bildirmesi demektir. Vahiy, peygamberlere dogrudan
veya dolayl/aracili olarak ulasir. Kelam alimleri, vahyi Allah’in keldm sifatinin bir sonucu
olarak telakki etmistir. Ancak kelamullahin keyfiyeti konusunda islam disiince tarihinde ciddi
tartismalar da vuku bulmustur. En ciddi tartisma da kelamullahin hadis (mahldk) olup
olmadigi meselesidir.

Mucize olgusu bashginda “peygamberin, risalet iddiasini ispatlamak amaciyla ortaya
koydugu harika bir is” olarak tanimlanan mdcize, kendi icinde bazi unsurlara baghdir.
Mdcizenin gerekliligi islam distinirleri arasinda ihtilaf konusu olmustur. Miellif “bu konuda
mucizenin doga yasalarini ihlal oldugunu sdylemek “siinnetullah” ifadesi baglaminda mantikli
degildir. M{cizeler tabiat kanunlari igerisinde yaratilan 6zel yasalara sahip olgulardir demek
daha uygundur.” diyerek konuya yaklasmistir.

Peygamberlerin gorevleri bashg altinda yazar, onlarin teblig ve tebyin, tebsir ve inzar
gorevlerine deginmis, tanimlara yer vermis, bu tanimlari ayetlerle de desteklemistir.
Peygamberlerin Ozellikleri bashginda miellif peygamberlerin fetanet (akilh ve zeki olmak),
emanet (glvenilir olmak), ismet (glinahlardan sakinmak), sidk (dogru olmak), 6zelliklerini
aciklamis, bu kavramlarin sozliik ve istilahi manalarina deginmis, bunun yaninda bu konuda
Ehl-i siinnet, Mu’tezile ve Sia alimlerinin goruslerini delilleri ile zikretmistir.

Peygamberlikle ilgili diger konular basliginda; ilkin peygamberligin meleklerden
UstanlGgi ele alinmistir. Bu konuda farkh goriislere yer verilmistir. Meleklerin daha Ustin
oldugunu savunanlar Kur’an’da zikredilen bazi ayetlerde siralama olarak meleklerin
peygamberlerden Once zikredilmesini delil getirirler. Buna karsin Ehl-i siinnet alimlerinin
cogu ve Sia tam tersi goriisii savunur. ikinci olarak immilik meselesi ele alinmistir. Sadece Hz.
Muhammed’e 6zgl olan bu kavram, okuma-yazmasi olmayan, annesinden dogdugu gibi saf
tabiatta kalmis ve bulundugu topluma mensup olan manalarinda kullaniimistir. Fakat Hz.
Muhammed’in hayati boyunca immi olmadigi delillerle sabittir. Ki muellif, “o, okuma-yazma
konusunda dezavantajli olsa da onun olaylara bakis acisi, analitik diislince yetenegine sahip
olmasi meramimizi anlatmaya yetmektedir.” diyerek goriis bildirmistir. Uclincii olarak u’‘liil-
azm peygamberler konusu ele alinmistir. Bir peygamberin ulii’l-azm olarak adlandiriimasinda
azim, sabir ve misak kavramlari one c¢ikar. Aslinda bu ozellikler tim peygamberlerde
mevcuttur. Dolayisi ile her peygamber bu kategoride yer alir desek de bes ismin uli’l-azm
oldugu fikri daha baskindir. Bazi peygamberlerin sabir ve azim noktasinda eksiklik yasamasi
bu fikri destekler niteliktedir. Dordiincli olarak ele alinan konu hatm-i nibdlvvettir. Bu
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kavram, son peygamber manasinda kullanilmis olup sadece Hz. Muhammed (sav)’i ifade
eden niibiivvet ile ilgili konulardan biridir. Fakat islam &ncesi ilahi ve beseri dinlerde de bu
konuya yer verilmigtir. Son olarak besairi’n-nibivve konusuna deginilmistir. Bu ayni
zamanda birinci bélimiin de son konusudur. isldam alimlerine gére Hz. Peygamber daha
onceki ilahi kitaplarda mijdelenmis bir peygamber olup onun peygamberliginin delillerinden
biridir. Yazar “buradaki maksadin evrensel bir hazirbulunusluk hali oldugunu soyler. Zira akla
gore de halihazirda bulunan birine uymak daha mantiklidir. Gelecegi belli olmayan birini
beklemek ahlaki ve akli agidan bir amaca hizmet etmez.” seklinde goriisina bildirir.

ikinci bdlim “Nibivvetin Diger Dinlerdeki Yeri” bashgl altinda ele alinmstir.
“Islamiyet’ten Once Peygamberlik” baslig altinda tarihin her déneminde dinin var oldugu
fakat peygamber anlayisinin farklilik gosterdigi anlatiimistir. Daha sonra peygamberlige yer
veren ve vermeyen dinler olarak siniflama yapilmistir.

“Beseri Dinler” bashginda ilk olarak Samanizm ele alinmis olup bu dinin icerisinde bir
peygamber oldugunu sdylemenin mimkin olmadigi ifade edilmistir. Yine beseri bir din olan
Sabiilik'te peygamber anlayisi ilk insana vahyedilen bilgileri ‘Isik Elgisi'nden 06grenip
uygulayan, insanlara model olan ve onlari uyaran kisidir seklinde olusmustur. Bu durumda
yalanci ve gergek peygamber ayirimi meydana gelmistir. MecUsilik/Zerdustilik igerisinde bir
nebi ve resul olarak kabul edilen Zerdiist vardir. Maniheizm, Budizm ve Zerdustlik gibi
dinlerin temel yaklasimlarini iddia ettigi vahiy tecriibesi ile birlestiren Mani, Maniheistlere
gore son peygamberdir. Hinduizm/Brahmanizm de tanri sayisi ¢ok fazla oldugu ve her tirla
diinya isini tanrilar gordigu igin bir peygambere yer kalmamaktadir. Vahye muhatap olarak
“risi” adli kimseler vardir. Fakat efsanevi glice sahip olduklari igin risiler peygamberlik
kavramina tam oturmamaktadir. Yine Hinduizm/Brahmanizm de Avatar olarak kabul edilen
kimseler vardir. Bunlar misyon olarak peygamber ile benzerlik olusturmaktadirlar. Sihizm’de
kurucu ayni zamanda dinin elgisi ve peygamberidir. Guru adinda kimseler peygamberlik
konumuna benzer bir yer edinmislerdir. Caynizm ise kapali bir tanr anlayisina sahiptir.
Peygamberlik kurumundan ziyade, kurucuya yani Mahavira’nin soylemlerine bagh bir
ogretiler batlnl insa edilmistir. Budizm’de peygamberlik inanci kapahdir. Konfligylsculik’te
tanriya tapinma konusunda bagimlilik olmadigi icin tanri fikrine bagli niiblivvet miessesi de
yoktur. Kanonik olarak kabul edilen kitaplari da klasik bir vahiy hiyerarsisinde olusmamistir.
Taoizm’de de bir peygamberlik miessesesi yoktur. Felsefi ve gelenek dini olan Taoizm’in
kurucusu tanrisallastirilmistir. Beseri dinlerden son olarak Sintoizm ele alinmistir. Sintoizm
kurucusu ve peygamberi yoktur. Bunun yaninda onlarin kutsal metinleri ve dini
prensiplerinden de bahsetmek zordur.

“ilah? Dinler” bashiginda ilk olarak Yahudiligin peygamberlik anlayisi ele alinmistir.
Yahudilikte var olan peygamberlik algisi ve kurumu tek tanrili dinlerin genel 6zelliklerine bagl
olarak diger beseri dinlere gore daha belirgindir. Peygamber denilen kisi daha pasiftir,
iradesinin disinda bir secilmislik durumu ile karsi karsiyadir. Onlara gore son peygamber
Malaki’dir. Hiristiyanlikta ise Hz. isa, hem 6nceki peygamberlerin tamamlayicisi hem de
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mujdelenen/vadedilen/beklenen bir peygamberdir. Onlar Eski Ahit’'te yer alan peygamberleri
de kabul ederler. Hz. isa sonrasi Hiristiyan teolojide, peygamberlik miessesesi artik
“Diriltilmis isa” tarafindan Ustlenilen bir role bagh olarak devam etmistir. Ayni zamanda
kadinlara da peygamberlik gorevinin verilebilecegine inanmislardir. Muellif bu sekilde
aciklamalar yaparak ikinci bélimi sonlandirmistir.

Ugiincii bdlim “Peygamberligin imkani ve Gerekliligi” bashig altinda ele alinmistir. ilk
olarak peygamberligin imkanini ve gerekliligini reddeden gruplardan bahsedilmistir.
Bunlardan ilki Dehriyye’dir. Dehriler’e gore insan akli yetenegi ve adalet duygusu ile herhangi
bir uyariciya veya ruhaniye gerek duymadan kendi yolunu bulabilir. iyi ve kétii, yarar ve
zarar, guzel ve cirkin arasindaki ayirimlar konusunda tek olgit akildir. Peygamberlik
miiessesesini reddeden ikinci grup ise Berahime’dir. Onlar niblvveti inkari Allah’in hikmeti
geregi bos ve faydasiz is yapmaktan uzak oldugu fikriyle agiklar. Onlara gére inkar edilecegini
bile bile nebi géndermek abestir ve bu ylzden niblvvetin varligi mimkin degildir.
Nubuvveti inkar eden Uclinci grup Simeniyye’dir. Onlara gore resul gonderilmesi akla
aykiridir ve bu yizden onlar tim peygamberleri inkar ederler. Niiblivvet fikrine karsi menfi
olan bagka bir disiince de Deizm’dir. Teist diisiincedeki olumlu tanri fikrine karsi tanrinin
varhgini kabul etmekle birlikte aklin her seyi ¢6zebilecegi fikrinden hareketle dine ve vahye
karsit bir grup olarak tanimlanabilir.

Nibuvvete karsi olanlara deginildikten sonra ikinci olarak peygamberligin imkanini
kabul edenler ele alinmistir. Arastirmaci, nibivvetin imkanini agiklarken genel olan iki
yaklagimdan sz etmistir. Bunlardan ilki daha ziyade meseleyi tanri merkezli ele alan
“ulQhiyet eksenli” diyebilecegimiz bir bakis acisidir. ikincisi ise peygamberligin gerekliligini
insanin acziyeti, tarihi ve sosyal gercekler, muikellefiyet ve beserin sahip oldugu akli
sinirhliklar baglaminda ele alan “insan eksenli” yaklasimdir. Peygamberligin imkanini kabul
eden Selefiyye, niblvvet algilarini akh biraz daha arka plana atarak insanlarin ihtiyaglari,
onlarin mikellef tutulmalari ve herhangi bir itiraza mahal birakmama durumu ve Allah’in
rahmeti ve hikmeti geregidir diyerek niiblvvetin viiclbiyetini ortaya koymustur. Disardan bir
zorunluluk Allah icin mimkiin degildir. ikinci grup Es’ariyye’dir. Onlara gore nibivvetin
imkani Allah ig¢in bir zorunluluk icermez. Aksine O, bunlari lGtuf ve mesieti geregi hikmete
uygun oldugu icin yapmistir. Maturidiyye ise peygamberligin imkanini Allah’in hikmeti ve
insanlarin risalete olan ihtiyaci geregi viicObiyet oldugunu soylemistir. Mu’tezili alimler ise
nliblvvet meselesini adalet ve mikellefiyet ile birlestirmis salah ve aslah anlayisina bagh
olarak Allah’in insanlara peygamber géndermesi ahlaki bir zorunluluktur diyerek aciklamistir.
islam filozoflarina gelecek olursak onlar niibiivvet meselesine zorunluluk cercevesinde
yaklasmislardir. Genel olarak akla ve felsefi distiinceye 6nem vermekle beraber niiblivvetin
gerekliligini; adaletin tesisi, insanlarin olgun bir ruh seviyesine ylikselerek ahiret mutluluguna
kavusmalarini saglayacak nedenler Gzerinde temellendirir. Toplumsal bazi gerekliliklerde
nibivveti gerekli kilar. Uglinci bélim sonlanirken miellif, peygamberligin imkani
konusundaki goruslerini su sekilde belirtmistir: “Sahip olduklari Gstiin hasletler ve ahlak ile
insanlarin psikolojik toplumsal gereksinimlerini ilaht vahyin isiginda ve rehberliginde ¢c6zmeye
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calisan peygamberlerin varhg! tarihi bir gercekliktir. Onlar toplumlarin ihtiyaglarini her
yonden karsilamaya gayret etmis, bireylerin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamaya calismis
ve bazen da bu ugurda canlarindan olmuslardir.”

Son olarak arastirmaci, sonug bollimiinde verdigi bilgileri toplamis ve degerlendirmistir.
Tarihin her doneminde bir din oldugu gibi peygamberlerin de var oldugunu sdylemis ve
gorevlerinin  zorluklarindan bahsetmistir. Kadinlardan peygamber olma ihtimalinin
olabilecegine deginmistir. Risaletin Hz. Peygamber ile son buldugunu sdyleyip bir
Mehdi/kurtarici beklemenin Kur'an ve peygamberlerin amacina uymadigini beyan etmistir.
Yazar son olarak niiblvvetin imkani her donem tartisma konusu oldugunu ifade etmis,
mezhepler ve islam alimlerinin farkh yollar ile de olsa niibiivvetin imkanini aklen ve naklen
ispatlamak icin calistiklarini ifade etmistir.

Genel bir degerlendirme yapacak olursak: Kitabin genis bilgiler aktarmasi ve konulari
kronolojik bir sira ile islemesi onu, bu alandaki arastirmalarda g6z ardi edilemeyecek bir
konuma getirmistir. Eserin akici bir anlatima sahip olmasi okuyus kolaylgi saglamaktadir.
Miuellifin verdigi bilgileri farkli alanlardan delillerle desteklemesi kitabin baska bir kiymetli
tarafidir. Bu tercih, anlatilanlarin inandiriciligini arttirmistir. Bu deliller sayesinde g¢alisma,
glnlmiiz sorunlari arasinda olan Deizm’e de cevap niteliginde kabul edilebilir. Fakat bazi
yabanci kavramlari orijinal dilindeki haliyle siklikla kullanan miellif, bazi noktalarda bunlarin
Turkge karsihgini verse de bir kisim yerde bunu atlamis ve bazi noktalarin anlasiimasini
zorlastirmistir. Yine de basarili ve ¢ok faydali bir calisma olmustur.
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Vehhabilik, XVII. yizyilda Muhammed b. Abdulvehhadb’in Hanbeliligi ve ibn
Teymiye’nin fikirlerini kati bir sekilde yorumlamasi sonucu ortaya ¢ikan bir akimdir. Vehhabi
dislincenin Suudi Arabistan’in resmi mezhebi olmasi ve bu anlayisin, tasavvufu bid’at bir
yaklasim olarak degerlendirmesi, tasavvuf diisiincesinin geri plana itiimesine sebep olmustur.
Her ne kadar baskin olan Vehhabi dlstincenin etkisi ile sGff olusumlar {ilkede yer edinmekte
zorluk ¢ekmis olsalar da bu durum sifilerin varligini tamamen engelleyememistir.

Bu calisma okuyuculara XX. ylzyilda Suudi Arabistan’da yasamis onemli bir sGflyi
tanitmaktadir. Muhammed Maliki’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gorisleri adli bu kitap
Azat Toktonaliev’in 2016 yilinda yazdigl doktora tezidir. Kitap, giris, iki bolim ve sonuctan
olusmaktadir.

Giris béliminde yazar, Muhammed Maliki’nin hayati hakkinda bilgi veren eserlere yer
vermis ve yasadigi donemi konu alan belgeleri okuyucuya sunmustur. Bu baglamda
Maliki’'nin yasadigl donemde hakim olan Suudi Arabistan’daki tasavvuf anlayisina da
deginmistir.

Birinci bolimde Muhammed Maliki'nin hayati, ailesi, hocalari, aldigi icazetler,
muasirlarinin Maliki hakkinda anlattiklari ve yazdig eserler ele alinmistir. Yazar, 1946 yilinda
Mekke’de dinyaya gelen Muhammed Maliki'nin nesebinin, babasi Seyyid Alevi el-Maliki
tarafindan Hz. Hasan’a, annesi tarafindan da Hz. Hiseyin’e dayandigini belirtir. Annesinin
soyunun ise Abdulkadir Geylani hazretleri ile de birlestiginin bilgisini verir.(s.7-8) Muhammed
Maliki’nin ilkdgrenimi sonrasinda Hindistan’dan, Libya’ya oradan da Misir ve Urdiin’e uzanan
ilim tahsili slirecinde, babasinin Maliki'yi bizzat yonlendirmesi ve ilim 6grenmeye tesvik
etmesi, Maliki'nin yetistigi aile ortami hakkinda okuyucuya bilgi vermektedir. Toktonaliev,
Maliki’nin ilim tahsil ettigi hocalarindan sadece 17 kisinin ismini zikreder ve bu isimler
haricinde aralarinda Muhammed Zekeriyya Kandehlevi'nin de bulundugu, 8 dnemli hocasinin
isimlerini basliklar halinde vererek tek tek tanitir. Ardindan muasirlarinin kendisiyle ilgili
anlattiklarina deginen yazar, Maliki’'nin sGfi kimligi yaninda, tefsir, hadis, fikih gibi ser’i
ilimlere de hakim oldugunu belirtir. Bu sebepten 6tirl sevenlerinin yalnizca sifi ¢cevreye
bagl kalmayarak genis kitlelere ulastigini aktarir. Yazar, Suudi Arabistan’da saygin bir alim
olan Maliki'nin, Eski Misir MUftist Ali Cuma’dan, Suriye’nin saygin vaizlerinden Muhammed
Ramazan el-B(ti'ye ve Pakistan’in kokli alimlerinden Muhammed Zekeriyya Kandehlevi'ye
kadar bircok 6nemli sahsiyetten 6vgtler aldigini belirtmistir.

Bunun yaninda, Maliki’'nin tevessul ile ilgili gorislerine katilmayan ayni zamanda
muasiri olan Abdilaziz Al-i Seyh bu konuyla ilgili Maliki’ye reddiye yazmistir. Devam eden
slrecte Abdilaziz b. Baz ise Maliki’yi bid’at ve hurafeleri nesretmek ve bunun yaninda halki
sapikhga ve putperestlige davet etme sucuyla itham etmistir.(s.5-6)

Bollimin sonunda yazar, Maliki’nin tefsir alaninda 4 adet, hadis alaninda 11 adet, fikih
alaninda 9 adet, siyer alaninda 6 adet, akaid alaninda 5 adet, tasavvuf alaninda 6 adet ve
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muhtelif konularda 26 adet olmak lizere toplam 67 adet eseri oldugunu belirtmis ve
eserlerinin isimlerini zikrederek birinci bolimu tamamlamistir.

ikinci bolimde yazar, Muhammed Maliki’'nin tarikati ve tasavvufi gérislerini ele
almistir. Maliki’nin, Ba’leviye, Cazuliyye, Naksibendiyye ve Kadiriyye'nin iki ayri kolundan
mutesekkil toplam bes farkli tarikat silsilesine ayrintisiyla yer vermis ayni zamanda Maliki’nin
tasavvuf alaninda icazet aldigi eserlerin icazet silsilelerini de zikretmistir. Ardindan
talebelerinden yalnizca dérdiniin ismini vererek ¢alismanin en énemli bélimina teskil eden
Maliki’nin tasavvufi gorislerini inceledigi bolime ulasmistir.

Bu kitapta yazar Maliki’'nin tasavvufl gorislerinden, tevessil ve vesile, nefis ile
miicahede etme, vera, tevbe, ziihd, sabir, ihlas, niyet ve tefekkiir gorislerini okuyucuya
aktarmistir.

Maliki tevessuliin bir nevi dua ve Allah’a tevecciih konusunda agilan kapilardan bir kapi
oldugunu ifade ederek amellerle de tevessiil edilebilecegini sdylemistir.(s.45) Yazar tevessil
ve vesile konusuna kisa bir giris yaptiktan sonra doért alt baslkla konuyu tamamlamistir.

Bunlar:
1. Muhammed Maliki’nin tevessil anlayisi
2. Tevessilin tartisildigl nokta
3. Tevessiilin mesru olmasi ile ilgili ibn Teymiye’nin goriisi
4, Konu ile ilgili Muhammed Maliki'nin genel bir degerlendirmesi, alt
basliklaridir.

Nefis ile micdhede konusunu “Birka¢ Cesit Nefis MiicGhedesi Vardir” alt bashgi ile ele
alan yazar kitapta Maliki’'nin, nefis micahedesinin ancak devaml dua, zikir, tevecciih, istigfar,
isar, tevbe ile istigal etmek ve bunlarin yaninda mal varligini cémertge infak etme yolunu
tutarak yapilabilecegi yoniindeki goriislerini aktarir.(s.49) Vera konusunu, “imam Gazzéli’ye
Gére Veranin Kisimlari” ve “Veranin Dereceleri” olarak iki alt baslikta inceleyen yazar,
konunun giris kisminda tasavvuf buyuklerinin vera hakkindaki goéruslerini aktarmistir.
Maliki’nin vera hakkindaki gorisinin ise “Kim Allah’a karsi gelmekten sakinirsa...”(Talak, 2-3)
ayeti gergevesinde oldugunu belirterek Maliki'nin ayeti su sekilde izah ettigini aktarmistir;
“Kim Allah’a itaat etmede ve emrine teslim olmada onu murakabe ederse Allah da ona diinya
ve ahiret sikintilarindan bir ¢ikis yolu yaratir ve aklina gelmedidgi bir yerden onu helal rizikla
riziklandirir.”(s.56)

Tevbe bolimd, tevbenin tanimi yapildiktan sonra bes alt baslikta incelenmistir. Bunlar:

Tevbenin 6nemi

Nasuh tevbesi

Tevbenin kabulinin sartlar
Tevbede zaman unsuru

S o

Tevbede mekan unsuru, basliklaridir.
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Yazar, ikinci bolimiin son kisminda ziihd, sabir, ihlas ve niyet ve tefekkiir konularini
islemis, ziihd konusunu “Mesru ve Gayrimesru Ziihd” alt bashgini ekleyerek ele almistir. Sabir
konusunu da “Sabrin Tiirleri” alt bashg ile incelemistir. “ihlds ve Niyet” ve “Tefekkiir”
konularini ise mistakil basliklar halinde ele alarak bolima tamamlamistir.

Maliki’nin ortaya koydugu ser’i ilimler alanindaki ¢alismalarinin yaninda oryantalistler
hakkinda yazdigl risalesini de zikreden yazar, Maliki'nin mustesriklerle minakasasinin
misamahali ve insafli bir sekilde oldugunu belirtmistir. Ayni zamanda mustesriklerin hakim
olmadiklari Arap dilinden dolayl ortaya koyduklari hatali bilgileri elestirdigini de ifade
etmigtir.

Sonuc boéliminde yazar, tevessil konusunun énemine binaen Muhammed Maliki’nin
bu konudaki gorislerini tekrar nakletmistir. Burada tevessiliin hakikatinin bircok kimseler
tarafindan yanlis anlasildigini soyleyerek, tevessiili su maddelerle izah etmistir:

1. Tevessil, bir nevi dua ve Allah’a agilan bir kapidir. Aksini iddia eden sirk
kosmustur.

2. Tevessll eden adam, o arag¢ ile ancak onu severek ve Allah’in birilerini
sevdigine itikat ederek kendisi ile tevessiil eder. Aksini iddia eden vesileden uzaktir.

3. Eger tevessul eden adam, kendisi ile Allah’a tevessiil ettigi seyin menfaat
saglama ve zarari getirme konusunda Allah’a inandigi gibi ona inanirsa musrik olur.

4. Tevessll, zaruri bir emir degildir ve dualarin kabul olunmasi da ona bagl
degildir. Asil olan Allah’a mutlak olarak dua etmektir.(s.109-110)

Son olarak, yazar bu kitapta Suudi Arabistan sGfilerinden Maliki hakkinda kaynak
olabilecek hiiviyete sahip kiymetli bilgiler sunmustur. 124 sayfalik biyografik bir kitap olan bu
eser ayni zamanda okuyuculara Hicaz’'in, genel fikri yapisini ve tasavvuf telakkisini, Hicaz’'daki
ilmf calismalar hususunda gosterilen hassasiyeti aktarmistir. Bu kitabi degerli kilan en 6nemli
Ozellik ise yazarin, Muhammed Maliki’nin yalnizca eserlerine baglh kalarak degil, bizzat hem
oglu hem de miiridi olan kisi ile yerinde goriserek birinci kaynaktan bilgi aktarmasidir.
Eserde heniiz birinci baskisi olmasindan dolayi denebilecek birtakim problemlerin varligi s6z
konusudur. Fakat bunlar eserin telifi veya amaciyla ilgili olmayip yazim kurallariyla ilgilidir.
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