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| EDiTORDEN

Degerli Arastirmacilar,

Dergimizin yeni ismi ile Haziran 2021 sayisinda birbirinden degerli
calismalarla karsinizda olmaktan mutluluk duyuyoruz.

Dergimiz, Ocak 2021 itibariyla Hitit [lahiyat Dergisi / Hitit Theology Jour-
nal (e-ISSN 2757-6949) yeni adiyla yayin hayatini siirdtirecektir.

Yazarlara katki saglamay1 ve calismalarina nitelik kazandirmayr mi-
syon edinen Hitit Ilahiyat Dergisi yerlesmis 6zgiin yayim siiregleri ve 6zverili
editoryal ekibi kararli adimlarla hedeflerine dogru yol almaya devam etmektedir.

Bu sayida yayimlanmak iizere gonderilen ¢ok sayida ¢alisma arasinda,
yayim siireclerini basariyla gecen ve Yayin Kurulu'nun nihai karari ile 18 arastir-
ma yazisl yaylmlanmaya uygun gorilmistir.

Makalelerin siralamasi Yayin Kurulu'nun 6n inceleme sirasinda verdigi
puanlar goz 6niinde bulundurularak yapilmaktadir.

Dergimizin yeni adiyla birlikte web sayfamizi da gézden gegirdik. Ozel-
likle Yazar Rehberi sayfamizi arastirmacilar icin bilimsel yayinlarin hazirlan-
masina ve nitelik kazandirmasina yonelik hazirladik. Bu sayfada yazarlarin hak
ve sorumluluklarina iliskin a¢iklamalarin yanisira makalelerin sekilsel yapisi
ve niteliksel agidan gelistirilmesine yonelik oneriler bulunmaktadir. Aymi za-
manda dergimizde yirittigiimiz 5 asamali yayin siireglerinde kullandigimiz
degerlendirme formlarini yiikledik. Bu sayede dergimize ¢alismalarini gonderen
arastirmacilar ¢alismalarinin nasil bir siiregten gegctigini gorebilmektedir.

Haziran 2021 sayisindan itibaren dergimiz sadece online olarak yayim-
lanacaktir.

Universitemiz tarafindan 25-27 Mart 2021 tarihleri arasinda diizen-
lenen “Uluslararasi islami Sigortacilk ve Islami Finans Sempozyumu’nda
sunulan bildiriler arasindan seg¢ilenler yayim stireclerinden gecirilerek, iki hake-
min olumlu rapor verdigi ve stirecleri basariyla tamamlanan bildiriler Yayin Ku-
rulu’nun nihai karari ile 2021 yilinin 2. yarisinda 6zel sayida yayimlanacaktir.

Editoryal ekibimiz, dergimizi daha iyi seviyelere ulastirmak icin AR-GE
calismalarini siirdiirmektedir. Yayim siireclerini en iyi sekilde siirdiiren ve her
sayida daha iyi olmak i¢in gayret gosteren dergi ekibine tesekkiir ediyorum.

Dergimizin siireclerine iliskin, paydaslarimizdan gelen olumlu geri
bildirimler, ¢alismalarimizda 6nemli motivasyon saglamaktadir. Bu vesileyle
yazarlara, hakemlere/panelistlere, dergimize her tiirli katk: saglayan ve takip
eden tiim paydaslarimiza dergi ekibimiz adina tesekkiir ediyorum.

Nitelikli ve basarili ¢alismalarla dolu gelecek sayilarimizda bulusmak
uzere...

Dog. Dr. ismail BULUT

Editor
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FROM EDITOR I

Dear Researchers,

We are happy to announce that the June 2021 issue of our journal is
published under a new name with many valuable work.

As of January 2021, our journal will continue its publication life under
the new name of Hitit Ilahiyat Dergisi / Hitit Theology Journal (e-ISSN 2757-
6949).

Hitit Theology Journal, whose mission is to contribute to the authors
and to make their work qualified, continues to take decisive steps towards its
goals with its well-established original publishing process and devoted editorial
team.

Among the many work submitted for publication in this issue, 18 re-
search papers successfully passed the publication process and were chosen suit-
able for publication with the final decision of the editorial board.

The sorting of the articles is done considering the scores given by the
editorial board during the preliminary review.

Our web page is also revised along with the name of our journal. In par-
ticular, we have prepared our Author Guide page for researchers to prepare qual-
ified scientific publications. On this page, besides explanations on the rights and
responsibilities of the authors, there are suggestions for the formal structure and
qualitative improvement of the articles. We have also uploaded the evaluation
forms that we use in the 5-stage publication processes we carry out in our jour-
nal. In this way, researchers who submit their studies to our journal can see the
process.

From the June 2021 issue, our magazine will only be published online.

The papers from “International Islamic Insurance and Islamic Finance
Symposium” held by our university between 25-27 March 2021 will be passed
through the publication processes, and the papers that are reported positively
by two referees and completed the process successfully will be published in a
special issue in the second half of 2021.

Our editorial team continues its R&D work to bring our journal to better
levels. I would like to thank the journal team, which continues its publication
processes in the best way and strives to be better in each issue.

Positive feedback from our stakeholders regarding the processes of our
journal provides significant motivation in our work. On behalf of our journal
team, I would like to take this opportunity to thank the authors, referees/pan-
elists, and all of our stakeholders who contributed to and followed our journal.

See you in our future issues with many qualified and successful works.

Assoc. Prof. ismail BULUT
Editor
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I MusTAFA CAKMAK

Virtue Ethics, Eudaimonia and the Charge of Egoism

Abstract

This article basically dwells on the relationship between virtue ethics and
eudaimonia, focusing on what true happiness is and its relation to virtue. In
virtue ethics, it is accepted that human beings need certain virtues in order to
live happily. However, the issue of how to establish the relationship between
happiness and virtue causes some disagreements. What does good and happy
life mean for human beings? The core of the disagreement here is knotted on
how this true happiness should be understood. For some, happiness produced
by being virtuous consists of some pleasure, while for others it is defined as a
state of inner peace. But the proponents of virtue ethics basically argue that
there is a strong link between virtue and happiness.

When such a strong link was established between virtue and happiness,
objections from two different perspectives were raised. The first is the claim
that virtue does not actually bring happiness to people. When the reason of
being virtuous is associated with the desire to be happy, this situation creates
a serious contradiction with the fact that the lives of great virtuous people (i.e.,
moral saints) do not bring them happiness. Because in general, the expectation
that the lives of great people (moral saints) who have become known for their
virtuousness live will bring happiness to people contains more optimism than
necessary. However, the real dilemma in this matter is to ignore the fact that
the meaning attributed to happiness may differ in the minds of these virtuous
people. Of course, it is not possible to argue that people who exhibited the best
examples of virtuelivein an earthly happiness without exception. However, they
are expected to be attractive to other people with such exemplary personalities.
It is possible to explain this situation with a divine connection, but it is obvious
that the happiness expected to produce by virtue will differ from its general
definition, even if there is no apparent divine side. That is, virtue promises an
inner peace beyond a state of happiness limited to this world. This situation can
seemingly create an inner and spiritual feeling of peace, even if some emotional
states that seem unhappy for some people appear. Therefore, even if the life of
these great people (that is, moral saints) who are the inspiration for humanity
seems an earthly unhappiness in appearance, this does not show that they are
not happy; rather, it shows that they attribute a different meaning to happiness.

The second objection to the happiness-centered virtue ethics is related
to egoism. This objection relates one’s motivation to be a virtuous person
with a desire that ultimately prioritizes their own happiness. The claim that

2 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 20 - Say1:1



Erdem Ahlaki, Mutluluk ve Egoizm ithami I

happiness, which is expected to be achieved by being virtuous, actually involves
aselfishness or egoism seems to be considered from a very limited perspective.
The relationship between the ideal of being virtuous and one’s own happiness
cannot be entirely ignored. However, this should not prevent us from realizing
the consequences of a person’s virtue for the well-being of other people.
According to virtue ethics, people are expected to have certain virtues if they
want to enhance or improve their character. It can even be argued that being
virtuous actually helps people to limit their own needs and desires, contrary
to the accusation of egoism. Moreover, it cannot be denied that virtue makes it
easier for a person to develop an altruistic perspective that prioritizes others
and regards them as valued. That is to say, the multi-dimensional structure of
virtue must be evaluated correctly.

True virtue does not arise in anticipation of a possible happiness that action
will produce. Therefore, virtue does not encourage one to focus on their own
happiness, but rather to aim for what is good for them. This study basically
aims to discuss whether the criticisms coming from different perspectives on
the relationship between virtue and happiness are satisfactory.

Keywords: Philosophy of Religion, Virtue Ethics, Eudaimonia, Ethical
Egoism, Moral Saint.

Erdem Ahlaki, Mutluluk ve Egoizm ithami

Oz

Bu makale, dncelikle erdem ahlaki ile eudaimonia arasindaki iliskiye odakl
olarak, gercek mutlulugun ne oldugu ve onun erdemlilikle iliskisi konulari
tizerinde durmaktadir. Erdem ahlakinda insanoglunun mutlu bir yasam igin
birtakim erdemlere ihtiyaci oldugu kabul edilir. Ancak mutluluk ve erdem
arasindaki iliskinin ne sekilde olmasi gerektigi konusu birtakim tartismalari
beraberinde getirmistir. Acaba insanoglu i¢in iyi ve mutlu bir yasam ne anlama
gelir? Buradaki tartismanin 6zl bu gercek mutlulugun nasil anlasilmasi
gerektigi konusunda diigiimlenmektedir. Zira bazi insanlar i¢in erdemli
olmanin irettigi mutluluk birtakim hazlardan ibaretken bazilari i¢in ise i¢sel
bir huzur hali olarak tanimlanmaktadir. Fakat erdem ahlakinin savunuculari,
mutlulugun iceriginden bagimsiz olarak, erdemlilik ile mutluluk arasinda
glcli bir bag oldugunu diistintrler.

Erdemlilik ile mutluluk arasinda boylesi bir gii¢li bag kuruldugunda
iki farkli perspektiften itirazlar giindeme gelmistir. Bunlardan birincisi,
erdemliligin aslinda insana mutluluk getirmedigi iddiasidir. insanin erdemli
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I MusTAFA CAKMAK

olma gerek¢esi mutlu olma arzusuyla iligkilendirildiginde, bu durum
erdem sahibi biiylik insanlarin hayatlarinin kendilerine pek de mutluluk
getirmedigi gercegi ile ciddi bir tenakuz ortaya c¢ikarmaktadir. Zira genel
olarak bakildiginda erdemlilikleriyle bilinir olmus biiytik insanlarin yasadigi
hayatlarin insana mutluluk getirecegibeklentisi gereginden fazla bir iyimserlik
icermektedir. Ancak bu meseledeki asil agmaz mutluluga ytiiklenen anlamin bu
erdemli insanlarin diinyalarinda farklilasabilecegi gercegini géz ardi1 etmektir.
Erdemliligin en iyi Orneklerini sergilemis insanlarin istisnasi olmaksizin
diinyevi bir mutlulukicinde yasadiklarini 6ne siirmek elbette miimkiin degildir.
Fakat bununla birlikte onlarin boylesi 6rnek kisiliklere sahip olmalarinin diger
insanlar icin gekici bir tarafinin olmasi beklenir. Bu durumu ilahi bir bag ile
aciklamak miimkiindir, ancak agik bir ilahi taraf olmasa bile erdemliligin
tiretmesi beklenen mutlulugun, onun genel gecer tanimindan farklilasacagi
aciktir. Yani erdemlilik bu diinya ile sinirli bir mutluluk halinin 6tesinde i¢sel
bir dinginligi vaat eder. Bu durum zahirde bazi insanlar i¢in bir mutsuzluk gibi
gorinen bir takim duygu durumlari ortaya ¢ikarsa bile aslinda i¢sel ve manevi
bir huzur hissi yaratabilmektedir. Dolayisiyla erdemlilikleri ile insanliga ilham
kaynag1 olmus bu 06zel insanlarin yasadiklari hayat, disardan diinyevi bir
mutsuzluk goriintiisi verse bile bu durum onlarin mutlu olmadiklarina degil,
mutluluga farkl bir anlam ytiiklediklerine isaret etmektedir.

Mutluluk merkezli erdem ahlakina yonelik ikinci itiraz ise egoizmle ilgilidir.
Buitiraz, insanlarin erdemli bir insan olma motivasyonlarini nihai olarak kendi
mutluluklarint dnceleyen bir arzuya sahip oluslariyla iliskilendirmektedir.
Erdemli olmakla elde edilecegi umulan mutluluk halinin aslinda bir bencillik
veya egoizm icerdigiiddiasi meselenin oldukg¢a dar bir perspektiften ele alindig1
izlenimini vermektedir. Erdemli olma idealinin insanin kendi mutluluguyla
iliskisi tliimiiyle goz ardi edilemez. Ancak bu durum bir insanin sahip
oldugu erdemliligin diger insanlarin iyiligine déniik sonuglarini gérmemize
engel olmamalidir. Erdem ahlaki agisindan insanlar kendi karakterlerini
glizellestirmek veya gelistirmek istiyorlarsa belirli erdemlere sahip olmalari
beklenir. Erdemli olmanin aslinda egoizm ithaminin aksine insanin kendi
ihtiya¢c ve arzularini sinirlamasina yardim ettigi bile soylenebilir. Dahasi
erdemliligin insanin baskalarini énceleyen ve onlar1 degerli géren 6zgeci bir
bakis agisi gelistirebilmesini kolaylastirdig: inkar edilemez. Yani erdemliligin
cok boyutlu yapisi dogru degerlendirilmelidir.

Gercek erdemlilik, eylemin iiretecegi muhtemel bir mutluluk beklentisiyle
olusmaz. Bu nedenle erdemlilik kisiye kendi mutluluguna odaklanmasi
gerektigini degil, onun i¢in iyi olan seyi hedeflemesi gerektigini soyler. Bu

4  Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 20 - Say1:1
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calisma en genel olarak erdemlilik ile mutluluk arasinda kurulan iliskiye
yonelik farkli perspektiflerden gelen elestirilerin tatmin edici olup olmadigini
tartismay1 amag edinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Erdem Ahlaki, Mutluluk, Ahlaki Egoizm,
ideal Erdemli Insan.

Giris

Erdem ahlaki diger ahlak teorileriyle kiyaslandiginda oldukc¢a kadim bir
gecmigse sahiptir. Sokrates sonrasiAntik Yunan filozoflarive onlardan énce Buda
ve Konfiigyiis gibi dogu bilgeleri dogru eylemin kurallarini tanimlamak yerine
daha ¢ok “iyi bir insan olarak nasil yasayabilirim?” sorusuyla ilgilenmislerdir.
Cevaplar farkliliklar icerse de bu soru tek tanrili dinlerin etkin oldugu Orta
Cag’da 6nemini korumus, ayrica iyi bir insan olarak yasamanin mutlulukla
iliskisi farkli dini gelenekler icinde tartisilmayi siirdiirmiistiir. Bu yoniiyle
erdem ahldaki hem Antik donemde hem tek tanrili dinlerin egemen olmaya
basladig1 Orta Cag’da etkin ahldk teorisi olmay1 basarmistir. Modern dénemde
once Immanuel Kant (6.1804)'1n 6dev ahlaki ve sonrasinda Jeremy Bentham
(6.1832) ve J.S. Mill (6.1873)'in faydaci ahlak teorileri karsisinda etkinligini
kaybetmeye baslayan teori XX. Yiizyilda tekrar giindem olmaya baslamistir.
Ozellikle I1. diinya savas1 sonrasi dénemde erdem ahlakinin Bat1 ahlak felsefesi
tartismalarinda basat bir rol tistlendigi sdylenebilir.! Insanligin biiyiik krizler
yasadigi bu donemde ahlaki iyinin ne oldugundan dte ahlaki iyiyi 6ziimsemis
ve erdemliligi karakterinin bir parg¢asi haline getirmis insanin nasil ortaya
¢ikabilecegi sorusu temel bir meseleye dontismiistiir.

Peki, erdemli olmanin anlami nedir? En genel olarak erdemlilik; insanin
mutlu, huzurlu ve iyi bir yasam i¢in ihtiya¢ duydugu yerlesik huylar olarak
tanimlanabilir. Erdem ahlaki takip edilmesi gereken dogru kurallar1 vermek
yerine nasil insanlar olmamiz gerektigi konusu iizerinde durur. Yani “yapilmasi
gereken en dogru sey nedir?” sorusu yerine “insan i¢in yasamin en dogru yolu
nedir?” sorusu daha anlamlidir. Bu soru bizi sadece belirli bir olayla iliskili 6zel
bir hassasiyetten 6te daha genel olarak yapilmaya deger olan seyle ilgili bir
tefekkiire davet eder. Bu tefekkiir dogru eylemin kurallariyla ilgili olmaktan

T Ozellikle Elizabeth Anscombe'nin 1958 yillinda yayimladigi Modern Moral Philosophy (1958)
adli makalesi bu agidan nemli bir kilometre tas1 olmustur. Sonrasinda 1981 yilinda yayimla-
nan Alasdair Maclntyre'in After Virtue ve 1985 yilinda yayimlanan Bernard Williams’in Ethics
and the Limits of Philosophy isimli kitaplar1 erdem ahlaki agisindan &nemli metinler olarak
kabul edilir. Bu metinlerden ilk ikisi Tiirkce'ye ¢evrilmistir: Anscombe, “Modern Ahlak Fel-
sefesi” gev. Mehmet Sabir Saybak, Felsefe Diinyast Dergisi, Say1: 71, Yaz 2020, ss. 281-301; Ma-
cIntyre, Erdem Pesinde, cev. Muttalip Ozcan (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2001).
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ote erdemin kendisiyle ilgili soyle bir soruyu daha giindeme getirir: Ni¢cin
erdemli olmaliyim? Bu temel soru aslinda her seyin kendisi icin istendigi bir
son durumla iliskilendirilir ve erdemli olmak giintin sonunda mutlu olmanin en
ozel yolu olarak kabul edilir.

Aristoteles’in ahlak felsefesinde mutluluk (eudaimonia) her seyin kendisi
icin istendigi sey olarak tanimlanmistir.? Yani burada erdemliligin ana itici
glicll insanin mutlu olma arzusudur. Erdemlilik ile mutluluk arasinda boylesi
bir sebep sonug iliskisi kuruldugunda eudaimonia merkezli erdem ahlakina
iki farkli perspektiften itirazlar gelmeye baslamistir. Bu itirazlardan ilki
soyle ifade edilir: Insanin erdemli olma gerekcesi mutlu olma arzusuyla
iliskilendirildiginde, bu durum erdem sahibi biiyiik insanlarin hayatlarinin
kendilerine pek de mutluluk getirmedigi gercegi ile ciddi bir tenakuz ortaya
¢ikarmaktadir. Zira tarihin farkli dénemlerinde farkl kiiltiirler icinde yasamis
ve erdemlilikleriyle bilinir olmus evliya veya azizlerin yasadiklari hayatin
mutlulukla iliskisi hayli tartismalidir. Genel olarak bakildiginda onlarin
yasadig1 ve tavsiye ettigi hayatin insana mutluluk getirecegi iddiasi gereginden
fazla bir iyimserlik icermektedir. Dahasi insanlik tarihi pek de mutsuz
goriinmeyen ¢ok sayida erdemsiz insanin varligina taniklik etmistir. Boylesi
bir gdzlem, erdemliligin dogal olarak mutluluk getirdigi iddiasini ¢iiriitmese
bile en azindan tartismali hale getirmektedir. Erdem ahlakina yonelik bu
itiraz erdemliligin mutlulugu beraberinde getirmeyebilecegi ihtimali {izerine
kuruludur. Mutluluk merkezli erdem ahlakina yonelik daha dnemli ikinci itiraz
ise egoizmle ilgilidir. Bu itirazin cercevesi sdyle cizilebilir: insanlarin erdemli
olma isteginin nihai sebebi onlarin kendi iyilik ve mutluluklarini énceleyen
bir arzuya sahip oluslaridir. Oysa gercek erdemlilik ancak insanin kendi 6z
cikarini degil baskalarinin esenligini 6ncelemekle gerceklesebilir. Eger erdemli
olmak, elde edilmesi muhtemel mutlulukla kayitlanirsa bu durumun gergek
erdemliligin dogasiyla catisabilecegi varsayilmaktadir.

Bu calismada ilk olarak erdem ahldki ile eudaimonia arasindaki iliskiye
odaklanilmis, gercek mutlulugun ne oldugu ve erdemlilikle iliskisi konulari
tizerinde durulmustur. ikinci kisimda erdemliligin mutluluk getirdigiiddiasinin
dogrulanamayacag, zira bu iddiay1 bosa cikarabilecek pek ¢ok 6rnegin oldugu
iddiasi ele alinmistir. Son boliimde ise insanin erdemli olma azminin aslinda

2 Aristoteles mutlulugu biitiin diger seylerin kendisi icin istendigi neden olarak tanimladigin-

da onu ayrica ilahi ve degerli bir sey olarak da kabul etmistir. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik,
cev. Saffet Babiir (Ankara: BilgeSu, 2014), 27 (1102a). Ayn1 degerlendirmenin Farabi tarafin-
dan da paylagildigini dikkatten kagirmamak gerekir. Farabi, ideal Devlet, gev. Ahmet Arslan
(Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 97-106.
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onun kendi 6z ¢ikar veya mutluluguyla ilgili oldugu iddiasinin ne él¢iide tatmin
edici oldugu tartisilmistir. Bu meselelerin en dogrudan ¢6ziimii hi¢ kuskusuz
erdemlilik ve mutlulugun iceriginin iyi irdelenmesini ve aralarindaki iliskinin
dogru kurulmasini gerektirmektedir.

1. Erdem Ahlaki ve Eudaimonia

Erdemahlakindainsanoglununiyive mutluyasamakiginbirtakimerdemlere
ihtiyact oldugu savunulur. Ancak mutluluk ve erdem arasindaki iliskinin ne
sekilde olmasi gerektigi ve burada mutlulugun icerdigi anlamin neligi konusu
birtakim tartismalari beraberinde getirmistir. Acaba insanogluicin iyi ve mutlu
yasamin anlami nedir? insanin birtakim erdemleri karakterinin bir pargasi
haline getirme istegini neye yorabiliriz? Erdemli olmaksizin mutlu olmak olasi
midir? Daha da 6nemlisi, mutlulugu nasil anlamaliy1z? Bu ve benzeri sorular
onimiizdeki tartismanin ana zeminini olusturmaktadir.

Farkliliklar icerse de erdemi mutlulukla iliskilendiren yaklasimlarin
Antik donemden bugiline 6nemli savunucular1 olmustur. Aristoteles’in ahlak
felsefesinde eudaimonia insanin, hayatini organize ettigi ve eylemlerinin nihai
gayesini ona gore tanimladig1 temel kavram olarak karsimiza ¢ikar. Buna
gore erdem, insanin mutlu bir yasam siirmek i¢in ihtiya¢ duydugu yerlesik
huy olarak tanimlanir. Bir baska deyisle erdemlilik, esenlik icinde degerli bir
hayat yasamak icin insanin ihtiya¢ duydugu karakter 6zelligidir.® Bir karakter
ozelliginin erdem olarak tanimlanmasi i¢cin gerekli kosul erdemin insanin
mutluluguna katki sunuyor olmasidir. Yani “insanoglu i¢cin en iyi yasam nedir?”
sorusunun cevabi, “iyi bir yasam erdemli bir yasamdir” mottosunda kendini
agiga vurur.

Mutluluk ile erdemlilik arasinda kurulan gii¢cli bag bu erdemlerin neler
oldugu meselesini giindeme getirir. Erdem listelerine dikkatlice bakildiginda
Antikdonemde 6n plana ¢ikmis erdemlerile teistik dinlerin ahlak anlayislarinin
bir pargasi kabul edilen erdemler arasinda hem paralellikler hem de kismi
farkliliklar séz konusu oldugu goriiliir.* Bilindigi iizere islam ahlak felsefesinde
“hikmet”, “cesaret”, “iffet” ve “adalet” dort temel erdem olarak kabul edilmistir.

Rosalind Hursthouse, On Virtue Ethics (Oxford: Oxford University Press, 1999), 167.

Kur'an Kerim ve Hz. Peygamberin hadislerinde, 6rnegin sabir ve tevazinun énemli erdem-
ler olarak vurgulandigi, Yeni Ahit'te ise sevgi ve merhamet erdemlerine 6zel atiflar yapildig:
goriiliir. Ancak birtakim farkliliklar goriilse bile ahlak felsefesi kitaplarinda standart erdem-
ler listesinin icine su erdemler dahil edilmektedir: Dogruluk, adalet, comertlik, cesaret, sada-
kat, sefkat ve iyilikseverlik.

Islam ahlak filozoflart genel olarak fazilet ve reziletler konusunda bir uzlas: i¢inde ol-
muslardir. Farabi'nin “el-Medinetiil-fizila”, Nasiriddin et-Thsi 'nin “Ahlak-1 Nasiri”, ibn
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Benzer erdemleri Hiristiyan ahlak teolojisinde gormek zor degildir.® Soz
konusu bu erdemler aslinda Platon’un siyaset felsefesinde 6nemli bir yer isgal
eder. Nitekim ona gore her toplumsal sinifin, kendisi i¢in belirlenmis birtakim
erdemlere uygun davranmasi toplumda huzur ve adaleti tesis edecektir. Fakat
Antik donem sonrasi tek tanrili dinlerin teolojilerinin de etkisiyle, bu erdemlere
yenileri eklenmistir. Ornegin sevgi, merhamet, sefkat, tevazu ve yardimseverlik
gibi birtakim erdemlere antik donem erdem siniflandirilmalarinda pek
rastlamayiz.” Bu durum bize iginde yasanilan donemin basat toplumsal inang ve
degerlerinin, neyin gercekten erdem olarak 6ne plana ¢ikacagini belirledigini
gostermektedir.®

Aristoteles erdemli olmakla elde edilecek seyin eudaimonia oldugunu
soylemistir. Peki, eudaimonia ne anlama gelir?° Eudaimonia, Aristoteles’in
ifadesiyle “Hi¢cbir zaman baska bir sey icin degil kendisi i¢in istenen yegane
seydir.”'® Edudaimoniay! hayati baska bir seye ihtiya¢ duymaksizin yasanmaya
deger kilan sey olarak tanimlamak da mimkiindiir. Yani eudaimonia bu
hayat1 yasarken ortaya koydugumuz tiim eylemlerin nihai olarak kendisine
baglandig1 ana gayedir. insanin mutlu olma arzusunun sorgulanmasinin
makul herhangi bir tarafi olamaz. Yani “Ni¢in mutlu olmak istiyorsun?” sorusu
sorulana kadar ortaya cikan tiim arayislar nihai sebebe gotiirmesi agisindan
makul karsilanabilir. Fakat sonucta nerede ve ne zaman gerceklesecegi, ayrica
iceriginin ne oldugundan bagimsiz olarak bir insana “Ni¢in mutlu olmak
istiyorsun” sorusunu yoneltmek anlamh degildir.

Erdem ahlaki erdemlerin belirli sekilde tanimlanmis bir mutluluk hedefinin
araci olmaktan ziyade, erdemli bir hayatin mutlulugun ortaya ¢ikmasiicin en iyi
yol oldugu iddiasi tizerine kurulmustur.'! Eudaimonia hakkinda distinildiigiinde

Miskeveyh'in “Tehzibiil Ahldk”ve Kinalizade Ali Efendi'nin “Ahlak-1 Aldi” adli kitaplar1 bu
durumun 6rnekleri olarak kabul edilebilir.

Thomas Aquinas, Summa Theologica (Summa Theologiae) (New York: Benziger Brothers, 1947),
847.

7 Cafer Sadik Yaran'in, Nahl 16/90'a atifla belirledigi alternatif dortlii bir erdem siniflamast
dikkate degerdir. Bk. Cafer S. Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris (Istanbul: Degerler Egitimi
Merkezi Yayinlari, 2012), 43-57.

Alasdair MacIntyre, Erdem Pesinde, cev. Muttalip Ozcan (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2001),
206, 238.

Eudaimonia’nin Ingilizce literatiirde iig farkli kelime ile kargilandigin séyleyebiliriz: “hap-
piness”, “well-being”, “flourishing”. Tiirkgeye ise “mutluluk”, “esenlik” veya “huzur” olarak
cevrilebilir. Ahmet Cevizci, eudaimoniay: “nesnel bir durum olarak 6z-memnuniyet” olarak
cevirmistir. Ahmet Cevizci, Etik: Ahlak Felsefesi (Istanbul: Say Yaymlari, 2014), 166.

10 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 16 (1097b).
" Christopher Toner, “Virtue Ethics and Egoism”, Routledge Companion to Virtue Ethics, ed.
Lorraine Besser-Jones ve Michael Slote (NewYork: Routledge, 2015), 348.
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sadece simdi nasil davranilmali sorusundan daha ¢ok bir biitlin olarak hayatin
anlami nedir sorusuna odaklanilmaktadir. Bu agidan bakildiginda eudaimonia,
“neyi yapmak dogrudur?” sorusuna cevap vermekten ziyade kendi basimiza iyi
bir yasam hedefinin ne kadar énemli oldugunu kavramamiz konusunda bize
yardim eder.'? Gergekten hayatta diger tiim amaclarin kendisine baglanabildigi
tek bir amag vardir. Fakat bu durum herkesin ayni hayat1 yasamasi gerektigi
anlamina gelmez, sadece herkesiniyi ve mutlu biryasam siirme hedefine ihtiyaci
oldugunu gosterir.’® Erdem ahlaki, insanin gergek mutlulugu hissedebilecegi
bir hayat yasamasinin miimkiin oldugu temel tezi iizerine kuruludur. Bu teze
gore insan yasadigi hayata anlam verirken ve nasil bir hayat yasamasi gerektigi
konusu tlizerinde dusiliniirken, eudaimonia insana tutunabilecegi nihai bir
gerekce verir.

Mutluluk hayatta belirli seylere sahip olmak degil, yasamin bize sundugu
sartlaricinde bunanasil karsilikverecegimizleilgili bir durumdur. Bubaglamda
erdem ahlakinda mutluluk; giizellik, saglik, gii¢, basar1 veya zenginlik gibi
birtakim niteliklere haiz olmaktan ziyade hayati nasil yasadigimizla ilgilidir.
Zira diinyevi hazlar1 yasiyor olmasina ragmen pek ¢ok insanin mutsuzlugu
ortadadir. Mutlu bir yasamda hayatin karsimiza c¢ikardigi zorluklarla bas
etmesini biliriz. Bu meyandaki mutluluk agiklamasi, bize hayatimizdaki neyi
yapmaya devam etmemiz veya neyi degistirmemiz gerektigiyle ilgili degil,
hayati bir biitiin olarak nasil yasamamiz gerektigiyle ilgili asil motivasyonu
saglar.

Mutluluk bir yandan, dinamik siire¢ icinde hayatta elde edilmeye ¢alisilan
genel bir hedef olarak anlasilabilir; diger taraftan duragan bir durum iginde ise
mutluluk, hos bir duygu veya hayattan tatmin olma hali olarak tanimlanir. Peki,
bunlarin hangisi mutlulugun dogasini daha iyi yansitmaktadir? Kanimca asil
mutluluk, duragan bir hali degil kesinlikle dinamik bir siirecin i¢cinde olusan
durumu ifade eder. Peki, bu nasil miimkiin olabilir? Tam bu noktada erdemler
aktif bir stirecin 6nemli bir pargasi olarak giindeme gelmektedir.

Peki, erdemli olmak mutluluk i¢in yeterli mi yoksa gerekli midir? Platon
mutluluk i¢in erdemin yeterli oldugunu distinmis, temel erdemler olan
adalet, hikmet, cesaret ve iffetin insana mutlu bir yasam siirme firsati
verecegi kanaatine varmistir. Ona gore eger her toplumsal sinif kendileri i¢in

12 Dennis McKerlie, “Aristotle and Egoism”, The Southern Journal of Philosophy XXXVI/ (1998),
533-535.

Daniel C. Russell, “Virtue Ethics, Happiness, and the Good Life”, Cambridge Companion to
Virtue Ethics, ed. Daniel C. Russell (Cambridge: Cambridge University Press, 2013), 9.

13
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uygun erdemlere sahip olursa mutluluk dogal bir sekilde ortaya ¢ikar.'* Oysa
Aristoteles, erdemin mutluluk icin gerekli, fakat yeterli olmadigini; saglik, gii¢
ve zenginlik gibi makul diizeyde dissal iyilere de ihtiya¢ oldugunu savunmustur.
Erdemin mutluluk i¢in yeterli oldugunu diisiinenler erdemli birinin farkl bir
mutluluk tasavvuruna sahip olacagin varsayarlar. Ornegin sahip oldugu bir
takim diinyevi metadan vazge¢mek zorunda kalmak veya sagligin1 kaybetmek
erdemli biri icin mutsuzlugun kaynagi degildir. Fakat diger taraftan bir insan,
hayatta yasadigi talihsizliklerin en azindan bir kismini bazi1 erdemlere sahip
olmakla telafi edemeyebilir. Dolayisiyla bu durum onun mutlulugunun 6éntine
gecebilir. Aristoteles belirli seylerden mahrum kalmanin kétiiligiinden ¢ok bu
seylerikaybetmenin insanin erdemli olma azmine zarar verebilecegi endisesini
dile getirmistir.’® Yani bu durumda erdemliligin mutlaka diinyevi bir mutluluk
hissi yasatacagi iddiasi tartismaya acgiktir.

Ebeveynlerin ¢ocuklarini hayatta mutlu ve basarili kilacak seyleri
istemeleri kadar dogal bir sey olamaz. Fakat ¢ocuklarin ben merkezli dogal
cocukluk dirtilerinin egitilmeye veya diizeltilmeye ihtiyac1 vardir. Bu
baglamda erdemliligin ne denli degerli oldugunun bilincinde olan ebeveyneler,
¢ocuklarinin sevgi, merhamet ve adalet gibi duygularinin gelistirilmeye
ihtiyaci oldugunu anlayacaktir.'® Ancak bu bilin¢cten yoksun olanlar, modern
diinyanin acimasiz gercekligini 6ne siirerek cocuklarina uyanik biri olarak ne
sekilde bagkalarinin 6ntine gecilebilecegini ve boylece nasil gii¢lii ve basarili
olunabilecegini 6gretmek isteyebilir. Boyle bir perspektife sahip olundugunda
erdemsiz biri i¢in erdemli yasam gekici olmayacaktir.

Aristoteles’in ahlak felsefesinde eudaimonia, bireysel bir se¢cimin nihai
hedefi olmaktan ziyade politik bir anlayisin 6nemli bir tezahiirii olarak
sunulur.”” insanin kendisi en iyi yasamin ne oldugunu anlamaya c¢alisirken
ilgili pek cok iyiyi de goz oniinde bulundurur. Zira onlar insanin hayatina
deger katar. Bu agidan erdemlilik, mutlulukla da iliskisi g6z 6niine alindiginda
insanin hayatini bir biitlin olarak iyi ve yasanilir hale getirir. Boylece erdemli
insanin, ¢evresindeki insanlar i¢in yaptig1 fedakarliklar yasamini stsler
ve onun mutlulugu daha i¢cten yasamasina imkan verir. Baska insanlarin
esenliginin diisiiniilmesi esas olmakla birlikte bu durumun ayni zamanda

Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu - M.Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye s Bankasi Kiiltiir
Yaymlari, 2020), 115-148. (419a - 445¢)

5 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 21 (1099a).

Bu ihtiyacin karsilanmasiyla ilgili olarak bk. Hiiseyin Algur, “Ailede Deger Kavrami1”, Kadin
ve Aile Hayati, ed. Nazim Elmas (Ankara: Pegem Akademi, 2017), 113-137.

7 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 9-29. (1094a - 1103a)
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insanin bireysel esenligine de olumlu etkisi olacagi muhakkaktir.'® Erdemli
olmak 6rnegin adaletli, yardimsever veya sefkatli olmaya dair bir egilimi ifade
eder. Bu baskalarina hakkaniyetle davranmak, ayrica onlarin haklari olani
almalar1 i¢in miicadele etmeyi de igerir. Ancak bu durum birtakim bedelleri
glindeme getirebilir. Bu bedeller gercek fedakarliklar icerir. Fakat mesele su
ki, bedeller genelde insani mutlu kilan hedeflerin iginde var olur.'®* Bu a¢idan
bakildiginda erdem fizerine diisiinmek, hangi eylemi yapmanin gerekli
olduguna karar vermekle ilgisi olmakla birlikte, bir topluma karsi sorumlu,
hassas ve sagduyulu bireyler olarak hayatlarimizi zenginlestirmek ve degerli
kilmakla da alakalidir.

Erdemliligin karakterin bir parcgasi olmasi beklenir. Peki, bu siire¢ nasil
islemekte ve erdemli bireyler nasil ortaya ¢ikmaktadir? Erdemlilik yolundaki
geng bir bireyin erdem igeren eylemlerde bulunmaya ¢aba harcamasi gerekir.
Fakat zamanla, erdemli olmay1 gerektirecek bir durum ortaya ¢iktiginda bu
duruma dogal bir sekilde karsilik verebilecegibir olgunlagsmadiizeyine erismesi
umulur. Birtakim eylemler veya tutumlar stireklilik kazandiginda karakterin
bir parcasi haline gelir. Yani 6rnegin insan adalete uygun davranmay1 bir
aliskanhiga donitistiirerek adil olur.2° Bu noktada ahlaki motivasyonun ayri bir
aciklamaya ihtiyaci yoktur. Bir erdem kendisini belirli durumlar s6z konusu
oldugunda akil yiiriitmede, duygularda ve eylemlerde agiga vurur. Erdemlilikte
dogru eylemin bilgiyle beslenmesi, ardindan davranisa doniismesi ve en
sonunda meleke haline gelmesi umulur.?! Ornegin cesareti karakterinin bir
pargasi haline getirmis bir insanin cesaret tizerine teorik olarak diisiinmesi
gerekmez. Cesur bir kimse cesaretin ne oldugunu kavramis, cesur olmasi
gerektigini diisiinen ve cesurca eylemde bulunmak i¢in ayrica motivasyona
ihtiyaci olan kimse olmaktan ziyade karakteri cesurca hareket etmek tizerine
programlanmis bir bireydir.?? Eger bir eylemin yerindeligi ile ilgili tereddiit s6z
konusu ise bu durum hentiz erdemliligin yerlesik olmadigina isaret eder. Fakat
diger taraftan kisi bir biitiin olarak kendi yasami lizerinde hi¢ disinmemisse,
o zaman bizim cesaret olarak isimlendirdigimiz sey basit bir aliskanliktan
ibaret olur ki, bu bir erdemlilik degildir.

8 McKerlie, “Aristotle and Egoism”, 542-544.

9 Julia Annas, “Virtue Ethics”, The Oxford Handbook of Ethical Theory, ed. David Copp (New
York: Oxford University Press., 2006), 519; Russell, “Virtue Ethics, Happiness, and the Good
Life”, 24.

20 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 50 (1103b).
21 Omer Tiirker, Ahlik (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 74.
22 Julia Annas, Intelligent Virtue (New York: Oxford University Press, 2011), 9-10.
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Erdemliligin gelismesi i¢in erdem ile insanin mutlulugu arasinda dinamik
bir siire¢ yasanir. Burada tek bir erdemin varligindan degil erdemliligin genel
yapl ile entegre olmus bir biitiinsellik icinde gelismesinden s6z etmek daha
dogrudur. Bu nedenle mutlulugu da biitiintin bir pargasi olarak degerlendirmek
gerekir. Insan erdemlilik konusunda kendisini gelistirirken mutlulukla ilgili
yaklasimi da sekillenmis olur. Bu ise mutluluk kavraminin insanin karakter
gelisiminde artan bir sekilde belirleyici olacagi anlamina gelmektedir. Daha
erdemli olduk¢a mutlulukla ilgili diistinceleri daha saglam ve sinirlar1 belirli
olur, fakat onlar ayni zamanda insanin diistincelerinde daha az a¢ik rol oynar..

Erdemin mutluluklailiskisi s6z konusu oldugunda tizerinde durulasi1 énemli
meselelerden biri ise erdemin karakterlerinde en 6zel sekilde tecessiim ettigi
insanlarin gercekten mutlu bir yasam siirlip siirmedikleriyle ilgilidir. Eger
erdem ahlakinisavunanlarhakliysabuinsanlarin erdemliligin nadide érnekleri
olmalari nedeniyle mutlu olmalar1 beklenir. Oysa bu degerli insanlarin biiyiik
¢ogunlugunun en azindan zahirde imrenilmesi zor ve mesakkatli bir hayat
yasadiklar1 goriilmektedir. Diinyevi hazlardan uzak kalmay1 yegleyen ve tiim
derdi ¢evresindeki insanlarin esenlikleri olan bu insanlarin mutlulukla iliskisi
irdelenmeye degerdir.

2. ideal Erdemli insanin Mutlulukla iliskisi

Ahlaki anlamda ideal olan1 temsil eden hikmet sahibi insanlarin (evliya
veya azizlerin)® sahip oldugu erdemlerin onlar icin gercek bir mutluluk
vesilesi olup olmadig1 6nemli tartismalara konu olmustur. Acaba hikmet sahibi
bu 6zel insanlarin erdemli oluslarinda ana saik ger¢ekten mutluluk beklentisi
midir? Onlar bu diinyada mutlu olmay1 istemis ve bunu gercekten basarabilmis
insanlar midir? Diger taraftan, acaba onlarin mutluluga ytikledigi anlam ile
ortalama bir insanin mutluluga yiikledigi anlam arasinda bir paralellikten
bahsedilebilir mi? Bu ve benzeri sorular tartismak istedigim meselenin
icerigine dair ipuglar1 vermektedir.

Erdem sahibi biiyiik insanlarin mutsuzluk gibi goriilebilecek trajik
hayatlar1 biitlintiyle 6ngoriilebilir bir durumdur. Nitekim bu 6zel insanlar
baskalarinin mutlulugunu kendi mutsuzluklar1 (6denecek bedeller) pahasina
onemsemektedirler.2* Bu degerli insanlarin sahip olduklari erdemlerle mutlu
olduklar1 diisiiniilebilir. Bu erdemler hayata derin anlamlar katmis, hatta

2 “Azizler” kavramu Ingilizce literatiirdeki “Moral Saints” in karsiigi olarak kullamlmustir.

Bunun Islam gelenegindeki muadili olarak ise birtakim gekinceler olmakla birlikte “Evliya”
kavrami tercih edilmistir.

24 ezl Van Zyl, Virtue Ethics: A Contemporary Introduction (New York: Routledge, 2019), 56.
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kisisel bir tatmin olanagi da sunmus olabilir. Fakat bu yoruma, anlamli yasam
ile kisisel bir tatmin saglayan mutlu yasam arasinda farka vurgu yapilarak
itiraz edilebilir. Mutlulugu hayatin icindeki diinyevi tatmin duygusuna
indirgemek dogru olmasa bile mutluluk dedigimiz seyin bu diinyaya dair bir
miktar haz icermesi beklenir. Bu baglamda Christine Swanton, mutlulugu
kisisel tatmin saglayacak haz dolu yasama indirgemeyi dogru bulmaz. Fakat
bununla birlikte mutlu bir yasamin kismi hazlar icermesi ve bu yasamin
kismen de olsa ¢ekici olmasi gerektigine inanir. Bu noktada ahlaki anlamda
ideal insanlarin i¢sel huzur yasiyor olduklarina atif yapilmasi, erdem sahibi
ornek insanlarin bazilarinin diinyevi anlamda mutlu olamayacaklari gercegini
degistirmemektedir.?

Bu mesele baglaminda hayatin1 yoksul bolgelerdeki aglik ve salgin
hastaliklarla miicadeleye adamis goniilli bir doktoru diisiinelim. Bu
adanmishik ona hayatindaki pek ¢ok seyden feragat etmesini gerektirecek bir
sonu¢ dogurmustur. Ailesi ve arkadaslarindan uzaktir, konforlu bir hastanede
gorev yapmak yerine ¢ok kotli sartlarda calismay1 tercih etmistir. Baska
insanlarin hayatlari i¢in kendi hayatini riske atmis ve hatta bu nedenle kendi
sagligi bozulmus ve kalici birtakim rahatsizliklarla miicadele etmek zorunda
kalmigtir. Ayrica tiim bu fedakarliklari dini bir gérev ya da éldiikten sonrasina
dair bir beklenti olmaksizin yaptigini varsayalim. Simdi en yalin haliyle, bu iyi
yiirekli insan ger¢ekten mutlu mudur? Bu noktada iizerinde durulmasi gereken
mesele mutlulugun iceriginin ne ile doldurulacagidir. Gériinen o ki, erdem
sahibi 6zel insanlarin mutluluga bakisi diger insanlardan oldukga farkhdir.

Peki, bu durumda erdemli biiyiik insanlarin hayatlarinin ortalama bir insan
icin ¢cok ¢ekici modeller olmayisi onlarin dykiiniilebilir gercekgi bir karaktere
sahip olmadiklari anlamina gelir mi? Baz1 diisiiniirler icin bu 6zel insanlarin
hayatlar1 ortalama bir insan i¢in drneklik teskil etse bile bunun bir mutluluk
modeli olmasi beklenemez. Bunun olabilmesi i¢cin insanin benzer bir duygu
diinyasi i¢ine girip o manevi hissi yasamasi beklenir.?¢

Meseleyi daha genis bir perspektifle soyle bir o6rnek tizerinden de
degerlendirebiliriz: Cevre ve iklim degisikligi konusunda oldukc¢a duyarl bir
bilim insanin1 diistinelim. Gelecek nesiller i¢in endiselenen bu bilim insaninin
iklimdegisikligininyarattigi tehlikeye dikkat cekmekicin cok 6nemli ¢alismalar
ortaya koydugunu ve hatta kendisini bu yolda heba ettigini varsayalim. Ancak

25 Christine Swanton, Virtue Ethics: A Pluralistic View (Oxford: Oxford University Press, 2003),
81, 84-87.

James Rachels, “Ethical Egoism”, Ethical Theory: An Onthology, ed. Russ Shafer-Landau
(Malden: MA: Blackwell Publishers, 2013), 204.

26
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boylesi bir miicadeleye ragmen ¢abalarinin bir farkindalik yaratmadigini ve
her seyin daha da koétiiye gittigine sahitlik etmis olsun. Bu durumun ise onu
biiylik bir strese sokup kendi huzurunu kagiran bir duygu diinyasinin igine
batirdigini ve hayatinin bdyle bir sonla nihayete erdigini varsayalim. Simdi bu
insanin gercekten mutlu bir hayat yasadigini sdyleyebilir miyiz? Disaridan bir
gozle bakildiginda bu soruya olumlu bir cevap vermek kolay degildir. Oysa dert
edindigi seyin biiyiik bir erdemlilik 6rnegi oldugu asikardir.

Aslina bakilirsa erdemliligin en iyi 6rneklerini sunan bu 6zel insanlar
genel olarak anlasildig1 sekliyle mutlu olmasa bile kendileri icin anlamli bir
diinya kurmuslardir. Lakin bu anlamli diinya icinde manevi bir tatmin yasiyor
olmakla birlikte bir ice kapanma, hiiziin ve hatta bazen acilara gogiis germeyi
de iceren birtakim bedellerin de ortaya ¢ikmasi miimkiindir. Fakat buradaki
temel sorun ortalama insanin mutluluga yiikledigi anlam ile bu 6zel insanlarin
mutluluga yiikledikleri anlam arasinda bir ayrisma oldugunu gdérmezden
gelme egilimidir.

Ahlaki anlamda ideal olani temsil eden evliya ve azizler baskalarinin
iyiligini veya toplumun tiimiiniin refahin1 dncelemek gerektigine dair bir
inanca sahiptirler. Onlarin mutlulugu baskalarinin mutlulugunda gizlidir ve
onlar kendilerini biitiin kalbiyle baskalarinin iyilik ve mutluluguna adarlar.
Boylesi insanlar1 degerli kilan sey bu fedakarligi bazen kendi mutluluk ve
huzuru pahasina yapmis olmalaridir. Fakat Susan Wolf meselenin farkh
bir boyutuna vurgu yapar. Oyle ki, eger evliya veya azizler tiim zamanini
insanlarin kalplerine huzur vermeye, aglar1 doyurmaya, hastalariiyilestirmeye
veya yoksullar i¢in yardim toplamaya harcarsa -ki bunlar1 yapabildikleri i¢in
degerli ve 6zel insanlar olarak kabul edilmislerdir- o zaman kendilerini mutlu
edecek eylemlere zamani kalmayacaktir. Bu nedenle ahlaki anlamda ideal
insanin tutum ve davranislarinin ortalama insanin tutum ve davranislarini
yargilayabilecek bir standart olarak kabul edilmesi gerekmeyebilir.?’

Robert M. Adams, Wolf'un erdemlilikleri karakterlerinin ayrilmaz pargasi
olmus biiytlik insanlarin durumlarini betimleyen yorumuna katilmaz. Ona gore
buinsanlarin diger insanlarin keyif ve haz aldig1 seylerden hoslanmayabilecegi
dogrudur; fakat onlardan ¢ogunun daima igine kapanik, hiiziinli ve keyifsiz
olduklariiddiasi tartismaya agiktir. Zira onlar birakin sikici ve hiiziinli olmay1
pek ¢ok kimseyi pesinden siiriikleyebilecek bir dinamizme ve sayginliga
sahip olabilmislerdir. Fakat bu 6zel insanlarin kendilerini baskalar1 icin

27 Susan Wolf, “Moral Saints”, Ethical Theory: An Onthology, ed. Russ Shafer-Landau (Malden:
MA: Blackwell Publishers, 2013), 203-204, 209.
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vakfetmelerini saglayan ana saik, kendileri i¢in bir beklenti icinde olmalari
degil, Tanrinin bu mutlulugu onlara saglayacagina dair sarsilmaz inanglaridir.
Evliya veya azizler 6nemli dini figiirler olarak bu tutumlarinin kaynagini Tanr1
ile kurduklari 6zel iliskinin tiriinleri olarak goriilmesini istemislerdir.?®

Anlasilan o ki, mutluluga verilen anlam pek cok meselede belirleyici
olmaktadir. Fakat tam bu noktada ©6nemli bir mesele daha giindeme
gelmektedir. Acaba insanin erdemli olma motivasyonunun temeline mutlulugu
yerlestirdigimizde bu mutluluk insanin kendisi agisindan ne anlam ifade
etmektedir?

3. Mutluluk ve Ahlaki Egoizm

Erdem ahldkinda insanin iyi ve mutlu bir insan olabilmesi i¢in birtakim
erdemlere sahip olmasi gerektiginden bahsedilir. Yani erdemliligin mutlu olma
arzusuyla dogrudan veya dolayh bir iliskisi s6z konusudur. Bu mutlu olma
arzusu ise baska bir meseleyi daha giindeme getirmektedir. Acaba insanin
boyle bir egilimi tasiyor olusu onun kendi 6z c¢ikarini her seyin iizerinde
goren egoist bir dogaya veya tutuma sahip olmasiyla iliskilendirilebilir mi? Bu
acidan bakildiginda mutluluk ile egoizm arasindaki iliski tartisilmaya deger
gorinmektedir.

Egoizm s6z konusu oldugunda temel olarak iki farkli egoizm formundan
bahsedilir. Bunlardan birincisi ve bu ¢alismanin daha az ilgi alanina giren
psikolojik egoizm, digeri ise bu ¢calismanin 6ztini olusturan ahlaki egoizmdir.®
Psikolojik egoizm, deskriptif bir tutumla, insanin eylemlerinin yegane
amacinin, dogasi geregi kendi 6z ¢ikar1 veya mutlulugu oldugu iddiasi lizerine
temellenir. Ahlaki egoizm ise, normatif bir nitelige sahip olarak, insanin nasil
bir tutum icinde olmas1 gerektigi tzerinde durur. Bu teoride bir insanin
herhangi bir eylemi hayata gecirme sebebi, kendi mutlulugunu maksimize
edecegibeklentisiyle iliskilendirilir. Ahlaki egoizme gore insanin tiim eylemleri
aslinda ben merkezli bir motivasyondan kaynaklanir. Ornegin bir kimsenin
baskasina verdigi s6zii tutmasi1 muhatabiyla iliskisini bozabilecegi endisesiyle
aciklanabilir. Zira insan baskalariyla dostluk ve arkadasliga ihtiyaci olan sosyal
bir varliktir. Sonunda kisinin kendisi icin mutluluk tiretmesi beklenen bir eylem
bu teoriyle uyusuyor olsa bile digerkamlik iceren bir motivasyonun varligi bu

28 Robert Merrihew Adams, “Saints”, The Journal of Philosophy 81/7 (1984), 392-298.

2% Bu iki egoizm tiiriine rasyonel egoizm de eklenebilir. Rasyonel egoizmde eylemleri hayata

gecirme sebebi insanin kendi ¢ikarini maksimize ediyor olusudur. Rasyonel egoizmin ahlaki
egoizmden temel fark ise eylem sebebinin salt ahlaki bir kaygiya baglanmak zorunda olma-
yisidir. Ayrica bk. Robert Shaver, “Egoism” The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Erisim 25
Nisan 2020).
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teoriyle catisir. Bir motivasyonun 6zgeci bir vasfa sahip olup olmadigini bilmek
icin soyle bir degerlendirme yapilabilir: Sayet duygudaslik (empati) nihai hedef
ve ortaya ¢ikan iyilik 6ngoriillmemis sonucun bir tirtini ise bu tutum alturistik;
eger buradaki duygudaslik kendi iyiligini 6nceleyen nihai bir hedefe ulasmanin
bir araci ise egoistik bir tutum olarak nitelendirilebilir.

Ahlaki egoizmde bizim temel 6devimiz kendimizi 6ncelemek, yani
hayatimizi en iyi hale getirmek ve boylelikle mutlu olmaya ¢alismaktir. Her
ne kadar baskalarina karsi belirli 6devlerimiz olsa bile, bunun nihai sebebi bu
odevlerin bizim esenligimize yaptig1 katkidir. Bizim ¢ikarlarimiz baskalarinin
cikarlariyla ¢atistiginda, kendimizi 6ncelememiz mesru ve makul bir tutum
olarak degerlendirilir.?° Eger ahlaki egoizmin iddiasi dogruysa, erdemli olmak
asla 6z ¢ikarla catismaz. Ahlakiegoizmicin buradakien biiyiik problem insanin
kendi 6z ¢ikar ya da iyiligini ni¢in oncelemesi gerektigi sorusuna verilecek
cevapta diglimlenmektedir. Zira her ne kadar bazi durumlarda kendimizi
merkeze alan bir tercih yapmak ahlaki olarak makul karsilanabilse bile
baskalarinin iyilik ve mutluluguna verilen boylesi ikincil bir deger agiklanmaya
muhtactir.’!

Bir insanin baskalarina kars1 dogal ahlaki 6devleri olup olmadig, iizerinde
uzlasi olan bir mesele degildir. Ahlaki egoizm, insanin kendisi i¢in en iyi olani
yapmak disinda ahlaki bir 6devinin olmadigini savunur. Baskalarinin iyilik ve
mutlulugunu 6nceleyen eylemlerde bulunmak kategorik olarak yanlis degildir.
Fakat bu 6ncelemenin kisinin kendi mutluluguyla iliskisinin dogru kurulmasi
gerekir. Yani bir eylem kisinin kendi ¢ikarina veya mutluluguna hizmet ettigi
stirece baskalarinin da mutluluguna hizmet etmesi sorun degildir. Ahlaki
egoizm daima kisinin istedigi her seyi yapmasini veya ona en ¢ok haz veren
seyi tercih etmesi gerektigini ima etmez. Bazi insanlar kendisi icin iyi olmayan
birtakim seyleri isteyebilir veya bir eylem haz i¢in yapilirken istenmeyen
bir sonuca sebep olabilir. Bu nedenle uzun vadede ortaya ¢ikmasi muhtemel
duruma gore bir degerlendirme yapmak daha makuldiir.

Ahlaki egoizmin dogruluguna dair ilging bir akil yiritme kullanilir: 1.
Insanin yasayabilecegi tek bir hayat vardir; 2. Ozgecilik insanin hayatini
bagkalarinin iyiligi icin feda etmesi gereken bir sey olarak algilar; 3. Bu

30 Russ Shafer-Landau, “Important Technical Terms in Ethics”, The Continuum Companion to

Ethics, ed. Christian Miller (London: Continuum International Publishing Group, 2011), cxi-
i-cxiii.
31 C. Daniel Batson, “Testing the Empathy Alturism Hypothesis Against Egoistic Alternatives”,
The Routledge Companion to Virtue Ethics, ed. Lorraine Besser-Jones and Michael Slote (New-

York: Routledge, 2015), 385, 392.
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nedenle 6zgeciligin insanin bireysel degerini ciddiye almadigini sdyleyebiliriz;
4. Baskalarini gozetmek ve onlarla ilgilenmek aslinda onlarin 6zel hayatlarina
bir miidahale anlami tasir; 5. Diger insanlari bir iyiligin (yardimin) amaci
yapmak onlarin kendilerine saygilarini yitirmelerine sebep olabilir; 6. Ahlaki
egoizm, her bir insana kendi hayatinin nihai bir deger tasidigini savunan tek
ahlaki yaklasimdir; 7. Bu nedenle ahlaki egoizmin makuliyetinin onaylanmasi
gerekir.*

Boyle bir akil ylirtitmeyi herkesin kabul etmesi elbette miimkiin degildir. Bu
nedenle ahlaki egoizmle ilgili olarak birtakim elestiriler giindeme gelmistir. Bu
elestirilerden ilki, ahlaki egoizmin temel mantiginin toplum i¢inde insanlarin
cikar catismalarina ¢ézim ilretmede yetersiz kalacagina vurgu yapar.
Insanlar eylemlerinde kendilerini merkeze alan bir tutum takindiklarinda
¢ikar catismalarinin artacagi ve uzlasi kiltiriiniin zorlasacagi diistinilir.
Herkesin eylemlerinde gizli ya da a¢ik ben merkezli bir tutum takindigi bir
toplumda dinginligin olusmasi kolay degildir. Diger taraftan soyle bir sorunun
giindeme gelmesi muhtemeldir: Oz ¢cikarini merkeze alan insanin, kendini diger
insanlardan ayirabilecek ne tiir bir gerekgesi olabilir? insanin kendisini mutlu
olmay1 baskalarindan daha fazla hak eden biri olarak gérmesinin tatmin edici
bir cevabi olmalidir.?®

Insanin eylemde bulunurken kendi mutlulugunu mu yoksa adalete uygun
olani m1 amag edinmesi gerektigi meselesi bizi olduk¢a eski bir tartismaya
gotiirmektedir. islam diisiince geleneginde de drnekleri olmakla birlikte bu
mesele Ortacagda Skolastik felsefenin 6nemli tartismalarindan biri olmustur.3*
Buddneminiki 6nemli figlirii olan Thomas Aquinas (6.1274) ve John Duns Scotus
(6.1308)’'un so6z konusu tartismada iki ayr1 kutbu temsil ettigi sdylenebilir.
Aquinas, kisinin eylemde bulunurken kendi mutlulugunu merkeze almasinin
yadsinamaz bir gerceklik olduguna inanmistir. insan eylemde bulunurken
dogasi geregi kendi iyilik ve mutlulugunu 6nceler. Aquinas bu durumu soyle
ifade etmistir: “Insan dogal olarak kendi nihai hedefine yénelir, ¢iinkii herkes
mutlulugu ister. Ve bu dogal istek tiim diger isteklerin sebebidir, zira bir insan
her ne isterse istesin, aslinda bu nihai hedefle ilgili bir sey istemektedir.”*®
Aquinas’in bu yaklagiminda Aristoteles’in ve sonrasinda Farabi ve ibn Riisd

32 Rachels, “Ethical Egoism”, 194-196.
33 Rachels, “Ethical Egoism”, 198-199.
34 Gkolastik dénemde mutluluk, iyilik, adalet, dogal yasa ve ilahi emir gibi kavramlar farkl
Huristiyan teologlar veya filozoflar tarafindan 6nemli tartigmalarin konusu yapilmisgtir. bk.
Mustafa Cakmak, Ahlik, Tanrt ve Yasa (Istanbul: IZ Yayincilik, 2019), 27-101.

35 Aquinas, Summa Theologica (Summa Theologiae), 842-843 (I, q.860, a.842).
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gibi Islam filozoflarinin mutluluk merkezli ahlak teorilerinin izleri acikca
goriilmektedir.

Scotus, Aquinas’in bu goriisiine itiraz eder. Ona gore Oziinde iyi olana
(adalete veya hakkaniyete uygun olan seye) yonelmek insanin kendi
mutlulugunu hedeflemesinden daha zor, ama bir o kadar degerlidir. Scotus,
ahlak teorisini sekillendirirken akil sahibi insan ile bu nitelige sahip olmayan
varliklar arasindaki ayrima dikkat ¢ekmistir. Bu ayrim, insanin kendi iyilik ve
mutluluguna dogal egilimi ile 6zlinde iyi olana yonelmesi arasinda ortaya ¢ikan
gerilimde kendini gosterir. Biitiin canlilar kendi tekamiiliine déniik dogal bir
egilim icindedir ve bu durum insan i¢in de gecerlidir. Fakat insan diger tiim
canlilardan farkli olarak dogasindan kaynakli ve kendi tekamiil ve iyiligini
onceleyen tek bir egilim icinde degildir. Scotus, Anselm’in kavramlarini 6diing
alarak insanlarin iki farkl egilime sahip oldugunu distnir. Birincisi, insanin
kendi iyiligi ve mutluluguna egilimi (affectio commadi), ikincisi ise 6ziinde iyi
olana, hakkaniyete veya adalete uygun davranmaya egilimidir (affectio iustiae).
Scotus ac¢isindan insanoglu normal sartlar altinda kendini merkeze alan bir
egilime sahip olmakla birlikte ikinci egilimi ile bu kendi mutluluguna odakh
egilimi asarak hakkaniyete uygun davranma erdemi sergileyebilir. Ayrica
hakkaniyete uygun davranma egilimi olmaksizin kisinin Tanr1'ya yonelmesi ve
onu gerektigi gibi sevmesi miimkiin degildir.3®

S6z konusu bu ayrimda Scotus a¢isindan énemsenmesi gereken nokta hem
kendi mutluluguna hem de 6ziinde iyi olan seye dontik iki farkl egiliminden
herhangi birini gormezden gelmek degil, hangisini 6nceleyecegimizdir. Agiktir
ki, dogamiz kendi mutluluguna veya kendi 6z ¢ikarina odaklidir. Fakat dogamiz
gercek anlamda ne bir gii¢ ne de bir iradedir; onun fonksiyonu sadece pasif bir
sekilde kendisine gdsterileni uygulamaktan ibarettir.?’ Insanoglunun kendi
¢ikarini dncelemeye egilimli bir varlik olmasi elbette siirpriz degildir. Fakat
burada 6nemli soru, boyle bir 6éncelemenin muhatabi olan insanin, kendi
mutlulugunu merkeze almak yerine dziinde iyi olan seye yonelmesinin nasil
miimkiin olabilecegidir. iste burada devreye giren Tanrrdir. insanin kendi
mutluluguna yonelik egilimi bir asirilik olarak tanimlanacaksa onun 6ziinde
iyi olana doéniik tutumu bu asirilig1 dengeleme islevi gorebilir. Bu durum ilahi
iradenin bir tezahiirii olarak nitelendirilebilir. Bu baglamda sevgi erdemi

36 John Duns Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality (Washington: DC: Catholic University
of America Press, 1997), 298 (Ord. II, dist. 296).

37 Scotus, Duns Scotus on the Will and Morality, 155 (Ord. 1V, dist. 149).
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iradeyi miikemmellestirerek onun kendi mutluluguna degil 6ziinde iyi olana
yonelmesini saglayan erdem olarak betimlenmektedir.3®

Buradaki asil tartisma insanin kendi mutlulugunu merkeze almasinin
zorunlu olarak bir bencilligi beraberinde getirip getirmedigidir. Bir
kimse kendi mutlulugunu ailesinin, arkadaslarinin ve icinde yasadig:
toplumun mutlulugundan azade goremez. Diger insanlarin mutlulugunu
kendi mutlulugumuza odakli olarak degil, eylemlerimizin odagi1 olarak
onemseyebiliriz. Eger cevremizdeki insanlarin esenligini kendi esenligimizin
araci olarak goriirsek biiylik ihtimalle kendimizi bagkalar1 icin fedakarlik
yapmaya ikna edemeyiz. Burada agik bir sekilde baskalarinin mutlulugu,
kisinin kendi mutlulugunu olusturmasianlaminda bir sartla sinirlandirilmistir.
Iste bu sarthilik kabul edilemez bir bencilligi icermektedir.?® John E. Hare
mutluluk merkezli erdem ahldkinda, insanin baskalarina sahip olduklar: 6z
degerle muamelede bulunmaya tesvik edilmedigini séyler. Insan baskalarinin
mutlulugunu 6nemseyebilir, fakat bunun sebebi onlari kendi mutlulugunu
olusturan bilesenlerden biri olarak gormesidir. Dolayisiyla mutluluk merkezli
erdem ahldakinda baskalarinin mutlulugu ancak ikincil bir degere sahiptir. Bu
ise gercek erdemlilik ile bagdasmaz.*°

Erdem ahlakinin egoizm iceren bir nitelik tasiyip tasimadigi meselesinin,
erdemlilik ile mutluluk arasindaki iliskinin niteligi agikliga kavusturulmadan
dogru bir sekilde tartisilmasi olasi goriinmemektedir. Erdem ahlakinda
mutluluk, erdemli olma motivasyonunun temelidir. Bu motivasyon
mutluluk arzusunda ortaya ¢ikar ve onunla tanimlanir. Meseleyi bu sekilde
degerlendirdigimizde sdyle bir ithamin glindeme gelmesi olduk¢a muhtemeldir:
Eger bir insan erdemli yasamayir mutlulugunu olusturan ana saik olarak
diisiiniiyorsa, o zaman onun erdemlilik icinde eylemde bulunmasinin sebebi
sadece kendi 6z ¢ikari olacaktir. Bunun ise bencilce bir tutum oldugu diistiniilir.

Mutluluk merkezli erdem ahldkinda iyi bir yasamin ne anlama geldigi
konusunda bir belirsizlikten bahsedilir. Christopher Toner agisindan
bu belirsizlik, eudaimonia “bir insan i¢in en iyi hayati yasamak” olarak
tanimlandiginda bile ortadan kalkmaz. Zira bu iki sekilde anlasilabilir. insan
ya kendi mutluluguna odakli bir hayati ya da iyiligi merkeze alan bir hayati
yasamay1 tercih eder. Eger eudaimonia insanin kendi mutlulugu odakl

38 Gcotus, Duns Scotus on the Will and Morality, 277 (Ord. 11, dist. 227).

39 Christopher Toner, “The Self-Centredness Objection to Virtue Ethics”, Philosophy 81/4 (2006),
36-38.

40 John Hare, “Scotus on Morality and Nature”, Medieval Philosophy and Theology 9/ (2000), 37.
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olarak anlasilirsa, o zaman bu kavram kabul edilmesi gii¢, egoizm iceren bir
mutluluga isaret eder. Fakat eudaimonia’y1 kisinin yasayabilecegi en iyi hayatla
iliskili olarak degil, onun durumuna uygun en iyi hayatin ana unsuru olarak
kabul edersek egoizm ithamindan kurtulmak mimkiin olabilir. Erdemli olma
azmi ile mutlulugu elde etme arzusu arasinda elbette bir iliski s6z konusu
olacaktir, fakat bu iliski icinde insanin mutlulugunun yegane amac olarak degil,
tamamlayici bir parca olarak goriilmesi gerekir.*!

Insanin kendi mutlulugunu éncelemesi ile egoizm arasinda siki bir iliski
oldugunu diistinenler bunun iki farkli formundan bahsederler: Bunlardan
birincisi asli egoizmdir.*? Bu teoriye gore erdemli insan aslinda egoizm iceren
bir duygu diinyasina sahiptir, zira onun eylem motivasyonu kendi iyilik ve
mutluluk arzusuyla iligkilendirilebilir. Erdem ahlakinda bir egoizmin varligina
isaret edenler, insanin mutlulugunun digerlerinin mutsuzlugu pahasina
oldugunu diisinmektedirler. Bu durumda erdemli olmanin degeri olduk¢a
tartismali hale gelmektedir.

Erdem ahldkindaki nihai mutluluk hedefinin egoistce bir tutum oldugu
kanaatine sahip olan Thomas Hurka, “Insan icin iyi yasam nedir?” sorusu
lizerinden meseleyi tartismayl denemistir. Ona gore insan i¢in iyi yasam
ve onun bu hayattaki nihai gayesi kendi mutlulugudur. Mutlu yasam salt
diinyevi hazlarla iligskilendirilmese bile giinlin sonunda insanin nihai
amacinin baskasinin degil kendi iyilik ve mutlulugu oldugu aciktir. Bu agidan
bakildiginda erdem ahlakinda, insanin erdemli olma motivasyonu onun mutlu
olma hedefine baglanir ki bu bencilce bir tutumdur. Bir insan erdemli olmay1
nihai olarak kendi 6z ¢cikariylailiskilendirdiginde bu durum gercek erdemlilikle
bagdasmaz.*

Egoizm iddiasina karsi ¢ikanlar, erdemli insani bu sifat1 hak edecek sekilde
davranmaya motive eden seyin eylemin kisiye verecegi mutluluk hissi olduguna
itiraz eder. Oyle ki comert veya yardimsever bir insan paylasmaktan hoslanir,
fakat boylesi erdemlerin daima sahibine mutluluk getirdigini sdylemek zordur.
Burada comert veya yardimsever bir insanin temel motivasyonu kendisi
disindaki insanlarin esenligini de gozetiyor olmasidir. Hatta dyle zamanlar
vardir ki, yardimsever bir insanin bagkalarinin esenligine yonelik ilgisi onu
kendi mutlulugundan feragat etmesini gerektiren bir duruma doéniisebilir.

41 Christopher Toner, “Virtue Ethics and the Nature and Forms of Egoism”, Journal of Philosop-

hical Research 35/ (2010), 291-296.

“Asli egoizm”, Ingilizce literatiirde “foundationally egoism” veya “substantive egoism” seklin-
deki kavramsallastirmanin karsiligidir.

43 Thomas Hurka, Virtue, Vice, and Value (Oxford: Oxford University Press., 2001), 232-246.
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Benzer sekilde cesaret erdemine sahip birinin baskalari i¢in yaptig1 fedakarhk
insanin kendi giivenligi icin risk bile olusturabilir. Bu baglamda ergen ruhlu bir
bireyin ilgi cekmek icin kendi hayatini tehlikeye atacak birtakim eylemlerde
bulunmasi elbette cesaret erdeminin bir 6rnegi olarak sunulamaz. Bu nedenle
erdemliligi mutluluk veya 6z ¢ikarile degiliyibir yasam vaadiyleiliskilendirmek
¢ok daha anlamli olacaktir.

Erdem ahlakinin bir egoizm tiirii oldugunu iddia eden yaklasimin ikinci
formu “Bigcimsel Egoizm’dir.** Bu yaklasima gore bir insanin erdemliligi,
goriiniirde bazen o6zgecilik iceren birtakim eylemler iiretebilir, ancak bu
durum onun kendi mutluluguna doéntisecek bir sonu¢ beklentisini ortadan
kaldirmis degildir. Erdemliligin birincil motivasyonu egoistik olmasa da nihai
motivasyonu, yine kendi mutlulugu ile ilgilidir. Yani erdem ahlaki her ne kadar
0zgeci bir temele sahip gibi goriiniiyor olsa ve baslangi¢cta baskalarinin iyiligini
onceliyor goriinse bile bu durum nihai beklentinin kisinin kendi esenligi oldugu
gercegini degistirmemektedir.*®

Erdemliligin temeline mutlulugu yerlestiren ahlak teorisyenlerinin biiyiik
bir bélimii adalet ve yardimseverlik gibi baskalarinin varligina deger atfeden
erdemlerin 6nemini vurgular. Adil veya yardimsever olmak i¢in insanin nihai
olarak baskalarinin iyiligini 6nemsemesi, fakat ayni zamanda bu tutumunun
kisinin kendi mutluluguyla iliskili olmamasi beklenir. Zira boylesi bir tutumun
erdemliligin ruhuna daha uygun oldugu diistintlir. Oysa mutlulugu ana saik
goren erdem ahlakinin savunuculari insanin yardimsever ve adaletli olmadaki
¢ikarini mutlu bir yasam hedefiyle iliskilendirmektedir. Boylesi bir tutum bazi
diistntrlerce adil ve yardimsever olmak i¢cin hem yanlis bir akil yiiriitmeyi
hem de erdemliligin ruhuna ters bir tutum i¢inde olmay1 ifade etmektedir.*®

Erdem ahlakindaki egoizm olarak yorumlanan motivasyon Hurka'ya gore
gercek erdemle ortiismez. Erdem ahlakinin insanlara dogru eylem sebepleri
sunacagi iddias1 bazi zorluklar igerir. Eger bir kimse bir baskasinin iyiligine
olacak bir eylem sebebine sahipse, onun bu sebebe sahip olusunun nihai
aciklamasinin ne olacagi giindeme gelir. Bu eylemin onun hayatini daha iyi
veya mutlu hale getirecegi diisiiniilebilir. Fakat bu a¢iklama Hurka agisindan
tatmin edici olmaktan uzaktir. Burada odaklanilmasi gereken sey, eylemin

4 “Bicimsel Egoizm” kavramu, Ingilizce literatiirdeki “formal egoism” in karsilig1 olarak kulla-

nilmistir.
45 Butavrin rasyonel niteligine dair bk. Engin Erdem, ”iyilik ve Sonsuzluk: Maturidi ve Debu-
si’nin Metafiziginde Oliim ve Hayatin Anlami1”, Kader Dergisi, 18/2, (2020), 470-487.
46 Daniel Farnham, “A Good Kind of Egoism”, The Journal of Value Inquiry 40/ (2006), 434; Ber-
nard Williams, Ethics and the Limits of Philosophy (London: Routletge, 2006), 49-52.

Hitit Theology Journal - Volume: 20 - Issue:1 21



I MusTAFA CAKMAK

insanin kendi hayatina ne katacagindan daha ¢ok diger insanlarin hayatina
iyilik veya mutluluk adina ne getirecegi olmalidir. Oysa erdem ahlakinin tiim
versiyonlar1 giinlin sonunda insanin kendi mutlulugunu dnceledigi bir egoizm
icermektedir.?’

Eger tanisikligimizin olmadig1 herhangi bir kimsenin hakki icin miicadele
etmeyi veya tanimadigimiz ihtiya¢ sahibi birine yardim etmeyi basarirsak
erdemli davranmis oluruz. Eger eylemlerimiz ben merkezli bir giidiiniin tiriinti
isebudurumdaerdemliliktam anlamiyla ger¢ceklesmis olmaz.Birinsanayardim
etmenin asil giidiisii ona verilen insani deger olmalidir. Mutlulugu merkezine
alan erdem ahlakinda érnegin yardimsever olmay1 tercih etmek erdemliligin
bir gdstergesidir. Bu erdemin gelismesi ve siirdiirtilmesi ise nihayetinde insan
icin mutlulukla iliskisi agisindan ele alinir. Oysa yardim etmenin ni¢in dogru
oldugu sorusu, yardim edilen kisinin bu yardima ne kadar ihtiya¢ duydugu ve
onun insan olarak degeriyle ilgisi izerinde de diisiinmeyi ilzam eder.*®

Goruldugi tizere erdemli olma gerekeesi olarak nihai mutluluk hedefinin
alt1 ¢izildiginde ben merkezli bir motivasyon ortaya ¢ikmaktadir. Peki, bu
ben merkezlilik veya egoizm nasil anlasilmalidir? Acaba soz konusu olan sey
baskasinin mutsuzlugu pahasina kendi mutlulugunu merkeze alan dogal insani
bir tavir midir? Gorinen o ki erdemlilik ile kazanilmasi1 umulan mutluluk halij,
baskasinin mutsuzlugu pahasina elde edilmis mutlulugu ifade etmez. Insan
erdemli davranarak, yani 6rnegin diiriist, yardimsever veya sefkatli olarak
baskalarinin hayatlarinda mutluluk i¢in sebepler yaratabilir. Fakat bu durum
yine de kisinin bu sebepleri ne dl¢iide kendi mutluluguna doniistiirebilecegi ile
ilgilidir.*®

Julia Annas, erdem ahlakindaki mutluluga bakisin bir egoizm icermedigini
diisiiniir. Zira ona gore erdemli bir kisinin motivasyonunun egoizm igerdigi
iddias1 erdemin yanlis yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Ornegin
cesaret erdemi baska alternatifler arasinda dogru olan sey icin micadele
etme egilimidir. Burada bu tercihin insanin kendisine veya bagkalarina nasil
bir fayda sagladig: birincil bir mesele degildir. Buna gore erdemli olunarak
kazanilan mutluluk, hedonistlerde oldugunun aksine, baskalarinin mutsuzlugu
pahasina insanin kendi mutlulugunu énceleyen bir duygunun ifadesi degildir.
Clinki erdemliligin getirdigi mutluluk hali insanin kendisine odakli oldugu

47" Hurka, Virtue, Vice, and Value, 246-248.
48 Anne Baril, “The Role of Welfare in Eudaimonism”, The Southern Journal of Philosophy 51/4
(2013), 515.

49 Van Zyl, Virtue Ethics: A Contemporary Introduction, 55.
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kadar baskalarinin mutlulugunu da igerir. Nitekim bir insan yardimsever, cesur
veya adil olmay1 6nemsediginde, burada ilk akla gelen yorum bu insanin kendi
mutlulugundan daha 6nce ¢evresindeki baska insanlar1 6nemsiyor olabilecegi
ihtimalidir.*

Diinyadaki basari dlgiitl ¢cok genel olarak finansal zenginlik ve gtivenli bir
yasamla iligkilendirilir. Diger taraftan erdemin hayatta tanimlanmis basari
Olcttleriyle tiimiiyle iliskisiz oldugu sdylenemese de onu bu basarinin yegane
yolu olarak gérmek de anlamsizdir. Ornegin cesur birinin hem zenginlik hem
de gilivenlik agisindan nispeten daha biiylik bir potansiyele sahip oldugu
soylenebilir. Fakat bu durumun erdemliligin diinyevi anlamda basariy1 garanti
etmeyecegini, hatta onu engeller bir duruma dontisebilecegi ihtimalini ortadan
kaldirmayacagini bilmeliyiz. Ornegin adaletsizlige g6z yummak yerine bu
adaletsizlige karsi cikan diirtist bir insan, sinirlari belirli bir diinyevi basarinin
cekiciligine aldanmamay1 basarmistir. Bu kimse kendisi hakkinda, “basarisiz
ama erdemli” denilmesinden korkmaz.

Mutluluk merkezli erdem ahlaki bize erdemlerin tanimlanmis, bagimsiz ve
mutluluga ulasmak igin bir yol oldugundan ¢ok, erdemli hayatin mutlulugun
ortaya ¢ikmasi icin en iyi yol oldugunu anlatir. Erdem ahlaki nihai mutluluk
hedefinin spesifik hale getirilmesinin yollarindan biridir. Erdemlerin
mutlulugu elde etmenin bir yolu olduguna inanmak ve bunun sahibine fayda
saglayacagini diisiinmek egoistce degildir. Nihai olarak mutlulugu hedeflemek
erdemlibir hayatyasamaistegiyle sonuglanir.®! Yani erdem ahlakini savunanlar,
erdemleri mutlulugu elde etmenin bir araci degil, erdemli hayatin mutlulugun
somutlasmis hali olduguna inanirlar. Dolayisiyla mutluluk erdemden bagimsiz
olarak belirli bir baglam iginde tanimlanan ve sekillenen bir amag¢ olarak
gorilmemelidir.

Sonug¢

Antik donemlerden giiniimiize degin iyi ve mutlu bir insan olma arzusu
erdemlilik idealiyle yakin bir iliski icinde olmustur. Bu baglamda Sokrates’in
“Nasil bir hayat yasamaliyim?” sorusuyla, “Mutluluga nasil ulasabilirim?”
sorusu arasinda yakin bir iliski kurulmasi beklenir. Erdem, iyiligi hayatinin
merkezine yerlestirmis bir insanin, bu hayati1 anlamlh ve degerli bir sekilde
yasamasina olanak taniyan seyin adidir. Erdemli olmak belirli eylemlerin
hayata gecirilmesinden ziyade hikmetle ve saglam duygularla hareket etmeyi

50 Annas, “Virtue Ethics”, 522; Julia Annas, “Virtue Ethics and the Charge of Egoism”, Morality
and Self- Interest, ed. Paul Bloomfield (New York: Oxford University Press, 2008), 214, 221.

51 Annas, “Virtue Ethics and the Charge of Egoism”, 218, 220.
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icerir. Bu manada erdemli insan, sadece belirli iyi eylemleri hayata gec¢iren kisi
degil bunu saglam bir bilingle yapan kisidir. insanlar mutlu olmak icin erdemli
olmay1 tercih edebilirler ya da erdemliligi tercih etmeleri onlar1 mutlu kilabilir.
Fakat gercek erdemlilik, eylemin iiretecegi muhtemel bir mutluluk beklentisiyle
olusmaz. Bu nedenle erdemlilik kisiye kendi mutluluguna odaklanmasi
gerektigini degil, onun icin iyi olan seyi hedeflemesi gerektigini salik verir.

Erdemli bir yasamin insani ger¢cek mutluluga ulastirmasi beklenir. Buradaki
tartisma bu gercek mutlulugun nasil anlasilmasi gerektigi konusunda
diigiimlenmektedir. Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, erdemliligin bir
biitiin olarak insan1 diinyevi bir mutluluk sarmali icine ¢ekecegini iddia etmek
sanirim biraz hayalcilik olur. Zira cémert, iffetli veya yardimsever olmak gibi
birtakim erdemlerin, insanin haz hissini artirmaktan ziyade onun kendisi
icin birtakim fedakarliklar, sinirlamalar veya 6z disiplin gerektirecegi agiktir.
Peki, boylesi erdemlerin haz i¢in birtakim kayitlar getirmesi bir yoksunluk
ve dolayisiyla bir mutsuzluk sebebi olabilir mi? Bu soru tlizerinde diisiinmek
erdemliligin tam olarak neyi ifade ettiginin cevabini vermektedir. Erdemin
diinyevi birtakim hazlarla iliskisi dogru kuruldugunda, mutlulugun anlaminin
gecici bir diinyevi duygu durumu olmanin 6tesinde siirekli bir i¢gsel huzur hali
olarak degerlendirilmesi beklenir.

Erdemli olmak ile mutlu olmak arasinda kurulmak istenen bag iki farkh
acidan elestirilmistir. Bunlardan birincisi, erdemliligin aslinda insana
mutluluk getirmedigi iddiasiyla varlik bulur. Bu iddia erdem sahibi 6zel
insanlarin yasamlarina dair gézlemlere dayanmaktadir. Erdemliligin en iyi
orneklerini sergilemis insanlarin istisnasi olmaksizin diinyevi bir mutluluk
icinde yasadiklarini 6ne stirmek elbette miimkiin degildir. Fakat bununla
birlikte onlarin béylesi 6érnek kisiliklere sahip olmalarinin diger insanlar i¢in
cekici bir tarafinin olmasi beklenir. Bu durumu ilahi bir bag ile agiklamak
da miimkiindiir, ancak ag¢ik bir ilahi taraf olmasa bile erdemliligin iliretmesi
beklenen mutlulugun, genel gecer tanimindan farklilasacagi aciktir. Yani
erdemlilik haz iceren ve bu diinya ile sinirli bir mutluluk halinin 6tesinde i¢sel
bir dinginligi vaat eder. Dolayisiyla erdemlilikleri ile insanliga 6érnek olmus
ozel insanlarin yasadiklar1 hayat disardan diinyevi bir mutsuzluk goériintisi
verse de bu durum onlarin mutlu olmadiklarin1 degil, mutluluga farkli bir
anlam ytiklediklerini gosterir.

Diger taraftan erdemli olmakla elde edilecegi umulan mutluluk halinin
aslinda bir egoizm igerdigi iddias1 ¢ok dar bir perspektiften ele alinmis
goriinmektedir. Erdemli olma idealinin insanin kendi mutluluguyla iliskisi
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timtuyle gormezden gelinemez. Ancak bu durum bir insanin sahip oldugu
erdemliligin diger insanlarin iyiligine doniik sonuglarini gérmemize engel
olmamalidir. Erdem ahldki agisindan insanlarin, kendi karakterlerini
glzellestirmek veya gelistirmek istiyorlarsa belirli erdemlere sahip olmalari
beklenir. Erdemli olmanin aslinda egoizm ithaminin aksine insanin kendi
ihtiyac, arzu ve isteklerini sinirlamasina yardim ettigi bile sdylenebilir. Dahasi
erdemliligin insanin baskalarini 6nceleyen ve onlar1 degerli géren 6zgeci bir
bakis acisi gelistirebilmesini kolaylastirdigi inkar edilemez. Yani erdemliligin
¢ok boyutlu yapisi dogru degerlendirilmelidir.

Erdem ahlakindatemel motivasyonun mutluluk olmasinabagliolarak ortaya
¢ikan egoizm ithamina en iyi yanit, kanimca erdemli yasamin mutlulugun
somutlasmis sekli oldugunu kabul etmektir. Bir baska deyisle, iyi ve degerli bir
hayatin gercek amaci, erdemli bir hayat ile somut hale déniismektedir. Fakat
buradaki somutlasma kisinin kendisi i¢in iyi olan seyin somutlasmasi degil,
daha genel bir iyinin somutlasmasi olarak diisiiniilmelidir. Bu anlamda 6nemli
olan, herkesin ayni beklentilerle benzer hayatlari1 yasamasi degil, herkesin iyi,
anlam ytikli ve degerli olan yasami bulmaya ¢aba gostermesidir.
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A Review of Hegel’s Concept of The “Cunning of Reason’
with Stoic ‘Providentia’

Abstract

Stoicism is a school of thought that has been very influential in metaphysics
and ethics in the history of philosophy. The following can be said in terms of
the metaphysical views of the school: The entire universe is composed of two
principles called active and passive. Matter is the passive one; the active is
God immanent in the universe. But it cannot be said that there is an absolute
distinction between the two principles. Because God has been conceived
as an organism integrated with and contains the universe. God, as the good
in himself, brought the universe into existence according to goodness and
intentionality. For this reason, all the elements of the universe are divinely
connected. Therefore, the stoic school argued for the existence of a divine
power, a divine mind that covers the entire universe. Their ethical views
also should be considered in this context. The principle of living by nature is
organized according to the intention of being in harmony with God. Because
of the teleological system in the universe, people also carry this intentionality.
For this reason, people should see themselves as a part of the whole which they
cannot be separated from and arrange their actions accordingly. At this point,
the principle of living by nature means to see incidents as a manifestation of
divine providence. Therefore, since they cannot resist the course of the world,
people must show his/her consent and take everything with steadiness. They
should reflect on what is happening in the world in a way that will be useful to
him/her and derive lessons from it. The divine mind or providentia governing
the universe will bring us to virtue and perfection, no matter how painful the
events that happen to us, because this providence carries out an intention
hidden behind these individual events. Since we cannot know the intention of
this divine mind, it is up to people to learn from them.

Hegel’s Concept of ‘List der Vernunft’, ‘the cunning of reason’, also touches on
a similar point. Specifically, this concept, which the philosopher included in the
philosophy of history, correspond to the Stoic divine mind, ‘providentia’. Hegel’s
universal history works independently of individual interests and passions.
This process follow a journey that will enable the mind/spirit to return to itself
by liberating. Moreover, the thinker says that the history of the world consists
of the divine mind’s self-disclosure. This self-disclosure will go back to divine
unity through historical phases. Individual interests and passions of historical
characters for victory caused conflict on the stage of history. However,
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universal history and divine minds keep themselves protected and unimpaired
in the background. Thus the particular and the individual are sacrificed for the
universal and the general. At this point, the concept of divine providence that
Hegel uses, that is, ‘die Vorsehung’, manages all events in history teleologically.
The concepts of ‘providentia’ in the Stoic philosophy and ‘the cunning of reason’
of Hegel are similar in terms of the plan to move the world to a better, more
beautiful, and freer in the context of divine providence.

In this article, I tried to investigate Hegel’s concept of ‘the cunning of reason’
in the light of the Stoic concept of ‘providentia’. In this quest, which I limited
with the philosophy of history, I wanted to point out how wars, disasters and
destructions that have been the subject of history can be legitimized according
to Hegel’'s thought. As a criticism, I touched upon Hegel’s disregard for the
emancipation efforts of the plantation slaves in Saint Domingue during his
lifetime. In the journey of universal history and the divine mind, this enterprise
of emancipation could offer a justification for Hegel’s philosophy of history. At
the same time, with this criticism, I tried to establish a connection with Hegel’s
concept of divine providence and the question of how to pay the compensation
of events that brought pain and destruction in history.

Keywords: History of Philosophy, Stoa, Hegel, Providentia, The Cunning of
Reason, Divine Providence.

Hegel’in ‘List der Vernunft’ Kavraminin Stoac1 ‘Providentia’ ile
Gozden Gegirilmesi

Oz

Stoacilik, felsefe tarihinde metafizik ve etik alaninda oldukca etkili olmus
bir diisiince okuludur. Metafizik goriisleri agisindan sunlar sodylenebilir:
Tim evren, etkin ve edilgen olarak iki ayri ilkeden olusmustur. Edilgen
olan ilke madde; etkin olan ilke ise evrende ickin Tanrrdir. Fakat her iki ilke
arasinda mutlak bir ayrim oldugu sdylenemez. Ciinkii Tanri, aslinda evrenle
biitiinlesik, onu kaplayan bir organizma olarak tasavvur edilmistir. Kendinde
iyi olarak Tanri, evreni de iyilige ve amaclilifa gére mevcuda getirmistir. O
nedenle evrenin tiim unsurlari, tim mevcudat birbirlerine tanrisal olarak
baglanmislardir. Dolayisiyla Stoa ekold, tiim evreni kaplayan tanrisal bir giictin,
bir tanrisal aklin varligini savunmuslardir. Etik gortisleri ise yine bu ¢ergevede
degerlendirilmelidir. Dogaya uygun yasama prensibi, Tanri’yla hemahenk ve
muvafik olma amacina gore diizenlenmistir. Clinkii evrendeki teleolojik sistem
icerisinde insan da bu amaclilig1 tasimaktadir. Bu nedenle insan, kendisini,
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ayrilamayacag biitiintin bir pargasi olarak goriip, davraniglarini buna gore
tanzim etmelidir. Bu noktada dogaya uygun yasama prensibi, olaylar: tanrisal
ongoriiniin bir tir gerceklesmesi, tecellisi olarak gormek demektir. Bu ytlizden,
insan diinyanin gidisatina direnemeyecegi icin ona riza gostermeli ve her seyi
metanetle karsilamalidir. Olup bitenleri, kendisine faydali olacak ve ondan ders
alacak sekilde yorumlamalidir. Evreni yoneten tanrisal akil veya providentia,
basimiza gelen olaylar ne kadar elem verici olsa da bizi erdeme ve yetkinlige
ulastiracaktir. Ciinkli s6z konusu 6ngorii, bu miinferit olaylarin arkasinda
bizlerden gizli bir amaghihigl yilriutmektedir. Bu tanrisal aklin amacini
bilemeyecegimiz i¢in insana diisen bunlardan kendisine ders ¢ikarmaktir.

Hegel'deki List der Vernunft yani aklin hilesi kavrami da benzer bir
noktaya temas etmektedir. Ozellikle diisiiniiriin “Tarih Felsefesi’nde yer
verdigi bu kavram, Stoaci tanrisal akil, providentia s6zciigii ile 6rtiismektedir.
Hegel'in evrensel tarihi, bireysel ilgilerden ve tutkulardan bagimsiz olarak
islemektedir. Bu isleyis, tinin 6zgilirlesip tekrardan kendi kendine dénmesine
varacak bir yolculugu tazammun etmektedir. Bununla birlikte diisiiniir, diinya
tarihinin tanrisal aklin kendi kendini acisindan ibaret oldugunu sdylemektedir.
Bu acilis ve serimlenis, tarihi evrelerden gecerek yeniden tanrisal birlige
geri donecektir. Tarihi karakterlerin zafer tutkusu ve bireysel hirslar: tarih
sahnesinde ¢atismaya konu olmaktadir. Ancak evrensel tarih idesi ve tanrisal
akil bundan zarar goérmeksizin kendisini arka planda mahfuz, korunakli
tutmaktadir. Dolayisiyla tikel ve bireysel olan, evrensel ve genel olan igin
gozden ¢ikarilmakta ve feda edilmektedir. Bu noktada yine Hegel’in kullandig1
tanrisal 6ngori kavrami, yani die Vorsehung tarih igerisindeki tiim olaylari
teleolojik olarak yani amaglilik ilkesine mebni sekilde idare etmektedir. Stoa
felsefesindeki providentia ile Hegel'in aklin hilesi kavramlari, tanrisal 6ngori
baglaminda diinyay1 daha iyiye, daha giizele, daha 6zgiir olmaya tasima plani,
niyeti acisindan benzerlik gdstermektedir.

Biz bu ¢alismada Stoaci providentia kavramininisiginda Hegel'in aklin hilesi
kavramini sorusturmaya calistik. Ozellikle tarih felsefesiyle sinirlandirdigimiz
bu sorusturmada, tarih sahnesine konu olmus savaslarin, felaketlerin ve
yikimlarin, Hegel diisiincesine gore nasil mesrulastirilabilecegine isaret
etmek istedik. Elestiri olarak ise Hegel'in kendi yasadigi donemde Saint
Domingue’deki plantasyon koélelerinin 6zgiirliik ¢abalarini gérmeyisine hatta
gormezden gelisine temas ettik. Halbuki evrensel tarihin ve tanrisal aklin
yolculugunda bu 6zgtirliik hareketi, tam da Hegel'in tarih felsefesi uyarinca ona
bir temellendirme, bir istidlal sunabilirdi. Ayni1 zamanda bu elestiri ile birlikte
tarihteki mevcut aci ve yikim getiren hadiselerin fidyesinin nereden 6denecegi
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sorusuna dair yine Hegel'in tanrisal ongoéri kavramiyla bagini kurmaya
calistik.

Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Stoa, Hegel, Providentia, Aklin Hilesi,
Tanrisal Ongérii.

Giris

Stoa diisiincesinin felsefe tarihinin 6nemli ugraklarindan biri oldugu
kabul edilir. Mantik, fizik ve ahlak alaninda hem kendilerinden oOnceki
okullarin 6gretilerini tevariis etmisler hem de Tanr1 ve doga birlikteligini 6ne
stirmekle panteist bir evren anlayisi icerisinde sayilabilecek 6zgiin diisiinceler
gelistirmislerdir. Bu cercevede yer almasi kaydiyla dogaya uygun yasam ve
erdem Ogretileri sz konusu 6zgiinliige delil sayilabilecek drneklerdendir.
Evren yasalarina ve dolayisiyla dogaya uygun yasam siirme fikri, Tanri ve Doga
birlikteligi géz oniinde bulunduruldugunda ayni zamanda Tanr1’ya tabi olarak
yasama ve ona riza gosterme fikrini de deruhte etmektedir.

Tiim Stoa felsefesinin ama 6zellikle de Ge¢ Donem (Latin) Stoaciliginin
0zlnl olusturan ii¢ temel kavram, insan yasaminin anlamini ve amacini
ifade etmesi bakimindan ayrica 6nemlidir. Bunlar; fatum, providentia ve
fortunadir.! Fatum, evreni idare eden mutlak zorunlu gii¢c olup Tanri'nin dahi
tabi oldugu karsi gelinemez bir yasadir. Providentia ise, Tanri’'nin tiim evrene
ve yarattiklari izerine olan ilahi giiciidiir. Tipki fatum gibi o da zorunlu bir yasa
barindirir ve en temelde mevcut her seyin bir gayelilik ilkesi altinda islerligine
ve evrenin kusursuzluguna delalet eder. Providentia ile fatum’un nerdeyse
birbirini andiran bu anlam katmanliliginin icerisinde ilkinin ikinciden sahsilik
tasimakla yani Tanri'nin ilahi 6nbilgisi-6ngoriisii ve/veya Tanrisal akil olmakla
ayristig1 belirtilebilir.? Yani providentia, bu noktada evrenin diizenliligini
ve her seyin bir gayeye uygun olarak isleyisini éngéren Tanri’min iyiligidir
denilebilir. Ozellikle Seneca’da bu kavram, evreni tehlikelerden koruyan
tanrisal bir kimlige doniisiir. Son kavram olarak fortuna ise insanin yapip
etmelerinde ortaya ¢ikan kot ve iyi olarak tanilanabilecek bir talihtir. Fortuna
evren yonetiminde s6z sahibi olmamakla birlikte insanin yasaminda belirgin
bir giictlir ve insan erdemli yasama sayesinde kotii talihini iyiye ¢evirebilir.?

' Seneca, De Providentia — Tanrisal Ongirii, gev. Cigdem Diiriigken (Istanbul: Alfa Yaymlari,

2014), 20-24.

Arnold’dan aktaran Aysun Kara, Seneca’nin Epistulae Morales'inde Fatum, Providentia ve For-
tuna Kavramlarmim Coziimlenmesi (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 86.

Elif Burcu Ozkan, “Seneca’min Tanr1 Anlayis1”, Filiz Oktem Armagan (icinde), (Ankara: Anka-
ra Universitesi Basimevi, 2014), 207.
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Antik Cag’daki talih-yazgi anlayisi lizerine kapsamli ¢alismasinda Enders,
Stoaci talih anlayisinin miimeyyiz vasfinin “evrensel kozmolojik sebeplilige
dayali bir determinizm fikri” yani “aralarinda bosluk bulunmayan sebepler
zinciri” oldugunu soylemektedir.* Yine benzer sekilde Stoa okulunun
kurucularindan Khrysippos’a gore yazgi, asagida ayrintilariylairdeleyecegimiz
tizere tam da Hegelci anlamda, her seyin {izerinde hiikiim siiren diinya
yasasindan, tininden [Weltlogos] baskasi degildir. Oyle ki bu yasa-tin,
halkalar1 arasinda higbir bosluk tasimayan sebepler zinciri icerisinde yasayla
diizenlenmis bir devamlilig1 ve ge¢mis, simdiki, gelecek zaman igerisindeki tiim
esya ve hadiselerin baglantisini belirlemektedir.® Yani Stoa diisiincesine gore,
her sey bu yasa uyarinca vuku bulmakta ve her sey bu yasanin tahakkiimii
altinda birbiriyle baglantili, akraba [cognatus] olmaktadir. Ezciimle Stoaci
bu yasay1 belki de en giizel sekilde tarif edecek olan Seneca’nin su deyisidir:
“Ducunt volentem fata, nolentem trahunt.” Yani “bilge, ancak eylemlerinin diinya
ile iltisakina dair derin kavrayisi sayesinde yazgiyi, yasay1 takip edebilir; lakin
bilge olmayan, budala ise o yazgi tarafindan siiriiklenir.”®

Makalemize konu edindigimiz bahsi ge¢en kavramlardan providentia'nin,
Hegel'in tarih felsefesiyle ilgisini ise der List der Vernunft kavrami ile kurmaya
¢alisacagiz. Aklin hilesi olarak terciime edebilecegimiz bu kavramin, Alman
distintriin kendine 6zgii tarih felsefesinde olduk¢a énemli bir yeri vardir. Bu,
tarihin seyri igerisinde Tanrisal aklin kendisini, insanlarin miicadelelerinden
vareste tuttugu, tiim savas ve felaket hallerinde dahi Tanrisal aklin arka planda
korunakli kalarak evrenin gayelilik ve 6zgtirliik yolunda isleyisini stirdiirdigi
anlamlarina gelmektedir. Bu baglamda calismamizda oncelikle Providentia
kavramini inceleyecegiz. ikinci béliimde Hegel'in ‘aklin hilesi’ kavramini
isleyecek ve sonu¢ kisminda ise Hegel’in tarih tezine dair yine bu kavram cifti
15181nda elestirel bir yaklasim gelistirerek bir sonuca varmaya c¢alisacagiz.

Markus Enders, “Das Schicksal in der Antike und seine Bedeutung fiir das Machbarkeitsden-
ken heute”, Imago Hominis 18/2 (2011), 126.

5 Enders, “Das Schicksal in der Antike und seine Bedeutung fiir das Machbarkeitsdenken
heute”, 126.

Enders, “Das Schicksal in der Antike und seine Bedeutung fiir das Machbarkeitsdenken heu-
te”, 126. Stoa diislincesinde bu izahin disinda gorece hazmedilmesi daha agir olabilecek bir
analoji daha vardir: Képek benzetmesi. Bagh bir kdpek, giden bir arabanin arkasindan nasil
gelmek isterse ve gidilecek yere nasil gotiiriiliirse insanin yazgi tarafindan belirlenen diin-
yadaki yapip etmeleri de iste boyledir. Onun spontane eylemleri zorunluluk ile drtiisecektir.
Ancak ayak diretip de arabanin arkasindan gitmek istemezse, her haliikarda yine de buna
zorlanacak ve stiriiklenecektir. Bk. Jula Wildberger, Seneca und die Stoa: Der Platz des Menschen
in der Welt, (Berlin: Walter de Gruyter Verlag, 2006), 294.
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1. Providentia

Tanrisal 6ngorii-onbilgi, Tanrisal akil olarak karsilanan bu sdzciik
etimolojik olarak tam tamina Latince pro + videre’ yani 6nce/6n + goérme/
goris demektir. Istilahi olarak ise ilahi bir aklin evreni idare etmesi seklinde
ozetlenebilir. Providentia sézcligliniin Stoa felsefesinde ozellikle Seneca’da
icerdigi anlam ¢ok yonlidir. Kisi, eger Tanri'nin dngoérdigi sekilde yasamini
surdiriir ve kotii kaderinden yakinmazsa, diinyevi kazanglara ve zevklere
onem vermeyip aklinin dogrultusunda davranirsa tanrisal akilla bir olur.®
Stoa dusiincesine gore diinya lzerinde olup biten her sey, bu éngoériiye uygun
olarak gerceklestiginden insanlar, baslarina gelen kotii olaylar veya daha
tiimel ifadeyle kotiiliiklere karsi1 yakinmamalidirlar. Bizler, bu olaylari, ancak
bizi iyilige veya daha erdemli yasantiya sevk etmesi gereken firsatlar olarak
gorebiliriz. Clinki Tanrisal akil bizim kestiremeyecegimiz sekilde bize bu
sahneyi hazirlamaktadir. insanin basina ne gelirse gelsin bu, Tanri-evren
birlikteliginin bir sonucudur ve providentia ile hazirlanir. Onun ise iyilikten
baska bir gayesi yoktur. Stoa diisiincesindeki basa gelen her seye karsi sabir ve
metanetle yaklasma fikrinin kéklerini bulabilecegimiz bu izlek, ayni zamanda
Stoacilikta dogaya uygun yasama fikri ile ilkel giidu oikeiosis® ¢catismasini da
sulhe kavusturmaktadir. Zira aslinda insan, bu ilkel giidii sayesinde varligini
siirdiiriir ve secimlerini, secimlere dayali eylemlerini bu giidiiniin {izerine
kurarak sorumluluk bilinci kazanir.*®

Providentia, bu tazammunlar1 ile birlikte diisiintildiigiinde insan iradesini
asan bir Tanrisal aklin yoneticiligine riza ve her ne olursa olsun en sonunda
onun her seyi iyilige miincer kilisina muvafakati dile getirmektedir. Salt bu
nedenden o6tiirii Stoaci providentia anlayisina “optimist teleoloji”!! tarifinde
bulunulmustur. Yani providentia'nin faaliyeti, “muntazam, armonik bir
biitiinliik husule getirmekle, diinya tizerindeki kotiiye de yeterli bir aciklama
sunmus olmaktadir. Ciinkd her kosesine Logos-tanrisal aklin sinmis oldugu
evrenin biitiincil rasyonel yapisina duyulan gliven bize sunu 6gretmistir:
diinya tzerindeki kotiiliik, bu biitlinliigiin zorunlu ve kaginilmaz miitemmim

Grekge: pronoia.

Ozkan, “Seneca’nin Tanr1 Anlayis1”, 203.

Oikeiosis: Latince kendinin kilma, sahip olma, temelliik, nefsini miidafaa. Kav.l.'amm odagln—
da ygpllrm@ ayrintili bir ggh@ma igin bk. Ahmet Faruk Caglar, Stoac1 Oikeiosis Ogretisi (Istan-
bul: Istanbul Medeniyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

Melike Molaci, “Stoa Felsefesinde ‘Dogaya Uygun Yasama’nin Anlami”, FLSF Felsefe ve Sos-
yal Bilimler Dergisi, 29 (2020), 207.

Ursel Wicke-Reuter, Géttliche Providenz und menschliche Verantwortung bei Ben Sira und in der
Friihen Stoa, (Berlin: Walter de Gruyter Verlag, 2000), 42.
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clizidir.”*? Dolayisiyla kelimenin tam anlamiyla evrene tanrisal bir fizik
telakkisi zaviyesinden bakildigindan, kétiliigliin mevcut oldugunu iddia etmek
bir oksimoron olusturacaktir.

Hal boyle oldugunda bu optimist teleoloji uyarinca kisi, evrensel yasayla
ve dolayisiyla Tanrisal akil ile biitiinlesecektir. Bu boyun egme hali, evrenin
en basindan iyilikle olan belirlenisinin zaman icerisindeki tecellisine kendini
birakmay1 ifade etmektedir.’* insan kaderindeki acilardan dolay1 yakinmamali,
Tanri’nin éngoriilerine giivenmeli, onun bir pargasi olan akli goniilli bir sekilde
izlemelidir."* Bu gibi hadiselerle sitnanmamis bir insan, providentia tarafindan
kendisine gii¢lii ve erdemli olma firsati verilmemis insandir.

Cicero (106-43), De Natura Deorum - Tanrilarin Dogast adli eserinde
providentia kavramini doganin diizenliligi ve gayeliligi ile iliskilendirir.
Ona gore her tiirden canli varhigin yasantisi izlendiginde, vadiler, daglar,
denizler, nehirler gozlendiginde hepsi bizi, Tanrisal bir aklin varligini kabule
gotiirmektedir. Tanrisal bir zihin ve irade, esenlik vermek ve koruyup gézetmek
amaciylabudiinyadaki her seyi hayretverici bir bicimde yonetmektedir.'® Fakat
ilgingtir Cicero, ayn1 eserinde Cotta adli karakterine bu kavrama dair olduk¢a
gliclii —ne yazik ki devami kayip olan- karsi argiimanlar da ileri stirdiirtiir:

“[...] su sizin tanrisal 6ngoriiniiz akli sapik¢a ve
ahlaksizcakullanacaklarinibildigikimselereveriyorsa,
o da sug¢lanmaldir. Belki tanrisal éngériiniin bunu
bilmedigini sdyleyeceksiniz. Ah keske sdyleyebilseniz!
Ama buna cesaret edemezsiniz, ¢iinkii onun adinin
sizin icin ne kadar 6nemli oldugunu ¢ok iyi bilirim.”1¢

Ve daha ileride:

“Diyorsunuz Ki iste biitiin bu maddeyi bicimlendiren
ve yonlendiren tanrisal éngériidiir ve tanrisal 6ngorti
ne yone hareket ederse etsin, istedigi her seyi
gerceklestirebilir. Oyleyse tanrisal éngérii ya neler
yapabileceginin farkinda degil ya insanlarin isine hig
karismiyor ya da insanlar i¢in neyin en iyi olduguna

Wicke-Reuter, Géttliche Providenz und menschliche Verantwortung bei Ben Sira und in der Friihen
Stoa, 42.

Ozkan, “Seneca’nin Tanr1 Anlayis1”, 205.
Ozkan, “Seneca’nin Tanr Anlayis1”, 207.
Cicero, Tanrilarin Dogasi, gev. Cigdem Menzilcioglu (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2012), 301.

Cicero, Tanrilarin Dogas, 403. Ayrica bk. Sabriye Akoglu, Ciceroda Tanri, Inang ve Yazgi- Oz-
glir Isteng’te Assensio’nun Yeri, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dok-
tora Tezi, 2006), 112.
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karar veremiyor. Diyeceksiniz ki ‘Tanrisal ongori
insanlarla tek tek ilgilenmez’ Hi¢ sasirtict degil;
kentlerle de ilgilenmez ki. Kentler ne ki? Ne uluslarla
ilgilenir ne soylarla. Bunlar1 bile kii¢ciimsiiyorsa,
insanoglunu kiicimsemis ¢ok mu?”?’

Stoa diistincesinde bu itirazlarin bir temelinin de oldugu soylenebilir. Zira
Cicero, ayn1 eserinde Tanr1'nin, tek tek kisilerle ilgilenmedigini ve tiimel olarak
insanlik ile ilgilendigini soylemektedir.!® Ayni diisiince Seneca'da (4-65) da
hakimdir: “[...] zaten tanrilar i¢in bireylerden ¢ok insan soyu 6nemlidir.”*° Stoa
diistincesinde Evren-Tanr1 anlayisinin, bu meyanda tiim insan soyuyla tiimel
olarak ilgilenmesi zorunlu bir sonu¢ gibi gériinmektedir. Bu nedenle biitlin
bunlar, insanlara, baslarina gelen tiirlii tehlike ve musibetleri, providentia’nin
degistirilemez ve kars1 konulamaz eseri olarak goriip onlara kendi erdemini
ortaya c¢ikartmaya yarayan bir vesileler olarak taniyip boyun egmesi icin
tavsiye edilir. Ornegin “savas kétiidiir ama diinyay1 gereksiz bir niifustan
temizlemesiyle ayni zamanda iyiye doniisiir.”?® Seneca, bu fikri baska
cihetlerden de ele alip destekler. Ona gore zaten “Tanr1 iyi insani, keyif icinde
yasatmaz; onu sinar, sertlestirir ve kendisi i¢in hazirlar.”?* O nedenle erdemli
insan, bu lizerine akin akin gelen felaketler karsisinda dimdik durmali ve
her talihsizligi, adeta bir vergi tahsildar1 gibi insanlardan erdem hasat eden
Tanrr'ya yakinlasma icin bir firsat saymalidir.??

Seneca, Diyaloglarinin 1.1.5’de yer verdigi metafizik bir ilke ile Providentia’ya
getirmis oldugu aciklama yine savimizi destekler niteliktedir: “non miscentur
contraria.” Yani karsitlar, birbirine karismaz.?®> Wildberger'e gére Senecaci
Providentia, iyi insanlari kayba ugratmaz, onlara zarar vermez. Zira Tanr1 ve
tanrisal 6ngori, tipkiiyiinsanlar gibiiyininbizatihi kendisidir, iyiliktir. lyilikise
iyi olana esas itibariyle zaten higcbir zarar vermez, kayba ugratmaz. Dolayisiyla
tanrisal 6ngori, salt olarak iyiligin tazammununda bulundugu i¢in kétii yahut
kotilige miiteallik herhangi bir unsur asla bu dngoriiye karsi gelemez, karsi
koyamaz.* Kisaca bu tanrisal 6ngoriiniin, Stoa diisiincesi kapsaminda iyiye ve/

Cicero, Tanrilarin Dogast, 439.

Cicero, Tanrilarin Dogast, 335.

Seneca, De Providentia — Tanrisal Ongb‘rﬁ, 45.

Kara, Seneca’nin Epistulae Morales'inde Fatum, Providentia ve Fortuna Kavramlarimin Coziimlen-

mesi, 40.
21

22

Seneca, De Providentia — Tanrisal Ongorii, 37.
Seneca, De Providentia — Tanrisal Ongi)’rﬁ, 35.
23 Wildberger, Seneca und die Stoa: Der Platz des Menschen in der Welt, 286.
24 Wildberger, Seneca und die Stoa: Der Platz des Menschen in der Welt, 286.
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veya iyilige herhangi bir zarar vermesi, onu kayba ugratmasi kabul edilebilir
degildir.

Hatta bu noktada Seneca sunu da sdyler: Yasamini, bolluk, zenginlik,
refah icerisinde geciren insan hayiflanmalidir; ¢linkii Tanri'nin sevdigi bir
insan degildir; ona erdemini sergileme firsati tanimamistir, kendisini terbiye
etmeye layik goérmemistir.?® Bu lituf icerisinde olma hali; haddizatinda
providentia’da sakli olan gelecekteki felaketine, zelil durumuna direnebilecek
bir gii¢c temrinine, provasina sahip olamayacagina delalet etmektedir. O nedenle
Seneca’ya gore Roma uygarliginin erisemedigi tim gocebe kavimler; ¢orak
toprak, uygunsuz iklim ve vahsi yasam sartlari icerisinde gilichbela hayatta
kalabilen insanlarin haline acimamak gerekir. Ciinkii dogaya uygun yasantiy1
aliskanlik edinen hicbir sey acinacak halde degildir; ilkin zorunlulukla
yapilan seyler, yani bu yasam kosullari, bir zaman sonra yavas yavas zevk
vermeye baslayacaktir.?® Biitiin bunlar, providentia’nin 6zellikle iyi insanlar
icin 6ngordiigii saglamlasma ve gii¢li bir insan kilma planidir. Diger taraftan
zenginlik ve refah icerisinde yasayan insanlar, aslinda yapay ihtisamlarinin
altinda yiireklerinde sakladiklari derin ve kesif bir bozulmusluk hali ile tasvir
edilir. Zengin olanlar, servetlerini dagitmali; kolelerini, hizmetgilerini azat
etmelidirler. Degerli tas ve madenler bundan otiirtiduir ki, kerih gérmemiz i¢in
Tanri tarafindan ayaklarimizin altina, topraga gomilmistiir.

Nitekim Stoa felsefesindeki Ucilincii gii¢ olarak fortuna’min, bu noktada
insanlarin bireysel hirs ve tutkularini kamgilayacak sekilde ortaya ¢iktigini
da belirtmemiz gerekmektedir.?” Kiskanchk, rekabet hissi, bedensel hirs ve
tutkular, bir kez etkisi altina almaya gorsiin; insan, kanaatkar dogasindan
kolayca vazgecip daha fazlasini elde etmeye yonelecektir.?® Seneca, bu nedenle
insana, fukaraligin dogal yasaya gore diizenlenmis bir zenginlik oldugunu
soyler?* Bu minvalde ahlaki yozlasma, erdemli olma dolayisiyla aklinin
hakimiyetinde yasama ilkesinden sapmis insana, fortuna’nmin biitiin zevk i

25
26
27

Seneca, De Providentia — Tanrisal Ong(‘)’m’, 63.
Seneca, De Providentia — Tanrisal Ongb’rii, 69.

“Tiim mal, miilk, servet biitiin bunlarin hepsini fortuna’ya bor¢lu insan.” Seneca, Ahlaki Mek-
tuplar — Epistulae Morales, ¢ev. Tiirkan Uzel (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1999), 209.

28 Kant'm su sozlerini buradan ilham aldig1 s6ylenebilir. “Kiskanglik, tahakkiim hirsi, aggtz-

liiliik ve buna bagh diismanca egilimler, insanlar arasinda oldugunda onun kanaatkar doga-
sina hiicum ederler. Artik bunlarin kétiiliige batmis ve yoldan sapmis 6rnekler olarak farz
edilmesine ne gerek var! Onlarm karsilikli olarak birbirlerinin ahlaki dogalarmni yozlagtir-
malar1 ve birbirlerine kétiiliik yapmalari i¢in var olup etrafta bulunmalar1 ve insan olmalar1
yeterlidir.” Bk. Immanuel Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft, haz.
Karl Vorlander (Leipzig: Felix Meiner Verlag, 1922), 106.

29 Seneca, Ahlaki Mektuplar — Epistulae Morales, 80 ve 60, 65.
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sefaya, sefahate, kottliiklere giden yollar1 agmasiyla ortaya ¢ikmaktadir.?®
Cinki fortuna'min sagladigi mal-miilk, san-séhret gibi imkanlar, firsatlar;
haddizatinda salt maddidir [materiell] ve hi¢bir ideal [ideell] nitelik tasimazlar.
Dolayisiyla degisime, develana ve rast gitmeye tabidirler; bu nedenden otiiri
stireklilik ve kararhilik da géstermezler.?' Insan ancak kendi erdemlerine
yogunlasarak -ki bunlar maddi ve rastlantisal degildir- s6z konusu degisim
carkinin ve baht doniisiiniin disinda kalabilir, boylelikle muhtemel kotii
sonlardan kendini koruyabilir. Clinkti ancak bu erdemler, fortuna’nin eriminden
ve isabetinden aridirler. Bu nedenle insanin, kéti talihin getirdiklerinden
kaginmasi icin bireysel tutku ve bedensel hazlarindan vazge¢mesi, evrensel
akil olan providentia ile tasidig1 ortak 6z olan bireysel aklini onlarin {izerinde
hakim kilmasi gerekmektedir.

Aslinabakilacak olursa Stoa felsefesinde bu tavsiyeler, bir tiir providentiamin
teodisesine, hakl cikarilisina hizmet etmektedir. icinde yasadigimiz evren
yaratilabilecek en iyi evren oldugu icin ve dolayisiyla evrenin temasasi ile
farkina varilabilecek providentia'nin giicii bizlere, ondaki yaratilmis her
seydeki yararlhilik, uyum, giizellik ve iyilik ilkesini kesfettirecektir. Clinki
providentia, evreni sarip sarmalayan, onu iyilikle ve adaletle yoneten, her seyi
birbiriyle hemahenk olacak sekilde planlayan, éngoren Tanrisal bir akildir.
Ozellikle Seneca’da providentia, iyilik, erdem sahibi ve liitufkar olmak gibi bir
veche de kazanir. Boylelikle baslarina gelen felaket ve koétiiliiklerden yakinan
bireyler, sorunu providentia’da degil kendi eylemlerinde ve bakis acilarinda
aramalar1 gerektigi sonucuna yonlendirilir. Clinkii evrensel, Tanrisal akil her
seyi essiz glizellik ve uyum igerisinde planladigi i¢in s6z konusu 6ngoéri adini
almaya layiktir.??

Bu noktay1, Wildberger’in kapsamli ¢alismasindan soyle de izleyebiliriz:
“Stoa’nin Tanrisi, muazzam bir koro sarkisi yoneten koro sefi gibidir; hatta bir
ilahi, dyle ki kozmosun tiim pargalari o koro icinde sympathie ile birlik biitiinliik
saglamakta, ayni giiftede ve ayni melodide bir ahenk bulmaktadirlar. Belki
yer yer bireye sesi, hatali nagme ¢ikartiyormus veya sdylenmesi gereken kimi

30 Seneca, Ahlaki Mektuplar — Epistulae Morales, 247, 265 ve 266, 233. [Fortuna,] ... bir bakarsin,
kendi ellerimizi kendimize kars1 cagirip kullanur, bir bakarsin kendi giiciiyle yetinerek isleye-
ni bilinmeyen tehlikeler ¢ikarir ortaya... Zevklerin i¢cinden ac1 nedenleri dogar, bize huzurun
giivencesi olan seyler korkuya dontisiir. s. 282, 283. [Fortuna’ya] ... senden diledigim bir sey
yok, kendimi senin ellerine kapip koyvermis degilim. Iste bu, kaderi [fortuna] yaya birakmak
demektir. s. 295-296. Fortuna'nin pengesinden kurtulmak icin fukaralik ve agligmn 6viilmesi
igin bk. s. 299.

31 Joerg O. Fichte, “Providentia — Fatum - Fortuna”, Das Mittelalter 1/1(1996), Akademie Verlag,
78.

32 Cicero, Tanrilarn Dogasi, 221.
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misralar atlaniyormus gibi gelebilir; ancak Tanri’nin sevk ve idaresi altinda
parcalarin tiim hareketleri, goz alic1 giizellikte kusursuz, armonik bir biitiinlik
halinde uyusmaktadir.”?

Sonugolarak sunu diyebiliriz ki, Stoa diistincesinde providentia, Tanrisal akil,
ongorii olarak evreni yonetmekte ve bireylerin baslarina gelen tiirlii felaket ve
musibetlerden azade olarak yasasini icra etmektedir. Bu noktada insanlarin
basina gelen tiirli kotiliik ve felaketler Stoa diistincesinde ii¢ formiilasyonla
¢Oziime kavusturulur.

a) Felaketler, insanlarin bireysel hazlari ve bedensel tutkularinin
glidiimiinde ortaya ¢ikar.

b) Felaketler yoktur, bunlar aslinda erdemli ve iyi insani terbiye
edici vasitalardir.

c) Felaketler yoktur, bunlar providentia'nin iyi, hayirhah ve adil
dogasiyla celisir. insanin, bakis acisin1 ve bulundugu mevzii
degistirmesi gerekir.

Simdi bu degerlendirmelerden hareketle Hegel'in “Tarih Felsefesi”’ndeki
aklin hilesi kavramina ge¢mek istiyoruz.

2. Aklin Hilesi

Alman idealist felsefe geleneginin buyiik diisiintiri G. W. F. Hegel (1770-
1831) bilim dallarinin neredeyse her alaninda eser veren klasik filozof ekoliiniin
son orneklerindendir. Onun, G. Vico (1668-1744) ile baslatabilecegimiz
yeni tarih felsefesi geleneginin baslica temsilcisi oldugunu belirtebiliriz.
Ozellikle tinin [Geist], zamanin seyri icinde dogadaki tutsaklik halinden
kurtulusuna olan yolculugu seklinde kabaca o6zetleyebilecegimiz bu tarih
felsefesi argiimantasyonu, zengin bir literatiire kaynaklik etmistir. Ona gore
tinin bu yolculugu, kendi bilin¢g ve 6zgiirliigiine erismeye giden bir siire¢
icerisinde kurgulanir: Tinin kendi basinaligi, ardindan dogada kendi kendini
gerceklestirmesi ve son olarak kiiltlir ve tarih diinyasinda kendini yeniden
bulmasi seklinde ti¢ basamakli bir ilerleyisi kapsamaktadir.3* Diinya tarihini
bu sekilde 6zgiirlik bilinci iginde ilerleme siireci olarak sunan Hegel, tarih
sahnesini de tinin kendi 6ziinii ac¢tig1, kendini disa vurdugu bir alan olarak
takdim eder. Bu ilerleyis icinde olma hali ayn1 zamanda diinya sahnesinde yer

33 Wildberger, Seneca und die Stoa: Der Platz des Menschen in der Welt, 300.
34 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi (istanbul: Notos Kitap, 2016), 125.
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alankavimlerin de devlet olmayagiden bir yetkinlesme siirecini kapsamaktadir.
Cunki Hegel i¢in 6zgiirlik, devlette somutlagir.3

Diinya tini, Dogulu, Grek ve Roma devlet tipolojilerinde tecessiim ederek
ilerlemesiyle son olarak Hiristiyan-Germen devlet seklinde en tistiin formunu
kazanir. Bu ilerleyisin olgtitiint 6zgiirliik olarak belirleyen Hegel, Dogu’da tek
kisinin yani hiikiimdarin 6zgiir [monarsi], Grek ve Roma’da birkac kisinin 6zgiir
[oligarsi] ve Hiristiyan-Germen diinyasinda ise herkesin 6zgiir [demokrasi]
oldugunu ileri siirer. Tim bu gerceklesmelerin ve ilerlemelerin nihayetinde
son tahlilde tin, baslangicindaki Tanrisal birlige, Tanrisal akla geri donecektir.
Clinkii tarihte ilerleyen diinya tini haddizatinda Tanri'nin aklinin kendini
agisindan baskasi degildir ve dolayisiyla tarihe, Tanrisal akil egemendir.®
Demokrasi diizeni icerisindeki akla dayali yasaya baglilik ve akil devleti olus da
bu somuttan soyuta dogruilerleyisin bir teminatidir. Tinin, kendinde amag olan
Tanrisal akla doniisii ve bir olusu ayni zamanda tarihin akisina bir amaghlik
ilkesi de vermis olmaktadir. Clinkli Tanr1'nin diinyada 6ngoérdiigli eylem, tinin
kendini gerceklestirmesi ve 6zglirlesmesi, yeniden kendine déonmesidir.?” Hal
boyle oldugunda tarih nesneleri, aslinda Tanrisal aklin bu 6ngoriisiiniin
tahakkuk vasitalaridir. iste tam bu noktada calismamiza konu edindigimiz
Stoaci providentia ile Hegel'in aklin hilesi dedigi kavramin baglami giin yiiziine
¢ikmis oluyor.

List der Vernunft [aklin hilesi] kavrami, Hegel'in Tarih felsefesi tizerine
verdigi derslerde su baglamda kullanilmistir:

“Tutkunun tekil ¢ikari [6zel ilgisi], boylelikle tiimelin
[evrenselin] isleyisinden koparilamaz; ¢linkii o tekil ve
belirlenmis olan ve onun olumsuzlanmasindan ortaya
cikarak tiimel olani intag eder. Birbirleriyle ¢atisanlar
tekil olanlardir ve bunlardan bir kismi yok olup gider.
Karsitlik ve catismai¢inde olan ve dolayisiyla kendisini
tehlikeye atan tiimel ide [evrensel Tinin gizilgii¢c hali]
degildir. O kendisini, saldiriya ugramamis ve zarar
gdrmemis bir bicimde arka planda mahfuz tutar. iste
bu, aklin hilesi denilen seydir ki, s6z konusu tutkular
kendisi i¢in isletir. Onunla mevcudiyet sahasina ¢ikan

35 G.W.F. Hegel, Eserlerinden Se¢meler, cev. Nejat Bozkurt (Ankara: Sentez Yayincilik, 2014),
174.

“Bu iyi, bu akil, somut tasavvuru igerisinde Tanrir’dir. Tanrr'dir diinyay1 yoneten; onun yo-
netiminin, hiikiimranhigmin igerigi, planinin icrasi ise diinya tarihinin kendisidir.” Hegel,
Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, haz. F. Brunstdd (Leipzig: Reclam Verlag, 1924),
20. Ayrica bk. Ozlem, Tarih Felsefesi, 129.

37 G.W.F. Hegel, Eserlerinden Segmeler, 173.
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zarara ve kayba ugrar. Clinkii o, bir kismi ile yok sayan
[selbederken] diger kismi ile olumlayan [siibuta
erdiren] bir fenomendir [tezahiirdiir]. Ekseriyetle
tikel olan, tiimel olana karsi1 6nemsizdir ve bireyler
aldananlardan olur, feda edilirler. [Evrensel] ide,
varolusun ve faniligin bedelini kendinden degil
bireylerin tutkularindan 6der.”*

Goriildigu tizere, tarihin seyri Hegel diisiincesine gore diyalektik olarak
iki cihetten izlenmektedir. {1ki birey olarak insanin ferdi tutkulari, ¢ikarlari ve
hamleleri ile stiriiklenen tikel yon; digeri ise bunlarla kendisini etkinlestiren
ama ilkinin bilinci disinda seyreden evrensel yon. Evrensel tin yani Tanrisal
akil; komutanlar, liderler ve benzeri tarihi figiirlerin tarih sahnesinde zafer
tutkusu, tahakkiim hirsi ve yonetme arzusu ile faaliyette bulundugu esnada
kendisini gergeklestirmekte, ide haline yabancilasmasindan kurtulmaya giden
siire¢ icerisinde ézgiirlesip kendinde amag haline riici etmektedir. Ornegin
Hegel'e gore, Biiyiik iskender, Sezar ve Napolyon gibi diinya tarihine mal olmus
karakterler evrensel tinin gerceklesme vasitalaridir. Bu karakterler savasarak
san ve sohret agliklarini giderirken evrensel tin kendine halel getirmeksizin
kalmakta ve Niji'nin ifadesiyle adeta Tanrisal bir o6ngorii [die géttliche
Vorsehung] gibi siireci idare etmektedir.>’

Hegel'de aklin hilesi ve Tanrisal 6ngoriiniin hilesi [List der Vorsehung]
ayni anlama gelmektedir. Hatta Hegel eserlerinde bu kavramin izini siiren
Niji'ye gore Tanrisal éngoriiniin veya Tanrisal amaglarin mutlak hilesi ve
akliligin karakteri kavramlar1 da ayni baglamda kullanilmaktadir.*® Yani bu,
tarihin ilerleyisi icinde ortiik bir amaghlik [teleoloji] tasiyan tinin idesinin
aciklanmasindan baskasi degildir. Bu nedenledir ki Hegel'in, olmas1 gereken
felsefi tarih telakkisi icin bize tavsiye ettigi sey, akliligin diinya lizerinde

38 Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, 18. Kogeli parantez igindeki ekle-

meler bana aittir.

39 Yoshihiro Niji, “Hegels List der Vernunft und die zweckmassige Téatigkeit”, Hegel Jahrbuch

1 (2012), De Gruyter Verlag, 151.
Burada elbette bahsi gegen tarihi figiirlerin, gercekten de goriinmez planl isleyisten habersiz

olup olmadigi bir problematik olarak karsimiza ¢ikar. Hegel’in buraya dair ifadelerinin celis-
kili oldugu sdylenebilir. Kimi yerde bu figiirlerin aklin hilesinden bihakkin haberdar oldugu,
kimi yerde sadece i¢giidiisel olarak haberdar oldugu, kimi yerlerde ise hi¢ haberinin olma-
dig1 6ne siiriiliir. Bu temanin tartisildig1 calisma igin bk. Shlomo Avineri, “Tarih: Ozgﬁrh’ik
Bilincine Dogru ilerleme”, cev. Giiglii Atesoglu, Tarih Felsefesi, haz. Giiglii Atesoglu (Ankara:
Dogu Bat1 Yayinlari, 2012), 237-238.

40 Niji, “Hegels List der Vernunft und die zweckmassige Tatigkeit”, 151 ve 156. Bagka bir ca-

lismada Karl Lowith’e gére Hegel'in aklin hilesi kavrami, “ilahi éngoriiniin rasyonel disa-
vurumu [a rational expression for divine providence]”“olarak agiklanmistir. Bk. Kiho Nahm,
“Hegels Begriff der List”, Tijdschrift voor Filosofie 78 (2016), 334.
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varolus sahasina ¢ikisini izleyecek sekilde tarihi ele almamizdir; yoksa arzular
ve eylemlerin goriiniirliige geldigi olaylarin silsilesi olarak degil.*! Dolayisiyla
birey olarak insandan kendini basariyla gizleyebilen bu Tanrisal 6ngorii, bu
Tanrisal akil; tarih karakterlerinin bireysel arzu ve tutkularinda zimnen
icerilmekte ama tiim bu olup bitenlerden hasar almaksizin kendinde amag
haline ilerlemektedir. Biitiin bunlar olup biterken tarihi karakterler, bireysel
arzu ve ihtiraslarinin kurbani olarak silinip gitmekte sadece arkalarinda
muzaffer, sanly, biiyiik gibi namlar kalmaktadir. Pekala bu namlari birakamadan
gecip giden, tarihi karakterlerin bireysel ¢ikar ve ihtiraslarina cebren boyun
egmis olan, bu ugurda oradan oraya stiriiklenen adi sani bilinmeyen pek ¢ok
kavmin fertlerinin kefareti nereden tazmin edilecektir? Belki daha 6dnemlisi
bu karakterlerin hismina, zecrine ugramis olan mazlum halklarin 6limleri,
yokluklari, acilar1 nereden ddenecektir? Zulmiin tarihinden, tarihin zulmine
dontisii besleyecek biitiin bu diskurlar, Tanrisal 6ngoérii veya Tanrisal akil ile
nasil telif edilebilecektir? Bu sorular, Hegel'in suskunlugu icinde kaybolup
gitmek zorundadir. Bu sorulari daha yakindan etiit etmeye ge¢meden 6nce, son
olarak kavramsal biitiinliigli tamamlamak istiyoruz.

3. Aklin Hilesi — die Vorsehung ve Providentia

Hegel'in tarih felsefesinde die Vorsehung kavrami, yer yer “Tanrisal” 6n
takisi ile birlikte yukarida da belirttigimiz lizere evrensel akil, Tanrisal tin
anlamindakullanilmaktadir. Hegel, 6zellikle bu akli tarif etmeye ¢alisirken Grek
diistincesinden Anaxagoras’in nous kavramini 6diing alir ve bunun Sokrates ile
birlikte baslayarak her seyi tesadiifler zincirine baglayan Epikuros disinda
tim felsefe tarihinde hikim siirdigiini belirtir.*? Platon’dan alintilayarak
Sokrates’in dilinden sunlar1 zikreder:

“Tekil olanda, kendi tekil amacini, biitin olanda
kendi tiimel, evrensel amacin1 gosterecek sekilde
dogay1 akla uygun sekilde serh ettirecek bir 6gretmen
buldugum icin ¢ok sevingliyim. Bunu hicbir seye
degisemem. Ve fakat bir o kadar da hayal kirikligina
ugramistim Anaxagoras’in metinlerine biiyliik bir
istiyakla daldigimda karsima c¢ikan seyleri gortince:
hava, esir, su benzeri harici nedenleri, aklin mevkiine
gecirmigti.”*3

41 Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, 32.

42
43

Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, 7.
Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, 7.

Hitit Theology Journal - Volume: 20 - Issue:1 43



I HUSEYIN AYDOGAN

Sokrates’in Anaxagoras’da bulup da onu tatmin etmeyen sey Hegel iizerinde
de etkindir. Ciinkii ona goére Anaxagoras’da, ilkenin kendisi degil; ilkenin somut
doga iizerindeki isleyisi eksik birakilmistir. Clinkii her ilke olarak adlandirilan
sey, yani arkhe, esas itibariyle soyut kalandir ve doga bu ilkenin gelisimi veya
akildan neset eden bir mekanizma olarak anlasilamaz. Hegel, o nedenle bu
soyut ilkenin gecirdigi momentleri tarih felsefesi lizerinden anlayabilecegimizi
gostermek ister. Ve tam bu noktada aklin diinyay1 yonetisine dair izahlarina
gecer. Bu izahin en yetkin ifadesini, dini hakikat formunda bulabilecegimizi
soyleyen diisiiniir; diinya, tesadiifi olaylarin ve harici rastlantisal birtakim
nedenlerin eline birakilmamistir; bilakis bir 6ngori** yonetmektedir diinyay1
diyerek sonuglandirir. Bu 6ngoériiniin, diinyada cereyan eden hadiseleri yoneten
Tanrisal bir 6ngori olarak sozii edilen ilkeye, arkheye denk diistiiglini belirtir.
Clinkil ona gore Tanrisal ongoru, sonsuz kudretine mutabik olarak diinyanin
mutlak akll nihal eregini gergeklestirme amacina sahip bir bilgeliktir. Tarihi
aciklamak demek, bu noktada insanlarin tutkularini, dehalarin1 ve miiessir
kudretlerini ortaya fas etmek demektir; fas etmek demektir ¢iinkii bunlar,
ongoriitarafindangozlerimizinerimindenuzakolacaksekildebelirlenmislerdir.
Iste Hegel bunu, ‘éngériiniin plan1’*® [der Plan der Vorsehung] olarak tarif eder.

Bu noktaya, benzer bir yerden Kempf de dikkat ¢ekerek Hegel'in tarih
anlayisinin, “tanrisal ongorii-teleolojisinden [Vorsehungsteleologie] 6diing
alinmis bir fikri muhteva ettigini”*¢ belirtir. Kempf’e gore, Hegel’'in kullanmis
oldugu bu politik erekeilik, diinya tininin tarihi siirecinin, insanliga siirekli
daha fazla 6zgiirliik getirecek sekilde yol almasini kapsamaktadir.

Imdi Stoaci providentia kavrami ile Hegel'in aklin hilesi kavrami bu noktada
kesismektedirler. Oncelikle s6z konusu her iki kavramin etimolojik olarak
benzerligine dikkat ¢cekmek isteriz. Pro + videre: 6n + goris; vor + sehen: 6n
+ gormek. Semantik olarak da bu kavram ¢ifti, diinyanin gidisatinda, evrenin
yasasinda sakli olan bir giicli isaret etmektedir. Her iki kavram, ayni sekilde
diinyay1 iyiye, giizele, 6zgiirliige, ahenge vardiracak sekilde idare etmektedir.
Yine mezkr her iki gii¢, insanlara gaib olarak isleyisini siirdiirmektedir. Yine
her iki kavram, Seneca’dan yapmis oldugumuz iktibaslardan da goriilecegi
lizere ‘birey olarak insan’ ile dogrudan ilgilenmemektedir. Birey olarak

Sozciik bizzat Hegel'in kendisi tarafindan vurgulanmustir. Bk. Hegel, Vorlesungen iiber die
Philosophie der Geschichte, 8.

Vurgu yine Hegel'e aittir. Bk. Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, 8. Yine
ayni eserde bk. 20.

45

46 Larsen Kempf, “Schicksal, Vorsehung und Kontingenz als politische Motive- Zur Wirkméch-

tigkeit von Geschichtsmetaphysik”, Zeitschrift fiir Politik, 59/1 (2012), 32.
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insanin minferit ¢ikar ve tutkularindan kaynakl felaketler ve zor durumlar,
bu iki giice tahmil edilmemelidir. Seneca’nin yukarida yer verdigimiz Roma
Imparatorlugu'nun uygarlik getiremedigi gocebe kavimlerin ducar oldugu
glgclikleri hakli ¢cikartirken sergiledigi dustincesi, Hegel'in s6z konusu eserinin
ilerleyen dordiincii boliimiinde Hiristiyan Germen Diinyanin unsurlarini
anlatirken kullanmis oldugu su ibare ile nasil da 6rtiismektedir:

“Bireyleri ve halklari, kendi felaketlerini,
bahtsizliklarini en biiyiik talihlilik, bahtiyarlik olarak
goriirken ya da tam tersi bu bahtiyarlik hallerine
kars1 bir felaketmiscesine miicadele ederken
buluyoruz. La verité en la repoussant, on I'embrasse.*’
Avrupa bu hakikate, pek ¢ok defa yalpalayarak vardu.
Tam anlamiyla 6ngdriiniin hiikiim siirdiigi iste bu
ilerleyistir; ki bu ilerleyisin i¢cinde 6ngéri; halklarin
felaketlerinden, acilarindan, tikel amaglarindan ve
bilingsiz arzularindan gecerek kendi mutlak amacini
ve sayginligini icra eder’”*®

Irdelemeye calistifimiz problematige bir baska perspektiften daha
yaklasarak iddiamizi kuvvetlendirebiliriz: Almanya’da 1986-1988 yillari
arasinda ‘Nasyonal Sosyalizmin sebep oldugu acilarin, kurbanlarin kefareti’
mihverinde yiiritilen, hararetli tartismalara ve hatta Habermas’in da dahil
oldugu pek ¢ok diistiniiriin adeta karsilikli makale diiellosuna neden olmus
“tarihciler kavgas1 [Historikerstreit]” bahsi, ele aldigimiz konuya oOrnek
gosterilebilir. Bu tartisma, baska bir ¢calismaya merkez tegkil edebileceginden
biz, sadece bu baglamda yazilmis Eilert Herms'in makalesindeki kendi
iddialarimiz1 kuvvetlendirebilecek noktalara temas edecegiz. Herms, “Tarihte
Sug¢/luluk” adli ¢alismasinda sunlar1 sdylemektedir:

“Tarihte, gercekten de insan eylemleri ile onlarin
neden olduklar1 sonuclar arasinda kuralli-diizenli
bir baghlik/ériinti hiikkim stirmektedir; ancak
bir baghlik/6riintii daha vardir ki o, bireyin ferdi
kaderini/alinyazisini asarak biitiinctl bir sosyal sistem
icerisinde toplumun kaderine/alin yazisina baglanir.
[...] Bitlintiin kaderi/alinyazisi tesadiifi, rastlantisal
olarak hustile gelmez; bilakis kuralli ve diizenlidir.
Tek tek bireylerin eylemlerinin sonuglari olarak degil;
bir istiraki olusturan tiim bireylerin eylemlerinin
sonuglari olarak kendini gdsterir. Biittinlin bu kaderi/

47 Hegel'in kullandig1 Fransizca deyis: “Hakikat, sen onu iterken, o seni kucaklayiverir.”

48 Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, 183.
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alinyazisi, onlarin bireysel amag ve niyetlerini agkin
ve onlardan habersiz cereyan eder. Bu nedenle o,
bireylerin planlarinin igeriginden olusmaktan cok,
tarihteki tiim dznelerin biitiinselligini asan ‘baska’
bir 6znenin planindan ibarettir: Tanri’nin plani yahut
ongorinin plani. Bu telakki, Grek felsefesinin son
donem temsilcileriyle 6zellikle de Stoa diisiincesiyle
ortiisebilecegi gibi daha ¢ok Avrupa Aydinlanmasinin
gec donem disuntrleri ile yakinlik arz eder. Bu
mesele, 17 ve 18. Yuzyil klasik diisliniirlerinden
itibaren Hegel de dahil olmak lzere ‘gériinmez el,
‘aklin hilesi’ gibi parola sozciikler, ama daha ¢ok da
geleneksel ‘tanrisal éngorii [Vorsehung]’ kavrami
yordamiyla sorusturulmustur [...]"*

Goriildigi tizere Herms'in ifadelerinde, 6zellikle bizim de vurgulamaya
calistigimiz sozciiklerden anlasilacagi tlizere tarihteki bireysel amag ve
niyetlerden bagska bir de tarihe ickin ama insanlardan bagimsiz oldugu iddia
edilen bir mutlak gii¢, kudret bulunmaktadir. Tarihin seyri, aslinda o giictin
egemenliginde ve tarihe konu olan dznelerin bilgi sahasinin tamamen disinda
ilerlemektedir. Dikkat ¢ekicibir noktadayine Herms’in buanlayisi ¢éziimlerken
Stoa diisiincesine atif yapmasidir.

Elbette bu noktada Fukuyama’nin {inli “tarihin sonu” diisiincesine temas
edilebilir. Ancak Hegel'de tarihin sonu kavrami, kendi icinde yasadigi caga
kadar stiren bir tarih felsefesi telakkisinin vardigi noktay1 betimlemektedir.
Fukuyama’'nin Hegel'e dayandirarak vaz’ ettigi ‘evrensel tarihin, liberalizmin
zaferiile sonug¢lanacakyondeilerleyis’ fikri, Hegel’den dogrudan ¢ikarilabilecek
sonu¢ degildir. Hegel bunu kendi metninde “iste bu bigcimsel mutlak ilkeyi
izleyerek tarihin son kesitine, yani giiniimiize, simdiki diinyamiza variyoruz”
diyerek ifade etmektedir. Bu nedenle, Nahm bu temay: isleyen makalesinde
Fukuyama ve Kojeve'nin tarihin sonu kavraminin bu sekilde ‘asir1 yorumunun’
Hegel'e dayandirilmasinin saskinlik verici oldugunu belirtir.>® Fakat sunda

49 Eilert Herms, “Schuld in der Geschichte: Zum Historikerstreit”, Zeitschrift fiir Theologie und

Kirche 85/3 (1988), Mohr Siebeck Verlag, 357,358.

Nahm, “Hegels Begriff der List”, 331. Bu tartisma, Marxist literatiiriin de dahil edilecegi bas-
ka bir calismayla ancak kapsamli bir sekilde incelenebilir. Hegel’in bu kavrami Kantin tarih
felsefesine dair diisiincelerinden aldigina dair énemli calismalar da mevcuttur. Fakat ona dair
yazilmis eserler bulunmakla birlikte bu, daha miistakil bir ¢alismanin konusudur. Bu meyan-
da bk: Otfried Hoffe, “Einfiihrung”, Immanuel Kant - Schriften zur Geschichtsphilosophie, haz.
Otfried Hoffe, (Berlin: Akademie Verlag, 2011), 14. Tarihi, 6zgiirliigiin ilerleyisi olarak tasvir
edildigi yerde Hegel'den 6nce Kant'in byle bir yorumunun olduguna dair aymi eserde bk. s.
16. Yine bu kavramin 1s181inda Kant'in Hegelci degil, Hegel’in Kant¢1 olduguna dair anekdot
icin bk. Hoffe, “Zum ewigen Frieden, Erster Zusatz”, Schriften zur Geschichtsphilosophie, 162.

50
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bir siiphe yoktur: dogada somutlasarak kendine yabancilasan evrensel tin,
diinya tarihinde cesitli evrelerden gecip geliserek kendi nihai amacina ve yine
kendinde amag olarak kendinin bilgisine ve bilincine yol almaktadir. Béylece
tin, o6zglrlesecektir. Bu, Tanrisal 6ngoriniin insanlardan gizlenmis olan
ilkesinin geregidir. Dolayisiyla Hegel'in 6ngoriisii ile Stoac1 6ngor; fertlerin ve
maruz kaldiklar1 zulmiin yok sayilmasi, tarih igerisinde daha iyiye, 6zgiirliige
ve uyumlu amacghliga gore seyretme cercevesinde uyusmaktadir. Her ne
kadar baska bir kapsamli tartismanin konusu olarak Hegel, Stoa diisiincesini
‘gevezelik’ ve ‘can sikic1’®! olmakla elestirmis olsa da.

Degerlendirme

Yukarida Hegel'in suskunlugu ile betimlemeye c¢alisti§imiz sorularin
cevaplarina ge¢cmeden o6nce, daha fazla akli olmaya giden bir siirec icerisinde
kurgulanan ilerlemeye dayali tarih fikrinin Tanrisal 6ngorii ve Tanrisal akil ile
dolayimlanmasinin rahatsizlik verici oldugunu diisiindiigiimiizii belirtelim.
Bu, Tanri'nin hakli c¢ikarilmasindan[teodike] ¢ok, haksiz ¢ikarilmasina
varacaktir. Zira tarih igerisinde olup biten hadiseler, acilar, zuliimler gézden
uzak tutulamaz. Soykan'in makalesindeki mithim soru o nedenle oldukg¢a
yerindedir:

“Ama diinya tarihinin bu dramatik, sairane tasviri,
bizde biraktif1 estetik hazzin disinda, tarihin yalin,
olabildigince nesnel bilgisi bakimindan bizim igin
neyi dile getirir? Belki de bu soruyu Hegel’e sormak
uygun degildir. Ama bagka elestirici bir soru burada
sorulmalidir: Diinyada onca zulim, onca kiyim
sahnede iken ve bu tiiyler iirpertici tablonun ardinda

Yine ayni kavram baglaminda Hegel ve Kant'ta “insanin amaci” ile “doganin amaci” ara-
sinda mevcut kargithgin betimlenisi icin bk. Walter Jaeschke, “Die List der Vernunft”, He-
gel-Studien 43 (2008), Felix Meiner Verlag, 94.

Tiirkgede ise bk. Dogan Ozlem, “Kant’'in Tarih Anlayisi: Hipotetik Tarih”, Kant Ustiine Yazilar,
(Istanbul: Notos Kitap, 2015), 54. Macit Gokberk, Kant ile Herder'in Tarih Anlayislart, (Istanbul:
Yap1 Kredi Yayinlari, 1997), 126 ve 128.

> Hegel, Stoa diisiincesine, bilhassa etigine dair olumsuz bir kanaat sahibidir ve onlardaki ah-

laki 6zgtirliik fikrinin, kavram halindelikten 6teye gecemeyen, disa ait nesneye yonelimden
kendini soyutlayarak yine kendi icine dénmiis igeriksiz, cansiz, soyut bir belirlenim oldu-
gunu ifade eder. Stoa ahlakindaki bu belirlenim yani “diistincede 6zgiirliik, kendi gecekligi
igerisinde yalnizca saf bir diislinmeden ibarettir; yasamla dolu degildir. Bundan &tiirii de
salt bir 6zgiirliik kavramidir, yasayan bir 6zgiirlitk olamamustir. [...] Stoaciliga neyin iyi, ne-
yin dogru veya neyin bilgelik neyin erdem oldugu sorusunu yonelttigimizde, diisiincenin
kendi iginde yine kendi kendine esitliginden [yani kaplamsal olarak iclemsel degil (benim
yorumum)] baska bir genisleme/agilma bulamayiz. Bu hal, ¢cok ge¢meden insana bikkinlik
verir.” Bk. Wolfgang Rother, “Vorlesung iiber Hegels Phanomenologie des Geistes”, Conexus,
Universitat Zurich, 2020, 69-71. Krs. Hegel, Tinin Goriingiibilimi, cev. Aziz Yardiml, (istanbul:
idea Yaynlari, 1986), 135, 138, 293-294.
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hileci bir akil (Tanr1) varken, yine de nasil oluyor da
diinya ve diinyay1 yoneten iyi oluyor? Biitiin bunlar,
Hegel'in hi¢ agzindan diisiirmedigi akilsallikla nasil
aciklanabilir? Iyisi mi, biz yine de kendimizi Hegel’in
kurguladigi dramay1 izlemeye yeniden birakalim.”>?

Gergekten de Soykan’in sorusu tiim insanligin belki de ortak sorusudur
ve cevaplanmay1 fazlasiyla hak etmektedir. Kald1 ki, Hegel, diinya tizerindeki
dogal felaket ve afetleri, bir tiir Tanr1’ya katilma ve yiikselerek onunla uzlasma
imkani olarak gormektedir.>®* Mamafih burada s6z konusu olan, fiilinin bizzat
tarihteki insan ve kavimlerin oldugu felaketler, zuliimlerdir. Bunlardaki insan
sorumlulugunu izdle etmek i¢in tiim olup bitenlerin kefaretinin, Tanrisal akla,
providentia’ya tahmil edilmesi ne kadar ikna edici olabilir? Ama Hegel'de,
suskunlugunun disinda buna bir cevap bulabilecegimizi zannetmiyoruz.
Suskunlugu ¢linkii, Susan Buck Morss’un da isaret ettigi gibi Hegel yasadigi
donemde pekalahaberdarolduguSaint Domingue’dekiplantasyonkolonilerinde
emeklerizorlasomiiriilerekcalistirilankoélelerinisyaninigérmezden gelmistir.>*
Oysa evrensel tarih idesi, Tanrisal 6ngorii uyarinca 6zgiirlesme yolunda giden
bir siireci isaret ediyorsa Hegel'in, kdlelerin bu 6zgiirlesme eylemlerini tarih
felsefesinin ugraklarindan biri kilmasi gerekiyordu. Lakin 1791’de koloni
ayaklanmasi ile baslayarak 1805’de Haiti'nin kurulmasiyla sonu¢lanan bu
ozglrlesme cabasina, dahasi zulme ugrayanlarin bu efsanevi direnisine,
Avrupa entelijansiyasi kulak tikamistir. Halbuki asagi yukari ayni yillarda
Fransiz ihtilali gayet coskuyla karsilanmisti. Ustelik 1792’den beri Avrupa’da
yayinlanan ve Hegel’'in de diizenli okuyucusu oldugu bilinen Minerva adli tinlii
dergide, s6z konusu Saint Domingue sémiirge kolonisindeki ayaklanmalar1 ve
beraberindeki gelismeleri neredeyse rapor eden yazilar da yayinlanmaktaydi.>®

Hegel'in tarihteki Tanrisinin 6ngoériisiiniin erisemedigi Afrika topraklarinda
yasayanlarin karakteri i¢cin sunlar1 soylemesi bosuna degildir:

“Zencilerde,*® Kkarakteristik olan sudur Kki; onlarin
bilingleri hentiz, insanin kendi iradesiyle yer alacagi

2 Omer Naci Soykan, “Hegel Sisteminde Tarih Felsefesi” Felsefelogos Dergisi 9 (2000), 56.

3 Naim Sahin, “Hegel Felsefesinde Kotiiliik Problemi”, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Dergisi 45/1 (2004), 76.

Susan Buck Morss, Hegel, Haiti ve Evrensel Tarih, gev. Erkal Unal, (istanbul: Metis Yaymlari,
2012), 48. Avrupa merkezci tarih anlayisini yazarin kendi deyisiyle oymaya calisan, adeta
ezilenlerin tarihini akademik bir perspektifle inceleyerek vardigi sonuglarla sayisiz tartisma
ve ihtilafa konu olmus bu eserin Tiirkceye kazandirilmis olmasi takdir edilesidir.

55 Buck Morss, Hegel, Haiti ve Evrensel Tarih, 57, 71 ve 72.
56

54

Neger sozctiglinii Hegel kendisi kullanmaktadir. Ancak ben, Hegel’in alintis1 disinda metin-
de buradan sonra “siyahi” s6zciigiinii kullanmay1 tercih edecegim.
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ve icinde 0Ozilinlin tecessiimiine sahip olabilecegi
Tanri, yasa gibi herhangi saglam temele sahip
bir nesnellik tezahiiriine erismemistir. Afrikal;
ayrimsiz, gelismemis ve gidik tekdizeligi/
standarthigl icerisinde tek halindeki evrenselligi
ile 6zsel evrenselligi arasindaki bu ayrima heniiz
varmamistir. Bundan oturudir ki, kendi olmakligina
karsi durabilecek daha baska ve ylice bir varligin
bilgisi onda tamamen eksiktir Daha once de
soylendigi lizere zenci, tim vahsiligi ve azginlig ile
dogal insani1 [doga halindeki insani] temsil eder. Zenci
karakterini dogru bir sekilde kavrayabilmek icin
ondan tim saygidegerligi, tiim ahlakiligi ve his adini
verebilecegimiz seyleri soyutlamak gerekmektedir.
Hal boyle oldugunda onda insanlik namina
anilabilecek bir sey bulmak kabil degildir”s’

Anlasiliyor ki, Hegel, “siyahileri” evrensel tarihinin ve tanrisal 6ngoériisiiniin
disinda tutmaktadir®® Ama o “siyahiler,” tam da Hegel'in kurguladig:
bicimsel tarih felsefesine denk diisecek sekilde dzgirliiklerini elde etmek
icin cabalamislar ve bunda muzaffer de olmuslardir. Fakat bu tarihi gelisme,
tanrisal 6ngoriiniin hesap edemedigi sekilde mi vuku bulmustur? Yahut
kolonilerdeki “siyahiler” tam da emek somiiriisiine ve zulme baskaldirip, kendi
ozglrliiklerini ve dolayisiyla taninirliklarini [anerkannt sein] kazandiklarinda
aslinda tanrisal 6ngoériiniin bizatihi kendisi sub specie aeternitatis olarak mi
tecelli ediyordu? Veya sozi edilen kolonilestirme faaliyetleri gibi muhtelif
felaket ve zulme maruz kalan insanlarin Stoaci providentia 6gretisi geregince
Tanri tarafindan teskin ve tezkiye edilisi, ancak onun “providentia tekil fertlerle
degil, tiimel insan soyuyla ilgilenir” hitkmii muvacehesince mi mimkiindiir?
Basagelenbu tiir durumlar, yine Stoaci providentia 6gretisi geregince, dogrudan
iyi insanlar oldugumuzdan o6tiirii mi gerceklesmekte ve yine providentia, bu
olaylar sayesinde erdemimizi mi sinamaktadir? Sanirim bu sorularin cevabi,
ancak diinyanin kendinde kotii, kusurlu bir yer olusuyla ¢6ziilebilir ancak bu,

57 Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, 50. Ama ayni eserde “siyahilerin” Ame-

rika'ya calistirilmak icin gotiiriiliisii hakli ¢ikartilirken, onlarin Avrupa kiiltiirtinii kabul et-
mede Kizilderililerden daha basarili (!) oldugunu sdylemekte hatta “siyahilerin” bazilarinda
din adamlig1 ve kinakina bitkisini tedavi maksath kullanmak gibi buluslar neticesinde he-

kimlik gibi becerilerin goriilebilecegini (!) soylemektedir. Bk. 44.

%8 Bosuna degildir Bernasconi’nin Hegel igin sdyledigi su ibare: “Hegel’in ¢oziimlemesinde

Afrikalilar 6zgiirliik fikrini ancak Avrupalilar tarafindan kolelestirilerek 6grenebilirler.” Bk.
Robert Bernasconi, “Hegel Ashanti Mahkemesinde”, gev. Zeynep Direk, ismail Esiner vd. Irk
Kavramini Kim Icat Eti? haz. Zeynep Direk, (istanbul: Metis Yayinlari, 2015), 89.
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mevcut teodise tartismalarini ve argiimanlarini hesaba katan daha kapsamli
bir calismaya konu edilebilir ancak.

Sonug

Stoaci providentia ile Hegelci aklin hilesi kavramlarini tarassut altina almaya
calistigimiz bu makalede her iki kavramin pek ¢ok yonden benzerliklerine
isaret ettik. Her iki kavramin, tarihin seyrindeki gelismeleri belirli bir merkez
odaginda etiit eden tarih felsefesi perspektifinden tazammunlarini géstermeye
calistik. Ozellikle sorusturmaya konu ettigimiz s6z konusu Tanrisal éngérii ve
Tanrisal akil kavramlarinin Hegel'in tarih felsefesi cergevesinde bir tiir kotiiye
kullanim tasidigini belirtebiliriz.

Failinin dogrudan bireyler yahut tarih icindeki milletlerin oldugu bir takim
tarihi yasanmigliklar ve zuliimlerin Tanrisal éngoriintin veya Tanrisal aklin
egemenliginde icra edildigi fikri tatmin edici gériinmemektedir. Bunlar metin
icerisinde de irdelendigi tzere tarihi figiirlerin aklanmasindan ve temize
cikartilmasindan bagka bir sonu¢ vermeyecektir. Yine bu mekanizmanin
kendisini insanlardan gizli tutarak isleyise acmas1 ve gizli bir elmis gibi
yonetmesi merkezinde etiit edilecek tarih bilinci, ancak miitegallibeleri
tahkim etmeyi saglayacaktir. Ustelik bu, bizi, gerek Stoa diisiincesinde gerekse
Hegel'in tarih felsefesinde s6z konusu askin giiclin, insan teklerinin maruz
kaldiklarina karsi kayitsiz kaldig1 ve bunlar1 onlara bir tiir ahlaki olgunlasma
ve erdemliligini takdim etme firsatiymis gibi sunduguna yonelik bir telakkiyi
kabul etmeye zorlayacaktir. Buise, soyle bir cepheden yoneltilecek soruya karsi
savunmasiz kalacaktir. Tanriinsanlarla tekil olarak degil tiimel olarak ilgilenir
ve bunedenle birey degil tiir/soydur 6nemli olan; eger 6yleyse tarih icerisindeki
mezk{r tinin tasiyicis1 veya aklin temsilcisi olan sanli, muzaffer, blylk
tinvanli bireylerin secilimi kim tarafindan ne sekilde gerceklesmektedir? Diger
taraftan buradaki ugurum, Tanr1'ya ve/veya Tanrisal akla katilmak ile asilacak
gibi de gorliinmiiyor. Dahasi, zulme ve gadre ugrayanlar ve bundan otiirii
ozgiirlik ve kurtulus cabasi gosterenlerin, Hegel'in tinin 6zgiirlesmesine giden
yolunda neden gormezden gelindigini de cevaplayamamaktadir. Bunlarin daha
otesinde, yine bu mezkir askin giiciin diinyay1 daha iyiye, daha giizele, daha
fazla uyuma ve daha fazla 6zgiirliige ilerlettigi iddiasi ise, tarihi yasanmigliklar
gbz oniline alinacak olursa hem Stoa diisiincesinde hem de Hegel'de safdilce bir
inanistan ileri gecemeyecektir.
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The Significance of Practical Custom (‘Urf ‘Amali) in Takhsis
al-Nass

Abstract

The concept of ‘urfwas often used as a reference for legitimation in both ustl
and furu’ studies and plays an important role in the organization of society by
filling in the gaps in law and explicating the declarations of the will. Although
‘urfis mentioned often in the classical legal corpus, the lack of a comprehensive
theory clarifyingits place amonglegal proofs renders the conceptand the issues
surrounding ‘urf ambiguous and sometimes controversial. One of the issues
debated in this regard is the matter of using ‘urf ‘amali (practical custom) for
takhsis (specification).

Takhsis, which is one of the critical issues that determine the position of urf
before nass (text), means thatthe scope of the textis narrowed by some evidence.
A consideration of urfas one of these evidences shows the relationship between
urf and nass; in other words, it shows to what degree nass touches human life
and how people’s actions affect the understanding of nass. For this reason, the
issue of ‘urf and takhsis, which is a topic that the ‘ulama (scholars) carefully
focus on, has many reflections in texts of usul (principles of figh) and furu’
(branches of figh). Although ‘urfhas been attributed to great importance since
the early periods, there is a consensus that a fasid ‘urf (disapproved custom)
that contradicts the sharia has no value against nass, and in case of conflict with
it, the priority is given to nass. The issue of whether ‘urfthat is consistent with
nass and does not conflict with it can specify the general (umum) of nass or not
is a controversial issue. The issue is extremely sensitive and important, as the
people’s actions’ ability to limit nass determines ‘urf’s position with regards
to nass. For this reason, the question of whether ‘urf fiili (actual custom) can
narrow the scope of nass is discussed extensively in this article.

In works of both the late and modern periods, the view of the Hanafi and
Maliki scholars was unanimous on the acceptance of the use of ‘urf ‘amali for
takhsis. It has been observed that among the Maliki scholars Qarafi, and among
the Hanafi scholars Baberti, they were in an opposite discourse. According to
both scholars, Hanafis and Malikis do not accept ‘urf ‘amali for takhsis contrary
to the famous discourse. For this reason, we come to understand that there is
a break between the opinions of the later HanafT scholars and those mentioned
in the works of the modern period bear some contradiction, and that they thus
require critical examination. The purpose of this article is to examine when
and how the break in the understanding of ‘urf ‘amali and its use for takhsis

54 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 20 - Say1:1



Nass Karsisinda Ameli Orfiin Tahsis Degeri I

emerged. Thus, this article seeks to first debunk the widely accepted assertion
that both the Hanaft’s and Maliki’s have traditionally accepted the use of ‘urf
‘amali for takhsis, and second, analyzes in detail the position of ‘urf ‘amali in
relation to nass.

Keywords: Islamic law, nass, takhsis, ‘urf ‘amali.

Nass Karsisinda Ameli Orfiin Tahsis Degeri’

Oz

Toplumun tanzim edilmesinde, kanun bosluklarinin doldurulmasinda ve
irade beyanlarinin yorumlanmasinda énemli bir roli bulunan 6rf, hem ustl
hem de fiirQi eserlerinde bir¢ok yerde gecer. Eserlerde sik¢a zikredilmesine
ragmen ilk donemlerden itibaren 6rfe dair kiilli bir teorinin belirlenmemesi 6rf
ile ilintili meseleleri miiphem ve tartismali hale getirir. Bu baglamda tartisilan
konulardan bir tanesi de ameli 6rf ile nassin tahsis edilip edilemeyecegidir.

Orfiin nas karsisindaki konumunu belirleyen kritik meselelerden biri
olan tahsfs, nassin kapsaminin baz delillerle daraltilmasi demektir. Orfiin
bu delillerden sayilip sayilmayacag1 orf ile nas arasindaki iligkiyi bir baska
deyisle nassin insan hayatina ne sekilde dokundugunu ve insanlarin yapip
ettiklerinin nass1 anlamada ne derece etkili oldugunu gosterir. Ser’l naslara
aykir1 olan fasit bir 6rflin nas karsisinda herhangi bir degerinin olmadig1 ve
nas ile catismasi durumunda o6ncelik sirasinin nassa verildigi hususunda
ittifak vardir. Nassa uygun olan ve nas ile catismayan genel bir ameli 6rfiin
nassin umumunu tahsis edip edemeyecegi hususu ise tartismali bir mevzudur.
Meselenin birden fazla boyutunun bulunmasi ulema arasinda ihtilaflara neden
olmakla birlikte tartismanin zeminini de kimi zaman kaydirir. Ayrica nassin
umumunun insanlarin yapip ettikleri ile sinirlandirilabilmesi nas karsisinda
orfiin konumunu belirlediginden mesele son derece hassas ve 6nemlidir. Bu
nedenle ameli 6rfiin nassin kapsamini daraltip daraltamayacagi meselesi bu
makalede etraflica ele alinmistir.

Am olsa bile ameli érfiin nassi tahsis edemeyecegini fukahanin ¢ogunlugu
acikcaifade etmesineragmenbazi Haneflve Malikialimler aksiniséylemislerdir.
Erken donem Hanefi eserlerinde yer verilmeyen bu séylem 6zellikle son donem
Hanefi eserlerinde yaygin bir sekilde kabul gérmiis ve mezhebin ana gorisi

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda kiymetli yonlendirmeleri bulunan Prof. Dr. Murteza Be-
dir'e ve Isam-Ayp projesi kapsaminda makaleyi bastan sona okuyup diizenlemelerde bulu-
nan Dog Dr. Berat A¢il’a tesekkiir ederim.
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seklinde yansitilmistir. Ayni sekilde Bact'nin etkisiyle Malikilerin de Hanefiler
gibi diisiindiigii nakledilmistir. Ancak Hanefi ve Malikl mezhebine dair mezkir
soylemin aksine ameli orf ile tahsis meselesinde her iki mezhebin de kendi
icinde muhtelif gériisler benimsedigi ve mezkiir meselenin Usmendi’den énce
tahsisten Ote hakikat-mecaz ile alakali oldugu 6zellikle memziic eserler ile
birlikte tahsis konusuna eklendigi makalemizde iddia edilmektedir.

Bu iddiay1 destekler bir sekilde Karafi ve Baberti, Hanefilerle Malikilerin
ameli orf ile nassin tahsisini kabul etmedigini aktarmislardir. Karafi ve
Baberti'ye gore her iki mezhebin ameli 6rf ile tahsisi kabul ettigi goriisii yanls
anlasilmadanibarettir. Bunedenle mesele hakkinda modern dénem eserlerinde
gorislerinin elestirel bir incelemeye tabi tutulmasi gerektigi anlasilmaktadir.
Ameli orf ile tahsis meselesinde soylem degismelerinin nerde ve nasil
gerceklestigini ortaya koymay1 hedefleyen makalemizde mesele kronolojik ve
derinlemesine bir okumaya tabi tutularak deskriptif bir sekilde sunulacaktir.
Nassin amell orf ile tahsisini kabul edenler ve etmeyenler seklinde iki temel
baslik lizerinden mesele anlatilacaktir. Boylece hem literatiirde yaygin bir
sekilde kabul edilen bilginin izi stirtilerek mevsukiyeti ortaya konulmus, hem
de nas karsisinda o6rfiin konumunu belirleyen amell orf ile tahsis meselesi
etraflica analiz edilmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, nas, tahsis, hakikat-mecaz, ameli orf.

Giris

Toplumsal hayatin bir pargasi olan orf, olageleni bildirdigi gibi normatif
karakteri sayesinde olmasi gerekeni de bildirir. Bu nedenle fikhi ¢6ziim
arayislarinda, Islam’in temel prensiplerine ve naslarin mefhumuna aykiri
olmayan 6rf, Sari'in hiikiimleri ile birlikte dikkate alinir. Ancak teyit edici veya
irade beyanlarini agiklayici roliiyle fikhi sonucun belirlenmesinde énemli bir
etkiye sahip olsa da naslar mevzu bahis oldugunda orfiin etki ve yetki cercevesi
tartismalidir.

Ilk dsnemlerden itibaren érfe biiyiik bir 6nem atfedilmesine karsin naslara
aykir1 olan fasit bir 6rfiin nas karsisinda herhangi bir degerinin olmadigi ve nas
ile catismas1 durumunda 6ncelik sirasinin nassa verilecegi hususunda ittifak
vardir.? Nassa uygun olan ve nas ile catismayan genel bir ameli 6rfiin nassin
umumunu tahsis edip edemeyecegi hususu ise tartismali bir mevzudur. Nassin

2 Ebiil-Feth Alaiiddin Muhammed b. Abdilhamid b. Hiiseyn el-Usmendi, Bezlii'n-nazar fi'l-ustl,
thk. Muhammed Zeki Abdiilber (Kahire: Mektebetu Darii't-Ttiras, 1992), 245.
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umumunun insanlarin yapip ettikleri ile sinirlandirabilmesi nas karsisinda
orfiin konumunu belirlediginden mesele son derece hassas ve 6nemlidir. Bu
nedenle ameli 6rfiin nassin kapsamini daraltip daraltamayacagi meselesi bu
makalede etraflica ele alinacaktir.

Fukahanin ¢cogunlugu, genel olsa bile ameli 6rfiin nassi tahsis edemeyecegini
goriiliir. Ik dsnem Hanefi fikih eserlerinde yer verilmeyen bu soylem 6zellikle
son donemlerde yaygin bir sekilde kabul gormiis, daha sonralar1 mezhebin
ana gorisi seklinde yansitilmistir® Ayni sekilde Karafi (6. 684/1285) gibi
Maliki alimler aksini beyan etmelerine ragmen Bacinin (6. 1081/474) etkisiyle
Malikilerin de Hanefller gibi diisiindiigii nakledilmistir. Ancak mezk@r sdylemin
aksine ameli orf ile tahsis meselesinde her iki mezhep de kendi igcinde muhtelif
goriisler barindirir. Ayrica Usmendiden dnce bu mesele hakikat-mecaz ile
irtibathi bir sekilde incelenmesine ragmen ilerde ayrintili bir sekilde tizerinde
durulacagi gibi daha sonraki dénemlerde tahsis ¢cergevesinde ele alinmistir.

Amell orfiin nassi tahsisi konusunda mevcut literatiir incelendiginde
meselenin kritigi derinlemesine yapilmasa da konu ile irtibatl birgcok modern
calismanin oldugu goriiliir. Ornegin 6rf ile tahsis konusunda yiiksek lisans
tezi yazan Ata Musa Ahmed,* tahsis konusunu doktora tezi olarak calisan
Ferhat Koca,® 6rf konusunda doktora tezi yazan ihsan Senocak,’ yine bu konu
hakkinda cesitli calismalar1 bulunan Ahmed Fehmi Eb{i Siinne,” ismail Hakki
Izmirli,® Taha Cabir el-Ulvani® ve Ayman Shabana' gibi Tiirkce, Arapca veya

3 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abd{ilhami {bnitl-Hiimam, et-Tahrir fi usili’l-fikh
(Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1932), 125.

4 Ahmed Ata Musa, Tahsisul-umiim bi T-urf (Gazze: Gazze islam Universitesi, Doktora Tezi, 2007),
137-150. Bu eserin 125. sayfasinda yazar Malikilerin am bir lafzi tahsis ettigini sdylerken ilging
bir sekilde Karafi'ye atifta bulmaktadir Ancak bu bilginin gercegi yansitmadigi makalemizin
ilerleyen sayfalarinda Karafi'nin eserinden nakilde bulunarak gosterilecektir.

> Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis: Daraltict Yorum (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Islam Aragtirmalar1 Merkezi yayinlari, 1996), 257-265.

6 fhsan Senocak, Islam Hukukunda Orfiin Hiikiimlere Etkisi (Samsun: 19 Mayis Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 159-167.

7 Ahmed Fehmi Eb{ Siinne, el-Urf vel-'ade fi re’yil-fukaha (y.y.: el-Matbaatii'l-Ezheriyye, 1947),
94-100.

8 fsmail Hakki Izmirli, “Orfiin islam Hukukunda Yeri”, sadelestiren: Osman Sahin, Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi, 5/2005, 128-132.

9 Rukayye Taha Cabir el-Ulvani, Eserul-urf fi fehmi'n-nustis (Dimagk: Daru’l-Fikr, 2003), 64.

10 Ayman Shabana, Custom in Islamic Law and Legal Theory: The Development of the Concepts of ‘urf
and ‘adah in the Islamic Legal Tradition (New York: Palgrave Macmillan, 2010), 105-110.
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Ingilizce dillerinde ¢calisma yapan bircok isim bulunmaktadir."! Bu ¢alismalarin
hepsinde mesele genel kabul tizerinden anlatilmistir. Ancak daha 6nce ifade
edildigi gibi bu kabuliin derinlemesine bir analize ihtiyaci vardir. Makalemizde
diger calismalardan farkli olarak bu kabuliin izi ve analizi klasik kaynaklardan
hareketle ortaya konulacaktir. Bu nedenle ¢alismamizin ana kaynagi modern
kaynaklardan ziyade klasik literattirdiir.'?

Hanefi usil eserleri icerisinde bu mesele ilk olarak tahsis baglaminda
Usmendt'nin (6. 1/552144) Bezlii'n-nazar fi’l-usil adl eserinde ele alinmistir."3
Mezkiir eserde ameli orf ile tahsis meselesi incelenmekle birlikte bazi ihtilafli
mevzular agiklanmamistir. Amell orfiin nass1 tahsis ettigine dair daha
acik ifadeler ancak daha sonraki dénemlerde ibnii’s-Saati (6. 12294/690),*
Sadriisseria (6. 1346/747)", Teftazani (6. 792/1390)' ve Ibni'l-Hiimam'in
(6.861/1457)V eserlerinde yer alir. Kanaatimizce Usmendi &éncesi Hanefi
literatiiriinde tahsis konusunda bile yer almayan bu mevzunun tahsis konusuna
tasinmasi genel olarak Ibnii’s-Saati ve ibnii’l-Hiimam gibi mezc tiirii eser yazan

1" Mehmet Sener, Islam Hukukunda Orf (izmir: Ogrenci Basimevi, 1987), 118-143; Selahattin Kiyci,
Islam Hukukunda Orf ve Adet, ed. lsmet Ugma (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1990), 128-133.

12 Klasik donem Hanefi ulemasinin eserlerinde 6rf ile tahsis konusu, “Tahsis” baslig: yerine “Ha-
kikat-Mecaz” baghg: altinda ele alinmakta ve orfiin tahsis ile dogrudan irtibatlandirilmadig:
goriilmektedir. flerde ayrintih bir sekilde ele alinacag1 gibi Hanefilerin usil eserleri igerisinde
giiniim{iize ulasan en eski eser olan el-Fusiil fi'l-Usill'de Cessas (6. 981/370), 6rf ve adet konusuna
ne tahsis ne de mecaz bahsinde yer vermektedir. Besinci yiizyilin 6nemli Hanefi alimlerin-
den Debiisi (6. 1039/430), Pezdevi (6. 1089/482) ve Serahsi (6. 1090/483) ise ameli 6rf konusunu
hakikat-mecaz baglaminda ele almaktadir. Ebi Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed
b. Omer b. Isa ed-Debiisi, Tukvimiil-edille fi usilil-fikh, thk. Halil el-Meys (Beyrut: Darii'l-Kii-
tiibi’l—ﬂmiyye, 2001), 127-128. Ebli Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Se-
rahsi, Usillii’s-Serahsi, thk. Ebii'l-Vefa el-Efgani (Kahire: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1954), 1/190-191;
Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz el-Buhari, Kesful-esrdr an usiili Fah-
riil-Islam el-Pezdevi (Beyrut: Darir'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997), 2/140; Hiisameddin Hiiseyin b. Ali
b. Haccac es-Signaki, el-Kifi Serhu’l-Pezdevi, thk. Fahreddin Seyyid Muhammed Kanet (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 2001), 2/838. Ayrica Habbazi (6. 1292/691) gibi daha sonraki dénemlerde ve
Hasan Kafi Akhisari (6. 1615/1024) gibi Osmanli dénemi Hanefi ulemasi icerisinde de meseleyi
hakikat-mecaz baglaminda ele alanlar bulunmaktadir. Ebu Muhammed Omer b. Muhammed
el-Habbazi, el-Mugni fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Mazhar Beka (Mekke: el-Mektebetii'l-Mek-
kiyye, 1982), 140; Hasan b. Turhan b. Davud Hasan Kafi Akhisari, Serhu semtil-vusiil ila il-
mi'l-usil, thk. Muhammed Mustafa Muhammed Ramazan (Riyad; Kahire: Daru’l-ibnil-Cevzi,
1431), 160.

13 Usmendi, Bezlii’n-nazar, 245.

4 Ebii'l-Abbas Muzafferiiddin Ahmed b. Ali b. Taglib el-Bagdadi Ibnii’s-Saati, el-Bediul-Nizim,
thk. Sad b. Gureyr b. Mehdi (Mekke: Ummiil-Kura Universitesi, Doktora Tezi, 1985), 477.

15 Sa’deddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftazani, et-Telvih ila kesfi hakaiki’t-Tenkih, thk. Muham-
med Adnan Dervis (Beyrut: Darii’l-Erkam b. Ebi'l-Erkam, 1998), 1/100.

16 Teftazani, et-Telvih, 1/100.
7 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhami Tbnil-Hiimam, et-Tahrir fi usilil-fikh
(Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1932), 125.
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dlimlerden sonra gerceklesmistir. Nitekim yaptigimiz kronolojik incelemeler
neticesinde mezkir alimlerin eserlerinden sonra Hanefilerin amell 6rf ile tahsisi
kabul ettigine dair yaklasimin yayginlastigi ve Hanefi mezhebinin hakim goriisii
seklinde yansitildig1 gorilir. Daha once ifade edildigi gibi, ilk donem Hanefi
usll eserlerinde mesele hakikat-mecaz baglaminda ele alinmasina ragmen
bu tarihten sonra amell 6rf meselesi genellikle tahsis basliginda islenmistir.!®
Meselenin modern donem eserlerinde tamamen tahsis baglaminda islenmesi ve
ameli orf ile tahsise olumlu yaklasilmasi ise ibnii’l-Hiimam ve ibn Abidin gibi
Osmanh dénemi Hanefi Alimlerinin etkisiyledir.'® Nitekim ibnii’l-Himam’in bunu
acikca zikretmesi ve Ibn Abidin’in muhtasar olmakla birlikte 6rfe dair yazdig
risalesinde ameli 6rf ile tahsisi zikrederek cesitli deliller ile bunu ispatlamaya
calismas1 modern calismalarin en 6nemli referanslaridir.?’

Maliki-Hanefi mezhebinin ana goriisi seklinde yansitilan bu yaklasima
karsin hem Malikilerin hem de Hanefilerin ameli 6rf ile nassin tahsisini kabul
etmedigini sdyleyen ve meselenin yanlis anlasildigini ortaya koymaya calisan
tahsis degeri konusunda ciddi degerlendirmelerde bulunan Karafi, kesin ve net
bir sekilde Hanefilerin de diger mezhepler gibi ameli 6rfiin nassi tahsis yetkisini
kabul etmediklerini ancak bunun mezhep icerisinde yanlis anlasildigini ve
aktarildigini savunur. Hatta Karafi, izzeddin b. Abdiisselam’dan (6. 660/1262)
isittigine gore ameli 6rfiin nassi tahsis etmeyecegine dair ulema arasinda icma
oldugunu soylemektedir.?! Hanefilere nispet edilen bu gorisiin yanhs oldugunu
sadece Karafi gibi Maliki alimler degil ayn1 zamanda Baberti (6. 786/1384) gibi
Hanefl alimler de savunmaktadir. Babert'ye gore Hanefiler de diger mezhepler
gibi ameli orfile nassin tahsisini kabul etmemektedir.?

18 Teftazani, et-Telvik, 1/100; Ibniil-Hiimam, et-Tahrir, 125; Ebti Abdullah Semseddin Muhammed
b. Muhammed Ibn Emiru’l-HAc, et-Takrir ve’t-tahbir, tsh. Abdullah Mahmud (Beyrut: Dariil-Kii-
tﬁbi’l—ilmiyye, 1999), 1/340; Muhibbullah b. Abdissektr Bihari, Miisellemii’s-siibiit (Misir: y.y.,
ty.), 1/271-72; Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimagki ibn Abidin, “Nesru’l-Arf”,
Mecmilatu resdili ibn Abidin (y.y.: Daru Thyai>t-Tiirasil-Arabi, t.y.), 114.

19 Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 260; Senocak, “Islam Hukukunda Orfiin Hiikiimlere
Etkisi”, 162-164; Shabana, Custom in Islamic Law, 106.

20 ibn Abidin, “Negru’l-arf”, 114.

21 Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. idris b. Abdiirrahim el-Karafi, Nefdisul-usill fi serhi’l-Mahsiil,
thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa
el-Baz, 1997), 7/2147. Orf ile tahsis konusunda galisma yapan Halid b. Muhdmmed el-Ardsi ise
Karafi'nin yanlis tespitlerde bulundugunu ve Hanefilerden daha iyi Hanefiligi bilemeyecegini
ifade ederek onu elestirmektedir. Ariisi, “Tahsisu’l-umum bi’l-urf ve'l-ade”, 128.

22 Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmtid b. Ahmed el-Baberti, er-Rudiid ve’n-nukiid serhu
Mubhtasari Ibni’l-Hacib, thk. Terhib b. Rebian ed-Devseri (Riyad: Mektebetii'T-Riisd, 2005), 2/273.
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Icerisinde bircok ihtilafi barindiran bu meselenin aslin1 ortaya koymak
lizere calismamizda o6ncelikle 6rfiin tanimina, islim hukukundaki yerine
ve cesitlerine kisaca deginilecek, daha sonra karsilastirmali bir sekilde dort
mezhebin goriislerine yer verilecektir. Boylece hem ameli orfiin nassi tahsisi
konusundaki ihtilaflar etraflica incelenmis olacak hem de Hanefi ve Maliki
mezhebinde am bir nassin orf ile tahsis edilip edilemeyecegine dair kafa
karisiklig1 netlestirilmis olacaktir.

1. Orfiin Tanim1 ve Cesitleri

Orfe dair tanimin ilk olarak kim tarafindan yapildigi konusunda muhtelif
gorisler vardir. Zerka gibi bazi ¢cagdas yazarlar orfiin ilk tanimini Gazzalt'nin
el-Miistesfd adli eserine atfederler.?® Ancak Gazzili'nin bu eserinde 6rfe dair
mezkir tanim yeralmazve muhtemelen bu hata ibn Abidin’in risalesinde miiellif
ismi vermeden sadece esere atif yapmasindan kaynaklanir. Bircok modern
arastirmaya gore orfe dair literatiirde ulasilan ilk tanim, Eb{’l-Berekat en-
Neseft'nin (6.1310/710) el-Miistesfd adli flir(i eserinde yer almaktadir.?* Nesefi
orfi, “aklin stizgecinden gecerek kisilerde yerlesen ve selim tabiatlarca uygun
bulunan sey” olarak tanimlar.?®> Ancak yaptigimiz incelemeler sonucunda orfe
dair ilk tanimin Cessas’in (6. 980/370) Ahkdm’ul-Kur’dn adli eserinde gectigi
tespit edilmistir. Nesefi’'nin zikrettigi gibi teknik olmasa da Cessas’a gore orf/
ma’rif, “aklen yapilmasi giizel kabul edilen ve akl-1 selim sahipleri tarafindan
miinker kabul edilmeyen sey”dir.?¢ Fikih literatiiriinde bir¢cok yerde gegcmesine
ve sayisiz hukuki hiikmii etkilemis olmasina ragmen orfiin, Ahkdm’ul-Kur'dn'da
yer almasi veyahut fikhi literatiirde de hicri VIII. asra kadar herhangi bir
tanimina rastlanmamasi dikkat cekicidir. Fikih literatiiriinde goriilen en eski
orf tanimi da hicri VIII. yiizyilda ve Nesefi'nin el-Mendr veya diger usil eserleri
yerine el-Miistesfd adli fiirG eserinde yer alir. Orf'e dair tanimlar kronolojik
olarak incelendiginde?” yapilan tanimlarin birbirine benzedigi goriliir.

23 Zerka, el-Medhal, 2/193.

24 Dénmez, Fikih Usilii Incelemeleri, 374.

25 ibn Abidin, “Nesru'l-arf”, 112.

26 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi Cessas, Ahkdmu’l-Kuran, thk. Casim en-Nesmi (Kuveyt: Vizare-
tu’l-evkaf ve suuni’l-Islamiyye devletu Kuveyt, 1994), 3/50.

27 Orfe dair gesitli tanimlar bulunmaktadir. Bu tanimlardan bir tanesi Nesefi'den yaklagik yiiz sene son-
ra yasayan Ciircani (0. 1/816413)’ye aittir. Et—Tﬁrifut adli eserinde orfii, “aklin sehadeti ile insanlarda
yerlesen ve selim tabiatlarca kabul edilen sey” seklinde tanimlamustir. Ebiil-Hasen Ali b. Muhammed
b. Ali Seyyid Serif Hanefi el-Ciircan, et-Tarifat, thk. Muhammed Siddik Mingavi (Kahire: Daru’l-Fadi-
le, 2011), 125 Ibn Abidin, NesruT-arfte yer verdigi Siriceddin el-Hind?'ye (6. 1372/773) ait 6rf tanimina
gore “akli selimce kabul edilip tekrar edilen islerin nefislere yerlesmis olmasi” geklinde tarumlanur.
Tbn Abidin, “Nesrul-arf’, 112; Omer Nasuhi Bilmen'e gore ise 6rf, “nas arasmda taninmus, giizel go-
riilmiis red ve inkar edﬂmeylp miikerreren yapilagelmis olan sey”dir. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku
Islamiyye ve 1stilahat-1 fikhiyye kamusu (Istanbul: Bilmen Yaymnevi, ty.), 21 /1.
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Orf, muhtelif vecheleri dikkate alinarak ii¢ kisimda tasnif edilmistir. Sthhati
acisindan o6rf sahih ve fasit olmak iizere iki kisma ayrilir. Sahih 6rf ser'i naslara
aykir1 olmayan, harami helal kilmayan, vacibi iptal etmeyen ve insanlarin
adet haline getirdigi 6rfe denir. Ornegin nisan masraflarinin kiz tarafi, diigiin
masraflarinin ise erkek tarafinca karsilanmasi naslara aykiri olmayan sahih
bir orftiir. Fasit orf ise insanlarin adet haline getirdigi ancak ser naslara
aykir1 olan, harami helal yapan ve vacibi iptal eden érfii ifade eder.?® Ornegin
insanlarin icki icmeyi, domuz eti yemeyi adet edinmesi fasit 6rf kabilindendir.

Kapsam acisindan orf, umumi ve hususi olmak iizere iki kisma ayrilir.
Biitiin insanlar tarafindan her zaman ve her yerde gecerli olan veya Islam
hukuku acisindan risalet devrinden zamanimiza kadar biitiin hukukg¢ularin
benimseyip uyguladiklar: ve hakkinda herhangi bir nas bulunmayan 6rfe am
(genel), bir bolge, sehir ya da sanat veya meslek sahipleri arasinda yaygin olan
orfe ise has (6zel) orf denilir.?°

Mahiyeti acisindan orf, kavli ve ameli olmak tlizere iki kisma ayrilir. Kavli
orf, bazi lafiz ve terkiplerin muayyen bir anlamda nesilden nesile aktarilmasi
sonucu mutlak bigimde sdylenince bir karine veya akli alaka olmaksizin ilk
anda o anlamin zihinde canlanmasina denir.?® Fikih kitaplarinin bir¢ogunda
kavli orfli aciklamak izere dabbe 6rnegi verilir. “Dabbe” kelimesi liigavi agidan
yerde hareket eden her tirlii canhy1 ifade etmesine ragmen orfi kullanim
ile bu kelime at, esek gibi bazi canlilara hasredilmistir. Kavli orfiin etkisiyle
“dabbe” kelimesi kullanildiginda artik ilk s6zliik anlami degil dogrudan orfi
anlami akla gelir. Ameli 6rf ise toplumun belirli bicimde davranmay: adet
haline getirmis olmasina denir. S6zlii icap ve kabul olmaksizin fiili miibadele
ile satim sozlesmesinin gecerli sayilmasi ameli orfe ornek teskil eder.!
Mahiyeti agisindan orf, ilk dénem klasik kaynaklarin bazilarinda “fiilde adet”
ve “isti'malde adet” olmak tlizere iki kisma ayrilir. Yapilan tanimlar ve verilen
ornekler incelendiginde fiilde adetin (adetiin fi'l-fiil) ameli orfe, isti'malde
adetin (adetiin fi'l-isti'mal) ise kavli orfe tekabiil ettigi goriiliir.??

28 Hallaf, [lmu ustli’-fikh, 69.

29 Koca, Tahsis, 253.

30 Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 381.
31 Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 382.

32 Jsmendi, Bezlii’'n-nazar, 245; Ebi Hiiseyn el-Basri, el-Mu’temed fi usuli’l-fikh, thk. Muhammed
Hamidullah (Sam: Institut Francais de Damas, 1964), 1/301; Usmendi, Bezlii n-nazar, 245.
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2. Bir Muhassis Olarak Orf

Tahsfs, am bir lafzin kapsamindaki fertlerden bir kismiyla
sinirlandirilmasidir. Niizul sirasinda nassin lafzina veya mefhumuna muhalif
olan orflin hicbir sekilde nassi tahsis etme yetkisinin olmadigi konusunda
ulema ittifak etmistir.3® Ancak nassin lafzina ve mefhumuna aykiri olmayip
nassin niizulii sirasinda cereyan eden orfiin, am nassi tahsis edip etmeyecegi
konusunda farkh goriisler vardir. Orfiin kavli veya ameli olmas1 acisindan
muhtelif hiikiimlere ulasan usulciiler, kavll cesidinin nas karsisinda etkili
oldugu ve am lafzin kapsamini daralttigina dair ittifak etmelerine karsin, ameli
olan ¢esidinin nas karsisinda tahsis yetkisini tartismislardir.3* Kavli o6rfiin
nassin kapsamini daraltacagina dair ittifakin en dnemli nedeni, kelimenin liigat
manasindan uzaklasip 6rfi manasina mutlak anlamda intikal etmis olmasidir.
Usmend?’nin de ifade ettigi gibi asl-1 liigatte kelime istigrak icin konulmakla
birlikte insanlarin mezkir kelimeyi belli manalarda kullanmalari anlamina
gelen isti'maldeki adet (kavli orf), ddbbe 6rneginde agik¢a anlasilir.?®

Nassin kavli o6rf dogrultusunda anlasilmasinin nedeni dabbe 6rneginde
gorildiigii tizere kelimenin anlam daralmasina ugramasidir. Bu nedenle
“dabbe” kelimesi sozliikte ilk konuldugu anlam ile alindiginda nassin anlamina
miidahale edilmis olur. Clinkii 6rfi kullanim ile kelime artik liigat manasindan
uzaklasmis ve orfl anlamui ile bilinir olmustur. Bu nedenle aslinda kavli orfte
tam anlamiyla bir nassi tahsisten bahsetmek dogru degildir. Zira Basri (6.
436/1044) ve Gazzali (6. 505/1111) gibi baz1 ulemanin da ifade ettigi lizere
kavli orf, gercekte nassi degil dili tahsis eder.*® Her iki alime gore “dabbe”
kelimesinin biitiin canlilar: ifade etmesine ragmen kavli 6rf sonucu sadece
at veya esegi kapsayacak sekilde sinirli bir anlama kaymasi, nassin degil
sozlik anlamin tahsis edilmesidir. Clinkii mutlak anlamda zikredilen “dabbe”
kelimesinden vazedilen anlam yerine 6rfl anlaminin anlasilmasi dilsel bir
degisimdir. Dolayisiyla Sari’, dabbe etini yasakladiginda bu yasaktan biitiin
canl etleri degil sadece maruf hayvanlarin etinin anlasilmasi zorunlu hale
gelir.%”

33 Ata Musa, “Tahsisul-um@im bil-orf”, 138.

34 {bnii'l1-HiimAm, et-Tahrir, 125; Abdiilali Muhammed b. Nizameddin Muhammed Sehalevi el-
Ensari el—'Leknevi, Fevatihii'r-rahamut hi—§erhi Miisellemi’s-siibut, tsh. Abdullah Mahm(id Mu-
hammed Omer (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2002), 1/358; Basri, el-Mu'temed, 1/301.

35 Usmendi, Bezlii'n-nazar, 245.

36 Basri, el-Mu'temed, 1/301; Ebti Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed el-Gazzali,
el-Miistesfa min ilmil-usiil, thk. Hamza b. Zitheyr Hafiz (Cidde: es-Seriketii'l-Medineti'l-Miinev-
vere li't-Tibaa ve’n-Nesr, t.y.), 3/329.

37 Basri, el-Mu'temed, 1/301; Gazzali, el-Miistesfd, 3/329.
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Kavli orfiin dili mi yoksa nasst mi tahsis ettigi ihtilafi bir kenara
birakildiginda daha 6nce ifade edildigi lizere fukaha kavli 6rfiin tahsis yetkisini
ittifakla kabul eder. Amell o6rfe dair olumsuz tavra karsin kavli orfiin ittifakla
kabul edilmesi kavli o6rfiin ameli 6rften ayr1 tutuldugunu gosterir. Nitekim kavli
orf ile ameli orf arasinda ayrim yapan Gazzali, bunun gerekgesini “dabbe” ile
“yemek/ JSV” kelimesi iizerinden anlatir. Gazzali’ye gore “dabbe” kelimesi mutlak
anlamda zikredildiginde ihtilafa sebebiyet vermeden dogrudan dort ayakh
hayvanlar anlasilmasina ragmen, “bir sey yemek” climlesi séylendiginde taslarin
yenmesi gibi toplumda maruf olmayan seylerin de anlasilmas1 miimkiindiir. Bu
nedenle mefhumun anlasilmasi agisinda kavli orf ile ameli 6rf arasinda farkin
oldugu agik¢a anlagilmaktadir.®

Amid?’nin yaptig1 agiklamalardan da anlasildig) iizere kavli orf ile ameli
orf arasindaki en temel fark, kavll orf s6z konusu oldugunda kelimede bir
anlam kaymasinin yasanmis olmasi ve herhangi bir karineye basvurmaksizin
dogrudan érfi anlamin zihne gelmesidir. Ornegin “dabbe” kelimesi herhangi
bir karine olmadan ilk vazedilen anlam yerine at, esek gibi dort ayakl
hayvanlar1 ifade eder. Ameli orfte ise kelimenin vazedildigi anlam devam
etmekle birlikte kastedilen anlam toplumun o6rfiine ve kullanilan baglama
gore degisir. Bu nedenle burada naslarin nazil oldugu dénemdeki ameli 6rfiin,
biitiin insanlar1 baglayici nitelikte nassin tahsisine neden olup olmadigi sorusu
karsimiza ¢ikar. Bu sorunun cevaplanmasi orfiin nas karsisindaki konumunu
da belirleyeceginden oldukca kritiktir. Nitekim bu durumda 6rfiin hiyerarsik
diizlemde dahaaltsirada olmasinaragmen naskarsisinda etkili olup olmayacagi
glindeme gelir. Ayrica bu durumda da naslarin evrenselligi ve zaman ve mekana
gore mefhumunun degisip degismeyecegi sorusu sorulmalidir. Ameli orf ile
tahsis seklinde formiile edebilecegimiz bu problem, iki temel goris iizerinden
ele alinacaktir. Birincisi, ameli 6rfiin tahsisini acikca reddedenler, ikincisi ise
kabul edenlerdir.

2.1 Ameli Orfiin Tahsisini Reddedenler

Ameli orfiin tahsisi konusuna olumsuz yaklasan alimlerin basinda Safiiler
gelir. Imam Safif (6. 820/204) er-Risdle adli usiil eserinde ameli 6rfiin tahsis
degeri hakkinda acikca bir degerlendirme yapmazken bu mesele ile ilgili en
erken degerlendirmeler Hatib el-Bagdadi'de (6. 463/1071) goriiliir.®* Daha
sonralar1 Ebii Ishak es-Sirazi (6.1083/476) ve Sem‘ani (6. 1096,/489) ise Hatib

38 Gazzali, el-Miistesfd, 3/329; Ebii'l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidi, el-ih-
kém fi usiilil-ahkdm, thk Abdurrezzak Afifi (Beyrut: el-Mektebu'l-Islamiyye, 1986), 2/334.

39 Ebti Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Kitabiil-Fakih vel-miitefakkih, thk. Ebti Ab-
durrahman Adil b. Ydisuf el-Azzazi (Riyad: Daru ibni>l-Cevzi, 1996), 1/311.
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el-Bagdadi ile benzer agiklamalarda bulunur. Mevzuya tahsis bolimiinde yer
veren Bagdadi ve Sirazi ameli 6rf ve ddet ile umumun tahsis edilemeyecegini
savunurlar. Her iki alime gore de orfiin tahsis yetkisinin olmamasinin
nedeni, seriatin adet lizerine bina edilmeyip aksine adetin seriat tizerine
insa edilmesidir.*® Bagdadi ve Sirdzi ile hemen hemen ayni climlelere yer
veren Sem‘ani ise, menfi bir baslk ile konuya giris yapmamis olsa da ameli
orfiin tahsis degerinin bulunmadigini agikca ifade eder.! Bagdadi, Sirazi
ve daha sonralari Sem‘anf’nin meseleyi dogrudan tahsis bahsinde ele alarak
ameli orfiin tahsis degerinin bulunmadigini net bir sekilde bildirmeleri
kanaatimizce lizerinde durulmasi gereken bir noktadir. Nitekim bu durum
miitekaddimin déneminden itibaren Safil mezhebinde ameli 6rfiin tahsisine
acik ve net bir sekilde karsi ¢ikildigini gosterir. Mezk(r ulemanin goriislerini
temellendirirken yer verdikleri delil de ayrica 6nemlidir. Her ¢ alim de
orfiin deliller hiyerarsisindeki konumuna vurgu yaparlar. Ayrica bu ii¢ eserin
herhangi bir ihtilaftan bahsetmemeleri de dikkat ¢eken 6nemli bir husustur.
Ozellikle 6nceleri Hanefi mezhebine miintesip olup daha sonra Safil mezhebine

gecen Sem’ani'nin Hanefllerin bu konuda farkl diisiindiigiinden bahsetmemesi
lizerinde durulmasi gereken bir noktadir.

Hicri besinci yilizy1lin 6nemli Safii alimlerinden olan Ciiveyni (6. 478/1085)
Imam Safit’ye gore muhataplarin érfiiniin Sari'in lafzini tahsis etme yetkisi
bulunmazken Ebl Hanife’nin aksini diistindiigiinii aktarir. Tespit edebildigimiz
kadariyla, Ebi Hanife’'ye bu goriisii agikca nispet eden ilk kisi Ciiveyni'dir.
Ebl Hanife'nin ashabindan bazilarinin, Hz. Peygamber (s.a.v.)in “tadmin
tadm ile satisini yasakladigini” ifade eden hadisteki “tadm” lafzini, érfiin
bugday olarak anlamasindan dolay1 bugdaya hasrettiklerini aktaran Ciiveyni,
Hanefilerin ameli érfe verdikleri bu énemi elestirir. Insanlarin érflerinin
dilin vaz'in1 ve ibarelerin iktizalarini degistirmedigini savunan Ciiveyni, Hz.
Peygamber (s.a.v.) Arap-Acem biitiin insanlara génderilmisken bazi insanlarin
orfiiniin biitiin insanlar i¢in baglayic1 kilinmasina karsi ¢ikar. Ona gore
bdyle bir durumda insanlarin érfleri yerine lafzin iktizasi olan manayi esas
almak gerekir.*? Ciiveyni'nin, usil eserinde zikrettigi mezkir goriisiini fird
fikihta da stirdirdigi Zerkesi'nin (6. 1392/794) yaptig1 nakillerden agikca
anlasilir. Cliveyni’ye gore insanlar zekat konusunda, “Bes deve i¢in bir koyun

40 Ebii Ishak ibrahim b. Ali b. Yiisuf es-Sirazi, Serhu’l-Luma’, thk. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut, Da-
rii'l-Garbi’l-Islamj, 1988), 1/391; Bagdady, el-Fakih vel-Miitefakkih, 1/311.

41 Ebii'l-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdilcebbar Temimi Mervezi Sem’ani, Kavitiiil-edille
fil-usiil, thk. Muhammed Hasan Heyto (Beyrut: yy., ty), 193.

42 imamu’l-Haremeyn Abdulmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usiilI-fikh, thk. Abdulazim
ed-Dib (Kahire: Daru’l-Ensar, 1980), 1/446.
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zekat vardir” hadisinden hareketle belde halkinin koyunu ile baska koyunlar
arasinda muhayyer birakilmasinin sebebi ameli o6rf ile tahsis yapilmamasidir.
Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) “bes deve icin bir koyun zekat vardir” diyerek
genel bir isim olan koyun kelimesini kullanmistir. Bu 6rnekten sonra Ciiveyni
meseleyi biraz daha ileri boyuta tasiyarak usilciilerden muhakkik olanlarin
Sari'in lafzinin ameli orf ile tahsis edilemeyecegini savundugunu aktarir.*®
Ciuveyni'nin soyledikleri dikkatle analiz edildiginde onun ameli orf ile tahsise
karsi ¢ikmasinin nedeninin érfiin hiyerarsik konumundan o6te Islam’in
evrensellik ilkesine dayandigi goriliir. Usll eserinde agikca ifade ettigi
gibi, Cliiveyni'ye gore ameli orfe tahsis yetkisinin verilmemesinin en 6nemli
miisebbibi, islam’in biitiin insanlara génderilmis olmasi ve Hz. Peygamber’in
herkese hitap etmesidir. insanlarin kendileri icin gonderilen dini anlamalar1
gerektigi ve ilahi emri anlayabildikleri 6l¢ciide sorumlu olduklari miisellem bir
husus olmakla birlikte Sari'in Arap-Acem biitlin insanlar1 muhatap aldig1 da
tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir husustur.

Ciiveyni gibi mevzuya olumsuz yaklasan Gazzali, bu problemi bir 6rnek
tizerinden aciklar. Gazzali'ye gore “yemek” dendiginde sadece belli bir tiir
yemegin Orfen anlasildig1 bir topluluga Hz. Peygamber (s.a.v.) “Size yeme
icmeyi haram kildim” dediginde bu yasak maruf olan ve olmayan her tirli
yemek cesidini kapsar. Ornegin Gazzali’ye gore bu yasak balik ve kus eti gibi
halkin 6rfen yemedigi seyleri veya bevlin icilmesi, topragin yenmesi, taslarin
yutulmasi gibi hi¢bir orfte yer almayan seyleri bile i¢ine alir. Zira burada
hiiccet olan sey, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soziidiir. Bu nedenle ona gére umum
bir sekilde vazedilen bu s6ziin, sadece amell 6rf ile maruf seylere hasredilmesi
dogru degildir.** Ameli orfiin nas karsisinda s6z sahibi olmamasina karsin,
insanlarin sozlerinin anlasilmasinda etkili oldugu bilinen bir gercektir. Bu
ikilemi fark eden Gazzali ¢6zliimi insanlarin sozleri ile ilahi s6z arasinda
ayrim yapmakta bulur. Gazzalt'ye gore ameli 6rf, nassi tahsis etmede yetkili
olmamakla birlikte insanlarin sozlerini aciklamada etkilidir. Ornegin sofrada
oturan bir kimse su istediginde bundan tatli ve soguk su istedigi 6rf sayesinde
anlasilir.*® Ancak konu naslarin agiklanmasina geldiginde orf, nassin ifade
ettigi anlami daraltacak bir giice sahip degildir.

43 Ebi Abdullah B’f:dreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah Zerkesi, Bahriil-muhit fi usil-
li'l-fikh, goz. geg..Omer Siileyman Eskar, haz. Abdiilkadir Abdullah Ani (Kuveyt: Vizaretii'l-Ev-
kaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 1992), 3/393.

44 Gazzali, el-Miistesfd, 3/329.

4> Gazzali, el-Miistesfd, 3/329.
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Kavliorfiin aksine amelidrfiin nassin kapsaminidaraltamayacaginisavunan
Gazzali'nin ilahi s6z ile insanlarin soézleri arasinda yaptig1 bu ayrim ilgingtir.
Ustl kitabinin diger fasillarinda bu minvalde ayrim yapmamasina ragmen
Gazzali'nin burada boyle bir ayrimin varligindan bahsetmesi fiirt fikhin etkisi
ile olmalidir. Zira zekat, yemin, kole azadi gibi bircok bahiste orf belirleyicidir.
Nitekim daha 6nce verdigimiz ameli orf ile Hz. Peygamber (s.a.v)'in emrinin
sinirlandirilamayacag1 soziine karsin Gazzali, el-Vasit adli1 eserinde “kelle
yemem” diye yemin eden bir kimsenin kastinin ameli 6rf ile sinirlandirilacagi
ve balik bas1 veya kusun basini yemekle yemininin bozulmayacagini bildirir.*¢

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise daha 6nceki Safii alimlerinin aksine
ameli orf ile tahsis konusunu “muhassis oldugu sanilan ancak gercekte
muhassis olmayanlar” bashigi altinda yer verir. Razl'nin konu i¢in bdyle bir
baslik se¢mesi kanaatimizce onemlidir. Zira Razi'nin yasadigi donemde
Hanefi mezhebinde ameli 6rfiin muhassis oldugu diisiincesi kismen de olsa
yayginlasmistir.*” Sirazi, Bagdadi ve Sem‘dninin konuyu dogrudan “orfiin
muhassis olmayacagl” seklinde basliklandirmalari ve eserlerinde herhangi
bir ihtilaftan bahsetmemelerine ragmen Razi'nin “muhassis oldugu sanilan
ancak gercekte muhassis olmayanlar” basliginda orf ile tahsis konusuna yer
vermesi ve oOncelikle ulema arasindaki ihtilaftan bahsetmesi bu degisimin
acik bir gostergesidir. Ayrica Razi ameli orf ile tahsis meselesine 6zgiin bir
sekilde yaklasir. Razi nassin anlasilmasinda ameli drfiin etkili oldugunu kabul
etmekle birlikte tahsis yetkisini orf yerine siinnete verir. Razl'ye gore adet
ile tahsis konusunda ihtilafa diisen ulema aslinda meseleyi Hz. Peygamber
(s.a.v.) doneminde ameli orf ile tahsis ve Hz. Peygamber (s.a.v.) sonrasi ameli
orf ile tahsis olmak iizere iki ayr1 kisimda ele almalidir. Her iki durumu tek
tek inceleyen Razi'ye gore Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde ameli 6rfile tahsis
kabul edilse bile bu durumda muhassis 6rfyerine stinnet olmalidir. Ayni sekilde
Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefatindan sonra timmetin icmasi ile amelil orfiin
tahsisi durumunda da muhassis, orf yerine immetin icmasidir.*® Razi'nin ifade
ettigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) donemindeki ameli bir 6rfiin nassin kapsamini
tahsis edecegini kabul etmekle birlikte muhassisin 6rf yerine siinnet oldugunu

46 Eb(i Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Vasit fi'l-mezheb, thk. Mu-
hammed Muhammed Tamir (Kahire: Darii’s-Selam, 1997), 7/234.

47 Ornegin ilk donem Hanefi alimlerinin meseleyi “hakikat-mecaz” basliginda ele almalarina
ragmen Réazi’den 6nce yagsamis olan Usmendi, Bezlii‘n-nazar adh eserinde “Tahsis” baglig1 altin-
da ele almaktadir. Yine Razi ile yakin dénemlerde yasamis olan Ibnii’s-Saati, Bediu'n-Nizdm adl
eserinde acik ve net bir sekilde Hanefilerin ameli 6rfiin nass1 tahsis ettigi goriisiinde olduklari-
ni1 ifade etmektedir. Usmendji, Bezlii'n-nazar, 245; Ibni’s-Saati, Bediu'n-nizim, 477.

48 Eb(i Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil [ ilmi usuli’l-fikh,
thk. Taha Cabir el-Alvani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1992), 3/131-132.
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soyleyen Kadi Beyzavi (6. 1286/685) ve Taciddin es-Siibki (6. 1370/771)
gibi baska Safil alimler de vardir. Her iki alime gére de Hz. Peygamber (s.a.v.)
donemindeki ameli orf veya daha sonraki ameli orf disiintldiigiinde de
mubhasis orf degil, Hz. Peygamberin ikrari veya immetin icmaidir.*® Goruldigu
gibi Razi, Beyzavi ve Taciiddin es-Siibk], orf ile tahsis meselesine daha 6nceki
yaklasimlardan farkli bir agilim getirir. Ameli 6rfiin muhassis olamayacagi
konusunda diger Safii alimlere katilmakla birlikte bu alimlere gore 6rf nassin
anlasilmasinda etkili bir rol oynamakta ancak tahsis yetkisi orfte degil icma
veya Hz. Peygamber’in takriri gibi daha giiclii bir delilde bulunmaktadir.

Razi'den yaklasik ceyrek asir sonra vefat eden Seyfiiddin el-Amidi (6.
1233/631) ise ameli orf ile tahsis meselesini bir érnek iizerinden ele alarak,
insanlarin belli yemekleri yemeyi adet edindigi bir durumda Sari'in yemek
yemegi yasaklamasinin kapsamini sorgular. Amidi'ye gore Eb{i Hanife gibi baz1
istisnalar disinda ulemanin ¢cogunlugu bu lafzin umum iizere oldugunu, mutat
olan veya olmayan her tiirli yiyecegi kapsadigi konusunda ittifak ettiklerini
nakleder. Zira Amidi'ye gore adet, sadece mutat olan1 haram kilip digerlerini
disarida birakacak bir giice sahip degildir.>

Son olarak, hem Safii mezhebinin goriislerini hem de diger mezheplerin
gorislerini 6zet bir sekilde sunan Bedreddin ez-Zerkesi (6. 1392/794)'nin
bu konu hakkinda degerlendirmelerine bakmakta yarar vardir. Razi gibi
konuyu “umumu tahsis ettigi sanilan hususlar” basligi altinda ele alan Zerkest,
oncelikle Sirazi, Sem‘ani ve daha baska bircok Safif alime gére ameli 6rfiin nassi
tahsis edemeyecegini belirtir. Bu konuda Ebli Hanife'nin muhalefet ettigini
zikreden Zerkesi, EbG Hanife'nin 6rfii muhassislardan saydigini, zira onun
Hicaz bolgesinin 6rfiine dayanarak tadm lafzini sadece bugdaya hamlettigini
kaydetmistir.5! Furi fikihta6rfiin onemininfarkindaolan Zerkesi, ustildekiameli
orfile tahsis tartismasinin fiir fikihla 6zellikle de yeminler bahsiyle dogrudan
irtibatinin bulundugunu belirterek insanlarin yeminlerinde kast ettikleri
seylerin acikliga kavusmasi veya hangi durumlarda yeminlerinin bozulacagi
konusunda orfiin etkisini sorgular. Zerkesi yemin bahislerinde “Yumurta veya
kelle yemeyecegim” seklinde yemin eden bir kimsenin ancak 6rfen maruf olan
yumurta ve Kelleyi yemekle yemininin bozulacaginin kabul edildigi bu nedenle
de ameli orfiin am lafz1 tahsis edeceginin anlasilmasi gerektigini savunan

49 Eb{i Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Minhaciil-viisil ila il-
mi'l-usil, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1951), 59.

50 Amidj, el-Tikam, 1/310.

51 Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, 3/391-392.
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kisiye Ebi Bekir es-Sayrafi'nin (6. 941/330) diliyle cevap verir.>? Eb{i Bekir es-
Sayrafl'ye gore bu durumda itibar edilecek husus, insanlarin érfiinden ziyade
dilin umumi olusudur. Hitap, Arap dilinin asli haline gére gelmistir. Ameli 6rf
ile tahsis kabul edildiginde hitabi dilin kapsadigi seylerden bazisina hasretmek
gerekir. Ancak kelamda asil olan onun umum iizere olmasidir. Ayrica Sari’in
lafzinda sadece maruf olan seyi kastedip etmedigi kesin olarak bilinmez. Bu
nedenle lafzin tahsisini gdsteren acik bir delil olmadik¢a hiikmiin, ismin biitiin
fertlerine delalet etmesi gerekir. Sari’in s6zlerinden farkl olarak insanlar s6z
konusu oldugunda ise 6rnegin alisveris veya diger islerindeki konusmalarinda
esas alinan husus, ameli orfiin gosterdigidir. Zira burada karineler ile kisinin
kastinin kesin olarak anlasilmasi miimkiindiir. Ornegin aligveris akdinde soz
konusu olan paranin o beldenin parasi oldugu agiktir.>®

Safil alimler gibi ameli 6rfiin muhassis olamayacagini agik¢a dile getiren
bir diger mezhep Hanbeli mezhebidir. Hanbeli alimler, Safiiler kadar yogun
bir sekilde konuya deginmemis olsalar da mezhebin énemli temsilcilerinin bu
konu hakkinda agik beyanda bulunduklar1 goriiliir. Ornegin énemli Hanbell
alimlerden ibn Teymiyye (6. 1328/728) ameli 6rfile tahsisi reddeden alimlerin
basinda gelir. ibn Teymiyye’ye gére Hanbeliler acik ve net bir sekilde ameli érf
ile 4m lafzin tahsisinin caiz olmadigini savunurlar.>*

Hanbeli dlimlerden Ibn Receb (6. 1393/795) ise &m lafzin 6rf ile tahsisini
oncelikle iki kisma ayirir. Birinci kisma orfi hakikat haline gelmis lafizlar:
ornek olarak gosteren ibn Receb, bu durumda umumun kavli orf ile tahsis
edilecegi konusunda ittifak bulundugunu aktarir. ikinci kisimda ise ameli
orf ile tahsis meselesine deginerek, bu meseleyi “kelle yemem” 6rnegi ile
aciklar. ibn Receb’in naklettigi tizere Kadi Ebii Yala (6. 1066/458)’ya gore
“kelle yemem” diye yemin eden bir kimsenin ister kus ister balik kellesi olsun
“kelle” kelimesinin kullanildig1 herhangi bir seyi yemesi ile yemini bozulur. Bu
nedenle Kadi Eb( Yala, 6rfiin am lafz1 tahsis etmesinin s6z konusu olmadigi
goriisiinii benimser. ibnii’z-Zag0in1 ise el-ikna’ ad1 eserinde bu konuda Hanbell
mezhebinde iki rivayet bulundugunu aktararak bir rivayete gore yeminin

52 Zerkesi, el-Bahrul-muhit, 3/392.

53 Zerkesi, el-Bahrul-muhit, 3/392. Usul eserinde ameli orf ile tahsis konusuna yer vermemekle
birlikte fiirGi eserinde yeminler meselesinde konuyu ele alan imam Safii, yeminlerde 6nem-
li olarun niyet oldugunu vurgulamaktadir. Eb& Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas Safii,
Kitabiil-iimm, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalip (yy.: Daru’l-Vefa, 2001), 8/180.

>4 Ebiil-Berekat Mecdiiddin Abdiisselam b. Abdullah Ibn Teymiyye, el-Miisevvede fi usiili’-fikh,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Matbaatiil-Medeni, 1964), 123.
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bozulacagini diger bir rivayete gore ise bozulmayacagini sdylemekte ve birinci
gorisi Hiraki'ye (6. 946/334) dayandirmaktadir.®

Safil ve Hanbeli alimler gibi ameli orfile tahsise Ebii'l-Abbas Sihabiiddin el-
Karafi (6. 1285/684) ve Sicilyali alim Muhammed b. Ali el-Mazer{ (6. 1141/536)

AAAAA

AAAAA

anlamlara gelebilecek olan ifadelerin kullanilmasindan kaynaklanmaktadir.

Ameli orf ile tahsis konusunda bakilabilecek en erken Maliki usil eseri,
Bakillani (6. 403/1013)'nin et-Takrib adl1 eseridir. Ancak bu eserde Bakillani
ameli orfiin tahsis degeri konusunda ac¢ik¢a herhangi bir degerlendirmede
dahasonrakidonemlere dayanir. Malikilerinameliorfile tahsisi savunduklarina
dair iddialar1 ciirtiten 6nemli isimlerin basinda Mazeri gelir. Ameli orfiin
tahsis yetkisinin bulunmadigini savunan Mazeri, Maliki mezhebinde tartisilan
“kopegin kabi yalamas1” meselesini 6rnek olarak getirir. Mazeri'ye gore bu
meselede kabin icerisinde suyun bulunup bulunmamasina bakilmaksizin necis
olarak kabul edilmesi Malikilerin ameli orf ile tahsisi kabul etmediklerinin
delilidir. Clinkii kabin igerisinde suyun bulunmus olmasi 6rfen yaygin olsa da
hadisin genel bir ifade ile kurulmasindan dolay1 Maliki mezhebi hilkmi am
iizere bina etmistir. Diger mezheplerin goriisiine de kisaca deginen Mazeri,
Safillere gore ameli 6rfiin Ammi tahsis etmemesine karsin EbG Hanife'ye gore
tahsis ettigini aktarir.> Mazeri'nin diger mezheplerin goriislerine yer verirken
Cuveyni gibi Eb( Hanife’'nin ameli 6rfile tahsisi kabul ettigini agik¢a zikretmesi
ilginctir. Clinkii Eb(i Hanife’den yapilan bu alint1 o dénemdeki Hanef1 alimlerin
eserlerinde goériilmez. Ileride ayrintili bir sekilde iizerinde durulacag gibi,
ozellikle son dénem Hanefl dlimlerin eserlerinde de EbG Hanife’nin mezkir
sozline herhangi bir referansin bulunmamasi Ciiveyni ve Mazer?'nin bu naklini
stipheli kilar.

Ameli orf ile tahsis konusunda 6nemli agiklamalarda bulunan Maliki
alimlerin basinda ise Ebii'l-Abbas Sihabiliddin el-Karafi (6. 1285/684)
gelir. Karafi, ozellikle Nefdis adl1 eserinde orf ile tahsis konusunda ¢arpici
aciklamalarda bulunur. Oncelikle érfii, ameli ve kavli olmak tizere ikiye ayiran
Karafi, kavli adetlerin tahsis ve takyid etme yetkilerinin oldugunu ameli

%5 Ebiil-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed Ibn Receb, el-Kavaid fi'l-fikhil-Islimi (Da-
ru'l-fikr, t.y), 274-76.
56 Zerkesi, Bahrul-muhit, 3/394; Karafi, Nefdis, 5/2146.
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adetlerin ise boyle bir etkilerinin olmadigini soyler. Karafi'ye gore “dabbe” ve
“gait” kelimelerinde goriildiigii izere bu kelimeler 6rfi anlamlari disinda baska
bir anlami artik ifade etmezler. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in ameli o6rfii
bir 6rnekle anlatan Karafi, “elbise giymem” diye yemin eden bir kimsenin 6rfen
giyilen ipek elbise yerine pamuk elbise giydiginde de yeminin bozulacagini
soyler. Aymi sekilde “ekmek yemeyecegim” diye yemin eden bir kimsenin
orfen bugday ekmeginin yaygin olmasina ragmen arpa ekmegi yemesiyle de
yemininin bozulmus olacagini aktarir. Karaff'ye gore kavli orf ile amell orf
arasinda boyle bir ayrim yapilmasinin nedeni kavli érfte dilsel bir tahsisin s6z
konusu olmasidir. Ciinkii kavli 6rfte anlam ikinci manaya nakledilmis ve artik
ilk anlam nesh edilmis sayilir. Nasihin mensitiha 6ncelikli olusu ise alimlerin
tamaminin kabul ettigi bir husustur. Ameli 6rfte ise anlamin nakledilmesinden
soz edilmez ve vazedilen biitiin anlamlar devam eder.>’

Netice itibariyle yukarida zikredilen Safil ve Hanbeli mezhebi alimleri ile
benimsenmis olmasiyla birlikte ittifakla amell 6rfiin nassi tahsis yetkisinin
bulunmadigi savunulur. Ameli 6rfiin tahsis yetkisini kabul etmemekle birlikte
Gazzali gibi orfiin lafizlarin manalarinin anlasilmasinda etkili oldugunu
savunan ve Ozellikle yeminler s6z konusu oldugunda dikkate alinmasi
gerektigini bildirenler oldugu gibi Karafi gibi hicbir sekilde ameli 6rfe tahsis
yetkisini vermeyenler de vardir. Ameli orfiin tahsis yetkisini kabul etmeyen
ulemanin sdylemleri bir biitiin olarak degerlendirildiginde li¢ temel yaklasimin
sergilendigi gorilmektedir. Bu yaklasimlardan ilki Kadi EbG Yala, Karafi ve
Amidi gibi alimlerin temsil ettigi ister insan kavli olsun ister naslar sé6z konusu
olsun ameli drfiin tahsis etme yetkisinin hi¢bir sekilde sz konusu olmamasidir.
Bu alimlere gore bir kimse “kelle yemeyecegim” diye yemin ettiginde orfte
cari olana bakmaksizin herhangi bir kelle yemesi ile yemini bozulur. ikinci
yaklasimi temsil eden Gazzall gibi alimler ise yeminlerde s6z konusu oldugu
gibi orfiin toplumda 6nemli bir yerinin oldugunu kabul ederek bu problemin
¢Ozlmiinii insan soziiile ilahi s6z arasinda bir ayrima gitmekte bulur. Gazzal{’ye
gore giindelik kullanimda o6rf, lafizlarin manalarini anlamada etkili olsa da
nassi tahsis etmede herhangi bir etkisi bulunmaz. Razi, Beyzavi ve Taciiddin
es-Siibki gibi dlimlerin de iginde bulundugu ii¢lincii yaklasim ise muhassisi 6rf
disindaki bir delile atfetmektedir. Bu yaklasima gore Hz. Peygamber (s.a.v.)
doneminde nas, amell orf sebebiyle anlam daralmasina ugramakla birlikte
mubhassis orf degil Hz. Peygamber’in (s.av) soz, fiil veya ikraridir.

57 Karafi, Nefdis, 5/2145-2146.
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Mezklr ulemanin farkli yaklasimlari benimsemelerine ragmen netice
itibariyle ameli o6rfiin muhassis olamayacagini savunmalari c¢esitli delillere
dayanir. Goriislerini gerek¢elendirmek lizere en ¢ok dile getirdikleri deliller
ise nassin érften iistiin olmasi ve evrensellik ilkesidir. Ornegin Bagdadi, Sirazi
ve Sem‘ani gibi Safil alimlerin usil eserlerinde orfiin deliller hiyerarsisindeki
konumundan otiird “nass1” tahsis edemeyeceginin vurgulandigi gorilir.
Nitekim mezkr alimlere gore orfiin nassin umumunu tahsis edememesinin
nedeni, nassin orf ve adetler iizerine hakim olmasidir. Ayrica ameli 6rfiin
mubhassis sayillmasi islam’in evrensellik ilkesine aykiridir. Nitekim Amidi’ye
gore ameli 6rflin muhassis olamamasinin nedeni Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Arap-Acem biitlin insanlara gonderilmis olmasidir. Zira bazi toplumlar iyi
seyleri adet haline getirdikleri gibi kotii seyleri de adet haline getirebilirler.

Goruldugi gibi, her ne kadar farkli yaklasimlar ve farkli argiimanlar
one striilse de mezkir alimlerin ittifakla tizerinde durdugu husus, orfiin
muhassis olamayacagi yoniindedir. Nitekim eserlerinde orf ile tahsis
meselesinin incelendigi baslhiklar analiz edildiginde olumsuz tavir agikca
goriiliir. Ornegin Serhu’l-Liima‘ gibi erken doénem usil eserlerinde konu
“umumu tahsis etmeyenler” baslig1 altinda ele alinirken el-Mahstil gibi sonraki
donem eserlerinde ise konuya “tahsis ettigi sanilan ancak aslinda muhassis
olmayanlar” baghg1 altinda yer verilir. Ozellikle belli bir dénemden sonra
basliktakibu degisim ameli 6rfiin muhassis olduguna dair sdylemlerin arttigini
da gosterir. Yine ilk déonemlerde herhangi bir ihtilaftan s6z edilmemesine
karsin son donemlerde konunun dogrudan ihtilaf Gizerinden anlatilmasi da
ameli 6rflin tahsisi konusunda bazi degisimlerin yasandigi izlenimini verir.

2.2 Ameli Orfiin Tahsisini Kabul Edenler

Ameli o6rfiin tahsisine olumlu yaklastig1 séylenen alimlerin basinda Hanefi
ve baz1 Maliki alimler gelir. Nitekim Ciiveyni, ibnii’l-Hiimam, ibnii’s-Saati ve
ibn Abidin gibi 6nemli dlimler Hanefilerin, Baci de Malikilerin ameli 6rf ile am
nassin tahsisini kabul ettigini zikrederler. Ozellikle érf {izerine yazdig1 meshur
bir risalesinde ibn Abidin’in bu konuda acik ve net ifadeler kullanmasi1 daha
once ifade edildigi gibi glinlimiiz arastirmacilarini etkilemis ve konu ile alakali
yazilan makale, tez, kitap gibi eserlerde bu goriisiin yayginlasmasina neden
alimlerden de Baberti dile getirmistir. Her iki alime gore Hanefiler ve Malikiler
meshur soylemin aksine amell orf ile tahsisi kabul etmezler. Baberti'ye
gore Hanefilerin ameli orf ile tahsisi reddettigi goriisii yanlis anlasilmadan
kaynaklanir. Baberti, er-Rudiid adl1 eserinde 6ncelikle ibni'l-HAcib’in cumhura
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gore muhassis sayilmayan ancak Hanefilerce muhassis sayilan ameli 6rfi, bir
ornek lizerinden anlatmasini zikreder. Bu érnege gore “tadmda ribay1 haram
kildim” ifadesinin séylendigi toplumda insanlarin yedigi genellikle bugday ise
fiili 6rfe binaen “tadm” ifadesinden sadece bugdayin anlasilmasi gerekir. ibnii’l-
Hacib’in metnine yer verdikten sonra Baberti, sanilanin aksine Hanefilere gore
orfiin am nassi tahsis edemeyecegini kabul ettiklerini belirtir. Hanefilere nispet
edilen adetin muhassisligina dair rivayeti zayif bulan Baberti, Hanefilerin bu
baglamda soylediklerinin daha ¢ok hakikat ve mecaz ile alakali oldugunu ve
hakikatin orf ile terk edilebilecegini kastettiklerini vurgular.5® Nitekim erken
donem usil eserleri de Baberti'nin soylediklerini destekler mahiyettedir.
Asagida oncelikle Hanefi alimlerin gorusleri kronolojik bir sekilde sunularak
goriislerinin netlestirilmesi saglanacak daha sonra ise Maliki alimlerden
ameli orf ile tahsisi savunan Baci’'nin goriislerine yer verilerek mesele biitiin
boyutlariile ele alinmaya ¢alisilacaktir.

Daha once ifade edildigi gibi el-Fusil adl1 eserde ne tahsis ne de mecaz
konusunda 6rf meselesine deginmeyen Cessas’in, insanlarin uygulamalarina
“amelii’'n-nas” kavramini kullanarak istihsan bashgi altinda yer verdigi
gorilir.® Cessas’a gore kiyasin terk edildigi yerlerden bir tanesi de “amelii’n-
nas”in bulundugu kisimdir. Ancak Cessas’in yaptig1 agiklamalara bakildiginda
“amelii’'n-nas” kavramindan kastin, Hz. Peygamber doneminden itibaren gelen
ve sahabenin, tabiin dlimlerinin karsi cikmadigi uygulamalar oldugu anlasilir.

Daha sonraki Hanefi alimlerinden Debiisi, Serahsi ve Pezdevi ise “hakikat
ve mecaz” konusunda yer verdikleri amell orfii, hakikatin kendisiyle terk
edildigi bes seyden biri olarak siralar. Ornegin Pezdevi'ye goére “kelle
yemeyecegim” diyen birinin yemini, istihsan a¢isindan orfen maruf seyleri
kapsar.®! Bu agiklamalarindan da anlasildigi lizere Pezdevi’ye gore érflafizlarin
anlasilmasinda 6nemli olsa bile mesele tahsisten 6te hakikat ve mecaz ile
alakalidir. Birbaska deyisle ameli6rfile de anlam tahsise ugramak yerine liigavi
hakikati terk etmekte ve bunun yerine 6rfi hakikat ile amel etmektedir. Hakikat
ve mecaz, lafizlarin herhangi bir anlam i¢in vaz edilmesinin dogrudan mi
yoksa herhangi bir alaka ile mi oldugunu goésterir. Hakikat dilde ilk tayin edilen
anlamiifade ederken, mecaz ise herhangi bir alaka sebebiyle baska bir anlamda
kullanilmasina denir. Hakikati de kendi arasinda ayrima tabi tutan usilciiler

8 Baberti, er-Rudiid, 2/271-274.

59 Cessas, el-Fusil, 4/248-249.

60 Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 375.

61 Abdulaziz el-Buhari, Kesfiil-esrir, 2/143-144.
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ser’l, orfi ve liigavi olmak iizere ii¢c hakikat tiiriinden bahsederler.5? Orfteki
kullanimin yayginlasmasi ile ilk anlamin yerine o6rfif anlamin anlasilmasi ilk
donem Hanefi fukahasinin meseleyi ele aldig1 baglam ile dogrudan irtibathdir.
Ancak daha sonraki usil eserlerinde konu bu baglamindan ¢ikarilarak orf ile
tahsis meselesine tasinmistir.

Hanefl mezhebinde ameli 6rf ile tahsis meselesini hakikat ve mecaz yerine
tahsis konusunda ilk olarak ele alan Usmendi'dir. Usmendi, “4m lafzin adetle
tahsisi” baslikli faslinda, umuma ters diisen adetin “fiilde adet” ve “isti'malde
adet” olmak tizere iki c¢esit oldugunu bildirir. Fiilde adeti iki kisma ayiran
Usmendj, fiilde detin ya insanlarin bazi kanlar1 icmeyi ddet edinmeleri gibi
iimmetin istihsani bulunmadan olustugunu veyahut 1stisna‘ akdinde oldugu
gibi immetin istihsani ile olustugunu soyler. Usmendi'ye gore bu, iki cesit
arasindan nassi tahsis edebilme yetkisine sahip olan immetin istihsani ile cari
olan adettir ve bu durumda da muhassisin 6rf degil de immetin icmai oldugunu
séylemek hakl bir itirazdir.®* Gériildiigii gibi Usmend? her ne kadar iimmetin
istihsani ile olusmus adetin nassin kapsamini degistirebilecegini diisiinse de
nass ile tahsis meselesinde muhassisin icma oldugunu sdyleyenlere de hak

verir.

Hanefl mezhebinde ameli 6rf ile tahsis konusunda 6rfe 6nemli bir rol veren
alimlerin basinda ibnii’s-Saati gelir. ibnii’s-Saati Bediu'n-nizam®* adl eserinde
meseleyi tahsis basliginda yer vererek adetin muhassis oldugunu ve am lafzin
ddetile tahsis ve takyid edilebilecegini agik¢a ifade eder.®> Ayni sekilde ameli 6rf
ile tahsis meselesine deginen Abdiilaziz el-Buhari (6. 1330/730), Pezdevi'nin
hakikat ve mecaz boliimiindeki ifadelerini serh ederken umum ifadelerin
orf ile tahsis edilebilecegini soyler.® Meseleyi “hakikat-mecaz” yerine tahsis
bélimiinde isleyen bir bagka Hanef1 alim ise Sadriisseria (6. 1346/747)'d1r. et-
Tavdih adli eserinde “miistakil delillerle tahsis” baslig1 altinda orf ile tahsis
meselesine deginen Sadriisseria, ibnii’s-Saati gibi érf ile tahsis meselesine
ilk donem Hanefl fukahasinin hakikat-mecaz kisminda verdigi “kelle yeme”
ornegi ile aciklik getirir.®” Sadriisserianin gortslerini et-Telvih adl1 eserinde
serh eden Teftazani (6. 792/1390) de ayni sekilde “kelle” 6rnegi tizerinden

62 Debfisi, Takvimiil-edille, 127-128.

63 Usmendi, Bezlii'n-nazar, 245.

64 {bnii’s-Saati, Bediu'n-nizim, 477.

65 {bnii’s-Saati, Bediu'n-nizim, 477.

66 Abdulaziz el-Buhari, Kesfiil-esrir, 2/145.
67 Teftazani, et-Telvih, 1/100.
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gider.%® Merginani ise “et yemeyecegim” diye yemin eden bir kimsenin domuz
etive insan eti yemesi ile yeminin bozulacagini bildirmektedir. Ciinkii bunlarin
yenilmesi haram olmakla birlikte et kelimesi hakikl anlamda bunlar i¢in de
gecerlidir.®

Ameli 6rfiin tahsisi konusunda Hanefl alimlerin olumlu yaklastigini ifade
eden en énemli kaynaklar ise ibni’l-Himam ve sonraki dénem A&limlerin
eserleridir. Nitekim Ibn Emir Hac (6. 1474/879), Bihari (6. 1707/1119),
Bahriilulim Leknevi (6. 1810/1225) ve ibn Abidin gibi son dénem Hanefi
alimleri, meseleyi tahsis konusunda ele alir ve ameli 6rfiin muhassis oldugunu
acik ve net bir sekilde bildirirler.”’ ibnii'l-Hiimam’a gére de ameli 6rf Safillerin

«u

aksine Hanefl mezhebinde muhassistir. Bu nedenle Sari‘ “tadmi haram kildim”
dediginde insanlarin ameli 6rfii ne ise o anlasilmalidir. Kavli 6rf konusunda ise
dabbe ve dirhem 6rneginde oldugu gibi tahsis edecegi konusunda ittifak vardir.
Hanefilere gore “bana et satin al” dendiginde de ameli 6rfte maruf olan seyin

mesela kii¢ciikbas hayvanlarin etinin anlasilacagi konusunda da ittifak vardir.”

Hanefi mezhebinde ameli 6rfiin tahsisine dair en ayrintili degerlendirme 6rf
{izerine miistakil bir risale yazan ibn Abidin’de goriiliir. ibn Abidin 6rfiin ser’t
naslar karsisindaki durumunu 6rfiin nassla her yonden veya bazi yonlerden
catismasi seklinde iki kisma ayirir. ibn Abidin’e gére, icki icmek gibi serd
delil ile her yonden ¢atisan 6rf ve adetin hicbir sekilde dikkate alinmayacagi
acik bir husustur. Orfiin ser’i delil ile baz1 yonlerden catistigi durumu da ayni
sekilde ikiye ayiran Ibn Abidin, bu durumda 6rf, has ise dikkate alinmayacagi,
am oldugunda ise nassi tahsis etmede veya kiyasin terk edilmesinde dikkate
alinacagini belirtir. ibn Niiceym’in el-Esbdh ve’n-nezdir adl eserinde gecen
“nasslatayin edilmis hususlarda orfeitibar edilmez” ile el-Fetdva’z-Zahiriyye'nin
namaz bahsinde “nassa muhalif teamiile itibar olunmaz” ifadelerinin 6rfiin
muhassis olusu ile gelistigini belirten Ibn Abidin, bu geliskiyi ¢6zmek adina
sadece am olan 6rfiin nassi tahsis edebilecegini soyler. ibnii’l-Himam'in et-
Tahrir adli eserine atifta bulunarak ameli 6rfile nassin tahsisinin caiz oldugunu
ifade eden ibn Abidin, buna 6rnek olarak da 1stisnd’akdini ve hamama girerken
yapilan sézlesmeyi zikreder. ibn Abidin’e gore kisinin yaninda olmayan seyi
satmasinin hadisle yasaklanmasina ragmen istisna’ akdinin o6rfen yayginlik
kazanmasiyla caiz gorilmesi gibi hamama girerken yapilan sézlesmede

68 Teftazani, et-Telvih, 1/100.

69 Merginani, el-Hiddye, 1/368.

70 {bn Emiru Hac, et—fakrirA ve't-tahbir, 1/340; Bihari, Miisellemii’s-stibiit, 1/ 271-72; Leknevi, Feviti-
hii'r-rahamiit, 1/358; Ibn Abidin, “Negru’l-arf”, 114-116.

7 {bniv'l-Hiimam, et-Tahrir, 125.
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kullanilan su miktar1 belli olmamasina ragmen érfen caiz kabul edilir.”? ibn
Abidin ameli 6rf ile tahsis meselesinde yaptig1 agiklamalar analiz edildiginde
bazi problemlinoktalar dikkat ¢eker. Oncelikle ibn Abidin’in ameli 6rfile tahsise
ornek olarak verdigi 1stisnd’ akdi ve hamama girme durumlari incelendiginde
her iki 6rnegin de ameli o6rf ile tahsise dogrudan delil olmasi ihtilaflidir. Zira
Hanefl mezhebinde bazi alimler 1stisnd” akdini icma ile hamama girmeyi ise
zaruret ile temellendirir. Ornegin amelii'n-nasa érnek olarak 1stisna’ akdini
zikreden Cessas, bu akdin gegerli olmasinin nedenini icmaya dayandirir.”3
Ayrica ibn Abidin meseleyi daha once tartisilan baglamin disina tasimistir. Her
ne kadar Razi gibi bazi Safii dlimlerin tesri vaktinden sonra olusan ameli 6rfi
ele aldiklari goriilse de genel olarak Hanefllerin meseleyi tesri vaktindeki ameli
orf cercevesinde tartistiklar: goriiliir. Ancak ibn Abidin mezkir risalesinde
hem tesri vaktindeki ameli 6rfii hem de tesri vaktinden sonra olusan ameli 6rfi
kapsayacak sekilde meseleyi vaz eder.

Son olarak, az sayida da olsa ameli 6rfile nassin tahsisini kabul eden Maliki
dlimlere de kisaca deginmekte fayda vardir. Tespit edebildigimiz kadariyla Baci
(6. 1081/474), ameli orf ile am lafzin tahsis edilebilecegini sdyleyen en 6nemli
Maliki alimidir. ibn Huveyz el-Mendad'in da bu sekilde diisiindiigiinii nakleden
Baci, lafzin muhatabin 6rfiine gore hamledilmesi gerektigini savunur.”* Daha
once ifade edildigi gibi Mazeri ve Karafi'nin Malikilerin ameli 6rfiin nassi
tahsisi ettigine dair herhangi bir goériisii savunmadiklarini belirtmelerine
ragmen modern déonem ¢alismalarinda aksi diistincenin yer almasinin Baci’nin
etkisiyle olmasi muhtemeldir. Zira Hanefiler ile birlikte Malikilerin de ameli
orf ile umumun tahsisini kabul ettigini sdyleyenlerin genellikle referans
bu konuya yer vermedigi, Karafi gibi bazi dlimlerin ise ameli orf ile tahsisi acik
bir sekilde reddettikleri goriiliir.

Sonug

ilk olarak Cessas tarafindan tanimlanan érfe, usil eserlerinde ¢ok fazla
deginilmemekle birlikte fiirGi eserlerinde sik¢a atif yapilmaktadir. Ulemanin
tizerinde titizlikle durdugu orf ile tahsis meselesi ise hem fiirti hem de usfl
eserlerinde ge¢mektedir. Icki icmenin 6rf haline getirilmesi gibi naslara
tamamen aykir1 olan fasit bir érfiin hi¢bir sekilde dikkate alinmayacag ittifak

72 fbn Abidin, “Nesru’l-arf”, 115-116.

73 Cessas, el-Fusiil, 4/248-249.

74 Ebit'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa’d et-Tticibi el-Baci, [hkamii>l-fusul fi ahkdmi’l-usil, thk. Ab-
diilmecid Tiirki (Beyrut: Darii'l-Garbi'l-Islami, 1986), 269.
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konusu oldugu gibi sadece belli bir yore halkina ait 6rfiin nas karsisinda sz
sahibi olamayacagi da c¢ogunluk tarafindan kabul edilmistir. Ayni sekilde
“dabbe” kelimesinde goriildiigii gibi kavli bir sekilde olusan bir 6rfiin, nassin
anlasilmasinda etkili oldugu ulemanin ittifak ettigi konulardandir. Orf ile
tahsis meselesinde tartismalara konu olan kisim ise sahih ameli 6rf ile tahsis
meselesidir. Nitekim sahih olmakla birlikte amell 6rfiin nass1 tahsis edip
edemeyecegi konusuna Sirdzi, Gazzali, Amidi, Karafi ve ibn Teymiyye gibi
alimler olumsuz yaklagsmisken ibnii’l-Hiimam, Baci ve ibn Abidin gibi alimler
ise olumlu yaklasir.

Ameli orf ile tahsis meselesi dikkatlice tahlil edildiginde orfiin am veya
has olmasinin yaninda tesri vaktinde bulunup bulunmamasi gibi birden fazla
boyuta sahip oldugu goériiliir. Meselenin birden fazla boyutunun bulunmasi
ulema arasinda ihtilaflara neden olmakla birlikte tartismanin zeminini de kimi
zaman kaydirir. Bu kaymalardan 6tiirii Hanefi ve Maliki mezhebinin ameli 6rf
ile tahsis meselesine nasil yaklastiklari karmasik bir sekilde aktarilmistir.

Safillerin de aralarinda bulundugu fukahdnin ¢ogunluguna gore ameli
orfiin nassi tahsis etme yetkisi bulunmaz. Zira orfiin deliller hiyerarsisinde
alt derecedeki konumu ve nassin orf tizerinde séz sahibi oldugu gercegi bu
sonuca ulastirir. Bu prensibi Zerkesi gibi bazi alimler insan sozii veya nas
arasinda herhangi bir ayrima gitmeden kabul ederken Gazzali gibi alimler ise
orfiin giindelik hayattaki 6nemine binaen insan kelami ile vahyi birbirinden
ayirirlar. Razi ve Siibki gibi ticiincii bir grup alim ise naslarin anlasilmasinda
orfiin 6nemini kabul etmekle birlikte tahsis yetkisini siinnete veya daha
sonraki donemlerde icmaya vererek oOrf disi bir delili 6n plana c¢ikarirlar.
Netice itibariyle her ii¢ grupta bulunan alimlerin her ne kadar farkli farkh
yaklasimlari benimsemis olsalar da ittifakla ameli 6rfiin nassi1 tahsis etme
yetkisinin olamayacagini vurgularlar.

Ameli 6rfiin tahsis yetkisini kabul edenler arasinda ise genellikle Hanefi ve
Maliki alimler zikredilir. Ozellikle modern dénem eserlerinde bu séylem daha
da net bir sekilde ortaya ¢ikar. Ancak makalemizde ayrintili bir sekilde yer
verdigimiz gibi Hanef1 ve Maliki alimlerin ameli 6rfile tahsisi kabul ettiklerine
dair soylem, kronolojik bir okumaya tabi tutuldugunda resmin tamamini
yansitmaz. Nitekim Karafl ve Baberti, Hanefilerle Malikilerin ameli orf ile
nassin tahsisini kabul etmedigini aktarmislardir. Karafi ve Baberti'ye gore
her iki mezhebin ameli orf ile tahsisi kabul ettigi goriisii yanlis anlasilmadan
ibarettir. Ayrica ifade etmek gerekir ki erken dénem Hanefl dlimler, meseleyi
tahsisten ziyade hakikat ve mecaz ile ilintili kabul etmislerdir. Ancak daha
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sonralar1 bu mesele tahsis konusuna tasinmistir. Yaptigimiz incelemeler
neticesinde bu gecisin miitekkellim usil eserleri ve 6zellikle de mezc tiri
eserlerin etkisiyle olabilecegi sonucuna ulasilmistir. Nitekim erken dénem
Hanefi ustl eserleri bu konuya hakikat ve mecaz bashiginda yer vermelerine
ragmen ilk dénemlerden itibaren mezkiir konu miitekellimin usfil eserlerinde
tahsis bahsinde islenmistir. Ayrica EbG Hanife’'nin 6rfiin muhassishgina dair
beyanini ilk olarak zikreden kisi de miitekellim bir ustlcii olan Ciiveyni'dir.

Kronolojik bir tahlile tabi tutmadan ibnii’l-Hiimam ve ibn Abidin iizerinden
meseleyi ele alan modern dénem c¢alismalar ise Hanefl alimlerin amell orf ile
tahsisiittifaklakabul ettigini naklederler. Ozellikle ibn Abidin’in konu ile alakali
yazdigimiistakilrisalesimoderndonemc¢alismalarinameliorfe dairyaklasimini
onemli olgiide etkilemistir. Ancak Ibn Abidin’in mezkiir risalesindeki kurgusu,
hem meseleyi hakikat-mecaz baglamindan ¢ikarmakta hem de tesri vaktinden
sonrasina da tasiyarak daha genis baglama oturtmaktadir. Bu da orfiin tahsis
meselesine tasinmasindan sonra yasanan baska bir kirilmadir. Zira ameli 6rf
ile tahsis meselesi miitekaddim@in ulemanin ¢ogunda “tesri vakti” cercevesinde
tartisilmaktadir. ibnii’l-Hiimam gibi ameli 6rf ile tahsisi savunan énceki Hanefi
alimlerin tesri vaktindeki orfii kastettikleri eserlerinden agik¢a anlasilir. Zaten
sonradan olusan bir 6rfiin nassin mefhumunu sinirlandirmasi 6rfiin nassi
tahsisinden ziyade neshi anlamina gelecektir ki bu da ittifak ile caiz degildir.
Nassa mukarin olmadigi durumda 6rfiin muhassis oldugunu séylemek isabetli
olmadig1 gibi mukarin oldugu durumda da isabetli degildir. Zira mukarin
oldugu doénemde de nassin orf ile tahsis edilmesi Safii alimlerin ifade ettigi
gibi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kavli, ameli veya takriri slinneti ile gerceklesir.
Bu durumda da orfiin muhassis oldugunu séylemek yerine siinneti veya icmai
muhassis olarak nitelemek daha dogrudur.
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I SEMRA CINEMRE

An Analysis of Diyanet TV Cartoons in Terms of Their
Contribution to Religious Education

Abstract

Mass media, especially television, can play an active role in informing
people about religion, and in this sense, the media is considered as a non-
formal religious education tool. In this context, the Presidency of Religious
Affairs has set itself a principle to offer various television and radio services
for everyone in the society by using the potentialities of today’s information
and communication technology. This study’s aim is to scrutinize cartoons for
children aired on Diyanet TV in terms of religious education. The main problem
situation of the study is determined as follows: “Do the cartoons aired on
Diyanet TV provide content that supports religious education of the children?”
In the study in which qualitative research method is adopted, document
analysis is preferred, and the data are analyzed with content analysis. As the
sample of the research, 10 episodes of Dedemin Oykiileri and Yusuf'un Diinyasi
are selected with purposeful sampling technique. In determining the analysis
categories of the study, the 4-6 Age Group Koran Courses Curriculum of the
year of 2018 is taken as basis.

As a result of this study, it is determined that the most frequently used
religious contents in both cartoons fall under the categories of “Allah” and
other religious elements. It is seen that some of the contents within the scope
of the category of “Allah” are expressions used in daily language with the word
Allah. This sort of contextualization is important with respect to the children’s
being familiar with religious language and in this way socializing religiously.
Apart from this, it is observed that the word “Allah” is being uttered in various
contexts such as praying, giving thanks, His wills and love. Overall, it can be
argued thatin both cartoons there is no abstract and incomprehensible content
concerning Allah.

As for other religious elements, it is observed that some expressions (e.g.
basmala, prayer and amen) are commonly used in each one of the cartoons.
These expressions are important in terms of children’s use of religious language
in daily life and their participation in religious community. Furthermore, in
Yusuf’un Diinyasi, ablution and prayer as worshipping are included in regards to
having ablution and performing the morning prayer without going into much
details. Here it must be noted that the ablution and prayer is presented with a
simple content appropriate to the developmental level of children.
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In the analysis category of prophet, whereas there is an intense content
in Dedemin Oykiileri, the content on this topic is quite limited in Yusufun
Diinyasi. In Dedemin Oykiileri, it is mentioned a hadith (i.e., saying) of Prophet
Muhammad related to the subject of the episode, his communication with the
Companions or an example of an event that happened to them. Other prophets;
Jacob and Josef, Noah and Jonah are also mentioned. This makes the cartoon
appropriate not only to the children getting to know different prophets but also
to the representation of the themes discussed in the life of the prophets.

Regarding the analysis categories of the Book (i.e., Qur’an) and religious
places, it is observed that there is no or limited content in both cartoons.

At the end of the study, it is concluded overall that in both cartoons a content
that would contribute to the religious development of children is presented.
However, in the conclusion some suggestions are also made for the development
of the cartoons in terms of their contribution to religious education.

Keywords: Religious Education, Non-Formal Religious Education, Diyanet
TV, Cartoon, Qur’an Courses Curriculum for 4-6 Ages.
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I SEMRA CINEMRE

Diyanet TV Cizgi Filmlerinin Din Egitimine Katkis1
Acisindan Incelenmesi

Ozet

Kitle iletisim araclari, 6zellikle de televizyon, dini agidan bilgilendirme,
dini kimlik olusturma ve dini davranis veya tutum kazandirmada etkin bir rol
oynayabilmekte, bu anlamda da giiniimtziin bir yaygin din egitimi araci olarak
degerlendirilmektedir. Bu baglamda Diyanet isleri Baskanligi da dini bilgi
aktariminda giiniimiiz bilgi ve iletisim teknolojisinin imkanlarini kullanarak
toplumun tiim kesimleri i¢in yayinlar hazirlamay:1 kendisine ilke ve hedef
olarak belirlemistir. Bu calismada Diyanet Isleri Baskanhginin yiiriittigii
radyo ve televizyon hizmetlerinden biri olan Diyanet TV’de cocuk hedef kitleye
yonelik hizmetlerinden c¢izgi filmlerin din egitimi a¢isindan incelenmesi
amaclanmaktadir. Bu calisma, ¢izgi filmleri yalnizca din egitimi agisindan
incelemesi bakimindan literatiirde yer alan li¢ makaleden ayrismakta olup
konuyu Diyanet Isleri Baskanhgi’nin ¢ocuk hedef kitleye yénelik sundugu bir
yaygin din egitimi hizmeti olarak ele alan ilk ¢alismadir. Calismanin 6rneklemi,
Dedemin Oykiileri ve Yusufun Diinyast ¢izgi filmlerinin amachi érnekleme
teknikleri ile belirlenmis olan 10’ar béliimiidiir. Calismanin odagini din egitimi
analizine yogunlastirmak diisiincesiyle analiz kategorilerini belirlemede
Diyanet isleri Baskanhigi’nin 2018 yili 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar1 Ogretim
Programi O6grenme alanlarinda yer alan din konular1 temel alinarak bu
kapsamda bes analiz kategorisi belirlenmistir. Nitel arastirma yonteminin
benimsendigi calismada dokiiman incelemesi yolu tercih edilmis ve veriler
icerik analizi ile ¢oztimlenmistir.

Calismanin sonunda her iki ¢izgi filmde de en sik yer verilen dini igerigin
“Allah” kategorisi ve diger dini unsurlar kategorisi kapsaminda; en az
yer verilenlerin ise kitap (Kur’an) ve dini mekan kategorilerinde oldugu
gorilmistiir. Peygamber kategorisinde de Yusuf’un Diinyasi ¢izgi filminde bir
hadis disinda icerigin olmadigi, Dedemin Oykiileri'nde ise ¢izgi filmin kurgusu
geregi genis bir icerige yer verildigi tespit edilmistir.

Her iki ¢izgi filmde de “Allah” lafzinin ¢ogunlukla gilinlik dildeki
selamlasma, iyi dilek, temenni, dualar, hamd ve siikiir ifadeleri baglaminda
gectigi gorilmustiir. Cocugun anlam diinyasi olusurken din dilinin giindelik
yasamda bu sekilde aktif kilinmasinin, dini gelisimine bilissel, duyussal ve
sosyal acilardan katki sunacagi sonucuna varilmistir. “Allah” lafzinin giinlik
dildeki kullanimi disinda yer verildigi diger baglamlarin da ¢ocuklarin Allah
tasavvurunun gelisimine katki sunacak, olumlu bir Allah imaji ortaya koydugu
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tespit edilmistir. Diger dini unsurlar kategorisi kapsaminda her iki ¢izgi filmde
de ortak gecen bazi kavramlarin besmele ve dua oldugu goérilmistiir. Cizgi
filmlerde yer verilen dualarin Tiirkce ve kisa olup cocugun anlayabilecegi, hatta
tatbik edebilecegi bir icerik ve sadelikte oldugu tespit edilmistir. Bu konudaki
icerigin, cocuklarin gelisim donemleri acisindan duaya yonelik dogal ilgilerine
hitap ettigi, bunun da dini gelisimlerine katki sunacag1 sonucuna varilmistir.
Yine diger dini unsurlar kapsaminda Dedemin Diinyasi’'nda israf, hayir/sadaka/
helal rizik kavramlarina; Yusuf’un Diinyasi’nda ise namaz ibadeti kapsamindaki
cesitli kavramlara yer verildigi tespit edilmistir. Abdest ve namaza iliskin
icerigin, konuyu heniiz tam olarak bilmeyen veya kavrayamayan ¢ocuklara
aciklayic1 bir sekilde yine ¢ocuk kahramanlar lizerinden yas ve tecriibe
diizeylerine uygun igerik ve sadelikte sunuldugu, konunun ilmihal aktarimi
seklinde islenmedigi goriilmiistiir. ibadetlere iliskin bu bilgi temelinin yaninda,
¢ocuklarin, dini degerlere yonelik saygi gelistirmelerine doniik aciklamalara
da yer verildigi tespit edilmistir. Diger dini unsurlar kapsaminda Yusufun
Diinyasr'nda giinah kavramina yer verildigi, buna karsilik kavramin ziddi ve
olumlusu olan sevap kavramina hi¢ yer verilmedigi goriilmistiir. Peygamber
analiz kategorisi kapsaminda ise Hz. Muhammed basta olmak iizere ¢esitli
peygamberlerden kissalara yer verildigi gorilmistiir. Calismanin nihayetinde
her iki c¢izgi filmde de ¢ocuklarin dini gelisimine katki sunacak bir icerigin
ortaya konuldugu sonucuna ulasilmis, bununla birlikte sonug¢ béliimiinde ¢izgi
filmlerin gelistirilmesine doniik birtakim 6nerilerde bulunulmustur.

Anahtar kelimeler: Din Egitimi, Yaygin Din Egitimi, Diyanet TV, Cizgi film, 4-6 Yas

Kur’an Kursu Ogretim Programi.

Giris

Diyanet Isleri Bagkanligi'nin gérevi 633 Sayili Kanun’la “Islam dininin
inancglari, ibadet ve ahlak esaslari ile ilgili isleri yiiriitmek, din konusunda
toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek” seklinde diizenlenmistir.
Baskanlik, bu kapsamda yiirtittiigii hizmetlerin c¢esitliligini ve hizmetlerini
sundugu hedef kitleyi her gecen yil genisletmektedir. Baskanligin yiiriittigi
cesitli calismalardan biri de Dini Yayinlar Genel Miidiirliigii biinyesindeki
hizmetleridir. Dini Yayinlar Genel Midiirliigii, Diyanet Isleri Bagkanligi’'nin
“toplumu din konusunda aydinlatma” gorevi cercevesinde, gelisen diinya
sartlari, toplumumuzun ve iilkemizin bugiinkii ve gelecekteki dini yayin ihtiyag
ve beklentisini dikkate alarak yayin perspektifini gézden gecirmis oldugunu
belirterek calismalarini Radyo ve Televizyon Daire Baskanlig1 bilinyesinde
cesitlendirmistir. Baskanlik, radyo ve televizyon hizmetlerine iliskin olarak
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belirledigi; toplumu din konusunda sahih kaynaklara dayali dogru bilgiyle
aydinlatmak; yayinlarini toplumun tiim kesimlerine ulastirmaya calismak,
halk, genclik, cocuk, kadin ve aydinlar i¢in ayr1 ayri1 yayinlar hazirlamak; ¢ocuk
ve gencleri kot aliskanlik ve zararli akimlardan korumaya yonelik yayinlara
oncelik vermek gibi hedefler! dogrultusunda halihazirda radyo ve televizyon
kanallar1 araciligiyla cesitli hizmetler yiritmektedir. Esasinda iginde
bulundugumuz cagin gerekleri ve sosyolojisi dikkate alindiginda Diyanet isleri
Baskanligi’'nin gliniimiiz bilgi ve iletisim teknolojisinin imkanlarini kullanarak
din konusunda toplumun genis kesimlerine ulasmasinin énemli bir adim oldugu
kadar bir gereklilik oldugu da sdylenebilir. Nitekim cesitli calismalarda da kitle
iletisim araglarinin birey ve topluma doniik tutum belirleme, sosyalizasyon
ve kiiltiir aktarma gibi islevlerinin, bu araglar1 din agisindan da énemli kildig1
belirtilmektedir.2 Bu baglamda modern toplumlarda, geleneksel toplumlardan
farkli olarak, dini kimlik ve kolektivite olusturmanin en etkin yolunun
medyadan gectigi vurgulanmaktadir. Bu noktada da kitle iletisim araglarinin,
ozellikle de televizyonun giiniimiizde aile, cami, vaaz gibi geleneksel dini
sosyallesme araglarina ek olarak “modern dini sosyalizasyon” araglari
olarak islev gordiigiine dikkat ¢ekilmektedir.® Kitle iletisim araglarinin, dini
acidan bilgilendirme, dini kimlik olusturma ve dini davranis veya tutum
kazandirmada etkin bir rol oynayabildigi, bu anlamda da medyanin bir yaygin
din egitimiaraciolarak degerlendirilebilecegibelirtilmektedir.* Ttim bu baglam
dikkate alindiginda Diyanet isleri Baskanligr'nin bilgi ve iletisim teknolojileri
araciligiyla toplumun tiim kesimlerine hizmetlerini ulastirmasinin 6nemli bir
adim oldugu sdylenmelidir.

Diyanet isleri Bagskanlig1 biinyesine ait bir televizyon kanalinin kurulusundan
onceki arka plana bakilacak olursa; esasinda Tiirk televizyonlarinda dini icerikli
yayinlara yer verilmesinin ¢ok daha eski tarihlere gittigi gorilir. Dini igerikli
ilk yayin 6rnegi 1974 yilinda Kibris Baris Harekati sehitlerinin ruhlarina ithaf
edilmek ilizere TRT televizyonunda yer verilen mevlit programidir. Sonraki
yillarda da devam eden bu yayinlara TRT basta olmak iizere cesitli kanallarda yer
verilmistir. Ancak bu programlarin kurumsallasmis, stirekliligi olan ve sistemli

1 Diyanet i§1eri Bagkanligi, “Dini Yayinlar Genel Miidiirliigii”, erisim: 6 Aralik 2020, https://dini-
yayinlar.diyanet.gov.tr/sayfa/51/ilkeler-ve-hedefler.

2 Elif Emre Kaya-Fatma Gokgen Atuk, “Cocuklarda Din Dilinin Olusturulmasi: Cizgi Filmler Or-
negi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/12 (2020), 74.

3 Mustafa Arslan, “Kitle Heti@im Araglari, Medya ve Din ili@kisi Uzerine”, Birey ve Toplum Sosyal
Bilimler Dergisi 6/11 (2016), 10-11.

4 Ayse Zisan Furat, “Yaygm Din Egitiminde Kitle Iletisim Araglarimin Yeri: Televizyon Ornegi”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2009), 56.
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bir yayin akisi halinde olmadig1 gériilmektedir.’ Bu kapsamda Diyanet isleri
Baskanlig: ise 1987 yilindan itibaren televizyon dizileri, belgeseller, paket
programlar, dini musiki klipleri ve ¢izgi filmler basta olmak iizere dini temal
gorsel-isitsel yayinlar hazirlamaya baslamistir. Bunlar 1991 yilindan itibaren
TRT ve 0zel televizyon kanallarinda yayinlanmistir.® Ardindan Baskanlik ile
TRT arasinda 1997 yilinda bir protokol imzalanmis ve bu protokolle TRT4’te
haftada bir kez olmak iizere Diyanet Saati programi yayina baslamistir.” Bu
siirecten sonra Diyanet isleri Baskanhgi ve TRT is birligi ile 2012 yilinda “TRT
Diyanet” adiyla bir televizyon kanali kurulmustur. Kanalin 1 Ocak 2019 tarihi
itibariyle TRT ile ortaklig1 sona ermis olup hizmetlerini “Diyanet TV” ad1 ile
devam ettirmektedir.

Diyanet TV'de gesitli tiirde programlar yayinlanmaktadir. Cuhadar, Diyanet
TV program tiirlerini RTUK tasnifini temel alarak su 10 kategoride incelemistir:
Haber programlari, giincel programlar, kiiltiir programlari, egitim programlari,
gercek yasamlar, drama, eglence, cocuk programlari, ticari iletisim ve tanitim
ile diger.? Diyanet TV kanalinda ¢esitli temalarda yuriitiilen bu programlardan
biri de cizgi filmlerdir. Diyanet isleri Bagkanligi’'nin sundugu bu yaygin din
egitimi hizmeti, cocuklarin 6zellikle din ve degerler egitimine katki sunulmasi
noktasinda firsat ve imkan olarak goriilebilir. Nitekim ¢ocugun modelleme
strecinde ve davranis degisikliklerinde genel olarak televizyonun, 6zelde de
¢izgi filmlerin 6nemli bir paya sahip oldugu belirtilmektedir.” Konuya daha
yakindan bakildiginda, gesitli ¢alismalarda ¢izgi filmlerin erken g¢ocukluk
donemindenitibaren cocuklarinahlak gelisimine, s6zlii ve sdzstliziletisimlerine,
bilissel ve duyussal diinyalarinin sekillenmesine cesitli agilardan olumlu veya
olumsuz etkisinin olabilecegi belirtilmektedir.’® Bu noktada ¢izgi filmlerin

v

Mustafa Cuhadar, “Tiirkiye’de Kamu Hizmeti Yayinciligi Agisindan Dini Temal1 TV Program-

lar1 ve Diyanet TV Program Tiirleri Uzerine Bir Inceleme”, Medya ve Din Aragtirmalart Dergisi

2/2 (2019), 237-266; Mehmet Gormez, “Sesli ve Goriintiilii Dini Yaymcilik Acisindan Diyanet

Isleri Baskanlig1”, II. Uluslararas: Dini Yaymlar Kongresi, Sesli - Goriintiilii Dini Yaymciltk Sempoz-

yumu Bildirileri (Ankara, 05-07 Kasim 2004), (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1, 2005), 35-38.

6 Quhadar, “Tiirkiye'de Kamu Hizmeti Yaymciligi Agisndan Dini Temali TV Programlari ve Di-
yanet TV Program Tiirleri Uzerine Bir Inceleme”, 252-259.

7 Gérmez, “Sesli ve Goriintiilii Dini Yayincilik Agisindan Diyanet Isleri Bagkanhg1”, 36.

8 Cuhadar, “Tiirkiye'de Kamu Hizmeti Yaymcihig1 Agisindan Dini Temali TV Programlari ve Di-
yanet TV Program Tiirleri Uzerine Bir Inceleme”, 252-259.

9 Cemil Orug - Erhan Tecim - Hilal Ozytirek, “Okul Oncesi Dénem Cocugunun Kisilik Geligimin-
de Rol Modellik ve Cizgi Filmler”, Ekev Akademi Dergisi 15/48 (2011), 303.

10 Giiven Bityiikbaykal, “Televizyonun Cocuklar Uzerindeki Etkileri”, Istanbul Universitesi lletisim

Fakiiltesi Dergisi 0/28 (2007); Suat Cebeci - Recep Demir, “Cizgi Filmler Cocuklara Neyi Vaat Edi-

yor?”, Diyanet Ilmi Dergi 54/1 (2018); Hatice Giiloglu, Cizgi Film Karakterleri ve Yan Uriinlerinin

Cocuklar Uzerindeki Etkileri (Winx Club Cizgi Film Ve Yan Uriinleri Ornegi) (istanbul: Marmara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Orug — Tecim - Ozyiirek,
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cocuklarin birgok gelisim alani agisindan firsat veya tehditicerebilen yonlerinin
oldugu soéylenebilir. Konuya ¢ocuklarin dini gelisimi ve din egitimi agisindan
bakildiginda da durum benzerdir. Gliiniimiizde ¢ocuklarin bilgilenme siirecinde
aile ve okul gibi kurumlarin yani sira kitle iletisim araglarinin da énemli bir rol
oynadig1 diistinildiigiinde bu araglarin, gocuklarin dini agidan sosyallesmeleri,
dini alg1 ve tutum gelistirmeleri noktasinda olumlu veya olumsuz ydnlerde
islev gorecegi belirtilmektedir.!* Bu baglamda cesitli ¢alismalarda ¢ocuklarin
zihinsel ve duygusal diinyalarinin sekillendigi siirecte ¢izgi filmler tarafindan
ortaya konulan iceriklerin dini a¢idan da ele alinmay1 gerektirdigine dikkat
¢ekilmektedir.'? Bu noktada ¢izgi filmlerin cocugun din egitimine katki sunma

acisindan incelenmesi bir arastirma konusu olarak temaytiz etmistir.

Literatiirde ¢izgi filmleri cesitli konularda inceleyen ¢ok sayida c¢alisma
bulunmaktadir. Bu literatiir incelendiginde; ¢izgi filmlerin genellikle degerler
acisindan, kiiltlirel unsurlar olarak, medya ve iletisim ¢alismalari kapsaminda,
gelisim psikolojisi ve egitimbilimleri kapsaminda c¢esitli baglamlarda veya
sosyolojik a¢idan ele alindig1 goriilmistiir. Bu genis literatlire yer vermek
bu calismanin kapsamini asacagindan, bu makalenin konu edindigi baglam
cercevesi ile sinirlanarak incelendiginde; cizgi filmleri din egitimi veya dini
degerler agisindan ele alan ii¢ makale ¢alismasi oldugu goriilmiistiir. Yorulmaz
tarafindan kaleme alinan iki g¢alismada!® c¢alismanin yapildig1 donemde
popililer olan Caillou ve Pepee ¢izgi filmleri din ve degerler egitimi acisindan
analiz edilmigtir. ilgili iki calismanin bashg1 her ne kadar din ve degerler
analizi seklinde olsa da odag tiimiiyle din egitimi olmay1p arastirmada gesitli
kriterler dikkate alinmistir. Bu kriterler; ¢izgi filmlerde farkl kiiltiirlere ve
[slam dinine ait unsurlarin, siddet ve cinsellik unsurlarinin yer alma durumu,
degerleri gelistirici iletiler, ¢izgi film kahramanlarinin karakter 6zellikleri,

alt metin ve bilingalt1 mesajlar, aile yapisi, batil inang iceren iletiler gibi ¢esitli

“Okul Oncesi Dénem Cocugunun Kisilik Gelisiminde Rol Modellik ve Cizgi Filmler”; Elcin
Yazici - Isil Yaman Baydar - Adalet Kandir, “Cizgi Film ve Cocuk: Ebeveyn Goriisleri”, Adnan
Menderes Universitesi Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi 10/1 (2019).

""Bilal Yorulmaz, “Din ve Degerler Egitimi Agisindan Caillou Cizgi Filminin Degerlendirilmesi”,
Diyanet Itmi Dergi 49/3 (2013), 142; Kaya - Gokgen, “Cocuklarda Din Dilinin Olusturulmasi:
Cizgi Filmler Ornegi”, 75.

12Kaya-Gokgen, “Cocuklarda Din Dilinin Olusturulmast: Cizgi Filmler Ornegi”, 75.

'3Bilal Yorulmaz, “Pepee Cizgi Filminin Din ve Degerler Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi”,
Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/24 (2013), 438-448; Yorulmaz, “Din ve Degerler Egitimi
Agisindan Caillou Cizgi Filminin Degerlendirilmesi”.
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basliklardadir. Cebeci ve Demir tarafindan yapilan ¢alismada®* ise yerli yapim
Rafadan Tayfa ve yabanci yapim Doraemon ¢izgi filmleri dini-kiiltlirel degerler
acisindan incelenmistir. Analiz kategorileri de bu dogrultuda kiiltiirel degerler,
dini degerler ve olumsuz mesajlar seklinde belirlenmistir. Bu ¢alismada ise
mevcut {i¢c calismadan farkli olarak Diyanet Isleri Bagkanligi’'nin Diyanet TV
kanali tizerinden ¢ocuk hedef kitleye sundugu bir yaygin din egitimi hizmet
olarak cizgi filmleriki cizgi film 6rnegi izerinden analiz edilecektir. Literatiirde
Baskanligin cocuk hedefkitleye yonelik hizmetlerinden biri olan ¢izgi filmlerini
inceleyen bir calisma bulunmamaktadir. Calismanin odagini din egitimi
analizine yogunlastirmak diisiincesiyle analiz kategorileri yine Diyanet isleri
Baskanlig1 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi dikkate alinarak
hazirlanmistir. Bu ¢ergevede ¢alismanin temel problem durumu su sekilde
belirlenmistir: “Diyanet TV’de yayinlanan ¢izgi filmler ¢cocugun din egitimini
destekleyen bir icerik sunmakta midir?” Cizgi filmleri cocugun dini gelisimine
ve din egitimine katkis1 acisindan inceleyen bu ilk ¢alisma ile Baskanligin
radyo ve televizyon hizmetlerine iliskin olarak belirledigi hedefler dikkate
alinarak ¢izgi filmleri din egitimi acisindan kullanimina iliskin mevcut durumu
ortaya konulacaktir. Calismanin, ortaya koyacagi sonuglarla Baskanligin ¢ocuk
hedef kitleye sundugu bir hizmet olarak ¢izgi filmlerin din egitimi acisindan
gelistirilmesi ve niteliginin artirilmasina katki sunmasi beklenmektedir.
Calismanin, bunun yani sira, ¢ocugun din egitimini destekleyen cizgi film
gelistirmek isteyen yapimcilar i¢in de yol gosterici bulgular ve 6neriler sundugu

diistiniilmektedir.

1. Yontem

1.1 Arastirmanin Deseni

Bu c¢alisma nitel arastirma yontemine goére hazirlanmistir. Nitel
arastirmada gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama
yontemleri kullanilabilmektedir. Bunlardan dokiiman analizinde gesitli yazili
kaynaklarin yani sira film, video ve fotograf gibi gorsel ve dijital materyaller de
incelenebilmektedir.’®> Bu dogrultuda, bu ¢alismada ¢izgi filmler bir dokiiman
olarak nitel arastirma yontemine gore incelenecektir.

14 Cebeci - Demir, “Cizgi Filmler Cocuklara Neyi Vaat Ediyor?”.

5 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yéntemleri, 7. Baski (Ankara: Seg-
kin Yayincilik, 2008), 39, 189.
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1.2 Calisma Grubu

Diyanet TV'de yayinlamis/yayinlanmakta olan Bilim Hazinesi, Dedemin
Oykiileri, Gezgin ile Merakl, Harfler Koyii, Yusufun Diinyas: ve Seker Hoca
isimli alt1 ¢izgi film bulunmaktadir. Arastirmanin c¢alisma grubu amacgh
ornekleme tekniklerinden tipik durum o6rneklemesi ile belirlenmistir. Tipik
durum orneklemesinde, bir uygulama konusunda en tipik olan ortalama
durumlar segilerek belirli bir alan hakkinda fikir sahibi olmak veya bu alan,
konu, uygulama veya yenilik konusunda yeterli bilgi sahibi olmayanlari
bilgilendirmek amag¢lanmaktadir.’® Bu dogrultuda c¢alismanin drneklemini
belirlemek tizere 6ncelikle Diyanet TV'de yayinlanan alti ¢izgi filmin en az tiger
boliimii izlenmis ve bu g¢alisma i¢cin yayin sayis1 10 boliim lizerinde olanlar
icinden tipik durum 6rneklemesi ile Dedemin Oykiileri ve Yusuf’un Diinyasi ¢izgi
filmleri secilmistir. Boliim 6rneklemesi olarak da her iki ¢izgi filmden ilk 10

bolim segilmistir.

Dedemin Oykiileri 13; Yusuf’un Diinyasi ise 26 boliime sahiptir. Cizgi filmlerin
stireleri 6-12 dakika arasinda degismektedir. Secilen bdlimlerin tamami
sonuna kadar izlenmistir. Calisma grubunu olusturan c¢izgi filmlerin boliim

isimleri ve siireleri Tablo 1'de gosterilmistir.

Tablo 1: Calisma Grubuna Dahil Edilen Cizgi Film B6liim Listesi

Bolim | Dedemin Oykiileri | Bolim Yusuf'un Diinyas1 | Boéliim

No Bo6lim Adi Siiresi Bo6liim Adi Siiresi
1 Merhamet 7.09 dk. Tanigma 8.21 dk.
2 Sabretmek 8.23 dk. Yardimlagma 9.16 dk.
3 Paylagmak 8.14 dk. Paylagma 9.13 dk.
4 Diiriistlitk 6.10dk. | Oziir Dilerim 8.18 dk.
5 Yardimlasmak 8.23 dk. Beni Birakma 8.08 dk.
6 Sorumluluk 8.04 dk. Kuzenler Geldi 9.37 dk.

6 Michael Quinn Patton, How to Use Qualitative Methods in Evaluation, (Newbury Park, CA: Sage,
1987)'ten aktaran Yildirim - Hasan, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 110.
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1.3 Verilerin Toplanmasi ve Analizi
Arastirmanin verileri, ¢izgi filmlere ait bélimlerin Diyanet TV kanalinin
internet sayfasindan erisilmesiyle toplanmistir.'”

Elde edilen veriler icerik analizi ile ¢oziimlenmistir. Icerik analizinde
kitaplar, gazete ve dergiler, reklamlar, resmi belgeler, filmler, video kayitlari ve
fotograflar incelenebilir.’® icerik analizinde, kodlama sistemi acik veya értiik
kodlama seklinde olabilmektedir. A¢ik kodlamada yiizeydeki icerik kodlanir,
bu baglamda incelenen icerikte bir unsurun kag¢ kez yer aldig: tespit edilir.
Buna karsilik 6rtiik kodlamada bir metnin iceriginde altta yatan ortiilii anlam
aranir.® Bu calismada agik kodlama yolu tercih edilmis; bu baglamda cizgi
filmlerde yer alan yalnizca sozel icerikler dikkate alinmis; gorsel iceriklerde,
secilen miiziklerde, kahramanlarin beden dili veya kiyafetlerinde yer alabilecek
alt mesajlar, ortiik veya yan anlamlar degerlendirilmemistir.

Icerik analizinde kategorilerin gelistirilmesi ve kodlama olduk¢a énemli
bir asamadir. Kategoriler, elde edilen kavramlarin birbirleriyle belirli bir
tema altinda siniflandirilmasidir.?® Bu c¢alismanin analiz kategorilerinin
belirlenmesinde 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi temel
alinmistir. Ogretim programinda Dini Bilgiler 1-2 ve Kur’an-1 Kerim 1-2
olmak tizere temelde iki 6grenme alani bulunmaktadir. Bunlardan Kur’an’i
Kerim o6grenme alani; Kur’ani, harfleri ve harekeleri tanima tizerine olup
analiz kategorisi disinda tutulmustur. Dini Bilgiler-1 68renme alani degerler
odakli; Dini Bilgiler-2 6grenme alani ise degerlere de yer verilmekle birlikte
¢ogunlukla din odaklidir. Bu ¢alismada Dini Bilgiler-2 6grenme alaninda
yer alan iinite isimleri din egitimi analizi acisindan temel alinmistir. Bunlar
icerisinden Allah, peygamber, kitap, din, dini mekan sevgileri dogrudan dine
iliskin oldugu i¢in kategori olarak se¢ilmistir. Kainat, insan, vatan ve bayram
sevgileri ise dogrudan dine iliskin temalar olmadiklar: i¢in kategori disinda
tutulmustur. Boylece dini unsurlara iliskin su bes kategori belirlenmis ve
isimleri kismen yeniden diizenlenmistir: “Allah”, Peygamber, Kitap (Kur’an),
Diger dini unsurlar, Dini mekan.

Analiz kategorileri belirlendikten sonra, bu kategorilere uygun kodlar
belirlenmistir. Bu noktada “diger dini unsurlar” analiz kategorisi disinda tiim

17 Diyanet TV, “Cocuk”, erisim: 2 Kasim 2020, https://www.diyanet.tv/cocuk.

18 W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, Nitel ve Nicel Yaklagimlar, ¢ev. Sedef
Ozge, 2. Cilt (Ankara: Yayin Odasi, 2006), 466.

19 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, Nitel ve Nicel Yaklasimlar, 468-471.
20 Yqldirim - Hasan, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 227-228.
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kategoriler i¢in daha énceden belirlenmis kavramlara gére yapilan kodlama*
yolu tercih edilmistir. Bu dogrultuda din egitimi analizinde tek tek analiz
kategorilerinin kodlarina bakilacak olursa; “Allah” analizi kodlamas1 genis
tutularak Allah, Rabbim/iz, yaratici, ilah ifadelerinin bulunmas1 yeterli
goriilmis, inang¢ boyutuna iliskin farkli bir baglam aranmamistir. Peygamber
kategorisi i¢cin Peygamber/imiz, Hz. Muhammed, Allah’in elgisi gibi ifadelerin
gecmesi veya diger peygamber isimlerine yer verilmesi; Kitap (Kur’an) i¢in
Kur’an, Kitap/Kitabimiz gibi ifadelerin ge¢mesi, bir ayet mealine yer verilmesi
veya Kur’an'in okunmasi kod olarak kabul edilmistir. Dini mekan konusunda
cami, Kabe, Mescid-i Nebi gibi kurumlarin adinin ge¢mesi kod olarak kabul
edilmistir. “Diger dini unsurlar” analiz kategorisinde ise genel bir ¢cerceve icinde
yapilan kodlama yolu tercih edilmistir. Bu tiir kodlamada verilerin analizinde
once genel bir kavramsal yap1 olusturulur, kodlama buna goére yapilir, ancak
ortaya c¢ikan yeni kodlar listeye dahil edilir.?? Bu calismada “diger dini
unsurlar”, kapsamien genis olan kategoridir. Oncelikle bukategoriismi, 6gretim
programinda “din” seklinde gegcmektedir. Ancak ¢alismada “Allah”, peygamber,
kitap ve dini mekanlara iliskin kavramlar da din kapsaminda oldugundan bu
analiz kategorisinin ismi “diger dini unsurlar” seklinde belirlenmistir. Boylece
bu ¢alismanin gecgerlik-giivenirlik bashgi altinda s6z edilen i¢ homojenlik-
dis heterojenlik ilkelerine uygunluk saglanmistir. Kodlama yapmadan 6nce
belirlenen cercevede inang ve ibadete iliskin tiim dini kavramlarin diger dini
unsurlar kategorisi kapsaminda alinmasi planlanmistir. Bu genel ¢erceve
ile yapilan kodlama esnasinda kod listesi daha ayrintili bir sekilde ortaya
cikmistir.

Verileri kodlamada bir sozciik, bir cimle, bir paragraf, bir sayfa gibi farkli
kesitler birim olarak alinabilmektedir.?* Bu calismada sozciik ve ciimleler birim
olarak alinmistir. Peygamber kategorisinde ise peygamberlere iliskin anlatilan
kissa veya olaylar birer birim olarak alinmistir, bu baglamda 6rnegin bir kissa
biitiinliigl icerisinde peygamberin adi ka¢ kez gegmisse bunlar ayri birimler
olarak dikkate alinmamaisgtir.

Son olarak kodlama siireci; acik ve eksenli kodlama olmak iizere iki
asamali olarak gerceklestirilmistir. Acik kodlama, nitel verileri ilk kodlama
olup verilerin tizerinden ilk geciste gergeklestirilir.?* A¢ik kodlamada her cizgi

21 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 229.
22 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 232.

23 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, Nitel ve Nicel Yaklagimlar, 666; Yildirim - Simsek, Sos-
yal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 227, 244-246.

24 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, Nitel ve Nicel Yaklagimlar, 664.
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film boliimi arka arkaya iki kez izlenerek kodlama yapilmistir. Cizgi filmlerin
ilk izlenmesinde yapilan kodlama daha dnceden belirlenmis kavramlara gére
yapilan kodlama listesine gore yapilmistir. Bu ilk izlemede ayrica diger dini
unsurlar kategorisi icin de kod listesi olusturulmustur. Nitekim analize bir
tema listesi ile baslansa da baslanmasa da acik kodlamadan sonra bir tema
listesi olusturulabilmektedir.?s ikinci izlemede, ilk kodlamada alinan notlar
gozden gecirilerek gelistirilmistir. Ucilincii izleme ise eksenli kodlamaya
gore yapilmistir. Eksenli kodlama verilerin iizerinden “ikinci gecis” olarak
tanimlanmaktadir. Bu ikinci geciste verilerden ¢ok baslangi¢ta kodlanan
temalara odaklanilir, fikirler ve temalar gézden gecirilerek diizenlenir ve
analizin temel kavramlarinin eksenleri belirlenir.?® Belirlenen iki kodlama
yolu ile ¢izgi filmler ikiser kez izlenerek acik analiz yoluyla kodlama yapilmis,
ardindan tigiincii kez izlenerek de eksen analiz yolu takip edilmistir.

1.4 Gegerlilik ve Giivenirlik

Arastirmanin gecerlik ve giivenirligini artirmak lizere birtakim tedbirler
alinmistir. Igerik analizinde gegerlik ve giivenirlik agisindan kategori sistemi
ve buna baglh kodlama isleminin 6nemi fazladir. Belirsiz kategoriler giivenirligi
azaltacagindan otiirii kategorilerin acik seg¢ik olmasi gerekmektedir.?” Bu
noktada, kategorilerin nasil olusturuldugu, bu kapsamda hangi kodlarin
belirlendigi, analize nelerin dahil edildigi, nelerin hari¢ tutuldugu gibi detaylar
verilerin toplanmasi ve analizi baglig1 altinda ortaya konulmustur. Calismada
kategori isimlerinin biitiinciil ve kapsamli olmasina dikkat edilmis, bunun
yaninda i¢c homojenlik ve dis heterojenlik ilkelerine uygunluk saglanmistir.
Ic homojenlikte verilerin ait olduklari kategori ile ne kadar biitiinliik
sagladiklarina, dis heterojenlikte ise kategoriler arasindaki farklarin net ve
belirgin olmasina dikkat edilmistir. Verilerin toplanmasi ve analizi bashigi
altinda ortaya konuldugu iizere bu c¢alismanin kategori sisteminde dort
kategorinin baglami birbirinden farkli olup i¢c homojenlik ve dis heterojenlik
kolaylikla saglanmistir. Kapsamien genis olan diger dini unsurlar kategorisinde
ise verilerin ¢akismasini dnlemek ve dis heterojenligi saglamak amaciyla
“Allah”, peygamber, kitap ve dini mekanlara iliskin kavramlar, ayr1 analiz
kategorileri oldugu i¢in bu kapsam, diger dini unsurlar kategorisi kapsaminda
dikkate alinmamistir.

2> Neuman, Toplumsal Aragtirma Yontemleri, Nitel ve Nicel Yaklagimlar, 666.
26 Nleuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri, Nitel ve Nicel Yaklagimlar, 667.
27 Hiiseyin Bal, Nitel Arastirma Yontemi (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2013), 187.
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Calismada acik kodlama yolu takip edilmistir. A¢ik kodlamanin ortiik
kodlamaya nazaran oldukca giivenilir oldugu, zira yan veya 6rtiik anlamlarla
ilgilenmeyip kod olarak belirlenen kavramlarin, analiz edilen igerikte olup
olmadiginin tespit edildigi, bunun da kodlayicinin 6n bilgisi, dil ve anlam bilgisi
gibi yeterlikleri ile ilgisi olmadig1 belirtilmektedir.?®

Ayrica arastirmanin gecerligini artirmak ve aktarilabilirlik kriterlerine
uygunlugunusaglamakagisindan dogrudan alintilara yer verilmesi 6nemlidir.?°
Bu noktada da c¢izgi filmlerden siklikla kesitler veya baglamlar verilmistir.
Arastirmanin 6zelikle i¢ gecerligi konusunda arastirmacinin gerek veritoplama
gerekse verilerin analizi ve yorumlanmas siireglerinde tutarli olmasi ve bu
tutarliligi nasil sagladigini agiklamasi gerekmektedir. Ayrica arastirmacinin,
elde ettigi bulgularin ve sonuglarinin gercegi yansitmasi noktasinda ne tiir
kontroller yaptigina iliskin agiklamalari tatmin edici agiklikta olmalidir.®°
Bu c¢alismada da bu dogrultuda ¢alisma grubunun belirlenmesi, verilerin
toplanmasi ve analizi siireglerinin nasil planlandig1 detayli bir sekilde ortaya
konulmustur.

2. Bulgular ve Yorum

Bulgulara yer vermeden once her iki ¢izgi filmden de kisaca bahsetmek
gerekirse; Dedemin Oykiileri cizgi filminde Sare ve Cihan isimli iki kardes,
dedesi ve ninesi ile birlikte bir kdyde yasamaktadir. Bu kdyde Ali isimli bir
komsu arkadaslari ile Kivircik isimli bir kuzular1 vardir. Her boéliimde dede,
boliimiin temasi kapsaminda ¢ocuklara peygamberler basta olmak iizere gesitli
konularda dykiiler anlatmaktadir. Bu ¢izgi filmde bo6liim konulari birbirinden
bagimsizdir.

Yusufun Diinyasi ¢izgi filminin ise basrol oyuncusu Yusuf 4. sinifa, kardesi
Elif 3. sinifa, en kiiciik kardesi Osman ise anaokuluna gitmektedir. U¢ kardes;
anne, baba ve dedeleri ile birlikte yasamaktadir. Evde kendileri ile birlikte
yasayan Minyon isimli bir kedileri ile bahcedeki kuliibede yasayan Karabas
isimli kopekleri vardir. Her béliimde Yusufve kardeslerinin basina gelen olaylar
ele alinmaktadir. Béliimlerde ayri konular islenmekle birlikte béliimlerin kendi
arasinda bir ardisikligi bulunmaktadir.

Bu bdliimde bulgular iki ¢izgi film basligi halinde ortaya konulacaktir.

28 Neuman, Toplumsal Aragtirma Yontemleri, Nitel ve Nicel Yaklagimlar, 470-471.
29 Y1ldirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 258, 270.
30 yqldirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 258.
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2.1 Dedemin Oykiileri Cizgi Filminde Yer Alan Dini Unsurlar
Dedemin Oykiileri ¢izgi filminde yer alan dini unsurlar Tablo 2'de
gosterilmistir.

Tablo 2: Dedemin Oykiileri gizgi filminde yer alan dini unsurlar

Dini Unsurlar Geg¢me Sikligy Yer Aldig1 Boliimler
“Allah” 18 2,3,4,56,7,8,9,10
Peygamber 9 1,2,3,5,7,8,9, 10
Kitap (Kur’an) 1 8

Dini mekan - -

Diger dini unsurlar 20 2,3,5,6,7,8

Dedemin Oykiileri gizgi filminde belirlenen dini unsurlardan diger dini
unsurlar ve “Allah” kategorileri kapsaminda iceriklere siklikla yer verildigi
gorilmiistiir. Bu siray1 takiben peygamber kategorisi kapsaminda da igerikler
tespit edilmistir. Kitap (Kur’an) kategorisine iliskin bir 6rnek tespit edilmis;
dini mekan kategorisine iliskin ise herhangi bir unsura yer verilmedigi
gorilmistir.

Cizgi filmde en siklikla diger dini unsurlar kategorisi kapsaminda igerik
oldugu gorulmiistiir. Calismanin verilerin toplanmasi ve analizi basliginda
diger dini unsurlar kategorisi kapsaminda yapilan kodlamanin genis tutuldugu
aciklanmisti. Bu kapsamda Dedemin Oykiileri'nde tespit edilen ¢esitli dini
unsurlar sunlardir: “Dua” (alt1 kez), “israf” (alti kez), “besmele” (ii¢ kez), “amin”
(iki kez), “sadaka” (bir kez), “helal rizik” (bir kez) ve “secde” (bir kez). Bu dini
unsurlara yogunluk sirasina gore, ¢izgi filmde gectigi baglamlar: ile yer
vermek gerekirse; “dua” ve “amin” kavramlarinin, cogunlukla ayni adi tasiyan
Dua Etmek bolimiinde yer aldig1 gortulmiistiir. Bu kapsamda namazini bitirdigi
goriinen dedenin, namaz sonunda amin demesi (6. béliim); komsu ¢ocuk Ali'nin
yemek yedikten sonra “Sofra duasi yapacagim.” demesi, yemek duasindan
sonra herkesin amin demesi, yine ayni béliimde ¢ocuklarin dedesinin “Dua her
kapiy1 acar.” s6zii, Hz. Yunus'un baligin karninda iken Allah’a dua ettiginden
soz edilmesi, Yunus Peygamber’in oldugu gemi firtinada ¢ok sallaninca
gemidekilerin de dua ettiginin soylenmesi, ayni boliimde ¢ocugun “Her duamiz
kabul olur mu?” sorusu; dedesinin de “Allah dilerse olur tabii.” cevab1 (7. béliimde
yedi kez). En sik gecen baska bir kavram da “israf’tir. Bu kavramailiskin olarak;
dedesi ¢ocuga, “Unutma, fazla yemek de israftir.” der; ninesi de biiytik bir kek
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yaparlarsa “Yiyemezsek bayatlar, israf olur.” deyince cocuk; “Israf olursa ne
olur?” diye sorar. Dedesi de konuyu kekin icinde cesitli malzemeler olduguna
dikkat cekerek ve 6rnek olarak da unun, bugdayin tarlaya ekilmesinden hasat
edilmesine ve en nihayetinde degirmende un olusuna kadarki elde edilis siireci
lizerinden agiklar. Sonra israf konulu bir ayet ve bir hadise yer verir. israf
etmezsek bir kisinin yemeginin iki kisiye, iki kisinin yemeginin de dort kisiye
yetecegini belirtir (8. béliimde alti kez). “Besmele” kavraminin; dedenin sofraya
oturdugunda besmele ¢ekmesi (2. b6liim); kendisine asure ikram edilen komsu
gocugun asure yemeden once besmele ¢cekmesi ve Cihan’'in asuresini yemeden
once “haydi bismillah!” diyerek besmele ¢ekmesi (3. béliimde iki kez) seklinde
yalnizca yemekten dnceki kullanimi baglaminda yer verildigi goriilmektedir.
Cizgi filmde bunlar disinda gecen diger dini unsurlar ise sunlardir: Uziim
baginin sahibi, yoksul kadina “hayir” niyetine tiziim verdigini sdyler, dede de
buradaki hayrin sadaka anlamina geldigini belirtir (5. béliim). Dede, helal r1zik
ugruna ¢alisan bir adamin hikayesini anlatir (6. béliim). Baska bir béliimde de
dede, baligin karnindan kurtulan Yunus Peygamber’in secdeye kapandigini
belirtir (7. béliim).

Dedemin Opykiileri ¢izgi filminde “Allah” kategorisine iliskin unsurlara
siklikla yer verildigi tespit edilmistir. Bunlar1 tasnif etmek gerekirse; bir
kisminin giinlik dilde kullanilan ifadeler oldugu, bir kisminin ise bir baglam
icerisinde “Allah” lafzinin kullanilmasi seklinde oldugu goriilmektedir. Giinliik
dildeki kullanimlar su sekildedir: Kendisine asure ikram edilen komsunun
“Allah razi olsun.” demesi (3. béliim); degirmene giden dedenin degirmenciye
“Allah bereketli eylesin.” demesi (6. béliim); sofra duasinin sonunun “Allah’a
hamdolsun.” seklinde bitmesi (7. béliim); aradigini1 bulamayan dedenin “Hay
Allah!” demesi (9. béliim). Bir baglam icerisindeki kullanimlar ise su sekildedir:
Hz. Yakup’un Allah’a dua ettiginin soylenmesi, Hz. Yakup’un, oglu Hz. Yusuf’a
yillar sonra yeniden kavustugu icin Allah’a siikretmesi (2. béliimde iki kez);
Hz. Yunus’'un, baligin karninda iken; “Allah’im senden baska ilah yoktur,
seni tesbih ederim ben kendime yazik ettim.” seklinde dua etmesi ve baligin
karnindan ¢ikinca Allah’a siikretmesi (7. béliimde iki kez). Dedenin; “Az demez
paylasirsaniz Allah bereketlendirir.” s6zii (3. b6liim); Hz. Omer doneminde siite
su katilmasi érneginde gecen kizin ifadesi olarak “Hz. Omer gérmese de Allah
goriir.” demesi ve hikdyenin sonunda, torunun kendisinin de “Allah gordiigi
icin dogruyu soyledim.” demesi (4. béliimde iki kez); iki avu¢ hurma kazanan bir
sahabenin, bir avucunu “Allah yolunda” kendisinden daha zor durumda olanlara
yardim etmek amaciyla ayirmasi (5. bdliim); dedenin hayir yapilmasina araci
olan kimsenin hayri yapmis kadar Allah tarafindan sevilecegini sdylemesi (5.
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béliim); Cihan'in, “Her duamiz kabul olur mu?” sorusuna dedenin “Allah dilerse”
cevabi ve ¢ocugun, kuzusu Kivircik icin “Allah’im ne olur kivircik beni ¢ok
sevsin.” diye dua etmesi (7. béliimde iki kez); yemegin israfi konusunda onca
emegin bosa gitmesine Allah’'in razi1 gelmeyeceginin sdylenmesi (8. béliim);
dedenin “Allah isini iyi yapanlari sever.” ve “Ozenle calisirsaniz Allah da sonucu
guzellestirir.” (10. boliimde iki kez) sozleri ile gegmektedir.

Dedemin Oykiilerinin kurgusu geregi her boliimiin temasi kapsaminda
dedenin anlattig1 dykiilerin bir kismi peygamberlerle ilgili oldugu i¢in bu
kategori kapsaminda icerikler tespit edilmistir. izlenen béliimlerde yer
verilen dykilerin ¢ogunlukla Hz. Muhammed ile ilgili oldugu, bunun yani sira
Hz. Yakup ile Hz. Yusuf, Hz. Nuh ve Hz. Yunus’a da yer verildigi gorilmustiir.
Ayrica peygamber kategorisi disinda olmakla birlikte, dykiilerde Hz. Omer
ve sahabeden farkli kimselere de yer verildigi dikkat ¢cekmistir. Bu kapsamda
oncelikle Hz. Muhammed’e yer verilen icerigi ele almak gerekirse; tiim aile,
ayagi yaralanan kuzu ile ilgilenerek merhem siirerek ayagini sarar. Bunun
tizerine dede; “Peygamber Efendimizin hayvanlara nasil sefkatle davrandigini
bilir misiniz?” diyerek Hz. Muhammed’in kalabalik bir orduyla sefere
cikmisken yeni dogum yapmis kopek ve yavrularini gérdiigiinii, ordunun,
kopek ve yavrularini ezmemesi i¢in ordudan birkag kisiyi gorevlendirdigini,
boylece onlar1 uyandirmadan yanlarindan gegip gittiklerine iliskin olay1
anlatir (1. béliim). Yardimlasmak boliimiinde dede, bir sahabenin iki avu¢ hurma
kazandig1 ve bir avcunu Hz. Muhammed’e getirip bunu sadakalarin arasina
katmasini istedigi ve Hz. Muhammed’in de kattigina iliskin olay1 anlatir (5.
béliim). israf konusu baglaminda dede, Hz. Muhammed'’in, kovadan abdest
alan kimseyi gortip “Siril siril akan bir nehrin kenarinda bile olsan sakin suyu
israf etme.” hadisini aktarir (8. béliim). Adaletli Olmak bolimiinde dede, Hz.
Muhammed’'in zamaninda yasayan ve mallarina el konulan tiiccarin basina
gelen olay lizerine Hz. Muhammed’in de icinde bulundugu toplulugun Mekke'de
haksizlik yapilmamasi karar1 (Erdemliler Anlasmasi) aldiklarini anlatir (9.
boliim). Bunun disinda, Hz. Muhammed’'in “Ne haksizlik edin ne de haksizliga
boyun egin.” hadisine yer verir (9. béliim). Caliskan olmak boliimtinde de bir giin
cok yoksul bir sahabenin Hz. Muhammed’e geldigi, Hz. Muhammed’in, kendisini
evindeki iki nesneyi satip kazandiklarinin yarisi ile bir balta almasi ve bir vadi
icindeki odun ve dikeni on giin icinde kesmesi seklinde yonlendirdigi, boylece
sahabenin ailesinin gecimini temin ettigine iliskin olay1 anlatir (10. béliim).
Diger peygamberlere iliskin olarak ise; Sabretmek boélimiinde Hz. Yakup’un,
oglu Yusuf'un kaybolmasi ve Hz. Yakup’'un bu konuda sabrinin anlatilmasi
(2. béliim), Paylasmak boliimiinde ¢ocuklarin ninesi asure yapinca dedenin
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Nuh tufani kissasini anlatmasi ve buradan asurenin ortaya ¢ikis hikayesini
paylasmasi (3. boliim), Dua Etmek boliimiinde Hz. Yunus'un baligin karnina
girmesi, orada dua etmesi ve en nihayetinde kurtulmasi kissasina yer verilir (7.
béliim).

Dedemin Oykiileri'nde Kitap (Kur’an) kategorisinde ¢ocuklarin dedesi israf
konusunu ele alirken Allah; “Yiyin ama israf etmeyin diyor.” ifadesiyle bir ayete
yer verir (8. boliim). Bunun disinda, bazi boliimlerde dedenin elinde Kur’an
oldugu ve sessizce okudugu goriilmiistiir. Ancak bu tiirli gorsel icerikler
calismada analize dahil edilmemistir.

Dedemin Oykiileri ¢izgi filminde dini mekana iliskin sbézel unsur tespit
edilmemistir.

Dedemin Oykiileri'nde elde edilen bulgular literatiirle iliskilendirilerek bir
biitiin olarak degerlendirilecek olursa; 6ncelikle “Allah” kategorisi kapsaminda
yer verilen iceriklerin bir kisminin “Allah” lafzinin gectigi gilinlik dilde
kullanilan gesitli ifadeler oldugu goérilmistiir. Literatiirde, cocukluk evresinde
sekillenen din dilinin, yasamin ilerleyen dénemleri i¢cin teskil ettigi oneme
isaret edilmekte; din dilinin, miiminlerin anlayislarini yoneten ve hayatlarina
yon veren temel bakis acis1 ve tutumlari belirten bir dil oldugu ifade
edilmektedir. Din dilinin giindelik yasamda aktif kilinmasi, ¢ocuklarin din
dilini etiketlerle 6grenmesi, bu anlamda da kelimeyi kavrayamasalar da ona
atfedilen duyguyu i¢sellestirmeleri ve kelimenin anlamlarindan 6nce duygusal
gliciinii 6grenmeleri acisindan 6nemli goriilmektedir.®! Bu baglamda Dedemin
Oykiileri ¢izgi filminde cocuklarin bu kazanimlari elde etmesine imkan taninan
bir igerik bulunmaktadir. “Allah” lafzinin giinliik dildeki kullanimi disinda yer
verildigi durumlar; Allah’in gérmesi, bir isin sonucunu giizellestirmesi, Allah
dilerse bir seyin gerceklesmesi, Allah’in sevmesi gibi baglamlarda gegmektedir.
Cesitli calismalarda okul 6ncesi ve okul donemi ¢ocuklarinin dini gelisiminde
en temel dini kavram ve tasavvurun “Allah” olduguna dikkat ¢cekilmektedir.??
Bu noktada da ilk ¢ocukluk déneminde ¢ocugun yakin cevresinde duyussal
olarak tecriibe ettigi Allah imajinin giiclii ve olumlu olmasi durumunda bunun,
ileriki gelisim donemleri icin saglam bir temel olusturacagi belirtilmektedir.??
Dolayisiyla sevgi duyulan, seven, koruyan, bagislayan, giivenilen Allah

31 Kaya - Gokgen, “Cocuklarda Din Dilinin Olusturulmasi: Cizgi Filmler Ornegi”, 69.

32 Mustafa Koylii, “Cocukluk Donemi Dini Inang Gelisimi ve Din Egitimi”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/2 (2004), 137-138. .

33 Ali Baz Bilici, 0-6 Yas Grubu Cocuklarda Gelisim Siireci ve Din Egitimi (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,(2014), 227.
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imajinin sonraki dini yasantiyr olumlu besleyecegi vurgulanmaktadir.3*
Bu kapsam cercevesinde degerlendirilecek olursa ¢izgi filmlerde Allah’a
iliskin ortaya konan imajin olumlu oldugu, herhangi bir olumsuz icerige yer
verilmedigi belirtilmelidir. Bu da Dedemin Oykiileri ¢izgi filminin ¢cocuklarin
Allah tasavvurunun gelisimine katkilar sunmasi bakimindan yeri ve 6nemini
gostermektedir.

Diger dini unsurlar kategorisinde yer verilen dini unsurlar ise; besmele,
Allah’a dua etmek, yemek duasi, ibadetten sonra veya yapilan bir duaya
amin denilmesi, israf, hayir/sadaka/helal rizik ve secde gibi kavramlardir.
Bunlardan besmele ve dua, ¢cocugun diizeyine uygun olan ve yasaminda dini
acidan uygulamasi miimkiin olan en temel dini pratiklerdir. Cizgi filmde yer
verilen dualardan, 6rnegin yemek dualarinin Tiirk¢e ve kisa olup ¢ocugun
anlayabilecegi, hatta tatbik edebilecegi bir icerik ve sadelikte oldugu
gorilmistir. Cesitli calismalarda okul o6ncesi donem c¢ocuklarinin dua
kavraminin mahiyetini tam anlamamakla birlikte dua ve ibadetlere karsi ilgili
olduklari, bu noktada, dua etmekten hoslanacaklari, dua etme isteklerinin
kuvvetli oldugu, yetiskinlerin okudugu dualari tekrar edip ezberleyebilecekleri
belirtilmektedir.?® Cizgi filmde de ¢cocuklarin bu yondeki ilgilerine hitap eden
bir icerik ortaya konuldugu sodylenebilir. Bu durumun da ¢ocuklarin dini
gelisimine katki sunacagi belirtilmelidir.

Peygamber kategorisinde ise Hz. Muhammed’e iliskin icerik; islenen konu ile
ilgili bir hadisine yer verilmesi, sahabeileiletisimine ya dabaslarina gelen 6rnek
bir olaya yer verilmesi seklinde gegmektedir. Diger peygamberlerden Hz. Yakup
ile Hz. Yusuf, Hz. Nuh ve Hz. Yunus’a da farkli temalar baglaminda yer verilmesi
gerek ¢ocugun farkli peygamberleri tanimasi gerekse ¢esitli konularin farkl
peygamberlerin yasami ile iliskilendirilmesi a¢isindan yerindedir. Bunun yani
sira peygamber kissalarinin, ilgili konuyu daha dikkat ¢ekici ve cazip kildigin
soylemek miimkiindiir. Nitekim cesitli calismalarda da ¢ocuklarin dini gelisimi
ve zeka dizeyine uygun secilmis dini kissa ve hikayelerin onlarin ruhuna ve
manevi diinyasina katkilari olacagina dikkat ¢ekilmektedir.®® Kissalarin,
ozellikle inang gelisimi, din dilinin kullanimi, dini bilincin dogru bir sekilde
kazandirilmasi gibi yonlerden biiyiik 6neme sahip oldugu belirtilmektedir.?”

34 Bilici, 0-6 Yas Grubu Cocuklarda Gelisim Siireci ve Din Egitimi, 228.

35 Mualla Selguk, “Cocuk Egitiminde Dini Motifler (Okul Oncesi Cag)”, Isldmi Arastirmalar 4/3
(1990), 111.

36 Bkz. Bilici, 0-6 Yas Grubu Cocuklarda Gelisim Siireci ve Din Egitimi, 258.

37 Macit Yilmaz, “Degerler Egitiminde Etkin Bir Materyal Olarak Kur'an Kissalar1 ve Kullamlisi”,
Islami [limler Dergisi 9/1 (2014), 144-145.
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Bu acilardan Dedemin Oykiilerinde peygamber kategorisinde zengin bir icerik
sunulmaktadir.

Dedemin Oykiileri ¢izgi filminde Kitap (Kur’an) kategorisi kapsaminda bir
ayet disinda bir icerik olmadigi, dini mekana iliskin olarak da sozel igerige
yer verilmedigi gorillmustir. Bu sonucu literatiirde yer alan sinirli ¢alisma
sonuclari ile karsilastirmak gerekirse farkl bir calismada Rafadan Tayfa ¢izgi
filminde ¢izgi filmin kurgusuna bagli olarak hemen her sahnede Istanbul'daki
camilere yer verilmis oldugu belirtilmektedir.

2.2 Yusuf’un Diinyas1 Cizgi Filminde Yer Alan Dini Unsurlar
Yusuf’un Diinyasi¢izgifilmindeyeralandiniunsurlar Tablo 3’te gosterilmistir.

Tablo 3: Yusuf'un Diinyasi ¢izgi filminde yer alan dini unsurlar

Dini Unsurlar Gec¢me Siklig1 Yer Ald1g1 Boliimler
“Allah” 28 1,4,56,7,89,10
Peygamber 1 9

Kitap (Kur’an) - -

Dini mekan 2 10

Diger dini unsurlar 98 2,3,4,5,6,7,8,9,10

Yusuf’un Diinyasi’'nda en siklikla diger dini unsurlara ve “Allah” kategorisine
iliskin unsurlara yer verildigi goriilmistiir. Peygamber ve dini mekan
kategorilerine iliskin birer ornege yer verildigi, kitap kategorisine iliskin
herhangi bir unsura yer verilmedigi gérilmiistir.

Calismanin verilerin toplanmasi ve analizi basliginda diger dini unsurlar
kategorisi kapsaminda yapilan kodlamanin genis tutuldugu aciklanmisti. Bu
kapsamda Yusufun Diinyasi ¢izgi filminde tespit edilen ¢esitli dini unsurlar
sunlardir: “Namaz” (34 kez), “abdest” (22 kez), “besmele” (10 kez), “dua” (sekiz
kez), “ezan” (yedi kez), “amin” (alt1 kez), “giinah” (bes kez), “seccade” (iki kez),
“kible” (iki kez), “selamun aleykiim” (bir kez), “Allahuekber” (bir kez).

Bu dini unsurlara yogunluk sirasina gore, ¢izgi filmde gectigi baglamlar:
ile yer vermek gerekirse; cizgi filmde bir bolim abdeste, bir bolim de
namaza ayrilmis oldugu i¢in bu iki kavram siklikla gecmektedir. Ayrica
boélimlerin ardisikligi s6z konusu oldugundan bu bdliimlerden onceki ve

38 Cebeci - Demir, “Cizgi Filmler Cocuklara Neyi Vaat Ediyor?”, 166.
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sonraki bolimlerde de bu kavramlara yer verildigi i¢cin sikligin artmis oldugu
gorilmiistiir. “Namaz” konusu, Yusuf'un yurtdisindan kendilerine misafir
olarak gelen kuzeninin namaz kilmay1 tam olarak bilmemesi ve Yusuf ile
ailesinin kendisine namaz1 6gretmesi baglaminda ele alinmaktadir. Kuzenin,
namaz kilan yengesini gérmesi ve bu durum ilgisini cekmesi tizerine Yusuf
ve kardesi Elif, kendilerinin ve ailelerindeki herkesin namaz kilmay1 bildigini
soyler. Ayrica her Mislimanin giinde bes vakit namaz kilmasi gerektigini
belirtirler. Kuzenleri kendisinin de Misliman oldugunu, fakat namaz
kilmadigini, babasinin da ancak bayramlarda kildigini séyler ve kuzenlerinden
kendisine namaz kilmay1 6gretmelerini rica eder. Bu noktada Elif ve Yusuf
namaz kilmak i¢in Allah’in huzuruna temiz ¢cikmak ve abdest almak gerektigini
soyler. Ayrica Yusuf namaz kilarken okunan dualar oldugunu belirtir. Kuzen
de bildigi iki dua oldugunu soyleyince namaz hazirliklarina baslarlar (6.
boliimde 12 kez). Farkli bir boliimde ¢ocuklar abdest aldiktan sonra ailede
herkesin sabah namazini kilmak iizere hazirlik halinde oldugu goriilmektedir.
Burada aile i¢indeki diyaloglarda namaza hazirlanmak konusunda ifadeler
gecmektedir. Erkek c¢ocuklar birlikte, kiz ¢ocuklar birlikte namaz hazirlig:
icindedir. Yusuf, kuzenine “sabah namazi iki rekat farz, iki rekat siinnet olmak
lizere dort rekattir.” seklinde namazin kilinisini anlatir. Elif, kuzenine “namaz
kilarken sagimizin tek teli bile gértinmemeli.” diyerek basini nasil 6rtmesi
gerektigini ogretir (8. béliimde 11 kez). Sonraki bolimde sabah namazina
uyanamayan Osman, evdeki herkesin namazini kilmis oldugunu goériince ¢ok
tiziillir, kendisini namazi kaldirmadiklari i¢in ailesine kirilir. Babasi da kendisi
ile birlikte tekrar namaz Kilar (9. béliimde dokuz kez). Sonraki bolimde isten
erken gelen baba, “Cocuklara bir siirpriz yapalim, hem namaz hediyesi olsun.”
der (10. béliimde iki kez).

“Abdest” kavramina iliskin olarak; kuzenleri “Abdest almay1 6gretmisti
babam, ama galiba unuttum.” der. Bundan sonraki diyalogda Yusuf ve kardesi
Elif abdestten s6z eder: Namaz kilmak icin dnce abdest almanin sart oldugunu,
abdestin temizlenmek anlamina geldigini ve farz oldugunu séyleyerek abdestin
alinis sirasindan s6z ederler. Kuzeni kafasinin karistigini séyleyince Yusuf;
“Istersen birlikte abdest alalim.” der (6. béliimde sekiz kez). Sonraki boliimde
sabah ezanini duyup uyanan ¢ocuklar birbirlerine “Hadi kalk abdest alalim.”
diyerek abdest almaya gider. Bu asamada Yusuf, kuzenine gdsterip yaptirma
yontemi ile abdest alinisini 6nce niyet edip sonra euzii besmele ¢ektikten sonra
bastan sona kadar sirasiyla 6gretir (7. béliimde bes kez). Sonraki boéliimlerde
¢ocuklar, uyanan ev halk ile karsilasinca birlikte abdest aldiklarini soyler.
Babasi da “Abdest aldiginiz1 goriince ¢ok mutlu olduk, aferin size.” der (8.
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béliimde alt1 kez). Bir baska boliimde de namaza kalkamayan evin en kiiciik
¢ocugunun abdest alip namaz kilmasina yer verilmistir (9. béliimde ii¢ kez).

Besmele kavramina iliskin olarak; sinif icinde ddevini sesli okumaya
baslayan Yusuf'un dnce besmele cekmesi (3. béliim), yemege baslarken dedenin
besmele ¢ekmesi (6. béliimde iki kez), cocuklarin abdest alirken niyet ettikten
sonra euzll besmele cekmesi (7. béliimde iki kez ve 9. béliim), Yusuf'un kuzeni
Mehmet’e “Bir sey yemeden ya da icmeden dnce besmele ¢cekmeyi unutma.”
demesi, kuzenin de “Unutmusum gercekten, simdi besmele ¢eksem olur mu?”
diyerek besmele ¢ekmesi, sonrasinda da ilacini almadan 6nce kendi kendine
besmele cekmesi seklinde gecmektedir (9. béliimde dort kez.)

Dua ve amin kavramlarina iliskin olarak; cesitli boélimlerde farkh
baglamlarda “dua” ifadesinin gectigi, beraberinde “amin” soézcigiiniin de
kullanildig1 goériilmektedir. Bunlarin baglamina bakilacak olursa; namazda
okunan sureler baglaminda Yusuf, kuzenine namazda okunan dualar oldugunu
soyler ve onun bildigi dua olup olmadigini sorar. Kuzeni de iki tane bildigini
soyler. Yusuf, beraber abdest aldiktan sonra ona diger dualar1 da 6gretecegini
soyler (6. béliimde dort kez); yine ayni baglamda Yusuf, kuzenine “Namazinda
bildigin dualari oku.” der (8. béliim). Bunun disinda, yemekten sonra ¢ocugun,
“Dede, dua etmedik.” demesi (6. boliim); Yusuf'un babasinin “Duani eksik etme
baba.” demesi (9. béliim), babasinin, Yusuf’a; “Savas olan tilkelerdeki ¢cocuklar
icin de yapabilecegimiz seyler var; savasin bitmesi i¢in, tilkelerine baris gelmesi
icin dua edebiliriz.” demesi (10. b6liim). Buna mukabil yapilan duaya ya da Allah
razi olsun gibi temenni ve dua climlelerine karsilik “amin” denildigi durumlar
da so6z konusudur (4., 6., 8. béliimde iki kez, 9., 10. boliim).

Ezan kavramina iliskin olarak; boliimiin basinda bir cami gorseli ve sabah
ezaninin okunusuna yer verilir. Ezani duyan Yusuf uykusundan uyanir ve
yataginda oturur. Kuzeni neden oturdugunu sordugunda Yusuf, uyandiginda
ezanin okundugunu duydugunu, ezani dinlemek icin oturdugunu, anne ve
babasinin da bu sekilde yaptigini, hatta ezan okunurken radyo ve televizyon
aciksa ezani dinlemek icin kapatilmasi gerektigini soyler (7. béltimde yedi kez).

Ginah kavramina iliskin olarak; kiz ¢ocugu, babasina “Siz hayvanlara
koti davranmak giinah demistiniz.” der. “Baba da hayvanlara eziyet etmek,
sebepsiz yere o6ldiirmek giinah.” der. Kiz, kediye ¢arpan kimsenin giinah
isleyip islemedigini sorunca baba; “Buna cevap vermek zor, nasil ¢arptigini
bilmiyoruz, ama durup ilgilenmemesi giinah.” cevabi verir (5. béliimde dért
kez). Diger glinah kavrami ise evin kedisi ile bah¢ede yasayan kdpek arasinda
gecmektedir. Kopek, kediye disarida yalniz sikildigini soyler. Kedi de “evde
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yasaman giinah olmasaydi sen de evde yasardin.” der. Kopek de “Biliyorum
ancak yine de tiziiliyorum.” der (10. béliim).

Seccade kavramina iliskin olarak; Yusuf, kuzeni Mehmet'le birlikte namaz
kilmak icin annesinden seccade ister. Elif seccadeyi sererken kuzenine
seccadenin kible yontine serildigini soyler (8. boliimde iki kez). Kible kavramina
iliskin olarak; Elif kuzenine, kiblenin ydniiniin pencere tarafinda olmadigini,
seccadenin kible yoniine serildigini soyler (8. béliimde iki kez). Bunlar disinda
gecen dini unsurlar sunlardir: Disaridan yaklasan dedenin “selamun aleykiim”
demesi (4. b6liim), namaza baslarken “Allahuekber” denilmesi (9. béliim).

Yusuf’un Diinyasi ¢izgi filminde “Allah” kategorisi kapsaminda unsurlara
siklikla yer verildigi tespit edilmistir. Bunlarin biyiik bir kisminin giinlik
dilde kullanilan selamlasma, iyi dilek ve temenni ifadeleri olarak yer aldig:
goriilmektedir. Yapacagi isi unutan veya bir duruma sasiran kisilerin “aman
Allah'im!” (1. béliim) “Hay Allah!” (1. ve 8. béliim), “Allah Allah” (8. béliim)
demesi; Allahaismarladik (1. béliimde iki kez), “Allah’a emanet olun” (1. béliim)
gibi selamlasma/vedalasma ifadeleri; “Allah zihin aciklig1 versin” (1. béliimde
iki kez), “Allah rahatlik versin” (6. béliimde dért kez), “Allah razi olsun” (4, 9.,
10. béliimde li¢ kez), “Allah rizasi icin”, (6. béliimde iki kez, 9. béliim), “Allah
kabul etsin” (7. béliimde bes kez ve 8. boliim), “Allah korusun” (5. béliim),
“Allah’in izniyle” (5. boliim), “insallah” (1. béliimde iki kez, 4. ve 10. boliim),
“..Rabbim, verdigin nimetlere hamdolsun.” (6. béliim), “Rabbim isini rast
getirsin” (9. béliim), “Rabbim gonliine gore versin” (10. béliim), “siikiirler olsun
Allah’im” (9. béliim) gibi iyi dilek, temenni ve siikiir ifadeleri. Gilinliik dildeki
bu kullanimlarin disinda “Allah” lafzinin kullanimi 6rnekleri su sekildedir:
Cocuklarin, gordiikleri solucan i¢in; “Allah onlar1 boyle yaratmis.” (5. béliim)
sozii ve farkli durumlarda gegen “Allah’tan hep bir kiz kardes istemistim.” (8.
boliim), “Allah ¢ocuklarin duasini kabul eder.” (10. béliimde iki kez) sozleri.

Bir kez gecen Peygamber kategorisi kapsaminda Yusuf, ayakta iken su
icen cocugu ayakta icmemesi konusunda uyararak “Peygamber Efendimiz bir
hadisinde ‘Sizden birisi ayakta su igmesin.” buyurmustur.” der (9. béliim).

Yine bir kez yer verilen dini mekan kategorisi kapsaminda Merve ve Mehmet
camiye; Osman da lunaparka gitmek ister. Babalar1 da “Her ikisine de gideriz.”
der (10. béliimde iki kez). Bunun yani sira her ne kadar dini mekana iliskin
unsurlar sozel ifadelerde ge¢mese de c¢esitli boliimlerde gorsellerde camiye
ve Kabe'ye yer verilmis oldugu dikkat cekmistir (6., 7, 9., 10. béliimler). Ancak
gorseller bu calismada analize dahil edilmemistir.
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Yusuf'un Diinyasi’'nda elde edilen bulgular literatiirle iliskilendirilerek bir
biitiin olarak degerlendirilecek olursa; oncelikle “Allah” kategorisinde yer
verilen iceriklerin biiyiik bir kisminin giinliik dilde kullanilan selamlasma, iyi
dilek, temenni ve siikiir ifadeleri oldugu ve bunlarin farkl durumlar i¢in ¢esitli
ifadelerle ve siklikla kullanilmis oldugu goriilmektedir. Cesitli calismalarda
¢ocugun dini gelisimi acisindan anlam diinyasi olusurken din dilinden uzak
kalmamasi gerektigi vurgulanmaktadir.®** Bu baglamda din dilinin giinliik
yasamda aktif kilinmasi ile ¢ocugun, yetistigi kiiltiir cevresi agisindan
diisiiniildigiinde sosyallesmesi bakimindan katkilari olacaktir. Cizgi filmlerde
dini ifadelerin kullanilmasi konusunda literatiirde yer alan sinirli ¢calisma
bulgulari ile karsilastirmak gerekirse; Pepee ¢izgi filminde sozel ileti olarak
dini ifadelerin sadece iki yerde kullanildigi, bunun disinda aslinda imkan
bulunmasina ragmen giinliilk hayatta kullanilabilecek bir¢ok dini ifadenin
gormezden gelindigi ortaya konulmustur.*® Bu noktada bu ¢alismada incelenen
her iki ¢izgi filmin de bu bakimdan {istiin ve ayirici bir 6zellige sahip oldugu
belirtilmelidir.

Diger dini unsurlar analiz kategorisi kapsaminda oldukc¢a genis bir icerige
yer verildigi goriilmiistiir. Bunlar ¢ogunlukla mistakil birer iinitede islenen
abdest ve namaz konular1 ¢ercevesinde yer alan ezan, kible, seccade gibi
kavramlardir. Bu konular, bu ibadetlerin nasil yapildigini tam olarak bilmeyen
veya hatirlamayan Yusuf'un kuzeni Mehmet 6rnegi tizerinden islenmektedir.
Bu noktada Yusuf, kuzenine abdestin alinisini gosterip yaptirma yontemi ile
ogretmekte; namazin kilinisi konusunda ise Elif ve Yusuf; her Misliimanin
giinde bes vakit namaz kilmasi gerektigi, namaz kilmak i¢in Allah'in huzuruna
temiz ¢ikmak gerektigi, bu nedenle namazdan 6nce abdest alindig1, namazda
baz1 surelerin okundugu, seccadenin kible yoniine dogru serildigi, ezan
okundugunda saygiyla dinlemek gerektigi, kadinlarin namazda saglari
goriinmeyecek sekilde basortiisii takmalari gerektigi gibi bazi 6nemli noktalara
temas eder ve Yusuf sabah namazinin kilinisint Mehmet’e gosterir. Abdest ve
namaza iliskin bu icerigin, konuyu tam olarak bilmeyen veya kavrayamayan
¢ocuklara aciklayic1 bir sekilde yine c¢ocuk kahramanlar {zerinden
sunulmasinin model alarak 6grenme agisindan da etkili olabilecegini soylemek
miimkiindir. Ayrica bu icerigin, cocuklara yogun bir ilmihal aktarimi seklinde
sunulmayip yas ve tecriibe diizeylerine uygun olan igerik ve sadelikte islenmis
oldugu belirtilmelidir. Yusuf’'un ailesinde herkesin sabah namazina kalkmasi,
Yusuf’'un ve kiz kardesinin de namaz kildigini sdylemesi, anasinifina giden

39 Bilici, 0-6 Yas Grubu Cocuklarda Gelisim Siireci ve Din Egitimi.
40 Yorulmaz, “Pepee Cizgi Filminin Din ve Degerler Egitimi A¢isindan Degerlendirilmesi”, 442.
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kardeslerinin sabah namazina kalkamadigi i¢in ¢ok iiziilmesi ve tim aileye
kirilmasi namaz ibadetine iliskin bireysel vurgulari pekistiren sosyal boyutlar
olup duyussal etki uyandirmasi da miimkiin olan iceriklerdir. Ibadetlere iliskin
bu bilgi temelinin yaninda, ezan okunurken ezani dinlemek i¢in a¢iksa radyo
ve televizyonun kapatilmasi gerektigi gibi aciklamalar da g¢ocuklarin dini
degerlere yonelik saygi gelistirmeleri agisindan 6nemlidir.

Besmele, dua, yemek duasi gibi kavramlar her iki ¢izgi filmde de ortak olup
buicerik, Dedemin Oykiileri ¢izgi filminin analizinde literatiirle iliskilendirilerek
degerlendirilmistir. Farkli bir kavram olarak Yusuf'un Diinyasi’'nda diger dini
unsurlar kapsaminda giinah kavramina yer verildigi, buna karsilik kavramin
z1dd1 ve olumlusu olan sevap kavraminin hi¢ gegmedigi goriilmistir. Kavram,
bir arabanin kediye carpip kagmasinin giinah olup olmadigi sorusu ve
kopegin evin icinde yasamasinin giinah oldugunun séylenmesi baglamlarinda
gecmektedir. Ozellikle okul 6ncesi dénem icin ilkesel olarak yapici, yénlendirici
ve olumlu bir din dili kullanilmasinin yararlari géz 6niine alindiginda giinah
kavramindan ziyade sevap kavraminin 6n plana ¢ikarilmasinin daha yerinde
olacagi soylenebilir. Bu noktada gesitli calismalarda da bu déonem icin ¢ocukta
dine iliskin olumsuz etiketler olusmasini engellemenin bir yolunun hosgorilii
ve dogru bir din dilinin kullanilmasi olduguna; zira ¢ocuklukta 6grenilen
diisiince kaliplarinin ilerleyen yas donemlerinde ¢ogunlukla kalici olacag:
icin bu dénemde edinilecek sevgi odakli, ayrimci olmayan, 6zellikle de nefret
icermeyen bir din dili olusturmanin 6nemine dikkat ¢ekilmektedir.*!

Yusuf’un Diinyasi ¢izgi filminde peygamber ve dini mekan konusunda birer
kez icerige yer verildigi, Kitap (Kur’an) kategorisi kapsaminda ise igcerige yer
verilmedigi tespit edilmistir. Bununla birlikte bazi boliimlerde (6. bdliim)
dedenin sessiz bir sekilde Kur’an okudugu, 6piip basina koydugu ve yukariya
kaldirdig: gorilmiistiir.

Sonug

Diyanet Isleri Baskanligr'nin, televizyon kanali aracilig1 ile ¢ocuk hedef
kitleye sundugu ¢izgi filmlerin din egitimi agisindan incelendigi bu ¢alismada,
incelenen ¢izgi filmlerin ¢ocuklarin dini gelisimlerine bilissel, duyussal ve
sosyal boyutlar basta olmak tlizere cesitli acilardan katk: sunacak bir igerige
sahip oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu kapsamda ¢ocuklarin dini duyguyu ve
kutsali hissetmesi, dini agidan sosyallesmesi ve olumlu bir Allah tasavvuruna
sahip olmasini destekleyen iceriklere yer verildigi tespit edilmistir. Bunun

41 Kaya - Gokgen, “Cocuklarda Din Dilinin Olusturulmast: Cizgi Filmler Ornegi”, 70.
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yan1 sira dua etmek gibi cocuklarin gelisim donemi o6zellikleri agisindan
dogal ilgilerine hitap eden igeriklere yer verilmesinin; ibadetler konusunda
da abdest, namaz ve sadaka gibi konularda temel tanitici bilgiler ile merak
uyandiran, tesvik eden bir icerik sunulmasinin din egitimi ilkelerine uygun
oldugu gorulmistiir. Cesitli kategorilerde yapilan analizler neticesinde ¢izgi
filmlerde, glinah kavrami disinda, genel itibariyle ¢ocuklarin gelisim dénemi
ozellikleri ile yas ve tecriibe diizeylerine uygun bir din dili ve dini icerigin
sunuldugu kanaatine ulagilmigtir.

Tim bu sonuclar dogrultusunda gerek Diyanet TV ¢izgi filmlerinin
gelistirilmesine yonelik gerekse dini icerige yer verilmesi hedeflenen yeni ¢izgi
filmler i¢in su 6nerilerde bulunulabilir:

Cizgi filmde dini duygu ve kutsali hissettirme noktasinda ¢ocuk seviyesine
uygun ilahiler ve sarkilar kullanilabilir. Dini duyguyu besleme noktasinda
Yusuf’un Diinyasi ¢izgi filminde bir boliimde sabah ezan1 okunmakta ve ezandan
bir kesite yer verilmektedir. Benzer sekilde diger ¢izgi filmlerde de ve ¢izgi
filmlerin farkh kesitlerinde de ezan, sala, tekbir gibi cami musikisine iliskin
orneklere yer verilebilir. Yine ayni ¢izgi filmde Yusuf'un dedesi ney tiflemekte
ve Yusuf da heniiz kiiciik yaslarinda ney iifleme ¢alismalarina basladigini
belirtmektedir. Bu noktada ¢ocuklara musiki ve geleneksel islam sanatlarini
tanitma baglaminda da ¢izgi filmlerden yararlanilabilir. Cizgi filmlerde bu
sanatlardan cesitli unsurlara yer verilebilir.

Cizgi filmlerde gecen bazi dini unsurlarin, 6zellikle miistakil olarak dini
konularin ele alindig1 bazi boéliimlerde (abdest ve namaz bolimleri gibi)
yogunlastig1 gorilmektedir. Bu noktada dini kavramlarin veya icerigin bazi
bélimlere yogunlastirilmasindan ziyade tipki “Allah” kategorisinde yapilmis
oldugu gibi gesitli boliimlere dagitilmasi, bu baglamda dini unsurlara giinlik
hayatin olagan akisi icerisinde daha siklikla yer verilmesi miimkiin kilinabilir.

Peygamber kategorisinde 6zellikle Yusuf'un Diinyasi’'nda bir hadis disinda
icerik bulunmamaktadir. Farkli konular baglaminda, giinlik hayatin akisi
icerisinde, konuya ve c¢ocuklarin seviyesine uygun diisen hadislere yer
verilmesi ya da Hz. Muhammed’e temas edilmesi miimkiin kilinabilir. Bunun
yani sira her iki ¢izgi filmde de peygamber sevgisi, peygamberin hayatimizdaki
ve dindeki yeri, Hz. Muhammed’in 6rnek kisiligi gibi konular ayri baglam olarak
gecmemektedir. Bu noktada, peygamber sevgisine, 6rnekligine ve ¢ocuklarin
Hz. Muhammed’i daha yakindan tanimasina doniik iceriklere yer verilebilir.
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Cizgi filmlerde dini mekanlardan ve Kur’an’dan bazi iceriklere yer verilmesi
uygun olacaktir. Esasinda bazi boliimlerde dedenin sessiz bir sekilde Kur’an
okudugu, o esnada torununun, yanina geldigi dedenin Kur’an’t épiip basina
koydugu ve yukariya kaldirdig1 goriilmektedir. Bu tiir durumlar da bir firsat
olarak degerlendirilebilir. Ornegin dede bir siire sesli sekilde Kur’an okuyabilir,
¢ocuklar yanlarina geldiginde Kur’an1 tanitici bazi kisa agiklamalar yapabilir.
Yine dedenin odasinda asilan Kabe fotografi gibi arka fonda yer alan dini
mekanlar, 6n plana cikarilarak ele alinabilir.

Diyanet TV cizgi filmleri farkli ¢alismalarda farkli analiz kategorileri
cercevesinde ve gorsel icerikler, alt mesajlar, 6rtiik veya yan anlamlar agisindan
da incelenebilir.
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State-Yazidi Relationships in the Ottoman Empire Regarding
Obedience, Belief and Military

Abstract

Yazidis or Ezidis are a Kurdish speaking religion group, living in the Sheyhan
and Sinjar region around Mosul as well as rural areas of Diyarbakir, Urfa
and Mardin. Yazidism is an ethno-religious faith, which is specific to certain
families and in which any person out of this belief is not accepted. There are
still unresolved debates about when and by whom Yazidism was founded, its
origin, and basic belief figures. Islamic scholars argue that the Yezidism was
founded by the community known as Adeviye Sect, maintained by the followers
of Adi. b. Miisafir,(555/1160) a Sunni sufi, after his death but then deviated
from the belief of Islam in time and became an aberrant religion. Some also
claim that this belief has survived as a remnant of Iranian religions such as
Zarathustra, Mani and Mithraism (Mihrperest). The Ottoman Empire, occupied
the surrounding of Mosul and Diyarbekir in 1514, started to have relationships
with the Yazidis. Following this date, the state-Yezidi relationships in the
Ottoman Empire regarding obedience, belief and military started. When the
Yazidis followed the rules specified by the state, they were granted agricultural
lands and areas, and they were accepted to be citizens. However, when they did
not obey and revolted, they were accused of being disbeliever, not performing
prayers and being aberrant, for this reason, they were punished. In this regard,
the attitude of the state towards heterodox groups was determined not by
religion and belief, but rather by sovereignty and obedience in the classical
period of the Ottoman Empire. With the period of Tanzimat, the state-Yazidi
relationships, which was centered on obedience, was first transformed into
“Ottomanism”, in which all citizens were accepted equal based on belief and
military, and then Pan Islamism. Yazidi clergymen and leading figures refused
to join the military by urging that their religion did not allow this. Faith and
belief were at that time essential for the Ottoman Empire-Yazidi relationships,
which was previously based on obedience and revolt. A number of projects
were performed for communities and groups which were wanted to be
included in the Pan-Islamism and prevent them from being targeted by foreign
interventions. In this respect, in addition to the activities of heyet-i tefhimiye,
firka-i 1slahiye, irsad committees, religious education, school and mosque
construction activities were initiated.

The offer of the Yazidis to solve military problems by paying a certain
amount of money like Christians and Jews was not accepted by the state. After
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the second constitutional era, the demands of the Yazidis regarding a treatment
such as exemption from military service in return for jizya or paid military
service as a separate religion like Christians and Jews began to be discussed
among the Ottoman bureaucrats and administrators. They stated that the
group declaring themselves as Yezidi and believing in this respect had to be
accepted as Yazidi in accordance with religious and sect freedom, the State had
to recognize the religion of the Yazidis and their spiritual leaders had to benefit
from the laws applicable for the spiritual leaders of non-Muslim groups. In this
article, itis sought to answer the belief problems of the Yazidis and the question
of whether the factor of obedience or belief were more determinant in Ottoman-
Yazidi relationships. In this research it is claimed that in the classical period
when the Ottoman Empire was powerful, its attitude towards the peripheral
belief groups and communities was determined by obedience, not by religion
and belief. After the Tanzimat, when the external pressures were dominant,
these groups were tried to be included in the center by correcting their beliefs
by means of military services.

This article is divided into three parts: In the first part, the founder and
naming of the Yazidi belief, which constitute the main problem of their history,
will be examined. In this context, this section will discuss their relations with
Satan and Yazid figures, which they define with a different physiognomy. The
second part will analyse the Ottoman-Yazidi encounter in the classical period.
The third part will focus on military service, which became the main problem
in the state-Yezidi relations after the Tanzimat era. The contradictions in the
beliefs of the Yazidis also an important part of this article. Therefore, the
mithimme defters and the other archive documents were also used in this study
to understand the Ottoman Empire’s approach to Yazidis and the other-similar
heretic groups in the classical and the Tanzimat period. This article will fill an
important gap by comparing the functioning of the Ottoman state mechanism
in the classical and Tanzimat era.

Keywords: Late Modern History, Ottoman-Yazidi Relationships, Yazidism,
Military Service in Yazidis, Rectification of Beliefs (Tashih-i Akaid).
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Itaat, itikat ve Askerlik U¢geninde Osmanlr'da Devlet-Yezidi
Iliskileri

Oz

Yezidiler veya Ezidiler Musul civarinda Seyhan Sincar bolgesi ile Diyarbakir,
Urfa ve Mardin kirsal alaninda yasayan Kiirtge konusan bir inang toplulugudur.
Yezidilik, belirli ailelere 6zgii, disardan herhangi birinin kabul edilmedigi
etno-dinsel bir inangtir. Yezidiligin ne zaman ve kimin tarafindan kuruldugu,
mensei, temel inang figiirleri hakkinda ¢6ziime kavusmamis tartismalar
devam etmektedir. Klasik islam kaynaklar1 Yezidiligin Siinni bir mutasavvif
olan Adi. b. Misafir'in (555/1160) vefatindan sonra ardillar1 tarafindan
devam ettirilen Adeviye Tarikati olarak bilinen cemaatin zamanla Siinni
Islam inancindan uzaklasarak, sapkin bir inanca déniistiigi gorisiindedirler.
Bu inancin iran kékenli Zerdiist, Mani ve Mitraizm (Mihrperest) gibi dinlerin
kalintisi olarak giiniimiize geldigini iddia edenler de vardir. 1514 yilinda Musul
ve Diyarbekir ¢evresine hakim olan Osmanli Devleti, Yezidilerle karsilasti.
Bu tarihten sonra konumuzun bashginda da belirtildigi gibi itaat, itikat ve
askerlik iicgeninde Osmanli'da devlet-Yezidi iliskileri basladi. Bu donemde
Yezidiler Diyarbekir’den Musul'a kadar uzanan boélgede koyleri talan eden
ve asiretleri rencide eden hirsizlik ve eskiyalikla ugrasan, Rafizilik gibi
sapkin bir grup olarak tanitilmaktadir. Devlete itaat ettiklerinde kendilerine
mukataa ve dirlik verilen ve raiyetten sayilan Yezidiler, itaatten ¢ikip asi
durumuna diistiiklerinde ezansiz, namazsiz ve miilhidlikle sug¢lanarak
cezalandirilmislardir. Bu anlamda Osmanli klasik déneminde devletin
heteredoks gruplara karsi tavrini din ve itikat degil, daha ¢ok hiikiimranlik
ve itaat iliskisi belirlemekteydi. Tanzimat’la beraber, ge¢misin itaat merkezli
devlet-yezidi iliskilerine artik inang ve askerlik tizerinden 6nce tiim reayanin
esit sayilldigi Osmanlilik, daha sonra ittihad-1 islam dairesine dahil edilme
denemeleri eklenmistir. Yezidi din adamlar1 ve ileri gelenleri itikatlarinin
askerlik yapmaya miisaade etmedigini belirterek orduya katilmay1 reddettiler.
Klasik donemde itaat ve isyan tizerinden sekillenen Osmanli-Yezidi iliskileri
artikitikat ve inanc iizerinden yiiriitiilmektedir. Siinni islam dairesine alinarak
dis miidahalelere firsat vermeleri engellenmek istenen cemaat ve gruplara
yonelik bir dizi proje yiiriirliige sokuldu. Bu baglamda heyet-i tefhimiye, firka-i
1slahiye, irsad heyetlerinin calismalar1 yaninda dini egitim, mektep ve cami
insaat faaliyetleri baslatildi. 1891 yilinda Binbasi Abdiilkadir Bey ve ulemadan
olusan bir heyet (tefhim heyeti) Yezidileri sapmis olduklar1 batil inan¢tan
kurtarmak, temeddiin ve itikatlarini diizeltmek tizere tathlik ve giizel sozle dini
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telkin etmenin (asilamanin) ise yaramadigini goriince zora basvurdu, siddet
uyguladi. Firka-1 Islahiye kumandani Omer Vehbi Pasa Musul'da sehrin ileri
gelenlerinin huzurunda topladig1 Yezidi reislerine itikatlarini tashih ederek
Ehl-i Stinnet dairesine donmelerini teklif ettiginde, kabul etmeyenlere hakaret
ederek siddet uyguladi. II. Mesrutiyetten sonra Osmanli biirokrat ve idarecileri
arasinda Yezidilerin, Hristiyan ve Museviler gibi askerlikten muafiyet ya
da bedelli askerlik gibi bir muameleye tabi tutulma talepleri tartisilmaya
baslandi. Bunlara gore, kendilerini Yezidi olarak ifade eden ve itikat eden bir
kavmin din ve mezhep hirriyeti geregi Yezidi sayilmalar1 gerektigi, hitkkiimetin
Yezidilerin tabi olduklari itikadi taniyarak gayrimislim milletler gibi ruhani
reislerinin tabi olduklari kanunlardan istifade etmelerini dile getirdiler.
Bu makalede, Yezidiligin inan¢ problemleri baglaminda, Osmanl-Yezidi
iliskilerinde itaat ve itikat faktorlerinden hangisinin daha belirleyici oldugu
sorularina cevap aranmistir. “Itaat, itikat ve Askerlik Uggeninde Osmanlrda
Devlet-Yezidi Iligkileri” adini tasiyan aragtirmada Osmanli Devleti'nin giiclii
oldugu klasik donemde periferideki inan¢ gruplarina ve cemaatlere karsi
tavrini din ve inang degil, itaatin belirledigini, dis miidahalelerin baskin oldugu
Tanzimat sonrasinda ise, bu gruplarin askerlik iizerinden terbiye/temeddiin
ile itikatlarinin tashih edilerek merkeze daha giicli sekilde eklemlenmeye
calisildiklarini iddia etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yakincag Tarihi, Osmanli-Yezidi Hiskileri, Yezidilik,
Yezidilerde Askerlik, Tashih-i Akaid

Giris

Yezidiler (ya da Ezidiler), karmasik bir teolojiye dayanan disa kapali
inancglar1 ve toplum yapilari dolayisiyla tarih boyunca cesitli baskilara maruz
kalmiglardir. Dini merkezleri Sincar Dagi'inda Seyh Adi b. Miisafir’'in mezarinin
bulundugu Lales bolgesidir. Kiirtcenin Kurmanci lehgesini konusan Yezidiler,
bagl olduklari inancin belli ailelere has olduguna inanarak kendilerini diger
Kiirtlerden ayirirlar. Bu anlamda Yezidilik, Yahudilikte oldugu gibi baskalarina
kapali etno-dinsel bir inanctir. Disaridan evlilik yapmadiklar1 gibi kendi
aralarindaki ¢ok kati kast sistemi belli aileler arasindaki evliligi de yasaklar.
( Lescot, 2009, 54-76). D1s toplumla iliskilerinin kesilmesinde, bir aile disinda
okuma yazmanin yasak olmasi da etkili olmustur. Gerek Osmanli resmi
soyleminde gerekse bolgeye gelen Batili arastirmacilar ve seyyahlar tarafindan
“seytanatapanlar” olarak merakuyandiriciifadelerle tanimlanmislardir. Ancak
Seytan ve Muaviye'nin (60/680) oglu Yezid (6.683/64) ile iliskilendirilmeyi
kiifiir ve hakaret olarak gorirler. (A.DVNSMHM.d. No. 49, 99; Guest, 2012,

Hitit Theology Journal - Volume: 20 - Issue:1 113



I EKREM AKMAN

44). 16. yiizyilin basinda Osmanl idaresiyle karsilasan Yezidiler daha dnce
Mogollar, Musul Atabeyleri, Kiirt Emirliklerinin yani sira komsulari Siinni ve Sii
Miisliimanlarla ciddi problemler yasamislardir. (Mustafa Nuri, 1328/1910, 44).

Erken donem Osmanli belgelerine yansidigi kadariyla Yezidiler, merkezi
otoriteye itaat etmeyerek, tekalif-i mirl denilen vergiyi 6demedikleri ve
diger bazi sorumluluklar1 yerine getirmedikleri gerekcesiyle ilk defa 1556
yilinda devletle karsi karsiya gelmislerdir. (A.DVNSMHM.d. No. 2/320).
Yezidileri Osmanli idarecilerinin gindemine tasiyan ikinci konu, cogunlukta
olduklar1 Sincar bélgesiyle Diyarbakir-Mardin-Nusaybin hattindan Musul’a
inen tiiccarlara karsi yagma girisimleri olmustur. Bu dénemde Yezidiler,
Osmanli resmi sdyleminde eskiyalikla anilmislardir (A.DVNSMHM.d, No. 47;
Bruiennesen, 2008 ,45).

Yezidilerin Osmanli Devleti’yle iligkilerini ti¢ doneme ayirmak miimkiindiir.
Birincisi, heretik/sapkin olarak goriilen cemaat ve gruplara itaat baglaminda
yaklasildigl, Osmanl’nin giiclii oldugu klasik dénem. ikincisi; Osmanlilik
ideolojisiyle tiim tebaaya esit olarak bakilacagi vaadi ile gelisen ve askeri
kura usuliine dahil edilmek istendikleri Tanzimat siireci, tg¢linciisii de
ittihad-1 Islam semsiyesi altina alinmak igin itikatlarinin 1slahina cahisildig:
ve askerlik kanaliyla merkeze eklemlenmek istendikleri I. Mesrutiyet ya da
II. Abdiilhamid dénemi. Her ii¢ evrede devletin kontrol disina ¢ikma ve Batili
devletlerin onlar iizerinden Osmanlinin i¢ islerine miidahalesine firsat verme
ihtimali olan cemaatlerle iliskileri farkli zeminlerde gerceklesmistir. Ozellikle
19.ytizyilin ortalarindan sonra Yezidilerin misyonerlerin ve Batili sefaretlerin
destegini almaya baslamalari, II. Abdiillhamid’i iyice endiselendirmistir.
Inanclar1 Osmanli millet sistemi icinde ayri bir din olarak taninmadigi
halde itikatlarindan dolay1 askere alinmayan Yezidiler/Ezidiler, Tanzimat'in
sonrasinda diger Miislimanlarla beraber askerlige alinmak istendiler. Ote
yandan II. Abdiilhamid ile tashih-i akaid girisimlerinin merkezine oturtuldular.
I[slam’dan sapmis bir firka olarak gériilen Yezidiler, cesitli yollarla (askerlik,
egitim, riitbe, maas, 1slah ve irsat gibi) dogru [slam’a donenecekleri hesabi
lizerinden bir dizi faaliyet ve girisimlere muhatap oldular. Yezidilik inancinin
Osmanli millet sistemi icinde muhatap alinacak bir din olarak taninma istekleri
kabul edilmedi.

Bu baglamda Yezidilerin klasik dénemde ve Tanzimat'tan sonraki
Osmanli Devleti ile yasadiklari sorunlarin nedenleri sorgulanacaktur.
Yezidiligin etrafinda olusan menfi algiya, disa kapali, belirsizlik ve gizem
olusturan, miiphem inang sisteminin ne derecede katkida bulundugu

114 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 20 - Say1:1



itaat, itikat ve Askerlik Uggeninde Osmanlida Devlet-Yezidi iliskileri I

sorulacaktir. Bu baglam tizerinden Osmanli Devletimin gticlii oldugu klasik
donemde Yezidilerle daha ¢ok mirl yiikiimliiliiklere (tekalif-i miri) itaat ve
eskiyaliklari tizerinden muhatap olmus, uzun tarihi siiregte otoritenin digina
¢ikmadiklar: siirece Osmanli resmi sdyleminde “miilhid ve zendeka” olarak
(A.DVNSMHM.d. No. 49, 99; Ocak, 2013, 15) nitelenen inanglar1 gérmezden
geldigiiddiaedilmistir. Ancakdevletin giicliniinazalmasiyla ters orantili olarak
kontrolden ¢ikma ve dis miidahalelere hedef olma ihtimali, Avrupali devletlerin
emperyalist faaliyetlerine zemin olusturmalari, Yezidiler gibi diger heretik
gruplar lzerinde giderek baskisini artirdig1 ortaya konmustur.! Tanzimat’la
beraber gelisen Osmanlilik ideolojisi ile tiim teb’ay1 askere almak isteyen
devlet, I. Mesrutiyetle beraber misyonerlerin gittikce artan faaliyetlerinin
de etkisiyle “sapkin” taifeleri egitim ve diger 1slah hareketlerinin yaninda
askerlik yolu ile medenilestirme ve Islam’a déndiirme ¢abalarina girismistir.?

Makalenin birinci boliimiinde, Yezidi tarihinin temel sorununu olusturan
inang¢larinin kurucusu ve isimlendirilmesi incelenecektir. Bu baglamda bu
boélimde, baska bir fizyonomiyle tanimladiklar1 Seytan ve Yezid figiirleriyle
iliskileri tartisilacaktir. ikinci béliim, klasik dénemdeki Osmanli-Yezidi
karsilasmasini analiz edecek, iliglincii boélimde ise Tanzimat déneminden
sonra devlet-Yezidi iligkilerinde temel sorun haline gelen askerlik hizmeti ele
aliacaktir.

Bu arastirma itaat, askerlik ve ihtida tiggeninde Devlet-Yezidi iliskilerinde
Osmanli Devleti’nin, tavrini belirleyen temel faktorler hakkindaki tartismalara
katki sunacaktir. Calisma temel olarak klasik déonem ve Tanzimat sonrasi
Osmanli-Yezidi iliskilerine dair arsiv belgelerine dayanir. Bunun yani sira
Yezidilerin yazili kaynaklarini ilk defa dis diinyayla paylasan Isya Joseph gibi
arastirmacilarin eserleri ve ikinci elden literatiir de ana gévdede 6nemli bir yer
tutar. (Joseph,1909; a.mlf., Joseph, 1919). IsyaJoseph devlet Yezidi iliskilerinden
ziyade bu inancin karanlikta kalmis yazili metinlerini ilk defa dis diinyaya
tanitan yayinlar yapmistir. Bu eser Yezidilik inancinin temel aktérlerini anlama
acisinda bir ilk olmustur. Osmanl yazim diinyasinda Yezidilere dair ilk 6nemli

T Osmanlh toplumundaki dini gruplarla devlet iliskilerini tarikatlar zemininde ortaya koyan bir
calismada konu {i¢ dénemde tartisilmistir. Uzun tarihi siireg icinde degisen “doénemsel fark-
liliklara, kiiltiirel ve toplumsal degiskenlere, bireysel 6zelliklere, siyasi, sosyal ve ekonomik
gelismelere” gore sekillenen iligkiler ii¢ donem iginde degerlendirilmistir. Osmanlh kurulus
doneminde “Uzlasma”, 15. yiizyil ile 19. ylizy1l aras1 donemde “devletleg(tir)me”, 19. yiizyilin
ikinci yarisindan sonra bu iliskiler, “modernlesme, merkezilesme ve millilesme (Stinnilesme)”
baglaminda “tasfiye” donemi olarak adlandirilmistir. (Isik, 2015:7-8).

2 Merkezilesme ve modernlesme alaninda diger bazi 1slah faaliyetleri icin bk. (Ahmed Liitfi, ts.
4/164-165).
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calisma bolgede valilik de yapan Mustafa Nuri Pasa’ya aittir. Mustafa Nuri bu
eserinde Yezidilikinancini temel islami eserlere bagli kalarak ortaya koyduktan
sonra, idareci olarak bulundugu Musul ve Sincar boélgesindeki Yezidilerin
Osmanl Devleti ile iliskilerini ve neden askerlik yapmadiklarina dair 6nemli
bilgiler sunar. (Mustafa Nuri, 1910/1328). Roger Lescot (Lescot, 1975; a.mlf,
2009), A. Hanry Layard (Layard, 2000) ve John S. Guest (Guest, 2012) konunun
sosyal ve siyasi boyutunu yerinden yaptiklar1 ¢alismalarla ortaya koydular.
Ancak her li¢c eserin de Mithimme Defterleri gibi klasik doneme 151k tutan
Osmanl arsiv belgelerini yeterli derecede kullanmadiklar: dikkat ¢eker. Genel
olarak Yezidileri anlatan (Turan, 1993; Sever, 1993; Tasgin, 2001) eserlerin
yaninda yerli arastirmacilar Osmanli-Yezidi karsilasmasinda daha ¢ok II.
Abdiilhamid dénemini merkeze alirlar. Bu konuda énemli ¢alismalar arasinda
Ufuk Giilsoy, Selim Deringil ve Edip Golbasi’'nin eserleri sayilabilir. (Giilsoy,
2002; Deringil, 2002; Golbasi, 2009). Yakin tarihlerde Yezidiligi farkli bir
formda yeniden insa etmeye dair yayinlanan bir kisim arastirmalar, makalenin
konusu disinda oldugundan onlara deginilmedi. Yezidilerin inanglarindaki
celiskiler de bu makalenin bir parcasini teskil etmektedir. Bu nedenle bu
¢alismada klasik donem ve Tanzimat sonrasinda Osmanli Devleti'nin Yezidilere
(ve benzeri heretik gruplara) yaklasiminin anlasilmasinda mithimme kayitlari
ve diger arsiv belgeleri de kullanildi. Bu makale Osmanh klasik ve Tanzimat
sonrasi donemde devlet mekanizmasinin nasil isledigini mukayese ederek
onemli bir boslugu dolduracaktir.

1.Yezidiligin Kokeni ve Adinin Menseine Dair Tartismalar

Yezidilik inancinin koékeni ve ismi etrafinda yapilan arastirma ve
tartismalar ayn1 zamanda bu dinin teolojisi ve dogusu ile de ilgilidir. Tartisma
ve arastirmalarin geldigi noktada Yezidi veya Ezidi® adlandirmasinin kaynagi
tam olarak agikliga kavusmus degildir (Guest, 2012, 68). Yezidi isminin ve
inancinin kokenine dair ileri siiriilen goriisler kisaca tic maddede 6zetlenebilir.

1-Yezidiler, Muaviye'nin oglu Yezid'in takipgileri olduklari i¢cin bu isimle
anilmislardir. Gerek Mishafa Res’'te gerekse Yezidilerin so6zli hikayelerinde
Yezid b. Muaviye’'nin mucizevi bir sekilde yaratildigi, ona taptiklar: kayithdir
(Joseph, 1919, 43; Lescot, 2009, 56; Yasemi, ts, 126). Bu goriisii ileri stirenlere
gore, Islam’dan sapmis bir mezhep olmakla beraber halihazirdaki Yezidilik
Islam’la alakasi olmayan senkretik bir inanctir. (Mustafa Nuri, 1328/1910, 16;

3 Bu calismada Kiirtce ciimlelerde Ezidi, Tiirkce anlatimda Yezidi ad1 kullanilmustir.
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Ahmet Teymur Pasa, 2008, 9; Serafeddin, 1927, 2; Samenow, 1931, 40).* Osmanli
resmi soyleminde genellikle bu goriisiin izleri goériilmektedir.

2-Haricilerden Ibaziye firkasinin kurucusu Yezid b. Enise’nin takipgileri
olduklarindan bu ismi aldilar (Sehristani, 1984,136; Mustafa Nuri, 1327/1909,
50-51).

3-Yezidi ismi, Zerdiistliiglin kutsal kitab1 Avesta’daki “Yezta”, Farsca’daki
“Ized” ve Pehlevi dilindeki “Yezdan” kelimelerinden tiiretilmistir. Fonetik
kurallarina goére bu isimler daha sonra Izidi/Ezidi veya Yezidi sekline
déniismiistiir. Bu goriise gore Yezidilik islam dininden daha kadim bir gecmise
sahiptir. Yezidilik Iran kékenli Zerdiist, Mani ve Mitraizm (Mihrperest) gibi
dinlerin kalintisi olarak giiniimiize gelmistir (Menzel, 1986, 415).

Goruldiugi gibi dinin kokeni ve Yezidi isimlerinin kaynagi hakkinda tam
bir goris birligi olusmamistir. Yezidiler tarafindan da kendi inanglarini agik¢a
ortaya koyan ciddi ve tutarl bilgi bulunmamasi ve gizemlilik yiiziinden ciddi
ve tutarl bir sistem de ortaya konamadigindan tartismalar devam etmektedir.
Bu durum bizzat Yezidi dini liderler i¢in bile s6z konusu olabilmektedir.
Nitekim bir Yezidi miri olan ismail Bek Cél'iin yayinlanan kendi tarihlerine dair
kitabini (Ismail Bek Cél, 1934) Guest “sézlii geleneklerin ve Avrupali uzmanlarin
yorumlarmin birbirine karistigi ¢orba gibidir” diyerek elestirmektedir (Guest,
2012, 315).

Yezidilerin yazili kaynaklarini Avrupa’da ilk defa nesreden Isya Joseph
(Joseph, 1909, a.mlf.,, 1919). Giuseppe Furlani (Furlani, 1940). 1930’lu yillarda
Kiirtce yayinlanan dergilerde Tawiisparéz (Tavusa tapan) ismiyle makaleler
yazan, Yezidiler kitabinin yazari Roger Lescot (Lescot, 1975) ve bu konuda son
yillarin en kapsamli ¢alismasini yapan John S. Guest (Guest, 2012) eserlerinde
“Yezidi” ismini kullanmislardir. Tiirkge litaratiirde daha ¢ok Yezidi kullanimi
tercih edilmektedir. Tiirk¢ce yayinlanan makale ve kitaplarin bashiginda da
genelde “Yezidi” ismi bulunmakla beraber (Sever, 1993), yakin zamanlarda
Turkece (Gokgen, 2014; Siivari, 2013; Acikyildiz, 2015) ve Farsca yazilan bir
kisim arastirmalarda “Ezidi” ismi kullanilmaktadir. Ancak 90’ yillardan sonra
Tiirk¢e yayinlanan arastirmalarda “Ezidi” isminin kullanilmasinda korumaci
duygusallik ve ideolojik arka plan goze carpmaktadir. Bu yeni tartismalar
makalenin zaman olarak konusu disinda olmakla beraber Avrupa’ya go¢ eden

4 Mustafa Nuri Yezidilige “Kaskil-i edyan” ismi verildigini ifade ederek senkretik 6zelligine
vurgu yapmaktadir. “... her kavim ve milletin, her din ve mezhebin birer adetini gayet tahrife
ve ugratarak taklit etmekte olduklar1” (Mustafa Nuri, 1327/1909, 16). Ayni konu igin bk. (La-
yard, 2000).
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Yezidiler arasinda dini kast sinifi ve geleneksel Yezidi 6gretisi sorgulanarak
ve yeni bir formda sunulma girisimlerinin yansimasi olarak ortaya c¢iktigi
soylenebilir.

1.1.Seyh Adi b. Musafir'in Kimligi

Yezidilik konusunun bir baska problemi de bu inancin kaynagi gibi
kurucusunun da tartismali olmasidir. Adi b. Miisafir tarihsel kisiligi klasik
Islam kaynaklarinda ¢ok acik bir sekilde ortaya konmusken, kendisinden
sonra olusmaya baslayan Yezidilikle iliskisi tartismalidir.® Yezidiligin Adi b.
Miisafir'den oncesi karanlik oldugu gibi sonrasina dair de yazili bir kaynak
olmadigindan arastirmacilar degisik disiplinler araciligi ile bu dénemleri kendi
zaviyelerinden ac¢iklamaya ¢alismaktadirlar. Bu dinin disindakiler, Yezidiligin
kaynagi, peygamberi ve inan¢ esaslar1 hakkinda istahla ¢ogu uydurma
gorisler ileri siirmeye devam etmektedirler (Lescot, 2009, 17; Guest, 2012,
314; Kreyenbroek, 2014, 14). Ancak Yezidiligin peygamberi olarak bilinen Adi
b. Miisafir’in bu dinle baglantis1 karanlikta kalan Yezidilik problemlerinden
biri olup, kendisinden ¢ok sonra bir kiilt haline gelen Yezidilikle ilgisi bir
muamma olarak devam etmektedir. Yezidiler Seyh'i reenkarnasyon inanci
ile meleklesmis bir figiir olarak tanimlamaktadirlar. Basta M. Guidi olmak
tizere diger bir kisim arastirmacilar eldeki Mishafa Res ve Yezidilerin sozli
aktarimlarindan yola cikarak bu Yezidiligin Seyh Adi'den sonra Islam’dan
ayrilan ve Islam dini ile benzer tarafi kalmayan sapkin bir mezhep oldugunu
ortaya koymaya ¢alistilar (Ahmet Teymur Pasa, 2008; Lescot, 2009). Gergekten
de olgusal tarih perspektifinden bakildiginda Siinni bir mutasavvif olan Seyh
Adi ile kendisinden sonra sekillenmeye baslayan Yezidilikteki “Seyh Hadi”
figiirleri arasinda isim ve yasadiklari mekan disinda bir benzerlik bulunmadigi
gorilmektedir. (Ahmet Teymur Pasa, 2008, 11; Sever, 1993, 87; Guest, 2012,
47).6

1.2.Yezidilerin iki Bas Agrisi; Seytan ve Yezid

Yezidilerin tarih icinde baslarini agritan ve bu bahane ile pek ¢ok saldiri ve
katliamlara ugrayip, otekilestirilerek dislanmalarina bahane olan iki 6nemli
itikadi figiirleri vardir. Birincisi, kendilerinin Meleké Tavus dedikleri seytan

> Seyh Adi'nin hayat1 ve Yezidilik Inancindaki Yeri hakkinda (bk. Bozan, 2012).

6 Lescot 1938 yilinda, Cebel Seman'da Yezidilerin prenslerinden Cemil Aga’da sakli olan
H.921/M.1515-1516 tarihli Adi b. Miisafir'n icazetnamesini nesretti. Bu icazetname klasik islam
medreselerindeki Siinni ulema silsilesini ve Seyh Adi'nin bu ¢izgideki yerini net olarak goster-
mektedir. (Lescot, 1975, 225-235).
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kiilti, ikincisi Hz. Ali'nin oglu ve peygamberin torunu Hz. Hiiseyin’in katlinden
sorumlu olan Muaviye’'nin oglu Yezid'in Yezidilikteki yeridir.

Yahudi, Hristiyan ve islami kaynaklarda Adem’in cennette yasakli meyveyi
yemesini saglayan ve Allah'in huzurundan kovdugu lanetli bir melek olan
iblisin diger bir ad1 Azazil'dir (Tug, 1991). ilahi dinlere gore Azazil Adem’e
secde etmeyerek Allah'in emrine karsi gelen kotiiliik sembolii seytandir.
Yezidilere gore Azazil adli melek yani Melek Tavus “Adem’e secde etmeyerek
(ilahi dinlerdeki goriislerin aksine) aslinda Tanri’nin daha 6nceden buyurdugu
“benden baska hi¢ kimseye secde etmeyin” emrini yerine getirmis ve diger
meleklerin secde etmesiyle kaybettigi imtihan1 kazanmistir” (Bozan 2015,
77). Allah onu Meleké Tavus adiyla kendisine en biyiik yardimc1 yapmistir.
Yezidilerin kutsal kitab1 Mishafa Res’te Azazil'in Meleké Tavus oldugu soyle
anlatiliyor; “Tanr1ilk giin yani pazar giinii Azazil adli melegi yarattu. Iste o hepsinin
baskani olan Meleki Tavus’tur”. (Joseph, 1909, 122). Mishafa Res’in baska bir
ciimlesinde Seytana tanri sifati verildigi agik¢a belirtilmektedir. “Tanrimiz olan
seytanin adini ya da onu animsatan kitan, sar, sat ve benzeri kelimeleri telaffuz
etmek yasaklanmistir.” (Joseph, 1909, 128). Ayrica bk. (Guest, 2012; Sever, 1993).
Lescot, Yezidilerin Seytan’a tapmay1 reddetmediklerini, adinin kullanilmasini
yadsidiklarini ve yasaklamay1 temel aldiklarini belirtmektedir. Diger dinlerde
seytanlanetlenenbirvarlikiken Yezidilikte baskabir fizyonomiile Meleké Tavus
adiyla tanrilastirilmistir. “Melek Tavus, Tanri'nin faal ve yiiriitiicii uzvudur. O,
Ilahi dinlerdeki gibi lanetlenmis veya kovulmus bir seytan degil; aksine yiice
Hiida'ya saygi ve hiirmette kusur etmeyen bir iyilik Tanrisidir.” (Bozan, 2015,
77). Bu inanis Yezidilerin Miisliimanlar ve Hristiyanlarca lanetlenmis olan
seytanla 6zdeslestirilerek seytana tapanlar, seyatinperest, abade-i iblis gibi
tabirlerle anilmalarina neden olmustur. Tavuspares lakabini kullanan Lescot’a
gore, “bu melek Yezidilerin kotii melegidir. Clinkii ona gésterdikleri inangtan
dolay1 kiigiimsendiler ve iskencelere maruz kaldilar”. (Lescot, 2009, 44).

Meleké Tavus ile seytan arasindaki ortisme komsu din mensuplari
tarafindanhakaretolarakkullanilirken, batililarin ve bolgeye giden seyyahlarin
dailgilerini cekmis, kendi kamu oylarinin merakini tahrik etmeye yonelik ilging
hikayelerle bu taifeden seytana tapanlar olarak s6z etmislerdir (Layard, 2000,
191). Avrupa’da Yezidilere ait basta el-Cilve ve Siyah Kitap yani Mishafa Res
ve diger yazili metinleri ilk defa nesreden Isya Joseph’in kitabinda Yezidiligi
“Devil Worship” (Seytana Tapma) olarak basliga ¢ikarmistir (Joseph, 1919).
Unlii yazma eserler koleksiyoncusu Hristiyan ilahiyatci Alphonse Mingana,
Yezidilerle ilgili calismasinin bashigini, “The Yezidis: The Devil Worshipper of
the Middle East”, (Seytana Tapanlar), ingiliz Jeolog ve seyyah William Francis
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Ainsworth, makalesinde “... 1zedis or Yezidis Devil Worshipper (1861)” bashigini
kullanmistir. Batili seyyah ve arastirmacilar karmasik ve yanhis bilgilerle ilgi
ve dikkatleri konuya daha dogrusu kendi ¢alismalarina ¢ekmeye c¢alisarak,
Yezidileri sanki baska bir gezegenden gelmis garip yaratiklar1 tasvir eden
egzotik bir yaklasimla tanitmaya ¢alismislardir (Guest, 2012, 44).

Yezidilere hakaret etmek i¢in gerekce olan ikinci konu, Hz. Hiiseyin’in katili
olarak bilinen Muaviye'nin oglu Yezid ile iliskilendirilmeleri gelmektedir.
Her ne kadar bazi arastirmacilar Yezid adinin Sii ve Siinni Miisliimanlar
tarafindan hakaret etmek icin onlara yakistirildigini iddia etseler de tipki
seytan algisinda oldugu gibi Yezid ile iliskilerinde de problemli ve tartismaya
acik bir kap1 bulmak miimkiindir. Yezidilerin sozli anlati ve ilahilerinde 19.
yiizyila kadar dis diinya ile paylasilmayan iki gizli kitaplarinda (Mishafa Res ve
Cilve) Muaviye'nin oglu Yezid'den acikea ilahi bir gii¢c olarak s6z edilmektedir.
Kutsal Yezidi metinlerinde Yezid'in mucizevi bir sekilde dogdugu, baska bir
fizyonomiye gecerek reenkarnasyon ile ruhunun Seyh Hadi'ye gectigi hikaye
edilmektedir.” Yezid'in kendilerine nispetini hakaret olarak goren Yezidilerin
bu ismi kullanmasi da ilgingtir. 80’li yillarda Yezidiligin Zerdustligiin devami
oldugunu iddia eden Yezidilerin diinyevi liderinin ad1 Muaviye b. Ismail el-
Yezidi'dir. (Sever, 1993, 101; Guest, 2012, 459). Siiler ve Siinniler arasinda
kullanilmayan Muaviye ve Yezid isminin bir Yezidi lideri ve prensine ad olmasi
aslinda Yezidilerin kendilerine yonelik otekilestirme algisina olabildigince
kaynaklik ettiklerini gostermektedir.

2. Klasik Dénem Osmanl1 Algisinda Yezidiler

Yezidiler kendilerini nasil tanimladiklarindan ziyade onlar1 disaridan
gozlemleyen diger toplum ve hikiimranlarin tasvir ve algilarina gore
konumlandirilmislardir. Tarihte Yezidiler kadar kendileri hakkindaki algi ile
kendileri disindaki diinyanin onlar hakkindaki algilar1 béylesine farkli olan

7 Mishafa Reg'te Muaviye ve oglu Yezid'n anlatildig1 boliim; “Muhammedin yaninda Muaviye
adinda bir hizmetci vardi. Allah Muhammed’in miistakim bir yol tutmadigin goriince ona bas
agrist verdi. Muhammed, Muaviye’ye gel beni tiras et dedi. Onun iyi tras yaptigini biliyordu.
Muaviye geldi ve onu aceleyle tiras ederken yaraladi. Ondan kan akti. Bunu géren Muaviye
kanin yere diismemesi i¢in diliyle yaladi. Muhammed ona ne yaptin Muaviye dedi. Muaviye
kanin yere diismesinden korktugum icin onu dilimle yaladim. Muhammed ona dedi ki, hata
ettin. Etrafinda adamlar toplayip {immetimle miicadele edeceksin. Muaviye, o zaman asla ev-
lenmeyecegim dedi. Bir zaman sonra Allah Muaviye'ye akrepleri musallat etti. Onu 1sirdilar
ve zehirlerini yiizline yaydilar. Doktorlar iyilesmesi icin Muaviye'nin evlenmesi gerektigini
soylediler, yoksa 6lecek. Bunu duyunca evlenmeye razi oldu. Ona seksen yasinda bir kadin
getirdiler ki hamile kalmasin. Sabahleyin Allah'in kudretiyle o yash kadin yirmi bes yasinda bir
kiz oldu. Hamile kald1 ve Yezid olarak cagrilan ilahimiz Yezidi dogurdu.” (Joseph,1909,128),
Ayrica ayn1 konuda bkz. (Samenow, 1931, 26; Sever, 1993, 156).
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¢ok az inang toplulugu vardir. Diger dinlerdeki varlik ve kavramlari farkl bir
fizyonomi ile inang kiiltii haline getiren Yezidilik en biiytik sikintiy1 inang¢larini
gizlemelerinden almistir. Egzotik bir gizemle inang¢larini kendi disindakilere
kapatan bir toplulugun farkl algilanmamasi beklenemezdi. Nitekim &yle de
oldu. Kendilerine yapilan saldiri ve yikimlar asagida goriilecegi gibi genellikle
diinyevi problemler, hakimiyet, itaat ve siyasi kavgalarla ilgili iken, diismanlari
veya onlari itaat altina almak isteyen hiikiimranlar bu saldirilarini Yezidilerin
aslinda yadsidiklar1 Seytan ve Yezid isimlerinin olumsuz algisi ile manipiile
ederek mesrulastirmaya ¢alismislardir.

Yezidiler, bilinen tarihlerinde ilk defa Mogollar, Musul Atabeyleri ve Kiirt
emirliklerine itaat etmeyip vergilerini 6demediklerinde agir bir sekilde
cezalandirilmis, liderleri kiligtan gecirilerek koyleri ve dinl mekanlar:
darmadagin edilmistir (Mustafa Nuri, 1328/1910, 20). 1414 yilinda Kiirt
emirliklerinden Cezire, Hisn-1 Keyfa ve digerleri birleserek bolgede gittikce
glclenen Yezidilere saldirarak onlar1 kilictan gecirdiler (Ahmet Teymur
Pasa, 2008, 58; Lescot, 2009, 103). 1514’'te Musul ve Diyarbekir ¢evresinin
Osmanli hakimiyetine gegmesinden bir miiddet sonra Yezidilere dair haberler
Istanbul’a ulagsmaya basladi. 1550’lerden sonra Osmanli resmi yazismalarda
(mithimmelerde) goriinmeye baslayan Yezidilik ve Yezidiler sdyleminde
kodlanan dil ve devletin tavri hakkinda ipuclar1 elde etmek miimkiindiir
(A.DVNSMHM.d. No.02). Bu tarihte Musul'da birbirlerine eskiden diismanligi
olanikigrubunkavgasiileilgilidavaistanbul’aulasir. Taraflardanbirisidigerine
Rafizi, karst grup da bunlara Yezidiligi isnat etmektedir. Beylerbeyi yapilan
sorusturma neticesini soyle aciklar; Rafizilikle suclananlar sahih nesep olarak
seyit ve Stinni mezhebindendirler. Yezidilikle itham edilen mahalle sakinleri
de Stnni olup ehl-i salat ve Miisliimanlardir. Bu zamana kadar aralarinda
olan ayrilik sadece diinyevi diismanliklari nedeniyledir.® Olay, Yezidilik ve
Rafiziligin 1556 yilinda toplumsal zihinde nasil yer aldigin1 géstermektedir.
Belge toplumun bu dénemde Rafizilik ve Yezidiligi birer itham araci olarak
gormesi acisindan dnemlidir.’ Zira bundan sonraki olaylarin cogunda diinyevi

8 “Bab-1 Irak tarafinda sakin olan cema’atiin sidat ve kurbinde sakin olanlar ile mabeynlerinde
kadimden adavet olagelmis olup birbirleriyle kemal-i adavet ii bugz iizre olmagla Bab-1 Irak
halki sadat tarafina rafz isnad idiip, sadat dahi anlara Yezdilik isnad idegelmislerdiir. ...amma
sadat ziimresi eben an-ceddin sahihu’neseb ve siinniyii'l-mezhebdiir ve bab-1Irak mahalatinda
sakin olanlar dahi siinnilerdir ve ehl-i salat miislimanlardir. Bu zamana degin mabeynlerinde
olan sikak mahza adavet-i diinyeviyye sebebindendiir.” (A.DVNSMHM.d. No.06, 193).

Yakinlarda Metin Bozan'in yayinladig1 16. yiizyila tarihlenen bir fetva icerigi (Bozan, 2020) Os-
manl arsiv belgelerindeki kayitlarla uyumluluk gostermektedir. Mithimme kaydinda 16. yiiz-
yilda Miisliiman toplumda Yezidiligin bozuk itikatlarina vurgu yapilmakta, ayni yiizyila tarih-
lenen ad1 gegen fetvada da Yezidilerin itikad1 bozuk bir firka olarak dinden ¢ikip ¢ikmadiklari
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dismanliklarin dini bir sunuma sokuldugu goriilecek, Yezidilerin en biiyiik
drami da bu boyutta ilerleyecektir.

1568 yilinda Imadiye Hakimi Sultan’a génderdigi mektupta Diyarbekir’den
Musul’a kadar olan bodlgede hirsizlik ve haramilik yapip koyleri talan eden ve
asiretleri rencide eden bir Yezidi miiltezimini sikdyet etmektedir. Said adl
Yezidi miiltezim, mal-1 miridenilen devlet topraginiislemektedir. Gerek imadiye
hakiminin gerekse divandan padisah adina gonderilen yazinin sdyleminde
Yezidiler sadece yaptiklari hirsizlik, eskiyalik tizerinden sug¢lanmaktadirlar.
Her iki taraf heniiz Yezidileri itikatlar: izerinden bir niteleme ve su¢glamada
bulunmamaktadir. Ad1 gegen taife inanci iizerinden degil, itaat dairesinde
muhatap alinmaktadir. Yezidi olarak tanimlandiklar: halde kendilerine devlet
gorevive iltizam verilmis, reaya olarak inanglari s6z konusu olmamistir. Ancak
iltizam alabilen Yezidiler, itaatsizlik ve eskiyaliklari ortaya ¢iktiginda inanglari
tizerinden de suclanacaklardir.!

Yezidilerin yasadiklar1 Mardin'den Musul’a kadar daglik bolgedeki ticari
glizergahta hirsizlik ve eskiyalik ile gecindikleri 6teden beri bilinmektedir.
Bu durum hem batili arastirmacilarin hem de Osmanli belgelerinin stirekli
tekrarlanan konusu olmustur. Eskiyalik yapan Yezidilerin haklarindan
gelinmekistendiginde 6nce eskiyaliklarive hirsizliklarivurgulanirardindan bu
taifenin inang ve itikad1 ortaya konarak haklarindan gelmenin dini mesruiyeti
hatirlatilir. Asagida Osmanlida Yezidi algisini ve devletin Yezidilere karsi
tavrini ve iliski boyutunu kavramak icin 6ncelikle itaat ve itikat kartlarinin ne
sekilde uygulandigina dair birkag 6rnek verilecektir.

Bagdat'in alinmasindan sonra Osmanli hakimiyeti altina giren bolgede
devlet, Yezidi mirlerine dirlikler ve mukataalar vermistir. Bu sayede 1550’li
yillarda Musul ve Erbil civarinda Yezidi asiretleri ve mirleri devletin hiilkmii
altinda dirlik sahibi oldular (A.DVNSMHM.d. No. 2). Ancak beylerbeyine istenen
vergilerivermeyip, alisageldikleri gibi eskiyalikyapmalarikarsisinda Yezidilige
dair inang kartlari 6ne siiriilmiistiir. 1574 yilinda dirlik ve mukataa alan Dasni

tartistimaktadir. Bozan, Ibn Hallikan (681/1282) Ibn Teymiye (728/1328) ve Ibn Furat gibi alim-
lerin aktarimlarindan hareketle 14. asrin ilk yarisinda Yezidiligin asir1 fikirlere sahip bir ziim-
reye doniistiiklerini ortaya koyarak “XV. asirda artik Yezidiligin, Ehl-i Siinnet mensuplariyla
ciddi problemler yasayan kendine 6zgii dini bir yapilanmaya dontistiigiinii” ileri siirmektedir.
(Bozan, 2020, 227).

10 “Imadiye Hakimi Sultan Hiiseyin damet mealiyehii siidde-i saadetime mektiip gonderiip
Yezidi taifesiyciin “hirsiz u harami vii kuttd'u’tarik olup bu diyara geliip temekkiin ideliden
berii Musul vilayeti belki Musul'dan Erbil’e ve imadiyye tarafina andan Diyarbekire varinca
harap ediip dayima yollar basup Miisliimanlar1 rencide itmekden hali degillerdir. Andan
ma’ada Davud Beg karindagi Said tayife-i mezbure {izerinde olan mal-1 miriyi iltizam itmekle...
hirsuzluktan ve haramilikten miinfekk olmamuiglardir.” (A.DVNSMHM.d. No. 706,7).
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Yezidilerinin!! beylerbeyini dinlemedikleri, fitne ve fesattan geri durmadiklari
ve eskiyalik yaptiklarina dair sikayetler padisaha kadar ulasir. “Beglerbegine
ve limeraya ve ser’i serife itaat eylemeyltip ve daima ayende ve revende ve tiiccar
taifesinin mallarint garet ve kendiilerin katl” eden “Dasni taifesi Yezidi olup”,
Bagdat’tan Nusaybin’e kadar bolgede hirsizlik yapmakta, tiiccarlarin mallarini
yagmalamakta ve oldiirme olaylarina karigmaktadir. Yezidilerin padisaha
sikayet edildigi mektupta ikinci adimda itikatlari 6ne siiriilmektedir. Hirsizlik,
yagmacilik ve eskiyalik yapan, timera ve valilere itaat etmeyen Yezidilerin
ayrica “mezhepsiz ve milletten harig¢ kat'a ezan ve namaz olmayup ve riz-i hasr
ve miinker nekiri inkdr iizere olduklari ecilden haklarindan” gelinmesi istenir
(A.DVNS.MHM.d. No. 26, 193). Devlete itaat ettiklerinde kendilerine mukataa
ve dirlik verilen Dasnili Yezidiler, itaatten ¢ikip asi durumuna diismeseydiler
ezansiz, namazsiz ve miilhit olmalar1 pek de problem olmayacakti. Zira
kendilerine dirlikler verildiginde zaten anilan sifatlari tasiyorlardi. '?

Osmanl Devleti klasik dénemde merkeziyetci giiclii yapisi ve Siinni islam
kimligini merkeze almasina ragmen diger inan¢ mensuplarini zorla Islam’a
déniistiirmeye ugrasmamistir (Ocak, 2017, 109). Siinni Islam’a degil, devletin
otorite ve egemenligine tehlike olabilecek olusumlara miidahale etmis ve
ortadan kaldirmaya c¢alismistir. Osmanli Devleti dalalet firkalar1 olarak
niteledigi gruplarla dini-mezhebi cercevede iliski kurmadi. Siinni Islam’in
disinda veya periferisindeki zendeka, miilhid, rafizi, firka-i dalle, kefere gibi
isimler verdigi gruplara karsi, devletin egemenlik ve otoritesini kabul edip
etmediklerine gore tavrini belirlemistir. Bu anlamda devletin heteredoks
gruplara karsi tavrini din ve itikat degil, daha ¢ok hiikiimranlik ve itaat
iliskisi belirlemekteydi. Cemaatlerin 6ncelikle sultanin otoritesine itaat edip
etmemeleri temel faktor olmustur (Giilsoy, 2002, 135). Padisah fermanlarinda
vergisini verip askerlik goérevini yerine getiren gruplar reaya sayilmis ve tiim
reayanin sultana Allah’in bir emaneti oldugu ilkesinden hareketle devletin
himayesinde olduklari vurgulanmistir (Ocak, 2017). Ancak gerek dini gruplar
gerekse otoritenin disina ¢ikma potansiyeli olan konargdcer cemaat ve
asiretler devletin egemenligine muhalefet ettiklerinde ve sultanin emirlerine
itaat etmediklerinde Siinni Islam’in disinda, millet ve mezhepten haric, zindik

" Dasni Asireti en gliclil Yezidi cemaatidir. Hatta bu asiretin Yezidiligine isaret olarak bolgedeki
tiim Yezidilere Dasni dendigi olmustur. Dasni ile Yezidilik 6zdeslesmistir. (A.DVNS.MHM.d.
No. 26, 193; Seref Han, 1971, 308; Yasemi, ts.172).

12 Yezidilerin bu dénemde seytanla iligkilendirilmedikleri goriilityor. Daha geg tarihli belgelerde
Yezidiler “seyatinperest” olarak tanimlanmislardir. (A.DVNSMHM.d. No. 49, 99; A.DVNSM-
HM.d. No. 47, 246).
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ve miilhid sifatlari ile mesru hedef haline getirilerek itaat altina alinmislardir.
(A.DVNSMHM.d. No. 49, 99).

16.ylizyilin sonlariile 17. ylizyilin ortalarinda iki 6nemli eser veren Bitlisli
Kiirt Emiri Seref Han (6.1012/1603-1604) ile iinli seyyah Evliya Celebi'nin
(6.1095/1684) anlatilarindan dénemin Osmanli entelektiieli ve Stinni Kiirtlerin
Yezidi algisina dair ipuglari bulmak miimkiindiir. Evliya Celebi'den yarim
asir once (1558) eserini kaleme alan Seref Han, Yezidilerin yasadig1 bolgeye
“seytanlik yer” demekle beraber, eserinde onlar1 seytanla iliskilendirdigine
dair baska malumata rastlanmamaktadir (Seref Han, 1971, 251). Seref Han,
Yezidileri, “ugursuz Yezidilik dini” mensuplar1 olarak tanitir, ehl-i siinnet
itikadina girip tekrar Yezidilik inancina dénenleri miirtedlikle, yani dinden
¢ikmakla suclamaktadir (Seref Han, 1971, 135-250). Evliya Celebi de Yezidileri
“kdpege tapan”, dinsiz, imansiz, isyankar ve eskiya olarak itham eder (Evliya
Celebi, 2010,99). Seref Han 16.ytizyilin ilk ceyreginde Sultan I. Selim zamaninda
ve daha sonraki déonemde Osmanli hakimiyetindeki Dasni ve Kilis'teki Seyh
Izzeddin Yezidi asiretlerine devlet tarafindan emirlikler ve miri gérevler
verildigini, bu amagla dirlik ve mukataalara sahip olduklarini teyit eder. Seref
Han, Kilis'teki Yezidi Seyh izzeddin kabilesi mensuplarinin ihtida ettikten sonra
eski inanclarina donerek “miirted olduklart” (Seref Han, 1971, 250) halde Seyh
izzeddin’in Kilis'te hiikiimet beyliginin devam ettigi ifadesinden Yezidilikte
kalmanin hiikiimet beyi olmaya engel olmadigini ortaya koyar. Benzer sekilde,
Yezidi Dasni Asireti'nin Osmanl hiikiimet gii¢lerinin yaninda Siinni/Safii Kirt
Soran asiretlerine karsi savastigini aktarir. Soran Kiirtlerine karsi Osmanlh
Devleti'nin yaninda savasirken basarisiz olan Yezidi Dasni seyhlerinden
Hiiseyin Bey’in Istanbul’a ¢agrilarak dldiiriilmesi, Osmanli-Yezidi iliskilerinin
inanctan ziyade itaat ve himaye temeli tizerinde sekillendigini gostermektedir.
(Seref Han, 1971, 251).

Soran Siinni Kiirtlerinin ve Melek Ahmet Pasa’'nin'? Yezidilere karsi savaslari
ve onlar1 biiytiik askeri kuvvetlerle ezmelerinin temel gerekcesi Mardin'den
Bagdat’a kadar uzanan giizergahta tiiccarlari1 soyarak yaptiklari eskiyalik
ve beylerbeyine itaat etmemelerdir. Asagida goriilecegi gibi, carpismalar
baslayinca savas dini-mezhebl bir renge biiriinmiis, Yezidileri 6ldiirmenin
mesruiyeti ise “sapkin” inanglari iizerinden yiuritiilmistir. Seref Han, Yezidi
Dasnilerle ¢atisan Safii Soran Kiirtlerinden (Seref Han, 1971), Evliya Celebi ise

13 Melek Ahmet Pasa (6.1073/1662) Osmanl veziriazamlaridandir. Diyarbekir beylerbeyligi de
yapan Melek Ahmet Pasa bolgede asayisi saglamak iizere yaptig1 seferlerde hamiligini yaptig1
anne tarafindan akrabasi olan Evliya Celebi de bulunmustur. (Saricaoglu, 2004, 29/43).
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Melek Ahmet Pasa’'nin binlerce Yezidi 6ldtiren** askerlerinden “Hiiseyni” olarak
soz ederler. Yezidilerin oldirilmeleri, “bu yezidi melu'nlardan Degst-i Kerbela
sehitlerinin ve Hazret-i Hiiseyni'n kaninin” alinmasi seklinde betimlenir. Melek
Ahmet Pasa’nin ordusu Yezidilere saldir1 emri aldiginda, askerler; “Kerbela
cengine gidiyoruz, Kerbela sehitleri ve Hz. Hiiseyin'in intikamini almaya gidiyoruz”,
seklinde galeyana getirilerek motive edilmislerdir (Evliya Celebi, 2010, 91).
Bu atmosferde, Safiilerin Yezidi Dasni asiretine karsi kendilerini Hiiseyni
olarak tanitmalar1 halk arasinda o dénemdeki Yezidi-Stinni ayrismasinin Yezid
(Muaviye’'nin oglu Yezid) tizerinden sekillendigine agik birisarettir. Seref Han'in
anlattig1 olayda da Siinni Kiirtler ile Yezidi asiretleri arasindaki emirlik gibi
siyasi bir miicadelede Stinniler Hiiseynilik semboliiyle savaslara dini bir motif
vermislerdir. Savasin ve ¢atismanin asil nedeni siyasi ve diinyevi iliskilerdir.

3.19. Yiizyi1lda Osmanli Yezidi Karsilagmas:: “Miilhidi” Asker Askeri
Islam Yapmak

Padisahin giiclii iradesinin hiikiim siirdiigii klasik donemde eskiyalik
ve benzeri hareketlerle kontrol disina ¢iktiklarinda agir bir sekilde
cezalandirilarak itaat altina alinan Yezidi ve benzeri miilhid/sapkin olarak
nitelenen gruplar, Tanzimat'la beraber askere alinmak {izere kuraya tabi
tutuldular. 1840 yilinda getirilen zorunlu askerlik hizmeti sonrasi Yezidilerin
devletleiliskileri farkli bir boyuta evirildi. Gegmisin itaat merkezli devlet-yezidi
iliskilerine Tanzimat sonrasi siirecte, 6nce tiim reayanin esit sayildigi Osmanli
vatandashgi, II. Abdiilhamid déneminde de ittihad-1 islam dairesine dahil
edilme denemeleri eklenmistir. Bu donemde Yezidiler gibi Bektasi, $ii, Kizilbas,
Nusayri vb. Siinni Islam’in disinda veya kenarindaki gruplar1 basta askerlik
olmak tzere, egitim, vergi, kiiltiir, iskan, adli ve idari yapilanma gibi bir dizi
reform ile Siinni ¢izgideki seriat dairesine ¢cekerek merkeze baglanmis homojen
bir toplum olusturulmak istendi. Ad1 gecen reformlar “sadece modernlesme
talepleriyle degil ayni zamanda ortaya ¢ikan ve giderek arttigi anlasilan ig ve dis
tehditlerin baskisiyla da hareket” edildigini gostermektedir. (Isik 2015a: 37). I1.
Mahmut déneminden itibaren devlet resmi [slam’i onceleyerek, batini ve mistik
temelli inang gruplarini seriat dairesine cekmeye calismistir (Isik 2016, 205).1°

Tanzimat'in ilanindan kisa bir miiddet sonra 1849 yilinda Yezidilerin diger
vatandaslar gibi askerlige tabi tutulmalar1 karar1 ¢ikti. Yezidiler bu karara
biiyiik tepki gosterdiler. Kura kanunu geregi askere gidecekleri tespit amaciyla

14 Melek Ahmet Pasa’ya baglh giicler Celebi’ye gore 9000 Yezidi'yi 6ldiirmiis, 13600 cocuk ve ka-
din dahil olmak iizere esir almistir. (Evliya Celebi, 2010, 97).

5 Osmanli déneminde devlet ve dini ziimrelerin iliskilerine dair 6nemli calismalardan birkaci
sunlardir. Ocak, 2013; Ocak, 2017, Isik, 2015; Isik, 2016; Maden, 2013.
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yapilan niifus sayiminda Yezidiler, karsi ¢cikmalarina ragmen Miislimanlarla
beraber sayilmak istendiler. Bu durum yezidiler acisindan kabul edilemezdi.
Tam olarak sayilamadilar; zira bircogu mektiim'® kalmay: tercih ederek soz
konusu sayimlardan kagmay1 basardilar. Ancak Rusya’ya gitmek'” dahil pek
¢ok yolu deneyen Yezidilerin isi gittik¢e zorlasiyordu.

Yezidi ileri gelenlerinden Kaval Yusuf, Ingiliz biiyiikelcisi Stratford
Canning ve o6zellikle Britanyali diplomat ve arkeolog Austen Hanry Layard’'in
rehberliginde istanbul’a giderek askerlikten muaf olmalar: icin girisimde
bulunmustur. (MVL. No. 77, Gomlek No. 53; Guest, 2012). Batili devlet el¢ilerinin
gayrimiislimlerin cizye karsilig1 askerlik konusuna deginen Mustafa Nuri Pasa
“cizye-i ser’iyye Avrupalilarin en ziyade gozlerine batan diken” olduguna isaret
etmektedir. (Mustafa Nuri Pasa, 2014, 480). Bundan cesaretle Yezidilerin
temsilcileri yetkililere gayrimiislim milletler gibi “iane-i askeriye”'® (MV. No.
58, Gomlek No. 36) veya kurasi ¢ekilenlerin bir bedelle askerlikten muaf olmak
istediklerini bildirdiler.”® Ancak Yezidilerin tiim direnc¢ ve ¢abalarina ragmen,
Osmanlilik ideolojisi ve ittihad-1 islam siyaseti cercevesinde ana gévdeye
eklemlenmek icin askerlik kurasina tabi olma uygulamalara maruz kaldilar.

Yezidilerin Osmanlilagsmasi ve Miisliiman olmalari ancak askeri kislalarda,
Siinni Mislimanlarla beraber egitilmeleriyle miimkiindii. Her ne kadar bu
konuda arastirma yapanlarin bir kismi1 bu dénemi devletin Siinnilesmesi,
hatta biraz daha ileri giderek Hanefilesmesi olarak gorseler de en azindan bu
konu Yezidiler agisindan tartismaya acgiktir. (Deringil, 2002, 59; Somel, 2000,
185; Golbasi, 2008, 104). Osmanli devleti klasik donemden beri zaten Siinni
Islam’t kanunlarina esas yapmistir. Kiirtlerin yasadig1 bélgede Safiilik, Arap
cografyasinda diger Siinni mezhepler bulunmakla beraber, Hanefi mezhebi
devletin temel referansi olagelmistir. Bu donemde sapkin gruplarin itikatlari
tashih edilerek Siinni Islam dairesi icine girmeleri saglanmaya caligilmistir.
Batili devletlerin himayesindeki Yahudi ve Hristiyanlarin ihtidalarina mesafeli
ve temkinli yaklasildigi, hatta bas agrisi olarak gorildigi bir donemde
(Deringil, 2017, 85) Siinni Islam’in disinda ya da kenarinda goriilen mezhep

16 MektGim kelime anlami gizlenen, saklanan olup, kavram olarak askerlik kurasina tabi olma-
mak i¢in niifus kiitigline kaydolmayanlar i¢in kullanilmistir.

7 “Hizmet-i askeriyeden kurtulmak {izere mukaddema Rusya’ya gitmis olan taife-i Yezid bedel-i
nakdi vermek sartiyla yine avdet etmek arzusunda bulunduklarindan bahisle ...” (A. MKT.
MHM. No. 351, Gémlek No. 6).

18 Jane-i askerd, askerlik bedeli cizyenin 1856 yilinda kaldirilmasindan sonra bedel-i askeri vergisi
yerine kullanilan tabir. Bu konuda genis bilgi i¢in (Bk. Giilsoy, 2010)

19 “Millet-i hariciye misillii virgiilerimiz ita olunarak silk-i askeriden af hususuna miiteallik irade ...”
¢ikmasini istediler. (MVL No. 77, Gomlek No.53).
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ve cemaatlerin itikatlarinin tashih edilerek islam dairesi icine alinmasi
calismalar1 hizlanmistir. Isik’a gore, Hanefilik Osmanli resmi ideolojisi
olarak, millilesme temayiilii ile 19. yiizyil merkezilesme ve modernlesme
politikalarinin mesrulastirici giicii olarak gorilmistir. (Isik, 2015, 8, 338).

Yezidi din adamlar1 ve ileri gelenleri 1872 yilinda itikatlarinin askerlik
yapmaya miisaade etmedigini belirten on doért maddelik bir dilek¢ceyi Bagdat
Valisi Rauf Pasa’ya sundular.?® Bu dilekgenin iceriginin Yezidi arastirmacilar
icin dnemi vardi. Zira so6zlii ve gizli Yezidi inanci bu sekilde ilk defa kendi
elleriyle kendileri disindaki aleme yaziliolarak aciklanmis oluyordu. Yezidilerin
askerlik yapmamak i¢in saydiklari1 s6z konusu dini gerekcelerin bir kisminin
abartili oldugu ve gercege uymadigi, Batililarin dikkatini ¢ekmek amaciyla
uyduruldugu iddia edildi. (Lescot, 2009, 11). Yezidilerin Osmanli ordusunda
askerlik yapmak istememelerinin temelinde seyhlerinin, tamami Sinni
Miisliimanlardan olusan bir topluluk icine girmelerine miisaade etmemeleri
yatmaktadir. Yezidi reisler Osmanli Devletinin cemaat fertlerini askerlik
kanaliyla itikatlarindan dondiirmeye calistig1 endisesini tasiyorlardi. Dini
bilgiden yoksun cahil dindaslarinin pir ve seyhlerinden uzakta islam ordusu
icinde eriyerek Siinni Islam’a gececeklerinden korkan Yezidi ileri gelenleri
batililarin da yardimini umarak askerligi reddettiler. Nitekim bu tarihten
sonra Osmanli Devleti de tefhim ve 1slah komisyonlari ile onlar1 ordu tegkilati
icinde eriterek itikatlarinin tedricen diizeltilmesi niyetini gizlemeyecektir.

20 Yezidiler neden askerlik yapamayacaklarma dair ilk defa yaziya dokerek dis diinya paylastik-
lari, dinlerince haram ve yasak olan hususlar sunlardir; 1-Yilda {i¢ defa Meleké Tavus’u ziya-
ret etmeyenler dinden ¢ikar. 2-Yilda bir kere Seyh Hadi'nin tiirbesini ziyaret etmeyenler kafir
olur. 3-Diger din mensuplarina gériinmeden her sabah giinese kars1 durarak dua okunmalidir.
4-Her Yezidi'nin her giin piri veya seyhinin elini pmesi zorunludur. 5-Yezidiler Miisliimanlar-
dan “etizii besmeleyi” duymamalidirlar. 6-Duyduklarinda hasa demeli ya da sdyleyeni 6ldiir-
melidirler. 7-Oliim aninda bir Yezidi'nin bagucunda seyhi veya ahiret kardesi hazir olup, ona
Yezidi inancini hatirlatmalidir. 8-Her yezidi Seyh Hadi'nin mezar topragini yaninda bulun-
durmali ve her sabah ondan bir parca yemelidir. 9-Yezidiler oruglarim evlerinden ayr1 yerde
tutamazlar, oruglarini seyhlerinin evlerinde agmalidirlar. 10-Bir Yezidi evinden bir yildan gok
ayr1 kalirsa karis1 ondan bos olur. 11-Bir yezidi ahiret kardeginin kendisine diktigi elbiseyi an-
cak onlarin eliyle giyebilir. 12-Yezidiler diger din mensuplarina ait tuvalet ve banyolar1 ve su
ictikleri kaplar1 kullanamazlar. 13-Balik, kabak, bamya, fasulye, lahana ve marul gibi yiyecekler
haramdir. Dilek¢edeki maddeler 6zetlenmistir. Bu maddelerin tamamu igin (Bk. Joesph, 1919;
Mustafa Nuri, 1328/1910; Lescot, 2009; Guest, 2012).
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3.1. Heyet-i Tefhimiye ve Firka-i Islahiye Faaliyetleri

Osmanli-Yezidi iliskileri her ne kadar itaat ve isyan lizerinden sekillense
de itikat ve inang iizerinden yiiriitiilmiistiir. Siinni Islam’in disinda veya
kenarinda olan muhtelif sekteryan gruplarin yabanci devletlerin Osmanli'ya
miidahalesinin bir nesnesi olmalari, rakip giicleri desteklemeleri devletin
hafizasinda bir giivensizlik yaratmistir. Osmanli hakimiyetindeki Irak’ta
Siilerin iran’a, 19. yiizyilin sonlarinda Ermenilerin batili devletlere, Yezidilerin
Ingiliz ve Fransizlara yanasmalari, bu gruplardan bir kisminin misyonerlerin
hedefine girerek dis miidahale kapilarinin aralanmasi II. Abdiilhamid’in en
hassas oldugu noktada devleti endiseye sevk etmistir. (BEO. No. 382, Gomlek
No. 28633-2-1). Aslinda bu tereddiit yirminci ylzyilin basinda, devletlerin
kendi egemenliklerini korumak ve sahip olduklari topraklardaki tim unsurlara
hakimiyet kurma, boyun egdirme anlayisinin Osmanli'daki yansimasindan
baska bir sey degildi (Poggi, 2016). Osmanl Devleti esas aldig1 Siinni Islam’dan
sapmis gruplarin sadakatinden her zaman siiphelenmistir. II. Abdiillhamid
doneminde otorite disinda kalan Kiirt ve Tirkmen konargocer asiretlerinin
yaninda Nusayri, Diirzi ve 6zellikle Yezidileri sisteme entegre ederekitaataltina
alma amaciyla iskan ettirme, itikatlarini 1slah ederek Ortodoks-Siinni Islam’a
dondiriilmeleri ¢alismalar: hiz kazanmistir (Y.PRK.UM, No. 79, Gémlek No.
36). “Emperyalist gii¢ler yerel unsurlarin zaaflarini kullanarak onlar1 Osmanh
devleti ile karsi karsiya getirmek”(Isik 2016: 157) niyetlerine karsi bu gruplari
kontrol altina alma faaliyetleri yiiriitiildii. Di1s miidahalelere hedef olmalari
engellenmek istenen Siinni islam’in disindaki cemaat ve gruplara yénelik bir
dizi proje yurirliige sokuldu. Heyet-i Tefhimiye, Firka-i Islahiye, irsad heyetleri,
dini egitim, mektep ve cami insaat faaliyetleri bunlardan bazilaridir. Cevdet
Pasa Firka-iIslahiye’nin amacini, hitkiimetin kontrolii disinda, serkeslik halinde
bulunan Kozan, Gavur Dagi ve Kiirt Dagi'inda bulunan konar gocer asiretlerin
ahvalini 1slah ederek devlet otoritesini saglamak olarak agikliyor. Ayrica
yabanci devlet gorevlilerinin ad1 gegen asiretlerle goriistiikleri haberlerinin de
etkili olduguna isaret ediyor. (Ahmet Cevdet Pasa, 1980: 113). Ancak merkezi
hiikiimetin toplumun derinlerine inmeden tasradaki pasalarin génderdikleri
raporlara dayanarak giristigi “tashih-i itikat” projeleri hep basarisiz kalmis,
1slah ve tefhim metotlar1 ise yaramayinca siddet yolu secilmistir.

1891 yilinda Binbasi Abdiilkadir Bey ve ulemadan olusan bir heyet (tefhim
heyeti) Yezidileri sapmis olduklar1 batil inan¢tan kurtarmak, temeddiin ve
itikatlarin1 diizeltmek iizere Istanbul'dan yola ¢iktilar. (Y.PRK. ASK. No. 69,
Gomlek No. 70). Heyetin gorevi cahil olduklari igin batil itikada sapmis olan
Yezidilere sahih ve dogru dini anlatmak ve Siinni islam’a dénmelerini saglamak
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lizere “mukaddes askerlik hizmetine” girmelerini ikna etmekti.?! Ancak kisa
bir miiddet sonra Yezidilerin padisah ve ¢evresinin sandig1 gibi tefhim ve
telkinle itikatlarin1 kolay kolay degistirmeyecekleri ortaya cikti. Yezidiler,
Islam’a girerek orduya alinmayi, Osmanh tarafina goére ise “Islam’a dénmeyi”
reddettiler. “Biz Miisliiman degiliz ki Islam’a girelim” diyen Yezidiler heyetin
hayallerini bosa ¢ikardilar (Y.MTV. No. 71, Gomlek No. 39).

Heyet-i Tefhimiye reisi Binbasi Abdiilkadir, tatlilik ve gilizel s6zle dini
telkin etmenin (asilamanin) ise yaramadigini goriince zora basvurdu, siddet
uyguladi. Sikayetler iizerine hem islam dinin hem de “Yezidilik mezheb-i batili”
ve konustuklar1 dili (Kiirtceyi) bilen ve ahlak ve mizaglarina vakif, muteber
kisilerden olusan bir heyetin gorevlendirilmesi talep edildi. Boylece dalalette
(kiiftirde) olan “cahil Yezidiler” zor ve siddet yolu ile degil “ikna ve telkinle
meslek-i naciye” (kurtulus yolu) olan islamiyet’e meyledeceklerdi (I.DH. No.
1247, Gomlek No. 97741-2-1). Binbasi Abdiilkadir sahada bir basar1 elde
edememis aksine uyguladig1 siddet sikayetlerin artmasina neden olmustu.
Bolgeye Omer Vehbi Pasa’nin gelisiyle siddet daha da artti. Pasa, bélgeye gelir
gelmez, Musul’da sehrin ileri gelenleri huzurunda topladig1 Yezidi reislerine
Islam’a dénmelerini teklif ettiginde, kabul etmeyenlere hakaret etmis ve
siddet uygulamistir. Bazilar1 aldiklar1 yaralardan oéliirken sag kalanlarin bir
kismi hapsedilmistir.?? Bu kadar agir tazyiklere dayanamayan Yezidilerden
bir kisminin zorla islam’1 kabul ettiklerini ifade etmeleri iizerine Omer Vehbi
Pasa, Padisaha zafer edasiyla gonderdigi telgrafta Musul ve civarindaki tiim
Yezidilerin islam’1 kabul ettiklerini miijdelemistir. Tiim bu yapilanlarin goniilli
olarakcereyanettigihaberininyalanoldugunukisabirsiiresonraanlasilacaktir.
Yezidiler, kendi inanc¢larinda kalmakta israr etmislerdir. Gordiikleri iskence ve
baski karsisinda islam olduklarini beyan edenler kisa bir siire sonra tekrar eski

21 ... Yezidi taifesinin izale-i cehalet ve dalaletleri ve hizmet-i mukaddes-i askeriyeye alistirilma-

lar1 zimninda telkinat-1 miiessire ifa etmek ...” (DH. MKT. No. 1889, Gomlek No. 75).

22 Diyarbekir Nakibiilegrafi Seyyid Muhammed Said Efendi, Omer Paga’min toplantisini detaylh
bir sekilde merkeze raporlamistir, buna gore (6zetle); Isin ashi Yezidi reislerini (Musul) hiikii-
met konagina gagiran ve biitiin sehir ileri gelenleri ve idare meclisi huzurunda toplayan Omer
Pasa miiftiiye bir dua okuttu. Herkes miiftiin{in duasina amin demesine ragmen yezidi ileri ge-
lenlerinin bulundugu taraftan amin sesi gelmedi. Omer Paga’nin defalarca “amin deyiniz, amin
sOyleyiniz” ihtarlarina ragmen amin demediler. Hiddete gelen Pasa’nin tehdit ve hakaretlerine
kulak asmadilar. “Biz heniiz ne i¢iin celp olundugumuzu bilmiyoruz. Sizi Kuvve-i Islahiye ku-
mandaru istiyor dediler geldik. Ayagimizin toprag ile dogruca bu heyet-i muctemi’a huzuruna
getirildik. Eger bu dua Miisliiman olmakligimiz iciin ise biz Miisliiman olmadik ve olmaya-
cagiz ki, amin diyelim” diye cevap vererek, bellerindeki kiliglar: ¢ikarip, iste kilinglarimiz bizi
idam ediniz, biz dinimizden dénmeyiz. Miisliiman olmayiz, deyince, Omer Pasa “asker bunlari
urunuz” emrini verir. Ortalik “mazbaha” halini alir, 6len ve yaralananlar olur. Geri kalanlar
siirliklenerek hapse atilirlar. (Y.MTV. No. 71, Gémlek No. 39).
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inanclarina dénmiislerdi. (Y.PRK. BSK. No. 26, Gémlek No. 85-6).2 Omer Vehbi
Pasa yaptig1 ziiliim ve Padisah’a yalan bilgiler gondermesinin ortaya ¢ikmasi
lizerine gorevinden alinmistir.?*

I[slam’a dénme (riicu’) ve askerlik konusunda iyice koseye sikistirilan
Yezidiler, Fransiz konsolosuna dilekce vererek Hristiyan olmak istediklerini
bildirmislerdir (Guest, 2012, 235). Orduya dahil olup Miisliman olmaktansa
kripto Hristiyan goriiniip cizye vererek askerlikten kurtulmanin iyi bir yol
oldugu kanaatindeydiler. Ancak Yildiz Sarayr’'ndan gelen cevapta nasihatin tesir
etmeyecegi artik ortaya cikan Yezidiler hakkinda askerlik konusunda hig¢bir
miisamahanin gésterilmemesi istenmistir. Hangi mezhebe girerlerse girsinler,
Nasrani (Hristiyan) ve Yahudi olsalar bile yine asker olacaklarini bilmeleri ve
devletin bu kararinin degismeyecegini anlamalar:1 gerektigi hatirlatilmistir
(Y.PRK. BSK. No. 22, Gomlek No. 57). Devlet, onlar1 askere almaktan, Yezidiler
de askerligi reddetmekten vazge¢meyecekti.?®

Yezidiler, devletle askerlik konusunda basa ¢ikamayacaklarini anlayinca,
kendilerinden olusan miistakil birliklerde orduya alinma isteklerini hiikiimete
ilettiler. Boylece ¢ogunlugu Miislimanlardan olusan ordu igerisinde inanglarini
kaybetmekten kurtulacaklardi. Bu niyetle 1893 yilinda Hamidiye Alaylari
biinyesinde kendilerinden olusacak miistakil bir alay veya tabur isteginde
bulundular. Bu konuda Sultan’a bir rapor sunan Yaver-i Ekrem Sakir Pasa,
Yezidilerin Hamidiye alaylarina alinmalarinin miinasip olmayacagini, ancak
askerlige alistirilmalar1 gerektiginin de altini ¢izmistir. Pasa’ya gore Yezidiler,
ordugahlaraalinmalariyla“ériimcekagindandahazayif” olanbatilmezheplerini
birakarak kolaylikla islam’a dénmeyi kabul edeceklerdi. Pasa, islam’dan sapmis
bu taifenin “hal-i dalalette birakilmamalari” ve devletin kendi reayasi ile adaveti
(diismanlig1) da uygun olmayacagindan kalplerini isindirmak i¢in onlardan az
bir kisminin Hamidiye'ye alinmasi, digerlerinin de “sizildisizca” fazla kavga

23 Omer Paga’y1 sadrazam soyle azarlayacaktir. “Esasen memuriyetiniz herkesi tarik-i hakka da-
vet gibi bir vazife-i diniye olmayup efrad ve emval-i bekayasimnin cem’ ve tahsilinden bagka sey
“degildir. (BEO. No. 88, Gomlek No. 6590-1).

%4 Lescot’a gore Omer Vehbi Pasa yabanci bityiikelgilik mensuplarmin girisimleri sonucu gore-
vinden alimmustir. (Lescot, 2009) Ancak gerek Lescot gerekse Lescot’tan bilgileri alan Guest’in
bu konudaki Osmanli arsiv belgelerine ulasmadiklar1 anlasiliyor. Belgelere gore, Vehbi Pasa’y1
sikayet edenler Osmanli yerel idarecileri ve bolge valileridir. Onlara gore, Vehbi Pasa hem aha-
liye Bab-1 alinin rizas1 disinda zulmediyor, hem de Sultan’a yalan ve yanlis bilgi veriyordu.
(Y.MTV. No. 74, Gomlek No. 91).

25 Yezidilere Siinni Kiirt seyh ve alimlerini nasihat ve irsat icin géonderme tegebbiisleri Osman-
linin sonuna kadar devam etti. Haziran 1918 tarihli bir belgeye gore, Birinci Diinya Savasinda
Bitlis muharebelerinde Ruslara esir diisen Bediiizzaman Said-i Kiirdi’nin Istanbul’a déndii-
glinden bahisle, irken Kiirt olan Yezidilerin irsat ve tahsillerine yardim igin gorevlendirilmesini
Musul Valisi Memduh dahiliye nezaretine teklif etmektedir (DH.SFR. No. 588, Gomlek No. 60).
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ve giiriiltiiye meydan vermeden askerlik miikellefiyetine alinmalarini tavsiye
etmistir (Y.E.E. No. 139, Gémlek No. 15).

Yezidilerden olusan miistakil bir alay veya tabura izin verilmemesine
ragmen, Mardin'de Yezidi Binbasi Hiiseyin Kanco ve asiretinin Hamidiye
Alaylarina dahil olduklar1 bilinmektedir.?® Kanco'nun asireti Mardin ve
Viransehir Hamidiye Alaylar: icinde diger Kiirt asiretleriyle beraber Milli
Ibrahim Pasa himayesinde yer almistir. Yezidiler, Kanco’nun himayesinde
Kiirt asiretlerinden olusan Hamidiye Alay1 icerisinde askerlik yapmaya
itiraz etmediler. Zira Kiirt asiretlerinin Yezidileri Miisliimanlastirma gibi bir
hedefleri yoktu. Arsiv kayitlarinda Hiiseyin Kanco’nun Miisliiman oldugu ifade
edilse de asireti Yezidi olarak Hamidiye icinde kalmaya devam etmistir.?” Ayrica
Midyat'ta Haverki asiretinin reislerinden Haco ve Celebi agalarin en 6nemli
askeri kuvvetleri Yezidilerden olusmaktayd: (Lescot 2009, 194; Bruinessen,
2008, 163).

1906 yilinda Yezidilerin tezkire-i Osmaniye denilen kimlik belgelerinde
ne sekilde yazilacaklari tartisma konusu olmustur. Mezhep hanesine Yezidi
yazilmadiklar1 i¢in mektim/kayit disi kalarak niifus sayimina katilmayi
reddettiler. Dahiliye Nazir1 askerlik yapmak istemeyenlerin kendilerini
Yezidi olarak kayda gecirip askerlikten kurtulmak isteyebileceklerini
ileri siirerek, Ankara vilayeti dahilinde zahiren Islam gériindiikleri halde
sirri (kripto) Hristiyan olan istavrilere yapilan muamelenin Yezidilere
de uygulanmasini teklif etti. (BEO No. 2884, Gomlek No. 216234-2). Bu
formiil Istavrileri askerlikten kurtarmadig1 gibi Yezidilerin de askerlikten
kagmalarini engelleyecektir.?® 19. yy ile 20 yy. baslarinda Yezidiler’in bir
kismi, kendilerinin ayr1 bir din oldugunu iddia ettiler. Bitlis vilayetinin bir
sorusuna cevaben Osmanli sadaret makaminin gonderdigi 1906 tarihli bir
vesikada, kendilerini Misliiman kabul eden Yezidiler'in Musliiman, kendilerini
gayrimiislim kabul eden Yezidiler’in ise gayrimislim olarak kayitlara gecilmesi
emredilmistir. (MV. No. 113, Gémlek No. 161). Ancak Yezidilerin din hanesine
gayrimiislim yazilmasi durumunda niifus sayiminda Hristiyan niifusunu fazla
gosterecek, Osmanli Devleti'nin icislerine miidahale eden Batili devletlerin

26« simdi Hamidiye kirk ikinci siivari alayma mensup olduklari cihetle ahz-1 asker muamelesi

gormeyen heniiz Yezidilik itikadinda olup bunlardan yalmz Hiiseyin Kanco Efendi naminda
bir Hamidiye Binbas1 'sinun tashih-i itikat eyledigi ...” ( DH.SFR. No. 366, Gomlek No. 41-1).
27 “Milliliye mensup asair rilesasindan Binbagi Hiiseyin Kanco ...” (DH.MKT. No. 2843, Gomlek
No. 39-5).
28 Yozgat Sancagina bagli Akdagmadeni'nde yasayan Istavriler, resmi kayitlarda ve goriiniiste
Miisliiman olduklar1 halde gercekte kripto Hristiyanlardir. Mesrutiyetten sonra askerlikten
muaf olmak i¢in Hristiyan olduklarini ilan ettiler. (Bk. Deringil, 2017, 185).
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eline koz verecektir. Nihayet Yezidilerin muvafakatlerine bakilmaksizin niifus
tezkirelerinin mezhep hanesinde islam yazilmasi kararlastirildi (DH. MKT.
No. 2818, Gomlek No. 2-1). Buna gore, Yezidiler niifusa kaydolmaz ve tezkire
almazlarsa vatandashk haklarindan istifade edemeyecekler ve higbir resmi
islemleri goriilmeyecektir (BEO. No. 2884, Gomlek No. 216234).

Niifus tahrirleri sirasinda kuraya tabi olmamaki¢cin Midyat’taki cogu Yezidi,
Nusaybin ve Musul arasindaki ¢ole kacarak mekttim kalmay: tercih ederek,
kimlik belgesi yerine gecen Osmanl tezkiresini almadilar. Tezkiresi olmayan
mektimlarin kdylerine donmeleri, vatandaslik haklarindan istifade etmeleri,
seyahat etmeleri ve diger resmi muamelelerini yerine getirmeleri de mimkiin
degildi. Ayrica niifus kaydi olmayanlarin cezaya ¢arptirilmalari, asker kagagi
olarak goriildiikleri yerde orduya alinmalari, Midyat ve c¢evresi Yezidilerini
caresiz olarak niifus kaydi yaptirip, tezkire almaya ve muhtemelen ceza
yememek icin islam’a déndiiklerini séylemeye itmistir. Seyhan ve Sincar’daki
Yezidiler gibi ciddi bir niifus barindirmayan ve onlar kadar 6rgiitlii olmayan
Midyatve Nusaybin ¢cevresindeki Yezidilerin bir kisminiifus kayitlariniyaptirip,
tezkire alarak ihtida ettiklerini ilan ettiler. Arsiv kayitlarina gére Midyat’ta bu
donemde 456 kisi Miisliman oldugunu beyan ederek tezkire-i Osmani almak
icin miiracaatta bulunmustur (YA. HUS. No. 312, Gomlek No. 102-2; Y.A.HUS. No.
324, Gomlek No. 1; BEO. No. 531, Gémlek No. 39796-1-1). htida eden Yezidilerin
koylerine cami ve “telkinat-1 diniyenin icrasiyla niifuslari tahririne memurlarinin”
gonderilmesi talebine, merkezi hiikiimet temkinli yaklagsmistir. Konuyla ilgili
valilige gonderilen talimatta, daha 6nce Musul'da ihtida edip tekrarirtidat eden
Yezidilerin durumu hatirlatilmis, batili devletlerin ve kamuoylarinin tepkileri
dikkate alinip bu konuda olumsuz dedikodulara sebebiyet vermemek icin cebir
ve zor kullanilmamasi tavsiyesi ile cevap verilmistir (BEO. No. 531, Gomlek No.
39796-1).

[1. Mesrutiyetten sonra Osmanli biirokrat ve idarecileri arasinda Yezidilerin,
Hristiyanve Museviler gibi iane-iaskeriyadabedelliaskerlik gibibirmuameleye
tabi tutulma talepleri tartisilmaya baslandi (Y.MTV. No. 53, Gomlek No. 6-1-
1). Bunlarin iginde goriislerini acik sekilde ortaya koyanlardan birisi de 1914
yilinda Musul'da valilik yapan Siileyman Nazif idi. Siileyman Nazif bu konuda
radikal sayilabilecek goriislerini yazdigi rapor ve mektuplarla Sadarete ve
Bab-1 Ali'ye iletir. Bu gériisler Tanzimat’la devam eden siirecte II. Abdiilhamid
sonrasi fikir ve diisiince ortami hakkinda da bir fikir vermektedir. Nazif
mektuplarinda “Kanun-1 Esasi’nin hin-i nesrinde mevcut ve malum olan edydn ve
mezahibin serbestisi’ni hatirlatarak din ve mezhep hiirriyetinin anayasa geregi
oldugunu vurgular. 0’na gore birkag asirdan beri Islam esaslarina ve itikadina
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aykir1 bir dine inanan bir taifeye islam demek caiz degildir. Kendilerini Yezidi
olarak ifade eden ve itikat eden bir kavmin din ve mezhep hiirriyeti geregi
Yezidi sayilmalari gerekmektedir. Hikiimet-i seniyye Yezidilerin tabi olduklar:
dini tanimali ve gayrimiislim milletler gibi ruhani reislerinin tabi olduklari
kanunlardan istifade etmelidirler (DH. ID. No. 206, Gomlek No. 4-3). Ancak
kisa bir miiddet sonra Dahiliye Nazirligindan gelen cevapta Yezidiligin devlet
tarafindan bir din olarak taninmadigi bildirilir. Stileyman Nazif, merkezi
hiikiimeti sikistirmaya devam eder. Yezidi namiyla devlet¢e taninmis bir
mezhep ve cemaat olmazsa bile bugiin bu namda gok mensubu olan bir cemaatin
varhig1inkar edilemez bir hakikattir. inkar edilmekle yok olmayacaklarina gore,
varliklarini kabul etmek, ileride Protestan ve Katoliklerin bu cemaat tizerindeki
faaliyetlerine de engel olacaktir. Zira hicbir akil ve mantigin kabul etmedigi
bir inanca sahip olan Yezidiler “eninde sonunda giiniimiiz fikri gelismeleri
karsisinda dayanmayacak ya Hristiyan ya da Miisliiman olacaklardir. Eger biz
bunlar: kiistiiriir ve varliklarini reddedersek bunlari misyonerlerin kucagina
atmis oluruz”, diyen Nazif, hi¢ olmazsa resmen degilse bile fiilen, hakikaten
mevcut olan Yezidi mezhebinin simdiden taninmasini tavsiye etmistir. (DH. iD.
No. 206, Gomlek No. 4-6). Stileyman Nazif'in Osmanl aydinlarii¢inde Yezidileri
olduklari gibi kabul ederek onlari devlet tarafina cekme yoniindeki ¢cabalari da
sonugsuz kaldi.

Sonug

Yezidiligin kdkeni, kurucusu, ad1 ve inang sistemi hakkindaki belirsizlik ve
gizem bu inang¢ grubu etrafinda efsane ve karmasik bir mitoloji olusturmus,
tenasiih inanci ile varliklarin farkh fizyonomilerde telakki edilmesi olumsuz
algiya sebep olmustur. Osmanli devleti klasik donemde merkeziyetci
giliclii yapis1 ve Siinni islam kimligini merkeze almasina ragmen, dalalet
firkalari olarak niteledigi gruplarla teolojik ve dini ¢ercevede iliski kurmadi.
Imparatorlugun Siinni/Ortodoks inancinin periferisindeki heteredoks gruplara
kars1 tavrini klasik dénemde din ve itikat degil, daha ¢ok hiikiimranlik ve itaat
iliskisi belirledi. Padisah fermanlarinda tekalif-i miriyelerini (devlete karsi
yukimliliiklerini) yerine getiren gruplar reayadan sayilmis ve tiim reayanin
sultana Allah’in bir emaneti oldugu ilkesinden hareketle devletin himayesinde
olduklar1 vurgulanmisti. Ancak itaatsizlik ve eskiyaliklari ortaya ¢iktiginda
inanglari tizerinden de sucglanarak cezalandirildilar.

Osmanli Devleti, 19. yiizyila biiyiik oranda toprak ve insan kaynagini
kaybederek girdi. Siinni islam’in disinda veya kenarinda fakli din ve mezhep
mensubu gruplarin dis devletlerin miidahale nesnesi olmalari, bu donemde
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devleti eskisine oranla daha fazla rahatsiz etmis ve korkutmustur. Yezidilerin
Ingiliz ve Fransizlara yanasmalari, bu gruplardan bir kisminin misyonerlerin
hedefine girmesi II. Abdiilhamid déoneminde devleti endiseye sevk etmistir.

Tanzimat Fermani'ndan sonra gelisen Osmanlicilik ve II. Abdiilhamid’in
Islam birligi diisiincesi Siinni islam’in periferisinde kalan heretik/sapkin
mezhep ve inang gruplarinin da Siinni islam dairesi icine alinma tesebbiisleri
yeni bir boyutta artmaya basladi. Dénemin yoneticilerine gore, Yezidilerin
Osmanlilagmasi islam itikadina geri déndiiriilmeleri askeri kiglalarda, Siinni
Misliiman kitle icinde egitilmeleri ile miimkiindii. Tanzimat’la beraber
merkezilesme ve modernlesme baglamindayapilan yeni diizenlemeler Yezidiler
ve benzeri heretik inang¢ gruplarini devletle kars1 karsiya getirmistir. Yezidi
reisler orduya katilmay1, askeri iiniforma giymeyi ve islamiyet’e girmeyi veya
“Islam’a dénmeyi” reddettiler. Yerel idarecilerin ikna metotlar1 ise yaramayinca
siddete basvuruldu. Bir kisim yerel idarecilerin girisimleri ile zaman zaman
ara formiiller bulunarak Yezidilerin ehl-i kitap gayrimiislimler gibi bir bedel
karsiliginda askerlik yapmalari denenmis ise de Osmanli Devleti'nin sonuna
kadar Yezidilerin askerlik problemi ¢éziillemedi. ittihad-1 islam dairesine
alinarak dis miidahalelere hedef olmalar1 engellenmek istenen Yezidilere
yonelik Islamlastirma faaliyetleri basarisiz kalmistir. Avrupali devletler
Osmanli cografyasinda inan¢ konusunda ayri diisen grup ve cemaatlere
hamilik yapmis, bu kanal {izerinden siyasi isteklerini kabul ettirme imkani
aramislardir. Osmanli Devletinin entelektiiel ve idarecilerinin bir kisminin
tilke icindeki farkli etnik ve inang¢ gruplar1 hakkinda detayli malumatlarinin
olmadig1 Yezidiler meselesinde de goriilmektedir. Yezidilerin merkeze entegre
edilmesi ve askerlik sorunu konusunda merkez ve tasradaki yerel idarecilerin
konuya farkli bakislar1 beraberinde yer yer siddet ve ¢oziimsiizligl getirmistir.

134 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 20 - Say1:1



itaat, itikat ve Askerlik Uggeninde Osmanlida Devlet-Yezidi iliskileri I

Kaynakg¢a

Ahmed Cevdet Pasa. Ma'riizit. haz. Yusuf Halacoglu. Istanbul: Cagri Yayinlari, 1980.
Ahmed Liitfi. Tari-i Liitfi. Matbaa-i Amire, 4 Cilt ts. http://ataturkkitapligi.ibb.gov.tr

Avarzamani, Feridun. “Ayin ve Baverha-y1 Kavm-1 Izdi”. Mecelle-i Hiiner ve Temeddiin-i Serk
(Behar 1397), 6-10.

BOA, Osmanl Arsivi. Bab-1 Asdfi Miihimme Defterleri [A.DVNSMHM.d]. No. 02. https://katalog.
devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanl Arsivi. Bab-1 Asdfi Miihimme Defterleri [A.DVNSMHM.d]. No. 06. https://katalog.
devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Bab-1 Asdfi Miihimme Defterleri [A.DVNSMHM.d]. No. 07. https://katalog.
devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanl Arsivi. Bab-1 Asdfi Miihimme Defterleri [A.DVNSMHM.d]. No. 26. https://katalog.
devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanl Arsivi. Bab-1 Asdfi Miihimme Defterleri [A.DVNSMHM.d]. No. 47. https://katalog.
devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Bab-1 Asdfi Miihimme Defterleri [A.DVNSMHM.d]. No. 49. https://katalog.
devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanl1 Arsivi. Saddret Miihimme Kalemi [A. MKT.MHM]. Dosya. 351, Gomlek No. 6.
https://katalog.devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanl Arsivi. Bab-1 Ali Evrak Odasi [BEO]. Dosya. 88, Gomlek No. 6590. https://katalog.
devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Bab-1 Ali Evrak Odas: BEO. Dosya. 382, Gomlek No. 28633. https://katalog.
devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanl Arsivi. Bib-1 Ali Evrak Odas: BEO. Dosya. 531, Gomlek No. 39796. https://katalog.
devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Bab-1 Ali Evrak Odas: BEO. Dosya. 2884, Gomlek No. 216234. https://
katalog.devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Dahiliye Idare [DH.ID]. Dosya. 206, Gomlek No. 4. https://katalog.
devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanl Arsivi. Déhiliye Mektubi Kalemi [DH.MKT. Dosya. 1889, Gémlek No. 75. https://
katalog.devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Déhiliye Mektubi Kalemi DH.MKT]. Dosya. 2843, Gomlek No. 39. https://
katalog.devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Dihiliye Mektubi Kalemi [DH.MKT]. Dosya. 2818, Gomlek No. 2. https://
katalog.devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanl Arsivi. Déhiliye Sifre Kalemi [DH.SFR]. Dosya. 366, Gomlek No. 41. https://
katalog.devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Déhiliye Sifre Kalemi [DH.SFR]. Dosya. 588, Gomlek No. 60. https://
katalog.devletarsivleri.gov.tr

Hitit Theology Journal - Volume: 20 - Issue:1 135



I EKREM AKMAN

BOA, Osmanli Arsivi. irade Dahiliye [I.DH]. Dosya. 1247, Gémlek No. 97741. https://katalog.
devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanl1 Arsivi. Meclis-i Vild [MVL]. Dosya.77, Gomlek No. 53. https://katalog.
devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Sura-y1 Devlet [SD]. Dosya. 1471, Gémlek No. 13. https://katalog.
devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Yildiz Hususi Maruzat [Y.A. HUS]. Dosya. 312, Gémlek No. 102. https://
katalog.devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanl1 Arsivi. Yildiz Hususi Maruzat [Y.A. HUS]. Dosya. 324, Gomlek No. 1. https://
katalog.devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Yildiz Miitenevvi Maruzat [Y.MTV]. Dosya. 71, Gémlek No. 39. https://
katalog.devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Yildiz Miitenevvi Maruzat [YMTV]. Dosya. 51, Gomlek No. 61. https://
katalog.devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanlt Arsivi. Yildiz Miitenevvi Maruzat [Y.MTV]. Dosya. 74, Gomlek No. 91. https://
katalog.devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Yildiz Miitenevvi Maruzat [Y.MTV]. Dosya. 53, Gémlek No. 6. https://
katalog.devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Yildiz Miitenevvi Maruzat [YMTV]. Dosya. 71, Gomlek No. 39. https://
katalog.devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Yildiz Bag Kitdbet Maruzat: [Y.PRK.BSK]. Dosya. 26, Gomlek No. 85.
https://katalog.devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanli Arsivi. Yildiz Bas Kitabet Maruzat: [Y PRK.BSK]. Dosya. 22, Gomlek No. 57.
https://katalog.devletarsivleri.gov.tr

BOA, Osmanl1 Arsivi. Yildiz Umumi [Y.PRK.UM]. Dosya.79, Gomlek No. 36. https://katalog.
devletarsivleri.gov.tr

Bozan, Metin. Seyh Adi b. Musafir, Hayati, Menkibevi Yonii ve Yezidi inancindaki Yeri. Istanbul:
Nubihar, 2012.

Bozan, Metin. “Yezidilik (Ezidilik)”. Ortadogu Analiz Dergisi 7/67 (2015), 74-77.

Bozan, Metin. “XVI. Asirda Yezidiler(Ezidiler)in Dini Statiisiit Hakkindaki Tartismalara Dair iki
Belge: Mevlana Sélih El-Kiirdi'nin Bir Fetvast ile Mevlanda Muhammed Berkal''nin
Ta'liki”. e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 12/2 (2020), 224-253

Bruinessen, Martin van. Aga, Seyh, Devlet. gev. Banu Yalkut. Istanbul: fletisim Yayinlari, 2008.
Ismail Bek Col, el-Yezidiyyetu Kadimen ve Hadisen, Beyrut 1934.
Deringil, Selim. 19. yiizyil Osmanli Devleti'nde Ihtida ve Irtidat. Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2017.

Deringil, Selim. iktidarm.Sernbolleri ve 1deoloji: II. Abdiilhamid Donemi (1909-1876). cev. Giil
Cagali Giiven. Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2002.

Divan-1 Hiimay(in Sicilleri Dizisi III 6 Numaral1 Mithimme Defteri (972/1564-1565). haz. Hac1
Osman Yildirim vd. Ankara: Osmanl Arsivleri Daire Baskanlig1 Yayinlari, 1995.

136 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 20 - Say1:1



itaat, itikat ve Askerlik Uggeninde Osmanlida Devlet-Yezidi iliskileri I

Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesi ile Evliya Celebi Seyahatnamesi. 4 Cilt. haz. Seyit Ali Kahraman &
Yiicel Dagli. Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2010.

Golbasgi, Edip. “Heretik Asiretler ve II. Abdiilhamid Rejimi: Zorunlu Askerlik Meselesi ve ihtida
Siyaseti Odaginda Yezidiler ve Osmanli Idaresi”. Tarih Toplum ve Yeni yaklasimlar 9
(2008), 87-156.

Guest, John S. Yezidilerin Tarili, Meleké Tawus ve Mushafa Res'in Izinde. gev. Ibrahim Bingdl.
Istanbul: Avesta, 2012.

Giilsoy, Ufuk. “Sira Dis1 Bir Dini Topluluk: Osmanl Yezidileri (XIX. ve XX. Yiizyillar)”. Tiirk
Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi 7 (2002), 129-162.

Giilsoy, Ufuk. Osmanlimin Gayrimiislim Askerleri. Istanbul: Timas, 2010.

Isik, Zekeriya. “Osmanli Imparatorlugu'nda Egitim-Kiiltiir Politikalar1 Yoluyla Bektasilik
ve Kizilbasghig1 Tasfiye Girisimleri (1826 Sonrast)”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Aragtirma Dergisi, 0/76 (2015a), 31-54.

Is1ik, Zekeriya. Seyhler ve Sahlar- Osmanlt Toplumunda Devlet Tarikat [liskilerinin Gelisim ve Degisim
Siiregleri. Konya: Cizgi Kitabevi, 2015.

Isik, Zekeriya. Devlet ve Tarikat. Konya: Cizgi Kitabevi, 2016.
Joseph, Isya. Devil Worship, The Sacred Books And Traditions of The Yezidis. Boston U.S.A., 1919.

Joseph, Isya. Yezidi Texts, The American Journal of Semitic Languages and Literatures. 25/2 (1909),
111-156.

Kreyenbroek, Philip. G. Avrupada Yezidilik. cev. Hikmet {lhan. Istanbul: Avesta, 2001.
Layard, Austen Hanry. Ninova Kalintilari. cev. Zafer Avsar. Istanbul: Avesta, 2000.

Lescot, Roger. Enquéte sur Les Yezidis de Syrie et du Djebel Sindjar. Beyrut: Librairie du Liban,
1975.

Lescot, Roger. Yezidiler; Din, Tarih ve Toplumsal Hayat. Cebeli Sincar ve Suriye Yezidileri. gev. Ayse
Meral. Istanbul: Avesta, 2009.

Maden, Fahri. Bektasi Tekkelerinin Kapatilmast (1826) ve Bektasiligin Yasakli Yillari, Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 2013.

Mengzel, Theodor. “Yezidiler”. islam Ansiklopedisi, 13/415-423. Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1986.

Mustafa Nuri. Abede-i iblis Yezidi Taifesinin itikAdaty, Adat, Evsifi. Istanbul: Matba’a-i igtihéd,
1328/1910.

Mustafa Nuri Pasa. Netdyiciil-Vukii‘at. 4 cilt. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014.

Ocak, Ahmet Yasar. Osmanli toplumunda Zindik ve Miilhidler. Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
2013.

Ocak, Ahmet Yasar. Kalenderiler. [stanbul: Timas Yaynlari, 2017.

Omarkhali, Khanna. The Yezidi Religious Textual Tradition: From Oral to Written. Wiesbaden:
Harrassowitz Verlag, 2017.

Poggi, Gianfranco. Modern Devletin Gelisimi. ¢ev. Sule Kut & Binnaz Toprak. Istanbul: Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2016.

Hitit Theology Journal - Volume: 20 - Issue:1 137



I EKREM AKMAN

Resid, Yasemi. Kiird ve Peyvestegi-yi Nijadi ve Tarih-i U. Caphane-i fran, ts.

Samenow, A.A. “Kiiciik Asya Yezidilerinin Seytana Tapmalar1”. cev. Abdulkadir B. Dariilfiinun
Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 5/20, (1931), 2-42.

Saricaoglu, Fikret. “Melek Ahmed Pasa”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 29/42-44.
Ankara: TDV Yayinlar1 2004.

Sever, Erol. Yezidilik ve Yezidilerin Kokeni. Istanbul: Berfin Yayinlari, 1993.

Somel, Selguk Aksin. “Osmanli Modernlesme Doneminde Periferik Niifus Gruplari». Toplum
ve Bilim 83 (2000), 199-178.

Suvari, Cakir Ceyhan. Etnodinsel Bir Inang Olarak Ezidilik. Ankara: Utopya Yayinlar, 2013.
Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed. el-Milel ve'n-nihel. 1 Cilt. Beyrut: Dar'ul-Ma'rife, 1984.
Seref Han. Serefname Kiirt Tarihi. cev. M. Emin Bozaslan. Istanbul: Ant Yayinlari, 1971.

Taggin, Ahmet. “Anadolu’da Yok Olmaya Yiiz Tutan Dini Topluluklardan: Yezidiler”,
Uluslararast Anadolu Inanglar: Kongresi. 731-752. Ankara: Ervak Yaymlari, 2001.

Teymur Paga, Ahmet. Arap Kaynaklarina Gore Yezidiler ve Yezidili§in Dogusu. ev. Eytip
Tanriverdi. Istanbul: Atag Yayinlari, 2008.

Tug, Salih. “Azazil”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 4/311-312. Istanbul: TDV Yayimnlari
1991.

Turan, Ahmet. Yezidiler. Samsun: Eser Matbaasi, 1993.

138 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 20 - Say1:1



Hitit [lahiyat Dergisi / Hitit Theology Journal

e-ISSN: 2757-6949
Haziran/ June 2021/20/1 141-168

FEMINiST PERSPEKTIFTEN YAHUDILiK: BiR YENIDEN INSA
Girigimi
Judaism from Feminist Perspective: An Attempt for Re-Constitution
HESNA SERRA AKSEL

Dr. Ogr. Uyesi, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri, Dinler Tarihi, Corum,
Tirkiye
Asst. Prof,, Hitit University Divinity Faculty, Philosophy and Religious Studies, History of Religions,
Corum, Turkey

hesnaserra@gmail.com
orcid.org/0000-0003-4584-4154

Hitit [lahiyat Dergisi'nde Dil Editérii gérevi bulunan Hesna Serra AKSEL, 20/1 sayisinin yayin siirecinde gérev
yapmamistir.”

"Hesna Serra AKSEL, who is the Language Editor of the Hitit Theology Journal, was not involved in the publication
process of the journal (20/1 issue).

Makale Tiirii /Article Types: Research Article
Gelis Tarihi /Received: 15 Subat 2021
Kabul Tarihi/Accepted: 3 Mayis 2021

Yayin Tarihi/Published: 30 Haziran 2021
Doi: https://doi.org/10.14395/hid.879736

Aksel, Hesna Serra, “Feminist Perspektiften Yahudilik: Bir Yeniden Insa Girisimi”, Hitit
Ilahiyat Dergisi, (Haziran/ June 2021) 20/1: 139-166

INTiHAL/PLAGIARISM:

Bumakale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.
This article has been reviewed by at least two referees and scanned via plagiarism software.
Copyright © Published by Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi - Hitit University Divinity Faculty,
Corum, Turkey. All rights reserved.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/hid



I HESNA SERRA AKSEL

Judaism from Feminist Perspective: An Attempt for
Re-Constitution

Abstract

The increasing popularity of the feminist movement in the North America
in 1960’s and 1970’s did not take long before effecting Jewish tradition. While
roles of women in American social life changed, Jewish women began to
question and criticize the situation of women in Jewish social and religious life.
By introducing the growing post-modern research approaches into feminist
questions and critics, Jewish feminism at this point, as a critical thinking
method, is reconfiguring the tradition from its foundations. The feminist
influence can be felt even among the most traditional groups. The aim in
this article is to examine the process of transformation in Jewish feminism
beginning as the equality demands, and in time turning to attempts to re-
constitute the tradition.

The first effect of feminism among Jewish groups began through the
publications of Jewish women which criticized the tradition. Rachel Adler
argued that the asymmetry between genders appeared at Mount Sinai and
existed throughout Jewish history. Judith Plaskow pointed that feminist critics
claiming social reformation must focus on Jewish theology which is the basis
of the problem. Tamar Ross suggested alternative Bible interpretations to
eliminate the patriarchal attitudes. Although it is not possible to sum up Jewish
feminist researches with these women’s works, Adler, Plaskow and Ross are
among pioneer names. As we cannot talk about a singular feminism, it is neither
possible to discuss Jewish feminist researchers as a unified group. While
writing from within Orthodox, Reform, Conservative and Reconstructive
groups, even though these women have different approaches and priorities,
they all have a common purpose which is to improve women’s position within
Jewish tradition.

Thisresearch firstaddresses the encounter of Jewish tradition with feminist
movement. In this first period, reasons that the tradition was criticized were
usually asymmetries between genders in Halakha. They demanded changes in
religious practices to remove these inequalities. As a result, some reformative
actions came up such as creating Bible study groups, updating prayer language
and producing rituals for women. After pointing out this critical period, the
questioning and then refusal of traditional authority of Bible, rabbinic tradition
and Halakha among Jewish feminists are discussed. The feminist researches
worked to expose the patriarchal structure within the foundations of Jewish
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theology such as the language and images about God, place of Torah in Judaism,
God-human relationship, and chosen people of Israel. Even those in the most
traditional Orthodox groups openly expressed that Torah was a patriarchal
text. These discussions led to the conclusion that the authority of Torah comes
from the society, not God. Then, the article discusses the approaches of Jewish
feminists to solve the problem of ignoring women in historical records. By
working to form a Jewish tradition including women, the aim was to fill in the
lost pieces. The most interesting approach used for this purpose is to refer to
sources other than Talmudic texts through interdisciplinary methods. These
works making gender the main analytical category, on one hand undermine the
authority of the tradition, on the other hand, provide new perspectives for the
understanding of the tradition.

To sum up, by applying feminist thought to Jewish tradition, Judaism are
being re-formed from its foundations. Jewish theology and law produced
through readings of traditional texts yield to the recovering of non-Talmudic
sources through an interdisciplinary approach. This change in method
dislocated the center from classical texts to genuine interdisciplinary research
using gender as an analytical category.

Keywords: History of Religion, Judaism, Feminism, Gender, Jewish Women.
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Feminist Perspektiften Yahudilik: Bir Yeniden insa Girisimi

Oz

1960-1970’lerde Kuzey Amerika’da etkinligini artiran feminist hareket
¢cok gecmeden Yahudi gelenegini de etkilemistir. Amerika'da toplumsal
hayatta kadinlarin rolii degistikce Yahudi kadinlar da kendi sosyal ve
dini hayatlarinda varliklarini sorgulamaya ve elestirmeye baslamistir. Bu
sorgulama ve elestirilere akademide giderek artan post-modern arastirma
yaklasimlarinin da eklenmesi ile Yahudi feminizmi bugiin gelinen noktada bir
elestirel diistinme metodu olarak, Yahudi gelenegini tanri ve vahiy anlayisi gibi
temel 6gelerinden baslayarak yeniden ele almaktadir. Kadinlarin dini hayata
dahil edilmesinin 6tesine gecilerek Yahudi teolojisi ve hukuku en temel yapi
taslarindan baslanarak incelenmekte ve kadinlarin dislanmadig1 bir Yahudilik
anlayis1 olusturulmaya calisilmaktadir. Bu feminist yaklasimlar yeni bir
Yahudi cemaati veya alternatif bir Yahudilik anlayisi ortaya koymaktan cok,
cesitli Yahudi gruplarin kendi anlayislarini yeniden gozden gecirmelerine
neden olabilen bir elestirel tutum olarak farkli gruplar: etkilemektedir. Oyle
ki feminist elestirilerin ve okumalarin etkisi en geleneksel gruplar icinde dahi
net bir sekilde goriilebilmektedir. Bu ¢alismanin amaci Yahudi feminizminin
kadinlar i¢in sosyal ve dini hayatta esitlik talepleri olarak baslayip zaman
icinde elestirel bir akademik yaklasima doniisme siirecini ve Yahudi gelenegini
temellerinden ele alarak kadinlarin marjinallestirilmedigi bir Yahudilik
anlayis1 veya anlayislari olusturma c¢abalarini degerlendirmektir. Feminist
hareketin Yahudi dini gruplar iizerindeki etkisinin anlasilmasi daha genis
cercevede feminizmin din ile iligkisinin anlasilmasina katki saglayacak ve bu
konuda yapilacak yeni ¢alismalara zemin hazirlayacaktir.

Yahudiler i¢inde feminizmin ilk etkileri Yahudi kadinlarin gelenegi
elestirerek yaptiklari yayinlar tizerinden olmustur. Rachel Adler cinsiyetler
aras1 asimetrinin Sina Dagi'ndan baslayarak Yahudi tarihi boyunca var
oldugunu tartismistir. Judith Plaskow sosyal degisim talebi olarak ortaya ¢ikan
feminist elestirilerin problemin kaynagi olan Yahudi teolojisine odaklanmasi
gerektigini savunmustur. Tamar Ross ise Tevrat'in kadinlar konusundaki
tutumunun ortadan kaldirilmasi i¢in alternatif Tevrat okumalari 6nermistir.
Yahudi feminist ¢calismalari bunlarla 6zetlemek miimkiin olmamakla beraber
Adler, Plaskow ve Ross feminist hareketin onciisii olan isimlerdendir. Ortak bir
feminizm tanimindan bahsetmenin miimkiin olmamasi gibi Yahudi feminist
arastirmacilari da tekil bir grup olarak ele almak miimkiin gériinmemektedir.
Farkli yaklasim ve 6nceliklere sahip olsalar da Ortodoks, Muhafazakar, Reform

142 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 20 - Say1:1



Feminist Perspektiften Yahudilik: Bir Yeniden insa Girisimi I

veya Yeniden Yapilandirmaci gruplarin iginden yazan kadinlarin hepsi Yahudi
kadinin gelenek icindeki yerini iyilestirme noktasinda ortak bir amaca sahiptir.

Bu ¢alismada ilk olarak Yahudi geleneginin feminist diisiince ile karsilasma
evresine deginilmis ve bu dénemin nitelikleri ortaya konulmustur. ilk
donemde gelenegin elestirilmesine neden olan seyler genelde Halaha'da goze
carpan cinsiyetler arasi asimetridir ve bu asimetriyi ortadan kaldirmak igin
uygulamada bazi degisikliklere gidilmesi talep edilmistir. Bunun sonucu olarak
kadinlar i¢in Talmud ¢alisma gruplar: olusturmak, ibadet dilini glincellemek
ve kadinlara ozel ritiieller olusturmak gibi yeniliklere gidilmistir. ilk
donemin elestirel tutumuna deginildikten sonra Yahudi feministler arasinda
Tevrat, rabbani gelenek ve Halaha gibi geleneksel otoritelerin kaynaklarinin
sorgulanmasi ve ardindan bu otoritelerin ilahi kaynakli olma iddialarina karsi
¢ikilmasi ele alinmaktadir. Tanri dili ve imgeleri, Tevrat'in statiisii, Tanri-insan
iligkisi ve Israil'in secilmisligi gibi Yahudi inancini olusturan temel unsurlarin
sekillenmesinde etkili olan ataerkil yapi acgiga c¢ikarilmaya calisilmistir.
Gelenege baglilig1 en yiiksek olan Ortodoks gruplar icindeki feministler bile
radikal bir sekilde Tevrat'in ataerkil bir metin oldugunu dile getirmislerdir. Bu
tartismalar, Tevrat'in otoritesini Tanri’dan degil onu olusturanlarin toplumsal
gliclinden aldig1 seklinde sonug¢lanmistir. Ardindan kadinlarin gérmezden
gelindigi bir tarih ve gelenek problemini ¢6zmek icin feminist Yahudilerin
ortaya koydugu yaklasimlara deginilmektedir. Kadinlarin dahil oldugu bir
Yahudi teolojisi ve hukuku olusturmaya calisirken ilk yapilmasi1 amaglanan
gelenegin icinde bulunamayan Yahudi kadinlarin deneyimlerine dair kayip
parcalarin yerlerinin doldurulmasidir. Bu amag i¢in en dikkat ceken yontem
disiplinleraras1 metotlar kullanarak Talmud, Halaha veya Rabbani metinler
gibi dini kaynaklarin disinda kalan kaynaklara basvurmaktir. Cinsiyetin temel
analitik parametre olarak kullanildig1 bu ¢alismalar bir taraftan geleneksel
otoriteleri sarsarken diger taraftan gelenegin anlasilmasina yonelik yeni
yaklasimlar ortaya koymaktadir.

Sonug¢ olarak feminist diisiincenin Yahudi gelenegine uygulanmasi ile
Yahudilik temel 6gelerinden itibaren yeniden sekillendirilmeye baslanmistir.
Geleneksel olarak metinlerin kendi iginde incelenmesiyle ortaya konulan
teoloji ve hukuk, yerini disiplinlerarasi bir yaklasimla klasik metinler disinda
kalan kaynaklarin degerlendirilmesine birakmistir. Bu metot degisikligi,
otoritenin merkezini klasik metinlerden cinsiyetin analitik bir kategori olarak
kullanildig1 6zgiin disiplinlerarasi arastirmalara kaydirmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Feminizm, Toplumsal Cinsiyet,
Yahudi Kadin.
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Giris

20. ylzyilin sonlarina dogru bilim felsefesinde yasanan gelismeler ile
birlikte diger alanlarda oldugu gibi Kutsal Kitap ¢alismalarinda da ciddi
degisimler yasanmistir. Degerlerden arindirilmis bir literatiiriin miimkiin
olmadiginin anlasilmasiyla, ge¢miste ne oldugunu bulmaya yoénelik tarih
calismalar1 ve metinlerin “orijinal” ve “dogru” anlamlarini bulmaya yodnelik
metin ¢alismalari anlamini yitirmistir. Bunun yerine iliskiler ag1 ve gii¢
dengeleri icinde ortaya cikan bir¢cok gerceklik ihtimalini okumaya yonelik
yaklasimlar olusmustur. Kadin ¢alismalarinin bu paradigma degisikligine
tek basina neden oldugu séylenemese de bu siirece hem katkida bulundugu
hem de énemli 6lciide bu degisimden etkilendigi kabul edilmektedir. Oyle ki
kadin ¢alismalar1 Aydinlanma’dan sonra Yahudi geleneginde devrimsel etkiye
neden olan bir diger kaynak olmustur. Bu etki sadece Yahudi kadinlarin dini ve
sosyal hayatta goriiniir olmaya baslamalari seklinde degil Yahudi geleneginin
en temel 6gelerinde yapilmak istenen reformlar ile de ortaya ¢ikmistir. Yahudi
Tanr1 ve Tevrat anlayis, Israil'in secilmisligi ve Halaha’nin yapisi gibi Yahudi
kimliginin temel taslari feminist gozle yeniden sekillendirilmektedir.

1960 ve 1970’lerde Kuzey Amerika’da popiilerlik kazanan feminist dalga ¢ok
gecmeden cesitli dini gruplar1 da etkilemeye basladiginda Yahudi kadinlarin
feminist diistince ile iliskili olarak Yahudi geleneklerini elestirdikleri yayinlar
feminizmin Yahudilige etkisinin ilk gostergelerindendir. 1970’de True Weiss-
Rosmarin, “Unfreedom of Jewish Women” (Yahudi Kadinin Tutsakligi) baslikl
makalesinde Yahudi hukukunun evlilik ve bosanma konularinda kadina adil
davranmadigini dile getirmistir.! 1971'de Rachel Adler, “The Jews who wasn’t
There” (Orada Olmayan Yahudiler)’de Yahudi gelenegindeki cinsiyete dayali
ayrimciligin Sina Dagi'nda Yahudilerin Tanri ile karsilasmasiyla basladigini
ve Yahudi tarihinin tamamini etkiledigini yazmistir.? 1976'da Yahudi
feminist dergi Lilith yayin hayatina baslamistir. Bu tarihten itibaren feminist
diisiince ve talepler giderek goriiniirliik kazanmaya devam etmistir. 1982’de
Judith Plaskow, “The Right Question is Theological” (Dogru Soru Teolojiktir)
baslikli makalesinde Yahudi geleneginde kadinlara uygulanan ayrimciligin
kokenlerinin Yahudi teolojisinde oldugunu, dolayisi ile ytizeysel degisimlerin
sorunlari ¢ozmeyecegini yazarak dikkatleri teolojideki problemlere ¢cekmistir.?

T Rosmarin True Weiss, “Unfreedom of Jewish Women”, Jewish Spectator 35/7 (1970).

2 Rachel Adler, “The Jews who wasn’t There: Halacha and the Jewish Woman”, Off Our Backs 2/6
(1972), 16-17.

3 Judith Plaskow, “The Right Question is Theological”, On Being a Jewish Feminist, ed. Susannah
Heschel (New York: Schocken Books, 1983), 223-232. (kitap adinin basma “in” getirilmemeli-
dir.)
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2004’te bir Ortodoks olan Tamar Ross, Expanding the Palace of Torah (Tevrat'in
Sarayini Genisletmek) isimli kitabinda Yahudiligin ciddi sekilde ataerkil bir
gelenek oldugunu yazmis ve Tevrat'in feminist degerlerle uyumlu olacak
sekilde okunmasina dair 6nerilerde bulunmustur.*

Giiniimiizde bir analitik kategori olarak cinsiyetin kullanilmasi ile ortaya
konulan Yahudilik okumalari, feminist cevrelerin disinda da oldukg¢a etkili
olmakta, en geleneksel cevrelerde dahi gormezden gelinmesi zorlagsmaktadir.
Bu c¢alismanin amaci, Yahudi feminizminin kadinlar i¢in sosyal esitlik
talepleri seklinde baslayip zaman icinde elestirel bir akademik yaklasima
donlisme siirecini ve Yahudi gelenegini en temelinden yeniden olusturma
cabasini degerlendirmektir. ilk olarak Yahudi geleneginin feminist diisiince
ile karsilasmasindan sonra ylzlestigi elestiriler ele alinmistir. Feminist dalga
ile ilk iliski kurmaya basladiklarinda Yahudi kadinlarin ortaya koyduklari
talepler, Amerika’da sosyal hayatta ortaya ¢ikan degisikliklere paralel olarak
Yahudi kadinin toplumsal ve dini hayatin esit katilimcilar1 olmasi yoniindedir.
Ardindan kadinin gelenek icindeki pozisyonuna dair elestirilerin Yahudiligin
temel otoritelerinin sorgulanmasina doniismesi ele alinmistir. Burada Tanr1
dili ve imgeleri, Tevrat, Tanri-insan iliskisi ve Israil'in secilmisligi gibi Yahudi
inancini olusturan temel unsurlarda da reform ¢abalari1 karsimiza ¢ikmaktadir.
Son asamada 1990’lardan itibaren feminizmin akademik alanda gelistirdigi
elestirel okuma becerisi ile Yahudi geleneginin temel paradigmalarini yeniden
sekillendirme ¢alismalarindan bir kismiincelenmistir. Sonug olarak feminizmin
Yahudi geleneginin en temel 6gelerinde neden oldugu radikal degisimlere 151k
tutulmasi amaglanmaktadir.

1. i1k Elestiriler ve Talepler

1960-1970’lerde feminizm Kuzey Amerika'da etkili olmaya basladiginda
ortaya konulan talepler, istisnalar olmakla beraber, agirlikli olarak Yahudi
teolojisine ve hukukuna atifta bulunmaksizin, Amerikan toplumundaki
gelismelere paralel olarak, Yahudi kadinlarin Yahudi sosyal hayatina esit
katilimini talep etmekten ibaretti.’ Ornegin 1972'de kendilerini “Ezrat Nashim”
olarakisimlendirenbirkadingrubuyayimladiklaribildiride kadinlarinminyana
dahil edilmesini, sahitlik, evlilik ve bosanma siireclerindeki esitsizliklerin

4 Tamar Ross, Expanding the Palace of Torah: Orthodoxy and Feminism (Hanover, NH: Brandeis
University Press, 2004), 221-23.

> Sosyal degisimin feminist taleplere onciiliik etmesi hakkinda daha fazla bilgi igin: (6neri: bk.)
Paula Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History: The Roles and Representation of
Women (Seattle: University of Washington Press, 1995); Arnold Eisen, Rethinking Modern Juda-
ism: Ritual, Commandment, Community (Chicago: University of Chicago Press, 1998).
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kaldirilmasini ve kadinlarin rabbi yetistiren programlara katilmasini talep
etmistir.® Ros Hodes ve Bat Mitzvah gibi yeni ritiieller olusturulmasi ve ibadet
dilinin kadinlar1 da temsil edecek sekilde degistirilmesi gibi yeniliklerle
kadinlarindinthayattaesittemsiliamac¢lanmistir Bu Yahudifeministaktivizmin
olusturulmasinda Aydinlanmaci ve modern egitimler ile yasam tarzlari etkili
olmustur. Bu ilk feminist elestiriler, Yahudilikte otoritenin nereden geldigini
sorgulamak yerine kadinlarin dini hayata dahil edilmesi ve deneyimlerinin
kabul gormesi ile ilgiliydi. Halaha’nin kadinlar hakkindaki hiikiimlerini
elestirseler de bu elestirilerini Halaha argiimanlari olarak formiile etmediler.
Amerikan toplumunda yayilmaya baslayan cinsiyet esitligi taleplerine paralel
olarak Yahudi hayatinda da degisim taleplerini dile getirdiler.

Yahudi feminizmi, kadinlarin Yahudi dini ve sosyal hayatina daha énce hig
goriilmemis bir sekilde tam katilimini talep etmstir. Cinsiyeti farketmeksizin
her Yahudi'nin dini torenlere ve ibadetlere katilimi, dinin yorumlanmasi ve
o0gretilmesinde aktif rol alabilmesi ve liderlik pozisyonlarina getirilmesi icin
miicadele vermislerdir. Ancak degisime en agik olan Yeniden Yapilandirmaci ve
Reform gruplari i¢in bile o donemde feministlerin ortaya koyduklar: talepler
heniiz diisiiniilebilir degildir. Yeniden Yapilandirmacilik’in kurucusu Mordecai
Kaplan, cinsiyet hakkinda bazi esitlik¢i yaklasimlara sahiptir ancak kendi kiz1
icin Bat Mitzvah torenini icat etmesine ragmen ortaya feminist bir anlayis
koydugu sdylenemez. Kaplan'in hiyerarsi elestirisini daha da ileriye tasiyan
Plaskow ve Adler gibi isimler hem feminist Yahudiligi olusturmus hem de
Yeniden Yapilandirmaci Yahudiligi cinsiyetin algilanmasi ve sekillendirilmesi
konularinda ciddi sekilde etkilemistir.” Bu anlamda, Amerikan Yahudiligi ile i¢
ice gecen feminist elestiriler bu grubun en ilgi ceken konularindan olmustur ve
bu grubun sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir.

Feministlerin etki alanlari degisime agik Reform ve Yeniden Yapilandirmaci
gruplarla sinirli kalmamis feminist taleplere en ¢ok direng gosteren Ortodoks
ve Muhafazakar Yahudiler bile cinsiyet kaliplarinda olusan degisimleri goz
oniinde bulundurmak zorunda kalmislardir.? Bugiin, Kuzey Amerika'da
yasayan pek c¢ok Ortodoks kadin, gelenegin kadinlar hakkindaki tutumunda

6 Mara Benjamin, “Tracing the Contours of a Half Century of Jewish Feminist Theoloji”, Journal
of Feminist Studies in Religion 36/1 (2020), 12.

7 Deborah Dash Moore and Andrew Bush, “Mitzvah, Gender, and Reconstructionist Judaism”,
Women Remaking American Judaism, ed. Riv-Ellen Prell (Detroit: Wayne University Press, 2007),
145.

8 Benjamin, “Tracing the Contours of a Half Century of Jewish Feminist Theoloji”, 28.
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degisiklikler yapmasi gerektigini diisiinmektedir.® Bu kadinlar, bir taraftan
gelenege bagliliklarini devam ettirme istegine sahipken bir taraftan da
gelenekte degisiklik yapmak istemektedirler. Dolayisiyla genellikle 6nerdikleri
¢ozliimler gelenegin kendi icinden kendi araglari ile reforma tabi tutulmasi
yoniindedir.'® Ancak bu, onlarin da gelenegi ataerkil bir yap1 olarak goriip
elestirdikleri gercegini degistirmemektedir. Israil'de yasayan bir Ortodoks
Yahudi olan Ross’un Talmud'un cinsiyet temelli ayrimciligini yiiksek sesle ifade
ediyor olmasi bunun sadece bir 6rnegidir.™

Tipkt ortak bir feminizm tanimindan bahsetmenin miimkiin olmamasi
gibi feminist Yahudi arastirmacilar1 da homojen bir grup olarak ele almak
imkansizdir. Hepsi feminist ilkelere ve Yahudi kimligine baghilik gosterse de
bunu yapis sekilleri oldukea farkli hatta bazen zit kutuplar olusturacaknitelikte
olabilmektedir. Yahudi feministlerin icinde yetistigi ailelerin hayat tarzlari
da birbirinden olduk¢a farklilik gosterebilmektedir. Bir kismi, Siyonizm’i
benimseyen geleneksel Yahudi ailelerden gelirken bir kismi da liberal hayat
tarzina sahip sol gorisli ailelerde yetismistir ancak hepsi de Yahudiligi
kadinlarin dahil edildigi bir din ve hayat tarzi haline getirme istegine sahiptir.
Ornegin, Plaskow Yeniden Yapilandirmaci, Adler Reform ve Ross Ortodoks
Yahudilik icinden yazsa da hepsinin amaci kadinlarin deneyimlerini de icerecek
ve yansitacak bir Yahudi teolojisi olusturmaktir. Bu ortak amac i¢cin ¢alisirken
izledikleriyollar farkli olsa da ortaya koyduklari teolojik yaklasimlarda radikal
farkhiliklar bulunmamaktadir.

Halaha'da go6ze c¢arpan cinsiyetler arasindaki asimetri, ilk dénemde
gelenegin elestirilmesinde 6ne ¢ikan baslica unsurlar arasindadir. Geleneksel
Halaha farkl sekillerde de olsa biitiin Yahudi gruplar i¢in referans noktasi
olma ozelligini korumaktadir. Ortodokslar Halaha'nin ilahi bir sistem
olduguna inanip buna uygun yasamaya ¢alismaktadir. Gelenek ile en zayif baga
sahip olan Reform gruplar1 dahi, geleneksel Halaha’nin kurallarini baglayici
olarak gormemelerine ragmen, elestiri yolu ile de olsa Yahudi kimliginin
sekillendirilmesi icin onunla iliski kurmaktadir. Ayni sekilde feminist
Yahudiler de bu sistemin i¢cinde kalmak i¢cin ¢aba gostermektedirler. Her ne
kadar baslangi¢cta Halaha'nin kadinlara talep ettiklerini verip veremeyecegi

9 Norma Baumel Joseph, “Women in Ortodoxy: Conventional and Contentious”, Women Rema-
king American Judaism, ed. Riv-Ellen Prell (Detroit: Wayne University Press, 2007), 185.

10 Ronit Irshai, “Toward a Gender Critical Approach to the Philosophy of Jewish Law”, Journal of
Feminist Studies in Religion 26/2 (2010), 59-60.

" Ross, Expanding the Palace of Torah: Orthodoxy and Feminism”.
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tartisilmis olsa da, Halaha Yahudi kimliginin temel 6gelerinden birisi olarak
feminist arastirmacilarin ilgi duydugu bir alandir.

Ozellikle Halaha'nin evlilik ve bosanma konularinda ¢ogunlukla kadinlarin
aleyhine bir tutum sergiliyor olmasi feminist elestirilerin odagindaki
konulardandir. Geleneksel bakis agisini 6zetlemek gerekirse evlilik ile Yahudi
bir kadin, babasinin himayesinden esinin himayesine ge¢mektedir. Evlilik i¢in
kadinin rizasi gerekli olsa da evlilik akdini sadece erkek gercgeklestirebilir.
Bosanmayibaslatabilecekkisi de yine sadece erkektir. Bosanma gerceklestikten
sonrabile kadinin evliligin hukuki sorumluluklarindan muaftutulmasinakarar
veren kisi yine erkektir. Eger erkek bosanmaya dair riza belgesini imzalamazsa
kadin “aguna” (zincirli) kabul edilir ve evliligin hukuki yiikiimliiliiklerinden
muaf olamaz. Boyle bir kadin tekrar evlilik yapamaz. Yaparsa zina etmis
sayilacagindan bu evlilikten dogacak ¢ocuklar da gayrimesru olur. Erkekler
kadinlart magdur etmek istediklerinde genellikle riza belgesini imzalamaktan
kaginarak onlar1 zor durumda birakmaktadirlar. Liberal hayat tarzina sahip
Yahudiler bu uygulamalar1 ¢oktan tamamiyla terk etmis olsa da Halaha'nin
icinde kalmak isteyenler, bu problemlere ¢6ziim bulma arayisindadirlar. Evlilik
oncesiyapilacaksozlesmelerile bumagduriyetler engellenmeye ¢calisilmaktadir
ancak bu ¢dziim de kadinlari evlilik siirecinin aktif katilimcis1 yapmadigi i¢in
feministlerce elestirilmektedir.'?

Evliligin hukuki prosediiriine getirilen elestirilerin yani sira evliligin kadina
bictigi rol de feministlerce elestiri konusu olmustur. Geleneksel Halaha'da
rabbani din adamlar1 anneligin kutsallig1, diinyaya ¢ocuk getirmenin kadinin
kutsal amaci olmasi ve edep gibi konular1 Yahudi kadininin ideal 6zellikleri
olarak sunmuslardir. Fakat bu roller modern diinyanin kadinlara sundugu
ideallerle 6rtiismediginden gelenek sorgulanmayabaslanmistir. Adler, birkadin
olarak, Yahudi geleneginin 6niine koydugu idealleri iki nedenden dolay1 kabul
edemeyecegini yazmistir. ilki, kadina bicilen rollerin onu bir birey olarak kabul
etmeyip kendisini sadece belirli yonlerde gelistirmesine izin veren kliseler
olusturmasidir. ikinci nedeni ise bu idealleri dillendirenlerin samimiyetlerine
inanmamasi olarak ifade etmistir. Ona gore, rabbani din adamlar1 kadinlarin
ve Ozellikle annelerin kutsalligina dair methiyeler siralayip siirler yazarlar
ancak bu 6vgiiler gercek hayatta kadinlarin erkeklerden gordiigii muameleyi
yansitmaz ve bu hi¢ kimsenin tartismak istedigi bir konu degildir."®

12 Molly Farneth, “Feminist Jewish Thought as Postliberal Theology”, Modern Theology 33/1
(2017), 31-32.
3 Adler, “The Jews who wasn’t There”, 16.
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Yahudi kadinin rolii genellikle Yahudi erkegini ve Yahudi toplumunu
desteklemek olarak goriilmiistiir. Koser kurallarina dikkat eder ¢linkii ailesinin
koser yemesi gerekir. Sabat mumunu yakar bdylece ailesini aydinlatir. Cocuk
dogurur boylece toplumu destekler. Dini egitimin gelistirilmesi, 6grenilmesi
ve 0gretilmesine dahil edilmezler. Diinyaya ¢ocuk getirip onlarin bakimi ile
ilgilenen, temizlik ve yemek yapmakla yogun mesai harcayan ortalama bir
Yahudi kadin kendisini gergeklestirebilecegi bir ortamdan mahrum kalmistir.
Gelenegin icinde Yahudi kadinin goérevi Yahudi erkeklerin ve toplumun
gelismesi icin gerekli ihtiyaclar1 karsilamaktir. Yahudi tarihi g6z oniinde
bulunduruldugunda bu alanin disina ¢ikabilen kadinlarin sayisinin oldukga
az oldugu goriilmektedir. Dahasi, kadinlarin toplum hayatinda ve dini hayatta
erkekler ile birlikte aktif rol almalari1 bir fitne unsuru olarak goriildiigiinden
onlarin evlerinde kalmalari gerektigi va'z edilmistir.** Bir Yahudi'nin hayatinin
her asamasini belirleyen Halaha, kadina bigilen bu “dini” rollerin degistirilmesi
amaciyla feminist tartismalarin merkezinde yer almigtir.

Yahudi feminist hareket, bir taraftan gelenege elestirilerini stirdiirtirken
diger taraftan da ortalama bir Yahudi kadinin hayatini degistirmeye yonelik
aktivizmini ortaya koymaktadir. Bugiin gelinen noktada feminist aktivizmin
ciddi yol katettigi goriilebilmektedir. Cemaatlere ve gruplara gore farklilik
gosterse de kadinlarin dini liderlik pozisyonlarina getirildigi, tiniversitelerde
ve Yahudi okullarinda din egitimi verebildigi, sinagoglardaki ibadetlerde
daha once sadece erkeklere mahsus olan dini objeleri takip cemaate liderlik
edebildigi goriilebilmektedir. Yahudi seminerleri kadin rabbileri atamaya
baslamigken, ibadet dili ve metinleri cinsiyet noktasinda tarafsiz olacak sekilde
revize edilmektedir. En ¢ok direng¢ gésteren grup olan Ortodoks Yahudiler
arasinda bile, ilerleyen boliimlerde sunulacak olan 6rneklerden de anlasilacag:
lizere artik cinsiyet temelli ayrimciligin savunulmasi kolay olmamaktadir.
Bu anlamda feminist kaygilarla yeni ibadet kitaplar1 yazilmis, kadinlar igin
ibadet kiyafetleri ve objeleri tasarlanmis veya onlarin da Talmud ¢alisabilecegi
imkanlarin olusturulmasi gibi pek ¢ok yenilik Yahudi feminizminin etkisiyle
miimkiin olmustur. Yahudi feminizmi sadece dini hayati degil kurumsal ve
toplumsal yapiy1, politik aktivizmi, sanat1 ve edebiyati da i¢cine alacak sekilde
genis bir yelpazede Yahudiligi etkilemektedir.

Yahudi feminizminin etki alani bugiin o kadar genislemistir ki onunla
gelen degisimlerin pek ¢ogu genis bir kitle tarafindan benimsendigi i¢in artik

14 Adler, “The Jews who wasn’t There”, 17.
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feminizmden bagimsiz goriilebilmektedir. Ornegin, sinagogda ibadetlere
katilan veya feminizmin etkisiyle ortaya ¢ikan ibadet dilini kullanan kadinlar
fiillerini feminizm ile baglantili gérmeden veya kendilerini feminist olarak
tanimlamadan bu hareketin onciiliik ettigi degisimden faydalanabilmektedir.
Baska sosyal hareketlerde de gorebilecegimiz gibi Yahudi feminizminin
onderlik ettigi degisimlerin bir kismi1 artik sorgulanmasi anlamsiz bulunan
“normallesmis” kabuller olarak karsimiza ¢ikabilmektedir.

2. Geleneksel Otoritenin Sorgulanmasi

Yahudifeministler,kadinve erkegin esitkatilim hakkina sahip oldugubir dini
ve toplumsal hayat tahayyiil etmistir. Ancak geleneksel metinler bu taleplerin
onlinde engel teskil etmekteydi. Bunun sonucu olarak Yahudi giinliik hayatinda
ve ibadetlerinde kadinin durumunda talep edilen degisiklikler, Tevrat da dahil
olmak tizere Yahudiligin normlarini olusturan dini otoritelerin sorgulanmasini
giindeme getirmistir. Bazilar1 daha radikal bazilar1 daha orta yolu bulmaya
yonelik olsa da biitiin feministler bir sekilde geleneksel otoriteyi elestirmistir.
Geleneksel goriise gore Tora Tanri’'nin Musa'ya yazili, Talmud da sozlii olarak
verdigi vahiy ve bu metinlerden ¢ikarilan Halaha da vahiy kaynaklhidir. Dolayisi
ile Yahudi bir kadinin hem kutsal metinlerin vahiy kaynakli oldugunu kabul
edip hem de onlar1 elestirmesinin nasil bagdastirilabilecegi sorusu ortaya
¢cikmistir. Vahye dayandigi iddia edilen otorite kabul edilecekse nasil olup da
elestirilebilecegi, reddedilecekse geriye Yahudilikten neyin kalacagi giindeme
gelmistir. Diger bir ifade ile bu sorun, kadinlarinistedikleri degisimin, gelenegin
icinde kalarak ve geleneksel metinlere baglhligi devam ettirerek miimkiin olup
olmayacaginin tartisilmasina neden olmustur.

Bu noktada kadin calismalarinin ilk etkisinin Tevrat'in statiisiiniin yeniden
gozden gecirilmesi oldugunu sdyleyebiliriz. Yukarida bahsedildigi gibi
feminist Yahudiler Tevrat'in ataerkil bir metin oldugunu dile getirdiklerinde
¢ok radikal bir ¢ikis yapmis oluyorlardi. Gelenegi koruma egiliminin en fazla
oldugu Ortodoks gruplar icinde bile Yahudi kutsal metinlerinin ataerkil oldugu
elestirilerinin giicli bir sekilde ifade edildigi goriilebilmektedir. Bir Ortodoks
feminist olan Cynthia Ozick 1979’da Lilith isimli Yahudi feminist dergide
Tevrat'in kadinlar1 daha az (lesser) insan veya seytanlasmis (demonized)
olarak sundugunu yazmist1.'® Antik donem Israil de cevresindeki ve kendinden
onceki toplumlar gibi ataerkil bir yapiya sahipti. Tevrat da bu ataerkil toplum

15 Cynthia Ozick, “Notes toward Finding the Right Question: A Vindication of the Rights of
Jewish Women,” American Jewish Thought since 1934, ed. Michael Marmur and David Elleson
(Waltham, MA: Brandeis University Press, 2020), 223-224.
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yapisini yansitiyordu. Ozick’e gore, sosyal kurallarin baskisina karsi ¢ikan
Tevrat s6z konusu olan, kadin olunca baskici tarafta yer almistir. Tevrat
“Calmamalisin.” der ¢ilinkii biitiin toplumlarda hirsizlar olmustur. Tevrat'in
yasaklarive emirleri diinyada yasanan gercekliklere karsi hakli olani ve ezileni
savunur. Bunun tek istisnasi kadinlardir. Tevrat sadece bu durumda yasanan
bir gerceklige karsi durmaz ve asirlardir devam ettigi sekli ile “Kadinlar1 asagi
gormemelisiniz.” demez. Ozick, Tevrat'ta kadinlarin ikinci sinif gérilmemesine
dair emrin nerede oldugunu sorar ve bu eksikligin Tevrat kulesinin icinde insa
edilen korkung bir skandal oldugunu dile getirir. Ancak Ozick’e gére Tevrat'in
kadinla iliskisi Tevrat'in kendini problemli hale getirir. Tevrat toplumun
hayri, modern zamanlarin veya kadinin iyiligi icin degil, kendi iyiligi icin
bu problemi ¢ézmelidir: Kalic1 olmak ve kendisini giiclendirmek i¢in.’® Bir
Ortodoks tarafindan yapilan bu elestirilerde kullanilan keskin ifadeler feminist
Yahudilerin gelenege kars1 aldigi tutumun sadece bir 6rnegidir.'”

Bu tartismalar Modern Yahudi teologlar gibi feministlerin de Tevrat’in
otoritesini Tanrr'dan degil toplumdan aldigini savunmasina neden olmustur.
Buna gore, dinl normlar ve kurallar Tanr1 tarafindan degil toplum tarafindan
empoze edilmistir. Otoritenin kaynagi olan toplum da aslinda o toplumun
sadece yarisini teskil eden erkekler hatta daha da dar bir alanda erkeklerin
rabbani din adamlari tarafindan temsil edilmekteydi.'® Dolayisiyla Halaha'nin
otoritesi, onun ilahi kokenlerinden veya evrensel hakikatlerinden degil, onu
sekillendirme ve uygulama otoritesini tekelinde bulunduran rabbani elitlerin
sahip oldugu toplumsal otoriteden gelmekteydi. Var olan ataerkil yapi, bu
metinlerin belirli kiiltiirel baglamlarda, gesitli cinsiyet algilar1 ve uygulamalari
ile iligki icerisinde, cinsiyet kaliplarindan bazilarinin lehine bazilarinin
aleyhine tercihlerde bulunularak olusturulmasindan kaynaklaniyordu. Eger
bu metinlerin sekillendigi donemde kadinlar da dinf otoriteyi kismen de olsa
ellerinde tutuyor olabilselerdi bugiin elde bulunan gelenek daha esitlik¢i bir
yaklasima sahip olabilirdi ¢iinkii sahip olduklari gii¢ kadinlarin yorumlarinin
da mesru kabul edilmesini saglayabilirdi.®

16 Ozick, “Notos toward Finding the Right Question”, 224-225.

7 Gelenege getirilen elegtirilere daha fazla rnek igin bk. Esther Fuchs, “The Literary Characteri-
zation of Mothers and Sexual Politics in the Hebrew Bible”, Semeia 1 (1989), 151-166; Marc Zvi
Brettler, “Women and Psalms: Toward an Understanding of the Role of Women’s Prayer in the
Israelite Cult”, Gender and Law in the Hebrew Bible and the Ancient Near East, ed. Victor Matthews,
Tikva Frymer-Kensky, Bernard Levinson (B.y.: Bloomsbury Publishing Plc, 2009), 25-56.

'8 Farneth, “Feminist Jewish Thought”, 35.

19 Benjamin, “Tracing the Contours of a Half Century of Jewish Feminist Theoloji”, 26.

20 [rshai, “Toward a Gender Critical Approach to the Philosophy of Jewish Law”, 63.

Hitit Theology Journal - Volume: 20 - Issue:1 151



I HESNA SERRA AKSEL

Ik dénemin elestirel tutumunun 6tesine gecilerek daha ciddi analitik
niteliklere sahip bir literatiir liretilmeye baslandiginda feminizmin amaci,
geleneksel metinlerdeki ataerkilligin paradigmalarini ortaya koymak olmustu.
Bunu yaparken feminist teori kadar Fransiz filozof Michel Foucault'un giiciin
toplumdaki fonksiyonlar1 konusundaki ¢alismalari da kullanilmis ve Yahudi
geleneklerinde, sinagoglarin ve Halaha'nin yapilanmasindakadini marjinal hale
getiren 6zii bulmak hedeflenmisti.?! Diger bir ifade ile bu asamada geleneksel
metinlerdeki kadin diismanliginin ve ataerkil yapinin elestirilmesinin dtesine
gecilerek bu metinlere bakis topyekiin degisti.??

Feminist anlayisa gore, goriiniiste Sina Dagi'nda verilen vahyin
genisletilmesi olarak kabul edilen devasa literatiir pek ¢ok goriisiin bir araya
gelmesinden olusmaktaydi. Genel olarak bu metinler belirli bireylerin kisisel
deneyimleri, tarihsel kaygilari ve ¢esitli kutsal anlayislari ile sekillendirilmisti.
Genellikle o donem, otoriteyi elinde tutan ¢ogunlugun goriislerini yansitsa da
azinliklarin gorisleri de zaman zaman metinde yer bulmustu. Yazildiklar:
donemin sosyo-kiiltiirel yapisinin etkisiyle rabbani metinler genellikle
kadinlar1 otekilestirici bir tutuma sahipti. Kadinlar, 6zgiir Yahudi erkeklerin
Tanr1 ile ahit yapan “asil” Yahudiler oldugu bir diinya goriisiinde tali bireyler
konumunda tutulmuslardi.®® Diger bir ifade ile kutsal metinlerde kadinlarin
insan olarak deneyimleri, normatif kabul edilen erkek deneyimlerine kiyasla
“oteki” ve norm olandan farkli olarak sunulmaktaydi. Ataerkil yapinin islevi,
insan olmay1 erkek olmakla eslestirerek kadinlar1 tekilestirmek ve erkegin
deneyimlerini normatif olarak gostermekti. Talmud'da sadece erkeklerin
hayatin1 etkileyen konularda kadinlardan bahsedilmekteydi ve Halaha'da
asil amag erkeklerin dinini korumakti. Ornegin, Heschel’e gore kadinlarin
sinagoglarda perde arkasina yerlestirilmesi ve ibadetlere liderlik etmelerine
izin verilmemesi erkegin dinin merkezinde olusunun bir gostergesidir. Ikinci
sinif Yahudi olarak goériilen kadinlarin varligi normatif Yahudi olan erkeklerin
ibadete odaklanmalarina engel olabileceginden kadinlar ibadetin merkezinden
uzak tutulmuslardir.?* Plaskow benzer sekilde Tevrat'in “Komsunun karisina
goz dikmemelisin.” emrinin, erkegin irade sahibi fail, kadinin ise pasif ve edilgen

21 Gusannah Heschel, “Introduction”, On Being a Jewish Feminist, ed. Susannah Heschel (New
YorksO Schocken, 1983), xxi-xxxiii.

22 Charlotte Elisheva Fonrobert, “Regulating the Human Body: Rabbanic Legal Discourse and the
Making of Jewish Gender”, Cambridge Companion to the Talmud and Rabbanic Litrature, ed. Char-
lotte Elisheva Fonrobert and Martin Jaffee (B.y.: Cambridge University Press, 2007), 270-271.

23 Judith Baskin, Midrashic Women: Formations of the Feminine in Rabbanic Literature (Hannover:
University Press of New England, 2002), 13.

24 Heschel, “Introduction”, xxi-xxxiii.
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konumda gériilmesinin bir 6rnegi oldugunu savunmaktadir.?s Ozetle, feminist
elestiriler Tevrat'in tanimladigi diinyanin merkezine erkegin yerlestirilerek
kadinlarin tali bireyler hdline getirilmesine karsi ¢ikmaktadir.

Yahudiligin Tevrat gibi temel dinl otoriteleri, elestirilerin odagina
yerlestirilince, “Eger bu metinler otoritelerini Tanri’dan almiyorlarsa neden
bizim i¢cin baglayici olmalidir?” sorusu sorulmaya baslandi. Ornegin, Susannah
Herscel, eger Talmud belirli bir zaman diliminin ve belirli bir grubun tiretimi
ise otoritesini nereden aldigini ve onun kisitlayici kurallarina neden uyulmasi
gerektigini sorgulayarak bu durumu dile getirmistir.?®¢ Bu noktada, dzellikle
Yahudi kimligini korumak isteyen feministler i¢in, en son bdliimde bazilarina
deginecegimiz yeni otorite arayislari ortaya ¢ikmistir.

3. Teolojide Degisiklik Talepleri

Gelenegin ataerkil yapisinin kaynagi aranirken ilk olarak sosyolojik
aciklamalarameyil gdsterilmistir. Buna gore, kadin karsiti tutumlar Yahudiligin
ozlinde yoktur, Yahudilerin yasadigi cevrenin etkisi ile gelenege sonradan dahil
edilmistir. Ozick, “Notes toward Finding the Right Question”?” (Dogru Soruyu
Bulmaya Yonelik Notlar) isimli ¢alismasinda Yahudi teolojisini tartismanin
disinda tutarak kadinlarin sosyal hayatta karsilastigi ayrimciliklari sosyolojik
analizlerle agiklamaya calismisti. Buna bir cevap olarak Plaskow 1982’de
“The Right Question is Theological” (Dogru Soru Teolojik) baslikli makalesi
ile teolojiyi tartismalarin odagina yerlestirdi.?® Ardindan 1990’da yayimladigi
“Standing again at Sinai” (Sina'da Tekrar Hazir Bulunmak) isimli kitabinda
degisimin teolojiyi temelinden ele almaktan gectigi goriisiinic savunmaya
devam etti.?’

Plaskow, Yahudi toplumunun temellerini yeniden ele almak i¢in Yahudilerin
Sina Dagir'nda Tanr1 ile karsilasma deneyimlerinden ise baslamak gerektigini
savunmustur. Tevratin Cikis boélimiinde Tanrrnin hitab1 genel olarak
“insanlar” seklinde olsa da Cikis 19:15’te bulunan “Ugiincii giin icin hazir
ol; bir kadina yaklasma.” ifadesi rahatsiz edici bulunmustur.?® Plaskow, bu

25 Judith Plaskow, “Jewish Theology in Feminist Perspective”, Judith Plaskow: Feminisn, Theology,
and Justice, ed. Hava Tirosh-Samuelson and Aaron Hughes (Boston: Brill, 2014), 63.

26 Heschel, “Introduction”, xxi.
27 Ozick, “Notes toward Finding the Right Question”.
28 Judith Plaskow, “The Right Question is Theological”.

29 Judith Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective (New York: Harper
and Row, 1990).

30 Bugiin yapilan Ingilizce terciimelerde bu kismin cogunlukla “Cinsel iliskiden uzak dur.” sek-
linde gevrildigi gorilmiistiir.
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ifadenin Yahudilerin heyecan icinde Tanri ile ahit yapmaya hazirlandiklar:
anda, Musa’'nin toplulugu sadece erkekler olarak muhatap aldiginin géstergesi
oldugunu dile getirmistir. Tevrat iizerine yapilan yorum geleneginde de
Yahudi tarihinin en merkezi olayindaki kadinlar gérmezden gelinmistir.
Kadinlarin orada ne yaptigi veya ne deneyimledigi metinleri yazanlarca
o6nemli bulunmadigindan aktarilmamistir. Yahudi kimliginin merkezinde yer
alan bu olayda kadina bigilen rol Yahudi tarihi boyunca farkl kaliplarda tekrar
edilmistir. Plaskow’a gore, kadinlarin kendilerini Yahudiligin bir pargasi olarak
hissedebilmeleri icin geleneksel kaynaklarda bulunmayan Yahudi kadinlarin
deneyimlerinin de Yahudi gelenegine dahil edilmesi gerekmektedir. Kadinlarin
Tanr1 ile karsilasma hikayeleri de anlatilmali béylece Yahudi hafizas1 yeniden
sekillenmelidir.3!

Yahudi feministlerce sorunlu bulunan sadece Tanri ve kadin arasindaki
iliski veya bu iligskinin gelenekte aktarilis bicimleri degildir. Tanr1 hakkinda
kullanilan dilin Yahudiligin sekillenmesinin temelini olusturduguna
inandiklarindan Tanri dili hakkinda da pek ¢ok soru sormuslardir. Bu sorularla
din dilinin sosyolojik olarak sekillenmis dogasina vurgu yapmislardir. Yahudi
teolojisine gore Tanri kendi gercekligi ile tam olarak bilinemediginden,
Plaskow Tanrr’ya atfedilen niteliklerin Tanrr'dan ¢ok toplumun sosyal diizeni
hakkinda bilgi verdigini savunmus ve Yahudilerin Tanrr'ya belirli 6zellikler
atfettiginde aslinda ne demek istediklerini sorgulamistir. Yahudiler Tanri
hakkinda konustuklarinda aslinda kendi sosyal sistemini ve dileklerini
evrene mi yansitiyor? Tanrr'y1 anlamak icin kullanilan kelimeler ve baglamlar
aslinda insan deneyimlerinden dogan ve yine insan dileklerine karsilik gelen
kullanimlar midir? Bu sorulara verilen cevaplarda Tanri hakkinda séylenen
her seyin kiiltiirel alanda dil aracilig1 ile olusan insan deneyimleri oldugu
sonucuna varilmigstir.3

Ornegin, Yunan felsefesinin teoloji ve metafizik icin kullandig1 kategorilerin
etkilerinin Yahudi toplumunda ve teolojisinde goriildigi tartisilmistir. Yunan
felsefesinde var olan kategorilere gore daha tistiin olan -ruh, akil, tinsel- daha
asagida goriileni -madde, beden, fiziksel- yonetmektedir. Bu kategorileri
benimseyen Yahudi teolojisi tistlin olani Tanr1 ve erkek ile asagida olani da
kadin ve diinya ile eslestirmistir.3® Aslinda Yahudi teolojisinde Tanri askin
bir varlik olarak cinsiyet sahibi olmasa da onu tanimlamak i¢in kullanilan
imgeler ve ona atfedilen sifatlar eril zamirlerle kullanilmaktadir. Eril

31 Plaskow, Standing Again at Sinai”, 25-28.
32 Plaskow, “Jewish Theology in Feminist Perspective”, 54-58.
33 Benjamin, “Tracing the Contours of a Half Century of Jewish Feminist Theology”, 18.
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karakterin 6zelligi olarak goriilen deneyimler, 6rnegin giic ve otorite, Tanr1’ya
en ¢ok atfedilen niteliklerdir. Tanri’'nin ve Tanri'ya dair deneyimlerin erkek
nitelikleri ile anlatilmasi kadinlarin dislanmasina ve ikincil olarak kalmasina
neden olmaktadir. Ataerkil yapinin bu sekilde Tanri ile de iliskilendirilmesi
ile Yahudi kadinin “6teki” olusu ilahi kaynakli gosterilmistir.3* Biitlin antik
diisiince sistemlerinde oldugu gibi rabbani diisiincede de 6znenin erkek mi
kadin mi1 olduguna karar vermek ve dini bu ayrimin tlizerine insa etmek bir
zorunluluktur. iki cinsiyetin birbirlerine benzemelerinden ve aradaki farkin
belirsizlestirilmesinden 6zenle kagcinilmistir. Ornegin, kadin ve erkegin
birbirinin kiyafetlerini giymeleri yasaktir. Rabbani din adamlari, bu dual
cinsiyet algisini Tanri dilinden baslayarak dini metinlere empoze etmislerdir.?®

Ik dénemde kadinlarin dini hayata dahil edilmesi amaciyla olusturulan
Rosh Hodesve Seder Pesahle-Nas gibi yeniritiiellerde kullanilmakiizere yazilan
ibadet kitab1 “Book of Blessing”in yazar1 Marcia Falk Tanr1 hakkinda kullanilan
dilin sadece erkekimgelerini degil antroposentrizmini de elestirmistir.3¢ Yahudi
ibadetlerinde Tanrr'nin yiice kudret ve otoritesini ifade etmek icin siklikla
“kral” ve “efendi” metaforlari kullanilmistir. Bunlar toplumda erkekler icin
kullanilan ifadeler oldugundan yine Tanr1'y1 erkekle iliskilendirerek ataerkil
yapiy1 gliclendirmekte®’, bir taraftan da Tanri’'nin sifatlarini insan merkezli
gostermektedir. Bu insan merkezli yaklasimi degistirmek icin, 6rnegin ekmek
tizerine okunan kutsamada, Tanri i¢in kullanilan “efendi” ve “kral” hitaplari
“topraktan ekmegimizi meydana getiren hayatin kaynagi ve membai” olarak
degistirilmistir. Burada kaynak ve memba imgeleri hiyerarsik olmayan dogal
ifadeler olarak kullanilmaktadir. Bu degisimin, insanin algisin1 tepeden
yerytliziinii yoneten bir Tanri'dan hayatin icinde insanlar1 gézeten ve besleyen
bir Tanr1’ya kaydirmasi amaglanmistir.3® Falk, bu yeni imgelemin ayni zamanda
Tanri’'nin herhangi bir imgesine tapmaya karsi ¢ikan Yahudi monoteizmini
dahaiyiifade ettigini savunmustur. Her ne kadar Tanri teolojik olarak askin bir
varlik kabul edilse de sonlu bir varlik olan insan zihninde bu askin varlik belirli
imgelerle iliskilendirilerek anlasilmaya calisilmaktadir.*® Yahudi feministler

34 Plaskow, “The Right Question Is Theological”, 230-232.

35 Fonrobert, “Regulating the Human Body”, 270-271.

36 Marcia Falk, Book of Blessings (New York: Harper San Francisco, 1996).

37 Falk, Book of Blessings, xvii.

38 Arthur Green, “Vride, SPouse, Daughter: Images of the Feminine in Classical Jewish Sources”,
The Heart of the Matter: Studies in Jewish Mysticism and Theology, ed. Graham Greene and James
Wood (B.y.: University of Nebraska Press, 2015), 80-82.

39 Marcia Falk, “Notes on Composing New Blessings toward a Feminist-Jewish Reconstruction of
Prayer”, Journal of Feminist Studies in Religion 3/1 (1987), 41.
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buradan yola ¢ikarak bir¢ok Yahudi'nin Tanr1’y1 erkek olmayan olarak hayal
edememesinin Tanri’nin realitesini sonlu bir varlikla tanimlamak anlamina
gelen putperestligin bir ¢esidi oldugunu ifade etmislerdir. Plaskow, Yahudilerin
putlari tas ve sekillendirilmis figiir formunda diisiinmeye aliskin olduklarini
ancak sozlii imgelerin de esit derecede putlastirilabilecegi diisiincesini
savunmustur. Hatta s6zltiimgeler goriinmezolduklariicin dahatehlikelidirler.*®
Monoteizmin feminist metaforlar ile ifadesi Tanri'nin tek bir imge ile degil
evrendeki ¢coklugu kucaklayan bir birlik olarak ifadesini amaglamistir.*! {lahi
olanvarligin her yoniinii kucakladigindan yaratilmislarin her bir yonii Tanri’nin
realitesi hakkinda bir ipucudur. Gergek monoteizm degisken olan ¢ogul icinde
daimi olan biri taniyabilmektir.*?

Bu feminist Tanr1 elestirilerini 6zetlemek gerekirse Yahudiligin tanrisi
erkek degildir, efendi ya da kral da degildir. Tanri, hayatin disinda, insanlari
manipiile eden, kontrol eden veya bazilarini digerlerine tistiin kilan da degildir.
Tanr1 sadece koruyucu, emir verici olarak degil hayatin tiim formlarinda
vardir. Yahudiligin tanrisi biitiin toplumlari, bireyleri ve cinsiyetleri kendisine
has halleri ile kucaklar. Dolayisiyla Tanri i¢in kullanilan ifadeler bunlari
yansitmalidir. Tanri’'nin erkek deneyimleri lizerinden ifade edilmesi kadar
kadin deneyimleri {izerinden ifadesi de mimkiindiir ve elzemdir. Tanri’nin
bu sekilde erkek olarak tahayyil edilmesi ve kullanilan ifadelerin baska
algilarin 6nlinii kapamasina bir ¢6ziim olarak kutsal olani anlama ve ifade
etme sekilleri degistirilmelidir. Yahudiler ilahi olani kadinlarda tecelli eden
ozelliklerle de deneyimleyebilirler ve bu deneyimler ifadelere yansitilmazsa
onemsizlestirilir. Tanrr'ya disil zamirler atfetmek onun hakkinda coktan
kapanmais olan bir pencereyi agmak anlamina gelmektedir. Bu kullanim Tanr1’y1
anlama noktasinda dilin ve kiltiriin yapisinin, eski metafor ve algilarin
oynadigi rolii fark etmeyi, boylece Tanr1’'nin baska agilardan da anlasilabilmesi
gerektigini hatirlatmaktadir.*® Tanr1 hakkindaki dilde yapilacak degisiklikler
kendisini bir¢ok sekilde a¢iga ¢ikaran kutsal ve ilahi olanin yasayan haline
Yahudileri daha ¢ok yaklastirir ¢iinki cinsiyet evrenin dokusunda bir ayrim
olusturmamalidir. Tanrr'y1 tanrigadan ayirmaktan ve onlari ayri1 alanlara
atfetmekten ziyade, ilahi birligin ve biitiinliigiin Yahudi tasdiki tanrinin ve
tanricanin ayni gercekligin ifadeleri oldugunu anlatir. Tanrica ifadesinin belirli

40 Plaskow, “Jewish Theology in Feminist Perspective”, 62.

41 Falk, “Notes on Composing New Blessings”, 41.

42 Plaskow, Standing Again at Sinai, 150-153.

43 Julia Watts Belser, “Making Room for the Divine She”, American Jewish Thought since 1934, ed.
Michael Marmur and David Elleson (Waltham, MA: Brandeis University Press, 2020), 235.
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cevrelerde neden oldugu rahatsizlik tanrinin gercekligini gélgelemesinden
degil cinsiyetin toplumdaki gii¢ dagiliminda etkili olmasindandir. Bu zamirin
neden oldugu panik ¢ogu zaman goz ardi edilen kadinlarin sessizlestirildigi
gercegini aciga ¢cikarmaktadir. Erkek olanin nétr ve norm oldugu iddialarini
sorgulatmakta ve bir ihtimaller penceresi agmaktadir.**

Naomi Janowitz ve Maggie Wenig'in olusturdugu dua kitab1 da Tanri’'nin
disil zamirler ve metaforlarla ifade edildigi bir 6rnek sunmustur.*> Bu kitapta
Tanr1 sadece basit bir sekilde kadin zamirler ile ifade edilmemis ayni1 zamanda
diinyayr rahminde tasimasi ve olgunlastirmasi gibi kadin deneyimleri
tizerinden anlatilmigtir.

Tanr1 hakkinda kullanilan geleneksel ataerkil dilin gercekte rabbani
din adamlarinin evren ve varlik algisinin Tanri'ya yansitilmasi olarak
gorilldiigiinden bahsetmistik. Feminist Yahudiler kategorilere ayirma ve
derecelendirmenin insan diizleminde de ayni sekilde kullanildigina dikkat
cekmistir. Bu farklilasma kutsal milleti olusturabilmek icin teolojik alanda
secilmislik 6gretisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*® Yahudi toplumunun kendi
icinde kurulan hiyerarside de kadinlar, ¢ocuklar ve Kenanllarin koleleri
Yahudi erkeklere gore konumlandirilmistir. Alt kategorinin iiyeleri -kadinlar,
¢ocuklar ve koleler- Ros ha-Sana’da sofar iiflemek, tallit ve tefillin giymek ve
Sema duasini okumak gibi pozitif emir ve sembollerden “muaf” tutulmuslardir.
Feminist elestirilere gore buradaki muaf tutma aslinda erkeklerin ayricalikl
kategorisini korumayi1 amaglamaktadir. Béylece muaf tutulan grupta yer
alanlarikincil Yahudi statiisiinde kalmislardir. Cocuklar eger erkekse ve koleler
ozgiirlestirilirse “tam” Yahudi olma potansiyeline sahiptirler ve minyana dahil
edilirler, ancak kadinlar asla ilerleyip statiilerini degistiremezler.*’

Nitekim bu ayrim insanlarla da sinirli kalmaz. Sabat, haftanin diger
glnlerinden; koser, koser olmayandan Kkesin c¢izgilerle ayrilir. Et ve siit
triinlerinin ayr1 ayr tiketilebilmesi veya keten ile yiiniin ayrilmasi gibi,
ayirmanin etik alanda sonuglari olmasa bile bu diializm devam ettirilir.
Feminist Yahudiler sadece kadin erkek ayrimini elestirmekle kalmamis bu
dualist diinya goriisiiniin temelden kaldirilmasi gerektigini savunmuslardir.*®

44 Belser, “Making Room for the Divine She”, 236.

4> Naomi Janowitz & Maggie Wenig, Siddur Nashim: a Sabbath Prayer Book for Women (Providence,
1976).

46 Drorah Setel, “Feminist Reflections on Separation and Unity in Jewish Theology”, Journal of
Feminist Studies in Religion 2 (1986), 116.

47 Adler, “The Jews who wasn’t There”, 13.

48 Setel, “Feminist reflections on separation and Unity in Jewish Theology”, 116.
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Kadinlarin hiyerarsik bir siralamaya tabi tutulmadan kabul edilmesini isterken
Yahudiler ve digerleri arasinda kurulan hiyerarsiyi de elestirmisler; dolayisi
ile secilmislik fikrine kars1 ¢ikmiglardir. ister Yahudi toplumu icinde isterse
Yahudiler ve Yahudi olmayanlar arasinda olsun, farkliliklar bir hiyerarsi
kurmak i¢in kullanilmamali; bir bitiiniin pargalar1 olarak goriilmelidir.
Bu durumda Yahudi toplumunu olusturan pargalardan birisinin, 6rnegin
kadinlarin, disarida tutulmasi Yahudi toplumunu eksik birakacaktir.

Burada birka¢ ornegi verilen ataerkil yapidan dolayr feminist Yahudi
kadinlarin toplumda ve dini hayatta ikincil Yahudiler olarak goériilmesinin
temelinde yatan sebeplerin teolojide aranmasi gerektigi savunulmustur.
Teolojideki bu 6ze inilmeksizin Halaha'nin bazi kurallarini degistirmek gibi
yapilacak yiizeysel degisiklikler kadinlarin Yahudiligin esit katilimcilari
olmasini saglamayacagindan yeterli bulunmamaistir.

4. Feminist Yahudilik

Tevrat hakkindaki elestiriler Tevrat'in kaynaginin vahye dayanip
dayanmamasi iizerinden gergeklesse de feministler onu siradan bir tarihsel
metin olarak gormemektedirler. Tevrat elestirme ve diizeltme cabalari
aslinda ona verilen degerden dolay1 onun ile iliski icinde kalma c¢abasidir.
Ornegin, Plaskow, her ne kadar Sina Dagi'nda Tanri ile karsilasmaya dair
kayitlar: elestirse de bu karsilasmanin gercekligine inanmaktadir. Orada
yasanan ilahi deneyim belirli bir baglamda, dilde ve belirli bir grup tarafindan
aktarildig1 icin onlarin bakis agilarinin iiriinii olarak kabul edilmis olsa da
tarihsel bir toplumun deneyimleri olarak hatirlanmaya deger bulunmustur.
Fakat kadinlarin deneyimleri bu kayitlara dahil edilmedigi icin onlarin bakis
acilarini bilmek miimkiin olmamaktadir.*’

Bu noktada eger kadinlarin tarihi bu metinlerde bulunamiyorsa Yahudi
kadinlari daigine alabilecek bir dinf deneyimin nasil olusturulabilecegi sorusu
giindeme gelmektedir. Talmud’da kadinlara dair verilen bilgiler oldukg¢a
sinirhdir. Ornegin, Talmud, kadin peygamberlerden bahseder ancak onlarin
mesajinin ne oldugundan bahsetmez. Gelenekte bulunan biitiin kadin figiirler
de zaten erkekler tarafindan olusturuldugu ve aktarildigi icin feministler
tarafindan erkeklerin kadinlar hakkindaki fantezileri olarak goériilmektedir. Bu
durumda kayda ge¢memis bir tarihin nasil yazilmasi gerektigi, kaydedilmeyen
kadin deneyimlerine nasil ulasilabilecegi veya bu tarihi sadece istendigi

49 Plaskow, “Jewish Theology in Feminist Perspective”, 64.
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gibi hayal etmenin ¢6ziim olup olmayacagi gibi sorulara cevap aranmaya
baslanmistir.>®

Kadinlarin gérmezden gelindigi bir tarih ve gelenek problemini ¢6zmek
icin feminist Yahudilerin ortaya koydugu yontemler farklilik gostermektedir.
Kanimizca bunlardan en dikkat cekici olani disiplinlerarasi yaklagsimlarla bir
Yahudi tarihi ortaya koyma ¢abasidir. Talmud disinda veya rabbani olmayan
pek cok kaynak kullanilarak o dénemin Yahudi toplumunu yeniden okumak
amaclanmaktadir. Ornegin, arkeolojik kalintilar, edebi metinler, folklor ve
cesitli hukuki belgeler basvurulan kaynaklar arasindadir. Bu kaynaklarla
birlikte okundugunda Talmud'dan, daha once ¢ikarilmasi mimkiin
goriillmeyen yorum ve uygulamalar c¢ikarilabilmektedir.! Kadinlar hakkinda
sorular sorarken akademideki béliimlere ve dallara ayrilma da sorun haline
geldiginden disiplinlerarasi yaklasimlara yonelis artmistir. Tevrat, Rabbani
Yahudilik, Yahudi teolojisi ve tarihini ¢calisirken cinsiyetle ilgili sorular sormak
kacinilmaz olarak Yahudiligin bir¢ok yonden ele alinmasini ve en kiiglik
kayitlarin bile degerlendirilmesini gerektirmistir. Yahudi kadinin tarihini
kesfetmek icin tarih, arkeoloji, sosyoloji, siyaset bilimi, antropoloji, psikanaliz
teorisi ve kiiltiir ¢calismalar1 gibi alanlardan gelen i¢ goriileri birlestirerek
Yahudilik ¢calismalarina teorik ve metodolojik bir yenilik getirmislerdir.

Beseri bilimler ve sosyal bilimlerdeki post-modern bilimin dinamikleri
de olusturulan bu yeni metodolojik yaklasimlara katkida bulunmustur.
Artik akademik bir c¢alisma yaparken metnin anlaminin basitce metnin
icinde bulundugu diisiiniilemez ¢linkii metnin yazar: hitap ettigi insanlarla
interaktif bir sekilde o metni liretmistir. Bu yiizden Yahudi kiltiriiniin, etnik
ve dini kimliginin yorumlanmasi sadece metin analizine dayandirilamaz.
Hem yazarlarin hem dinleyicilerinin sosyal baglamlarindan kaynaklanan
etkenler dikkate alinmak zorundadir. Feministler bunu yapabilmek i¢in temel
analitik kategori olarak cinsiyete odaklanirken pek ¢ok akademik disiplinden
faydalanmaktadir. Amag, bir yandan metinlerin olusturuldugu dénemde
yasayan siradan insanlarin giinliik hayatini kesfetmek ve goriilmeyen tarihi
gorinir kilmaktir®? diger taraftan ise metinleri olusturan kisilerin farkinda
olarak ya da olmayarak farkli sekillerde pargasi oldugu ve metinlerinin

50 Plaskow, “Jewish Theology in Feminist Perspective”, 63-67.

51 Bu yaklagimla yapilnus calisma &rnekleri icin bk. Mirriam B. Peskowitz, Spinning Fantasies:
Rabbis, Gender and History, (Berkley: University of California Press, 1997), Benjamin, “Tracing
the Contours of a Half Century of Jewish Feminist Theoloji”, 17.

52 Lynn Davidman and Shelly Tenenbaum, “Introduction”, Feminist Perspectives on Jewish Studies
(B.y.: Yale University Press, 1996), 7-8.
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olusmasina etki eden sosyo-kiiltiirel sartlari1 ortaya ¢ikarmaktadir. Bu yolu
takip eden arastirmalar, Yahudi hayatinin ve teolojisinin o tarihlerde nasil
oldugunu, 6zellikle toplumsal cinsiyet normlarina dair yapisini ortaya koymaya
baslamistir.>® Boylece kii¢lik bir eril grup tarafindan olusturulan metinlerin
Yahudi hayatinin aslini ve 6zlinii olusturma otoritesine sahip olmadigini
kanitlamak amaglanmaktadir. Bu yaklasimla Yahudi teolojisinin merkezinde
yer alan sey artik klasik metinler degildir.>*

Cynthia Baker’'in 3. ve 4. ylzyilda Galile’deki sehir yapilanmasi ile ilgili
calismasi disiplinlerarasi yaklasimla rabbani gelenegi degerlendirmenin bir
ornegini sunmaktadir. Baker, 6zellikle kadinlarin o dénemde evin disindaki
aktiviteleri ile ilgili kaynaklara ulasmaya calismistir. Yahudilik giinliik
hayata dair pek ¢ok davranis ve aktiviteyi de diizenleyen bir din oldugundan
giinliik hayatin anlasilmasinin dini metinlerin olusturuldugu tarihsel siirecin
anlasilmasi i¢in dnemli oldugu diisiiniilmiistiir. Siradan evlerin, pazarlarin,
avlularin ve sokaklarin nasil diizenlenip kullanildigina dair materyal kiiltiiriin
kalintilarindan yola ¢ikarak kadin ve erkeklerin o donemde ev disindaki
aktivitelerini incelemektedir. Baker, antik donem mimarisinin kadinlarin
evlerinde miinzevi bir hayat yasamasini miimkiin kilmadigini, ev i¢i ve disi
ayriminin antik donemde distnildigi kadar keskin olmadigini savunmustur.
O donemde kadinlarin cinsiyete gore ayrilmis mekanlarda aktif olduklarina
dair kanit yoktur; aksine kadinlar sehrin her yerinde bireysel ve ticari isleri
icin aktif olmuslardir. Buradan yola ¢ikarak Baker, rabbani din adamlarinin
2. ve 3. ylizyillda Roma ile girilen miicadelenin bir sonucu olarak Yahudi
hayatini1 yeniden diizenlemek icin kadinlarin sosyal hayatina kisitlamalar
getirmeye calistiklar1 sonucuna varmistir.®®> Rabbani metinler kadinlarin
dini ve sosyal hayatta erkeklerden izole kalmasini ilahi bir diizenleme olarak
sunarken, disiplinlerarasi bir yaklasimla rabbani metinlerin olusturuldugu
dénemin giinliik hayatinin incelenmesiyle, kadin ve erkege ayr1 alanlar tahsis
edilmesinin rabbani din adamlarinin etkisiyle oldugu sonucuna ulasilmistir.

Rabbani metinler, o donemde Galile’'deki Yahudilik anlayislarindan
sadece birisidir. Bir¢ok toplumda ve tarihsel siirecte oldugu gibi, o donemin
Galile’sinde de kadinlarin bedenleri dini ve milli degerlerin metaforik temsilcisi

53 Benjamin, “Tracing the Contours of a Half Century of Jewish Feminist Theoloji”, 18.

>4 Daha fazla 6rnek igin bk. Peskowitz, Spinning Fantasies; Elisheva Baumgarten, Practicing Piety
in Medieval Ashkenaz: Men, Women, and Everyday Religious Observance (Philadelphia: University
of Pennsylvania Press, 2014); Deena Aranoff, “Mother’s Milk: Child-Rearing and the Producti-
on of Jewish Culture”, Journal of Jewish Identities 12/1 (2019), 1-17.

35 Cynthia Baker, Rebuilding the House of Israel: Architectures of Gender in Jewish Antiquity (Stanford,
CA: Stanford University Press, 2002), 78-80.
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olmustur. Yahudi miicadelesinin tasiyicisi olma gorevi kadinlarin bedenine
Roma tarafindan kontrol edilen topraklarda rabbani din adamlari tarafindan
yiiklenmistir. Diger bir ifade ile kadinlarin bedeni israil'in evinin nostaljik
ve ltopik bir tasiyicisi olarak gortlmiistiir.>® Rabbani metinlerde kadinlar
icin siklikla kocasi i¢in verimli “tarla” ve ailenin birligine isaret eden “ev”
metaforu kullanilmaktadir. Bu metaforlar ile birlikte kadinlarin bu dénemde
toplu ibadetler, Tevrat calismalari ve karar verme mekanizmalarindan
“muaf tutularak” evlerinde esleri ve ogullari i¢in desteke¢i olma rolii izerinde
1srar edilmesi rabbani sosyal politikanin bir pargasi olarak goriilmektedir.
Yahudilerin digerleri ile karisip asimile olmasina dair korkular din adamlari
tarafindan kadin bedenine yansitilmistir. Carsi-pazar Roma’'nin varliginin
ve Yahudi hayatina miidahalesinin en ¢ok hissedildigi ve farkl gruplarin i¢
ice gectigi mekanlardandir. Yahudi hayatinin safligin1 korumak icin israil’in
evini temsil eden kadinlarin bedeni bu karisma ve i¢ ice gegmeden uzak
tutulmak istenmistir. Yine evli kadinlarin buralarda baslarini értmelerine dair
telkinler, tipki sahipli tarlanin citle ¢evrilmesi gibi kocalarinin sahipliginin
bir isareti olarak kullanilmistir. Ozetle Baker antik Galile’de Yahudi kadinlara
cizilen sinirlarin aslinda Yahudi kimligine yoneltilen tehditlerin rabbani din
adamlarinda olusturdugu anksiyetenin bir sonucu oldugunu savunmaktadir.?’

Roma hakimiyetinde olusturulan bu metinler ayrica dénemin sartlarinda
ortaya ¢ikan boyun egme ve hiikmetme deneyimlerini yansitmaktadir.
Hakim Roma giiciine karsi1 direnmeye c¢alisan din adamlari, deneyimledikleri
boyun egme hissini dini metinler tizerinden eslerine ve kizlarina yansitirken
kendilerini de hakim ve gili¢lii erkekler olarak tanimlayabildikleri bir alan
bulmuslardir.®® Boyarin, antik donemde Yahudi erkegin bastirilmis ve
marjinallestirilmis politik realitesinin bir sonucu olarak kendine yeni bir
hakimiyet alani ararken bu imkani Tevrat calismalarinda ve toplu ibadetlerde
buldugunu savunmustur. Kadinlarin dindarlar i¢in en 6nemli aktiviteler olan
Talmud ¢alismalarindan ve toplu ibadetlerden ayri tutulmasi ve evleri ile
sinirlandirilmasi aslinda Roma hakimiyetinde disaridaki giiciinii kaybeden
erkegin Yahudi toplumu i¢cinde kendine bir egemenlik alani agma isteginden
kaynaklanmaktadir. Boyarin’e gore baslangicta kadinlarin buralardan ayri
tutulmasinin sebebi sosyolojik gelismeler olsa da zamanla kadinlarin kirli (regl

%6 Baker, Rebuilding the House of Israel, 8.
57 Baker, Rebuilding the House of Israel, 9-10, 148.
58 Belser, “Making Room for the Divine She”, 238.
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dongiisiinde), bastan c¢ikarici ve fitne sebebi olduguna dair bir ideoloji ortaya
cikmistir.>

Bu ve buna benzer yontemler istenilen ge¢misi veya tarihi birikimi
olusturamasa da gercegin daha karmasik ve daha fazla ntiansa sahip oldugunu
gostererek rabbani otoritelerin ortadan kaldirilmasinda etkili olmustur.
Kutsal metinlerin disiplinlerarasi bir yaklasimla ele alinmasi feministlerin,
Yahudiligi kadinlari da i¢ine alacak bir gelenek haline getirme ¢abalarinin bir
ornegidir ancak daha pek cok girisimden bahsedilebilir. Ornegin Ortodoks
gelenege baghliklarini siirdiirmek isteyen feminist Yahudiler ¢6ziimii
gelenegin sinirlarindan uzaklagsmadan bulmaya ¢alismaktadirlar. Bir Ortodoks
olan Tamar Ross cinsiyet temelli ayrimcilig1 ¢6zmek icin “kiimiilatif vahiy”
(cumulative revelation) kavramini ortaya atmistir. Tarihi sartlar rastlanti
olmadigindan ilahi iradenin ortaya ¢ikisinin arka planini olusturur. Insanlar
zaman ve mekan icinde konumlandiklarindan ilahi kelama ulasma sekilleri
baglamdan ayri diisiiniilemez. Buna gore, vahiy insanlarin anlayisinin
gelismesi ve tarih araciligi ile devam etmesidir. Toplumsal sartlara gore
yapilan yeni yorumlar da siiregelen vahyin bir parcasidir. Ornegin, kurban ve
kolelik sosyal sartlarin degismesi ile uygulamadan kaldirilmistir. Kadinlarin
yuzyillar icinde degisen sosyal statiileri de gelenegin kadinlara dair tavrinin
degismesini gerektirir.?® Bu sekilde gelenege baglilik devam ettirilebilirken
degisimin de 6nii agilmaktadir. Dahasi, bu degisim de ilahi kaynakli olarak
goriilebilmektedir. Feminist yorumlar da ge¢mis dénemde ortaya konulan
ataerkil yorumlar da vahiy kaynaklidir ancak zaman tstii degildir. Ataerkillik
kendi zamani i¢in gegerli olsa da sonsuza kadar sabit kalmasi gereken ideal bir
anlayis degildir.! Ross, Tevrat'in, metafizik alandan gelen bir vahiy olsa bile
tarihsel baglamdan bagimsiz diisiiniilemeyecegini ileri siirmiistiir. llahi mesaj,
dil araciligiyla yani zaman ve mekana bagh iletilmistir. Sina Dagi’'nda verilen
metinsel Tevrat onemini korumakla birlikte asil olan metafizik alemdeki
Tevrat'tir ki yorumlar da bunun iizerine yapilmalidir. Metinsel Tevrat ancak
yapilan yorumlarda yol gosterici olabilmektedir.®® Ross, ortaya koydugu
kiimilatif vahiy anlayisi ile gelenekte degisimin oniinii acarken, yorum
otoritesini topluma vererek, feminist yorumlara da ilahi otorite kazandirmay:1

%9 Daniel Boyarin, Unheroic Conduct: The Rise of Heterosexuality and the Invention of the Jewish Men,
(University of California Press, 1997), 144-179.

60 Tamar Ross, “Modern Orthodoxy and the Challenge of Feminism” in Jews and Gender: The Chal-
lenge to Hierarchy, ed. Jonathan Frankel (New York: Oxford University Press, 2000), 24.

61 Ross, Expanding the Palace of Torah, 192-195.
62 Ross, Expanding the Palace of Torah, 221-223.
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amaclamaktadir. Bu girisime getirilen elestiriler ¢alismamizin kapsamini
asacagindan burada degerlendirilmemistir.®®

Feminist Yahudiler yeni bir dini gelenek olusturmanin yolu olarak midras
yazimini da kullanmaktadir. Yahudiler geleneksel olarak midras yazimini
metnin anlamini1 genisletmek ve degistirmek icin kullanmislardir. Giincel
sorularin geleneksel metinlere sorulmasi ile ortaya ¢ikan metinler gelenegin
bir pargasi olarak goriilmistir. Plaskow, Musa'nin kardesi Meryem’in Yahudi
dinindeki roli veya kadinlarin Sina Dagi'ndaki deneyimleri gibi eksik kalan
kisimlarin midras araciligi ile yeniden olusturulabilecegini savunmustur.
Yahudi kadinlarin daha 6nce goz ardi edilen deneyimlerini Tora'nin bir pargasi
olarak kabul etmek, Yahudiligin teolojik olarak daha zengin bir halini sunacak
ve Yahudiligin tanrisini basit¢e rabbani din adamlarinin tanrisi olmaktan
¢ikaracaktir.t*

Sonug¢

Yahudi feminizmi hem politik bir aktivizm hem de akademik bir degisim
¢abasi olarak karsimiza cikmaktadir. Bugiin gelinen noktada her iki kolda
da olduk¢a mesafe katedilmistir. Uygulamada, ceyrek yiizyil 6nce hayal
bile edilemez seylerin hayata ge¢cmeye basladigl goriilmektedir. Ortodoks,
Reform veya Modern Yahudiler icinde yasayan kadinlar feminist kimlikte bir
araya gelebilmektedir. Kullandiklar1 yaklasimlar ve metotlar farkli olsa da
hepsi, kadinin deneyimlerinin gérmezden gelinmedigi bir Yahudilik hayali
kurdugundan sonug olarak dnerdikleri teolojiler ayni paydada birlesmektedir.
Ortakamaglari, gelenekteki cinsiyetler arasiasimetrinin temel paradigmalarini
bulmak ve bu paradigmalarda yapilacak degisikliklerle kadinlarin da
kendilerini ait hissedebilecekleri bir dini ve toplumsal hayat olusturabilmektir.

Feminist Yahudiler Tevrat’tan baslayarak gelenegin neredeyse biitiinii
ile antik dénemin elit bir erkekler grubu tarafindan olusturulmasi tizerinde
durarak otoritenin kaynagini sorgulamakla ise baslamislardir. Kiigiik bir
din adamlar1 grubu tarafindan yazilan metinlerin kendileri icin baglayici
olmayacagini deklare etmislerdir. Bu metinlerin yazarlarinin kullandiklar: dil,
kadinlar1 otekilestiren, ikincil bir konuma yerlestiren, hatta bazen toplumsal
problemlerin kaynag1 olarak suclayabilen bir nitelige sahiptir. Yahudi erkegin

63 Tevrat iizerine feminist perspektiften yazilan yorumlar igin bk. Sybil Sheridan, Hear Our Voice:
Women Rabbis Tell Their Stories (London: SCM, 1994); Elyse Goldstein, The Women's Torah Com-
mentary: New Insights from Women Rabbis on the 54 Weekly Torah Portions (Woodstock: Jewish Li-
ghts Publishing, 2004); Tamara Eskenazi and Andrea Weiss, The Torah: A Women's Commentary
(New York: Women of Reform Judaism, 2008).

64 Plaskow, “Jewish Theology in Feminist Perspective”, 66.
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asil ve norm kabul edildigi bir anlayista kadinlar tali Yahudiler olarak
algillanmistir. Feminist arastirmalarin amaci, bu cinsiyet kaliplarinin nasil bir
fonksiyonu yerine getirdigini, hangi sartlarda ortaya ¢iktigini irdelemek ve
daha esitlikg¢i alternatif anlayislar ortaya koymak olmustur.

Bu amag icin teolojinin en temel kavram ve imgelerini dahi elestirmisler
ve yeniden insa ¢abasina girmislerdir. Toplumsal olarak sekillenen ataerkil
yapinin Tanrr'nin anlasilmasi ve ifade edilmesine yansitilarak kutsandigini,
dolayisi ile feministlerin elestirdigi seyin aslinda Tanri'nin gergekligi degil o
gercekligi golgeleyen toplumsal algilar oldugunu savunmaktadirlar. Buna gore,
bazi gruplarin feminist 6nerilere gosterdigi sert tepkinin nedeni de koklesmis
toplumsal statiilerin sarsilmasina dair endiselerden kaynaklanmaktadir.
Kisilestirmeyen veya ataerkil kaliplar1 ¢agristirmayan ifadelerin geleneksel
metaforlarin orttiigii tanrisal gercgekliklere bir kap1 agabilecegini ve Yahudi
teolojisini zenginlestirecegini tartismislardir. Tanri dili ve se¢ilmislik 6gretisi
gibi temel teolojik unsurlarda yapilacak degisimlerin toplumsal ve dini hayati
her asamada etkileyecegi icin lizerinde durulmustur ancak tartisilan konular
bunlarla sinirh degildir.

Her ne kadar kutsal metinler kiyasiya elestirilse de bu, Tevrat'in siradan
bir tarihsel metin olarak goriilmesi anlamina da gelmemektedir. Tevrat ilahi
kaynakli ve sorgulanamaz olmasa da hala Yahudi tarihinin ve kimliginin
lizerine insa edildigi bir miras olarak feministler i¢cin 6nem arz etmektedir.
Dolayisi ile bu tarihi mirasi nasil anlamalari ve degerlendirmeleri gerektigine
dair arayislar stirmektedir. Bir taraftan gelenegin otoritesini reddederken
diger taraftan bu gelenek ile yeniden bag kurma isteginden kaynaklanan
alternatif Yahudilik okumalari yapilmaktadir. Bu arayislarin icinde akademik
anlamda en ilgi ¢eken yaklasim farkli disiplinlerden faydalanarak baglami
da goz ardi etmeksizin Tevrath yeniden ele almak ve kayitlara ge¢cmemis
kadin deneyimlerini ortaya koymaktir. Gelenekte kadin gérmezden gelindigi
icin Yahudi kadinlarin deneyimleri c¢ogunlukla geleneksel metinlerde
kaydedilmemistir. Buna bagli olarak, feministler ge¢cmise doniik bu acigi
kapatma cabasi icindedir. Disiplinlerarasi yaklasimlarla kutsal metinler
disinda kalan kaynaklar bu kayip tarihin izini stirmek icin kullanilmaktadir.

Post-modern bilimin dinamiklerinin de etkisi ile artik salt metin okumalari
lizerinden “gercek” veya “orijinal” Yahudiligi bulmaya yo6nelik cabalar itibar
kaybetmis hatta anlamsizlasmistir. Bu metinler, belirli bir grubun ajandasinin
Uriini olarak goriildiigi icin, feministler bu metinlerin ne dedigi ile ilgilenmek
yerine, ortaya ¢iktiklari toplumun sosyal politikalarini ve giic dagilimlarini
aciga cikarmayil amaglamislardir. Bu sekilde adeta hazir olarak sunulana
bakmaktan ziyade dinin tiretildigi mutfaga girmek ve bu iliretim siireglerini
ortaya cikarmak daha fazla anlam kazanmistir.
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Regulatory Arrangement for Shariah Governance Practice
of Islamic Banking Institutions in Pakistan: Issues and
Challenges

Abstract

Shariah governance practice is a vital component of the organizational
arrangement of IBIs through which the business affairs of IBIs are examined,
certified and monitored. It plays a crucial role to legitimize the business of
IBIs. In Pakistan, SBP regulates the practice of Shariah governance through a
dedicated department with the aid of its SAC and executes it through Shariah
boards of IBIs. Applying descriptive analytical approach, the study has
described the current state of Shariah governance practice of IBIs. It is the
outcome of the regulatory arrangements in the form of regulatory guidelines,
directives, standards and frameworks which have been issued during the last
two decades by SBP to standardize the practice of Shariah governance for IBIs
in Pakistan. The study highlights the formation of the regulatory arrangement
which not only depicts the role of SBP, but it also illustrates the functions of
SAC and the responsibilities of Shariah boards at IBIs. The study also attempts
to confine the regulatory, advisory and supervisory roles of the SBP, the SAC
and the Shariah board of IBIs respectively. An analytical review of the roles
of these bodies which are defined through the regulatory arrangements
facilitates to discover the loopholes in the current regulatory arrangement
for Shariah governance of IBIs. Although, attempts have been made to address
the issues in this regard by some writers but in case of Pakistan, the issues
are yet to be identified. The study has found that the regulatory arrangement
of Shariah governance practice has been constituted significantly by the
SBP. However, composition, affiliation and independence of Shariah bodies at
central bank and the institutional level are the aspects which pose regulatory
issues in the current arrangement. Therefore, the study has discovered
some possible solutions for these issues and proposes them for regulatory
enhancements. It suggests that the SBP as central regulatory authority should
specify regulations over the composition of SAC at SBP level to augment the
regulatory and advisory process for Shariah governance practice of IBIs. It
recommends that the number of the members at SAC as well as at the Shariah
boards of IBlIs should be maximized. The two bodies should have additional
qualified members especially the number of Shariah qualified members need
to be increased. It also proposes that the nomenclature of each body should
be defined separately because referring with various names for each body
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or using their names interchangeably could cause confusion. In addition, the
members of SAC and the institutional Shariah boards should be barred from
having multiple Shariah boards affiliations through specific regulations. It
also recommends that the Shariah boards member must play their supervisory
roles independently without any undue influence from the executives. So, a
specific set of regulations is required which could guarantee the independence
of Shariah boards of IBls. The proposed recommendations of the study will not
only facilitate the regulatory authority to revisit its arrangement and include
conclusive measures, but they will also assist the industry to enhance the
productivity of their Shariah board members. It will also assist the industry
to establish an environment where contribution of the Shariah qualified
members and their effective role would strengthen the marketability and
credibility of the Shariah governance practice in the Islamic banking industry.
Ultimately, a balanced, conclusive and enhanced regulatory arrangement for
Shariah governance practice of IBIs would standardize the practice of Shariah
governance at the domestic level as well as it could be harmonized with the
international best practices of the Islamic banking industry.

Keywords: [slamic Law, Islamic banking, Regulations, Shariah governance,
State Bank of Pakistan, Shariah Advisory Committee.
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Pakistan’daki Islami Bankacilik Kurumlarindaki
Uygulamalarin Ser’i Uygunluguna Iliskin Yasal
Diizenlemeler: Sorunlar ve Zorluklar

Oz

Seriat denetim uygulamasi, Islami Bankacilik Kurumlari’nin is iliskilerinin
incelendigi, onaylandig1 ve izlendigi IBK’larin organizasyonel diizenlemesinin
hayati bir bilesenidir. IBK’larin isini mesrulastirmak i¢in ¢ok dnemli bir rol oynar.
Pakistan>da Pakistan Devlet Bankasi, Seriat denetim uygulamasinin Seriat Danisma
Komitesi'nin yardimiyla 6zel bir departman araciligiyla diizenler ve bunu
IBK'larin Seriat kurallar1 araciliiyla yiriitiir. Tanimlayici analitik yaklasim
uygulayan ¢alisma, IBK’larin Seriat yonetim uygulamasinin mevcut durumunu
tanimlamistir. Bu, Pakistan’daki IBK’larinda Seriat yonetiminin uygulamasini
standartlastirmak icin SBP tarafindan son yirmi yilda yayinlanan diizenleyici
kilavuzlar, direktifler, standartlar ve cerceveler seklindeki diizenlemelerin
sonucudur. Bu c¢alisma, Pakistan Devlet Bankasimin rolini gdstermekle
birlikte, ayni zamanda Seriat Danisma Komitesi'nin islevlerini ve IBK’lardaki
Seriat kurullarinin sorumluluklarim da belirleyen diizenlemenin olusumunu
vurgulamaktadir. Calisma ayrica IBK’larin sirasiyla Pakistan Devlet Bankasi,
Seriat Danisma Komitesi ve Seriat kurulunun diizenleme, danisma ve denetleme
rollerini sinirlandirmaya g¢alismaktadir. Diizenleme planlar: ile tanimlanan
bu organlarin rollerinin analitik bir incelemesi, IBK’larin Seriat yonetimi icin
mevcut diizenleme planindaki bosluklari kesfetmeyi kolaylastirir. Bu konudaki
sorunlarielealmakiginbaziyazarlarcagirisimlerdebulunulmusolsada,Pakistan
orneginde sorunlar heniiz tespit edilmemistir. Bu ¢alisma, Seriat denetim
uygulamasinin diizenleme planinin 6énemli 6l¢ide Pakistan Devlet Bankasi
tarafindan olusturuldugunu ortaya ¢ikarmistir. Ancak, seriat organlarinin
merkez bankasi ve kurumsal diizeydeki bilesimi, bagliligi ve bagimsizlig:
mevcut planda diizenleme sorunlarini ortaya ¢cikaran unsurlardir. Bu nedenle,
¢alisma bu sorunlar i¢in bazi olasi ¢oziimler ortaya koymus ve diizenlemenin
gelistirilmesi icin bu ¢oéziimlere dayali Oneriler sunmustur. Bu calisma,
merkezi diizenleyici otorite olarak Pakistan Devlet Bankasinin, IBK’larin Seriat
yonetim uygulamalarina yonelik diizenleme ve danisma siirecini artirmak
icin Pakistan Devlet Bankas1 diizeyinde Seriat Danisma Komitesinin bilesimi
lizerine diizenlemeler belirlemesi gerektigini 6nermektedir. IBK'larin Seriat
kurullarinin yani sira Seriat Danisma Komitesindeki iiye sayisinin maksimize
edilmesini tavsiye etmektedir. iki organin ek Kkalifiye iiyeleri olmaldir,
ozellikle Seriat hususunda nitelikli iiyelerin sayisi artirilmalidir. Ayrica, her bir
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govdenin isimlendirmesinin ayri ayri tanimlanmasi gerektigini 6nermektedir,
¢iinki her govde i¢in cesitli isimlerle atifta bulunmak veya isimlerini birbirinin
yerine kullanmak karisikliga neden olabilir. Buna ek olarak, Seriat Danisma
Komitesi Uyelerinin ve kurumsal Seriat kurullarinin, belirli diizenlemeler
yoluyla birden fazla Seriat kuruluna iiyelikleri engellenmelidir. Ayrica, Seriat
kurullarinin tyelerinin kendi denetimlerini yoneticilerin herhangi bir usule
aykir1 etkisi olmaksizin bagimsiz olarak yapmalarini tavsiye eder. Bu nedenle,
[BK'larin Seriat kurullarinin bagimsizligini garanti altina alabilecek belirli bir
dizi diizenleme gereklidir. Caligmanin teklif ettigi oneriler, diizenleyici otoritenin
diizenlemesini yeniden gozden geg¢irmesini kolaylastirmakla kalmayip kesin
onlemler icermektedir, ayn1 zamanda sektore Seriat kurul iiyelerinin tretkenligini
artirma konusunda yardimci olacaktir. Ayn1 zamanda Seriat hususunda yetkili
tiyelerin katkisinin ve etkin rollerinin Islami bankacilik endiistrisindeki Seriat
yonetim uygulamasinin pazarlanabilirligini ve gilivenilirligini giiclendirecegi
bir ortam olusturmasiyla sektére yardimci olacaktir. Nihayetinde, IBK’larin
Seriat yonetim uygulamasi i¢in dengeli, kesin ve gelismis bir diizenleme plani,
yerel diizeyde Seriat yonetiminin uygulamasini standart hale getirecek ve ayni
zamanda [slami bankacilik endiistrisinin en iyi uluslararasi uygulamalariyla
uyumlu hale tasiyabilecektir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Islami bankacilik, Yonetmelikler, Seriat
denetimi, Pakistan Devlet Bankasi, Seriat Danisma Komitesi.

Introduction

The current financial system is based on a mechanism where the suppliers
and utilizers interact through the intermediation of commercial banks, finance
companies, saving and loan associations, insurance companies, investment
companies such as mutual funds and fund managers. Following the same
structure but with a modified version, the Islamic financial system comprising
Islamic banks, Islamicinvestment banks, takaful companies, and Islamic mutual
funds also evolves in this competing environment. Therefore, to stabilize
and standardize the inter-sector or cross-sector operation of these financial
institutions, i.e. various financial products, services, and transactions, the
regulatory authorities play their role to regulate and supervise their business
operations.! The tremendous expansion of the Islamic finance industry in the
recent competitive financial market shows that it has the potential to become a

Umer Chapra - Tariqullah Khan, Regulation and Supervision of Islamic Banks, (Jeddah: IRTI
occasional Paper #3, IDB, 2000), 7, 8.
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trillion-dollar industry at the global level.? To accomplish that level, it has to
follow a specific market discipline. This market discipline is usually crafted
through dedicated regulations® which are issued by the regulatory authorities.
In this regard, the regulations are formulated to standardize the conduct of
IBIs. The system which is composed by the course of regulations to regulate
and standardize the business affair of IBl is called Shariah governance practice.
Shariah governance practice provides a legitimate foundation to the business
of IBIs because it is the device that requires all business activities of IBI to be
in compliance with Shariah rules and principles. To execute this concept, IBI
requires a different kind of institutional arrangement where the operation,
business, and affairs of IBI are conducted, controlled, and supervised through
Shariah governance practice. The Shariah governance practice which is
formulated by several organs is meant to regulate and systematize Islamic
banking operations. The organs which collectively formulate a Shariah
governance practice are the board of directors, the management of the Islamic
bank which includes all of its departments such as accounting and auditing
departments, and the crucial organ which is the Shariah supervision. The
Shariah supervisory function of IBI is supported with Shariah review, Shariah
audit, and compliance units in order to ensure that the business of IBIs
complies with Shariah principles at every stage. Therefore, the regulations
issued by the regulatory authorities ensure that Shariah governance practice
is executed with its required spirit through various tools. For that purpose, all
the regulations are supervised and monitored at the macro level when they
are formulated under the supervision of central Shariah advisory whereas,
at the micro level, they are executed through Shariah advisory function at an
institutional level.

Based on the said premises, the State Bank of Pakistan (SBP) is entrusted
with the statutory role to regulate and supervise the Islamic banking industry
in Pakistan.* Therefore, SBP has been performing its statutory role to establish
a sound regulatory arrangement to regulate and supervise the practice of
Shariah governance of IBIs under the advisory and supervisory function of its
Shariah Advisory Committee (SAC).SBP has adopted an evolutionary approach
to developing its regulatory arrangements for Shariah governance practice

2 Zulkhibri — Ghazal, Development of Islamic Banking Regulation in Selected Member Countries: A

Comparative Analysis, (Jeddah: IRTI Working Paper Series # 1436-12, IDB, 2015), 3.
Chapra — Khan, Regulation and Supervision of Islamic Banks, 1.
4 Section 54 (1) SBP Act 1956 States that “The Central Board may make regulations consistent
with this Act to provide for all matters for which provision is necessary or convenient for the
purpose of giving effect to the provision of this Act”.
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which reveals that the efforts to enhance these arrangements are constantly
being developed to meet the challenges of the dynamics of the Islamic banking
industry domestically as well as internationally.’

The regulatory arrangement for Shariah governance practice consists
of three elements. This arrangement is based on the multi-tiered Shariah
compliant arrangements which are aimed to fulfill the clients’ and investors’
satisfaction.Ithasbeen designed to control three levels of the Shariah compliant
process. The first stage is the SAC of the SBP which is responsible for approving
the policies and regulations regarding Islamic banking and fitting and proper
criteria for the Shariah advisors. The second layer is the Shariah board in all
IBIs to facilitate the IBls and to satisfy the customers regarding Islamic banking
products and services. The third stage is the Shariah compliance inspection of
SBP that examines the Islamic banking operations.® The study in hand is aimed
to describe the current state of Shariah governance practice and challenges
that are affecting its regulatory and legal arrangements. Beginning with the
introduction of the regulatory arrangement for Shariah governance practice
in general, the first section of the study explains the origin and conceptual
background of Shariah governance, the related literature review, the research
problem, and its limitations. The second section describes the current state
of the regulatory and supervisory mechanism established by SBP. The third
section analyses and highlights the issues in this regard whereas the last
section summarizes the discussion and concludes the study.

Origin of Shariah Governance of IBIs

Every financial or business entity needs an organizational arrangement
that carries the whole operational system through its managerial tool in
order to achieve the set goals for the betterment of any corporation.” The
modern corporate governance which is implemented in the Islamic banking
institutions is originally derived from the conventional banking system

> In2008, SBP issued a circular defining the guidelines and instructions for Shariah Compliant

business operation of the Islamic banking institutions and Fit & Proper criteria for Shariah
advisors for appointment at the IBI. These efforts were primary which evolved and as a result
SBP issued a consolidated complete Shariah Governance Framework, defining all the go-
vernance and institutional arrangements as well as guiding principles on Shariah compliant
business.
6 D. Akhtar, “Pakistan—Islamic Banking: Past, Present, and Future Outlook, SBP, Karachi,
Pakistan”. (2007), 3. Available at: http://www.sbp.org.pk/about/speech/governors/dr.shams-
had/2007/Islamic-Banking-11-Sept-07.pdf.
Imran Hussain Minhas, “Shariah Governance Model (SGM) and its Four Basic Pillars”, Is-
lamic Finance News Malaysia, (Red Money Publication: April 18, 2012), 4. Available at SSRN:
http://ssrn.com/abstract=2153106 (Retrieved on April 6, 2014).
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but the features which distinguish it are the conceptual and the operational
natures of the Islamic banking business. However, some writer like Qattan
elaborates Shariah governance by emphasizing and analyzing the role of
Shariah supervisory board in the traditional corporate governance system.®
It indicates that he sought the function of Shariah supervision as an integral
part of the traditional corporate governance structure. On the other hand,
Ayeshat interprets the Shariah governance system with a different opinion. She
expresses that corporate governance, which complies with Islamic law, is called
Shariah corporate governance. She asserts using the term “Shariah Corporate
Governance” justifying that majority of the researchers® used to explain Shariah
governance, referring to the role of Shariah supervisory board which was one
of the components of the conventional corporate governance structure. Still,
the existing Shariah corporate governance encompasses all other organs. It
includes Shariah audit, Shariah review, Shariah research, Shariah compliance,
and Shariah riskmanagement.® From her point of view, it can be understood that
the additional organs of Shariah governance enhance its specific recognition
and identity parallel to conventional corporate governance. Minhas considers
Shariah governance as the alignment of corporate governance according to the
Islamic principles, and it is a combination of the organizational arrangement,
policies, procedures, rules, and regulations to facilitate the organization
on Shariah compliance function which is the only reason for IFI to survive.!!
Zulkifli Hasan divides the available literature on corporate governance in
Islamic finance into three main phases. The first phase which started from pre-
1980s was silent on this topic but in the second phase (1980s-1990s), specific
attention was given particularly in 1989 when a survey by Aboumouamer was
conducted on Shariah control in Islamic banks and a book entitled “External
Audit and Corporate Governance in Islamic Banks” by Banaga et al. was written
about external audit and corporate governance of Islamic banks. The third
phase (post-2000) witnessed the failure of some IFIs such as Ikhas Finance
House in Turkey, Islamic Bank of South Africa, Investment Companies of Egypt,
etc. After these tragic incidents, significant attention had been given to this area
and a good number of research were carried out by different individuals and

8 Muhammad A. Qattan, “Shariah Supervision: The Unique Building Block of Islamic Finan-

cial Architecture” Islamic Financial Architecture: Risk Management and Financial Stability, (Jed-
dah: IRTI, Islamic Development Bank, 2006), 273-287.

9 As Qattan explains in his research work, mentioned above his opinion.

0 Aishath Muneeza, “The Legal Evolution of Shariah Corporate Governance of Islamic Banks

in Malaysia”, Malayan Law Journal, 2012.
" Minhas, “Shariah Governance Model (SGM) and Its Four Basic Pillars”, 1.
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organizations such as the work by Chapra and Habeeb on corporate governance
(2002) and the surveys of IFSB on Shariah boards, etc.'? This significant
consideration about corporate governance of Islamic banks is increasing and
the need for academic research is required as the industry’s rapid growth is
facing new challenges and issues. The specific literature in the field of Shariah
governance and its operational relevance can help these issues and challenges
to be tackled accordingly.

Research Problem

In contemporary times, considerable attention has been given to the Shariah
governance practice of IBIs and a significant number of researches published.
Some highlight its theoretical aspects while others explored the operational
issues. Much good work has been done regarding its regulatory framework
while some researchers have focused on supervisory and operational aspects.
Others have explored the Shariah governance system as a whole and discussed
its function and how it can be or should be implemented. Some have elaborated
on Shariah governance models such as Pakistani and other models which are
practiced in different countries briefly and separately. However, no attempt
has been made to produce an analytical study of Pakistan’s current regulatory
arrangement in this regard. Therefore, the research in hand has a specific
focus to examine the current regulatory arrangement for Shariah governance
practice which has been established by the SBP to cater to the regulatory needs
of IBIs in Pakistan. The research also attempts to highlight the issues in the
regulatory arrangement which are affecting the current practice of Shariah
governance exercised by the IBIs. It will not only enhance the functions of
regulatory and supervisory authorities at macro and micro levels, but it will
also harmonize their efforts with international best practices.

Conceptual Background of Shariah Governance:

Basically, corporate governance in the Islamic banking system is the
same institutional arrangement that is also implemented by conventional
organizations but the only element which provides a specific identity to
Islamic banking is the Shariah governance arrangement. Shariah governance
is the specific institutional arrangement through which all Islamic banking
operations are monitored and Shariah non-compliance risks are identified
and rectified by Shariah experts. Zulkifli Hasan elaborates that, basically,
the concept of corporate governance from an Islamic perspective does not

12 zulkifli Hasan, Shari‘ah Governance in Islamic Banks (Edinburg: Edinburgh University Press,

2012), 21-22.
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differ much from the conventional definition as it refers to a system by which
companies are managed, directed, and controlled with the purpose of meeting
the corporation’s objectives mainly to protect all the stakeholders’ interests
and rights. But because of the different conceptual backgrounds, Islamic
corporate governance requires additional distinctions and features compared
to the western concept®3. There is a special case of a broader decision-making
theory that uses the premise of Islamic socio-scientific epistemology which is
premised onthedivine onenessof God'*. Thisisthereasonthatmanyresearchers
have defined the term ‘corporate governance in Islamic banking’ rather than
emphasizing the term ‘Shariah governance’ in the earlier available literature. It
was the set of guidelines issued by the Islamic Financial Services Board (IFSB-
10, 2009) on Shariah governance for Islamic banks that systematically defined
the term ‘Shariah governance framework’ in the first place.!® Earlier than that
IFSB guidelines (IFSB-3, 2006) had also used the term “corporate governance”
for institutions offering only Islamic financial services while issuing these
guidelines because there was no precedential example.

According to the [FSB-3 definition, corporate governance of Islamic financial
institution is “a set of relationships between a company’s management, its BOD,
its shareholders, and other stakeholders which provides the structure through
which the objectives of the company are set and the means of attaining those
objectives and monitoring performance are determined”!¢. It further suggests
that the corporate governance of IFI should encompass “a set of organizational
arrangements whereby the actions of the management of IIFS are aligned,
as far as possible, with the interests of its stakeholders, provision of proper
incentives for the organs of governance such as the Board of Directors, SSB, and
management to pursue objectives that are in the interests of the stakeholders
and facilitate effective monitoring, thereby encouraging IIFs to use resources
more efficiently and compliances with Islamic Shari'ah rules and principles”."”
The above definitions show that corporate governance of IFI is basically based
on two main aspects and those are to protect the interests and rights of the

13 Hasan, Shari’ah Governance in Islamic Banks, 23.

Hussein Elasrag, Corporate Governance in Islamic Finance: Basic Concepts and Issues, (LAP LAM-
BERT Academic Publishing: 2014), 62.

Hasan, Shariah Governance Islamic Banks, 46.

IFSB-3: Guiding Principles on Corporate Governance for Institutions offering only Islamic
Financial Services, (Excluding Islamic Insurance (Takaful) Institutions and Islamic Mutual
Funds, 2006), 33.

7 IFSB-3, 33.
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stakeholders through the set governance structure and to do so, Shariah
compliance must be in place.

Later on, the IFSB-10 guidelines entitled “Guiding Principles on Shariah
Governance Systems for Institutions Offering Islamic Financial Services”
define the ‘Shariah governance’ as “a set of institutional and organizational
arrangements through which an IIFs ensures that there is effective
independent oversight of Shari‘ah compliance over the issuance of relevant
Shariah pronouncements, dissemination of information and an internal
Shariah compliance review”.!® This definition includes all key aspects of
Shariah governance which are the Shariah board composition and its related
operations. It illustrates the Shariah compliance objectives and the entire
Shariah compliance process along with the transparency and the discloser
practice. Another bold initiative was taken by Bank Negara Malaysia when it
rolled out its guidelines on Shariah governance in 2010 but the latest Shariah
Governance Policy Document that was issued in 2019 is a comprehensive and
advanced regulatory arrangement, however, it doesn’t provide a thorough
definition on Shariah governance. The AAOIFI standards on Shariah governance
have only encompassed the definition of the Shariah board and its function but
do not provide a specific definition of Shariah governance. The later writings
in this field have started explaining it specifically by using the term “Shariah
governance”. Ahmad and Maksuda Khatun explain that the philosophical
foundation of corporate governance in Islam requires an additional layer
of governance for the purpose of Shariah compliance. With this aspiration,
corporate governance in IFIs needs a set of institutional arrangements to
oversee the Shariah compliance aspect of their business and operations. In
the absence of a specific model of corporate governance in Islamic literature,
the Shariah governance system was introduced to complement the existing
corporate governance framework in IFIs. That is the main reason that a
Shariah governance system is peculiarly exclusive and unique to the corporate
governance framework in IFIs, unlike their conventional counterparts®.
Minhas defines it in a general sense by stating that “governance is a method
which an organization adopts to ensure that components of the organization
follow the set rule, regulation, policies and processes. Governance is said to be
good when it primarily ensures achievement of objectives with the existence

18 IFSB-10, Guiding Principles on Shariah Governance Systems for Institutions Offering Islamic

Financial Services, (2009), 2.

19 Mahmood Ahmed — M. Khatun, “The Compliance with Shariah Governance System of AAO-
IFL: A Study on Islamic Banks Bangladesh”, Journal of Islamic Economics Banking and Finance
9/3 (July 2013), 2.
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of effective risk management system, transparency, fairness, responsibility,
accountability and independence. Good governance is termed as corporate
governance when a business entity is operated, regulated and controlled by
the well-designed risk management policies, processes, corporate regulations,
rules and laws that lead the entity to achieve its ultimate goals”?°. In addition,
Minahs specifies that Shariah governance system is simply the alignment
of corporate governance that operates according to the Islamic principles.
Specifically, Shariah governance is “the set of institutional and organizational
arrangements, policies, processes, procedures rules, regulations and laws
which leads the organization towards Shariah compliance”. Shariah
governance applies to Islamic financial institutions (IFIs) as its compliance is
the only reason for an IFI to exist. Shariah governance is based on four pillars
which are (i) management and supervision (ii) Shariah advisory (iii) Shariah
compliance and review and (iv) transparency and discloser. He adds that this
process is monitored, either through the Shariah board or through a dedicated
internal Shariah review department, working under the board of directors.?

The definitions and explanations by different researchers clearly indicate
that the recent practice of Shariah governance is basically the complement of
the conventional corporate governance but the conceptual background and
operational structure reflect its exclusive identity. That exclusive identity
demands the Islamic banking institutions to articulate further organizational
arrangements in its corporate structure for the purpose of Shariah compliant
business operation. The first demand is that IBI has to establish a sound Shariah
supervisory authority in the business association. Secondly, the Islamic banking
institution has to ensure all of its financial activities comply with Shariah rules
and principles. Thirdly, along with the protection of shareholder interests,
Islamic banking institutions must consider their responsibility toward all
stakeholders and the society to assure that neither the rights of individuals
nor the collective social rights are violated. All these aspects of the Shariah
governance system complete the true definition of Shariah governance.

20 Minhas, “Shariah Governance Model (SGM) and Its Four Basic Pillars”, 1.
21 Minhas, “Shariah Governance Model (SGM) and Its Four Basic Pillars”, 1.
22 Minhas, “Shariah Governance Model (SGM) and Its Four Basic Pillars”, 1.
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Limitation of Research

The above literature review offers insights into previous research on
Shariah governance in the context of Islamic banking. Interestingly, a good
volume of research is available on the Shariah governance practice in general.
However, the research in hand is limited to explore the Pakistani model of
Shariah governance and its related regulatory and supervisory arrangements.
Although, there are various Shariah governance practices available in some
leading Islamic countries such as Turkey, Malaysia, Indonesia but the proposed
research has to examine specifically the regulatory arrangement of Shariah
governance practice crafted by the State Bank of Pakistan. More specifically,
the research analyses the composition and roles of the Shariah bodies at a
regulatory level as well as at the institutional level. This will provide academic
support to the Shariah governance practices in the Islamic banking industry of
Pakistan.

Regulatory Arrangement of SBP for Shariah Governance Practice

Regulations are about changing the behavior of regulated institutions
because undisciplined market behavior causes low standard social outcomes.
Most importantly, regulation secures the banking system from disorder and
failure and ensures financial stability. Regulatory roles of the SBP include the
regulations implemented for monetary policy as well as prudential purposes.*
To regulate the Islamic banking industry, SBP has established its three-tiered
regulatory arrangement for Shariah governance practice of IBls. Firstly, the
Islamic Banking Department (IBD) of SBP and its associated SAC are entrusted
to construct, introduce and issue regulatory guidelines and standards over
Shariah governance practice of IBls. Secondly, Shariah compliance inspection of
SBP playsitsrole to monitor and examine the adoption and compliance behavior
of IBIs towards the implemented regulations, guidelines, and standards.
Thirdly, Shariah boards atIBls are responsible to execute and supervise Shariah
governance practices as required by SBP’s regulatory guidelines®* as well as
to facilitate the IBIs and to satisfy the customers regarding Islamic banking
products and services.?® All these elements constitute Shariah governance
practice for IBls. The detail of each element is provided hereunder.

23 TIshrat Husain, “Financial Sector Regulation in Pakistan: The Way Forward”, SBP Research

Bulletin 7/1 (2011), 31-44.

Shamshad Akhtar, “Shariah Compliant Corporate Governance”, Annual Corporate Governan-
ce Conference Dubai on November 27, 2006, 7. available at: https://www.sbp.org.pk/ibd/speec-
hes.htm.

25 Akhtar, “Pakistan—Islamic Banking: Past, Present, and Future Outlook”, 3.

24
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Central Shariah Advisory Committee of SBP

The re-launching of the Islamic banking industry in Pakistan required
that there should be a religious authority at the national level to advise and
supervise SBP on Shariah related affairs of the Islamic banking industry.
For that purpose, on October 24", 2003 the Central Shariah Board?® was
established under the organizational structure of the SBP.?’ The establishment
of SAC of SBP was initially made under the Judgment of Sharia Appellate Bench
of Supreme Court (1999) where the Supreme Court of Pakistan (SCP) advised
in its Judgment in Para 7 titled “Establishment of special departments within
the State Bank” as it states that: “Shariah Board of scrutiny and evaluation of
Board’s procedures and products and for providing guidance for successfully
managing the Islamic economics”.?® It has seven members including a director
of IBD as a non-member individual who acts as secretary to the committee. It
comprises of three Shariah scholar members?® and from the technical fields,
it includes a member as a chartered accountant, a member as a lawyer, and a
member as an expert of economics, finance, and banking whereas executive
director of development finance group of SBP is also included as an ex-officio
member. The Director of IBD of SBP acts as ex-officio secretary (non-member)
to the SAC.%° The composition of SAC is made of experts from different fields in
order to produce sound and balanced Shariah resolution on the Islamic banking
operations keeping in view the financial, legal, and business requirements of
the country?.

The key functions Shariah Board is entrusted with are:3?

Review and approve Shariah compliance on the products/instruments
developed by the SBP for conducting its central banking and monetary
management functions under the Islamic modes.

N

6 Initially it used to be called Shari’ah board but later it was renamed which is now called

Shari’ah Advisory Committee. see: IBD Circular Letter No. 01 of 2018, Islamic Banking De-
partment, SBP, April 11, 2018, see: www.sbp.org.pk. Visited on 6th March 2019.

“Pakistan’s Islamic Banking Sector Review 2003 to 2007”, Islamic Banking Department, State
Bank of Pakistan, 15.

Judgment of Sharia Appellate Bench of Supreme Court of Pakistan, (1999), Para 7(a) at page
1013 of judgment dated the 23rd December, 1999, in civil Shariat Appeals No. 1 of 1992 etc.
The criteria for the appointment of Shari’ah scholar members is set same as for the members
of Islamic Ideology Council and members of Shariat Court in Pakistan.

27
28
29

30 Ghari’ah Advisory Committee of SBP, introduction see: www.sbp.org.pk, accessed on 7th

March 2019.
31 “Pakistan’s Islamic Banking Sector Review 2003-2007”, 15-16.

32 “Pakistan’s Islamic Banking Sector Review”, 16.
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Advise the SBP on prudential regulations developed for the Islamic banking
sector.

Approve the fit and proper criteria for appointment of Shariah advisors in
institutions conducting Islamic banking activities.

Advise the SBP on Shariah ruling in case of a conflict arising from the
Shariah audit of Islamic banking activities under the supervisory control of the
SBP.

Advise the SBP on the Shariah rulings in case of a conflicting Shariah opinion
on the Islamic banking products.

The central SAC which was established by the IBD of the SBP is the highest
authority for any conflict resolution in the Islamic banking product and service
operations. Moreover, these are some other functions performed by SAC of the
SBP which are:3

The SAC is entrusted with the role to provide guidance regarding the
rules and regulations on Shariah compliant procedures for Islamic banking
operations, and the guidelines, instructions, and policies introduced by SBP
related to the Islamic banking sector as approved by the SAC.

SAC has to harmonize the Shariah rulings of IBIs when the Shariah board
or advisors in IBIs may produce some rulings which may contradict the rulings
given by the SAC of the SBP or differ from other Shariah boards of different
Islamic banking branches such issues are resolved and managed by the SAC of
the SBP. The decision made by the SAC of SBP must be upheld. The SAC of the
SBP, being the final authority on Islamic banking practice, is constituted and
combined with multi-dimensional expertise.

Although the recent Shariah governance practice is a better arrangement,
the composition of the SAC in the SBP is still required reforms. The SAC
comprises seven members but only three Shariah scholars are required to be in
the SAC. The SAC which has to oversee the overall Islamic banking operations in
the country with only three Shariah scholars can cause weak supervision, less
diversification of the products and services for the Islamic banking institutions,
slow innovation, and introduction of the banking and financial services, etc. In
this regard, the composition of SAC at SBP should comprise of more members
especially Shariah scholars who have strong Shariah backgrounds along
with sound awareness of the Islamic banking industry. This task can also be
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accomplished by providing academic support and technical training to the
Shariah scholars under the supervision of senior experts in the field. Moreover,
the members of SAC of SBP can serve in the Shariah boards of IBls as well due to
the absence of specific regulations in this regard. It is a clear sign of conflict of
interest which should be managed through regulatory guidelines of SBP.

The regulatory authorities in Pakistan can also take into consideration the
composition of the Shariah Advisory Council of Bank Negara Malaysia which
comprises a total of nine members many of whom are Shariah scholars with
diversified exposure. They are selected as members of the Shariah Advisory
Council based on their adequate experience in Islamic banking and finance and
appropriate ability to produce Shariah ruling. Besides, they are not allowed
to be part of any Shariah committee of IBIs. A comprehensive and diversified
SAC at the SBP can assure a sound and robust Shariah compliant resolution
and diversified Islamic banking operations. This arrangement will not only
harmonize Shariah compliance function in IBIs, but it will also protect the
reputation of Islamic banks and enhance the public confidence towards the
business of IBIs. This is something that the Pakistani Islamic banking system
strongly needs because of its unpleasant experiences in the past.

Shariah Boards of IBIs

It is a requirement before obtaining the license for establishing an Islamic
bank in Pakistan to have a Shariah supervisory arrangement in the Islamic
bank’s governance structure.** The guidelines issued by the SBP in 2008
required at least one Shariah advisor to be appointed in any Islamic banking
institution but in spite of this, many Islamic banks, because of market
competition and enhancing their Shariah compliant credibility, were forced
to hire more than one Shariah advisor. Luckily, after the implementation of
the Shariah governance framework of SBP, the requirements for the Shariah
supervisory arrangement are augmented. Currently, every IBI must have a
Shariah board that consists of at least three members.

The appointment of the Shariah board members must be according to the
fit and proper criteria for the selection of Shariah board members issued by

34 (riteria, licensing requirements and operational guidelines for setting up Islamic Banking

through Stand-alone branches, can be seen here: http://www.sbp.org.pk/bpd/2003/C1.htm. .
Accessed on 5th November 5, 2018. Detail Criteria for setting up schedule Islamic commercial
bank based on principles of Shari‘ah in the private sector and detailed criteria for setting up
of Islamic banking subsidiaries by existing commercial banks is given in the circulars: http://
www.sbp.org.pk/ibd/2004/cir02.htm. and http://www.sbp.org.pk/bpd/2003/C1.htm. . Acces-
sed on 5th November 5, 2018.
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the SBP.3> The appointment of the members of Shariah board members must
be approved by the SAC of SBP. The FAPC of the SBP provides the guidelines on
the composition of the Shariah board within the IBIs. The Shariah boards of the
[Bls in Pakistan represent the central SAC’s role in the individual Islamic banks.
Therefore, all IBIs are bound by the regulations and guidelines issued by SBP
to operate under the supervision of their respected Shariah boards in order
to fulfill the requirements for Shariah compliance while offering the products
and services.?® The duties and responsibilities of the SAC have been detailed
out hereunder:*’

Shariah board of the IBls are expected to ensure that a proper Shariah
compliance function is in place by monitoring the products and services,
policies, contracts, and agreements of the IBls. Any product innovation, its
launching, introduction, related terms, conditions, and agreements must be
approved by the Shariah board. To fulfill this role, the management of the IBIs
is required to facilitate the Shariah board by providing managerial assistance
and access to all the necessary information. The Shariah board is also required
to produce a Shariah report based on its Shariah reviews and endorsements of
the different Shariah compliant products and services provided by IBIs. The
report must be published along with IBI's annual progress report. The rulings
and endorsements of the Shariah board are binding on the IBIs. Along with that,
the Shariah board is also expected to guide the management, BOD, or banking
staff on any issue or matter related to their duties.

Notwithstanding, the composition of ShariahboardintheIBIsissignificantly
arranged but there are some issues which raise confusion over the identity and
the composition of the Shariah boards at the IBIs. Although, the nomenclature
for the central Shariah body has been modified®® but due to the absence of
specific regulations for specifying the nomenclature for the institutional

35 In 2008, SBP issued a circular defining the guidelines and instructions for Shari'ah Compliant

business operation of the Islamic banking institutions and Fit & Proper criteria for Shari’ah
advisors for appointment at the IBI. These efforts were primary which evolved and as a result
SBP issued a consolidated complete Shari’ah Governance Framework, defining all the gover-
nance and institutional arrangements as well as guiding principles on Shari’ah compliant
business.

36 “pakistan’s Islamic Banking Sector Review 2003-2007”, 17-18.

37 “Pakistan’s Islamic Banking Sector Review 2003-2007”, 17-18.

38 IBD has issued a Circular Letter No. 01 on April 11th which made Change in nomenclature

of ‘SBP Shariah Board’ to ‘Shariah Advisory Committee. All the Islamic banking institutions,
IB subsidiaries and conventional banks with Islamic banking branches are advised to use the
new title for the regulatory and supervisory purposes. See: http://www.sbp.org.pk/ibd/2018/
CL1.htm. Accessed on 29th October, 2018.
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Shariah boards, the term “Shariah board” is interchangeably used for Shariah
bodies whether it works in the SBP or at IBI. The similarity of the names creates
confusion for the researchers and the viewers of the reports published by the
institutions in Pakistan. When the “Shariah board” is used, it is always asked
which Shariah board, the one of the SBP or the one of the IBI! This confusion can
be erased by simply giving each body different regulated nomenclature which
can be recognized easily. The BNM has regulated the nomenclature for the two
bodies where the national Shariah board is named “Shariah Advisory Council”
whereas the Shariah boards of the individual Islamic banks are called “Shariah
Committees”. The reference can be easily made by simply giving them different
names. The second issue is related to the composition of the Shariah board of
IBIs. The SBP regulations require that the Shariah board of the IBI must consist
of at least three members?*°. However, the Shariah board of the IBI should have
more than three or at least five members because the additional combination
of different expertise would ensure a diversified and sound Shariah ruling.
It will be based on considering legal, financial, and banking requirements of
the operations which will bring more harmony and credibility to the products
and services of the IBIs. The third issue is the affiliation of the Shariah board’s
members with multiple Shariah boards of different IBIs which has been allowed
by the arrangement of SBP for Shariah governance practice.*® Affiliation with
multiple IBIs with the same capacity would cause a conflict of interest which
is considered a serious operational risk. That is why they must be restricted to
serve within single IBIs.

Shariah Compliance Inspections by SBP’s Supervisory Authorities

The SBP has put in place a unique Shariah compliant mechanism. According
to that mechanism, there is a Shariah compliant inspection (SCI) practice
introduced by SBP. The major task of this inspection is to ensure Shariah
compliance in the IBIs. Shariah inspection arrangement is made by the SBP to
enhance the credibility of the Shariah compliant function within the IBIs. This
kind of arrangement is exclusive to Pakistan where SBP as a regulator sets the
Shariah compliant inspection process as a regulatory obligation for all Islamic
commercial banks.

To conduct the function of Shariah compliance inspection, SBP has arranged
a collaboration of two famous firms. One is a leading international firm

39 “Shari’ah Governance Framework”, IBD, SBP (2018), 3. An updated version of Shari’ah Go-
vernance Framework can be seen here: http://www.sbp.org.pk/ibd/2018/C1-Annex-A.pdf.
Accessed on 6th November 2018.

40 FAPC, Annexure- A, SGF, 2018, SBP, 13.
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Ernst & Young and the second is locally based and internationally acclaimed
consultancy firm Ford Rhodes Sidat Hyder & Co. affiliated with the former.
These two firms have compiled the Shariah Inspection Manual, prepared the
parameters and procedures for conducting the Shariah compliance inspection
process. Through the Shariah Compliance Inspection SBP determines the
variety of procedures adopted by the different IBIs and accumulates findings.
Based on the findings of SCI, SBP set its strategies to enhance standardized
practices of Islamic banking institutions.*! In addition to SCI, an Enforcement
Framework for Shariah compliance also in place which operates under the IBD
to monitor the IBI’s compliance practice.*?

The major function of the Shariah Compliance Inspection is to review the
arrangements made by IBIs, their general banking services and operations,
financial statements, and accounting records. This inspection aims to ensure
that all the operations, transactions, and practices are being conducted
according to the Shariah injunctions with letter and spirit.** It also aims to
ensure that the rulings, transactions, fatwa, the terms of Islamic contracts, and
the sequence for execution of the contracts are duly Shariah compliant. SBP has
managed to adopt the AAOIFI's accounting standards so the implementation
of these standards has been planned to be conducted through this inspection.
All 1BIs are bound to undergo the Shariah Compliance Inspection.** In the
existence of two other Shariah supervisory authorities i.e. Shariah Compliance
Inspection and the Shariah boards at IBIs, it is natural to have a difference of
opinions, to rectify the conflict of opinion among them, the issue is referred to
the SBP and the decision of SAC of the SBP is considered final.

However, the Shariah Compliance Inspection is an admirable arrangement
in caring out effective auditing practice butin the presence of Shariah compliant
mechanism of SBP for approving the product development process, the Shariah
Compliance Inspection may cause a delay in the operation. If SBP enhances the
function of its SAC by adding more knowledgeable and experienced experts
from different and relevant fields, the Shariah compliant mechanism would
become more effective and sounder. In that case, there will be no need to create
additional measures to examine the level of Shariah compliance. And that will

41 “Process for Standardization of Shariah Practices” http://www.sbp.org.pk/ibd/2007/Shari-
ah-Practices-07-Aug-07.pdf. Accessed on November 8, 2018.

42 “Pakistan’s Islamic Banking Sector Review 2003-2007”, 10
43 “Pakistan’s Islamic Banking Sector Review 2003-2007”, 21.
Akhtar, “Shariah Compliant Corporate Governance”, 4.
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allow the IBIs to operate without any regulatory hinder or procrastination in
the business.

Issues and Challenges in the Current Arrangement of Shariah
Governance Practice

The initial specific regulatory guidelines which governed the Shariah
governance practice in IBls were the minimum Shariah Regulatory Standards*
which required the IBIs to establish institutional Shariah supervision
according to the SBP’s “Fit and Proper Criteria” for the selection of Shariah
Advisor.** In 2008, SBP issued detailed guidelines and instructions directing all
full-fledged Islamic banks, Islamic banking subsidiaries, and Islamic banking
division of conventional banks to arrange a proper Shariah supervisory
function in their respected IBIs.*” The instructions included the procedures of
the composition of Shariah supervision along with its functions. Moreover, the
current Shariah governance framework of SBP which was issued in April 2014,
provided comprehensive guidelines on the composition and function of the
Shariah supervision. It has strengthened the Shariah compliance mechanism
by providing a sound Shariah governance arrangement far better than the
previous instructions or regulatory arrangements. The arrangement of Shariah
supervision as recommended in the current Shariah Governance Framework
has been examined and compared with the previous arrangement set by SBP
in the following:

Firstly, every Islamic banking institution is required to constitute a Shariah
board comprisingnolessthanthree Shariah scholars. The previousrequirement
was to appoint only one Shariah advisor in every IBI. Having a single Shariah
advisor has always been questioned as a weak Shariah compliance and a lack
of consistency. Secondly, the appointment of the Shariah Board members
and the chairman must be approved in advance by the SBP. In addition, IBIs
are advised to enhance the function of the Shariah board by aiding different
expertise from law, banking, finance, and accounting fields. However, the role
of these experts is limited to be advisory. The terms of reference were set

45 This policy document contains the requirements which are obligatory to fulfill for obtain the

license for the commencement of Islamic banking operation. See; http://www.sbp.org.pk/

Islamic Banking Department, IBD Circular No. 2, April 29, 2004, retrieved from; http://www.
sbp.org.pk/ibd/2004/cir02.htm, accessed on 23th October 2019.

These regulatory arrangements known as “Guidelines and Instructions for Islamic Banking
Institutions” were issued by SBP as a follow up for the earliest regulatory guidelines known
as “minimum Shari’ah Standards for Islamic Banking Institutions” which was issued by SBP
in 2004 with the primary objective to promote Islamic banking industry in Pakistan.

46

47
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three years for members of the Shariah board with the flexibility of renewing
if necessary. Thirdly, the Shariah board members can work with other Islamic
banks as Shariah advisors, but this permissibility is limited to three Islamic
banks. The banks are also advised to put some confidentiality clause in the
contract to control the Shariah advisors on the secrecy and confidentiality of
the institutions they are associated with. Fourthly, IBIs are required to report
the SBP on the appointment, expiration, and reappointment of the members or
the chairmen of the Shariah board ahead of a certain time, citing the reasons for
the arrangements of the IBIs’ decision. Fifthly, IBIs are also bound to provide
enough and reasonable reports specifying the rationale for the dismissal of any
Shariah board member and the SBP’s approval on that action. Upon removal,
resignation, or termination of any Shariah board member, IBIs are required to
fulfill the position within three months. Finally, Shariah Board’s members are
also required to submit their resignation to the BOD if they work for a domestic
bank. In case of working as Shariah advisors with a foreign Islamic bank, they
must submit resignation to the country director and a copy of that must be sent
to the SBP as well.

These aspects of the regulatory arrangement reveal that the previous
instructions in this regard were not rigorous. However, the existing Shariah
Governance Framework has put in place sound and comprehensive standards
which magnifies the regulatory arrangement for Shariah governance. The
major differences of the previous and current regulatory arrangement have
been identified in the following:

According to the previous arrangement, only one Shariah advisor was
required to assist IBI on its Shariah compliance function but the latest
arrangement requires a proper Shariah board comprising at least three
scholars to support the Shariah compliance process in the IBIs. Thus, the early
instructions were silent on the Shariah advisors’ affiliation with multiple IBIs,
so they were independent to provide their services to the multiple institutions.
Thus, the current regulations restrict them to be part of three IBls at maximum.
In addition, there was no explanation on whether the Shariah advisors can seek
the assistance of any other relevant experts on Shariah compliant function or
not, butthe new arrangementencourages the Shariah board to seek professional
supportfrom other relevant expertsin the Shariah compliant process. However,
the limit of the term remains three years like the previous arrangement but
there are many other restrictions put in place for the appointment, dismissal,
and resignations or reappointment as mentioned above which make the latest
arrangement quite balanced and effective.
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Despite all these commendable improvements, the composition of the
Shariah supervision for IBIs in Pakistan faces some issues which can be
observed even in the existing Shariah Governance Framework. Some of these
issues are highlighted by researchers in different governance frameworks as
well. Similarly, these issues are adhering to the Pakistani Shariah governance
practice which as identified hereunder.

Composition of Institutional Shariah Board

Although the current Shariah governance framework states that Shariah
supervision must consist of at least three Shariah advisors as per the AAOIFT’s
standardrequirements, the majority of Islamicbanksare still following the early
guidelines of the SBP which allows only one Shariah advisor.** Rammal indicates
a review that analyzes the existence of Shariah supervision formulated by six
banks. Among them, only two Islamic banks have their Shariah supervisory
boards comprising three to four Shariah advisors whereas four Islamic banking
branches formulated their Shariah supervision comprising a single Shariah
advisor.” The current Shariah governance framework has been implemented in
a gradual manner but this issue may cause weak Shariah compliant practice. If
the new guidelines are followed accordingly and the composition of the Shariah
board is enhanced with no less than three members following the international
practice, the IBIs will gain more confidence among the customers. This is the
reason that some Islamic banking windows have established proper Shariah
supervisory boards having more than one Shariah advisor to obtain more
confidence and trust of the consumers who concern about Shariah compliant
business and competition in the Islamic banking market.>°

The current Shariah governance practice of Pakistani IBIs would become
sounder through SBP’s rigorous regulations over the composition of the Shariah
board. In this regard, getting insights from the Shariah governance practice
established by Malaysian regulatory authorities where BNM requires IBIs to
compose Shariah committee comprising at least five members who possess a
strong knowledge in Shariah and finance. The increase in number will enhance
the Shariah governance practice and will strengthen the credibility and
marketability of the business of IBIs.

48 G. H. Rammal, Corporate Governance in the Islamic Banking System in Pakistan: The Role of the

Shariah Supervisory Boards. (Australia: University of Adelaide, Faculty of Professions, Docto-
ral Thesis, 2010), 147.

49 Rammal, Corporate Governance in the Islamic Banking System in Pakistan, 143.

50 Rammal, Corporate Governance in the Islamic Banking System in Pakistan, 147.
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Independence of Shariah Board

Productive and professional Shariah rulings can be produced through an
independent Shariah board. As it is identified that the board of directors holds
the decision-making power while the Shariah board members are appointed
and can be dismissed by its approval, this ultimate power can affect the
independence of the Shariah supervisory board. Although the appointment
and removal of the Shariah advisors are to be reported to the SBP, but it
seems to be a formality, and the Shariah advisor who holds the responsibility
to supervise the Shariah requirements for the internal Shariah review and
audits can possibly be dictated by the board of directors. Chohan and Chohan
identify the two sides of this issue; on one hand, most banks in Pakistan
are family owned which keeps the governance power in their charismatic
directors’ hands and allows them to have ultimate executive power to fulfill
their maximizing financial needs. On the other hand, the Shariah board bears
a different goal which is to safeguard the religious requirements of the Islamic
banking operations. In that situation, the two boards may contradict each
other’s targets and interests. This conflicting situation may cause overlapping
in the power which may end up with catastrophic results for the IBL.5! The
overlapping and unbalance of powers between the two boards can produce
an inappropriate decision that can affect the deposit, loan sanctioning policy,
or risk-taking operations for the IBIs. They suggest that the powers of the
two boards must be confined and regulated. In that case, the BOD has to act
more responsibly to safeguard the Islamic banking operations from all kinds
of risk. Shamshad Akhtar emphasizes the role of BOD by suggesting that the
“commitment of dedicated, qualified directors who understand and can assess
Shariah compliance would facilitate the effective oversight and protect the
industry from overall reputation risks.”>? This situation can be rectified by the
SBP’s regulatory specifications to confined the jurisdictions of the two boards
and restricting them to coordinate and maintain consistency towards the
marketability of the business and Shariah credibility in the operation. As well
as regulatory guidelines should also specify criteria for qualified BOD of IBIs.
This issue is required to be addressed preferably in the present time to save the
industry from any possible danger.

57 Muhammad Naveed Chohan & Muhammad Waheed Chohan, “Corporate Governance in

the Islamic Banking Institutions of Pakistan: Waking Legal and Regulatory Challenges”,
http://saicon2011.ciitlahore.edu.pk/Business%20Ethics/11-1039%20m.%20naveed.pdf, (Ret-
rieved on April 6, 2014), 8.

52 Akhtar, “Shariah Compliant Corporate Governance”, 2.
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Multiple Boards” Memberships

Analyzing the previous instructions and guidelines and the recent Shariah
governance framework reveals that the Shariah advisors working with an
IBI are allowed to serve in multiple Islamic banking institutions. However,
according to the current Shariah Governance Framework, Shariah advisors
can provide their services to up to three IBls. Although it requires IBIs to
ensure that Shariah advisors abide by the secrecy and confidentiality of the
institution but working in a competing environment, conflict of interest would
be an undeniable fact. Bearing in mind that Shariah advisors have been given
the right to have unhindered access to all records, documents, and all kinds
of information from all related sources including the professional advisors.
Additionally, the management of 1Bl is responsible to enable the Shariah board
to form sound Shariah decisions or rulings for the products and services offered
by the IBIs. Therefore, permitting the Shariah boards’ members to associate
with multiple IBIs can create a serious problem regarding conflict of interest
and confidentiality. However, a precise set of regulations from SBP can resolve
this issue adequately.

Another aspect of the same issue has been highlighted by Rammal as he
argues that since the members of the Shariah board receive remuneration from
the financial institution, that can create a potential conflict of interest which
can force the members of the Shariah board to legitimize dubious operations
to ensure that they could secure their position in the board.’® On the other
hand, Zulkifli Hasan disagrees with Rammal’s assumption, clarifying that the
Shariah advisors are known as religious scholars; their decisions are driven by
religious and moral values so it is not a solid reason for them to simply follow
their greed.>* Thus, this aspect should be regulated properly by the regulatory
authorities.

Furthermore, there are many countries where Shariah advisors are not
restricted from working in multiple IBIs at the same time such as Saudi Arabia,
Kuwait, Qatar, etc. Therefore, the issue of conflict of interest and the negative
perception about Shariah advisors may emerge. The reason is, if a Shariah
advisor is working with the central Shariah board entrusted with the role to
supervise the products and services of the IBls of the country while at the same
time he has to perform the same role for any individual IBI, this can naturally
cause a conflict of interest. This issue can be rectified by enhancing the

3 H. G. Rammal, “The importance of Shariah Supervision in Islamic Financial Institutions”.

Corporate Ownership and Control 3/3 (2006), 204-208.

54 zulkifli, Shariah Governance in Islamic Banks, 86.
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regulatory arrangement over Shariah governance practice with the support
of legal provisions. It can be observed in the BNM’s regulatory arrangement
where it restricts the Shariah advisors from being part of any Shariah advisory
other than the one they represent.>® This kind of restriction can be observed
in the current Shariah Governance Framework of SBP but it still allows them
to serve in up to three IBIs. However, this flexibility should be revoked by
adequate regulations. It should specify that Shariah advisors must refrain
from being part of multiple Shariah boards of different IBls and associate to
a single IBI in order to enhance the productivity, effectiveness, and credibility
of Shariah board. Supporting these regulatory arrangements with adequate
legal provisions would augment the practice of Shariah governance of IBlIs.
The sound regulations and adequate legal provisions are the only guarantees
that can improve the effectiveness of the Shariah governance practice of IBIs
in Pakistan.

Findings:

Based on the examination of the literature and the regulatory guidelines
issued by the SBP, the research has found some key aspects which are needed
to be considered in order to enhance the current regulatory arrangement of
Shariah governance practice in Pakistani [Bls. They are:

¢ The number of Shariah qualified members in the central Shariah
Advisory Committee are inefficient which needs to be maximized in
order to fulfill the regulatory needs of the IBIs.

e The regulatory policy is unclear and unrevealed regarding the
qualification, criteria, and scope of the central SAC.

e The nomenclature of the two Shariah bodies is yet to be specified.
Although at a macro level it has been specified by SBP but using the
same titles for the institutional level usually creates confusion while
referring. Therefore, setting regulated two different nomenclature for
both bodies will rectify the issue.

¢ Due to unspecified regulations on the restriction of multiple board
memberships, the members of central SAC participate in the Shariah
boards of IBls. The members of central SAC must refrain from holding
positions at the institutional level Shariah boards in order to avoid
conflict of interest.

55 Zulkifli, Shariah Governance in Islamic Banks, 88-89.
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¢ The regulatory requirement for the number of institutional Shariah
board members is not enough which should be at least five in order to
maintain productivity and efficiency for Shariah compliance in business
operation.

e There are no specific regulations that guarantee the independence of
the institutional Shariah board. Appointments of the Shariah board
members at IBls are made by the board of directors which compromises
the independence of the members. Therefore, the appointment must be
made by the SBP.

Future Research:

Although, the study provides thorough insights over the regulatory
arrangement for Shariah governance practice of the Pakistani IBIs. However, it
recommends statistical and empirical field research in order to investigate the
effectiveness and performance of the central SAC as well as the institutional
Shariah boards.

Conclusion

The regulatory arrangement for Shariah governance practice of IBIs
in Pakistan has been constituted significantly by the SBP through various
regulatory guidelines, instructions, policies, and frameworks with the advisory
aid of its central SAC. However, the critical part of this arrangement is its
execution in IBIs through Shariah boards of IBIs. Despite all these regulatory
arrangements, there are still some issues adhering with the current regulatory
arrangement which questions the future of Shariah governance practice of the
Islamic banking industry in Pakistan. Among them is the composition of the SAC
of the SBP which itself needs further enhancement whereas the composition of
the Shariah board in IBIs also requires reforms. In addition, the independence
of Shariah board in IBI and the affiliation of Shariah advisors with multiple
IBIs with the same capacity are the issues that need precise regulations to be
specified in order to strengthen their role and abilities for a sound Shariah
compliance function. In this regard, the BOD should also be held responsible
and accountable for the smooth and sound operation of IBIs not only to enhance
the profitability but to consider the credibility of the business of IBIs as well.
This objective can be achieved ifa dedicated and determined BOD becomes part
of the governance structure of the IBIs. This kind of regulatory arrangement
will ensure that the business operation of IBI runs according to Shariah rules
and principles and save the industry from all kinds of risks which adhere to the
business of Islamic banking.
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Risal of Sheikh Hamid Kirimi Named ‘Tafsiru Ayah ‘Al-
Rahmanu ‘Ala’l-’Arshi’stawa’

Abstract

The issue of how to understand expressions such as yad, wajh, ‘arshi’stawa,
which include in the nass and attribute bodily qualities to Allah, constitutes
an important discussion in the history of Islamic thought. Various opinions
have been put forward on this subject under the heading of Khabari attributes.
While sects such as Mujassimah and Mushabbihah defend that these attributes
can be considered for God as well as in creatures, theological sects have
claimed that these attributes should be interpreted in accodance with the glory
of God, provided that they do not contradict linguistic and rational evidence.
Among those defending the second view, some argue that the above-mentioned
expressions cannot be fully known, therefore they should be accepted, without
interpretation and their real meaning should be left to Allah.

Interpreters emphasize how to understand the verses about Allah is
established on the throne, which are considered among khabari attributes.
When looking at the works which are accepted as the main source in the
tafsir, it seems that in the aforementioned verses, the interpreters comment
words “arsh” as the sovereignty through allegory and “istiwd” as the full
implementation of the sovereignty. These verses attracted the attention of
Sifis, and they interpreted these words and statements based on some spiritual
signs. The risalah of Sheikh Hamid Kirimi (d. 1185/1771 or 1215/1800), who
lived in the 18th century, named Tafsiru Ayah «Al-Rahmanu ‘Ala’l-‘Arshi’stawa»
is a product of the efforts of Siifis and one of the important example of Sifi
Tafsir. It seems that in his risalah, Kirimi interprets the issue of God’s
establishment on the throne as God’s manifestation of the spiritual throne in
the heart after the nafs and spirit are purified in the spiritual journey/sayr u
sultk, His inspirations descend, and the salik receives it. To attain these divine
inspirations and manifestations, it is needed to reach the level of the purest
soul by clearing up the spirit and purifying nafs. For this reason, the Kirimi
focuses on how to ensure refinement of the spirit and purification of the nafs in
a significant part of risalah. According to Kirimi, it is difficult for salik to reach
the aforementioned level alone. Therefore, a person must attach to a sheikh,
who has completed his spiritual journey/sayr u sulik and attained higher
spiritual levels then must engage in dhikr in tekke. At the end of his risalah, it is
understood that Kirimi is an important Sifi, a member of the Theoretical Sufi
School formed with Ibn ‘Arabi (d. 638/1240) since, he evaluates this issue in
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terms of wujud/existence levels and uses concepts such as kibrit ahmar, nuzul-
‘urtc, ‘aql al-maad and ‘aql al-meash.

In the introduction of the study, pointing out the lexical meaning of the

e

concepts of “istiwa” and “‘arsh” and their usage in the verses, then opinions of
the interpreters on this subject are included briefly. Later, based on the sources
we could reach and the information contained in the copies we have, the life
of Kirimi and his sifi environment is mentioned. Afterward, the works are
written by Kirimi such as Risalah f1 Hakki'z-Dhikr, and the risalah of Kirimi
titled Nutuk Sharifs of Sheikh Hamid Kirimi, in which his son Sheikh Hasan
al-Kirimi collected his own words, were analyzed in terms of their contents.
Moreover, it was discussed about the belonging of the works named Etvar Seb‘a,
Risal of Tawhid, Sharkh Of Yunus Emre’s Couplet “I Climbed The Plum Branch”
and Mirkat al-ma’rifa, which are attributed to Kirimi in various sources.
A special section opened for the risalah of Kirimi named “Tafsiru Ayah «Al-
Rahmanu ‘Ala’l-‘Arshi’stawa»”, which constitutes the main subject of this study.
The name of the risalah, the reason for its copying, its style, and the outward
and spiritual interpretation of the verse were discussed here. Also, the copies
of the risalah in various libraries were included, and about them, detailed
information was presented. In the next section of the study, after giving the
first and last pages of the manuscripts of the risalah, translation-writing is
started. In the meantime, four different copies of the risalah obtained from
various libraries were compared and the closest one to the copy of the author
was revealed. During the translation-writing, differences between copies are
indicated in the footnote.

Keywords: Tafsir, Suf1 Tafsir, Hamid Kirimi, Istiwa, ‘Arsh.
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Seyh Hamid Kirimi’nin Tefsiru Ayet-i er-Rahmanu Ale’l-
Arsi’steva Isimli Risalesi

Oz

Nasslarda yer alan ve birtakim cismani vasiflari Allah’a nispet eden yed,
vech, ars1 istiva gibi ifadelerin nasil anlasilacagi konusu Islam diisiince
tarihinde 6nemli tartisma konularindan birini teskil etmistir. ‘Haberi sifatlar’
baslig1 altinda ele alinan bu konu hakkinda ge¢misten gliniimiize cesitli
gorisler ileri stirtilmiistiir. Miicessime ve Miisebbihe gibi firkalar bu sifatlarin
yaratilmislarda oldugu gibi Allah i¢in de diistiniilebilecegini savunurken diger
mezhepler ligavi ve akll delillere ters diismemek sartiyla Allahin sanina
uygun bir sekilde tevil edilmesi gerektigini ileri siirmislerdir. Bazilar1 ise
bahsi gecen ifadelerin keyfiyetinin tam olarak bilinemeyecegini, dolayisiyla
tevil edilmeksizin kabul edilmesi ve nihai olarak ger¢ek manalarinin Allah’a
birakilmasi gerektigini savunmuslardir.

Haberi sifatlardan sayilan ‘Allah’in arsa istiva etmesi’ ile ilgili ayetlerin
nasil anlasilacagl konusu miifessirlerin iizerinde durdugu hususlardandir.
Tefsirde temel miiracaat kaynagi olarak kabul edilen eserlere bakildiginda
miifessirlerin s6z konusu ayetleri tesbih ve tecsime diismeden, kinaye yoluyla
arst hikiimranlk, istivay1 ise hiikimranligin tam olarak uygulanmasi
seklinde yorumladiklar1 goriilmektedir. Haberi sifatlar1 konu edinen ayetler
mutasavviflarin da dikkatini cekmis ve bazi isaretlere dayanarak s6z konusu
ifadeleri tefsir etmislerdir. XVIII. yy.da yasayan Seyh Hamid Kirimi'nin (6.
1771/1185 ya da 1800/1215) Tefsiru ayet-i «er-Rahmdnu ale’l-arsi’stevd» adl
risalesi, mutasavviflarin s6z konusu ¢abalarinin bir tirtinii olup 6nemli isari
tefsir orneklerinden birisidir. Kirimi, s6z konusu risalesinde Allah’'in arsaistiva
etmesi meselesini, seyr u siiliikta nefsin ve ruhun arindirildiktan sonra kalpte
bulunan manevi arsa Cendb-1 Hakk’in tecelli etmesi, ilhamlarinin inmesi ve
salikin buna mazhar olmasi seklinde yorumladig1 gériilmektedir. Bu ilhamlara
ve tecellilere mazhar olmak icin ruhun tasfiye ve nefsin tezkiye edilerek
ruh-i sultaniyye mertebesine ulasilmasi gerekmektedir. Bundan dolayidir ki
Kirimi, risalenin 6nemli bir béliimiinde ruh tasfiyesi ve nefis tezkiyesinin nasil
saglanacagi konusu iizerinde yogunlasmaktadir. Kirimi'ye gore salikin tek
basina bahsi ge¢cen mertebeye ulasmasi zordur. Dolayisiyla seyr u siilikunu
tamamlamis ve Gist makamlara ulasmis bir seyhe baglanmasi ve tekkede zikirle
mesgul olmasi gerekmektedir. Risalenin sonunda konuyu varlik mertebeleri
baglaminda degerlendirmesive kibrit-iahmer, niizil-urfg, akl-1mead, akl- maas
gibi kavramlar1 kullanmasindan Kirimi'nin, ibni’l-Arabi’yle (6. 638/1240)

198 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 20 - Say1:1



Seyh Hamid Kirimi’nin Tefsiru Ayet-i er-Rahmanu Ale’l-Arsi’steva isimli Risalesi I

tesekkiil eden nazari tasavvuf ekoliine mensup 6nemli mutasavviflardan birisi
oldugu anlasilmaktadir.

Calismaningirisindeistivailearskavramlarininsozliikanlamiveayetlerdeki
kullanimlarina isaret edildikten sonra miifessirlerin bu konu hakkindaki
gorislerine kisaca yer verilmistir. Daha sonra ulasabildigimiz kaynaklardan
ve elimizde bulunan niishalarda yer alan bilgilerden yola ¢ikarak Kirimi'nin
hayat1 ve tasavvuf ¢evresine deginilmistir. Ardindan Kirimi'nin kaleme aldig1
Risale fi hakki’z-zikir basta olmak iizere oglu Seyh Hasan el-Kirimi'nin kendi
sozlerini topladig1 Seyh Hamid Kirimi'nin Nutk-i Serifleri adl risalesi igerik
yoniinden tahlil edilmistir. Ayrica gesitli kaynaklarda Kirimfi’ye nisbet edilen
Etvdr-1 seb‘a, Risdle-i tevhid, Yunus Emre’nin ‘Ciktim Erik Dalina’ Beytinin Serhi
ve Mirkatii’l-ma‘rife isimli eserlerin kendisine aidiyeti lizerinde tartisilmistir.
Calismanin asil konusunu teskil eden Kirimi'nin Tefsiru ayet-i «er-Rahmdnu
ale’l-arsi’stevd» adli risalesi i¢cin 6zel bir bolim acilarak burada risilenin
ismi, telif sebebi, isllibu, dyetin zahiri ve isari yorumu lizerinde durulmustur.
Ayrica risalenin cesitli kiitiphanelerde bulunan niishalarina yer verilmis ve
bunlar hakkinda ayrintili bilgiler sunulmustur. Calismanin bundan sonraki
boliimiinde s6z konusu risalenin yazma niishalarinin ilk ve son sayfalarina yer
verildikten sonra tenkitli metne gecilmistir. Bu esnada gesitli kiitiiphanelerden
temin edilen dort ayr1 niisha karsilastirilmis ve miiellifin niishasina en yakin
metin ortaya c¢ikarilmistir. Tenkitli metin esnasinda niishdlar arasindaki
farklar dipnotta belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Isari Tefsir, Himid Kirimi, istiva, Ars.

Giris

Istiva/: 5 kelimesi sozliikte esit olmak, birbirine denk olmak manalarina
gelen s-v-y/iss« kokiinden gelmektedir.! Istivd dogruluk, esitlik ve denklik
manalarini icermektedir.? Araplar, gengligini tamamlayip olgunlasan ¢ocugun
halini ifade etmek i¢in de istevd/ 3 fiilini kullanmaktadirlar.? Uzerinde
durdugumuz ayette isteva fiili ile birlikte kullanilan (i)e/‘ars ise taht
anlamina gelmektedir.* Ayni zamanda Arapg¢a’da ¢ardak, tavan manalarina da

1 Ebti Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbiil-ayn, thk. Mehdi
el-Mahzumi- Ibrahim es-Samerrai (Daru Mektebetil-Hilal, y.y.), 7/325.

2 Halil b. Ahmed, Kitdbii T-ayn, 7/325; Ebiil-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Mu-
hammed ez- Zebidi, Tdciil-ariis min cevihiri’l-Kamiis (Daru’l-Hidaye, y.y.), 38/325.

3 Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzir, Lisaniil-Arab (Beyrut: Daru
Sadir, 1414), 14/410.

4 Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi el-Basri ibn Diireyd, Centheretiil-luga, thk. Remzi
Miinir Ba‘lebeki (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayin, 1987), 2/728; Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris
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gelmektedir. e JiSifadesi de “hiikiimranlig bitti; miilki istila edildi, y1kilds,
bozuldu” manalarinda kullanilmaktadir.® Kur’an’da isteva fiili tiirevleriyle
birlikte ele alindiginda kastetmek, yonelmek;’ istild etmek, ele gecirmek,
el koymak;® istikrar, yerlesme, devamlilik;® temésiil, birbirine benzesmek;°
dogrulmak, ayakta dikilmek;'! binmek;'? kuvvetlenmek, giiclenmek!
anlamlarinda kullanildig1 gértilmektedir.

inceleme konumuz olancs i (3wl e Gas 50 14 4yeti miitesabih ayetlerden
kabul edilmektedir.!®> Tefsirlerde bu ayetin icerigiyle ilgili agiklamalar igin
miifessirlerin, daha 6nce ele aldiklar1 ve igerisinde arsa istivanin zikredildigi
ayetlere atif yaptiklarini gérmekteyiz.!® Bununla birlikte arsin higbir eksiklik
icermeyen, tam bir hiikiimranlik ve yaratilmis varliklarin en iistiini ve en

b. Zekeriyya Ibn Faris, Miicmeliil-luga, thk. Abdiilmuhsin Sultan (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,

1986), 1/658; Ebti Nasr ismail b. Hammad el- Cevheri, es-Sthah tacii’l-luga ve sihahi’l-Arabiyye,

thk. Ahmed Abdiilgafur Attar (Beyrut: Daru’l-‘Ilm, 1987), 3/1009.

Halil b. Ahmed, Kitdbiil-ayn, 1/558.

EbGi Mansur Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi el-Ezheri el- Herevi, Tehzibiil-luga, thk.

Muhammed ivaz (Beyrut: Daru ihya-i’t-Tijrasi’l-'Arabi, 2001), 1:264; Cevheri, Sthah, 3/1010.

7 Had e elild ) 555 & : “Sonra duman halinde olan goge yoneldi.” (Fussilet 41/11); Ebdi Hilal

Hasan b. Abdullah b. Sehl Askeri, el-Viicuh ve'n-nezair, thk. Muhammed Osman (Kahire: Mek-

tebetii’s-Sekafe ed-Diniyye, 2007), 116; Cemaliiddin Ebiil-Ferec Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi,

Niizhetiil-a’yiini'n-nevazir fi ilmil-viicuh ve’n-nezair, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Razi

(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1984), 153.

Gl ol e Baa 3l “Rahman arga hiikiimran olmustur.” (Taha 20/5); Askeri, el-Viicuh ve'n-ne-

zair, 117; Ibnu’l-Cevzi, Niizhetiil-a’yiin, 154.

9 g}é}éj‘ e EEL G “Gemi Chdi'ye oturdu.” (Had 11/44); Askeri, el-Viicuh ve'n-nezair, 117; Ib-
nu'l-Cevzi, Niizhetii'l-a’yiin, 153.

102 gkl Eudl 5 425 Y ; “Murdar/pis ve temiz bir olmaz.” (el-Maide 5/100); sl PV JPYFIEYy
“Gormeyen ve goren esit olmaz.” (Fatir sadls a2¥) (s 55a Jb J8;(19/35: “De ki: “Hig gérmeyen
ve goren denk olur mu?” (el-En’am 6/50); Askeri, el-Viicuh ve'n-nezair, 117.

o wn

T 55 5 “Akal ve gii¢ sahibi melek dogruldu.” (en-Necm 53/6); Askeri, el-Viicuh ve'n-nezair,

118.

12 il e ¢k ey @i cy g 138 : “Sen ve beraberindekiler gemiye bindiginizde...” (el-Mii'min{in

23/28); 4le 25 13 W&, 38531, SX % : “Sonra, {izerine kuruldugunuzda Rabbinizin nimetini anin.”

(ez-Ziihruf 43/13); Ibnu’l-Cevzi, Niizhetiil-a’yiin, 153.

sl 5 o2 &y Wl : “Giig ve kuvvete erisip olgunlaginca...” (el-Kasas 28/14); Ibnu'l-Cevzi, Niizhe-

tiil-a"yiin, 153.

14 Taha 5/20.

> Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahriiddin Razi, Mefatihiil-gayb (Beyrut: Daru Thya-i't-Tiira-
si'l-‘Arabi, 1420), 7/143.

16 Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et- Taberi, Camiii 1-beyin fi tefsiril-Kur'an, thk. Abdullah
b. Abdiilmubhsin et-Tiirki (Daru Hecr, 2001), 16/11; Ebti Mansir Muhammed b. Muhammed b.
Mahmtid Semerkandi Matiiridi, Te'vilatu ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baselliim (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-‘Ilmiyye, 2005), 7/269; Ebti Ca’fer Muhammed b. Hasen b. Al et- Tisi, et-Tibydn fi tef-
siril-Kur’dn, thk. ve tsh. Ahmed Habib Kasir el-Amill (Kum: Siileymanzade Matbaasi, 1388),
7/161.

13
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yicesi oldugu'’; isteva /s 3! fiilinin ise e (13 manasinda yani tistiin gelmek,
istila etmek manasinda oldugu ve buradaki istivanin, yaratilmislarin sifat
olan ‘oturma’ manasinda anlasilmasinin ise Allah i¢in caiz olamayacag: dile
getirilmistir.’® Ayette gecen istivinin oturma, kudret ve istildi manalarini
tasidig1 ancak “O’'nun benzeri yoktur”" ayeti geregi oturma manasinin Allah
icin caiz olamayacagi?® belirtilmistir.?! Zira arsa istiva etmek, hiikiimdarin
tahta oturmasindan kinaye olup, hiikiimranhg ifade etmektedir.?? Ayetin
yorumlanmasinda tecsim ve tesbihe diiserek Allah hakkinda uygun olmayan
nitelemelerde bulunmaktan ka¢inma ve ayet hakkinda yorum yapmaksizin
oldugu gibi iman etme diistincesini Malik b. Enes’in (61. 179/795) ‘istivda maliim,
keyfiyeti mechul, bu konuyu arastirmak bid‘attir’ mealinde ve farkl lafizlarla
aktarilan s6zii agik bir sekilde dile getirmistir.?®

Allah’in arsa istiva etmesi Kur’an'da yedi kez tekrarlanmakta?** ve mevcut
stre tertibine goére ilk olarak ATAf Shresi 54. dyette gecmektedir.?® istiva
kelimesi ise ilk olarak Bakara Stlresi 29. ayette?® yer almaktadir. Kimi
miifessirler istivanin mahiyeti ve yukarida zikredilen anlamlar1 tizerinde
durmakla birlikte arsa istiva etmenin keyfiyetinden s6z etmemektedir.?” Kimi
de Allah’in arsa istiva etmesini, hitkmiinii tam olarak uygulamasi ve baskasina
ait herhangi bir hiikimranlik hakkinin bulunmamasi olarak izah etmektedir.?®
Allah’in arsa istivd etmesi, bir hiikiimdarin saltanat tahtina oturarak
hakimiyetine ait biitiin isleri ylriitmesi gibi, Allah emrini biitiiniiyle ve sonuna

7 Matiiridi, Te'vilatu ehli’s-siinne, 1/411.

18 T, Tibydn, 7/159-160.

19 e5-Sira i55 4 5l :11/42

20 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve hakai-
kii’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Biideyvi (Beyrut: Daru’l-Kelimu't-Tayyip, 1998), 1/237.

21 Kullarm sifati olan “oturma’nin Allah igin caiz olamayacagna dair akli ve nakli deliller igin bk.
Razi, Mefatihii’l-gayb, 22/8.

22 Nesefi, Medarikii't-tenzil ve hakaikii’t-te"vil, 2/357.

23 Ebti ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en-Nisaburi es- Sa'lebi, el-Kegf ve'l-beyin fi tef-
siril-Kur'an, thk. Imam EbG Muhammed b. Astr (Beyrut: Daru lhyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 2002),
4/239; Muhyissiinne Ebt Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'ud el- Begavi, Tefsirii1-Begavi, thk. Ab-
durrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru Ihya-i't-Tiirasil-‘Arabi, 1420), 1/25; Nesefi, Meddrikii’t-tenzil
ve hakaikii’t-te"vil, 2/357.

24 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemiil-miifehres li-elfazil-Kuranil-Kerim (Istanbul: Cagrt
Yayinlari, 373 ,(1990.

25 545 Sadly Gt it Al Sl O 8 el e o 2 01 5 15 i) Gl ol 5
a3 20 s 533 G A Y1 iy 2

26 e ¢ (K 5h 5 gt i (13 cLaldl ) (s 5 A Tapmd 231 (316 &0 IR o8 b

27 Taberi, Camiiil-beydn, 1/454-457.

28 Matiiridi, Te'vilatu ehli’s-siinne, 4/452.
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kadar uygulamasini ifade ettigi de s6ylenmistir.2® Ayrica Allah'in semada arsa
istivasinin malum oldugunu ifade eden Kuseyri (6l. 1072/465), yeryiiziinde ise
Allah’in arsinin tevhid ehlinin kalpleri oldugunu ve kalp tahtini istila ederek
cepecevre kusattigini ifade etmektedir.3

Biitiin bu degerlendirmeler 1s1ginda tesbih ve tecsime diismeden kinaye
yoluylaarsinhiikiimranlik, istivaninise hiikiimranligin tamolarakuygulanmasi
seklinde yorumlandigini soyleyebiliriz. Bu ayetler mutasavviflarin da
dikkatini celbetmis ve kalplerine dogdugu kabul edilen isaretlere dayanarak
s6z konusu ifadeleri yorumlamaya c¢alismislardir. XVIII. yy.da yasayan Seyh
Hamid Kirimi'nin Tefsiru ayet-i «er-Rahmdnu ale’l-arsi’stevd» adl risalesi, Taha
Siresi'nin 5. ayetinde yer alan arsa istiva meselesiyle ilgili olup dnemli isari
tefsir 6rneklerinden biridir.

1. Seyh Hamid Kirimi

Seyh Hamid Kirim1'nin hayat1 ve tasavvuf ¢evresiyle ilgili bilgilerimiz sinirl
olup Hiiseyin Vassaf’in (61. 1929) Sefine-i Evliyd ve Bursali Mehmed Tahir’in (6.
1925) Osmanhlar Zamaninda Yetisen Kirim Miiellifleri adli iki eserde yer alan
bilgilerden olusmaktadir. Bu kaynaklardan 6grendigimiz bilgiler ise miiellifin
vefattarihi-yeri,baglioldugutarikat,cesitlieserleriyleilgilidegerlendirmelerden
ibarettir. Dolayisiyla bu durum miiellifin hayatiyla ilgili genel portrenin ortaya
konulmasi i¢in kaynaklarimizin sinirli oldugunu géstermektedir. Her ne kadar
Sileyman Giir “Osmanli Déneminde Yetisen “Kirimi” Nisbeli Miifessirler ve
Eserleri: Bir Literatiir incelemesi” isimli makalesinde Seyh Hamid Kirim{’yle
ilgili 6zel bolim agip hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi vermisse de bunlar,
nihayetinde s6z konusu iki esere dayandig1 icin -baz1 degerlendirmeler istisna
tutulacak olursa- bize yeni bilgiler sunmamaktadir. Asagida s6z konusu iki
eserde yer alan bilgiler ve makalede yer alan degerlendirmeler géz oniinde
bulundurularak miiellifin hayati, tasavvuf ¢evresi ve eserleriyle ilgili genel bir
degerlendirme yapilacaktir.

1.1. Hayat1 ve Tasavvuf Cevresi

Asil ad1 Seyh Mahmud Efendi olup Kirim'da diinyaya gelmistir. Hiiseyin
Vassaf, kendisine ait Etvdr-1 seb‘a adinda iki risdleyi okudugunu ve bu
risalelerde kendisini Hamid-i bi-neva-i Kirimi¥' olarak takdim ettigini

29 Tasi, Tibydn, 5/335.

30 Ebii'l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, LetaifiiI-isarat, thk. Ibrahim Besyuni
(Masir: el-Heyetii’l-Misriyyetiil-’ Ammetii lil-Kitab, y.y.), 2/446.

31 Seyh Seyyid Hamid el-Kirimi, er-Rahmdnu alel-arsis-teva tasavoufiyen (Konya: Konya Koyunog-
lu Sehir Miizesi ve Kiitiiphanesi, 14490-1), 27b.
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soylemektedir.? Risdle fi hakki’z-zikir adl1 eserinde Hamid b. Seyh Abdullah
ismini kullanmaktadir.?® Buradan babasinin isminin Abdullah oldugunu
0grenmekteyiz. Oglunun ismi Seyyid Hasan olup kendisine ait eserleri istinsah
ederek onlarin bize ulasmasini saglamistir** Daha sonra istanbul’a gelerek
Molla Aski Dergdhi'nin seyhlerinden Gurcii Ali Efendi’ye (6l. 1776/1190)
intisab etmis ve seyr u stlikunu tamamlayarak kendisinden hilafet almistir.
Giirci Ali Efendi, Halvetiyye tarikatinin Giilseniyye kolunun Sezaiyye subesinin
miiessisi sayilan Seyh Sezai-yi GiilsenT'den (61. 1738/1151) hilafet almistir. Bu
damtellifimizin Halvetiyye tarikatinabaglibir seyh oldugunu géstermektedir.*®
Daha sonra irsad faaliyetlerinde bulunmak i¢cin Tekirdag’a halife olarak tayin
edilmistir. Buraya gelerek ismini tam olarak bilmedigimiz bir tekke insa etmis
ve faaliyetlerini burada yiritmistir. Bu haldeyken Bursali Mehmed Tahir’e
gore 1771%7/1185 ve Hiiseyin Vassaf’a gore 18003%%/1215 yilinda vefat etmis ve
s6z konusu tekkenin haziresine defnedilmistir. Hiiseyin Vassaf kendisinden
“Urefadan ve erbdb-1 kalemden bir zat-1 dli-kadirdir.”° seklinde bahsetmektedir.
Yine Hiiseyin Vassaf kendisine ait su dizeyi nakletmektedir:

Verme rahat nefsine daim gaza-y1 ekber et,

Hane-i dil feth olup Daru’l-emén etsin seni.*°

1.2. Eserleri

Seyh Hamid Kirimf'ye cesitli kaynaklarda birden fazla eser nispet
edilmektedir. Bu eserlerden bir kisminin Kirimi’'ye aidiyeti kesinken, diger bir
kisminin ise kendisine aidiyeti kesin degildir. Ayrica Kirim{i'ye atfedilen ancak
glinlimiize ulasmayan eserler de s6z konusudur. Burada s6z konusu eserler, li¢
baslik altinda ele alinip bunlarin Kirim{i’ye nispeti hususu degerlendirilecektir.

32 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, nsr. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz (istanbul: Kitabevi,
2006), 3/256, 348.

33 Seyh es-Seyyid Hamid Kirimi, er-Risdle fi hakki’z-zikir (Konya: Konya Koyunoglu Sehir Miizesi
ve Kiitliphanesi, 14490), 3a.

34 Seyh es-Seyyid Hamid Kirimi, er-Risdle fi hakki’z-zikir, 19b.

35 Seyh Sezai-yi Giilseni’den (61. 1151/1738) hilafet almistir. frsad faaliyetlerini yiiriitmek igin Is-
tanbul’a gelmis ve burada Molla Agki Dergahi'ni kurarak faaliyet gostermistir. 1190/1176 yilin-
da vefat etmis ve dergahin sol tarafinda bulunan kabristana defnedilmistir. Kendisinden sonra
damadi Hafiz Mustafa Efendi (61. 1206/ 1791/1792) postnisin olmustur. Hayat: hakkinda detayl1
bilgi i¢in bk. Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3/248-256.

36 Bursali Mehmed Tahir, Osmanlilar Zamaninda Yetisen Kirim Miiellifleri, nsr. Mehmet Sar1 (Anka-
ra: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 11.

37 Tahir, Osmanlilar Zamaninda Yetisen Kirim Miiellifleri, 11.

38 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3/348.

39 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3/356.

40 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3/257.
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1.2.1. Kirimi’ye Aidiyeti Kesin Olan Eserler

1.2.1.1. Risale fi hakk1'z-zikir

Seyh Hamid Kirimi'nin gorebildigimiz kadariyla Arapga olarak kaleme
aldigi tek eseri Risdle fi hakki’z-zikir’dir. Risalenin mukaddimesinde herhangi
bir egitim ve ¢aba olmaksizin Allah’'in kendisine ilham ettigi zikirleri bir araya
getirmek, boylece tarikat ehline bir fayda saglamak amaciyla eseri kaleme
aldigini belirtmektedir. Risalenin tek niishas1 Konya Koyunoglu Sehir Miizesi
ve Kiitiiphanesi'nde 14490 numaraya kay1th olup bir mecmuanin icinde 2b-19b
varaklari arasinda yer almaktadir.*!

1.2.1.2. Seyh Himid Kirimi'nin Nutk-i Serifleri

Seyh Hamid Kirim?'nin ask, marifetullah, naat gibi ¢esitli konularda
soyledigi sozlerinin oglu Seyh Hasan el-Kirimi tarafindan bir araya getirilerek
olusturulan kisa bir risaledir. Sayfanin ilk kisminda ‘Hazreti’s-Seyh Hamid
Kirimi Efendi (kuddise sirruhu’l-aziz ve rahmetullahi aleyhi) Hazretleri’nin nutk-i
serifleri’seklinde bir ibare gegmektedir. Risale Konya Koyunoglu Sehir Miizesi
ve Kiitiiphanesi'nde 14490-3 numaraya kayitli olup bir mecmuanin iginde
47a-51b varaklari arasinda yer almaktadir.*?

1.2.1.3. Tefsiru ayet-i «er-Rahman ale’l-arsi’steva»

Kirimi'nin bu eseri ¢alismamizin konusunu teskil etmektedir. Eserin ismi,
telif sebebi, lislibu, muhtevasi ve yazma niishalarinin tasnifi gibi konular
calismanin ilerleyen boéliimlerinde ele alinacaktir.

1.2.2. Kirimi’ye Nisbet Edilen; Ancak Giiniimiize Ulagsmayan Eserler

1.2.2.1. Etvar-1 seb‘a

Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd adli eserinde miiellifin Etvdr-1 seb‘a*® adinda
iki eserinin bulundugunu ve bu iki eserde nefsin yedi tavriyla ilgili bilgiler
verdigini soylemektedir.** Bu iki eseri miitalaa ettigini belirten Vassaf,
mensubu oldugu Halvetiyye tarikatindan bahsetmediginden dolay1 miiellifle
ilgili su s6zleri kullanmaktadir:

41 Seyh es-Seyyid Hamid Kirimi, er-Riséle fi hakki'z-zikir, 2b-19b.
42 Seyh Hamid el-Kirimi, Seyh Hamid Kirimi'nin Nutuklart Manziim (Konya: Konya Koyunoglu
Sehir Miizesi ve Kiitiiphanesi, 14490-3), 47a-51b.

43 Etvér-1 seb’anin mahiyeti ve halvetiyye tarikati ile olan irtibati hakkinda detayli bilgi i¢in bk.
Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/527-28.

44 Vassaf, Sefine-i Evliya, 3/256.
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“Etvar-1 seba adli risalesini kemal-i dikkatle okudugumda
mensiib oldugu tarikattan bahsetmedigine, tarfkatini tesettiiren
yazmadigina kani‘ olmus idim.”*

Vassaf, 1178/1764 yilinda kaleme alindigini belirttigi bu eserde miiellifin
Halvetiyye tarikatina mensubiyetini gizlemesinin sebebiyle ilgili herhangi
bir bilgi vermemektedir. Ulasabildigimiz mevcut kiitiiphane kayitlarinda
yaptigimiz arastirmalar sonucunda bu isimle miiellife nispet edilen bir esere
rastlamadik.

1.2.2.2. Risale-i tevhid

Bursali Mehmed Tahir, Osmanlilar Zamaninda Yetisen Kirim Miiellifleri isimli
eserinde kendisinin Risdle-i tevhid adinda bir Tlrkce eserinin bulundugunu ve
bu eserde vahdet-i viicidla ilgili temel konularin ele alindigini séylemektedir.*®
Ulasabildigimiz mevcut kiitiiphane kayitlarinda yaptigimiz arastirmalar
sonucunda bu isimle miiellife nispet edilen bir esere rastlamadik.

1.2.3. Kirimi’ye Yanlislikla Nispet Edilen Eserler

1.2.3.1. Mirkatii’l-ma‘rife

Siileyman Giir, Atatiirk Kitapligi'nda Mirkatii’l-ma‘'rife adinda bir eserin
bulundugunu ve bunun Seyh Hamid Kirimi'ye ait oldugunu belirtmektedir.*’
Yazar, boyle bir eseri kendisine nispet etmesinin sebebini ise eserin
mukaddimesinde miiellifin isminin Hamid ibn es-Seyyid Ahmed*® seklinde
gecmesi olarak agiklamaktadir. Ancak boyle bir eserin Seyh Hamid Kirimf'ye ait
oldugunu séylemek zordur. Clinkii miiellif eserin ilerleyen kisimlarinda kendi
silsilesine yer vermektedir. Sozgelimi silsilesi Halvetiyye tarikatinin 6nemli
simalarindan Sofyali Bali Efendi (61. 960/1553) iizerinden tarikatin ikinci piri
sayilan Yahya-y1 Sirvani'ye (6l. 1466/870) dayanmaktadir.** Bu da Seyh Hamid
Kirim?'nin yukarida verdigimiz silsilesiyle uyusmamaktadir. Ayrica daha
once belirttigimiz tizere babasinin ismi Seyyid Ahmed degil Seyh Abdullah’tir.
Muhtemelen Stileyman Giir, ayni mecmuada bu eserden sonra gelen Seyh Hamid

4> Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3/348.
46 Tahir, Osmanlilar Zamaninda Yetisen Kirim Miiellifleri, 11.

47 Siilleyman Giir “Osmanli Déneminde Yetisen “Kirimi” Nisbeli Miifessirler ve Eserleri: Bir
Literatiir Incelemesi”, Amasya Ilahiyat Dergisi, 13 (2019), 368.

48 Bk. Hamid ibn es-Seyyid Ahmed, Mirkatiil-ma‘rife (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Kiitiiphanesi
Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, OE_Yz_20,(02/0296a.

49 86z konusu silsile icin bk. Hamid ibn es-Seyyid Ahmed, Mirkatiil-ma'rife (Osman Ergin Yazma-
lar1, OE_Yz_0296/02), 49a-49b.
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Kirimi'nin Tefsiru ayet-i «er-Rahmdn ale’l-arsi’steva» adli risalesine bakarak
isimlerdeki benzerlikten dolay1 boyle bir kaniya varmistir.

1.2.3.2. Yunus Emre’nin “Ciktim Erik Dalina’ Beytinin Serhi

Yunus Emre’nin ‘ciktim erik dalina onda yedim tiziimii’ seklinde baslayan
ve satahat ifadeler iceren beyitleri stfi ¢evrelerin dikkatini celbetmis ve
tizerine pek ¢ok serh yazilmistir.’® Beyitler Seyhzidde Muslihiiddin Efendi
(6l. 951/1544), Niyazi-i Misri (6l. 1694/1105), Ismail Hakki Bursevi (6l
1725/1137),%' ibrahim Has Halveti (61. 1175-76/1762), Seyh Ali Naksibendi
gibi pek cok sifi tarafindan serh edilmistir.>? S6z konusu beyitlerin Konya
Koyunoglu Sehir Miizesi ve Kiitiiphanesi'nde 2-14490 numaraya kayith bir
mecmuanin icinde 32b-46b varaklari arasinda yer alan bir serhi, Seyh Hamid
Kirimi'ye nisbet edilmektedir.>® Ancak bu serhin mukaddimesinde “Hazret-i
Yinus'nun (k.s.) ebydtini Kutbu’'l-drifin Misri Efendi Hazretleri'nin serhidir.”
seklinde gecen ibareden de anlasilacag: iizere eserin Niyazi-i Misri'ye ait
oldugu anlasilmaktadir. >*

1.3. Tefsiru ayet-i «er-Rahman ale’l-arsi’steva»

1.3.1. Risalenin ismi

Seyh Hamid Kirimi risaleye herhangi bir isim vermemistir. Ancak farkh
niishalarda risale takdim edilirken ¢esitli isimlerin kullanildig1 gériilmektedir.
Milli Kutiiphane'de bulunan nishada .. 4 5% 3 sl w20 il ois [Bu Seyh Hamid
Kirimi'nin (k.s) Risdlesidir],’> Hasan Pasa i1 Halk Kiitiiphanesi'nde bulunan
nishada s wo mall ot gl Jo g6 &7 s & duy [Hamid Kirimi'nin «er-Rahman
ale’l-arsi’stevd» Ayet-i Kerimesinin Tefsiri Hakkinda Risdlesi]*® ve Atatiirk

%0 Bu serhlerin Seyh Hamid Kirimi'nin harig toplu olarak nesri yapilmistir. Bk. Emine Sevim,
Yunus Emre Serhleri; Ciktim Erik Dalina (Ankara: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1991).

>1 Bk. Songiil Aydmn Yagcioglu, “Yanus Emre'nin Bir Siiri ve Ismail Hakki Bursevi'nin Serhi”,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 55/55 (2016), 77-90. Ayrica ilk
ii¢ miiellifin serhlerinin yakin zamanda yeni bir nesri yapildi. Bk. Suat Ak, Ctktrm Erik Dalina:
Yunus Emre'nin Bir Siirinin Ug Serhi (istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017).

52 Beyitlerin yukarida saydiklarimizin disinda cumhuriyet dénemi sonrasinda yapilan serhler
de vardir. Genis bilgi i¢in bk. Mustafa Tatgi, “Yunus Emre Serhleri”, Dogumunun 770. Yildonii-
miinde Uluslararas: Yunus Emre Sempozyumu (Istanbul: IBB Kiiltiir Miid{irliigii Yaynlari, (2010
26-122.

33 Seyh es-Seyyid Hamid Kirimi, Ciktim Erik Dalina Serhi (Konya: Konya Koyunoglu Sehir Miizesi
ve Kiitiiphanesi, 14490-2), 32b-46b

>4 Kirimi, Ctktim Erik Dalina Serhi (Konya Koyunoglu Sehir Miizesi ve Kiitiiphanesi, 14490-2), 33a.

%5 Seyh Hamid Kirimi, Risdletii tefsiri er-Rahminu all-arsi astevd, (Ankara: Milli Kiitiiphane, 2196),
1b.

56 Hamid b. Seyyid Ahmed, Tefstru dyet-i «er-Rahmdnu ale’l-arsi’stevd (Corum; Hasan Paga il Halk
Kiitiiphanesi, 159 ,(2/9223a
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Kitapligi’'nda bulunan niishada Hazreti’s-Seyh es-Seyyid Hamid Kirimi Efendi
Hazretleri'nin «er-Rahmdn ale’l-arsi’stevd» Ayet-i Kerimesini Tefsir-i Hakikileridir
seklinde bilgiler verilmektedir.>” Biz de bu bilgilerden yola ¢ikarak risaleyi
Tefsiru ayet-i «er-Rahmdn ale’l-arsi’stevd» olarak isimlendirmeyi uygun bulduk.

1.3.2. Risalenin Telif Sebebi

Kirimi, bir miiridin Taha Shresi'nin 5. ayetini tefsir etmesini istemesi
lizerine risaleyi kaleme aldigini belirtmektedir. O'na gére miiridin asil maksadi
dyetin isarl yorumu olup riih-i sultaniyyenin, Allah’in halifesi olan insanin
manevi diinyasinda bulunan arsa nasil istiva edecegi yoniindedir.>® Ele alinan
konunun son derece kapali oldugunu belirten Kirimi, bu risaleyle konunun
acgiga kavustugunu séylemektedir.>®

1.3.3. Risalenin Uslibu

Risdlede son derece edebi ve sanatsal bir dil kullanilmistir. Miellif,
doneminin te’lif Gsblnu yansitacak sikilde Arap¢a ve Farsca kelime ve
terkiplere cokca yer vermistir. Hatta bazi yerlerde -“sifat ise zattan 1a hiive ve-1a
gayrdir” gibi-®° Arapca ifadeyi oldugu gibi aktarmistir. Bu da son derece zor ve
karmasik olan konunun bir biitiinliik icerisinde ele alinmasini zorlastirmistir.
Miiellif risdlede yararlandigi kaynaklara yer vermemektedir. Risile boyunca
yirmi alt1 ayet, Malik b. Enes’in bir sozii ile bir belagat kaidesi nakletmektedir.
Miiellifin bu nakillerde dikkatli oldugunu séylememiz zordur. Nitekim dort
dyeti metne bagli kalmaksizin manay1 ifade edecek sekilde vermekte ve Malik
b.Enes’inistivaileilgili olarak nakledilen s6ziinii de Enes b. Malik’e (61. 93/711-
12)% nispet etmektedir.

57 Hamid b. Ahmed Kirimi, Er-Rahmin ale’l-ars istevd Ayetinin Tefsiri (Istanbul: Atatiirk Kitapligs,
1226 H), 101b.

58 Seyh Hamid Kirimi, Tefsiru dyet-i «er-Rahmin ale’l-arsi’stevd», (Ankara: Milli Kiitiiphane, 2196),
1b.

59 Kirimi, Tefsfru dyet-i «er-Rahmén ale’l-arsi’stevi», 7b.

60 Kirimi, Tefstru dyet-i «er-Rahmdn ale’l-arsi’stevi», 2a-2b.

61 Bk. Kirmmi, Tefsiru dyet-i «er-Rahman ale’l-arsi’stevi», 1b.
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1.3.4. Kirimi'nin Ayetin Zahiri Tefsiriyle ilgili Yorumu

Nasslardayeralanve Allah’abirtakim cismanivasiflar nispet eden ifadelerin
nasil anlasilacag1 konusu islam diisiince tarihinde énemli bir konuma sahiptir.
Kirimi, Malik b. Enes’in “Istiva bellidir. Keyfiyyeti mechildiir. istiviya iman etmek
vdciptir. Bu husuta soru sormak bidattir.” s6zlinii naklederek bu konuda bu tiir
ifadelerin tevil edilmemesini ve manalarin Allah’a havale edilmesi gerektigini
savunmustur.®¢

1.3.5. Kirimi'nin Ayetin isari Tefsiriyle ilgili Yorumu

Kirimi'ye gore ayet ruhun tasfiye ve nefsin tezkiye edilerek salikin ruh-i
sultaniyye mertebesine ulasmasini ve bdylece kalpte bulunan manevi arsa
oturarak birtakim ilhamlara ve tecellilere mazhar olmasini ifade etmektedir.
Kirimi'ye gore ele alinan mesele zor ve karisiktir. Zorlugu ise ruh ve nefis gibi
soyut iki kavramin temel 6zelliklerini ve vasiflarini anlatmay1 gerektirmesidir.
O’na gore ruhun ve nefsin sirasiyla zat, sifat ve fiil olarak ti¢c temel vasfi vardir.
Ruh-i sultaniyye makamina ulasmak isteyen salik, sirasiyla nefsin ve ruhun fiil,
sifat ve zat vasiflarini yok etmelidir.®” Insanin manevi yapisinda var olan arsin
alt ve tst olmak tizere iki cihetinin bulundugunu belirten Kirimi, iist cihetinin
dlem-i emre alt cihetinin ise alem-i halka doéniik oldugunu, asama asama
ile nefsin ve ruhun s6z konusu vasiflarini yok eden salikin ruh-i sultaniyye

62 el-Mearic 70/19.

83 Ytinus 10/90.

64 el-fsra 17/81.

65 el-Enfal 8/48.

66 Kyirimi, Tefsiru ayet-i «<er-Rahman ale’l-arsi’steva», 1b.

57 Klasik tasavvuf metinlerinde fena-y1 fiil, fena-y1 sifat ve fena-y1 zat gibi kavramlarla ifade

edilir. Detayli bilgi igin bk. Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar (Istanbul:
Ensar Negriyat, 18-217 ,(2004.
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makamina ulasacagini ve boylece birtakim ilhamlara ve tecellilere mazhar
olabilecegini belirtmektedir.®®

Kirimi, salikin nefis tezkiyesi ve ruh tasfiyesini tek basina yapmaktan aciz
oldugunu, dolayisiyla bu merhaleleri gecerek seyr u siilikunu tamamlayan
bir seyhe baglanmasi ve tekkede evrad u ezkarla mesgul olmasi gerektigini
belirtmektedir.®

Kirimi'ye gore ilk dnce nefis tezkiyesi saglanmalidir.”® Salik dnce nefsin fiil
vasfini yok etmelidir. Bunu yok ettikten sonra biitiin giiclinii nefsin sifat vasfini
yok etmeye harcamalidir. Bu iki merhalede nefis miiellife gore ‘akl-1 maas’
olarak isimlendirilmektedir. Ayrica iki merhaleyi gectikten sonra salik nefsin
‘miilheme’ makamina ulasacaktir. O bundan sonra nefsin zat vasfini yok etmeye
gayret gostermelidir. Nefsin zat vasfini yok ettikten sonra nefs-i emmareyi
yenmis olacak ve birtakim ilhamlara mazhar olup gonlii rahatlayacaktir.
Boylece salik nefsin ‘mutmainne’ makamina ulasacaktir. Bu merhalede nefis
miiellife gore ‘akl-1 medd’ ve ‘hubb-i vidad’ olarak isimlendirilecektir.”* Nefis
tezkiyesi saglandiktan sonra ayni1 yontemle ruh tasfiyesi saglanmali ve ruhun
sirasiyla fiil, sifat ve zat vasiflar1 yok edilmelidir. Boylece nefis ve ruhunu
her tirli vasiftan arindiran salik, rih-i sultaniyyeye ulasacak ve manevi
arsa oturarak birtakim ilhamlara ve tecellilere mazhar olacaktir.’? Buradan
Kirimi’nin “Rahmdn olan Allah arsa istivd etti.””® ayetini seyr u siiliikla nefsi
ve ruhu arindirdiktan sonra kalpte bulunan manevi arsa Cenab-1 Hakk’in
tecelli ve ilhamlarinin inmesi ve salikin buna mazhar olmasi seklinde anladigi
goriilmektedir.

Risdlenin sonunda konuyu varlik mertebeleri baglaminda degerlendirmesi
ve Kkibrit-i ahmer, niizil-urGg, akl1 mead, akl- maas gibi kavramlari
kullanmasindan Kirim?'nin, ibnii’l-Arabi’yle tesekkiil eden nazari tasavvuf
ekoliine mensup 6nemli mutasavviflardan birisi oldugu anlasilmaktadir.

68 Karimi, Tefsiru dyet-i «er-Rahmdn ale’l-arsi’stevi», 2a.

69 Kirimi, Tefsiru dyet-i «er-Rahmin ale’l-arsi’stevi», 3a.

70 Nefis tezkiyesinin ruh tasfiyesinden 6nce geldigi hakkinda detaylh bilgi icin bk. Imam-1 Rab-
bani Ahmed Sirhindi, Mektibat-1 Imdm-1 Rabbdni, nsr. Molla Hasan Zarei- Muhammed Eyyiib
Gencl (Tahran: 1425 hk.) 1/386.

71 Karimi, Tefsiru dyet-i «er-Rahmin ale’l-arsi’stevi», 4a-5a.
72 Karid, Tefsiru dyet-i «er-Rahmdn ale’l-arsi’stevi», 5b-7a.
73 Taha 5/20.
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1.3.6. Risalenin Yazma Niishalar:

Kitiiphane kayitlarinda yaptigimiz arastirmalar sonucunda Tefsiru ayet-i
«er-Rahmdnu ale’l-arsi’stevd» risdlesinin dort farkli niishasina ulastik. Biitiin
bu niishalar, miiellifin kendi niishasi olmayip baskalar: tarafindan istinsah
edilmistir. Risalenin tenkitli metni hazirlanirken bu doért niishadan istifade
edildi ve niisha farkliliklari cesitli remizlerle dipnotta belirtildi. Remizler ve
nishalarla ilgili bilgiler asagidaki gibidir.

1.3.6.1. Hasan Pasa i1 Halk Kiitiiphanesi, nr. 9223/2

Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi'nde bulunan bu niisha, 9223/2
numarada kayith olup bir mecmiianin 159a-165a varaklar1 arasinda yer
almaktadir. Yazi tipi nesih-ta‘lik olup her bir sayfa on dokuz satirdan
olusmaktadir. Arapga ibareler ve ayet-i kerimelerin tizeri kirmizi ¢izgiyle
gizilerek belirtilmistir. 18 Sevval 1187/1773 tarihinde istinsah edilen bu
niishanin miistensihi belli degildir. Seyh Himid Kirim1'nin vefat tarihi -Bursali
Mehmed Tahir’in belirttigi tizere- 1771/1185 kabul edilecek olursa kendisine
en yakin tarihli niisha olmaktadir. Ancak vefat tarihi -Hiiseyin Vassafin
belirttigi tzere- 1215/1800 olarak kabul edilecek olursa niisha, kendisi
hayattayken istinsah edilmistir, diyebiliriz. 210x150/155x80 ebadinda olan sz
konusu niishada metnin tashih edildigi goriilmektedir. Bu da niishanin istinsah
edildikten sonra miitalaa edildigini gostermekte ve degerini artirmaktadir.
Niishada herhangi bir yipranma ve eksiklik s6z konusu degildir.

1.3.6.2. Millet Kiitiiphanesi, nr. 2196.

Millet Kiitiiphanesi’'nde yer alan bu niisha, 2196 numarada kayith olup 1b-7a
varaklar1 arasinda yer almaktadir. Yazi tipi nesih olup her bir sayfa on dokuz
satirdan olusmaktadir. Arapc¢a ibareler ve ayet-i kerimelerin iizeri kirmizi
cizgiyle cizilerek belirtilmistir. Miistensihi Merkez Efendi Tirbedar1 Ahmed
Efendi olup 1226/1811-12 yilinda istinsah etmistir. Elimizde bulunan ti¢ nlisha
icerisinde en ¢ok hata barindiran niishadir. S6z konusu hata ve eksikliklerin
CK niishasinda yer alip da ikinci okumada duzeltilen hatalarla ayni olmasi bu
nishanin CK niishdsindan istinsah edildigi izlenimini vermektedir. Niishada
herhangi bir yipranma ve eksiklik bulunmamaktadir.

1.3.6.3. Atatiirk Kitapligi, nr. 1226 H.

Atatiirk Kitapligi’nda bulunan bu niisha, 1226 H. numarada kayitli olup bir
mecmuanin icerisinde 101b-105b varaklari arasinda yer almaktadir. Yazi tipi
nesih olup her bir sayfa yirmi bir satirdan olugsmaktadir. Arapga ibareler ve
ayet-i kerimelerin gectigi yerlerde kirmizi miirekkep, geri kalan kisimlarda ise
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siyah miirekkep kullanilmistir. Muhammed Said Efendi tarafindan 1226/1811-
12 yilinda istinsah edilmistir. 225x160/165x110 ebadinda olan s6z konusu
niishdda metnin tashih edildigi goriilmektedir. Bu da niishanin istinsah
edildikten sonra miitalaa edildigini gostermekte ve degerini artirmaktadir.
Niishada herhangi bir yipranma ve eksiklik tespit edilmemistir.

1.3.6.4. Koyunoglu Sehir Miizesi ve Kiitiiphanesi, nr. 14490-1.

Konya Koyunoglu Sehir Miizesi ve Kiitiiphanesi'nde bulunan bu niishj,
14490-1 numarada kayith olup bir mecmuanin i¢inde 20/b-27/b varaklari
arasinda yer almaktadir. Yazi tipi nesih olup her bir sayfa on ii¢ satirdan
olusmaktadir. Tamaminda kirmizi miirekkep kullanilmis olup Arapga
ibarelerin tistii ¢izilerek belirtilmistir. Seyh Hamid Kirim1'nin oglu Seyh Seyyid
Hasan tarafindan 1219/1804-05 tarihinde istinsah edilmistir. Niishada ¢esitli
tashihler ve harekelemeler s6z konusudur. Niishada herhangi bir yipranma ve
eksiklik gorilmemistir.

1.3.7. Risalenin Tenkitli Metninde Takip Edilen Ilkeler

Risdlenin tenkitli metnini ortaya koyarken cesitli ilkeler benimsedik.
Buna goére; metindeki harflerin yaziminda Tirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi’'nin iml4 kurallar: esas alindi. Tef1l (J=&), tefa‘ul (J=&) gibi ilk
harfi te (<) olarak gelen vezinler, bugiinkii ses uyumu dikkate alinarak ‘te’
veya ‘ta’ seklinde belirtildi. Kalin sesli harfler (a-u-1) ile ince sesli harflerin
(e-ii-i) sesleri verilmeye calisildi. Ayrica metinde gecen fiil, isim ve ekler
bugiinki telaffuzlar1 géz éniinde bulundurularak yazildi. Yazma eserin sayfa
numaralari -bir niisha esas alinmak tizere- késeli parantezin iginde [ / | koyu
bir sekilde gosterildi. Numaralandirma konusunda Millet Kiitiiphanesi'nde
bulunan niisha esas alindi. Ayrica diger niishdlarin varak numaralar1 yeri
geldiginde dipnotta gosterildi. Miiellif tarafindan terciimesine yer verilmeyen
ibarelerin terclimesine koseli parantez [ ] icinde yer verildi. Yazma metinlerde
gecen ayet ve hadislerin muteber kitaplardaki dogru rivayetleri esas alindi
ve niishalardaki farkliliklara dipnotta dikkat cekildi. Ayet, hadis ve diger
nakillerin ilgili kaynaklar dipnotta belirtildi. Ayrica metinde gecen diyaloglar

«n

tirnak icerisinde (“”) yazildi. Okunmasi konusunda emin olunmayan kelimeler,

wn

sonuna inlem isareti konulmak suretiyle belirtildi. Kelimelerin dogru
telaffuzu ve metinlerdeki okuma yanlislarini en aza indirmek icin cesitli
sozliiklerden istifade edildi.”* Nuishalar arasindaki farkliliklar cesitli remizler

kullanilarak belirtildi:

74 {lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, (istanbul: Kubbealt1, 2008); Ferit Develioglu, Liigat,
Aydin (Ankara: Kitabevi Yayinlari, 2013).
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‘CK’: Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi, nr. 9223/2
‘MK’: Millet Kiitiiphanesi, nr. 2196
SAK’: Atatiirk Kitaplig, nr. 1226 H.

‘KK’: Koyunoglu Sehir Miizesi ve Kiitiiphanesi, nr. 14490-1.

Sonug

Seyh Hamid Kirim1 XVIII. yy.da yasayan 6nemli mutasavviflardan birisidir.
Kendisi Halvetiyye tarikatinin Giilseniyye kolunun Sezaiyye subesine mensup
olmus ve yazdig1 pek cok eserle tasavvuf literatiiriine 6nemli katkilarda
bulunmustur. Tefsiru ayet-i «er-Rahmdnu ale’l-arsi’steva», Risdle fi hakki’z-zikir
kendisinin 6nemli eserlerindendir. Oglu Seyh Hasan el-Kirimi, kendisine ait
cesitli sozleri Seyh Hamid Kirimi'nin Nutk-i Serifleri adli risalede bir araya
getirmistir. Cesitli kaynaklarda kendisine nispet edilen Etvdr-1 seb‘a ve Risdle-i
tevhid adli iki eser gorebildigimiz kadariyla giinimiize ulagsmamistir. Ayrica
Kirimi'ye her ne kadar Mirkatii’l-ma‘rife, Yunus Emre’nin ‘Ciktim Erik Dalina’
Beytinin Serhi isminde iki eser nispet edilse de bunlarin kendisine ait oldugunu
soylemek zordur.

Kirim?'nin Tefsfru ayet-i «xer-Rahmdnu ale’l-arsi’steva» adlirisalesi onemliisari
tefsir orneklerinden biridir. Risdlenin konusu olan ve Taha Siiresi'nin 5. dyetinde
gecen arsa istiva konusu, miifessirler tarafindan kinaye yoluyla hiikimranlik
ve hiikkiimranhgin tam olarak uygulanmasi seklinde yorumlanmistir. Ayeti
isari yonden tefsir etmeyi hedefleyen Kirimi de, s6z konusu ayeti ruhun tasfiye
ve nefsin tezkiye edilerek ruh-i sultaniyye mertebesine ulasmak ve boylece
kalpte bulunan manevi arsa oturarak birtakim ilhamlara ve tecellilere mazhar
olmak seklinde aciklamistir. Buradan Kirimi'nin “Rahman olan Allah arsa istiva
etti.” ayetini seyr u siilikla nefsi ve ruhu arindirdiktan sonra kalpte bulunan
manevi arsa Cendb-1 Hakk’in tecelli ve ilhamlarinin inmesi ve salikin buna
mazhar olmasi seklinde anladigi goriilmektedir.

Kirimi, risalesinde yeri geldiginde boyle bir seyr u siilikun zorluklarindan
bahsetmekte ve bu silirecte bir seyhe baglanilmasi gerektiginin altini
cizmektedir. O'na gore baglanilacak seyh, nefsini tezkiye ve kalbini tasfiye
ederek soz konusu makama ulasmis ve seyr u siillikunu tamamlamis biri
olmalidir. Ayrica Kirimi, seyr u siillik siirecinde nefsin ve ruhun mertebelerinin
nasil asildig1 ve manevi arsa ulasildiginda nelerin yasandigi gibi konulari
betimleyerek aktarmaktadir. Bu da manevi bir tecriibeye dayanan bu
yolculugun anlasilmasinda okuyucuya kolaylik saglamaktadir.

212 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 20 - Say1:1



Seyh Hamid Kirimi’nin Tefsiru Ayet-i er-Rahmanu Ale’l-Arsi’steva isimli Risalesi I

Atatiirk Kitapligi'nda Bulunan Niishanin ilk Sayfas

Atatiirk Kitapligi’'nda Bulunan Niishanin Son Sayfas1
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Millet Kiitiiphanesi’nde Bulunan Niishanin Son Sayfas1
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Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi’nde Bulunan Niishanin flk Sayfasi

Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi'nde Bulunan Niishanin Son Sayfas1
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Koyunoglu Sehir Miizesi ve Kiitiiphanesi'nde Bulunan Niishanin ilk Sayfasi

Koyunoglu Sehir Miizesi ve Kiitiiphanesi'nde Bulunan Niishanin Son Sayfas1
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Tefsiru Ayet-i ‘Er-Rahménu Ale’l-Arsi’steva’
Hazreti’s-Seyh Es-Seyyid Hamid Kirimi Efendi HazZretleri'nin «er-Rahman
‘ale’l-‘arsi’steva» ayet-i kerimesini tefsir-i hakikileridir. Rahmetu’llahi ‘aleyhi
rahmeten vasi‘a.”®

r;.\;}l\w}l\&\eau
el All e g samadils ja e 2O g3 sall 5 caalall Gyl 2aal)

[Hamd alemlerin rabbi olan Allah’amahsiistur. Salat ve selam yarattiklarinin
en hayirlisi olan Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ve biitiin alinin iizerine olsun] imdi!
Benim’® riih-i piir-flitihum,”” devam-1 tecelliye erip safa-y1 killi bulasiz.

78apa 5l lagil) (pa iy 3 e

“s3l il e Hea 3" [Rahman arsa hiikiimran oldu.]” dyet-i kerimesinin
tefsir-i hakikisin sual buyurmussuz.®® Galiba iklim-i viicid-i insaniyyede olan
‘ars-1 ma‘neviyye tizre halifetiir-Rahman olan rih-i sultaniyye’nin keyfiyyet-i
istivalarindan sual buyurmussuz.®' Zira hakikat-i ‘ars-1 Rahman Ulzre istiva-
y1 Rabbii'l-endm?? keyfiyyetinden sual olundukta Enes b. Malik (radiya’llahu
‘anhu)® Hazretleri [(6l. 93/711-12)] buyurmuslar Ki: “Aagll (Joena e ¢y
leay aie OISl Ll 4 Gla¥ls «Jsine 52 [Istiva bellidir. Keyfiyyeti mechdldiir.
[stivaya iman etmek vaciptir. Bu husuta soru sormak bidattir.]®*

75 MK: o5 4l (535 oay # uls gl UL, 53 [Bu Seyh Hamid Kirimi'nin (k.s) risalesidir]. / CK: s,
A s gl (o) iRl e A Al i 8 [Hamid Kirimi'nin «er-Rahman ale’l-arsi’steva»
ayet-i kerimesinin tefsiri hakkinda risale]. / KK: Ul s [Fettah olan O'dur].

76 AK: - Benim.

7T KK: Rtthum ve piir fiitihum.

78 MK, CK, KK: 4 3sel.

79 Taha 5/20.

80 MK: Buyurmussunuz.

81 MK: Buyurmusgsunuz.

82 MK: Risalatim.

83 AK, CK, KK: - Radiya'llahu ‘anhu.

84 Elimizde bulunan biitiin niishalarda sz konusu s6z Enes b. Malik’e nisbet edilmistir. Bu da
su anlik bu nisbetin miiellif tarafindan yapildigini gostermektedir. Ancak ilk dénem eserleri-
ne baktigimizda s6z konusu soziin Malik b. Enes’e (6. 179/795) nisbet edildigi goriilmektedir.
Dolayistyla isim benzerliginden dolay1 miiellif tarafindan yapilan bir hata s6z konusudur. De-
tayl1 bilgi icin bk. Ibn-i Kudame, Abdullah b. Ahmed el-Makdisi, Zemmu't-te’vil, thk. Bedr b.
Abdullah (Kuveyt: ed-Darii’s-Selefiyye, 1406), 1/13; Ebt Muhammed Abdullah b. Muhammed
el-Ensari, Tabakdtul-muhaddisin, thk. Abdulgafur Hiiseyn (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1412),
2/214.
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Imdi! Ma‘lim ola ki, ‘dlem-i% insaniyyede sadrin taraf1 yesarinda
merk{iz®® olan lahm-1 sanevberiyyi’s-sekl icre?” mida‘ esrar-1 ilahiyye'den
hakikat-i insaniyye ve rih-i sultiniyyenin keyfiyyet-i istivalari®® hakikati®
mesail-i®® gamizeden®* oldugu bedihidir. Zird rah-i izafi sifitim beyan
lazimdir; ki keyfiyyet-i istiva sifattandir. Sifat [2b] ise zattan 14 hiive ve-
1a gayrdir. Oylece olunca bir nebze zattan bahs iktiza eder. Zat-1 rih ise
‘4lem-i emrdendir. ‘Alem-i emr ise ‘dlem-i halkin miintehasidir. Hatta ‘ars-1
Rahman®? zii'l-vecheyn olup ‘uliivv ciheti ‘d4lem-i emre nazir olup her ne kadar
makdrat {1ahiyye® ez vera-y1 perde-i gayb-1 Kibriya zuhira gelip®* hitkm-i
Rabbani olur®® ise ciimleden evvel ahz u kabil ve ‘4lem-i halka nigehban
olan cihet-i sifliyyesine telkin edip ehlii’s-semavat®® ondan ahz ederler.
“adall 3320l 508 SIY [[ste bu iistiin ve her seyi bilen Allah'in takdiridir.]”

Imdi! Zat1 rih-i revaniden bahs ‘dlem-i ervahta kadem-i rasih bulmaya
muhtactir; ve sifatindan bahs sifat-1 riihta sebata ahvectir ve ef‘al-i rihtandir.
Pes makam-1 ef‘al riihta temkine muhtactir. imdi! Mertebe-i rih ii¢c ‘aded
oldu. Amma edna®® makamini ele gotiirmek®” nefsin a‘la makamini gegmeye
muhtéactir. Zira nefs dahi tic mertebedir: zat ve'®® sifat ve!®! ef‘al. Zatimi'%? ve
sifatini ifnd'*? etmedikce olmaz.'%* Sifatini ifna ef‘alini ifndya muhtactir.

85 MK: Viicid-i.

86 CK: 160a.

87 MK: fcah.

88 MK: istivalarinin.

89 AK: 102b.

90 KK: 21a.

91 AK: Gavamizden.

92 MK, CK, KK: “‘Arsii'r-Rahman.
93 MK: Zerrat- Héhiyye.
94 MK: Zuhtr edip.

% MK: Gelir.

% MK, CK: Ehl-i semevat.
97 Yasin 38/36.

98 MK: Evvel.

99 MK: Ge¢mek.
100 MK - Ve.

101 MK: - Ve.
102 AK, CK, KK: + Ifna.
103 CK: 160b.
104 KK: 21b.
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Imdi! Tedric ile bunlar'®® fend bulmali'® ki kasane-i rith-i sultaniyye’ye
vasil olmali’?? ve ‘dlem-i miilk viiclid i¢re icra-y1 hiikkimetini'®® gormelige ‘ars-1
13-hiiviyyesi [3a] tzre istiva-y1 sdhaniyyelerin!®® fehm etmeli. Ve bu'!® istiva
miisdhede-i mecziim olacak ol ‘ars-1 Rahman tzre istiva-yi Siibhan'* dahi!!?
mechil kalmaz. “4aal) § )i Slad)” [Mezaz hakikatin kopriisiidiir.].!*3

Imdi! Bir kavle hAme-i ‘indyet-i ezell calinip ve cAme-i'** hidayet-i lem-yezeli
verildiyse® hab-1 gaflet sehvet-i nefsaniyyede berdar ve nekbet-i tabi‘at-i
hayvaniyyede hevadar iken nagah kiinc-i fuadina genc-i bariden bir katre-i
semavi disiip cesm-i basiretle!’® ahval-i nefisten nev‘an ittila‘ bulup kabahatini
fehm edip; lakin!'” kendi kendini terbiyeden ‘aciz olacak heman piran-1 tarikat-i
‘aliyyeden bir pir-i zamir-i miinire bende olup hizmet-i**® seriflerin hiisniikabul
ile!’® kabul'?® edip asitane-i ‘aliyyelerinde himmet-i seniyyeleri berekatiyla
evrad u ezkara megil iken ol cesm-i a‘'ma dide-i bina olup gorir ki ol nazenin,
ahsen-i takvim olan'# viicid-i ikliminin serir-i Sultaniyye iizre bir bi??-baht,
bed-hiy, bed-e‘fal'? tasallut edip ziilm ve cevr ve fesad ve!?* ‘inad ile glinagiin
sehr-iviicidudolmus, “)533\53_3&\‘;3&»33\ %L”[Karadave denizdediizenbozuldu.]'2s
ile ‘dlemi y1kilmis ve dahi ol miisallat sah-1 bi-intibah bir vezir-i'?® sirrire sii-i
karin olmuslar ki tama‘-1 haminnede “de sl g1 eyl &) [Gergekten insan pek

105 MK, AK: Bunlari.
106 MK: Fenaya varmali ki. / AK: ifna etmeli ki.
107 MK: Oluna.

108 MK: Hiikiimeti.
109 MK: Sahanelerin.
110 MK: Velev.

111 MK: Siibhani.
112 MK: - Dahi.

113 MK, KK: + Drr.
114 MK: Hame.

115 MK: Verildi ise.
116 AK, CK: Basiret ile.
117 MK: Lakin.

118 AK: 103a.

119 MK, KK: - ile.
120 MK, KK: - Kabul.
121 KK: 22a.

122 CK: 161a.

123 KK: Bed-fa‘al.
124 AK, CK: - Ve.

125 el-Rtim 30/41.
126 MK: Vifk-1.

o]
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tahargmﬁlsﬁz bir tabiat‘ga yaratilmistir.'?’]'2® njzil ve evsaf-1 kabihesinde
[3b] “le sia a0l 42 135 & e s 52 3%l 422 13” [Bagina bir fenalik geldi mi sizlanir
durur. Ama ona bir nimet nasip oldugunda baskalarinin da faydalanmasina
engel olur.]'?® miinzel olup ‘akl-1 ma‘ds ismi ile musemma ve ol vezir-i sirririn
bir hired-gir misiri var ki cdme-i telbis ile plside u'*® miilebbes!?! ve kaba-
y1 tahbis ile aliide u milevves gah ‘ayn-1 hakkin hilafi ile isaret eder!* ve gah
batil stiret-i Hakk'®? ile'3* besaret eder “cassall oo &3y Sl &5 5dy [Kotiligi
ozendirip iyiligi engellerler.]!® ‘ayn-1 libaslar1 olup dergdh-1 Rahméan-1*3°
Rahim’'den metrid ve seytan-1 merddd-i racim ismiyle'?” miisemmadir. Hasih
‘invan-1 Rabbi’l-‘4lemin olan ahsen-i takvimi telvis edip mahall-i'*® esfel-i
safilin eylemisler ve ol'*® iklimin ‘Omr-i girdinmayesin hice'** satip haibin,
hasirin'*! kalmislar. Pes salik-i bi-¢are bu halet-i dehset-niimay1 gérecek dide-i
hasretten dane-i firkat dokiip «Ce il o o8 5l 30 Sling A% il G 08 [Keske
seninle benim aramda dogu ile bat1 kadar uzaklik olsaydi! Sen ne kotii bir
yoldassin” der.]'*? deyip'*®* heman ol sah-1 simun ahkam-1 kabihesin'** men‘u
kahr'*> sadedinde olur; ti ki viictid-i iklim bir mikdar selim ola.

Bu slib tizre nice eyyam a‘dasiyla’*® gaza-y1'¥’ ekber edip; gah hizan ve
gah girizan-1 ceys-i a‘daya seyf-i meslilii salar iken nagah nesim-i rahmet-i ezell

127 Biitiin ntishalarda & s ¢lud¥) @15 seklinde yazilmigtir.
128 el-Medric 70/19.

129 el-Meéric 70/20-21.

130 MK: - U

131 MK: - Miilebbes.

132 AK: - Eder.

133 MK: Halka. / AK: Hakiyla.
134 MK: - ile.

135 et-Tevbe 9/67.

136 MK: + Ve.

137 MK: Ismi ile.

138 MK: Mahfili.

139 MK: OL

140 MK: Netice.

141 KK: 22b.

142 ez-Zuhruf 43/38.

143 MK, KK: - Deyip.

144 MK: Kabihesinden.

145 CK: 161b.

146 AK, CK, KK: ‘A’da-y1 “adiivvesiyle.
147 CK, KK: Gaza-y1 guzza-y1.
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ez-*8subh-i sadik-i lem-yezell esip'*® ma-vera-y1 perde-i gayb-1 ilahiyye'den
i 235000 s 1 %15 5301 3” [Bizim davamiz ugruna istiin gayret sarf edenlere
gelince, onlar1 bize ulasan yollara mutlaka yoneltiriz.]'*° va‘d-i kerim-i miincez
ile ol salik-i'*! bi-¢are [4a] Avare iken heman gayret edip'>? ol sdh-1 nefs-i simun
ef‘al-i kabtha ve a‘'mal-i seni‘asini bi’l-kiilliyye kahr u iptal eder; yahut ekserin
ifnd u izmihlal eder. Amma bi’'l-kiilliyye kahr-1 kemal te’yid-i Samedaniyye’ye
muhtactir. Zira ekalli bin kere mevt-i iradi gerektir. Bunun gibi salik nevadir-i
rizgardandir.

Imdi! Ma‘'liim ola ki her ne kadar kahr u ifna-y1 ef‘al-i nefs's® eyler ise!* ol
mikdar?®® sifat-1 nefsi miisdhede eder.'®® Zira sifat tizre ef‘dl hicab-1 zilmani
diismiis idi. Bu kere salik iz‘an eder ki ifna-y1 ef‘al-i kabiha ile ifna-y1 evsaf-
zemime ele girmez; evsaf-1 zemime ele girmez ise's” “{} 055 Y3 O A5 Y a5
2k Gl @ 3 % ¥ [0 giin mal ve ¢oluk cocugun bir faydasi olmaz. Ancak
imanli tertemiz bir kalple Allah’in huzuruna gelenler miistesna.]'*® gurfesine
varilmaz.’>® Heméan bi-eman ciilli himmetini kahr-1 evsaf-1 nefse diisiirtr. Bu
makamda sifat-1 nefse kadem basar, makam-1 miilhemeden haberdar olup “gagls
L5k 6 5 4 [Ona kotiiliik duygusunu da sorumlu davranip sakinmay1 da ilham
edene.]'*° yet-i kerimesine mazhar olup her ne'® kadar!¢? ki nefsin sifatini ifna
eder ise ol kadar zat-1 nefsi miisdhede eder. Nefs-i stim ef‘al u sifattan mu‘arra
olacak ‘uryan kalip ol kadar fazahatleri niimayéan olur ki heman salik goriir ki'e?
nefsin zat1 immi’l-hebais imis. Bu kadar ezmineden beri hasmi1'®* olan herifi
tek u'®® tenha-y1 ceys u sipah goérecek misl-i Haydar ol tig-i riyAzeti enderine

148 MK: - Ez.

149 MK: Olup.

150 el-Ankebit 29/69.
151 AK: 103b.

152 AK: - Edip.

153 MK: - Nefs.

154 MK: Eylese.

155 KK: 23a.

156 MK: Eyler.

157 MK: Fenaya ef’adl-i kabiha ve evsaf-1 zemime ile girilmez ise.
158 es-Suara 89-88/42.
159 CK: 162a.

160 es-Sems 8/91.

161 MK: - Ne.

162 MK: Mikdar.

163 CK, KK: - Ki.

164 MK: Hissesini.

165 MK, CK, KK:- U.
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havale edip zat-1 menhiisesinin helakini kast eder. Bu kere [4b] ciilli himmetini
zata diisiiriince avan bu hal ile valih-i ser-gerdan olacak, bir giin sabika-i
sefkat-i ezell erisip ol'®® silik zat-1 nefs-i emmareye zaferyab u kahr eder.
Pes, ol sd‘at-i miiteyemminde!®” kibel-i Yemen'den'®® biiy-i Rahmani mesam-1
cana vasil olup!® bi-care salike bir mikdar teselli ve tecelli erip itmi'nan-1
kalb'”® eder. Binden‘aleyh bu makama mutmainne demislerdir. imdi! Ol sah-1
sm-i bi-felahin'”! serir-i iklim-i viicitta olan etvar-1 ni-sezd ve ahkiam-1
Fir‘avn ‘asalar1 yed-i beyza ve ‘asay1 Misa ile'”? batil olup yemm-i vahdette!”?
gark mahallinde tav‘an ve kerhan “Ge U5 015 155 4y &zl v a0 ) 4 ¥ 431 il
Cpaliidll” [srailogullar’'nin iman ettiginden baska tanri olmadigina inandim ve
ben de artik teslim olanlardanim.'’5]*7¢ demekle bu makam-1 dehset-niimanin'”’
nefsine mutmainne'’® demek olur.

Imdi! Balada mestir'”® vezir-i sirririn musiri'® “JLl @55 G sa [Hak
geldi ve batil yok oldu.'8!]'®2 isaretini goriip « ! J&3 e Sl oS Ol ¢ 75 s
el Al 205 D AT ) 035 Y L )i ) & 257" [iKi topluluk birbirini goriince
(seytan) “Siiphesiz benim sizinle ilgim yok. Kuskusuz ben sizin gérmediginizi
goriyorum ve elbette Allah’tan korkuyorum. Allah, cezasi ¢etin olandir”
diyerek tabanlari iizere geri dondi, kagt1.'®3]'#* deyip ol maQal-i kabahatte
karari firara tebdil edecek, bi-care salik arz-1 tabi‘ati’®® “¥ & liaiia leld 538
il Y5 bse d ¢ [Yerlerini dimdiiz, bombos birakacak. Orada artik ne bir

166 KK: 23b.

167 AK: Meymenette.

168 MK: Yeminden.

169 MK: + Ol

170 MK: - Kalb.

171 MK: Ve bed-fe’alin.

172 CK: 162b.

173 MK: Viicitta.

174 AK: 104a.

175 Biitiin niishalarda cusalwall ¢sa Ul g dail peal 533 43 cilal o) ity cial seklinde gegmektedir.

176 Yhnus 90/10.

177 MK: Dehset-niima.

178 MK: Nefs-i miitmainne.

179 MK, KK: Miisir.

180 MK, KK: Miistegar:.

181 Biitiin niishalarda Jbisil (3 55 3 sla 13l geklinde gegmektedir.

182 el-Isra 17/81.

183 Biitiin niishalarda <) yad i g 4 GAT ) 095 Y i A alia £ JB due o (ali Glaaall ¢) 5 Lalk
seklinde ge¢mektedir.

184 el-Enfal 8/48.

185 MK: Tabi‘atini.
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vadi ne de bir tiimsek gériirsiin.]'®® goriip sl G N G GaN O a5
4 )5l 1 5555” [Yeryiizii bagka bir yeryiizii ile, gokler de baska goklere
dontstiirildigi, insanlarin tek ve kahhar olan Allah’in huzuruna c¢iktiklar:
glin.]*®® dyet-i kerimesi sirrindan nes’e-yab, arz-1 viicidunu ve sema-i*®® kalbini
zilm u'®® cevrden hali ve fesat u ‘inattan ‘ari bulup secde-i [5a] stikr eder'*! ve
aydir ki: “Ey milk tissii Padisah-1 ‘dlem-pendh! Bu iklim-i ahsen-i takvime
kim!%? hilafet'*® eder?” diye niyaz eyledikte ndgdh'** mavera-y1 estar-1 gayb-1
il1ahiyye’den bir nikab-pis halife-i rii-yi zem1in ve bir hazinedar-1 genc-i Rabbii’l-
‘4lemin ‘36 (=Y L8 4add &llea U1 3530 W [Ey Daviad! Biz seni yeryiiziinde halife
yaptik; artik insanlar arasinda hitkmet.]'** mens{irun besaret-niiméasi ile sems-
i'¢ enver ve kamer-i miinevver gibi ‘izz u'’ sa‘ddetle zuh{r edip serir-i saltanat
tizre kiirsi-i ‘adalette karar-dade olup taraf-1 bahiri’s-sereflerinden bir vezir-i
miinir sahibii’'t-tedbirlerine'®® ‘akl-1 ma‘add ve'*® hiibb-i vidad ile?°® miisemma ve
tercthu uhra ‘ale’l-14 ile miistesna ve?®! ol taht-1 sa‘adet-baht mahfil icre bisat u
fers-i ‘adl-1‘adaleti doseyip sabikan?? olan fisk-1 fiictir bi’l-kiilliyye mehcir olup
kuva-y1re‘aya-y1beraya padisah-1‘adile bi't-tav' miinkad ve ahkam-1 miinezzel-i
Kur’an-1 Kerimesine sem‘an ve ta‘aten ikiyad?® edip ol giilsen-i iklim-i adem
bly-i?** safa-y1 nesim cemm ile dolup bi-¢are salikin can-1 mesdmina glinagln
bly-i reyhdn-1 rahmaniler ve sada-y1 can-feza-y1 nay-1 sultaniler vasil oldukta
derd-mendin derdine dert ve cinina ites-i germ u serdler diistip gah giil ve?’®

=

186 Taha 107-106/20.
187 KK: 24a.

188 [brahim 14/48.
189 MK: Sima-i.

190 AK, CK, KK: - U.
191 MK: Edip.

192 MK: Kerim.

193 MK: + Kim.

194 MK: - Nagah.

195 Sad 26/38.

196 CK: 163a.

197 CK, KK: - Ve.

198 MK: Sahib tedbirlerine.
199 AK, CK, KK: - Ve.
200 MK: - fle.

201 AK, CK: - Ve.

202 MK: Sipah.

203 KK: 24b.

204 MK: Neva-y1.

205 MK: - Ve.

[l
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gllsenden ayr1 diismiis bir biilbiil gibi?*® seyda-menend naleha-y1 dh, vah ve
gah bly-i ‘abir-i kakiil-i yar arzusuyla sahra-y1?’ Cin’e diisen abdal-1 bi-tebah?°®
gibi eyvah [5b] ederek ol padisah-1 ‘dlem-pendhin bir kere cemalin gérmek
arzusuna duser.2

imdi! Balada mestdrdur ki; ol, halife-i rly-i zeminin?® cemali iizre?!!
‘asiklara karsi?!? nikab piside idi.?'* Ol nikab ol padisahin ef‘al-i ‘adliyye?!* ve
evsaf-1 cemilesine?'> bu silik-i 4varenin?® meyl-i?"’ mahabbetidir; ki zat1
serifini miisahedeye hicab-1 narant olmuslardir.

Imdi! Bir eyyamdan sonra bu salik-i piir®® ‘ibret?"® fart-1 gayret ile bu
sirr-1 haflye muttali’ oldukta tekrar var kuvveti baziiya gotiiriip yine ciilli
himmetini ifna-y1 ef‘dl-i rh?* ve ifna-y1 sifat1 piir-fiitiha dasiirip tedric
ile kademe kademe kesb-i kurb-i rih-i revani eder iken??! tedarik-i ezeli
erisip bir giin bad-1 sarsar-1 ‘1sk-1 {1ahi evc-i 4siman-1 ma‘neviden ebr u??
baran-1 maglibini*?® getirip nagehan sems-i dirahsan?** ve mah-1 taban gibi
cemal-i halife-i Rahman bi-sekk u glimin niimayan olur.??® Ol ‘dsik-1 seyda
nigeran??® oldukta valih @i hayran u dembeste-i dehan zar-i giryan olup
“oy S Ak Y 1 G [Bu ancak degerli bir melektir.??’]?2% deyip vecde gelip secde

206 KK: - Gibi.

207 AK: 104b.

208 MK: Abdal-1 bende.
209 MK: Arzusuyla.

210 MK: Zemin.

211 CK: 163b.

212 AK: - Karsi.

213 MK: Eder.

214 MK: ‘Adliyle. / AK, CK: ‘Adli.
215 MK: Cemilesiyle.
216 MK: Avare.

217 MK: Tekmil-i.

218 MK: Bir.

219 MK: Gayret.

220 KK: 25a.

221 MK: Eyleyerek.

222 MK, CK, KK: - U.
223 AK, CK: Magbiibini.
224 MK: Rubsar.

225 MK: Olup.

226 MK: Sekeran.

227 Biitiin niishalarda a8 ¢l ¥} 13 L geklinde gegmektedir.
228 Yusuf 31/12.
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eyler.?? Bi-care giiman?° eder ki keman-ebru ele girdi. Avare zann eder
ki gonca dehen dil verdi. "ijfnﬁ W Slga &lgw” [Bu size soylenenler gergek
olmaktan ne kadar da uzak!]*! Ol sanir ki, can var iken canan ele girer. Cani
terk etmedik¢e candn?*? kande olur. Heman ma-vera-y1 [6a] perde-i gaybdan
gayret-i gay(r-i [1ahi zuhira gelip seda-y1 Lsﬂ‘ 1505 Al Yy Gealill ) M0E Y
53" [Giinese de aya da secde etmeyin, onlar1 yaratan Allah’a secde edin.]***
‘asik-1 sadikin giis-i hlisuna tus olup bu mecliste bir gline sekran olur ki tekrar
ol bi-care yeniden avare?* oldukta nesim-i saba- -yl sabik-123° ezeli ve?*¢ ebedi?*’
erisip heman kendini**® tedarik edip**’ Aiga G W15 ol 3l Sl oAl g5 iy )
uﬁ)wd‘ &e U A3 [Ben, O'nun birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan
yaratan Allah’a ¢evirdim ve ben miisriklerden degilim.]**° diye niyaz edecek
ol feyyaz-1**! bi-niyaz hezar na'imi naz ile ol garlblnln canina pltab 1 miistetab
edip * @Ag;a\jﬁdamuauhmm)‘\m\)qUL;\@A)\‘w\umL@_mu’
[Ey imanin huzuruna kavusmus insan! Sen O’'ndan razi, O da senden razi olarak
rabbine don. Boylece kullarimin arasina sen de katil. Cennetime gir!]*** emr u
va‘d-i kerimi ile hazire-i?*® Firdevs-i kuds-i?** cindn1 ve?** vesile-i ravza-i ‘adn-i
{ins-i*6 ‘iyan1 kasanesine seref-i niizul ile izn-i2 ‘alf “dlie Gii&é 1 (o dlie b & N
43 a5l &%ad &ellae” [Andolsun ki sen bundan gaflet icindeydin. iste senden
perdeni kaldirdik. Artik bugiin senin goriisiin keskindir]**® sa‘ddethanesinde
kuhl-i “=ill §135 & [Géz ne kaydi ne de.]?* ile dide-i cAn1 mekhil oldukta ol

229 MK, CK: Edip.
230 MK: Siikr.

231 el-Mi'mintn 23/36.
232 CK: 164a.

233 Fussilet 41/37.
234 MK: Thya.

235 AK, KK: Sabika-i.
236 AK, KK: - Ve.
237 AK: - Ebedi.

238 KK: 25b.

239 MK: Eder.

240 el-En‘am 6/79.
241 MK: Feyz-i.

242 el-Fecr 89/27-30.
243 MK: - Hazire-i.
244 AK: 105a.

245 MK: - Ve.

246 MK: + Ve.

247 MK: Ezel-i.

248 Kaf 50/22.

249 en-Necm 53/17.

w

N
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‘asik-1 tiftade vehle-i Glada velehe diisiip kiyas eder ki kavs ele girdi. Belki
ceres?®® u?*! nikas calindi. Heman ¢ire perde-i nimisu yirtip bir gine dahi
gamhare olur ki?*? bu?*® ‘4lem halki onu divéne sanirlar.?* Zir4 ol vech-i kerim
zat-1 Rahim iizre sdyeban olmus ef‘al-i hiisna ve sifat-1 ‘ulya perdeleri hucub-
i2%° nliraniyyelerine?® diisiip ma-vera-y1 estar-1 niiraniyyeden ol huceste zitin
cemal-i ba-kemaline bin can?*’ ile miistak [6b] gdh nesim-i saba ol zilf-i ‘anber
asalarini perisin eyledikce cesm-i ‘dsik ol giil-izar ma‘siika diiser?®® oldukta
mest-i medhiis ve gah sa‘sa‘a-i pertev-i nlir-i cemali su‘lesiyle cihat-1 sitteden
cesm-i glis olup bu hale hayretle ve bu makam-1 dehsette nice ezmine ah-1
stiznaklar gekip, “Aya derdime?® derman ve vuslata eyyam bulunur?® mu?”
“Ni5 045 & o4l [iginizde akh baginda bir adam yok mu!]?! deyii her yola262
ylz stirtp ve her tirlii avazeye?*? 4gaz?** eder iken yine tedric ile derece derece
ve kademe kademe ef‘al ve?® sifat1 gegip ol zat cihdn-1 mir’ata takarrub kesb
eyledikee seda-y1266 “5les 13 ¢ 13 3525 Cual Su § U [Siiphesiz ben yakinim, bana
dua ettiginde duacinin istegine karsilik veririm]?®’ glis-i?®® hlisuna?®® tus
oldukta zevkine zevk ve sevkine sevk bahs ederek?® nagah giin gibi sdbika-i
merhamet u kerem kani dest-res olup ol ‘asik-1avareye ve ol sadik-1 gamhareye
ol cemal-1 bi¢lin-i?"! ‘4lf ve ol evham u ukal?’? derkinden miite‘ali ol zat-1 Bari

250 CK: - Ceres.

251 CK:-U.

252 CK, KK: - Heman ¢are perde-i namfisu yirtip bir gtine dahi gamhane olur ki.
253 KK: isbu.

254 MH: Belki ‘alem-i halk zann eder ki divanedir.
255 MK: Muhabbet-i.
256 CK: 164b.

257 KK: 26a.

258 CK: Diigvar.

259 MK: + Ve.

260 AK: Bulur.

261 Had 78/11.

262 MK, CK, KK: Yiize.
263 MK, KK: Agazeye.
264 MK, CK: Agaze.

265 AK, KK: - Ve.

266 MK: - Seda-y1.

267 el-Bakara 2/186.

268 MK: Glisuna

269 MK, CK: - Hevesine.
270 MK: Eder ki.

271 MK: - Bi¢in-i.

272 MK: - U ‘ukal.

226 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 20 - Say1:1



Seyh Hamid Kirimi’nin Tefsiru Ayet-i er-Rahmanu Ale’l-Arsi’steva isimli Risalesi I

esma u sifattan ‘arf hiiveyda oldukta bi-¢are gah?”® mest-i harab ve tenevviir-i
gayret-i Bari’de kebap olup?’* ateslere yanar ve gah bi-la-kadeh sardb-1 saf-
nab nis edip yanmis cigeri kanar. Sifa-y1 sadr arar iken sifay1 sadrinda bulur.
Gecesi kadir, yevmi ‘id, ‘6mri yevmen fe-yevmen mezid?”® olur. Lakin makam-1
hayret ve menzil-i dehset olmagin cani ve teni ve cemfi*-i erkani ateslere diiser?”®
ve mahfil-i cem‘u’l-cem’ olmak?’” hasebiyle?’® halk ile?” Hakki fark edemez,
hayran u ser-gerdan kalir. Yine bir sirr-1 gayb-1 i1ahi ecelden bu makamdan?®®°
‘ubiir iktiza eder. Siireten®®! nuzll?®> [7a] ma‘nen ‘urfic olup tecelli-i sifata
diiser. Zat ma‘a’s-sifat Hakki miisahede eder. Zevk u safasi fevka’l-gaye olur.
Sanki makam-1 tecelli-i zatta mahbibunu ‘uryan bulmus idi. Bu makam sifat
maa’'z-zatta mahbibunu elbise-i fahira ile miizeyyen gormiis gibi olur. Ve?®
yine?®* ‘indyet-i ezeliyye erisip ol sadiki®®> esmaii’l-hiisna tecellisine indirir.
Bu dahi stireten niizl ma‘nen ‘urticdur. Bu def‘a ol zat-1 Bari'yi ma‘a’s-sifati’l-
‘ulya ve'l-esmai’l-hiisnd misahede edip?®® ‘irfanina ‘irfan u safasina safa zamm
olunur.?®” Sanki mahbiibunu elbise-i fahire?®® ve ism-i resmiyle gormiis olur. Ve
yine ‘avn-1 Rabbani ile?® ol devletli ‘dsikini riitbe-i ef‘al-i miite‘dliye indirir. Bu
dahi stireten niiz(il ve ma‘nen ‘urticdur. Heman zat-1 Mevla'y1 maa’s-sifati'l-‘ulya
ve'l-esmai’l-hiisna ve'l-ef‘dli’l-isnd misahede edip yine?*® zevk u ‘irfan-1 ma-1a
nihdye miizdad olur.?** Keenehu mahb{ibunu elbise-i fahire ve esmat’l-hiisna
ile fazl u ‘adalet tizre hitkm u?°? hitkimetini goriir. Ve yine te’yid-i?>*> Samedani

273 MK: - Derkinden miite’ala ol zat-1 Bari esma ve sifattan “ari hiiveyda oldukta bi-care gah.
274 KK: 26b.

275 CK: 165a.

276 MK: Diis.

277 MK: Olmakla.
278 MK: Hasebiyle.
279 AK: 105b.

280 MK: Makamlari.
281 MK: Stret.

282 MK: Miinzel. / AK: Niizl.
283 MK: - Ve.

284 MK: - Yine.

285 MK: Safa ani.
286 MK: - Edip.

287 MK: Olunup.
288 KK: 27a.

289 CK, KK: - ile.
290 MK: - Yine.

291 MK: Olup.

292 MK: - U.

293 CK: 165b.
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ol sa‘adetli kulunu 6niine indirir. Yine?%* siireten niizul ma‘nen ‘urticdur. icmali
takdiri tzredir. Zirad tafsili dahi ziyidedir. Ehline ma‘limdur?® ve mi‘racin
miintehasidir. Bu arada meratib-i insaniyye ve ilahiyye nihayet bulur. Yine
zevk u ‘irfan1 ma-1a-nihdyet mizdad olur.??® Sanki mahb{ibunun elbise-i fahire
ve esmai’l-hiisna ile hitkiimet eyledigi bi-nihaye??” ‘avalimi ve climle ‘avalimin
[7b] yed-i kudretinde miisahhar ‘abd-i memliikii oldugunu miisahede eder.

Imdi! Bu zat1 ekber-i kibrit-i ahmerin kalbi tamam-1 ‘arsu’llah olup “Gaa 5
G gl e [Rahman arsa hiikimran olmustur.]?*® ayet-i kerimesinin
sirrina bi’l-hilafe mazhar-1 tamm olup bu zat-1?*° huceste®?® sifatin riitbe-i
imkaniyyede miisahedeleri olmayan makam kalmaz. Lakin mertebe-i vacibi’'l-
viiclitta istiva-i vuciibiyyelerin yine kendi**! vacibu'l-viicid bilir, “3 ¥ a2k ¥
[Olar1 Allah’tan baskasi bilmez.].302

Imdi! Benim ‘azizim. Bu risalecik?® cenab-1 serife ve sair ahbab-1 ehl-i
vefaya hakir-i piir-3%* taksirden3’ yadigar olsun. Kustr u kiisiirlarin ‘ayn-1
‘indyet ile plside kilsinlar, ki ‘ayn-1 noksdnim benim ¢oktur.?®® Benim azizim,
mes’iliiniiz olan mes’ele-i gamize ‘avn-1 Rabbani ile bu risile-i kasirede3"’
mechil kalmamistir. Cesm-i basiretle nazar olunsun.3®

) Jlas aala W ela )l s 5 13) ¢l s 4l elae (g sleall J salall s
Seyh Hamid-i Bi-Neva

LS 138 Caliae (e Sdl alE 4) YY) i

[1219 (m. 1804-05) yilinda kitabin musannifinin oglu Seyyid Hasan
tarafindan istinsah edilmistir.

294 MK, CK: - Yine.

295 MK, KK: - [cmal-i takdiri iizredir. Zira tafsili dahi ziyadedir. Ehline ma‘’limdur.
296 MK: Olup.

297 MK: - Bi-nihaye.
298 Téaha 5/20.

299 MK: - Zat-1.

300 KK: 27b.

301 AK, CK, KK: - Yine.
302 el-En’am 6/59.

303 MK: Risale.

304 AK: - Piir.

305 AK: 106a.

306 CK: Noksanim.

307 MK: Risalede.

308 MK: Oluna.

©
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Reflections of Seljuk Bookbinding Style on the 15" Century
Ottoman Bindings (Examples of Corum Hasan Pasha
Manuscript Library)

Abstract

Binding is the general name of the book covers, which both have protective
qualities and give aesthetic pleasure to the eyes with the decoration applied on
it. According to the binding fragments found in Chotscho, the Turkish binding
artmusthave started in Central Asia. These bindings set an example for Turkish
bindings produced after it, both technically and in terms of decoration. Seljuk
Turks, who came to Anatolia from Central Asia, brought this art with them and
developed it here. The bookbinders of the period produced many decorated
bookbindings during this period and formed the Seljuk style of binding. The
medallion is generally in circular form and is located at the center point of the
cover. From an ornamental point of view, the decoration of the front and back
cover in a different way is the main feature that distinguishes Seljuk binding
from other period bindings. The preference for different types of decoration in
the border decorations is also one of the distinguishing features of the Seljuk
binding style. Seljuk bindings also attract attention in terms of the material
used in the inside of covers and the motif applied. Generally, the inside of the
cover is covered with leather. There are full geometric and rimi patterns on the
inside of the cover. The effect of Seljuk binding style on Anatolian Principalities,
especially Karamanids, has been determined by various studies. These effects
and reflections continued in Turkish-Islamic bindings until the end of the 15
century.

The theme of the article is 15" century Ottoman bindings in which these
reflections can be seen. The Corum Hasan Pasha Manuscript Library, which
has not been the subject of any study in this regard, has been determined as
the research area. As a result of the researches carried out in this library, five
examples from the 15" century were identified. The first of the examples is
the binding of the work with inventory number 3374, with the copying date
of 839/1435. This binding reflects the Seljuk binding style in terms of double-
row border decoration, medallion form, and decoration technique applied with
nails. The second example is the binding of the manuscript with inventory
number 4064 and dated 850/1445. The waqf seal of Sayyid Ahmad Fayzi, the
mufti of Corum, is found on various pages of this work. The binding of the
manuscript shows the Seljuk influence with different medallion designs on
its front and back cover. In addition, the type of decoration of the corner piece
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is also a reflection of the same style. The third example is the binding of the
manuscript dated 842/1438 with inventory number 4117. This binding is one
of the important examples where the Seljuk style on one cover and the Ottoman
early period binding style on the other cover come together in one binding. The
fourth example is the binding of the manuscript with inventory number 4115,
which was completed in the month of Muharram of 885/1479. The medallion
of this binding is in narrow pointed oval form. This binding reflects the
Seljuk style especially in terms of border decorations and technique. The fifth
example is the binding of the manuscript with inventory number 4933. In the
manuscript, there is the waqf seal dated 1201 (1786) in the name of Suleyman
Feyzi and an ownership record written Muhammed b. Ahmad al-Shafit 934
(1527). The binding of the manuscript was decorated with Seljuk patterns
using the gold-ink dyeing technique. The border decoration is also the type that
stands out in the Seljuk decoration repertoire. In our article, it was determined
that the Seljuk binding style continued to show its effect partially after the 15
century. Two bindings (4768, 4062) dated the 16 century are also available in
the library. The binding of the manuscript, like 4117, has the characteristic of
different decoration types of the front and back cover, which is the most typical
feature of the Seljuk binding.

As a result, it has been determined that the binding subject to the article
coincides with the Seljuk bindings in terms of decoration types and production
techniques and bears the reflections of this style. Reflections have also been
compared with similar examples from the 15% century. According to this; the
15% century is a period in which the Seljuk State continued its continuity in
terms of binding art, even if not in an administrative sense. Previous period
effects that can be observed in every branch of art were also valid for 15th-
century bookbinders who produced works in Anatolia.

Keywords: History of Turkish Islamic Arts, Seljuk bookbinding art,
15"-century Ottoman binding art, Corum Hasan Pasha Manuscript Library,
Reflection.
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Selcuklu Cilt Uslabunun 15. Yiizy1l Osmanli Ciltlerine
Yansimalari
(Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi Ornekleri)

Oz

Cilt, hem koruyuculuk vasfi olan hem de ilizerine uygulanan tezyinatla
goze estetik zevk veren kitap kaplarinin genel adidir. Karahogo'da bulunan
cilt parcalarina gore Tirk cilt sanati, Orta Asya’da baslamis olmalidir. Bu cilt
pargalari, kendinden sonra iiretilen Tturk ciltlerine gerek teknik gerekse tezyini
yonden o6rnek olmustur. Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen Selcuklu Tiirkleri,
beraberlerinde bu sanati da getirmis ve onu burada gelistirmislerdir. Donemin
miicellitleri, bu siirec icerisinde ¢ok sayida tezyinath cilt liretmis ve Selguklu
cilt islibunu olusturmuslardir. Tezyini acidan bakildiginda 6n ve arka kapagin
farkl sekilde siislenmesi Selguklu cildini diger dénem ciltlerinden ayirt eden
temel ozelliktir. Kenar bezemelerinde farkl tiirde bezemenin tercih edilmesi
de yine Selguklu cilt iislibunun ayirt edici 6zelliklerindendir. Selguklu ciltleri,
kapak i¢clerinde kullanilan malzeme ve uygulanan motif bakimindan da dikkat
ceker. Genellikle kapakicleri deriyle kaplidir. Deri iizerine tam zemin geometrik
ve rami desenler islenmistir. Selcuklu cilt islibunun Karamanogullar: basta
olmak lizere Anadolu Beylikleri ciltlerine tesiri, cesitli ¢alismalarla tespit
edilmistir. Bu tesir ve yansimalar, 15. yiizyil sonlarina kadar Tiirk Islam
ciltlerinde de devam etmistir.

Makalenin temasini da bu yansimalarin gorildigi 15. yizyil Osmanh
ciltleri olusturmaktadir. Arastirma sahasi olarak, simdiye kadar bu bakimdan
herhangi bir ¢alismaya konu olmamis Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi
belirlenmistir. Burada yapilan arastirmalar neticesinde 1°. yiizyil tarihli bes 6rnek
tespit edilmistir. Orneklerin ilki, istinsah tarihi Y¢¥©/A¥4 olan Y¥V¢ envanter numarali
eserin cildidir. Bu cilt, ¢ift sira kenar bezemesi, semse formu ve civilerle uygulanan
tezyinati bakimindan Selguklu cilt iislibunu yansitmaktadir. Ikinci érnek,
850/1445 istinsah tarihli 4064 envanter numarali eserin cildidir. Bu eserin
cesitli varaklarinda Corum miiftiisii Seyyid Ahmed Feyzi'nin vakif miihrii yer
almaktadir. Eserin cildi, 6n ve arka kapagindaki farkli semse tasarimlariyla
Selguklu etkisini gostermektedir. Ayrica kosebentlerin siisleme tiirii de
yine ayni islibun yansimasidir. Uglincii 6rnek, 842/1438 istinsah tarihli
4117 envanter numarali eserin cildidir. Bu cilt, bir kapaginda Selguklu, diger
kapaginda Osmanl erken dénem cilt Gsliibunun tek eserde bir araya geldigi
o6nemli drneklerdendir. Dérdiinct 6rnek, yazimi 885/1479 yilinin Muharrem
ayinda tamamlanmis olan 4115 envanter numarali eserin cildidir. Bu cilt, dar
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mekik formda semseli olup 6zellikle kenar bezemeleri ve teknigi bakimindan
Selcuklu cilt iislibunu yansitmaktadir. Besinci 6rnek, 4933 envanter numarali
eserin cildidir. Eserde, Stileyman Feyziadina 1201 (1786) tarihli vakif miihri ve
Muhammed b. Ahmed es-Safil 934 (1527) yazili temelliik kaydi yer almaktadir.
Eserin cildi, zermiirekkep boyama teknigi kullanilarak Selguklu desenleriyle
tezyin edilmistir. Kenar bezemesi de yine Selguklu bezeme repertuvarinda dne
¢ikan tiirdendir. Makalemizde, Selgcuklu cilt iislibunun 15. yiizyi1ldan sonra da
etkisini kismen gostermeye devam ettigi tespit edilmistir. Bunu teyit eden 16.
yizyil tarihliiki eser (4768,4062) yine Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi'nde
mevcuttur. Eserin cildi, tipki1 4117 envanter numarali 6rnek gibi, Selguklu
cildinin en tipik 6zelligi olan 6n ve arka kapagin farkl tiirde tezyin edilmesi
vasfini tasimaktadir.

Sonug¢ olarak, makaleye konu olan ciltlerin tezyinat tiirleri ve yapilis
teknikleri bakimindan Selguklu ciltleri ile ortiistiigi ve bu {slibun
yansimalarinitasidiklaritespitedilmistir. Yansimalaraynizamanda 15.y{lizyila
ait benzer drneklerle de mukayese edilmistir. Buna gore; 15. ylzy1l, Selguklu
Devletinin idari anlamda olmasa bile cilt sanati acisindan devamliligini
siirdiirdiigii bir donemdir. Her sanat dalinda gézlemlenebilecek énceki donem
etkileri, Anadolu’da eser veren 15. ylizyil micellitleri i¢in de gegerli olmustur.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Sanatlari Tarihi, Selcuklu cilt sanati,
15. yiizy1l Osmanl cilt sanati, Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi,
Yansima.

Introduction

Binding art is an important art branch that comes to the forefront in
Turkish Islamic manuscript arts (calligraphy, illumination, miniature,
marbling, etc.) with the characteristics of enveloping and protection.
Protecting the manuscript and decorating has always been the primary task
of the binding. With this function, the bookbindings have been turned into
awork of art by decorating them like jewels in the hands of binders in history. In
this regard, the binding is a material that provides both technical and aesthetic
benefits. The bindings, which are defined as protective covers that are worn
on books or magazines, are generally made of leather-covered cardboard since
they have high endurance. However, there are also slim wood, leather, and
bindings made of cloth or paper-covered cardboard.!

1 Georges Margais - Louis Poinssot, Objets Kairouanais IX au XIII Siécle (Tunis: 1948); Ursula

Dreibholz, “Some Aspects of Early Islamic Bookbinding from Great Mosque of San’a Yemen”,
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The history of Turkish binding art goes back to Central Asia. Leather-
covered binding fragments found in the Turfan are considered to be the
first Turkish bookbinding.? In the examination made on one of the binding
fragments (Staatliche Museen zu Berlin, Preuflischer Kulturbesitz: MIKIII
6268), it is thought that the binding has a rectangular envelope flap and it may
have been fully decorated.® These bindings in Central Asia affected the Turkish
bookbindings produced after those in terms of technically and decoration
and the bindings set an example for them. Such effects and reflections can
be observed in every period of Turkish binding art history.* Especially Seljuk
bindery in Anatolian geography attracts attention in this respect. The Seljuk
bookbinding style developed in the 13" century and served as a bridge between
the past and the future. It was determined with the examples that the Seljuk
bookbinding style affected the bindings of Anatolian Principalities especially
Karamanids since the 14" century. These effects and reflections continued in
the Turkish-Islamic bookbindings until the late 15 century.® The theme of this
article is the 15"-century bookbindings with these reflections.

Since it was not mentioned before, Hasan Pasha Manuscript Library was
designated as a research area.® Hasan Pasha Manuscript Library is located in
Corum and was formed by combining the manuscripts of the three libraries
here. These libraries are the Suleyman Fayzi Pasha Library which was founded
in 1787, the Kurtoglu Madrasa Library which was founded in 1878 by the
Corum Mufti Ahmad Fayzi Efendi, and the Haci Hasan Pasha Library which was
established in the courtyard of the Great Mosque in 1895. These libraries were
merged with the adoption of the Law of Tawhid-i Tadrisat in 1924 and turned

Scribes et Manuscrits du Moyen-Orient, ed. Frangois Déroche, Francis Richard (Paris: Bibliot-
heque Nationale de France, 1997), 18, 23.

Albert von Le Coq, Die Buddhistische Spitantike in Mittelasien, Die Manichiischen Miniaturen
(Berlin: Verlag Dietrich Reimer Ernst Vohsen, 1923), 17.

Zsuzsanna Gulacsi, Mediaeval Manichaean Book Art: A Codicological Study of Iranian and Turkic
Illuminated Book Fragments from 8th-11th Century East Central Asia (Netherlands: Brill Acade-
mic Publishers, 2005), 84.

For information on the reflections of Islamic bindings on European binding, please see Ric-
hard Ettinghausen, “Near Eastern Book Covers and Their Influence on European Bindings:
A Report on the Exhibition “History of Bookbinding” at the Baltimore Museum of Art, 1957-
58”, Ars Orientalis 3 (1959), 113-131.

5 Ahmet Saim Aritan, “Selcuklu Cildi'nin Osmanh Cildi'ne Etkileri”, V. Ortacag ve Tiirk Dénemi
Kazi Aragtirmalar: Sempozyumu, haz. Sema Alpaslan (Ankara: Hacettepe Universitesi, 2001),
1/32.

For detailed information about Seljuk bindings and bookbinders in this library, please see
Fatma Seyma Boydak, “Corum Hasan Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi'ndeki Anadolu Selguk-
lu Cildleri ve Miicellidleri”, Uluslararas: Biitiin Yonleriyle Corum Sempozyumu, ed. Zekeriya
Isik (Corum: Hitit Universitesi, 2016), 1/511-536.
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into a provincial public library under the name of the National Library.” As a
result of various transportations and transports, the library started to serve in
its own building in 1963 under the name of Corum Library and was named after
Hasan Pasha. In 2012, it was moved to the historical building built during the
reign of Mutasarrif Nurettin Bey (1913-1915) and still continues to serve here.
There are 3693 manuscripts and 6440 printed books in the library. As a result
of detailed examinations on manuscripts, 5 examples from the 15" century,
with reflections of the Seljuk binding style were identified. In addition, two
examples from the 16 century, with the same effects, were also included in
the article. These examples are important in terms of showing the effect in the
16 century. Apart from these bindings belonging to the 15" and 16" centuries,
in the library, there is no binding in which reflections of the Seljuk binding style
can be seen.

Itis thought that the article is important in terms of developing this subject,
which has been dealt with only within the scope of one article® until now and
contributing to the bookbinding art literature. With the determinations in the
article, it can be understood from what aspects the Seljuk style of binding had
an effect on the 15 century Ottoman bindings.

In the article, firstly the sections and prominent features of the Seljuk
bookbinding art are explained. Afterwards, examples with reflections of the
Seljuk bookbinding style included in the article were examined in terms of
content and binding characteristics. Then these bindings were evaluated and
compared with similar contemporary examples.

1. Seljuk Bookbinding Art

Seljuk bookbinding was defined as ‘It is an important ring in the Turkish
binding art chain and its origin is based on Uyghur binding.” by Professor Aritan
who has contributed with important academic publication to this field.” Seljuk
dominated Anatolia from the second half of the 11" century.!® In the 12" and

7 {lhan Tekeli, “1950-1980 Déneminde Kentin Faaliyetlerindeki Gelismeler”, Corum Tarihi, haz.
Mustafa Ercan, irfan Yigit (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 1980), 270.

8 Artan, “Sel¢uklu Cildi'nin Osmanli Cildi'ne Etkileri”, 1/29-40.

9 Ahmet Saim Aritan, “Anadolu Selcuklu Cild San‘atun Ozellikleri”, I-II. Milli Selcuklu Kiiltiir
ve Medeniyeti Semineri Bildirileri (Konya: Selguk Universitesi Selguklu Arastirmalari Merkezi,
1993), 182.

0 Faruk Stimer, “Selguklular (ITI. Anadolu Sel¢uklular1)”, Tiirkiye Diyanet Vakf: Islam Ansiklope-
disi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/380.

Hitit Theology Journal - Volume: 20 - Issue:1 239



I FATMA $EYMA BOYDAK

13% centuries, they developed Turkish Islamic binding by producing very
beautiful bookbindings here.!!

As a result of his research in various libraries, Aritan identified a hadith
book dated 549/1154 covered with Seljuk binding.!? This binding is considered
to be the earliest dated bookbinding ever identified among Seljuk bindings.
The reflections of the Turkish bindings produced before it is immediately
noticeable in the binding of this manuscript which is registered with the 105
inventory number in the 3 Ahmad Library of the Topkapi1 Palace Museum.!?
The decoration of the bookbinding decorated with stamping technique was
made with knotting and rim1 motifs. Its medallion is circular form which is the
most commonly used type of medallion in Seljuk bookbinding.

1.1 Sections of Seljuk Bookbinding

Seljuk bookbindings consist mainly of covers, fore-edge flap (sertab), and
envelope flap (mikleb), just like other Turkish Islamic bindings. The inner side
of the covers is called the inner of cover or inner cover. The fore-edge flap is the
part between the back cover and envelope flap and it covers the front part of
the manuscript. The envelope flap is the extension with a triangular end and
attached to the back cover.*

The Seljuk binding cover usually has a medallion (semse), pendant (salbek),
corner piece (kosebend), and border decoration (kenar bezemesi). The
medallion is located at the central point of the cover and is usually in circular
form. The circular form has evolved over the centuries to become elliptic. A
pendantis asmall decoration item on the upper and lower ends of the medallion.
Pendants of Seljuk binding are generally knitting and tepelik (a kind of ram1
motif). Corner pieces are the element on the four corners of the cover. The
corner pieces in the Seljuk binding are generally triangular or circular in a ratio
of ¥4. The border decoration is the decoration element surrounding the cover by
turning the four edges. Seljuk binding has a wide variety of edging decorations.

" Ahmet Saim Aritan, “Anadolu Selcuklu Cilt Sanati”, Tiirkler, ed. Hasan Celal Giizel vd. (An-
kara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002), 7/933.
12 Aritan, “Anadolu Selguklu Cilt Sanat1”, 934.

For a different example please see, Francis Richard, Splendeurs Persans, Manuscprits du XII e
XVII e Siecle (Paris: Bibliotheque Nationale de France, 1997), 19.

For detailed information about envelope flap of Seljuk binding and its decoration please
see, Fatma Seyma Boydak, “Yusuf Aga Yazma Eser Kiitiiphanesi'ndeki 13. Y{izyil Selcuklu
Cildlerinde Mikleb Tasarimlar1”, Buharadan Konya'ya Irfan Mirast ve XIII. Yy. Medeniyet Mer-
kezi Konya (1I), ed. Dilaver Giirer vd. (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari,
2019), 493-514.
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Chain (zencerek) and rami border decorations are the most common.'* All of
these ornamental elements (medallion, corner piece, etc.) on the cover are also
found in the envelope flap of the Seljuk binding.

1.2 Important Features of Seljuk Bindings

The characteristics that distinguish Seljuk bindings from other Turkish
Islamic bindings are observed in their decoration and construction techniques.
Differentdecorationoffrontand back coveristhe mainfeaturethatdistinguishes
Seljuk binding from other period bindings. This difference is largely seen in
the medallion. For example, while the medallion of the front cover is circular
form, the back cover is fully decorated.!® To be preferred different types chain
(zencerek) in border decoration is a common situation. Decoration elements
are commonly geometric, knotting-braiding, and rimi motifs. Stamping and
gold inlaying techniques were used on the cover surfaces of Seljuk bindings.
Stamping is the technique of removing the pattern by pressing the mold,
nails, and other hand tools without using gold. In the gold inlaying technique,
glue is applied on the leather, then the gold leaf is adhered, then the gold leaf
is shot on a round hand tool and the gold leaf is glued to the leather. Seljuk
bindings also attract attention in terms of the material used in the covers and
the decorations applied. Usually the inner of covers are covered with leather.
Full ground geometric and rimi designs are applied on the leather. On inner
of covers, stamping technique is generally used. As a covering material, in the
Seljuk bindings, sahtiyan in other words processed goat leather was preferred.
Leather colors are usually brown and tones.

2. Bookbindings with Seljuk Binding Style Reflections and Features

As a result of our examinations in Hasan Pasha Manuscript Library, which
has been determined as aresearch area, 5 bookbindings with reflections of the
technical and decorative style of the Seljuk binding art have been identified.
These bindings are from the 15% century. The content and binding features of
these bindings are as follows:

2.1 Hasan Pasha ML: 3374

The name of this manuscript is al-Kashshaf ‘an haqa’iq al-tanzil and it is the
firstvolume of the manuscript. Itisabouttafsir. Iltslanguage is Arabic. His author
is Abii al-Qasim Mahmiid ibn Umar al-Zamakhshari (467-538/1075-1144).

15 Ahmet Saim Aritan, “Anadolu Selguklu ve Bu Usliibu Tastyan Cildlerde Zencirek Tipolojisi
Denemsi”, Istem 1 (Haziran 2003), 102-149.

16 Artan, “Anadolu Selguklu Cild San’at'nin Ozellikleri”, 184.
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According to what we have learned from the recording of the colophon, the
writing of the book was completed by Ahmed b. Isaac in the middle of Dhu
al-Hijjah of 839/1435 (Photo 3). The manuscript consists of 227 pages and is
written in naskh calligraphy. The size of lettering/inscription is 200x120 mm.
There are some explanations in the manuscript.

The binding of the manuscript is covered with brown goat leather. Its
measure is 280x190 mm. Cover edges and back of the binding are quite worn.
There are wormholes in its various parts. Its envelope flap is broken and lost.
The inner of covers are covered with paper. The front and back cover decoration
of the binding is the same (Photo 1-2). The edges of the covers are surrounded
by spiral and wide knitted chain border decoration between straight lines.
Gradual braids are located at the four corners of both covers as corner pieces.
Cover medallions of the binding are in pointed oval form. There are pendants
shaped tepelik at the ends. The medallion is surrounded by reverse slices, a
short crochet needle (ti1g) and spiral decoration between lines. Inside of the
medallion is decorated with a knitting pattern made with nails as seen on Seljuk
bindings. The decorating technique of the binding is the stamping/pressing
technique. This technique is the most widely used one in Seljuk binding.

2.2 Hasan Pasha ML: 4064

The name of this manuscript is Hashiyah ‘ala Sharh Tajrid al-‘aqaid. It is
based on kalam. Its language is Arabic. His author is al-Sayyid al-Sharif Ali ibn
Muhammad al-Jurjani (740-816/1340-1413). The manuscript, which consists
of 195 pages, is written with taliq calligraphy. The size of lettering/inscription
is 125x82 mm. The wagqf seal of the Corum Mufti Sayyid Ahmad Fayzi is located
in the 1r and 190r pages of the manuscript (Photo 6-7). The manuscript was
written in 850/1445 according to the colophon, which was involved in 190r.
However, the name of the writer (copying) is not included in this colophon.

The binding of the manuscriptis covered with dark brown. It is made of goat
leather. Its measure is 177x132 mm. The edges of the cover and back, like the
other example, are quite worn. Its envelope flap is lost. There are wormholes
in its various parts. The inner of covers are covered with paper. Decorations
of the front and back cover are the same except for medallions (Photo 4-5).
The covers are surrounded by spiral border decoration between lines. There
are decorations consisting of six slices like fish scale in the cover corners.
The medallion of the front cover is pointed oval form and has pendants like
crochet needles at the ends. The medallion of the back cover is circular form.
The medallions are surrounded by slices and a crochet needle. The interiors of
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the medallion are decorated with a pattern resembling interlocking rings. The
pattern was made with the stamping technique.

2.3 Hasan Pasha ML: 4117

The name of this manuscript is Hashiyah ‘ala Lawami* al-asrar fi Sharh al-
matali‘. The book is based on logic and its language is Arabic. His author is al-
Sayyid al-Sharif Ali ibn Muhammad al-Jurjani (740-816/1340-1413). Composed
of 114 pages, the manuscriptis written in naskh calligraphy. There is a colophon
at 114v of the manuscript (Photo 10). According to the colophon, the writing
of the manuscript was completed in 842/1438. The writer (copying) of the
manuscriptis Hussein b. Abbas. There are some explanations in the manuscript.

The binding of the manuscript was made with brown and black color
goat leather. The back and cover edges were repaired with leather. There are
wormbholes in its various parts. The covers of the binding were decorated with
different designs (Photos 8-9). The front cover edges are surrounded by spiral
border decoration. The corners of the cover are decorated with crochet needles.
The medallion of the front cover is circular form. The medallion is surrounded
by three rows of slices and crochet needles from the outside, and the spiral
intermediate border decoration with dots between them inside. The interior
of the medallion is decorated with knitting reminiscent of a straw weave.
Pendants consist of a tepelik placed on a crochet needle. The back cover edges
are surrounded by frame ornament. The cover corner and the middle of the
edges are decorated with three slices like fish scales. The back cover medallion
is in the form of sliced pointed oval. The interior of the medallion is decorated
with a plant pattern consisting of leaves and flowers (penc). It doesn’t have a
pendant. The covers are covered with paper.

2.4 Hasan Pasha ML: 4115

The name of this manuscript is Hashiyah ‘ala Sharh Hikmat al-‘ayn. The book
is based on philosophy and its language is Arabic. His author is al-Sayyid al-
Sharif Ali ibn Muhammad al-Jurjani (740-816/1340-1413). Composed of 108
pages, the manuscript is written in taliq calligraphy. The size of lettering/
inscription is 120x50 mm. The seal of ownership is found on the 1r of the
manuscript (Photo 15-16). According to the seal, the book belonged to a person
named Mustafa in 1831. There is an inscription of colophon on 108v of the
manuscript (Photo 17). According to the colophon record, the writing of the
manuscript was completed in the month of Muharram in 885/1479. However,
the name of the writer (copying) is not included in the record.
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The binding of the manuscript was made with burgundy color goat leather.
The measure of binding is 180x120 mm. Its back, fore-edge flap, and cover edges
were repaired with leather. There are wormholes in its various parts. The front
and back cover decoration of the binding is the same (Photo 11-12). The edges
of the covers are surrounded by spiral and chain border decoration between
straight lines. There are three slices and crochet ornaments on four corners on
both covers. Cover medallions are in narrow pointed oval form. The medallions
are surrounded by slices, short crochet needles, and spiral decoration between
lines. Insides of medallions are decorated with a knitting pattern made with
nails. The fore-edge flap is intermittently decorated with four-armed knits.
The decoration of the envelope flap is the same as the covers. The inside of the
front cover is covered with green leather (Photo 13). Its edges are surrounded
by straight lines. In the middle of the cover inner, there is a medallion in the
form of a gradual braid (Photo 14). The inside of the back cover is covered with
paper. All the decoration of the binding is made by stamping without gold.

2.5 Hasan Pasha ML: 4933

The name of this manuscript is Hashiyah ‘ala Tafsir al-kashshaf. The book
is based on tafsir and its language is Arabic. His author is al-Sayyid al-Sharif
Ali ibn Muhammad al-Jurjani (740-816/1340-1413). Composed of 176 pages,
the manuscript is written in taliq calligraphy. The size of the inscription is
140x90 mm. The manuscript has the seal of waqf and ownership. The seal of
wagf found on pages 1r and 176v of the manuscript is in the name of Sulayman
Fayzi and is dated 1201 (1786) (Photo 22). The seal of appropriation on the
page of 1r shows that the book belonged to a person named Mustafa in 1831, as
in our fourth example. On the upper part of this seal, it is stated that the book
belongs to Tuzcuzade/Tozcuzade Mustafa, the first imam of Sehzade Mosque.
In another ownership record, Muhammad b. Ahmad al-Shafit 934 (1527) is
included (Photo 21).

The binding of the manuscript was made with dark brown color goat leather.
The measure of binding is 190x140 mm. Its back and cover edges were repaired
with leather. The inside of the covers is covered with paper. The front and
back cover decoration of the binding is the same (Photo 18-19). The covers are
surrounded by border decoration of tepelik between lines. On the four corners
of the covers, there is 3-armed wheel of fortune-like ornaments painted with
gold ink. The covers are framed by golden lines that surround the corner piece
from inside. Medallions are in a circular form close to an oval. It has 14 slices.
Slices are double gold striped. The middle of each slice is curved. The interiors
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of the medallions are decorated with 7 rows of chain (zencerek) decoration.
Some parts of chain knotting are painted in gold ink. Pendants consist of
tepelik motifs attached to a medallion by means of a crochet needle. Pendants
are also painted with gold ink. Both stamping and gold-ink dyeing techniques
were used together in the binding decoration.

2.6 Hasan Pasha ML: 4768

It was found that the Seljuk bookbinding style continued to show its effect
partially after the 15" century. Two manuscripts dated the 16 century are also
available in the Hasan Pasha Manuscript Library. The first of these examples
with book-binding originality is the library’s 4768 inventory numbered
manuscript. The name of this manuscriptis Sharh-i Gulistan. The language of the
book on Persian literature is Arabic and Persian. His author is Ya‘qub ibn Sayyid
‘All Bursavi (d.931/1524). The book was written in the months of Shaban and
Ramadan and was completed on Saturday, the month of Shawwal in 948/1540,
as understood from the colophon record of the work in 134r (Photo 25). The
name of the writer (copying) is Vali ibn ‘Al1 ibn David ibn Khalil ibn Ahmad.
Composed of 134 pages, the manuscript is written in taliq calligraphy. The size
of lettering/inscription is 120x70 mm.

The binding of the manuscript was made with brown color goat leather. The
measure of binding is 175x127 mm. Its back is repaired with leather. The edges
of covers and fore-edge flap are much worn. The inside of the covers is covered
with paper.

The front and back cover decoration of the binding is the same (Photo 23-
24). The cover and envelope flap are surrounded by chain border decoration
between lines. Corner pieces are in the form of a quarterly sun disc. There are
plain crochet needles on the edges. Medallions of cover and envelope flap are in
pointed oval form. The interior of the medallion is decorated with a nail used
for border decoration. There are plain crochet needles at around and end of
the medallions. The fore-edge flap is divided into four sections with the same
style of chain decoration. The inside of the sections is decorated with a crochet
needle. In the middle of the edge flap, the paper with the title of the book is
affixed.

2.7 Hasan Pasha ML: 4062

The second example dated 16" century, whose binding reflects the Seljuk
style, is the library’s 4062 inventory numbered manuscript. The name of
this manuscript is Hashiyah ‘ala Sharh al-Mawagqif. The language of the work
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on kalam is Arabic. His author is Hasan ibn Muhammad Shah al-Fanari (840-
886/1436-1481). Composed of 270 pages, the manuscript is written in taliq
calligraphy. The size of the inscription is 135x80 mm. The writing of the book
was completed in 972/1564, according to the colophon record on 270r (Photo
28). The name of writer (copying) is Mustafa ibn Ilyas Balikesrevi. The waqf
seal of the Corum Mufti Sayyid Ahmad Fayzi is located in this page (Photo 29).

The binding of the manuscript was made with brown and burgundy color
goat leather. The measure of binding is 180x135 mm. There are wormholes in
various parts of highly damaged leather. The inside of the covers is covered with
paper. The front and back cover decorations of the binding are different. The
front cover is surrounded by a spiral border decoration between lines (Photo
26). Corner pieces are plain, triangular in shape, and hollow. Corner pieces and
lines are limited with gold-line. Its medallion is in oval form with 14 slices.
It has pendants in the form of tepelik. Slices of medallion and corners of the
pendant are painted with gold ink. The interior of the medallion is decorated
with spirals on which leaves and flowers are located. There are no corner pieces
and border decoration on the back cover. Its medallion is in pointed oval form
(Photo 27). The medallion is surrounded from the outside with a thin spiral
intermediate ornament, painted in gold ink, between the gold and without gold
line, respectively. The interior of the medallion is decorated with a pattern
formed by stamping a nail like ‘V’ in a certain order. Pendants are in the form
of an interlaced braiding dyed in gold ink. An ornamental element cannot be
chosen because the fore-edge flap is much worn. There is no corner piece in the
envelope flap. Its medallion is in the style of a back cover medallion.

3. Comparative Evaluation of Examples with Contemporary Similar

Bindings

When the techniques and decorations of the bindings subject to our research
are examined as a whole, the similarity of the bindings with the Seljuk bindings
can be seen. The evaluation in terms of border decoration, corner piece,
medallion, pendant, inside cover, and technic and comparison with similar
bindings are as follows:

The spiral border decoration is seen in 5 examples (3374, 4064, 4117, 4115,
4062) examined in this article. This type of decoration is frequently used on
Seljuk bindings. We can see the primitive form of the spiral border decoration
in Uyghur binding, which is one of the earliest Turkish bindings (Photo 30).Y”

7 Mehmet Agaoglu, Persian Bookbinding of the Fifteenth Century (Michigan: University of Michi-

gan Publications, 1935), 3.
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Table 1: Examples of Border Decorations

N IS TSUSTSLS B SN S

Spiral border decoration Chain border Rami border
decoration decoration

Another common border decoration in Seljuk bindings is chain decoration
(zencerek). On four examples (3374, 4117, 4115, 4768), there is chain border
decoration created with different designs. In two of these examples (3374,
4115) double row border decoration was applied. There are other bindings
with the same application (Photo 31).18

RimT1 border decoration of 4933 inventory numbered binding is the kind
seen in 13" century Seljuk bindings. The Seljuk bindings have the same border
decoration of two different bindings dated 644/1246 (Kastamonu Manuscript
Library: 20) and 669/1270 (Inebey Manuscript Library Haraggioglu: 43).

When corner pieces of the examples are examined, the corner piece type
formed with slices like fish-scale comes to the fore. This decoration, seen in 3
examples (4064,4117,and 4115) wasalso frequently used in Seljuk bindings (see
Amasya Manuscript Library: 791, 621/1224). The corner piece with braiding
seen in 3374 inventory numbered binding is very similar to the braidings in
Seljuk bindings.

In five of the examined bindings (3374, 4064, 4115, 4768, 4062) the pointed
oval medallion is shown. This medallion type is a species that has been seen
in the last period of Seljuk bindings. The shapes and techniques used in the
ornaments rather than the forms of the medallions bear the reflections of the
Seljuk bindings. Patterns are not made with single molds. It was made with
nails with various geometric motifs ‘V’ and ‘()’ etc. The pattern is obtained by
repeatedly stamping the nails vertically or horizontally. These nails were used
in chain border decorations for some examples. This decoration technique is
one of the most obvious features of the Seljuk binding (see photo 32). The fact
that the medallions of the front and back cover of the 4064 inventory numbered
binding are in different forms (pointed oval-circular form) is also common in
Seljuk binding.

8 Julian Raby - Zeren Tamndu, Turkish Bookbinding in the 15th Century The Foundation of an Otto-
man Court Style (London: Azimut Editions, 1993), 122.
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While the front cover medallion of 4117 inventory numbered binding
(842/1438) is in Seljuk style, the back cover medallion is close to the Ottoman
classical medallion form. With this style, the bookbinding is an example
showing that the Seljuk binding continues to have an effect on the 15th-century
binding. A similar application can be seen in the 4062 inventory numbered
binding dated back to 972/1564. Thus, it is seen that the tradition of applying
different decorations on Seljuk binding covers continued in the two centuries
after it.

4933 inventory numbered binding with its medallion approaching the
classical Ottoman binding style, and the chain border decoration and corner
pieces bearing the Seljuk binding style is an example of the fusion of the
old tradition with the Ottoman. Another binding dated 883/1478 (Amasya
Manuscript Library: 1245) similar to this example was identified (photo
33). This binding is also important with a form of the medallion and corner
pieces, and decorations in terms of showing the effect of Seljuk binding style on
bindings dated to the 15 century.

In the examined bindings, plain crochet needles were generally used as
a pendant. The tepelik form pendants on the front cover of 4117 inventory
numbered binding and the braiding pendants on the back cover of 4062
inventory numbered binding reflects the Seljuk binding style (for another
similar example, see photo 34).

There is only one example (4115) with inside cover decoration. The braided
medallion seen on the inner cover of this binding is a technique seen after the
Seljuk period. A similar application can be seen on the cover of the binding
dated 760/1359 registered in Mevlana Museum: 67 (photo 35).

In all examples, the decoration was mostly made by the stamping/pressing
technique without gold. This technique is the most commonly used in Seljuk
binding. Gold inlaying was not found. The example of a gold-ink painting (4933)
reflects its own period. Because itis known that the use of gold in Seljuk binding
is only in the inlaying technique.

Conclusion

In Anatolian geography, the 15" century is a period when the Seljuk State
has long since withdrawn from the stage of history. However, this extinction
occurred in terms of administration for the Seljuk and its existence continued
with its cultural and artistic reflections. This situation, which can be observed
from many angles, has been handled in terms of art in this article.
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Bookbinder of Seljuk, who brought their Central Asian bindingartknowledge
to Anatolia and developed it here, has been a kind of guide for the binders who
produce in the next generations. Seljuk binding, which became a style in the
process, started to show its effect on bindings in the Anatolian geography
from the 14" century in terms of both technique and decoration. This effect
continued in the 15 century. As a result of the influence, features unique to the
Seljuk binding style were seen in 15"-century binding.

In this article, the reflections on the 15% century Ottoman bindings as a
result of this influence have been tried to be dealt with in the Hasan Pasha
Manuscript Library examples. As a result of the examinations made on the
manuscripts, it was determined that all samples have manuscript-bindings
originality. All of the five examples from the 15% century that we examined
overlap with the Seljuk bindings in terms of decoration types and construction
techniques. The preference of different medallion forms on the front and
back cover, types of chain border decoration, and modular decoration with
nails are indicators of this. In some examples, the Seljuk style was preferred
on one cover and the Ottoman style on the other cover. With these examples,
the binders became the creators of the early examples of the Ottoman binding
style and partially continued its reflections in the 16" century. It seems that the
binders who produced binding in the 15" century continued the tradition from
previous generations and developed it by adding new features to it. The knitted
ornament inside the cover can be considered as an example of this.

The previous period effects that can be observed in every branch of art have
also been valid for bookbinding artists who work in Anatolia, and the Seljuk
binding style has changed with their additions and transformed into the style
of the Principalities.
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Photos

Photo 1-2: Hasan Pasha Manuscript Library: 3374, front-back cover.

Photo 3: Hasan Pasha ML: 3374, inscription of colophon (p.227v).
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Photo 4-5: Hasan Pasha Manuscript Library: 4064, front-back cover.

Photo 6-7: Hasan Pasha Manuscript Library: 4064, p.1r, seal of waqf: Vekafehu ala ehlil-uliim
es-Seyyid Ahmed Feyzi Miifti Corum 1296.
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Photo 8-9: Hasan Pasha Manuscript Library: 4117, front-back cover.
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Photo 10: Hasan Pasha Manuscript Library: 4117, inscription of colophon (p.114v).
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Photo 11-12: Hasan Pasha ML: 4115, front-back cover and envelope flap.

Photo 13-14: Hasan Pasha Manuscript Library: 4115, inner of front cover and braid medallion.

254 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 20 - Say1:1



Reflections of Seljuk Bookbinding on the 15 Century Turkish Bindings (Examples of Corum Hasan Pasha Manuscript Library) I

Photo 15-16: Hasan Pasha ML: 4115, p.1r, seal of ownership: Abduhti Mustafa 1249.

Photo 17: Hasan Pasha Manuscript Library: 4115, inscription of colophon (p.108v).
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Photo 20: Hasan Pasha Manuscript Library: 4933, p.1r.
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Photo 21: Hasan Pasha Manuscript Library: 4933, inscription and seal of ownership: Abduht
Mustafa 1249.

a2l

Photo 22: Hasan Pasha Manuscript Library: 4933, seal of waqf: Vekafehu ala ehli'l-ultimi'd-dini-
yyeti'r-raci et-tafi rabbehu’l-hafeyyehu Siileyman Feyzi et-Tevfiki fi'd-Devleti’l-Aliyye 1201.
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Photo 23-24: Hasan Pasha ML: 4768, front-back cover, fore-edge flap and envelope flap.
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Photo 25: Hasan Pasha Manuscript Library: 4768, p.134r.
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Photo 28-29: Hasan Pasha Manuscript Library: 4062, p.270r, seal of waqf: Vekafehu ala eh-
lil-ultim es-Seyyid Ahmed Feyzi Miifti Corum 1296.
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Photo 30: St. Petersburg Hermitage Museum (Agaoglu, Persian Bookbinding of the Fifteenth Cen-
tury, 3).

Photo 31: Inebey Manuscript Library Ulu Cami: 435 (Raby, Tanundi, Turkish Bookbinding in the
15th Century The Foundation of an Ottoman Court Style, 122).
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Photo 32: Yusuf Aga Manuscript Library: 4733.

Photo 33: Amasya Manuscript Library: 1245, 883/1478.

Hitit Theology Journal - Volume: 20 - Issue:1 261



I FATMA $EYMA BOYDAK

Photo 34: Sivas Ziya Bey Manuscript Library: 57

Photo 35: Mevlana Museum Hasan Pasha: 67, Inners of front and back cover.

262 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 20 - Say1:1



Hitit [lahiyat Dergisi / Hitit Theology Journal

e-ISSN: 2757-6949
Haziran/ June 2021/20/1 267-294

WILLIAM WHEWELL'iN AHLAK FELSEFESI

William Whewell’s Moral Philosophy

METIN AYDIN

Doktor Ogretim Uyesi, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii,
Felsefe Tarihi Anabilim Dali

Ph.D,, Sakarya University Faculty of Theology, Department of History of Philosophy

metina@sakarya.edu.tr
orcid.org/0000-0002-4918-7270

MAKALE BiLGisi / ARTICLE INFORMATION

Makale Tiirii /Article Types: Research Article
Gelis Tarihi /Received: 19 Ocak 2021
Kabul Tarihi/Accepted: 21 Mayis 2021
Yayin Tarihi/Published: 30 Haziran 2021
Doi: https://doi.org/10.14395/hid.864337

Aydin, Metin, “William Whewell'in Ahlak Felsefesi,
Hitit [lahiyat Dergisi, (Haziran/ June 2021) 20/1: 263-290

INTIHAL/PLAGIARISM:

Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.
This article has been reviewed by at least two referees and scanned via plagiarism software.
Copyright © Published by Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi - Hitit University Divinity Faculty,
Corum, Turkey. All rights reserved.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/hid



I METIN AYDIN

William Whewell’s Moral Philosophy

Abstract

This article focuses on the moral development ideal of William Whewell,
one of the most important intellectual figures of the 19th century Britain.
According to Whewell, morality is an ideal of development. This is a process
that continues throughout human life in which there is true happiness at the
end. In every moment we live, we have the opportunity to be a more virtuous
and better person. According to him, the most important task of human beings
is to realize this ideal of development. The motivation behind this ideal is to
bring morality, science and religion together in a rational system in harmony
with each other. The source of this motivation is the criticism of irrationality
and inconsistency directed by utilitarian thinkers (especially, John Stuart Mill),
the mostimportant opponents of ethical intuitionism. As a way of making these
three areas consistent with each other, Whewell bases morality and science on
a theological basis. Accordingly, God, the creator of the universe and human
beings, has laid down certain principles that will regulate both nature and
human actions. The duty of morality and science is to discover these principles.
Therefore, morality and science are simply a process of discovery. Whewell
argues that the basic principles of morality can only be known intuitively.
The main reason why Whewell is considered within the ethical intuitionist
tradition is this view. But this process of knowing the basic principles does not
in any way imply an irrationality. The basic power that intuitively perceives
these principles is reason. Conscience is a faculty that approves the judgments
of reason. However, in Whewell’s philosophy, conscience corresponds to
an aspect of reason rather than being a faculty separate from reason. Thus,
Whewell is distinguished from the intuitive moral thinkers who regard
conscience as a faculty separate from reason, which grasps the basic principles
of morality. According to Whewell, conscience is the guide of a human being but
the judgments of conscience can sometimes be mistaken. Therefore, conscience
must be constantly controlled and developed by reason. This point is where
Whewell bases his moral philosophy. Because one’s duty is to continuously
improve their conscience and make all their judgments in accordance with
the highest rule. This corresponds to moral development. The concepts of the
highest good, duty, and virtue are extremely important in moral development.
The ultimate rule in Whewell’s philosophy expresses the will of God. The
obligation to obey God’s commands corresponds to duty, and fulfilling the
duty corresponds to virtue. Thus, any violation of duty is a violation of God’s
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command. Failing to do the duty is to go against the will of God. In a religious
context, this corresponds to sin. Whewell argues, however, that the ideal of
moral progress cannot be fulfilled by reason alone. The main reason for this is
the limited structure of reason. Therefore, reason needs the help of revelation in
this process. Nevertheless, in order to preserve the rational ground of his moral
philosophy Whewell prioritizes reason over revelation and natural religion
over revealed religion. However, Whewell still argues the help of revelation
necessary for the fulfillment of the ideal of progress. He even says that those
who do not accept this help of revelation and do not believe in revelation should
be condemned. Because, according to him, this ideal of development can be
completed with the information beyond the reach of reason that can only be
bestowed by revelation. Whewell goes so far as to argue that no one was able to
complete their moral evolution before Jesus Christ descended on earth. He also
shows that revelation did not occur at that time as a justification. The question
of whether Whewell’s claim has an impact on the rationality of his philosophy is
the main problem of this article. Here I argue that Whewell’s approach that the
ideal of moral development cannot be completed without the help of revelation
makes his philosophy controversial, even if it does not completely remove the
rational ground of moral theory.

Keywords: Moral Philosophy, William Whewell, Intuitionism, Conscience,
Reason
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William Whewell’in Ahlak Felsefesi

Oz

Bu makalenin konusunu 19. yiizy1l Britanya’sinin en 6nemli entelektiiel
figiirlerinden birisi olan William Whewell'in ahlaki gelisim ideali
olusturmaktadir. Whewell’e gore ahlak bir gelisim idealini ifade eder. Bu gelisim
ideali, sonunda ger¢ek mutlulugun bulundugu, insan yasami boyunca devam
eden bir siirectir. Clinkii yasadigimiz her an daha erdemli, daha iyi bir insan
olma imkanimiz vardir. Ona gore insanin en 6nemli gorevi, bu gelisim idealini
gerceklestirmektir. Bu gelisim idealinin altinda Whewell'in ahlak, bilim ve
dini birbirleriyle uyumlu olacak sekilde rasyonel bir sistem igerisinde bir
araya getirme motivasyonu yatar. Bu motivasyonun kaynagi ise o donemde en
onemli muhalifleri olan faydaci distiniirlerin 6zellikle de John Stuart Mill'in
sezgici ahlaka yonelttigi gayri rasyonellik ve tutarsizlik elestirileridir. Bu ii¢
alani birbirleriyle tutarli hale getirmenin yolu olarak Whewell, tipki dinde
oldugu gibi ahlak ve bilimi de teolojik bir temele dayandirmakta goértir. Buna
gbre evrenin ve insanin yaraticisi olan Tanri, hem dogay1 hem de insanlarin
eylemlerini diizenleyecek belirli ilkeler vaz etmistir. Burada ahlak ve bilime
diisen gorev bu ilkeleri kesfetmektir. Bu nedenle ahlak ve bilim temelde bir
kesif siirecini ifade eder. Whewell, ahlakin temel ilkelerinin ancak sezgisel
olarak bilinebilecegini savunur. Whewell'in sezgici ahlak gelenegi icerisinde
degerlendirilmesinin temel nedeni de bu kabuliidiir. Fakat temel ilkelerin bu
bilinme asamasi, herhangi bir sekilde gayri rasyonel bir stireci ifade etmez. Bu
ilkeleri sezgisel olarak kavrayan temel yeti akildir. Vicdan ise aklin yargilarini
onaylayan bir yetidir. Ancak Whewell'in sisteminde vicdan, akildan ayr1 bir yeti
olmaktan ziyade aklin bir yoniine tekabiil eder. Boylelikle Whewell, vicdani
ahlakin temel ilkelerini kavrayan akildan ayri bir yeti olarak kabul eden
sezgici ahlak diistiniirlerinden ayrilir. Whewell’e gore vicdan insanin rehberidir
fakat vicdanin yargilar1 zaman zaman yanilabilir. Bu nedenle de vicdanin siirekli
olarak akil tarafindan kontrol edilip gelistirilmesi gerekir. iste Whewell'in ahlaki
gelisim idealini temellendirdigi nokta da burasidir. Ciinkii insana diisen gorev,
vicdanini siirekli olarak gelistirip tiim yargilarini en tistiin kurala uygun hale
getirmektir. Iste bu da ahlaki gelisime tekabiil eder. Ahlaki gelisimde en yiiksek
iyi, 6dev ve erdem kavramlari son derece énemlidir. Whewell'in sisteminde
en ustlin kural ise Tanri iradesini ifade eder. Tanri'nin emirlerine itaat etme
yikimliligi 6dev, 6devi yerine getirmek ise erdeme karsilik gelir. Bu nedenle
6devin ihlali bir anlamda Tanr1’'nin emrinin ihlalidir. Odevi yerine getirmemek,
Tanri’nin iradesine karsi gelmektir. Dini baglamda ise bu, giinaha tekabiil eder.
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Fakat Whewell, ahlaki gelisim idealini aklin tek basina gerceklestiremeyecegini
savunur. Bunun temel nedeni, aklin sinirli yapisidir. Bu nedenle akil, bu siirecte
vahyin yardimina ihtiya¢c duyar. Fakat Whewell, sisteminin rasyonel zeminini
muhafaza edebilmek i¢in vahiy karsisinda akla, vahyedilmis din karsisinda
akla dayanan dogal dine dncelik verir. Ancak Whewell, yine de gelisim idealinin
tamamlamasi i¢in vahyin yardimini zorunlu gortr. Hatta dyle ki vahyin bu
yardimini kabul etmeyen, vahye inanmayan Kkisilerin kinanmasi gerektigini
soyler. Ciinkl ona gore bu gelisim ideali, aklin ulasamayacagi ve ancak vahiy
tarafindan verilebilecek bilgilerle tamamlanabilecektir. Whewell, bu noktada o
kadar ileri gider ki Isa Mesih’in yeryiiziine inisinden énce hicbir insanin ahlaki
tekamiiliinii tamamlayamadigini ileri siirer. Buna da gerekge olarak vahyin o
donemlerde olmamasini gosterir. Whewell'in bu iddiasinin kendi sisteminin
rasyonelligini etkileyip etkilemedigi makalenin temel tartisma alanini
olusturmaktadir. Kanaatimizce Whewell'in vahyin yardimi olmaksizin ahlaki
gelisim idealinin tamamlanamayacag: seklindeki yaklasimi, ahlak teorisinin
rasyonel zeminini tamamen ortadan kaldirmasa bile ciddi bicimde tartismali
hale getirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak Felsefesi, William Whewell, Sezgicilik, Vicdan,
Akil

Giris

William Whewell (1794-1866), 19. ylizyildan sonra unutulmaya yiiz
tutmus oOnemli bir disinilirdir. Bugiin bile Whewell ismine modern
ahlak tartismalarinda ¢ok sik rastlamak pek miimkiin degildir. Bugiinkii
unutulmuslugunun aksine Whewell, 19. yiizy1l Ingiltere’sinin en 6nde
gelen diistiniirlerinden biriydi.! Whewell, 6nemli bir bilim ve ahlak filozofu
olmasinin yaninda mekanik, mineroloji, jeoloji, astronomi, siyasal iktisat,
egitim, uluslararasi hukuk ve mimari gibi bircok alanda eserler kaleme almis
¢ok yonlii bir diistiniirdiir. British Association for the Advancement of Science’in
kurucu tyeligini ve baskanligini yapmistir. Ayni1 zamanda Royal Society’nin
de bir liyesi olan Whewell, Geological Society’nin baskanligini ytlritmis ve
uzun siire Cambridge Trinity College’da hocalik yapmistir. Cambridge’deki bu
kariyeri onun John Grote (1813-1866), Henry Sidgwick (1838-1900), George
Edward Moore (1873-1958), Charlie Dunbar Broad (1887-1971) gibi tinlii ahlak
filozoflar: lizerine derin etkiler birakmasina vesile olmustur. Bunun yaninda

T Henry West, “Mill and Utilitarianism in the Mid-nineteenth Century”, The Cambridge Com-

panion to Utilitarianism, ed. Ben Eggleston - Dale E. Miller (Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 2014), 65.
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Whewell, Michael Faraday (1791-1867), John Herschel (1792-1871), Charles
Darwin (1809-1882), Charles Lyell (1797-1875) gibi iinlii bilim adamlarina
kendi alanlariyla ilgili olarak yeni terimlerin liretilmesinde yardim etmistir.
Bugiin modern bilimde kullanilan bazi1 6énemli kavramlar Whewell’in icadidir.
Mesela, “anot”, “katot”, “ion” gibi kavramlari Faraday i¢in tiiretmistir. Ozellikle
bir kavram vardir ki bugiin tiim bilim diinyasinda en yaygin kullanima sahiptir. Bu
kavram, Samuel Taylor Coleridge (1771-1834) ile girdigi bir iddianin sonucunda
tirettigi “bilim insani (scientist)” kavramidir. Bu kavramdan once bilim
diinyasinda yaygin olarak “doga filozofu (natural philosopher-man of science)”

kavrami kullanilmaktayd.?

Whewell'i dénemin ingiltere’sinde 6nemli bir figiir yapan yukaridaki
entelektiiel yeteneklerinin yaninda o dénemde ahlak alaninda cereyan eden
canli bir tartismanin da taraflarindan biri olmasidir. Faydacilik (Utilitarianism)
ve Sezgicilik (Intuitionism) arasindaki tartismada Whewell, sezgici gelenegin
en etkili figiirlerinden biri olarak yerini almistir. Muhatabi ise genellikle
faydaciligin en 6nemli temsilcisi olan John Stuart Mill (1806-1873) olmustur.’?
Hemen belirtmek gerekir ki Whewell ile Mill arasindaki tartisma yalnizca ahlak
alaniyla sinirh degildir. Bu muhalefet diger bircok alana da yayilmistir.* Mill,
sezgiciligi genel olarak, tutarsiz ve gayri rasyonel olmakla, gerceklerin deney
ve gozlemden bagimsiz olarak sezgiyle bilinebilecegini ileri siirmek suretiyle,
sahte felsefi doktrinlere mesru zemin temin etmekle suclar. Ona gore bu sahte
teorilerden kurtulmanin yolu, sezgiciligin dayandigi bu temeli yikmaktir.?
Buna karsilik Whewell de faydaciligi, hazzi en yiiksek iyi kabul etmekle
suglar. Whewell, bu kabuliin ahlak alaninda sadece teoride degil pratikte de
¢ok ciddi sorunlara neden olacagini diistintir ve bu nedenle faydacilig1 diisiik
(low) bir ahlak teorisi olarak nitelendirir. Halbuki ona gore ahlak, ulvi olana
yonelmeli ve bu tiir ilkelere yonelen yiiksek (high) ahlaki yeniden insa etmenin

2 LauraJ. Snyder, “William Whewell”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Erisim 05 Ma-
yi1s 2020); Bart Schultz, “Whewell, William”, International Encyclopedia of Ethics (Wiley&Sons,
2017), 1; Struan Jacobs, “Whewell’s Philosophy of Science and Ethics”, Routledge History of
Philosophy Volume VII - The Nineteenth Century, ed. C.L. Ten, dizi ed. G.H.R. Parkinson - S.G.
Shanker (London and Newyork: Routledge, 2003), 7/44.

3 Harold T. Walsh, “Whewell and Mill on Induction”, Philosophy of Science 29/3 (Temmuz 1962),

279.

Bu tartismalardan biri i¢in bk. Laura J. Snyder, “Deney ve Zorunluluk: Mill-Whewell Tartis-

mas1”, cev. Mehmet Ali Sari, Bilim Felsefesi, ed. James Robert Brown (Ankara: Fol Yayinlari,

2020).

> John Stuart Mill, “Autobiography”, The Collected Works of John Stuart Mill, ed. John Mercel
Robson (Toronto: University of Toronto Press, 1969), 1/233; Snyder, “Deney ve Zorunluluk:
Mill-Whewell Tartismas1”, 34.
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yollarin1 aramalidir.® Faydacilikla ve 6zellikle de Mill ile yasadig: tartismalar
Whewell'in ahlak felsefesini ciddi bicimde etkilemistir. Whewell, Mill'in
ozellikle deney ve gozlem yerine sezgiye dayanan ahlak teorilerinin tutarsiz
ve gayri rasyonel oldugu iddiasini’ siirekli olarak goz 6niinde bulundurmustur.
Bu nedenle, Whewell'in temel motivasyonu bilim, ahlak ve dinin birbirleriyle
uyumlu olduklari, birbirlerini dislamadiklar1 bir sistem kurmak olmustur.
0, bunun miimkiin oldugunu géstermek suretiyle faydacihgin ingiltere’deki
etkisini azaltmay1 amaglamistir® Ciinkii ona gore faydacilik muhafazakar
diisiince icin Ingiltere’deki en biiyiik tehditti® Sadece Whewell béyle
diisinmiyordu. Basini Thomas Carlyle (1795-1881) ve Charles Dickens (1812-
1870)'1n ¢ektigi muhalifler tarafindan faydacilik “domuzlara yarasir bir felsefe
(vig philosophy)” olarak nitelendiriliyordu.'

Makalemizin konusunu Whewell’in ahlak, bilim ve din arasinda tutarh bir
sistem insasini miimkiin géren bu iddiasi olusturur. Biz burada ahlak, din ve
bilim arasindaki iliskide daha ¢ok ahlak ile din arasindaki iligki iizerinden
konuyu tartisacagiz. Dolayisiyla ahlak ile bilim arasindaki iliskiye ancak
konumuzla ilgili olan yonleriyle temas edecegiz. Whewell'in ahlak ve din
iliskisindeki en temel yaklasimi, ahlaki bir gelisim ideali olarak ortaya koymasi
ve bu idealin gercgeklestirilmesinde ise dine vazgecilmez bir rol bigmesidir.
Whewell icin bu idealin gerceklestirilmesi, failin ahlak alanindaki en temel
gorevidir. Clinkii ahlakin nihai amaci olan gergek mutlulugu elde etmenin tek
yolu budur. Bu gelisim tamamlanmadig siirece s6z konusu gergek mutlulugu
elde etmek miimkiin degildir. Ahlaki gelisim, ona gore nihayeti olmayan, yasam
devam ettigi slirece devam etmesi gereken bir siirectir. Ciinkii yasadigimiz
her an daha ahlakli, daha erdemli olma ve daha iyi eylemlerde bulunma
imkanimiz vardir.! Whewell, bununla birlikte ahlaki faile ytikledigi bu gorevin
tamamlanabilmesi i¢cin aklin yeterli olmayacagini, bu siirecin ancak dinin
(vahyin) yardimiyla nihayete erdirilebilecek bir siire¢ oldugunu iddia eder. Bu
durumda da Whewell'in sisteminde Tanr1’yaiman, mutlulugun elde edilmesinde
zorunlu bir sart haline gelmektedir. Iste bu makalede odaklanacagimiz,

6 Jerome B. Schneewind, Sidgwick’s Ethics and Victorian Moral Philosophy (New York: Oxford

University Press, 2007), 105.

7 John Stuart Mill, “Whewell on Moral Philosophy”, The Collected Works of John Stuart Mill, ed.
J.M. Robson (Toronto: University of Toronto Press, 1969), 10/169.

8 Schneewind, Sidgwick’s Ethics and Victorian Moral Philosophy, 101.

9 Prancis Ethelbert Louis Priestley, “Whewell”, The Collected Works of John Stuart Mill, ed. John
Mercel Robson (Toronto: University of Toronto Press, 1969).

10 Francis Ethelbert Louis Priestley, “Introduction”, The Collected Works of John Stuart Mill, ed.
John M. Bowring (Toronto: University of Toronto Press, 1969), 1/xxxiv.

T William Whewell, Elements of Morality (London: John W. Parker, 1845), 1/226.
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tartisacagimiz temel mesele, Whewell'in bu goriisiintin teorisinin rasyonel
temelini ortadan kaldirip kaldirmadigi olacaktir. Bunu da iki bolimde
yapacagiz. {1k olarak, teori icin oldukca énemli olan akil ve vicdan kavramlari
tizerinden bu gelisim idealinin temelini ortaya koyacak, ikinci boéliimde ise bu
gelisim idealinin rasyonel zeminini, tutarliligini sorgulayacagiz. Kanaatimizce,
Whewell'in ahlaki gelisim idealinde Tanr1’'ya imani zorunlu kilmasi, sisteminin
rasyonel temelini tamamen ortadan kaldirmasa bile ciddi bigimde tartisilir
hale getirmektedir. Dolayisiyla bize gore, Whewell, ahlak, din ve bilimi tutarh
bir bicimde bir araya getirme amacina ulagsamamis goériinmektedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla iilkemizde hakkinda dogrudan bir ¢alisma
yapilmamis olan Whewell'in ahlak anlayisini ele alan bu makalenin, sezgici
ahlak geleneginin en etkili diisiinilirlerinden birini konu edinmesi a¢isindan
o6nemlioldugu ifade edilebilir. Bununla birlikte bu ¢alismanin ahlak-din ve hatta
bilim iligkisine yonelik icerigi dolayisiyla, ahlak alanindaki bu tiir tartismalara
da farkli bakis agilar1 kazandirmasi miimkiindiir. Fakat bizce ¢galismamizin en
onemli yani, 19. yiizyil ingiliz ahlak geleneginin en etkili figiirlerinden birini
ele almasi nedeniyle donemin ahlak geleneginin 6zellikle de en biiytik muhalifi
olan faydaciligin anlasilmasinda islevsel olmasidir.

Bu giristen sonra simdi Whewel'in ahlak teorisinin temelini ele alacagimiz
birinci bolime gegebiliriz.

1. Ahlaki Gelisim idealinin Temeli

Whewell, sisteminin insasinda ilk adim olarak teorisinin temelini
olusturacak olan ahlaki ilkelere odaklanir. Ona gore giindelik yasantimiza yon
veren ahlaki ilkelere baktigimizda, bazilarinin daha temel ahlaki ilkelerden
c¢ikarimlandigini goriiriiz. Bununla birlikte diger bazi ilkeler ise bdyle
degildir. Bu ilkeler daha temel bagka ilkelere dayanmaz. Whewell, bu durumu
geometri ile ahlaki Gnermeler arasinda bir benzerlik kurarak ifade eder. Buna
gore, geometri pozitif ve kesin dnermelerden olusur. Bu 6énermeler siki akil
yiriitmeler neticesinde elde edilir ve bunlarin tamami belirli “tanimlar”a ve
“kendinde acik (self-evident)” aksiyomlara dayanir.
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Bu aksiyomlar zorunlu dogrulardir ve “sezgisel (intuitive)” olarak
kavranirlar.'? Iste Whewell, bahse konu olan temel ahlaki ilkeleri bu geometrik
aksiyomlara benzetir ve tipki geometride oldugu gibi ahlak alaninda da
sezgisel olarak bilinen kendinde ac¢ik énermelerin var oldugunu kabul eder
ki’ zaten Whewell'in bu kabuli, teorisinin sezgici ahlak gelenegi icerisinde
degerlendirilmesinin temel nedenidir. Fakat Whewell, ahlak alaninda so6z
konusu stirecin geometride oldugu kadar kolay olmadigini da hemen belirtir.
Zira ona gore ahlak alaninda bir dogrunun agik ve se¢ikliginin fark edilmesi cok
daha zordur. Bu nedenle ahlak alaninda geometride oldugu gibi biitiinliikli ve
tutarlibir sisteminsasi, basarilmasi hi¢ de kolay olmayan biristir. Diger taraftan
ona gore ahlak filozofunun karsilastigi bu zorluk, ona bir hosgori de saglar. Bu
gorevi basarma noktasinda tam bir basari saglayamasa bile kalic1 degere sahip
bir sonuca ulagsmas1 miimkiindur. Ciinkii ahlak diisiiniiriiniin ortaya koydugu
bu sonug, kendisinden sonraki diisiiniirler tarafindan tamamlanabilir."

Whewell, bu temel ahlaki ilkelerle ilgili olarak iki hususa dikkat ceker.
Bunlardan ilki, kendinde a¢ik ahlaki ilkelerin varliginin zorunlulugudur.
Whewell, bu ilkelerin hangi ilkeler oldugu konusunda tartismanin makul
oldugunu kabul eder. Ona gore gercekten de “Verilen séz tutulmalidir.”,
“Herkese hak ettigi verilmelidir.”, “Insanlar insan olduklari i¢in sevilmelidir.”

12 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/vi.

13 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/vi. Whewell, Elements’in sonraki edisyonunda bu ana-

lojinin yanlis anlasilmalara neden oldugunu ifade eder. Ahlaka iliskin higbir tartismasmin
bu analojinin sonucuna dayanmadigini belirten Whewell, bu noktadaki tiim tartismalar:
isteyerek geri ¢ekmeye hazir oldugunu belirtir. Buna ek olarak ahlakin temel ilkelere dair
“Dogru ol.”, “Adil ol.”, “Nazik ol.”, gibi emirlerin aksiyom olduklarini da séylemedigini,
bunlarla geometrik aksiyomlar arasinda herhangi bir analoji kurulamayacagini ciinkii bunla-
rin 6nerme degil emir oldugunu da belirtir. Whewell, bununla birlikte bu tiir ahlaki emirlerin
dogruluklarina iligkin ortaya konan kanitlar tam anlamryla kabul edildiginde, bunlarmn aksi-
yom olarak isimlendirilip isimlendirilmemesinin ¢ok da énemli olmadigini diistiniir. Bunlar
aksiyom olarak kabul edilseler de herhangi bir sorun ortaya ¢ikmaz. Ciinkii bunlar daha
temel ahlaki bir ilkeden ¢ikarimlanmamislardir. Bunlar birincil ilkelerdir ve zihnimizde basit
bir bicimde ahlaki dogamizin temasasi tarafindan insa edilmislerdir. Biz bunlar1 sezgi ile
kavrariz. Bu tiir emirlerden bazilariin akil yiiriitme tarafindan desteklenebilecekleri ve bu
nedenle de aksiyom olamayacaklar: seklindeki bir itiraz da Whewell'e gore dogru degildir.
Ciinkii geometrik aksiyomlar da kendinde aciktir ancak bunlar da akil yiiriitmeyle destek-
lenirler ve bu durum geometrik aksiyomlarin aksiyom olmalar1 6niinde herhangi bir engel
teskil etmez. Bk.Whewell, Elements of Morality, 1864, 9-11; Whewell ayn1 sekilde Systematic
Morality'de de ne zaman geometri ile ahlak arasinda bir analoji kursa saldiriya ugradigindan
yakinir. Bu nedenle matematik ve doga bilimlerindeki ilkelerin agiklig: ile ahlaki ilkelerin
acgikliginin birbirinden ayr1 tutulmas: gerektigini bir kez daha hatirlatmak ihtiyaci hisseder.
Ciinkii doga bilimlerinde doganin yasalari, ahlakta ise eyleme iliskin yasalar ele alinir. Bu iki
smufin dili birbirlerinden ayridir. Biri “-dir (olgu)”l1 yapilar: kullamirken digeri ise “-meli (de-
ger)”li yapilar1 kullanir. Birinin dili kategorikken digerininki emperatiftir. Whewell, Lectures
on Systematic Morality, 44-45.

14 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/vii.
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gibi ahlaki onermelerin kendinde acikligini ortaya koymak ¢ok miimkiin
degildir. Whewell, bu noktada sorulan “Caglar boyunca ve birgok iilkede
insanlar, bu ilkelerin kendinde agikligina karsi olduk¢a duyarsiz kalmamislar
midir?”, “Insanlar siklikla diismanlarimiza karsi séziimiizde durmanin gerekli
olmadiginisdylemezler mi?” gibi sorularin makul oldugunu kabul eder." Aslinda
Whewell'in buradaki amaci, bu ve benzeri ilkelerin hangilerinin kendinde agik
oldugunu ortaya koymak degildir. Onun insanlara kabul ettirmek istedigi asil
sey, ilkeler her ne olursa olsun bu ya da buna benzer kendinde acik ilkelerin
varliginin zorunlulugudur. Dolayisiyla o, hangi ilkelerin kendinde a¢ik oldugu
konusundaki tartismay1 makul karsilar fakat bir ahlak sisteminin bu tiirden
temel ahlaki ilkelere olan ihtiyaci hususunda tartismay1 anlamsiz bulur. Clinkii
ona gore bu tir temel ilkeler olmaksizin bir ahlak sistemi insasi mimkiin
degildir.'°

Whewell'in dikkat cektigi ikinci husus ise sezgisel olarak kavranan bu
temel ahlaki ilkeler arasinda rasyonel bir iliskinin var oldugudur. Fakat bu
rasyonel iliskileri insanlara gostermek ¢ok da kolay degildir. Bunun i¢in belirli
bir entelektiiel seviyeye ihtiya¢ duyulur. Whewell bu noktada yine geometriden
yardim ister ve tipki geometri hakkinda hicbir bilgisi olmayan insanlar i¢in,
nasil ki geometrik aksiyomlar hi¢bir sey ifade etmiyorsa, ayni sekilde belirli
entelektiiel seviyenin altindaki kisiler de bu temel ahlaki ilkeler arasindaki
rasyonel iliskileri kavrayamazlar.”

Whewell'in dikkat cektigi bu ikinci husus olduk¢a 6nemlidir. Zira Whewell’e
gore, sezgisel olarak kavranan bu temel ahlaki ilkeler arasinda herhangi bir rasyonel
iligkinin olmamasi durumunda ahlakin temeli akil degil duygu olacaktir. Bu
durumda da ahlakin rasyonel zemini ortadan kalkacaktir. Ciinkii ona gore duygu
ve hisler gayri rasyonel olduklarindan insanin ahlaki eylemlerine rehberlik etmeleri
miimkiin degildir. Dolayisiyla ahlakin bu rasyonel zeminini kaybetmemesi i¢in
bu temel ilkeler arasindaki rasyonel iliskinin ortaya c¢ikarilmasi gerekir.
Whewell bunun da ahlak filozofunun goérevi oldugunu disiiniir. Ona gore
ahlak filozofu bu iliskileri miiphemlikten kurtarmal, a¢iga ¢ikarmalidir. Kendi
diisiincelerimiz tizerine 151k tutmall, i¢sel dogamizda sahip oldugumuz seyler
olarak kabul edilecek ilkelerin neler oldugunu insanlara gdstermelidir. Ahlakin
ta en basindan itibaren rasyonel varliklarin isi oldugunu, insanlarin amacinin
rasyonel bicimde eylemde bulunmak oldugunu net bigimde ortaya koymalidir."

Whewell, Lectures on Systematic Morality, 33.
Whewell, Lectures on Systematic Morality, 9-11.
7 Whewell, Lectures on Systematic Morality, 39-42.
Whewell, Lectures on Systematic Morality, 20.
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Whewell'in temel ahlaki ilkelere bu yaklasimi bastaki amaciyla yakindan
iligkilidir. Hatirlanacagi lizere amaci ahlak, din ve bilimi tutarh bir sekilde bir
araya getiren bir sistem insa etmekti. Ozellikle geometrik aksiyomlarla ahlaki
ilkeler arasinda kurmus oldugu analoji bunun bir sonucudur. Aslinda Whewell,
bilim felsefesinde benimsemis oldugu yaklasimi ahlak alanina tagsimaya ¢alisir.
Ziraonagore tiim bilimler de nihayetinde kendinde agik aksiyomlara dayanirlar
ve bunlar siirekli olarak konu iizerinde arastirma yapan bilim insanlarinin
akil yiiriitme, hipotez ve spekiilasyonlarinda yer alir. Bu aksiyomlarin
zorunlulugunu gérmek icin bilimin temel fikirleri hakkinda bir acikliga sahip
olmamiz gerekir. Bir fikre dair ortiik kavrayisimizi gozlemledigimiz olgular:
organize etmek icin, bu aksiyomlari kullaniriz. Organize edilen bu fikirler bizi,
teorinin daha temel ve ileriyonlerini gosterir ve boylece olguyailiskin daha agik
bir goriise sahip oluruz. Bunlar tekrar daha ileri gozlemlere ve bu gézlemler
de teorinin kapali kalan diger yénlerini bize acik kilar. iste Whewell, bilgi
edinme siirecinin ve aksiyomlarin kendinde ag¢ikliginin kavranma siirecinin
fikir ile olgu, teori ile gozlem arasindaki bu iliskiden ortaya ¢iktigini savunur.
Nihayetinde Whewell i¢in bilim alanindaki ugraglarin nihai hedefi, o bilimin
temel aksiyomlarina ulagmaktir. Bu temel aksiyomlar dogal olarak zorunlu, a priori
dogrulardir. Dogru olduklari i¢in de saf bir diisiince eylemi ile kavranabilirler.
Bunlar, bagka tiirlii olmalar1 miimkiin olmayan, aksini diisinemedigimiz
dogrulardir.”” Dolayisiyla bilim bir insa degil, kesif siirecidir. O, bu siireci
ayniyla ahlak alanina tasimanin ahlakin rasyonel temeli i¢cin 6nemli oldugunu
diistnir.?® Whewell'in bilim ile ahlak arasinda kurmaya ¢alistigi bu baglanti,
ozellikle de bilim ve ahlakin insa degil de kesif oldugunu vurgulamasi olduk¢a
onemlidir.?! Ciinkii asagida deginecegimiz iizere bilim ve ahlaki Whewell'in dine
baglayacagi nokta tam da burasidir. Ona gére hem ahlakta hem de bilimdeki
kesif siireci, evrenin yoneticisi olan Tanri'nin koydugu kurallarin kesfinden
baskabirsey degildir. Budurumun ortaya ¢cikardigi en temel problemise bilimin
ve ahlakin nihai dogrularinin, tipki geometride oldugu gibi zorunlu degismez
dogrular olmasidir. Bu da Whewell'in epistemolojik olarak rasyonalizm ile
emprisizm arasinda bir orta yolu benimsediginin isaretidir. Ciinkd bir tarafta
bilimin temelindeki zorunlu, degismez dogrular saf bir diisiince eylemi ile
kesfedilirken, dis diinyadaki olgularin bilgisi ise deneyle elde edilmektedir.

19 Snyder, “Deney ve Zorunluluk: Mill-Whewell Tartismas1”, 41.

20 Schneewind, Sidgwick’s Ethics and Victorian Moral Philosophy, 103.

21 Whewell, bu noktada bilimsel bilgi ile ahlaki bilginin gelisimi arasmdaki bir ayrima isaret

eder. Ona gore bilimsel bilgi yigilarak ilerler, oysaki ahlaki bilgi ise stirece vahyin dahil ol-
mastyla tek bir seferde elde edilir. Ciinkii Tanrisal vahiy ahlakin ihtiya¢ duydugu tiim her
seyi ihtiva eder. Bk.William Whewell, Elements of Morality (London: John W. Parker, 1845),
2/97-98.
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Bir bagka deyisle, sezgiyle kavranan s6z konusu temel ahlaki ilkeler, hem
insanlarin giindelik deneyimleri ve bu deneyimlerin insanlik tarihi icerisinde
gecirdigi tarihsel siirecler acisindan hem de emprik olarak test edilebilirdir.?
Devaminda da deneyden elde edilen bilgi ile salt diisiince ile elde edilen
zorunlu bilgi arasinda bir mutabakat ortaya ¢iktiginda, deneyin bilgisi de
dogrudan zorunlu bir dogruya déniismektedir.?* Burada a¢ik bir Kant (1724-
1804) etkisi kendisini hissettirmektedir. Whewell’'in temel ilkeler hususundaki
yaklasimi1 Kant'in sentetik a priori dogrulari ile son derece biiyiik benzerlik
gostermektedir. Zaten Whewell tizerindeki Kant etkisinin de arastirmacilar
tarafindan siklikla dile getirilen* bir olgu oldugu distniildigiinde, bu
benzerlik cok sasirtici degildir. Dolayisiyla buradan hareketle ahlak alaninda
da benzer bir siirecin isledigi diistiniiliirse, zorunlu ahlaki dogrularla, bunlara
mutabik olan ikincil ilkelerin de ayni zorunluluga sahip oldugunu, béylece
de ahlak alaninda dogrulugu tartisilamayacak kesin ilkelerin varlhiginin
temellendirildigi ifade edilebilir. Whewell'in bu tiir bir orta yol benimseyerek
iki seyi birden basarmay1 amagladigi soylenebilir: (1) hem bilim hem de ahlak
icin teolojik bir temel saglayarak ahlaki duyguya, kisisel yargilara indirgeme
tehlikesinden kurtulmak ve béylece ahlaki yargilar: tiimel, nesnel bir forma
kavusturmak hem de (2) en bastaki amaci olan ahlak, bilim ve dinin tutarh bir
bicimde birbirleriyle uyumlu hale getirmek. A¢ikcasi benimsedigi bu yaklagsim
son derece islevsel ve zekice bir hamle olsa da bir¢ok sorunu da beraberinde
getirir. Konumuz acgisindan bu sorunlardan en énemlisi, bu yaklasim ile ahlaki
gelisim idealinin nasil uyumlu hale getirilecegidir. Bu sorunu ele almadan 6nce
Whewell'in ahlaki gelisim idealinin temelini olusturan akil-vicdan iliskisini ele
alalim.

1.1. Akil-Vicdan iliskisi

Akil, Whewell'in ahlak sisteminin siiphesiz en 6nemli kavramidir. Ciinkii
bizi ahlakli yapan temel yeti akildir. insan ancak aklin yénetimi altinda
bulundugunda insan gibi davranmis olur ve béylece ahlakin muhatab1 haline
gelir. Bunun temel nedeni, ahlaki olarak dogru ve yanlis1 akil sayesinde
kesfedebiliyor olmamizdir.”> Whewell i¢in akil, bahsi gecen temel ahlaki ilkeleri
kavrayan, kavramakla da kalmayip bunlarin a priori dogruluklarini gormemizi ve
bunlardan diger ikincil ilkeleri ¢ikarimlamamizi saglayan yetidir.*® Dolayisiyla

22 Schultz, “Whewell, William”, 1.

23 Snyder, “Deney ve Zorunluluk: Mill-Whewell Tartismas1”, 37-43.

24 Schneewind, Sidgwick’s Ethics and Victorian Moral Philosophy, 107.

25 Alan Donagan, “Whewell’s Elements of Morality”, The Journal of Philosophy 71/19 (1974), 50.
26 ‘Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/4-5; Schultz, “Whewell, William”, 2.
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Whewell'in ahlak sisteminin temelinde akil bulunur. Fakat onun vicdandan
bahsediyor olmasi ve sezgici gelenek igerisinde kabul edilmesi akil ile vicdan
arasindaki iliskinin miiphemlesmesine neden olmaktadir. Clinkiit Whewell'in
aklin yaninda vicdandan da bahsediyor olusu sanki temel ilkeleri aklin degil de
vicdanin sezgisel olarak kavradigi intibaini uyandirmaktadir. Bu durumda da
vicdan akildan ayri bir yeti olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Aslinda durum bundan farklidir. Zira Whewell, her ne kadar sezgici gelenek
icerisindeyeralsadaShaftesbury(1671-1713) ve Francis Hutcheson (1694-1746)
gibibazi sezgici diisliniirlerin yaptigina benzer bicimde vicdani bir duyu organi
gibi kabul ederek “ahlak duyusu (moral sense)” olarak adlandirilmasina karsi
¢ikar. Ciinkli durum boyle oldugunda karar verme siirecleri gayri rasyonel bir
hale gelmektedir. Budurum sunabenzer; yagmur yagarken yagmuru cildimizde
hissettigimizde gayri rasyonel bicimde yagmurun yagdigini bildigimiz gibi
ahlaki dogrular1 da ayni sekilde bildigimizi varsaymamiz gerekir.?” Ahlakin
rasyonel temelini muhafaza etmek isteyen Whewell i¢in bu, kabul edilemez
bir pozisyondur. Clinkii ahlaki dogrulara iliskin bu tiir bir bilinme siireci kabul
edilirse, ne yapmamiz gerektigine iliskin tartismanin imkani yoktur. Clinki
burada verilebilecek tek cevap “6yle hissediyorum”dan 6teye gecemeyecektir.
0 halde Whewell'in sisteminde vicdan neyi ifade eder?

Whewell, “kalbe yazilmis yasa (the law written on the heart)™ olarak
tanimladig1 vicdanin, bir kimsenin kendi eylemlerine iliskin zihnindeki ahlaki
dogruluk-yanhslik 6lc¢iitlinii ifade ettigini belirtir. Ona gore vicdanin iki yoni
vardir: (1) ahlaki 6lgiit olma yoni, (2) biling olma yonii.?® Vicdan ilk yoniiyle
eylemlere iliskin temel ilkelerin i¢sel bilgisini ifade ederken, ikinci yoniiyle ise
genel ahlaki ilkelerin tikel durumlara uygulanma kapasitesini ifade eder. Bir
baska deyisle vicdan, bir yoniiyle icimizdeki yasa, diger yoniiyle de davaci, sahit
ve yargictir. Zihnimizde olusturdugumuz igsel yasa olarak vicdan, en istiin
kuralla uyum halindedir ki ahlak icin 6l¢ciit olma niteligi buradan ileri gelir.
Zihnimizde insa ettigimiz bu i¢sel yasayla en tistiin ahlaki ilkeye uygun olan
eylemleri dogrudan tanir ve onaylariz.*® Bir sahit ve yargilayici olarak vicdan,
odev ihlallerinde ortaya ¢ikan yaptirimlarin da kaynagidir. “Kendini kinama”

27 Snyder, “William Whewell” (05 Mayzs 2020).
Whewell, Lectures on Systematic Morality, 147.
Whewell, vicdanin bu iki yoniinii Orta Cag Hristiyan diisiincesindeki synderesis - syneidesis

ahlaki ilkeleri tikel durumlara uygulama kapasitesini ifade eder. Bk. Whewell, Elements of
Morality, 1845, 1/235.

30 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/235.
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seklinde tezahiir eden bu siire¢, pismanliga, vicdan azabina dolayisiyla da aciya
neden olur.*

Whewell'in vicdani akildan ayr1 bir yeti olarak kabul etmemesinin altinda
yatan temel neden, eylemlerin ahlaki bir kurala uygunlugunu kesfetmenin,
herhangi bir duyunun isleyisinden tamamen farkli bir siire¢ olmasidir. Whewell
bu konuda soyle soyler: “Biz, ahlaki kurallarin zorunlulugunu gérmeyi ve bu
kurallarin eylemlere uygulanmasini saglayan yeti anlaminda insanin ahlaki
bir yetiye (moral faculty) sahip oldugunu soyleyenleri onayliyoruz. [Fakat] biz
burada bir Ahlaki Duyu’dan (Moral Sense) bahsetmiyoruz. Clinkii eylemlerin
bir kurala uygunlugunun kesfi herhangi bir duyunun isleyisinden tamamen
farkli bir stirectir. Biz Vicdan’a referansla konusurken, Vicdan ile eylemlerimizi
dogru ya da yanhs olarak sekillendirdigimiz yargiy1 kastediyoruz.”*
Dolayisiyla Whewell'in sisteminde eylemlerin ahlaka konu olan niteliklerini
kesfeden ve acgiklayan asil yeti akildir. Bu anlamda zannedildigi gibi bize
ahlaki kurallar1 kesfettiren sezgi, gayri rasyonel bir siire¢ degildir. Vicdan
Whewell'in sisteminde aklin bir islevidir: “Aslinda Vicdan, dogru ve yanlis
meselesinde istifade edilen ve insanin dogasi geregi dogru ve yanlisa iliskin
gorisiine ayrilmaz bicimde bitisen onaylama ya da kinama duygularinin eslik
ettigi akildir.”* Kisacasi biz akilla dogru olan seyi goriiriiz, vicdanimiz da bu
gordiigimiiz seyin dogrulugunu onaylar.**

Whewell'in vicdana iliskin bu yaklasimi cesitli sorular1 giindeme getirir.
Bu sorulardan ilki, akil ve vicdan arasindaki hiyerarsik iliskidir. Whewell,
bu konuda son derece net bicimde vicdanin otoritesinin en Ustiin otorite
olmadiginin altini ¢izer. Ona gore vicdan, aklin rehberligine ve yonlendirmesine
stirekli olarak ihtiya¢ duyar: “Ahlakin yeri kalptir, basla iliskisini stirdiirdiigii
miiddetce. Insanin gercek rehberi Vicdan'dir; Akil, Vicdan'in rehberi oldugu
stirece.”® Cilinkii ona gore her ne olursa olsun vicdanin yargilarinda yanilmasi
her zaman ihtimal dahilindedir. Vicdan, kararlari degerlendirirken kendisine
olciit olarak aldigi en ustiin ahlaki kurali, tikel eylemlere yanlis bigimde
uygulayabilir. Bu durumda da vicdanin, akil tarafindan diizeltilmesi gerekir.>

31 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/236.

32 William Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England (London: John W.
Parker, 1852), xx.

33 Whewell, Lectures on Systematic Morality, 144.

34
35
36

Whewell, Lectures on Systematic Morality, 149.
Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, xx.
Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, xx.
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ikinci soru, vicdanina uygun davranan kisinin eyleminin dogrulugundan
emin olunup olunamayacagidir. Bu baglamda “Kendi vicdanina danisarak
eylemde bulunan kisi biitiin suglamalardan beri midir?”, sorusu olduk¢a
anlamlidir. Whewell, bu soruya olumlu cevap vermenin ahlak alaninda
tutarsizliklara neden olacagini dusiliniir. Ciinkii bu durumda tutkular,
onyargilar ve egitimin etkisi devreye girecek s6z konusu bu 6l¢iitiin bunlar
tarafindan belirlenme tehlikesi bas gosterecektir. Zira insanlar zaman zaman
cinayet, dolandiricilik, yalan sdylemek gibi seyler yaparlar. Bunlarin dogru
oldugunu diisiiniirler ve gercekten de bu eylemlere iliskin herhangi vicdani
bir pismanlik da duymazlar. Oysaki Whewell’e gore biitlin ahlakg¢ilarin yanlis
olarak niteleyecegi eylemlerdir bunlar.’’ Eger her insanin boylesi bir odlgiite
sahip oldugu kabul edilirse, bu insanlar s6z konusu eylemlerini vicdanlarina
danisarak yaptiklarini, vicdanlarinin da miisterih oldugunu séylediklerinde,
bu eylemler ahlaki acidan dogru olacaktir. Boylesi bir durum kabul edilemez
olduguicin kisinin eylemini vicdanina dayanarak yapiyor olmasi onun eylemini
nihai anlamda ahlaki kilmaz. Eylemin akil ve en yiiksek ilke ile de uyumlu
olmasi gerekir.

Ugiinciisoruise vicdaninkisiye 6zgii olup olmadigidir. Whewell, tipkiakil gibi
vicdanin da kisiye 6zgii oldugunu diistiiniir. Ona gore her bireyin arzulari nasil
kendine 6zgii ise vicdani da kendisine 6zgiidiir. Nasil ki insanlarin kendilerine
0zgl bireysel akillari varsa, insanoglunun da ortak bir akli vardir ve fail kendi
bireysel akliyla bu ortak akla katilir, ayni sekilde her birey de insanoglunun
ortak vicdanina kendi vicdani araciligiyla katilir. Whewell’e gore en istiin
yasa, birey tizerindeki otoritesini vicdan araciligiyla ortaya koyar.*® Whewell’in
vicdanin Kkisiye 6zgii olduguna iliskin yaklasiminin ortaya ¢ikaracagi en temel
problem ise bireylerin vicdanlarinin ¢atismasidir. Bir diger deyisle, birbirinin
zidd1iki eylemi yapan failin de eylemlerini vicdanlarina dayanarak yaptiklarini
ifade ettiklerinde ortaya ¢ikacak durumdur. Sorunun farkinda olan Whewell,
muhaliflerin bazen birbirine zit iki yarginin ortaya ¢ikmasindan hareketle
kimin vicdaninin temel alinacagi elestirisini, popiiler ve aldatici bir argiiman
olarak niteler. Ona gére muhaliflerin iddia ettigi gibi vicdani nihai ve en listiin
otorite olarak kabul eden, vicdan bir seye karar verdiginde daha ileri bir
nedene ihtiya¢ duyulmadigini savunan sistemlere karsi bu elestiri makuldiir.
Fakat kendi sistemi agisindan boyle bir durum s6z konusu degildir. ** Whewell
burada haklidir. Ciinkii yukarida da ifade edildigi gibi onun sisteminde vicdan

37 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/237.
38 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/239.
39 Whewell, Lectures on Systematic Morality, 143-144.
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en ustiin otorite degildir. Vicdan, akildan yardim aldig: siirece, yargilarini
temel ahlaki zorunlu ilkelere dayandirdig: siirece herhangi bir sorun ortaya
cikmayacaktir. Dolayisiyla vicdan aklin da yardimiyla gerekli gelisimleri
kaydettiginde bu tiir yargi catismalari ortaya ¢ikmayacaktir, ¢iinki temel
ahlaki ilkeler zorunlu dogrulardir. Bunlara dayali olan yargilarin da zorunlu
olarak dogru olmasi gerekir. Bu nedenle eger bahsedilen tiirden bir ¢atisma
varsa, yargilardan biri yanlistir. Bu da yargisinda yanilan kisinin vicdaninin
akil tarafindan diizeltilmesi gerektiginin bir isaretidir.

Iste tam bu nokta Whewell'in ahlaki gelisim idealinin temellendigi noktadur.
Ona gore ahlak alaninda karsimiza ¢ikan bu tiir ¢atismalarin temelinde
vicdanlarin gelisim asamalarinin farkli olmasi yatmaktadir. Zira zorunlu
dogrular temelinde gelistirilen ve aklin rehberlik ettigi vicdanlar arasinda
herhangi bir ¢atismanin ortaya ¢ikmasi Whewell'in sistemi disiiniildiigiinde
mimkiin degildir. Bu nedenle onun faile ahlak alaninda bictigi en 6nemli gorev,
vicdanini en {istlin yasa ile uyumlu hale getirmektir. Bunun uzun ve zor bir
stire¢ oldugunu kabul eden Whewell, s6z konusu siirecin nihayeti olmayan,
omiir boyu siirecek bir kendini gelistirme siireci oldugunu belirtir. iste bu
streg, ahlaki gelisim idealidir.*

Whewell'in gelisim idealinin temelini ortaya koyduktan sonra simdi bu
gelisim idealini ele alalim.

2. Ahlaki Gelisim ideali

Whewell, ahlakin bir gelisim ideali olmasi konusunda sunlar1 sdyler: “Bu
ahlaki ilerleme, biz yeryiiziinde var oldugumuz siirece asla sona eremez.
Yasadigimiz siirece, kendimizi daha iyi ve daha akill1 yapma; iyilikseverligimizi
arttirma, Kkalplerimizi arindirma, diisiincelerimizi yiikseltme, kendimizi
gitgide daha erdemli kilma imkanimiz olacaktir. Bunu yapmak ahlaki bir
gelisme ve yetistirmedir. Dogal yasamimiz devam ederken ahlaki yasamimiz
asla sona ermez.”! Whewell'in bahsettigi bu ahlaki gelisim idealinin amaci,
gercek mutlulugu elde etmektir. Mutluluk, diger tiim amaglari iceren en iistiin
ve nihai amactir. Bu nedenle mutlulugu elde eden insan artik bagka herhangi
bir seyi arzulamaz. Mutluluk bizim var olus amacimizdir.* Hemen ifade etmek
gerekir ki Whewell'in gercek mutluluk ile kastettigi sey, bu diinyadan ziyade
bundan sonraki yasamdaki mutluluktur. Bu diinya ona gore sonraki yasama
bir hazirliktir. Ciinkii yalnizca bu diinyanin var olabilecegi fikri insani tatmin

40 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/237.
4 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/227.
42 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/359.
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etmez.” Zira ahlaki ve entelektiiel gelisimin gerceklestigi yer ruhtur ve gergek
mutlulugu elde edecek olan da ruhtur.**

Whewell, bu noktada mutlulugun hazla olan iliskisine dikkat ceker. Muhalifi
oldugu faydacilar gibi hazzin dogal olarak kendinde bir amag¢ oldugunu kabul
eden Whewell, akil tarafindan yonlendirilmeyen tiim eylemlerin dogal olarak
hazza meyyal oldugunu belirtir. Fakat buradan hareketle hazzi1 ahlakin nihai
hedefi haline getirmek ahlak agisindan son derece sakincalidir. Ciinki eger
hazzin en yliiksek amag haline gelmesine izin verilirse haz, ahlak alanindaki tek
Olclit haline gelecektir. Bu durumda da erdemler de dahil olmak iizere ahlak
alaninin bir¢ok temel unsuru kendinde degil, hazza aracilik ettigi oranda bir
degere sahip olabilecektir.* Bu nedenle Whewell, mutlulugun hazdan ¢ok daha
genis oldugunu, hazzin mutlulugu meydana getiren unsurlardan yalnizca birisi
oldugunu ifade eder.*¢

Bununla birlikte o, ahlakin amacinin mutluluk haricinde baska bir sey
olamayacagini da soyler. Her ne kadar zaman zaman insanlar mutlulugu degil
de baska seyleri nihai amag olarak edindiklerini diisiinseler de Whewell’e goére
bu durumun olmasi ¢ok miimkiin degildir. Clinkii insanlardan bu amaglarini
tanimlamalari istendiginde bunu ancak mutluluga isaretle yapabileceklerdir.
Ahlaki varliklar olarak mutlulugu ahlaki gelisimimiz igerisinde bulmak
zorundayiz ve ahlaki ilerlememizin nihai duraginda bizi mutluluk bekliyor
olmalidir. Bu nedenle Whewell, insanlarin erdemli olmak suretiyle mutlu
olmay1 kendilerine nihai amac¢ haline getirmelerini ahlakli olmanin zorunlu
sarti olarak goriir.*’ Ona gore ahlak kurallari da insanlar1 mutluluga ulastirdig:
olciide degerlidir. Eger bir ahlaki kural bizi mutluluga sevk ediyorsa, insanlar
bu kurala riayet noktasinda istekli olurlar ve kural bu istek oraninda ahlaki
fail tizerinde yaptirim giiciine sahip olur. Aksi durumda insanlar kendilerini
mutluluga ulastirmayan kurallara uymazlar ve kurala riayeti terk ederler.*
Bundan dolay1 Whewell, insanlardan mutluluklarini azaltacak seyler istemenin
dogru olmadigini distinir.® Ahlak agisindan buradaki temel zorluk, dogal
olarak hazza yonelen bireyin bu arzusunu dizginlemesini saglamak, kendi
cikarinin hilafina olsa bile ahlaki olarak dogru olan eylemleri yapmaktan

43 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/11.

44 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/10.

45 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/355.

46 Whewell, Lectures on Systematic Morality, 131.
47 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/359.

48 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/359.

49 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/361.
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haz alir duruma getirmektir. Bu sorun aslinda mutluluk ile 6dev arasindaki
iliskinin nasil kurulacagi sorunudur.

Whewell, bu sorunun farkindadir ve bunun ahlak agisindan ¢ok biiyiik bir
sorun oldugunu diisiiniir. Clinkii mutlulukile 6devibir filozofun zihninde bile bir
araya getirmek son derece zorken, bunu siradan insanin zihnine yerlestirmek
¢ok daha zordur. Zira yukarida da ifade edildigi tizere Whewell, insandan
tatmin durumunu azaltacak herhangi bir seyi talep etmenin dogru olmadigini
savunur. Fakat gilindelik yasama baktigimizda insanlardan bu minvalde
bir¢ok seyin beklendigi de ¢ok ac¢iktir. Bu zorlugu ortadan kaldirabilecek tek
¢6zliim, mutluluk ile 6devin uyumlu hale getirilmesinden gecer. Whewell'in
bu sorunu ¢ézmede miiracaat ettigi sey dindir. Clinkii ona gore ancak din,
bize 6dev ile mutluluk arasindaki 6zdesligi tam anlamiyla, acik ve ikna edici
bicimde sunabilir. Sadece bununla da kalmaz, bu iliskiyi her seviyeden zihnin
kavrayacag sekilde yapar. Bu noktada Whewell’e gore bireylerin zihnine bu
uyumu yerlestirmede 6zellikle dini egitim son derece islevsel bir aragtir.

Iste tam bu nokta Whewell’in ahlak teorisinin en 6nemli asamasina gectigi
ve makalenin temel sorusunun kendisini izhar ettigi noktadir. Clinkii Whewell
bu asamadan sonra hem ahlakin hem de bilimin ilkelerinin dayandig1 a
priori dogrularinin teolojik temelinin insa etmeye baslar. Bu teolojik temelin
insasinda ortaya ¢ikan temel soru ise failin dinin yardimi olmaksizin ahlaki
gelisim idealini gerceklestirip gerceklestiremeyecegi, bir diger ifadeyle
bu gelisim idealinin sonunda kendisini bekleyen gergcek mutlulugu elde
edip edemeyecegidir. Bu soruya cevap aramanin en islevsel yolu, ilk olarak
Whewell'in sisteminde en yiiksek iyinin ne oldugunu tespit etmek, erdem ile
odevin en yiiksek iyi ile iligkisini ortaya koymak ve ikinci olarak ise bu en
yiiksek iyinin ahlaki gelisim idealindeki roliine odaklanmaktir.

2.1. En Yiiksek Iyi, Erdem ve Odev

Whewell'in sisteminde “en yiiksek iyi (summum bonum)”, Tanrr'dir, O'nun
emirlerive iradesidir. Ona gore, Tanr1'ya insanlarin yoneticisi olarak inaniriz ve
bu anlamda ahlak yasasi O'nun emirlerinden baska bir sey degildir. Tanri, agik
ve gizli tim davranislarimizi gorir, bilir.>! Whewell’e gére Tanri, sadece dogal
seylerin fiziksel nedeni degil, fakat insanlarin kisisel olarak dyle oluslarinin,
sosyal iliskilerinin, kanaatlerinin, eylem kurallarinin, eylemlerin dogru ve
yanlis olmalarinin da nedenidir.*

50 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/360.
51 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/83.

52 Whewell, Lectures on Systematic Morality, 150.
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Whewell'in en ytiksek iyiyi Tanri olarak belirlemesi, “6dev” ve “erdem”
kavramlarini giindeme getirir. Whewell “6dev” kavramini, en istiin kurala
uygun davranma yiikiimliiliigii olarak tanimlar.® Odev, temelde Tanr1 emrini
ifade eder. Bu nedenle 6devin ihlali bir anlamda Tanrr'nin emrinin ihlalidir.
Odevi yerine getirmemek, Tanr1'nin iradesine karsi gelmektir. Dini baglamda
ise bu, giinaha tekabiil eder. Ciinkii Tanri kendi yasasini 6dil ve cezalarla
destekler.** S6z konusu ac1 ve mutluluk bu diinya ile sinirli degildir, 6liimden
sonra da devam eder.” “Erdem” ise ddevlerin yerine getirilmesinden ortaya
¢ikan zihin aliskanliklaridir. Whewell’e gore 6devin yerine getirilmesi erdemi
ifade ederken, 6devin ihlali ise rezilete karsilik gelir.>

Whewell, bazi erdemlerin digerlerine nazaran daha temel oldugunu
diisiiniir ve bunlarin sayisini bes olarak belirler: (1) insanlik (humanity) ya
da yardimseverlik (benevolence) yani insanlari insan olarak sevmek ve biitiin
insanlarin iyiligini amaglamak, (2) Adalet (Justice) yani kisinin kendisine ait
olana riza gostermesi, kendisine ait olmayana goz dikmemesi, (3) Dogruluk
(Truthfulness) yanikisinin konusmalarinda herkesin anladigianlami gdzetmesi,
(4) iffet (Purity) yani dogamizin yiiksek kisminin alcak kismini yénetmesi,
bedenin ruha itaat etmesi ve (5) Diizen (Order) yani ahlakin zorunlu sarti
olarak Kkisinin pozitif yasalara itaat etmesi.”’

Whewell, bunlar1 “Bes Temel Erdem (Five Cardinal Virtues)” olarak
isimlendirir. Bu isimlendirmeyi Antik Yunan'dan gelen “Dort Temel Erdem”
isimlendirmesinden esinlenerekyaptiginiifade eden Whewell, Antik Yunan'daki
bu dort temel erdemin yani adalet, bilgelik, 6lctiliiliik ve cesaret erdemlerinin,
insan eylemlerini tasnif etmede son derece basarisiz oldugunu savunur. Clinki
bu doért erdem ahlakin ihtiya¢ duydugu erdem ve dédevlerin tamamini tiiretme
noktasinda eksiktir, oysaki kendi saymis oldugu bes erdem diger tiim erdem
ve 6devlerin kaynagidir.®® Burada hemen ifade etmek gerekir ki ¢ok ilging bir
sekilde Whewell, Orta Cag Hiristiyan ahlak diisiincesinde siklikla karsimiza
cikan teolojik erdemlere (iman, sevgi ve umut) yer vermemistir. Bize gore

53 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/37.
54 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/48.
55 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/3.

6 Whewell, Elements of Morality, 1845, 1/48.

57 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/6; Whewell, Lectures on Systematic Morality, 108.
Whewell, Lectures’ta besinci erdem olarak “Diizen”in yerine Aristoteles ve digerleri tarafin-
dan entelektiiel bir erdem olan “Bilgelik (wisdom)”in de sayilabilecegini belirtir. Ciinkii dii-
zen, agik bicimde hem dogru kurallarin kesfedilmesinde hem de kurallarin onaylanmasinda
kendisini gosterir. Whewell, Lectures on the History of Moral Philosophy in England, xxii.

Whewell, Lectures on Systematic Morality, 91.
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Whewell her ne kadar bu teolojik erdemleri temel erdemler arasinda agiktan
zikretmese de bunlar 6zellikle de iman onun sisteminde ortiik bicimde yer alir.
Bu konuya asagida temas edecegiz.

Belirli entelektiiel seviyeye ulasamamis kisilerin bu temel erdemlerin
kendinde agikligini goremeyebilecegini belirten Whewell, entelektiiel
gelisimin saglandig1 oranda bu erdemlerin aciklik ve dogruluklarinin net hale
gelecegini ifade eder. Bu bes temel erdem herhangi daha temel bir aksiyomdan
¢ikarimlanmadig1 gibi akil yiiriitmeyle elde edilmis de degildir.*® Whewell’e
gore bunlari sezgisel olarak biliriz. Dolayisiyla bu erdemlere dahaileri bir temel
aramak felsefi agidan bir hatadir.®> Whewell'in zihninde bu erdemler temelde
insanin Tanrr'ya benzeme gayretine isaret eder. Zira bahse konu erdemler en
miikemmel sekilde Tanrr'da bulunur ve dolayisiyla da Tanrisal miikemmelligin
birer ifadesidir.®'

Buraya kadar en yiiksek iyi olan Tanri ve Tanrimin iradesi temelinde
aciklanan 6dev ve erdem kavramlarini ele aldik. Simdi ise bu teolojik temelin,
ahlaki gelisim idealine odaklanabiliriz.

2.2 Ahlaki Gelisim ideali ve Din

Whewell'e gore ahlakgilar insanlara dogru olan seyi o6grettiklerinden
failin bilgisi ile tutarh bicimde eylemde bulunmasini beklerler. Fakat siklikla
bu beklentiler bosa ¢ikar. Bu durum ahlakeilarin sahip olduklarinin 6tesinde
baska bir gilice ihtiya¢ duyduklarini gosterir. Bir diger deyisle, insanlari
rasyonel bicimde eyleyen varliklar haline getirmek yalnizca ahlak¢inin giicii
ile basarilacak bir sey degildir. iste Whewell, ahlak alaninda dine olan ihtiyacin
temellendigi nokta olarak buray1 gosterir. Din, bireye aklin 1s181n1n yetersiz
oldugu durumlarda dogru olan seyin ne oldugunu gosterir. Ona gore burada
iki soru glindeme gelir: “Fail ne yapmalidir?” ve “Bu eylemi ni¢in yapmalidir?”.
Whewell, ilk sorunun ahlak¢inin cevaplamasi gereken soruoldugunuikincisinin
ise dinin cevaplamasi gereken soru oldugunu belirtir. Ahlak ile dini bu kadar i¢
ice soktugunuzda akillara hemen bu durumun ahlakin rasyonelligini etkileyip
etkilemedigi sorusu gelir. Fakat Whewell bu konuda olduk¢a net bigimde
s6z konusu bu durumun ahlakin rasyonelligini muhafaza etmesinin dniinde
herhangi bir engel teskil etmeyecegini iddia eder. Zira ona gore din, belki yeni
biryon, yeni temeller verebilir fakat bu durum ahlaki dahaazrasyonel yapmaz.®

59 Schultz, “Whewell, William”, 3.
80 Donagan, “Whewell’s Elements of Morality”, 729.
61 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/6.

62 ‘Whewell, Lectures on Systematic Morality, 23-24.
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Fakat Whewell, verdigi bu tartismali cevabin devaminda “dogal din (natural
religion)” ile “vahyedilmis din (revealed religion)” arasinda bir ayrim yapar.
Whewell'e gore kisinin akil yiriterek kendisini yaratan bir Tanri'nin var
oldugunubilmesi,buTanrr’'ninkadir-imutlakbirvarlikolarakevreniyonettigini,
emirlerine itaatin mutlulugu, ihlalin ise aciya neden oldugunu bilmesi dogal dini
ifade eder.®® Bununla birlikte Tanr1 emirlerini ihlal ettigimizde, O’'ndan nasil
af dileyecegimizi, islenen giinahin cezasini nasil cekecegimizi ve bu suretle de
ahlakimizi geri nasil kazanacagimizi bize 6greten din de vahyedilmis dindir.%
Bu baglamda Whewell i¢in ahlakin iki boyutu vardir: aklin ahlak: ve vahyin
(Hiristiyan) ahlaki. Her ikisi de bize Tanri'nin iradesini verir.®

Bu ayrimin temelinde aklin sinirli yapisi yatar. Zira akil dogasi geregi her
seyi bilemez, akli asan durumlar vardir ve bu noktada aklin bir yardimciya
ihtiyac1 vardir. Whewell séyle der: “Insan eylemlerine yonelik Tanr1 iradesi,
kismen akilla kismen de vahiyle bilinir.”¢® Dolayisiyla Whewell, bu sekilde ahlak
alaninda aklin tek basina yeterli olamayacagini1 vahye olan ihtiyaci ortaya
koymus olur. Whewell'in akla iliskin bu yaklasimi sisteminin rasyonelligini
son derece siipheli bir hale getirmektedir. Fakat nihai karar1 vermek igin
vahyin akla hangi noktalarda destek oldugunu bilmek 6nemlidir. Su asamada
Whewell'in sisteminin rasyonelligini muhafaza edebilmesi i¢in vahyin aklin
yaninda ikinci bir temel unsur olmaktan ¢ok akla yardimci bir unsur olmasi
gerekir. Peki, durum gercekten bdyle midir?

Whewell, burada ¢ok zekice bir yaklasimla Tanri’'ya imani1 vahiyle degil
akilla temellendirir ve vahiy vurgusunun aklin éniine gegmesine izin vermez.
Yukarida gorildigi tizere siire¢ akilla temellenen dogal dinden vahyedilmis
dine dogru gider. Boylece akilla temellendirilen Tanri’'ya imanin reddi vahyi
inkar degil, akli inkar haline getirilmektedir. Zaten devaminda vahyin ahlaka
yonelik temel icerimleri olan; erdemin karsiliginin mutluluk, reziletin ve
glinahin karsiliginin ise mutsuzluk oldugu, sonraki yasamda 6dil ve cezanin
olacag fikrini, ruhun 6liimden sonra da hayatta kalacagini, Tanri'nin 6dul ve
cezasinin muhatabinin ruh oldugu fikrini insanin zaten akliyla bildigini ileri
slirer. Ona gore vahiy bunlara ek olarak, Tanr1'ya yonelik bircok 6devden bizi
haberdar eder ve erdemli olmaya iliskin en iyi yollar1 gdsterir. Dolayisiyla
Whewell’e gére Tanrr'nin [sa Mesih’e vahyettigi iradesini ifade eden Hiristiyan
ahlaki, rasyonel ahlaktan cok farkli degildir. Onun temel islevi, akli vahyin

63 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/3.
64 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/4.
65 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/53.
66 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/83.
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1s181yla aydinlatmak ve onu dini yaptirimlarla desteklemektir. Bir baska deyisle
rasyonel ahlakin yaptirimlarini ¢ok daha kesin ve gii¢lii yapmaktir. Hiristiyan
ahlaky, akil temelinde ortaya konan 6dev ve erdemleri, 6zellikle de bes temel
erdemi kabul eder.®” Bununla birlikte Whewell, vahiyle insanliga bildirilen 6dev
ve erdemlerin Isa Mesih’te viicut buldugunu diisiiniir. isa Mesih’in karakteri
olabilecek en yiiksek seviyede iyiliksever, adil, saf bir insan karakterini
temsil eder. Onun karakterinde ahlak miikemmel halini alir. Bdylece tanrisal
miikemmelligin bir insanda gerceklestiginin sahidi olunur. iste Whewell'e gére
ahlak alaninda insanlara disen gorev, bu mikemmelligi takip etmektir. Bu
amagc Hiristiyanlik tarafindan insanlara ahlaki kariyerlerinin nihai amaci ve
gayesi olarak verilir.%

Goriildigi tizere Whewell, bu noktaya kadar akli dncelemeye, vahyin
dolayisiyla da dinin, aklin ulastig1 temel dogrular1 tasdikleme ve daha da
detaylandirma konusunda yardim ettigini israrla vurgulamaya devam eder.
Burada hala temelde akil bulunur, zira kendi sisteminin temelini olusturan
Tanrr'nin varligi ve iradesi hala aklin bilme sinirlari dahilindedir. Dolayisiyla
buraya kadar yaptigi sey, temelde akil ile Tanr1 iradesi arasinda bir paralellik
insa edip, vahyi aklin sadik bir yardimcisiymis gibi sunmaktir. Dikkat edilirse
vahyin akla yardim ettigi belirtilen hususlar temel degil, daha c¢cok tali
hususlardir. Agikcast Whewell'in bu noktaya kadar ahlaka hem teolojik bir
temel saglayip hem de ahlakin rasyonelligini muhafaza etmeyi basardigini
soylemek mimkiindir. Fakat bu noktadan bir adim sonrasina ge¢tigimizde
konumuz a¢isindan ¢ok temel bir asamaya ulasmis oluruz. Burada Whewell'in
cevaplamasi gereken belki de en zor soru vardir: “insan akliyla Tanr1 iradesi
arasinda bir 6zdeslik varsa, bu durumda insanin ahlaki gelisim idealini
gerceklestirebilmesi icin Tanri’'ya inanmasi bir zorunluluk mudur, vahiyden
yardim almaksizin bu slire¢c tamamlanamaz mi1?”.

Whewell, bu soruya tereddiitsiiz sekilde olumsuz cevap verir ve bize gore
burasi onun ahlak sisteminin rasyonel zeminini kaybettigi noktadir. Zira
Whewell, Tanri'nin ahlak i¢in dnemine binaen, Tanri’'ya inanmayan birinin
mazur goériilemeyecegini savunur. Ciinkii Hiristiyanlik ve Isa Mesih, tarihi
bir olgu olmasinin yaninda Tanrisal yonetimin gergeklesmesinin tarihidir.
Tanri'nin kudret, insan ruhlarinin kurtulusu gibi Hiristiyanliga ait gorisler
insanlarin pismanliklar: i¢in zorunluluktur ve siirekli olmak zorunda olan
ahlaki gelisim i¢in de bunlar elzemdir. Bu nedenle vahiy tarafindan ortaya

67 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/17.
68 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/13.
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konulan gergeklerle muhatap olan ve bunlara inanmayan kisiler suglanirlar
ve bunlar mutsuz olmaya mahkim Kkisilerdir. Whewell, Hiristiyanlhigin,
vahyin, Isa Mesih’in inisinin, Tanr’'nin insanlarla yapti§1 anlasmanin bir olgu
oldugunu ve bu olgularin sadece akilla bilinemeyecegini savunur. Bu noktada
ona gore vahiyden haberi olmayan kisi suclanamaz. Ancak vahiyden haberi
oldugu halde bilerek vahyin buyruguna girmeyenler Tanr1 katinda sug islemis
olurlar. Hiristiyan vahyi kendilerine kanitlarla gelen insanlar bu manada
mazur goriillemezler. Bu tiir insanlar, olgulara iliskin kanitlari reddeden ya
da kasten gormezden gelen Kkisiler gibidirler. Ciinkii onlar hayatlarina iliskin
dogru davranisin ne oldugunu sdyleyen en énemli ve dogru kaynaga sirtlarini
donmiislerdir.”” Whewell, Hiristiyan vahyini kabul etmeyen kisileri bugiin tim
bilimsel verilere ragmen diinyanin diizoldugunu savunaninsanlarabenzeterek,
onlar1 gercege yuiz ¢cevirmekle suglar. Ona gore bugiin diinyanin diiz oldugunu
savunan insanlari nasil aptal ve kor olmakla suglarsak, benzer suglamalari bu
kisilere de yoneltebiliriz. Ciinkii Whewell, bir meselede kanitlar inkar edilemez
sekilde serdedildiginde bilgeligin o fikri kabul etmek oldugunu savunur. Aksi
takdirde rasyonel diisiince 6devi ihlal edilmis olur.”" Dolayisiyla Whewell’e
gore sadece akil temelinde olusan bir Tanr1 inanci insani tam anlamiyla tatmin
edemez. [sa Mesih'in yeryiiziine gelisi, Tanr1 ve insan arasindaki iliskiye aciklik
getiren ve insanin manevi dogasinin ihtiyaclarini gideren merkezi bir olaydir.
Bu olay gerceklestiginde ancak dogal din tamamlanmistir. Dogal din bu nedenle
vahye ihtiya¢ duymustur. Tanrr'ya inanilmadigi stirece ahlak tam olamaz. Bu,
hicbir amaci olmayan bir Tanr1’ya inanmak gibidir. Bu durum bir Hiristiyan’a
gore ahlaki ve entelektiiel gerilemedir. Ciinkii bir insan Tanri'ya inanmadigi
siirece Tanrr'nin bir araya getirdigi insanlara faydali olamaz. Bu anlamda isa
Mesih’e inanmayan kisi de bu kutlu 1siktan nasiplenmedigi icin ateistlerden
farksizdir.”?> Kisacast Whewell'e gore ahlaki gelisim, dini gelisim olmadan
tamamlanamaz. Tanri'ya iman ahlaki ve entelektiiel gelisimimizin olmazsa
olmaz bir unsurudur.”® Whewell'in buradaki diisiincesinin temelinde insanin
ahlaki gelisimiicin elzem olan bir seye kasten sirt cevirmesi, gormezden gelmesi
vardir. Ona gore bu insanlar ahlaki gelisimlerini bir sonraki safhaya tasiyacak
ve yerine herhangi bir sekilde baska bir seyin koyulamayacagi unsurdan
istifade etmeyerek, ahlaki gelisim gorevlerini bilerek ihmal etmektedirler.

69 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/91.
70 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/92.
71 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/94.
72 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/104.
73 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/2.
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Goriildigi izere Whewell’in yukaridaki soruya verdigi cevap, rasyonelligin
yitirildigive tamamen teolojik olanbir temele dayanmaktadir. Buradakarsimiza
¢ikan en temel kavram artik “iman”dir. Akil, bu noktada yerini yetersizliginden
otird imana birakmigtir. Okuyucunun hatirlayacagi tizere yukarida Whewell
bes temel erdem sayarken, iman, sevgi ve umut erdemlerini saymamisti. Fakat
bu noktada agik¢a goriilmektedir ki Tanr1'ya duyulan iman, sevgi ve umut, bu
bestemel erdemin zeminini teskil etmektedir. Zira Tanr1’'ya iman etmeyen, O'nu
sevmeyen, dolayisiyla O’'nun irade ettigini istemeyen ve O’'nun merhametine
ulasacagini umut etmeyen insanin ahlaki gelisimini tamamlamasi, gercek
mutlulugu elde etmesi miimkiin degildir. Bu nedenle Whewell'in sisteminde
her ne kadar teolojik erdemler goriiniir degilse de sistemin arka planinda ¢ok
o6nemli bir rol oynamaktadir.

Eger durum buysa, yukarida zikredilen sorunun bir devami niteliginde
baska bir sorun daha karsimiza c¢ikar. Buna gore gercekten dogal dinin
tamamlanmasi Isa Mesih'in yeryiiziine inisiyle gerceklesmisse ve tarihi bir
olgu ise bu olaydan 6nceki donemde yasamis insanlar, ahlaki gelisimlerini nasil
tamamlamislardir ya da tamamlayabilmisler midir? Whewell, acik bir sekilde
Hiristiyanligin insanlara ahlaki gelisimleri icin verdigi seylerin, insanlarin
Hiristiyanlik 6ncesinde hi¢bir surette asla ulasamayacaklari seyler oldugunu
ve s6z konusu bu seylerin ahlaki gelisim i¢in en uygun araglar oldugunu soyler.
Bununla birlikte vahye muhatap oldugu halde, vahyi reddedip yeterli ahlaki
gelisim gosteremeyen bireylerin Hiristiyanlik 6ncesi duruma diisecegini
belirterek’ reddedilmez bicimde Hiristiyanlik 6ncesi ahlaki gelisim idealinin
miimkiin olmadigini savunur.

Bu noktada son olarak da bizim cevaplamamiz gereken nihai bir soru vardir:
“Temelinde Tanri'nmin bulundugu ve Tanrr'ya imanin zorunlu tutuldugu bir
teorinin rasyonel olmadigi iddia edilebilir mi?” Bize gore bu soruya dogrudan
“evet” cevabi vermek miimkiin degildir. Clinkii burada hala a¢ik kalan son
bir kap1 vardir ki o da Tanri’'nin aklin temel ilkelerine mugayir seyleri irade
edip etmeyecegidir. Clinkii akil ile Tanri’'nmin iradesi arasinda ancak bdyle
zorunlu bir iliski insa edilirse rasyonellikten bahsedilebilir. S6z gelimi, faydaci
gelenekte buna benzer bir iliskiden bahsetmek miimkiindiir. Jeremy Bentham
(1748-1832), akil ile Tanr1 iradesi arasindaki asil meselenin Tanr1 iradesini
bilmek degil, dogruyu bilmek oldugunu diisiiniir. Ciinkl ona goére dogrunun
ne oldugu bilindiginde zorunlu olarak Tanri'nin da iradesi bilinebilecektir.
Zira Tanri, zorunlu olarak dogru olani irade etmek zorundadir. Eger bir Tanr1

74 Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/93.
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dogruyu degil de yanlisi irade ediyorsa o, iyi bir Tanr1 degildir.” Whewell'in de
buna bir itirazi oldugu sdylenemez. Zaten su ifadeleri de bunu onaylar: “Tanri
iradesini, dogruyu bilmek suretiyle biliriz.”’® Fakat onun burada daha temel
bir yaklasimi vardir ki bu da yukaridaki soruya verilen “evet” cevabini makul
hale getirir. Zira Whewell, dogrunun Tanr1 iradesini degil, Tanr1 iradesinin
dogruyu belirledigini net bicimde ifade eder. “Tanri, insanlarin yalnizca
fiziksel dogalarinin degil, ahlaki dogalarinin da nedenidir. O, insandaki irade
ve Kkisiligin en Ustlin nedenidir.””” Bu ifadeden de anlasilacagi lizere Tanri,
istedigi durumda sinirsiz kudretiyle insanin fiziksel dogasini degistirebilecegi
gibi, ahlaki dogasin1 da degistirebilir. Dolayisiyla insan i¢in gayri ahlaki olan
bir eylem, Tanr1 tarafindan ahlaki bir hale getirilebilir. Bu da Whewell'in
sistemi ag¢isindan son derece normaldir. Zira iyilik ve dogrulugun kaynagi bu
sistemde Tanrrdir. Tanri’nin fiilleri herhangi nedensel bir stirece dahil olamaz.
Aksi takdirde Tanri kadir-i mutlak olamaz. Bu nedenle de Tanri iradesi ile
nedensellik arasindakiiligki ortadan kalktiginda aklin bilebilecegi herhangi bir
sey de kalmamis olur. Bu yaklasimi ahlaki gelisimin nihai amaci olan mutluluk
konusunda da gézlemlemek miimkiindiir. Zira Whewell soyle der: “Tanri’'nin
ahlaki bir varlik olan insanin efendisi olduguna inaniriz. Ahlak yasasi O’'nun
emridir, vicdan O’nun sesidir; O, icimizdeki her seyi bilir ve goriir. Her birimizin
mutluluk ya da mutsuzlugunu belirler, [¢iinkii] sinirsiz gilice sahiptir.””®
Whewell'in bu yaklasimi mutlulugun temelde bir inayet meselesi oldugunu
ima eder. Bu nedenle mutluluk konusunda Whewell’e gore insana diisen sey,
erdemli olup 6devi yerine getirmek, bir baska deyisle Tanr1’ya itaat etmektir.
Bunun 6tesi artik Tanri'nin inayeti ile ilgilidir. Alintidan da anlasilacagi tizere
Whewell'in sisteminde Tanr1'nin erdemli insani zorunlu olarak édiillendirmesi
gibi bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii Kadir-i Mutlak olan Tanri, her seyi
yapma kudretine sahiptir. Buna insanlari sebepsiz yere 6diillendirmek ya da
cezalandirmak da dahildir. Kisacas1 Whewell’'in sisteminde mutlulugun gerekir
sart1 Tanri'ya itaat etmektir fakat bu durum insanin mutlulugunu garanti
etmez. Ciinki Tanriiradesi tiim nedensel iliskilerin disindadir, tistiindedir.

Gelinen nokta itibariyle goriilmektedir ki Whewell daha isin basinda
vadettigi ahlak, bilim ve dini tutarli bir sistem icerisinde biraya getirme
planina siki sikiya baghh kalmaya calismistir. Bu baglamda genel olarak
vahiy karsisinda akli, vahyedilmis din karsisinda dogal dini, vahyin ahlaki

7> Ross Harrison, Bentham (London: Routledge, 1983), 176.
76

77

Whewell, Lectures on Systematic Morality, 150.
Whewell, Lectures on Systematic Morality, 149.
78 ‘Whewell, Elements of Morality, 1845, 2/3.
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karsisinda aklin ahlakini 6n plana ¢ikarmaya ¢alismistir. A¢ikcasi bunu da
bir noktaya kadar oldukga basarili bir bicimde yapmistir. Ozellikle hem ahlaki
hem de bilimi teolojik bir temele oturtup, bu temele dayanan ahlaki ve bilimsel
aksiyomlarin tamamen rasyonel bir siirecle akil tarafindan bilinebilecegi
diisiincesi, Whewell'in amaci agisindan son derece islevseldir. Bu noktaya kadar
da sistemi tamamen rasyonel bir yapiya sahiptir. Fakat is, ahlak ile dini uyumlu
hale getirmeye geldiginde, akli asan hususlarin oldugu ve bunun da ancak
vahiyle bilinebilecegini ifade ettiginde Whewell, sisteminin rasyonel zeminini
kaybetmeye baslar. Ozellikle vahyin akla olan yardimini zorunlu gériip, imani
ahlaki gelisim idealinin bir sarti olarak ileri siirdiigiinde bu rasyonel zemin
tamamen ortadan kalkmaktadir. Artik, kadir-i mutlak Tanrr’'nin sinirsiz
giiciiyle herhangi bir nedensel zorunluluga baglh kalmadan tamamen kendi
iradesiyle diizenledigi bir ahlaki diinya ile karsi karsiyayizdir.

Son tahlilde, Whewell'in Tanri iradesine dayandirdigi bu sistemi,
Tanrr'ya inanmayan, ruhun varligina inanmayan, 6liimden sonraki yasama
inanmayanlar vb. i¢in hicbir anlam ifade etmez. Halbuki rasyonel bir sistemin
insanlarin ortak noktasi olan akla dayanmasi ve dolayisiyla da tiim insanlara
hitap etmesi gerekir. Bu yoniiyle Whewell'in sisteminin son derece sorunlu
oldugu agiktir. Sisteminin diger bir énemli sorunlu yani ise ahlaki bir insa
degil, kesif olarak kabul etmesidir. Bu kesfin de bilimsel bilgide oldugu gibi
yigilarak degil de vahiyle bir anda elde edilen bir mahiyet arz etmesi, agik
bicimde ahlaki donuklastirmaktadir. Boylece ahlak, tizerine yeni herhangi
bir bilginin eklenemeyecegi tamamlanmis bir yapiya biirtinmektedir. Halbuki
siirekli olarak degisen yasam kosullarina bagli olarak ortaya ¢ikan yeni
sorunlar karsisinda bu tiir sabit bir yapinin islevsiz kalacagini ifade etmeye
liizum yoktur.

Degerlendirme

Whewell'in ahlak sistemini genel olarak 6zetleyecek olursak karsimiza
soyle bir tablo ¢ikar: Ilk olarak sistemin merkezinde her seyin 6lgiitii olarak,
en yiiksek iyi olan Tanr1 bulunur. Tanri, evrenin yaraticisi olarak hem dogayi
hem de doganin bir parcasi olan insanlarin eylemlerini diizenleyecek belirli
ilkeler vaz etmistir. Bu ilkeler sezgisel olarak kavranirlar ve a priori olarak
dogrudurlar. Mezkir ilkelerin kaynaginin Tanr1 olmasi bu ilkeleri konu edinen
bilim ile ahlak arasinda ortak bir zemini teskil ederken, bu ikisine daha sonra
vahiy de katilir ve boylece Whewell, faydaciliga muhalefet etmek i¢cin ¢iktig:
bu yolda aradig1 ahlak, bilim ve din arasindaki tutarli bir sistem insa etme
imkanini yakalamis olur. Ciinkii ahlak ve bilimde yapilmasi gereken tek bir
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sey vardir, Tanri’'nin vaz ettigi bu temel ilkeleri, bu ilkelerden ¢ikarimlanmis
olan ikinci ilkelerin izini siirerek kesfetmektir. Bilimde slire¢ tamamen akil
yiriitme, deney ve gézlem lizerinden ylriirken, ahlakta ise bunlara ek olarak
vahiy de siirece dahil olur. Béylece sinirli bir yapiya sahip olan akil, dogasi geregi
ulasamayacag: bilgileri de vahiy araciligiyla elde etmis olur. Boylece gercek
mutlulugun elde edilmesinin hedeflendigi ahlaki gelisim idealinde bireyin
ihtiya¢ duydugu nihai yardimda sisteme eklenmis olur. Ciinkii bu gelisim ideali
salt akilla tamamlanabilecek bir siire¢ degildir. Insanlar Tanrr’dan gelen bu
yardimi kabul etmekle yiikiimliidiirler. isa Mesih’in getirdigi vahiy olmadan
ahlaki tekamiiliin tamamlanmasi mimkiin degildir. Bu nedenle, [sa Mesih’in
yeryiliziine gelmesinden 6nceki donemde higbir insanin ahlaki tekamili tam
olmamuistir. Dolayisiyla Tanri'nin bu yardimini kabul etmeyenler, kendilerine
en biiyiik 6dev olarak yiiklenen ahlaki gelisim idealini tamamlamay1 reddetmis
olurlar ve kinanmay1 hak ederler.

Boylesi bir ahlaki sistem insa eden Whewell, yola ¢ikarken hedefledigi,
teolojik bir temele sahip rasyonel birahlakinsasina ulasamamis gériiniir. Her ne
kadar amacina uygun olarak ahlak sisteminde vahiy karsisinda stirekli olarak
akli 6n plana ¢ikarmaya, vahye aklin tamamlayicisi rolii vermeye calissa da
bunda ¢ok basarili oldugu séylenemez. Clinkii Whewell, akli vahyin kendisine
sundugu yardimlari kabul etmede zorunlu tutar. Bu durum da meseleyi
rasyonel zeminden tamamen kopararak bir iman meselesi haline getirir. Bu
asamadan sonra sistem, vahyin dogrularini kabul edenlerin ahlaki gelisim
idealini tamamlayabildigi, vahye sirt cevirenlerin ise bu noktada basarisizliga
mahki{m oldugu ve hatta vahye karsi bu tutumlari dolayisiyla kinandiklari bir
yapiya biiriiniir. iste bu asama da onun sisteminin rasyonel zeminini yitirdigi
noktadir. Ahlak, bu sekilde bir iman meselesi dolayisiyla da bir kesif stirecine
doniistiigiinde bunun zorunlu sonucu da sistemin donuklasmasi olmaktadir.
Bu anlamda Whewell'in sistemi gelisen ve degisen diinyanin sartlarina cevap
verme acisindan oldukca sinirhidir. Fakat tiim bunlara ragmen, ahlakin tiim
bilesenlerini tek bir sistem icerisinde tutarli bir hale getirme gayreti ve bunu da
bir noktaya kadar kismen basardigi icin Whewell, bir ahlak diisiiniri olarak,
takdiri hak etmektedir.
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Allegiance as a Political Pressure Element in Islamic Political
Thought -Abu Hanifa Example-

Abstract

In Islamic political thought, allegiance defines a contract between the
ruler and the ruled. When Abi Hanifa lived, allegiance was transformed into a
political mechanism that strengthened the political positions of the ruling elites
by moving away from the founding meaning set significantly. Thus, allegiance
as an element of political action and pressure, as in all institutional structure of
Islam, had to face a rationalization process to a great extent.

Thestudyisbased onthebasicassumptionthatallegianceis preferred by Abu
Hanifa to be institutionalized in terms of control of politics, a civil initiative and
opposition. Theresearch problematized that Abti Hanifa transformed allegiance
into a sacred construction based on which religious-symbolic universes and
social conditions. Focusing on the subject of allegiance as an element of political
pressure for Abu Hanifa, the article aimed to reveal the basic components of
the meaning that Abu Hanifa attributed to the concept of allegiance. Therefore,
methodologically, the subject has been handled as a singular case study in the
context of the works and literature based on Abii Hanifa. The research has been
tried to be understood in terms of phenomenological sociology of knowledge in
Abil Hanifa’s own unique nature.

When looking at the design of Abl Hanifa regarding allegiance as an element
of political pressure, it can be clearly seen that his theoretical point of view,
the Qur’an, circumcision, the practices of the companions and the sociological
conditions in his period have decisive effects. Above all, Abii Hanifa has built
her world-construction and world-maintenance strategy on two different
levels, interrelated with each other, in an entity hierarchy based on unity. For
this reason, Abii Hanifa’s categorical distinctions such as religion-sharia, faith-
action are very important in order to evaluate the meaning he attributes to
the relationship between religion and politics. According to him, religion is a
universal principle that should be morally and consciously attached outside
of mere human conditions and in this context carry values for the regulation
of individual and social spheres. Politics as a social output is a construction
related to the human world where responsibilities are arranged according
to the macrocosm. In other words, politics is a religious interpretation about
society.
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Of course, epistemologically, one of the main elements on which Abu
Hanifa relies on allegiance is the basic sources of religion. Especially here, Abi
Hanifa accepted the Qur’an, prophet as a religious and political leader against
the Qur’an, and the stance of the Companions against this accumulation as
important data in terms of his own inferences. Finally, the religious, social and
political conditions of the period he lived with them were another factor that
determined the meaning of allegiance in Abl Hanifa. Especially at this point,
Abii Hanifa’s own life and socialization environment had a special importance.
As a matter of fact, he faced a social marginalization against the founding
Arab politics due to the ethnic identity of his family. In addition, he had an
intellectual relationship with a qualified and wide epistemic group and carried
out a profession that he earned a lot.

In addition to all this ontological and epistemological background, his life
stance has revealed a very unique structure in Abt Hanifa’s relationship with
political powers. Justice, social consensus and taqwa created a special design in
Abi Hanifa’s political attitude regarding allegiance in the election of the caliph.
However, if we put aside Abt Hanifa’s allegiance to the first ‘Abbasi Caliph, Aba
1-Abbas whom he hoped would abide by the universal law after the collapse of
the Umayya reign, almost his entire life was in a crisis in this sense. The rulers,
who had gone through difficult times in political terms, wanted to benefit from
his religious authority. However, in order not to approve the political powers
that he believed to be contrary to the founding values, Abti Hanifa refused their
job offers and gifts. He even made propaganda as a method of political pressure
against the administrations he did not consider fair, financially supported the
opposition, conducted lobbying activities, and participated in wiretapping
administration and boycott activities. Abi Hanifa did not pursue absolute
disobedience in politics. The most striking characteristic of his understanding
ofallegiance can be tointervene in case the political power violates the religious
and social agreement, to confront any threat that may come from the political
authority, and to stop cooperating with politics. Because of, Abt Hanifa has
displayed a rational and dynamic attitude towards the revolutionary and static
models in Islamic political thought.

Keywords: Sociology of Religion, Abt Hanifa, Allegiance, Political Pressure
Group, Islamic Political Thought.
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Islam Siyaset Diisiincesinde Siyasal Bask1 Unsuru Olarak Biat
-Ebtt Hanife Ornegi-

Oz

Islam siyaset diisiincesinde biat, yonetenle yonetilen arasinda bir akdi
tanimlamaktadir. Bu kavramin ontolojik bakimdan degerlendirilmesi
genel olarak Islam’in din ile diinya arasinda kurdugu ahlaki iliskinin
anlasilmasina baglidir. Daha sonra ise 6nemli sosyal degismeler baglaminda
Islam diisiincesinde basta dini olmak iizere siyasi, ekonomik, Kkiiltiirel
alanlarda yasanan gelismeler dikkate alinmak durumundadir. Biat, dinin ana
kaynaklarindateorik ve pratik olarak anlasilmasini kolaylastiracak sekilde agik
bir anlam ortaya koymustur. Kisaca ifade etmek gerekirse bu anlam, yoéneten
ile yonetilenlerin temel haklar1 koruma konusunda evrensel yasa adina ahlaki
sonuglar doguracak sekilde bir sézlesmeyi iktiza etmistir. Fakat dini grubun
dogasi geregi karizmatik dini liderin vefatinin ardindan islam teorik, pratik,
sosyal ve ahlaki yonden dnemli gelismeler yasamistir. Bu arada, kurucu dini
liderin yoklugunda yasanan kriz, daha ilk donemden itibaren siyasal sistemde
de birtakim doéniistimlerin ciddi isaretlerini vermistir. Nitekim Eb{i Hanife'nin
yasadig1 doneme gelindiginde biat, kurucu anlam setinden ¢ok 6nemli 6l¢iide
uzaklasarak adeta yonetici elitlerin siyasal pozisyonlarini giiclendiren siyasal
bir mekanizmaya doéniistiiriilmiistiir. Firkalar nezdinde yasanan tartismalar
literatiirde kavrama dair genis bir anlam repertuvari insa etmistir. Boylece
Islam’in biitiin kurumsal yapisinda oldugu gibi siyasal bir eylem ve baski unsuru
olarak biat da ¢ok biiyiik 6l¢lide bir rasyonalizasyon siireci ile yiizlesmek
zorunda kalmistir.

Calisma biatin EbG Hanife tarafindan siyasetin kontrold, sivil bir girisim
ve muhalefet acisindan kurumsallastirilmak istendigi temel varsayimindan
hareket etmistir. Arastirmada Eb( Hanife’'nin biat1 hangi dini-sembolik
evrenler ve toplumsal sartlardan hareketle kutsal bir insaya dontistirdigi
sorunsali lzerinde durulmustur. EbG Hanife'de siyasal bir baski unsuru
olarak biat konusuna odaklanan makale, bu arastirma ile Eb(i Hanife’'nin biat
kavraminayiikledigianlamin temel bilesenlerinia¢iga ¢ikarmay1 hedeflemistir.
Dolayisiyla metodolojik bakimdan konu Eb{i Hanife'ye dayandirilan eserler ve
literatiir baglaminda bir tekil olay incelemesi olarak ele alinmistir. Arastirmada

' Bu calisma, Sivas Cumhuriyet Universitesi Bilimsel Aragtirma Projeleri (CUBAP) tarafindan

ILH-039 proje numarast ile desteklenmistir. (This work is supported by the Scientific Resear-
ch Project Fund of Sivas Cumhuriyet University under the project number ILH-039)
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Ebl Hanife'nin biata yaklasimi kendi 6zgiin dogasinda fenomenolojik bilgi
sosyolojisi agisindan anlasilmaya ¢alisilmistir.

Eb( Hanife’nin siyasal bir baski unsuru olarak biat ile ilgili ulastigi
tasarima bakildiginda bu konuda onun teorik bakis ac¢isinin, Kur’an, siinnet,
sahabe uygulamalar1 ve kendi dénemindeki sosyolojik sartlarin belirleyici
etkileri oldugu acikea goriilebilir. Her seyden énce Ebl Hanife diinya kurma ve
diinya koruma stratejisini tevhit eksenli bir varlik hiyerarsisi icinde birbiriyle
iliskili olmakla birlikte iki ayr1 diizlem tizerine kurmustur. Bu sebeple Ebl
Hanife'nin din-seriat, iman-amel gibi kategorik ayrimlari onun din ve siyaset
iliskisine ytkledigi anlam1 degerlendirmek i¢in olduk¢a 6nemlidir. Ona gore
din salt beseri sartlarin disinda ahlaki ve suurlu olarak baglanilmasi gereken
ve bu baglamda bireysel ve toplumsal alanlarin diizenlenmesine yoénelik
degerler tasiyan evrensel ilkelerdir. Toplumsal bir ¢ikti olarak siyaset ise
sorumluluklarin makrokozmosa gore diizenlendigi beseri alemle ilgili bir
insadir. Baska bir ifadeyle siyaset toplumla ilgili dinsel bir yorumdur.

Elbette epistemolojik olarak Ebli Hanife'nin biat konusunda dayandigi ana
unsurlardan birisini de dinin temel kaynaklar1 olusturmaktadir. Ozellikle
burada o; Kur’an’i, Kur’an karsisinda dini ve siyasi bir lider olarak peygamberi
ve bu birikim karsisinda sahabenin durusunu kendi ¢ikarimlar1 agisindan
o6nemli birer veri kabul etmistir. Nihayet bunlarla birlikte yasadig1 donemdeki
dini, sosyal ve politik sartlar Ebi Hanife’de biatin anlam bagajin1 belirleyen
baska bir unsur olmustur. Ozellikle bu noktada Ebsi Hanife'nin kendi hayati
ve toplumsallasma cevresi 6zel bir dneme sahip olmustur. Nitekim o, ailesinin
etnik kimligi sebebiyle kurucu Arap siyaseti karsisinda toplumsal baglamda bir
otekilestirme ile karsi karsiya kalmistir. Ayrica nitelikli ve genis bir epistemik
grup ile entelektiiel iliski icinde olmus, ¢ok kazandig1 bir meslek yiiriitmiistiir.

Biitlin bu ontolojik ve epistemolojik arka plan yaninda onun hayat durusu,
Ebl Hanife'nin siyasal iktidarlarla iliskisinde oldukc¢a 6zgiin bir yap: ortaya
cikarmistir. Ebli Hanife'nin biat ile ilgili siyasal tutumunda adalet, halifenin
seciminde toplumsal mutabakat (mesveret) ve takva o6zel bir tasarim
yaratmistir. Fakat Ebi Hanife'nin Emevi saltanatinin yikilmasindan sonra
evrensel yasaya bagh kalacagini timit ettigi ilk Abbasi Halifesi Ebu’l-Abbas’a
biatini bir kenara koyarsak neredeyse émriiniin tamami bu anlamda bir kriz
icinde ge¢cmistir. Siyasal anlamda zor giinlerden gecen iktidarlar onun dini
otoritesinden faydalanmak istemislerdir. Fakat Eb(i Hanife kurucu degerlere
aykiri davrandiklarina inandigi siyasal iktidarlari onaylamamak adina onlarin
gorev tekliflerini ve sunduklar1 hediyeleri kesin olarak reddetmistir. Hatta
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siyasal bir baskiyontemiolarak adil gormedigi yonetimler aleyhine propaganda
yapmis, muhalefeti maddi olarak desteklemis, lobi faaliyeti ytliriitmiis, yonetimi
telin ve boykot faaliyetlerine katilmistir. Dolayisiyla EbG Hanife biat konusunda
Islam siyaset diisiincesindeki devrimci ve statik modeller karsisinda akilci ve
dinamik bir tavir ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Ebli Hanife, Biat, Siyasal Baski Grubu,
Islam Siyaset Diisiincesi.

Giris

Islam siyaset diisiincesinde biat; devlet baskanini secme, belirleme ve
hukuk c¢ercevesinde ona baglilik gosterme anlaminda idare edenle idare
edilenler arasinda yapilan sosyopolitik bir akittir. Bir bakima bu akitlesme
-ilk kez- devlet baskanini belirleme akdinin taraflarindan biri olan halkin,
yonetilme hakkini diger bir taraf olan devlet baskanina devretmesi, devlet
baskaninin da hukuka riayet etmek kaydiyla bunu 6édemesini iktiza eden
bir anlam seti etrafinda siyasal bir deger olarak sekillenmistir.? Kelimenin
Arapca karsilig1 bey’at Kur’an’da dogrudan gegmemekle birlikte ayni kokene
sahip tilireviyle ayetlerde peygambere biat etmenin Allah’a biat etmek oldugu;
ahdi bozmanin, bozanin aleyhine olacagi ve ahit lizere olmanin ise biiyiik bir
mikafati getirecegi® anlamlari ¢cercevesinde kullanilmistir. Baska bir ayette ise
peygamberden Allah’a ortak kosmama ve elcisine karsi gelmeme gibi itikadi
sorumluluk basta olmak tlizere ameli, sosyal ve hukuki 6devler konusunda
kendisine biat eden kadinlarin biatlarini almasi ve onlar icin magfiret dilemesi*
istenmistir. Hadislerde ise kelime sozliik ve terim anlaminda kullanilmis olup
Hz. Muhammed’in (as) Akabe biatlar1 ve bey’atii'r-ridvanda oldugu gibi islam’1
kabul eden kimselerle ilk kez goriistiigiinde veya énemli dini ve siyasi olaylar
arifesinde muhataplarindan biat aldig1 bilinmektedir.®

Ote yandan burada biat kelimesinin Kur’an’da ¢ok daha yaygin kullanilan
itaat kelimesiyle kimi yonden bir anlam iliskisine sahip oldugu ifade edilebilir.
Islami terminolojide itaat miilkiin sahibi olan ve ona bir diizen veren Allah’a
ve resuliine karsi kullarinin duygusal ve fiili anlamda baghliklarini ifade eden
ahlaki bir kavramdir. itaat temelde Allah’in egemenligi ile ilgili kullanilirken
onun diinyevi iktidarla da giiclii sembolik bir iliskisi vardir. Kur’an-1 Kerim'de

2 Cengiz Kallek, “Biat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1992), 6/121.

3 el-Fetih 48/10, 18-19.
4 el-Miimtehine 60/12.
5 Kallek, “Biat”, 6/121.
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Allah ve resulii basta olmak tlizere itaat, buyruk sahipleri icin de gecerli ahlaki
bir sorumluluk olarak ortaya konmustur.® Bununla birlikte kimi ayetlerde
Hz. Muhammed’in hakemligine vurgu yapilmis;’ iktidar, toplumu temsilen
kullanilan bir yetki alani goriilmiistiir.® Yine hadiste de dinin Allah’a, kitaba ve
resuliine kars1 samimi olmak yaninda Misliimanlarin kendilerini yénetenlere
ve halka karsi sorumlu davranmak oldugu ifade edilmistir.’® Adil devlet
baskaninin Allah tarafindan miikafatlandirilacagi ve kiyamet giinii Allah’a en
yakin kisi olacagi, onun adaletle gegen bir glinliniin altmis y1l namaz kilmaktan
daha tstiin oldugu, masiyeti emretmedigi siirece ona itaat etmek gerektigi
seklinde yine hadislerde belirlenen normlar sadece halifenin degil; bununla
birlikte biatin da genel anlam repertuvari acisindan fikir vericidir.'’

Bu ontolojik ve kurucu siyasal tasarima karsilik karizmatik dini liderin
vefatinin ardindan, otoritenin hem dini hem siyasi bakimdan yeniden insasi
strecinde biat kavrami yeni paradigmatik evrenler kesfetmis ve nitekim Siinnf,
Sil ve Haricl mukabil tipolojiler etrafinda'! bir dizi teorik ve pratik gelismeler
kaydetmistir.!?> Baska bir ifadeyle Hz. Muhammed’in niibiivvetinde dinin
itikadi, ameli, sosyal ve hukuki ilkelerine baglh olmay: ifade eden kavram Hz.
Ebi( Bekir’in halife secilmesinden itibaren bir devlet baskanini se¢me, se¢ilmis
veya bu makama herhangi bir yolla gelmis devlet baskanina baglilik sunma
anlaminda kullanilmaya baslanmistir.’®* Kavram Siinnf paradigma ¢ergevesinde
sinirlandirilacak olursa Mekke'nin sosyal ve siyasi bakimdan kabile asabiyetini
de icine alan birtakim desenlerle Eb(i Hanife’'nin yasadig1 déoneme kadar ciddi
bir rasyonalizasyon stireci ve makuliyet sorunu'* ile karsi karsiya kalmistir.
Baslangicta tevhidin makrokozmosla mikrokozmos arasindaki iliskiselligi
cercevesinde Allah adina topluma karsi sorumlu olmak gibi ahlaki bir 6ze
sahip olan biat boylece hiyerarsiyi de bozacak sekilde egemenler lehine fiili
durumlari yasallastiran salt sembolik politik bir degere dontismiistiir.

6 en-Nisa 4/59, 64; Al-i imran 32/3; Nir 54/24.

7 en-Nisi 4/61, 65.

8 Al-i Imran 104/3; en-Nisa 59-58/4.

9 Ismail Liitfi Cakan, Hadislerle Gercekler 3 (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1996), 162-163.

10 Casim Avel, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakf: Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 1998), 17/539.

" bk. Hamid Dabas, Islam’da Otorite, ev. Siileyman E. Giindiiz (Istanbul: insan Yaynlar1, (1995
227-117.

12 Talip Tiircan, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten kaynaklanan Yetkileri (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2001), 216-234.

13 Kallek, “Biat”, 6/121.

14 Sekiilarizasyon ve makul olma sorunu ile ilgili teorik bir tartisma i¢in bk. Peter L. Berger, The
Social Reality of Religion (Middlesex: Penguin Books, 1973), 111-156.
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Biat, icerdigi kozmik anlam bagaji cercevesinde ilkesel diizlemde bugiinden
diine bakildiginda islam siyaset diisiincesinde siyasal bir baski unsuru olarak
denetim islevi gdorme potansiyeline sahip dini-politik bir ara¢ goriilebilir.
Nitekim s6z konusu sembolik evrenin diinya diizeyinde bir karsilig1 olmustur.
Kur’an pek ¢ok ayette peygamberin, miilkiin sahibi tarafindan bir denetim
tizerinde olduguna dogrudan ve dolayli isaret etmistir.’> Eb{i Bekir karizmanin
heniiz ciddi bir farklilasmaya ugramadigi ve her bakimdan kurucu dini liderin
biraktigi mirasin canliligini korudugu bir ortamda halife sec¢ildikten sonra
yaptig1 ilk konusmada, Allah ve resuliiniin yolundan ayrilmasi durumunda
Miislimanlarin kendisine itaat borcunun olmadigini s6ylemistir.'¢

Insanin zoon politikon olmasi bir tarafa Eb Hanife'nin teoriden pratige
biitiin dini sermayesinin gilindelik hayat1 kusatan politik rekabet ve
catismalar icinde sekillendigi bir gercektir. Fenomenolojik din sosyolojisinin
kavramlariyla ifade etmek gerekirse Ebl Hanife'de diinya kurma ve diinya
koruma stratejisi'’ tevhid eksenli bir varlik hiyerarsisi icinde birbiriyle iliskili;
fakat ayr1 birer diizlem icinde kendini gostermistir. Dolayisiyla din-seriat ve
iman-amel gibi temel kategorizasyonlar, onun insa ettigi diinya i¢cinde 6zel bir
yere sahip olmustur. Ebi Hanife din ile yorumu; yani yerel sosyal sartlarin
bir ¢iktisi olan seriati 6zdeslestiren bakis acisi ¢ercevesinde dinin giivenilir
bir parametre olamayacagini disiinmiistiir. Ona gore din, salt insani ve
toplumsal insanin disinda sorumlu ve suurlu olarak baglanilmasi gereken ve
bu baglamda bireysel ve toplumsal alanlarin diizenlenmesine yonelik degerler
tasiyan evrensel ilkeler biitiinidiir. Seriat ise sorumluluklarin makrokozmosa
gore dlizenlendigi beseri alemle ilgili bir kavramsallastirmadir. Bagka bir
ifadeyle seriat toplumla ilgili dinsel bir yorumdur.'® Konu ile ilgili dogrudan
degerlendirmeleri bir yana bu yaklasim bize Eb(i Hanife’'nin politik bir tutum
olarak biat1 din ve seriat/diinya dikotomisinde nereye yerlestirdigi hakkinda
onemli degerlendirmeler sunmaktadir. Ancak sahip oldugu dinsel otoritesinin
etkisiyle hayat1 boyunca siyasetin hedefi olmus birisi olarak Ebii Hanife'nin
ozellikle bu konudaki goriisleri basta siyaset kurumunun ulema tizerindeki
etkileri olmak tizere Ehl-i Hadis’in nass¢1 s6ylemi sebebiyle bir yabancilasmaya
maruz kalmistir.

15 el-Hakka 69/44-47;
16 Mehmet Akif Aydin, “Anayasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Di-

yanet Vakfi Yayinlari, 1991), 3/159.
17 bk. Berger, The Social Reality of Religion, 13-60.

'8 Ebi Hanife, “El-Alim Ve'l- Miiteallim”, cev. Mustafa Oz, imam-1 A’zam’in Bes Eseri (Istanbul:
Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yaymlari, 11-10 ,(2017.
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Bu makale Eb( Hanife’'nin kendisine nispet edilen eserleri ve genel
siyaset kurami ¢ercevesinde siyasal bir eylem ve baski unsuru olarak biat ile
ilgili gorislerinin bir degerlendirme konusu olabilecegi varsayimi tizerine
kurulmustur. Yine Eb( Hanife'nin biitiin ilmi ¢abasini Allah-insan, insan-
insan, insan-esya iliskilerindeki sorumluluga dayali tecriibeyi bir bilgi
kapsaminda toplumla irtibatlandirdig1 temel kabuli bu ¢alismanin diger
bir sayiltisidir. Dolayisiyla biat islam siyaset diisiincesinde gittikce ve cok
hizli bir sekilde rasyonellesme siirecine girerken burada bu siyasal eylemin
Eb(i HanifeHanife tarafindan siyasetin kontroli, sivil girisim ve muhalefet
acisindan kurumsallastirilmak istendigi diisinilmiistir.

Calisma Ebl Hanife'nin siyasal tutumu icinde biatin hangi dini-sembolik
evrenlerden beslenerek nasil bir kutsal insaya doniistiglii temel problemi
lizerinde durmustur. Aragtirma EbG Hanife 6rneginden yola ¢ikarak Islam
siyaset diisiincesinde siyasal bir baski unsuru olarak biat1 konu edinmistir.
Arastirmanin amaci elbette farkl tipolojik karakteristikleri icinde biatin Eb{i
Hanife 6zelinde hangi sosyolojik birikimden hareketle nasil bir insaya konu
oldugunu anlamaya yarayacak bir tartisma ortaya koymaktir. Bu cergevede
calisma Ebl Hanife’'nin biat ile ilgili yaklasimini kendi dogasi ve bireyselligi
icinde bir tekil olay incelemesi olarak ele almay1 planlamistir. Bunun igin
kendisine nispet edilen eserler ve hakkinda yazilan literatiiriin yardimiyla bu
somut baglamin cesitli bagintilar1 karmasik iligkileri icinde fenomenolojik bir
yaklasimdan goriilmeye ¢calisilacaktir.

1. Tarihsel Arka Plan: Ragit Halifelerden Abbasilere Sosyopolitik ve
Dini Bir Insa Olarak Biat

Esasen Ebll Hanife'de siyasal bir eylem olarak biatin gesitli bagintilarina
bakildiginda ¢ok kabaca biri tarihi digeri kendi donemiyle ilgili iki cevreden s6z
edilebilir. Burada birincisine bir makale sinirlar1 icinde ancak isaret edilebilir
ki bu, Kur’an’in geldigi asirda Islam’in kurucu sehirleri basta olmak iizere biitiin
Arap yarimadasindaki dini, siyasi, ekonomik, kiiltiirel gerceklik karsisinda
vahyin tutumundan biitiin bu olup bitenler karsisinda Hz. Muhammed’in tavrina
ve sahabenin bu noktadaki pozisyonuna kadar olduk¢a genis ve karmasik bir
anlam bagajiyla ilgilidir. Nitekim onun yukarida da isaret edildigi gibi din-
seriat, iman-amel gibi kategorik ve ayn1 zamanda diyalektik ayrimlari bahse
konu sosyolojik sahanin teorik etiidiiniin bir yansimasidir. ikincisine; yani Ebi
Hanife'deki biat anlayisinin kendi donemi ile ilgili bagintilarina bakildiginda
ise icinde toplumsallastigi ailesi, mevali etiketlendirmesinden kaynakl sosyal
pozisyonu, Kiife sehrinin dini ve sosyal karakteristigi, yiiriittiigi meslegi ve
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nihayet oldukea carpici ve renkli entelektiiel kokeni'® 6nemli dinamikler olarak
degerlendirilebilir. Burada EbGi Hanife’nin biat yaklasimiyla ilgili tarihsel
baglam Hulefa-yi Rasidin Doneminden Abbasiler’in ilk yillarina kadar gegen
stirede kavramin sosyopolitik ve dini ugraklariyla sinirli tutulmus olup giincel
baglam, sonraki basliklarda ele alinacagi gibi onun yasadigi donemin kimi
dini ve politik gelismeleridir. Bu tarihsel baglamlara yonelik ilgi tamamen
Ebli Hanife’'nin biat 6zelinde s6z konusu toplumsal gercekligi kendi glindelik
hayatinda nasil ic¢sellestirdigini anlamaya dontiktiir.?® Sayet buraya Ebl
Hanife'de biat algisina bir tiglincii alan ilave edilmesi gerekirse o da sosyolojik
bakimdan din ve siyasetin insanlik tarihi kadar eskiye dayanan kadim iligkileri
olurdu. Nitekim din ve siyaset arasinda bir yakinlik var ve bu yakinlik her
ikisinde de giiciin kullanimindan kaynakli korku, biiyiilenme ve kendini fedaya
hazir olma 6zelligi yani sira insanin diizen icinde yasama gibi koklii ve ontolojik
arzusundan ortaya ¢ikmistir.

Din ilk c¢aglardan itibaren giicin mesrulastirilmas: i¢in glgliilerin
ihtiyaclarina hizmet etmistir. Mevcut sosyopolitik sistemin Tanr1 ya da yari
tanrilarin eseri oldugu ilizerinde duran mitolojiler, kralliga kutsal anlamlar
yiikleyen krallik ideolojileri, mutlakiyetci devlet anlayisinda krallarin ilahi
hakka sahip oldugu kurami ve hatta demokratik yonetimlerdeki Tanr1 vergisi
hep bu mesrulastirimin birer drnegini sunmaktadir. Giiciin din tarafindan
mesrulastirilmasi, iktidarin bireylerden o6liimiine bir seyler talep etmesi
durumunda daha 6nemli hale gelir. Aslindaresmi siddeticeren bu ¢cagrilarin dini
bir sembole dokiilmesi, olaylarin dehsetli tarafini1 érterek mutlak birer dogru
haline gelmesine sebep olur. Neticede din insani icine alan ve ayni zamanda
asan, mutlak anlamlar ve degerlere gore biitiin varlik alemiyle ilgili dizenleyici
prensiplere sahip bir sistemdir.?! Siyaset ise insanlar arasindaki ¢atismalarin
giderilmesi ve ayni zamanda toplumdaki kaynak ve degerlerin dagitilmasi
stireci etrafinda yapilagsmis bir kurumdur.?? O halde siyaset kurumu insanin bir
diizen ve istikrar icinde yasama ihtiyacinin toplumsal bir ¢iktisiise din de bunu
birtakim degerler lizerinden saglama iddiasinda olan bir diinya tasarimidir.

19 Genis bir degerlendirme igin bk. Saban Erdig, Ebii Hanife'de Din ve Siyaset (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2019), 57-96.

20 Bilgi sosyolojik baglamda gergekligin igsellestirilmesi hakkinda bk. Peter L. Berger ve Thomas
Luckmann, The Social Construction of Reality (Middlesex: Penguin Books, 1991), 149-193.

21 bk. Peter L. Berger, “Dini Kurumlar”, ¢ev. Adil Ciftgi, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 9 (1995), 430-439.

22 Kayhan Delibag ve Emin Yigit, “Siyaset Kurumu”, Kurumlara Sosyolojik Bakis, ed. Seving Giiglii
(1stanbul: Birey Yayimncilik, 2005), 143.
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Boylece siyasal otorite icin din bir istikrar, dogruluk ve mesruiyet kaynagi
olarak diizenleyici, kontrol edici ve yapilandirici bir rol iistlenmis olmaktadir.?

Tarihsel baglama geri dontilecek olursa peygamberin vefatindan sonra
o gline kadar insa edilen ve yukarida belirtilen bilgi govdesi etrafinda biat,
arkasina kurucu dini liderin politik vasfini da alarak ilk defa Hulefa-yi Rasidin
ile birlikte halifenin kamuoyu nezdinde mesruiyet kazanmasini ifade eden
sosyopolitik bir forma ulasmistir. Nitekim Hz. Muhammed'’in vefatinin hemen
ardindan ensardan bazilar1 Beni Saide avlusunda bir araya gelmisler ve
Hazrec kabilesi reisi Sa’'d b. Ubade’ye biat etmek istemislerdir. Ancak olayin
haber alinmasindan sonra Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Ebu Ubeyde toplanti
yerine gitmis ve yapilan tartismalardan sonra Ebu Bekir’e biat edilmistir. Bu
tartismalarda muhacirler Kureys kabilesinin Araplar arasindaki niifuzunu,
ensar ise kendilerinin Islam’a olan hizmetlerini éne ¢ikarmistir. Bu toplantida
Hasimiler aktif rol almamakla birlikte halifenin belirlenmesinde Hz.
Muhammed’e nesep yakinliginin 6l¢ti alinmasi gerektigini zaman zaman dile
getirmislerdir. Ozellikle isaret edilmelidir ki bu tartismalarda Siinnilerle Siiler
arasinda kesin bir farklilig1 ifade eden nassla tayin veya veraset usulii glindem
olusturmamistir. Neticede Hz. Ebu Bekir’e Beni Saide avlusunda ilk biatlar
yapilmis (el-bey’atii'l-hassa) ve daha sonra Medineliler Mescid-i Nebevi'ye
gelerek ona biatlarini (el-bey’atii’l-amme) sunmuslardir. Bu biatta ashap
tarafindan Ebu Bekir’in dini koruma, Miisliiman cemaati toparlama ve diizeni
yeniden tesis etme kabiliyetine sahip birisi goriilmesi, Hz. Muhammed'’in en
yakin dostu, hicrrette yol arkadasi ve {slam1 ilk kabul edenlerden biri olmasi,
Kureys’e mensubiyeti, yas ve deneyiminin birer 6l¢ii olarak alinmis olabilecegi
degerlendirilmistir. Sa’d b. Ubade Ebu Bekir’e 6mrii boyunca biat etmemistir.
Hz. Ali, Abbas, Ziibeyr b. Avvam, Ebu Zer el-Gifari, Ammar b. Yasir, Ubey b.Ka’'b,
Selman-1 Farisi, Utbe b. Ebu Leheb gibi kimi sahabiler Ebu Bekir’e daha sonra
biat etmislerdir. Fakat kaynaklar secimden sonra Hz. Ali'nin halifelik iddiasinda
bulunmadigini da belirtmislerdir.2* Biitiin bunlarin yaninda Hz. Ebu Bekir’in
sahsinda yapilan bu ilk biat zamanla halifenin/devlet baskaninin toplumsal
mesruiyetini saglamasi agisindan kavrama ontolojik bir anlam yiiklenmesine
sebep olmustur. Bu anlam sebekesi ile birlikte bu arada yasanan s6z konusu
olaylar bir taraftan da islam siyaset diisiincesinde siyasal bir eylem olarak
biatin teskilatlanmasi agisindan islevsel olmustur. Dolayisiyla siyasi otoritenin

23 Berger, “Dini Kurumlar”, 431-436, Ayrica bir degerlendirme igin bk. M. Emin Koktas, Din ve
Siyaset (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 37-45.

24 Avar “Hilafet”, 17/540-541.
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mesruiyeti bakimindan gerekli sartlarla ilgili literattirde yapilan tartismalar?®
ve bunlarla ilgili tavirlarda bu olaylarin bir izi oldugu agiktir.

Hz. Ebu Bekir’in dogrudan biat, Hz. Omer’in atama ve Hz. Osman’in bir siira
heyeti tarafindan se¢cimi mevcut yapida ashap tarafindan bir sorun olarak
gorilmemistir. Ancak Hz. Omer’in atanmas: aralarindaki mahiyet farkina
ragmen daha sonraki slirecte soy ve nesebe bagli atamalara, Hz. Osman’in alt1
kisilikbirstiratarafindansec¢imiise halifeninancakehlii’l-halve’l-akd tarafindan
secilmesiyle mesruiyet kazanacagi goriislerine dayanak yapilabilmistir.
Hz. Osman'in kimi uygulamalarinin muhacir, ensar ve bedeviler arasinda
rahatsizlik yaratmasi ile baslayan i¢ cekismeler isyancilarin onu éldiirmesine
kadar uzanmistir. Fakat bu olay, halifenin adaletten sapmasiyla hal edilip
edilmeyecegi veya mesruiyetini yitirip yitirmeyecegi, isyan, siyasi muhalefet
konularinda sonraki donemleri de i¢ine alacak sekilde Miisliimanlar arasinda
yeni bir tartisma baslatmis, siyasal mesruiyet ve biat ile ilgili islam siyaset
diisiincesinin gelisim ve yoniini dogrudan etkileyecek bir zemin yaratmistir.
Ote yandan Hz. Osman'dan bosalan hilafet makamina Hz. Ali'nin getirilip
isyancilarin 1srari ile ona biat alinmasi, bu arada Muaviye’nin Hz. Osman’
bahane ederek giristigi iktidar miicadelesi, sahabenin ileri gelenlerinin de
katildigi ¢catismalar ve bu karisikliklarda binlerce Miisliimanin 6liimii halifenin
mesruiyeti ve biat sorunu ile ilgili tartismalari daha ileri boyutlara tasimistir.
Bununla birlikte 6liim déseginde iken Hz. Ali'den, kendisinden sonraki halifeyi
belirlemesiistendiginde onun hayir, sizi Resulullah’in biraktig1 gibi birakiyorum.
Allah sizi onun vefatindan sonra birlestirdigi gibi birlestirir demesi ve ayni
sekilde oglu Hasan’a biat edilmesi ile ilgili de bunu size ne emrederim ne de
yasaklarim; siz daha iyi bilirsiniz seklinde goriis beyan etmesi siyasal mesruiyet
ve biat meselesine yeni bir anlayis daha getirmistir.2®

Emevilerle birlikte halifenin secilme usulii, mesruiyeti ve biat meselesi
farkli bir yone kaymigstir. Babasinin vefatindan sonra Kiife'de kendisine biat
edilmesine ragmen Hasan, yeni i¢ savas endisesiyle Muaviye b. Ebu Siifyan’a
halifeligi birakmis ve Ktife Mescidi'ndeki umumi biata katilmistir. Muaviye kili¢
kuvveti neticesinde elde ettigi iistlinliikle kendinden 6nceki halifelerin se¢ilme
usullerinden tamamen farkli bir sekilde iktidara gelmis, oglu Yezid'i veliaht
gostererek siyasal mesruiyeti soy ve nesep iistiinligiine dayanan veraset
sistemine baglamistir. O, Hulefa-yi Rasidin Donemindeki se¢im ve biat ilkesini
tamamen reddetmemekle birlikte Yezid'in halifeligini garantiye almak ve ayni

2 bk. Maverdi, EI-Ahkimu’s-Sultdniyye, cev. Ali Safak (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1976), 5-25.
26 Avc, “Hilafet”, 17/541.
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zamanda buna dinsel bir mesruiyet kazandirmak icin kendi kontroliinde ehlii’l-
hal ve’l-akd uygulamasi getirmis ve boylece secimden ziyade kayitsiz sartsiz
itaat anlami iceren bir biat usuliinii devreye sokmustur. Ancak bu fiili durum
toplumun geneli tarafindan i¢sellestirilememis ve bir dizi dini-anlam sorunlari
etrafinda yeni kargasa zeminleri yaratmigstir. Nitekim Hz. Hiiseyin Yezid'in
bu sekilde halifeligini kabul etmemistir. Kiifelilerden gelen taleple Miislim b.
Akil'i gondererek onlarin biatini almis; fakat Kafe'ye ulasamadan Kerbela’da
oldirilmistiir. Ayni sekilde Abdullah b. Ziibeyr basta olmak {izere Yezid’e karsi
baska halifelik iddiasinda bulunup biat alanlar olmussa da bunlar bertaraf
edilmis ve saltanat Islam siyaset diisiincesine yerlesmeye baslamistir.2’

Biatin rasyonellesme siireci Abbasi Hanedani doneminde de siirmistiir.
Halife Harun Resid’in talebi ile Ebu Yusuf'un yazdig1 Kitabu’l-Harag¢’ta
yazilanlar o donemde siyasal iktidarin mesruiyetle ilgili sorunlarini géstermesi
bakimindan énemlidir:

Bina; adalet ve dogruluk harcindan mahrum temeller
iizerine kuruldugu vakit, Allah o binanin temellerini bozar,
yapanlarin ve yapilmasina yardim edenlerin iizerine yikar.
Bu sebeple bu iimmetin ve redyanin islerinden Allah’in sana
tevdi ettigi vazifeleri ihmal edip haklarin zayi olmasina
sebep olma! ...Ey Mii'minleri Emiri! Sana, Allah’in korumani
istedigi seyleri koruman, bakip gozetlemeni istediklerini
gozetmeni ve bu vazifeleri Allah rizasi icin yapmani tavsiye
ederim.?®

2. Ebti Hanife’de Din ve Siyaset iligkisinin Dogas1

Eb(l Hanife'nin siyaset kurumuna bakisinda Kur’an ve sahabenin
uygulamalarini i¢ine alan siinnet yani sira igcinde bulundugu toplumun verili
dini, sosyal, politik ve kiiltiirel birikimlerinin de etkili oldugu tartismasiz
bir gercektir. O, siyasete gecmis Islam siyaset diisiincesinin temel bilesenleri
tizerinden bir yaklasim sergilemistir. Bu; Kur’an, siinnet ve sahabenin bu temel
kaynaklarin sosyal hayata entegrasyonunda ulastiklar1 deneyimlerin bir
bileskesidir. Daha agik bir sekilde Ebi Hanife’deki siyasetanlayis ve diisiincesini
Kur’an ve siinnet baglaminda ortaya konan Allah-evren, 6zel olarak da Allah-
insan iliskilerinin oturdugu sembolik diizlemde aramak gerekmektedir. Bu
baglamda Ebl Hanife'nin elbette siyasal toplumsallasma ¢evresi ile yakindan
ilgili siyaset perspektifinin olgunlasmasinda adalet, hak, dogruluk, emniyet

27 Aval, “Hilafet”, 17/541-542.
28 Ebi Yusuf, Kitabul Harag, gev. Ali Ozek (istanbul: Ozek Yaynlari, 1973), 27-30.
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gibi dogrudan tanrisal ¢cagrisimlar yaratan kavramlarin 6zel bir yeri olmustur.
Bu kavram sebekesi orada acgikca gorildiigii gibi Allah'in mutlak egemenligi
karsisinda insanin yaratilmis, birbirine muhtag¢ oldugu onciillerine dayanan
bir paradigmaya eslik etmistir. O halde EbG Hanife'ye gore tipki diger sosyal
kurumlardaki insan iligkileri gibi siyasal anlam tasiyan her tiirli tutum,
davranis ve uygulamalar da ahlaki bir baghlikla Allah’a karsi sorumluluk
cercevesinde bir deger ortaya koymalidir. O boylece sorumlu bir varlik olarak
insanin siyasete dair biitilin olay, olgu ve siireglerle iliskisini bunlara ¢ok zengin
sembolik anlamlar saglayan ilahi diizenle iliskili kilmak istemistir. Bu asla
siyaseti belli normatif birtakim kaliplara ya da yasama giiciine indirgemek
olarak anlasilmamalidir. Ondaki din tanimiyla yakindan iliskili s6z konusu
siyasal yaklasim bicimi aslinda adalet ve temel haklarin korunmasi anlaminda
evrensel degerlere baglilik kaydiyla kendi yerel sartlarinda yeni siyaset yapma
bicimlerinin gelistirilmesinde bir mahzur gérmemektedir. Ornegin sosyal
degismeye ylikledigi anlam cercevesinde?’ ifade etmek gerekirse Ebli Hanife
farkl1 dénemlerdeki siyasal iliski ve antlasmalarla ilgili eylem ve tavirlarin
kendi sartlarini bagladiginin farkinda olarak sonraki dénemde ya da baska
cografyalarda durumun farkh isleyebilecegi ile ilgili dinamik goriislere sahip
olmustur. Dolayisiyla o diger sosyal kurumlarda oldugu gibi siyaset anlayisi
icinde de ahlakilik ilkesini 6ne cikarmis ve siyasete adalet, giiven ve temel
haklarin belirledigi ahlaki bir dinamizm icinden yaklagmistir.

Eb{ Hanife’'nin siyaset kurumuna bakisini onun bu konuda derli toplu bir
eserinden degerlendirme imkanina sahip degiliz. Ancak onun hayatina siyasi
bir kisilik olarak bakabilecegimiz pek cok sebep vardir. Her seyden once
her kisi genel olarak bir sosyal kisilige 6zelde de siyasal bir kisilige sahiptir.
Ebl Hanife'nin eserlerine de yansiyan yoniiyle hayatinda en fazla etkili olan
iki kurumdan birinin din, digerinin siyaset oldugu ac¢ik¢a goriilmektedir.
Anlasildigina gore zaman zaman o, diisiik profilli bir siyasal katilim icindeymis
gibi goriiliiyorsa da sahip oldugu hayat durusuyla yiiksek diizeyde bir siyasi
duyarlilik ortaya koymustur.®° Zaten gii¢ ve iktidar1 baska kurumlarla paylasma
gibi bir niyete sahip olmayan siyaset kurumu karsisinda o, tabii olarak siyasetle
hep karsi karsiya olmustur.

3. Ebi Hanife’de Siyasal Bir Baski Unsuru Olarak Biat
Siyasal baski gruplar1 kavrami modern ddnemlerde siyaset biliminin
tartisma alanlarina girmis olup bu yapilar bugiin sistematik bir sekilde; fakat

29 bk. Eb(i Hanife , “El-Alim ve’l- Miiteallim”, 8.
30 pk. Erdig, Ebii Hanife'de Din ve Siyaset, 189-274.
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yine toplumlarin siyasal isleyislerine gore onlarin siyasal hayatlarinda énemli
bir role sahiptir. Bazen drgiitlenmis bazen 6rgiitlenmemis bazen kurumsal ve
bazende orgiitsel bir yapiya sahip olmamaklabirlikte siirekliligi de bulunmayan
anomik gruplar seklinde goriilen baski gruplari siyasal partilerden farkh
olarak siyasal iktidar1 ele gecirme amaci tasimazlar. Onlar siyasal iktidar
tizerinde cesitli yontemlerle baski uygulayarak grup tyelerinin beklentileri
ve menfaatleri dogrultusunda karar alinmasina yonelik girisim ve tavir icinde
bulunurlar. Lobicilik, propaganda, tehdit, para yardimy, riisvet, grev, boykot ve
gosteri gibi yontemler baski gruplarinin siyasal iktidarlar1 etkileme kanallari
olarak gortlmistiir.®

Tartismasiz modern doneme ait bu siyasal degerin izlerini sistematik
sekilde olmasa da gelenekte gérme olanagina her zaman sahibiz. Ebi Hanife'nin
genel anlamda din kurumunu daha 6zelde ise biat ve onunla yakin anlam
iliskisine sahip ulu’l-emre itaat meselesini siyasal bir baski unsuru olarak nasil
islevsellestirdigine gegmeden dnce belirtilmelidir ki islam siyaset diisiincesine
gore siyasal otoritenin yiiriitme, yarg: ve belirli 6lciide de yasama yetkileri
goz online alindiginda iktidar sinirli bir iktidar olarak karsimiza ¢ikmistir.
Ger¢i genel Islam tarihi icinde doktrininin pratik gériiniimleri, cogunlukla
siyasal otoritenin mutlak iktidara sahip bir otokrat tarafindan temsil edildigi
kanaatlerini gliclendirmistir. Fakat yine de teori ve pratik arasinda analitik
bir ayrimdan hareket edilirse islam devletinde iktidarin mutlak degil, sinirl
oldugu gorilebilir. Her seyden once iktidari sinirlayan en o6nemli faktor
esas itibariyle yasamanin Kur’an ve siinnete ait olmasidir. islam halifeye bu
konuda ancak hakkinda a¢ik nass bulunmayan idari, adli ve sosyal alanlarda
yasa koyma hakki tanimissa da bu yetki ayni sekilde islam hukukunun genel
prensipleri ile sinirlandirilmistir. Halifenin bu sinirh yetkisi yiiriitme ve yargi
alanlarini da etkilemis ve zorunlu olarak iktidarin sinirlandirilmasi sonucunu
dogurmustur. Ote yandan siyasal anlamda halifeyi baglayan bu hukuki yap1
yasama, ylritme ve yargi alanlarindaki yetkilerinin ¢ercevesini ¢izmis ve
ona bu yapiy1 degistirecek adli ve idari bir ayricalik tanimamistir. Sayet
halifeler hukuka aykirti fiili durumlar yaratmislarsa bunlar hukuki bir gecerlik
kazanmamistir. Mii¢ctehit bir hukukcu olarak taraf oldugu davalarda kazai
bir dokunulmazliga sahip olmadig: gibi hukuki uyusmazlik durumlarinda da
kendisine 6zel bir yargilama hakki verilmemistir. Bununla birlikte onlar daha
genis yetkilere sahip olduklar: ytliriitme alaninda da agik sinirlamalarla karsi
karsiya kalmislar ve yetkilerini asma veya kotiiye kullanma durumlarinda fisk
gibi siyasal anlamda azli haklilagtiran seri bir yaptirima agik hale gelmislerdir.

31 Davut Dursun, Siyaset Bilimi (1stanbu1: Beta Yaymncilik, 2016), 288-298.
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Boyle bir durumda hakkin nasil kullanilacagi doktrinde cesitli tartismalara
bogulmussa da sonucta islam hukuku fasik halifeye karsi direnme hakki
vermis olup bu konuda peygamberin, mesru olmayan konularda kimseye itaat
edilmeyecegini bildiren hadisi bir prensip olarak kabul edilmistir.??

Ebli Hanife modern siyaset kurumunda 6zel yere sahip siyasal baski
gruplarinin islevini, kendi déneminde evrensel bir yorum c¢ergevesinde
sundugu genel din ve seriat kavrayisi, iman ve amel yaklasimi ve yine dinin
kendi temel degerleri olan adalet, emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker, biat,
itaat gibi anlam desenleri etrafinda orgiitlii sayilamayacak siyasal bir tutumla
karsilamistir. Eb(i Hanife’nin genel siyasi kisiligi icinde bu anlam onun biat
ve -bu kavramin bir rutinizasyona ugramasinin ardindan- ulu’l-emre itaat
yaklasimi cercevesinde kristalize olmustur. Fakat yine de bu son noktanin
yoneten ile yonetilen arasinda ontolojik bir sdzlesmeyi dncelemesi sebebiyle
burada konuyu biat kavrami cergevesinde siirdirmenin daha uygun olacagi
distinilmistir.

Monarklarin tersine halifeler yaptiklari islerden Allah’a ve topluma karsi
sorumlu olduklarini bilmektedirler. Her seyden 6énce onlar yasama, yiiriitme ve
yargi sorumluluklari baglaminda boyle bir dinsel baski altinda siyaset tiretmek
durumunda kalmislardir. Dolayisiyla doktrindeki ontolojik anlam1 disinda bu
epistemolojinin, Ebli Hanife’'nin siyasal otoriteye karsi biat1 halifelerin yasama,
yiritme ve yargl sorumluluklarinin takibi anlaminda islevsellestirmesini
anlamli kilan baska bir ara¢ oldugu ifade edilmelidir.

Ebli Hanife’'nin biat konusunda tutumunun anlasilmasi daha once
belirtildigi gibi kavramin ontolojik ve epistemolojik seyri yaninda kendisinin
etkilesim iginde bulundugu dini, sosyal, politik ve tarihi cevresinin de dikkate
alinmasina baghdir. O, Miisliman bir ailede dogmasina ragmen etnik kokeni
sebebiyle Arap siyasetindeki ululuk kodunun etkisiyle sosyal bakimdan hep
mevali statiisiinde kalmistir.?® Ancak 6zellikle Kiife rey okulu olarak literatiirde

32 Aydin, “Anayasa”, 3/161-162.
33 Eb{i Hanife bu dénemde aile cevresi ve muhiti ile bir mevalilik baskisi altinda kalmistir. Ha-
life EbG Cafer el-Mansur tarafindan kendisine yapilan kadilik teklifini zalim gordiigii idareyi
onaylamamak i¢in reddetmis ve dénemin mevcut politik bakis agisini agiga ¢ikaracak sekilde
huzurunda ona soyle demistir: Ben aslinda emir kuluyum (mevaliyim). Eger bana kadilik verirsen
Kureys ve Ensardan olusan Kilfe halk: beni taslarlar. Yasadig1 donemde EbG Hanife'nin tizerinde-
ki mevalilik baskisini ulema gevresinde de gérmek miimkiindiir. Nitekim Ibn Uyeyne bid‘at
olarak gordiigii reyi mevaliye baglayarak soyle demistir: Ebil Hanife meydana ¢ikana kadar Kiife
ehlinin durumu mutedildi. Musa dedi ki, Ebfi Hanife timmetin kolelerinin ¢ocuklarmdan biridir...
Reyi ihdas edenler iictiir ve hepsi de kile ¢ocuklaridir. Medine'de Rebia, Basrada Osman el-Betti,
Kilfe'de Ebii Hanife. Ziihri de ayni sekilde mevalinin rey ile hiikiim vererek halki ifsat ettigi go-
riisiinii dile getirmistir. bk. Kerderi, Imam’1 A’zam Eb& Hanife Menkibeleri, cev. Mustafa S.
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isim yapmis bir epistemik grup cevresinde ulastig1 dini otoritesi ve meslegi
sebebiyle sahip oldugu zenginlik onu her zaman siyasetle iliskileri baglaminda
farkl bir statiiye yerlestirmistir. Dolayisiyla Ebl Hanife’'nin biat konusundaki
deger mekanizmasi 6nemli 6l¢iide kendisine 6zgiiliikler tasimistir.

Ebl Hanife biat ile ilgili Miisliman toplumun o déneme kadar ortaklasa
insa ettigi genel normatif yapinin disinda bir durus ortaya koymus ve
bu durum siyasal baglamda kendisiyle ilgili bir sosyalizasyon sorunu
yaratmistir. Mutekit bir kisilik olarak Eb( Hanife gelenekteki bilgi cevresi
etrafinda Allah’a itaati, sinirlar1 belirli bir ahlak sistemi icine yerlestirmistir.
Onun diinyevi iktidar karsisinda durumu da bu ahlak sisteminin bir pargasi
olmus ve bir devlet baskanina biat Ebli Hanife’'de ancak bahse konu ahlak
sisteminin yasallastirdigi él¢iide bir deger ifade etmistir. Nitekim onun siyasal
kisiligi icinde biatin nasil anlam kazandig ile ilgili olduk¢a net goriintiilere
sahip oldugumuzu belirtmemiz gerekir. EbG Hanife’'nin Emevi saltanatinin
yikilmasindan sonra dinin temel haklar kapsamindaki evrensel degerlerine
bagh kalacagi umuduyla ilk Abbasi Halifesi Ebu’l-Abbas’a biatini bir kenara
birakirsak 6mriiniin neredeyse tamami bu anlamda bir kriz icinde ge¢mistir.
Bunun bir kriz olarak tanimlanmasi kuskusuz biatin o giinkii toplumda sahip
oldugu konumla ilgilidir. Clinkt biat sadece somut bir kabulii degil; bundan 6te
bir devlet baskani icin hayati dneme sahip bireysel ve toplumsal bir mesruiyeti
tanimlamaktadir. Ozellikle Ebi Hanife’nin sahip oldugu ekonomik statiisii ve
genel yasam durusunun sagladigi giivenle pekistirdigi ve yoneticiler agisindan
oldukga sikintili dinsel otoritesi boyle bir ortamda onun biatini oldukg¢a 6nemli
hale getirmistir. Sosyal, politik ve dini anlamda zor bir siire¢ten gecen toplumda
diizenin hizla yeniden insa edilebilmesi i¢in yoneticiler EbG Hanife'nin agik
destegine her zaman ihtiya¢ duymuslar, aciktan miimkiin olmadiginda da
toplumun goéziinde bunu sembolik olarak karsilayacak birtakim gorevler,
hediyeler ve kendisinden beklenen fetvalarla telafi etmek istemiglerdir. Fakat
Ebl Hanife yonetimi tanima ve mesrulastirma anlamina gelebilecegi icin
bunlarin hig¢birini kabul etmemistir. Sebep aciktir: Dini-evrensel diizlemle
toplumsal diizlem arasindaki hiyerarsik iliskinin siyaset erki tarafindan ters
yiz edilmesi ve tevhit teorisine bagh ahlaki sorumlulugun agik¢a istismar
edilmesidir.

Aslinda biat meselesi Hulefa-yi Rasidin Dénemindeki yonetici secimine
yansiyan birbirinden farkli usuller bir kenara birakilirsa sonraki dénemlerde
-Sia harig- bir ya da birkag fakihin ictihad1 ya da 6nceki bir yoneticinin onayi ile

Kagalin (istanbul: Misvak Nesriyat, 2010), 2: 18; M. Esad Kilicer, “Ehl-i Re’y”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1994), 10/523.
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siyasal otoriteye mesruiyet saglayan, digerlerinin sartsiz kabuliinii gerektiren
ve nihayet dinsel, sembolik bir metaya doniistiiriilmustiir. Dolayisiyla bu ayni
zamanda yonetime karsi her tiirlii muhalefet ve boykotu bir kalkisma olarak
degerlendirmeye sevk edecek bir anlam setini de kendi icinde barindirmis
olmaktadir. Siiphesiz Eb(i Hanife'nin biat konusunda yasadigi sorunlar tam
da buradan kaynaklanmistir. Her ne kadar siyasal otoriteye karsi onun sivil
muhalif tavri birer yoneticilik vasfi olarak gordiigii adalet, mesveret ve takvaya
dontk elestiriler iceriyorsa da biatin yeni anlam seti Eb(i Hanife agisindan hep
hirpalayici olmustur. EbG Hanife siyasal iktidara ahlaki ve hukuki elestirilerde
bulunmay: bir itaatsizlik ve baskaldir1 olarak kabul etmis degildir. Aksine
o, insanin dogasi geregi bu hatirlatmalara ihtiya¢ duyan bir varlik oldugu
kabuliine yakin durmustur.

Ebli Hanife halifeligin nassla tayin edilmedigi goriisiinii benimsemistir.
Ebl Hanife’ye gore mesveret halifeye biatin 6nemli bir unsurudur ve iktidar
olmazdan 6nce yapilmasi gerekli bir eylemdir. Bu sebeple iktidara gectikten
sonra biat edilmesi suretiyle halifelik mesruiyet kazanmis olmaz. Ona gore
halifelik vasiyet ve kendini halife ilan etmek suretiyle de olacak bir sey degildir.
Yonetim zorlamayla ele gegirilemeyecegi gibi zor kullanarak da yiiriitiilemez.
Ebl Hanife hilafeti insanin insana bir tahakkiimii degil; bilakis yeryiiziiniin
imar1 ve adaletin insa edilmesi i¢cin insanlarin 6zgir iradelerine gore kamu
adina bir bas belirlemesi olarak gormiistiir.3*

Nass yani sira icinde bulundugu dini ve sosyopolitik ¢atisma ortamini
dikkate alan EbG Hanife -ad1 ne olursa olsun- yénetim baglaminda genis bir
siyasal katilimla halkin biatinin alinmasindan yana tavir koymustur. Fakat bu,
secilmis halifeye baglilig1 bildirme seklinde formaliteye dayali bir toplumsal
onamaanlamindadegil; bilakis bir genel secimi ifade edecek sekilde gercekei bir
toplumsal tercihtir. Mesveret esas olmak kaydiyla EbG Hanife’nin bu konudaki
siyasal katilim sekli ve yontemi dogmatik bir yasaya bagl olmayip tamamen
insan ve toplum odakli dinamik bir diizenleme hiiviyetine sahiptir. Bunun
anlami sudur: Kur’ani bir belirleme olarak mesveret ve bunun yasallastirdig:
biat Eb(i Hanife’'de bir yoniiyle evrensel-dini bir diizenlemenin ilahi kaynagina
isaretederken diger taraftan kamu yonetimi agisindan iimmete idari hakimiyet
taniyan dinamik ve iiretken bir anlam ifade etmistir. EbG Hanife'nin Emevi ve
Abbasi halifelerine itirazinin, onlarin saltanatla yarattiklari fiili durumla mi
veya halifelerin secim yontemi ile mi yoksa ilkesel anlamda adalet, mesveret ve
takva ile mi ilgili oldugu meselesi 6nemlidir. Halifelerin secim yontemiyle ilgili

34 Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, cev. Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yayinlari, 1997), 190-191.
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yarattiklari fiili duruma -en azindan icine sinmese de- toplumsal bir maslahat
glderek karsi ¢cikmadigi, adaleti saglayacagi konusunda giiven besledigi Ebu’l-
Abbas Muhammed’e yaptig1 s6z konusu biattan anlasilmaktadir. Bu biat1 basit
bir uyarlanma davranisi kabul etmek zordur.3® Clinkii daha sonra o6zellikle
Mansur ile yasadigi sorunlara bakilirsa Ebéi Hanife’de biatin bir fatalizm yerine
aktif bir sabirla anlam kazandig1 gorilmistir.

Ebi Hanife, halifeligin ancak mii'minlerin bir araya gelmeleri ve mesveretle
miimkiin olabilecegi goriistini benimsemistir. Bu konuda kendisinden halifeligi
hakkinda goriis talep eden Mansur’a, Hz. Ebu Bekir'in Yemen halki gelip
kendine biat edene kadar alt1 ay boyunca hiikim vermedigini soylemistir.>®
Yine Mansur mesruiyeti hakkinda ne diisiindiiklerini 6grenmek icin aralarinda
Eb( Hanife'nin de bulundugu bir alim heyetini huzura ¢agirmis ve EbG Hanife
yonetimin mesruiyeti ile ilgili soruya soyle cevap vermistir:

Dinde dogruyu arayana kizmamalidir. Eger siz kendi
kendinize 06giit verirseniz, bu ictihadimiz Allah ig¢in
degil demektir. Siz umuma sunu anlatmak istiyorsunuz
ki biz korktugumuzdan, nasil nice sizin istediginiz seyi
soyleyelim. Siz hilafet makamina gectiniz. Halbuki ehl-i
fetvadan iki kisi bile bu iste birlesmemistir. Hakikatte ise
hilafet mii'minlerin ictimai ve mesveretiyle olur.*’

Mesruiyetlerini genel anlamda tevhit ve adalet gibi yonetimsel ilkelerden
aldiklari bilinci icinde goriilen Hulefa-yi Rasidin sonrasi dénemde din siyasal
otorite tarafindan yeni glivenlikgi politikalar1 yasallastirmada bir arag¢ olarak
kullanilmistir. Aslinda Muaviye’'nin halifetullah invani ile siyasi otoriteyi
temsili, bir yoniiyle Allah-insaniliskisindekitevhide dayali hiyerarsinin diinyevi
otorite ile 6zdes kilinmasinin habercisi gibidir. Ebli Hanife siiphesiz siyasal
otorite ile ilgili pozisyonunu teorik ve pratik diizeyde toplumsal karsiliga sahip
bu gelenegi ve yani sira kendi siyasal sartlarini dikkate alarak belirlemistir. iste
bu metodik farklilik onun Ehl-i Hadis ve Sia’dan farkli bir biat teorisi gelistirmis
olmasinin da temel gerekgesini agiklamaktadir. ilk ikisinde biat, aralarinda
temel ayrilik noktalari olmakla birlikte siyasetin kendi toplumsal sartlarini
dinsellestirme ile karakterize olmusken Eb{i Hanife’de bu, toplumun evrensel
siyaseti baglaminda bir islev kazanmistir. Yani iktidara yonelik hukuk ve adalet

35 Erdig, Ebii Hanife'de Din ve Siyaset, 229-230.

36 Kerder, Imam’t A’zam Ebit Hanife Menkibeleri, 2/15-16.

37 Ali b. Hiiseyin es- Saymeri, Ebii Hanife ve Ashabuhu (Beyrut: 1405), 59; Muvaffak b. Ahmed
el-Mekki, Menakibu Ebi Hanife (Beyrut: Daru’l- Kitabi’l-Arabi, 1401/1981),137; Kerderi, Imim’
A’zam Ebil Hanife Menkibeleri, 2/16.
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temelinde bir elestiri firsat1 taniyip 1slah, degisim ve diizene kapi araladigi
oranda bu biat anlamli ve degerli kabul edilmistir. Boylece Eb(i Hanife genel
din-toplum modelinin bir parc¢asini ifade eden siyasal kiiltiir ve 6zel olarak da
biat konusunda genel sistemiyle bir biitiinliik saglamis olmaktadir. Aslinda bu
dinamik ve sartli bakis a¢is1 bize 6zsel anlamda Ehl-i Beyt ile farkli ontolojik
temellere dayanmasina ragmen iktidara biatlar1 konusunda ni¢in ayni diizleme
geldiklerinin de bir a¢iklamasini sunmaktadir. Mesele Ehl-i Beyt acisindan bir
yonetim gaspi olarak degerlendirilirken Eb(i Hanife buna belli 6l¢ciide katilmis;
fakat onu daha ¢ok i¢lerinde Ehl-i Beyt'in de bulundugu genis toplum ¢evresi
acisindan bir adalet sorunu olarak gérmiistiir.

Ebl Hanife biat konusunda bilgi, inan¢ ve eylem arasinda fikih temelli bir
stireklilikortayakoymustur.Dolayisiylao; yerine gérelobifaaliyeti, propaganda,
para yardimi, boykot ve tel'in gibi yéntemlerle Islam siyaset diisiincesinde
biata siyasal bir baski unsuru olarak birtakim anlamlar yiiklemistir. Eb
Hanife adalet sartinin ileri derecede zuliimle ihlal edildigini diisiindiigii icin
Zeyd b. Ali'nin isyanini desteklemistir. Hatta Zeyd'in Hisam b. Abdiilmelik’e
kars1 bu isyanini, Hz. Muhammed’in Bedir Savasi'na ¢ikisina benzetmistir. Bu
miicadelesinde yaninda oldugunu géstermek i¢in Zeyd’e finansman desteginde
bulunmus ayaklanmanin hakhilig ile ilgili fetvalar vermistir.3® Hatta Zeyd
Ebl Hanife'yi kendisi ile birlikte ayaklanmaya davet etmis; mektubu getiren
elciye o, sayet insanlarin onu yardimsiz birakmayacagini ve gercekten onunla
birlikte olacaklarini bilsem, ona uyar ve ona muhalefet edenlere karsi birlikte
savasirdim diyerek bu konuda bir tutum belirlemistir.®® Abbasi Halifesi
Mansur déneminde de Muhammed Nefsiizzekiyye ve kardesi Ibrahim’in
baskaldiri sonrasi dldiirtilmesinin ardindan EbG Hanife iktidar: tel'in etmistir.
Derslerinde Abbasi yonetimine karsi ihtilalcilere destek olunmasi gerektigini
soylemis, Mansur’'un kimi kumandanlarini ihtilalcilere karsi savasmaktan
vazgecirmistir. Mansur Eb{i Hanife’'nin devlete sadakatini denemek i¢cin Bagdat
kadiligini teklif etmistir. Bu teklif Ebli Hanife tarafindan kabul edilmeyince
halife onun pesini birakmayacagina yemin etmis; Eb(i Hanife Mansur’un yemini
yerini bulsun diye o siralar insaat isleri devam eden Bagdat’ta tugla kontrol
islerini yapmistir.*°

38 Nevin A. Mustafa, [slim Siyési Diisiincesinde Muhalefet, cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: iz Ya-

yincilik, 1990); 290; Zehra, Ebu Hanife, 45-46; Mustafa Uzunpostalci, “Ebu Hanife”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaymlari, 1994), 10/133.

3% Mustafa, [slam Siyast Diisiincesinde Muhalefet, 290.
40 Zehra, Ebu Hanife, 52-55.
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Ebli Hanife Zeyd'in isyani ile karsilastirildiginda Nefsiizzekiyye ve
kardesinin ayaklanmalarinda ihtilalcilerin hazirlik bakimindan daha iyi
konumda olmalari sebebiyle daha kuvvetli bir siyasal tutum almistir. Insanlar1
Ibrahimilebirlikte ayaklanmayapmakve onabiatetmek izere cesaretlendirmis
ve tesvik etmistir. Hatta o, ibrahim ile ayaklanmaya katilmanin elli veya yetmis
defahaccetmekten dahaiistiin oldugu fetvasinivermistir. Bu sekilde Eb{i Hanife
zalim yonetime kars1 miicadele konusunda devrim ile teslimiyet arasinda aktif
bir sabir olarak da ifade edilebilecek temekkiin tavri iginde gorilmiistiir.*!

Eb( Hanife'nin biat ile ilgili tavri bilgi sosyolojisi bakimindan bir anlama
sahiptir. Yonetime biat etmeyip acik¢a bir muhalefet ortaya koymasi yukaridaki
bilgi govdesi ve siyasal toplumsallasma cevresiyle uyumlu bir tavirdir. Her
seyden once metodik perspektifinden hareketle soylemek gerekirse siyaset
konusunda onu baglayan sey, Mekke aristokrasisine Kur’an'in hangi mesajlari
getirdigi olmustur. Yonetimle ilgili bir gelenek olmakla birlikte bu tamamen
glicliniin hukukunun egemen oldugu bir sistem olmustur. Orada siyaset belli
¢ikar odaklarinin yiicelik ve miiriivvet kodu haline gelmis; toplum kabilevi ve
iktisadi bakimdan ayristirilmistir. Bu sosyopolitik ortama Kur’an'in sundugu
mesaj en basta adalet olmak iizere esitlik, sira ve takva olmustur. Ote yandan
bu Kur’ani perspektif siinnette bastaki kisinin Habesli bir kéle dahi olsa adil
oldugu stirece ona itaat edilmesi ile bir toplumsal pratige yansimis, ama
Abdullah ibn Mektum peygamberin yoklugunda defalarca devlet baskanligina
vekil birakilmistir. Her tirli siyasal tasarrufta ehliyet ve liyakat one
cikarilmis, istisare etkin bir siyasal mekanizma olarak kullanilmistir. islam
siyaset dlislincesinin temelini olusturan bu siyasal kiiltiiriin Hulefa-yi Rasidin
Doneminde de dnemli karsiliklar buldugu bir gergektir. Biitiin bunlarin Ebt
Hanife agisindananlamihepsininbirnassdegeritasimasidir. A¢ik¢a anlasilacagi
lizere o, bu nass ¢evresinin kendi siyasi sartlariile iliskisini gozden gegirmistir.
Kendisininveailesinin de muhatap oldugu keskinbirmevalipolitikasi,ilk donem
Islam siyaset deneyimindeki katilimc siyasete yabancilasma ve hatta cahiliye
donemi erlik siyasetine doniis, din ve hukuku siyasi ikbal icin aragsallastirma
gibi pek ¢ok politik sorun EbG Hanife’'nin teorik ve pratik diizeyde biatla ilgili
yaklasimini belirleyen temel bilgi cevresi olmustur. Bilgi ve eylem, iman ve amel
arasinda gii¢lii bir bag kuran; fakat bununla birlikte onlarin 6zerk kimliklerinin
de farkinda birisi olarak Eb{i Hanife’nin 6liimii pahasina da olsa adil olmayan
yonetime karsi biat1 ima edecek bir tavir ve davranis igcine girmemis olmasi
bu bakimdan anlamlidir. Béylece Eb(i Hanife'nin biata yaklasimi diinyevi bir

41 Mustafa, Islam Siyast Diisiincesinde Muhalefet, 290-293.
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formalite, basit bir baglanma olmak yerine suurlu ve temel evrensel haklarla
ilgili ahlaki bir degerlendirmeyi icermistir.

Eb(i Hanife teorik olarak mesru ve adil bir yonetime biat etmeyi gerekli
gormiistiir. Sayet buna ragmen isyan ve taskinlik olursa taraflarin arasinin
bulunmasini, bunun da miimkiin olmamasi durumunda isyan edenlere karsi
savasilmasi gerektigini diistinmiistiir. Nitekim o, bu konuda soyle demistir:

Miitecaviz kimselerle, kiifiirlerinden dolay1 degil, haddi
tecaviizlerinden dolay1 savas et. Adil ziimre ve zalim
sultanla beraber ol. Fakat miitecavizlerle beraber olma.
Cemaat ehlinde fasit ve zalimler mevcut olsa bile, onlarin
icinde sana yardimci olacak salih insanlar da vardir. Eger
cemaat zdlimler ve miitecavizlerden tesekkiil ediyorsa,
onlardan ayril. Ciinki Allah ‘Allah’in arzi genis degil miydi?
Hicret edeydiniz.*?, ‘Ey mi'min kullarim, benim arzim
genistir. Ancak bana kulluk edin’*® buyurmaktadir... Bize
Hammad'in ibrahim’den, onun da ibnu Mes’ud’dan rivayet
ettigine gore (Allah hepsinden razi olsun) Hz. Peygamber
soyle buyurdu: “Bir yerde ma’siyetler zuhur edip onu
degistirmeye giiclin yetmezse, oradan baska yere git, orada
Rabbine kulluk et.” Ebi Hanife soyle devam etti: Bana ilim
ehlinden birinin Hz. Peygamber’in ashabindan birisinden
verdigi habere gore, Hz. Peygamber “fitneden korktugu
yeri birakip, fitneden korkmadig1 bir yere giden kimse i¢in
Allah yetmis siddik ecri yazar” buyurdu.**

Genel siyasi tavir olarak Emevi ve Abbasi halifelerine kars1 tutumu belli
iken Ebli Hanife'nin buradaki imam zalim de olsa adil ziimre ile beraber olmay1
salik veren dolayli itaati celiskili goriilebilir. Aslinda EbGi Hanife a¢isindan bir
kafa karisikligina mahal birakmayacak kadar seffaf zihniyet diinyasi iginde
baska bir neden yoksa bu tutum bir yontiyle -genel siyasal kisiligi ile de uyumlu
sekilde- isyankdr topluluga karsit adil ztimre ve onun basindaki zalim sultan
tarafinda yer almak, maslahati 6ne ¢ikarmak olarak anlasilabilir.

Selef arasinda biatla ilgili olarak siyasal iktidarla iligkiyi fiili miicadelelere
tasiyan ve yani sira siyasi ihtilaf ve anarsiye karismayip halifeye kayitsiz

42 en-Nisa 4/97.
43 el-Ankebiit 29/56.

44 Ebh Hanife, “El- Fikhu'l- Ebsat”, cev. Mustafa Oz, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri (istanbul: Mar-
mara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yaynlari, 2017), 38-39, 43.
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itaat eden siyasal katilim modelleri karsisinda*®* Eb(i Hanife daha farklh
bir modeli temsil ederek evrensel ve dini bir deger olan adaleti ihlal ettigi
gerekgesiyle zalim yoneticiye biat1 uygun gérmemistir. Bu baglamda Hz. Ali'nin
yonetimine isyani mesru géormemis, Muaviye ve Haricilerin kalkismalarini
da onaylamamistir. Gergi sonraki donemlerde kaynaklarda EbG Hanife'nin
zalim yoneticiye itaat ve biat konusunda olumlu diistindiigii ile ilgili kayitlara
rastlanmissa da bunun siyasi saiklerle doniistirilmiis gercek disi bir bilgi
oldugu soylenmistir.*® Eb Hanife’'nin epistemolojik birikimi, paradigmatik
bakis acis1 ve siyasal iktidarlarla olan genel iligki bicimi dikkate alindiginda bu
yaklasim daha nesnel durmaktadir.

Ebl Hanife her zaman baski ve muhalefetin ise yaramayabilecegini bizzat
kendi hayatinda gormiistiir. Bilfiil hocas1t Hammad'in vefatindan sonra ders
halkasinin basina ge¢mesini takip eden siirecte siyasetin evrensel ve genel
ilkelere dayanmayan siyaset yapma bi¢imine siyasal iktidarla tamamen
iliskisini kesmeden hep muhalefet etmistir. Ger¢i onun siyasal erkle iliskisini
kesmemesi daha ¢ok dini otoritesi sebebiyle siyasetin ona ilgi duymasi ile ilgili
bir durumdur. Ancak muhalefet emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinkerin kasdini
asip dogrudan temel bir hak olarak canin korunmasina halel getirecek bir
asamaya geldiginde ve diyalog yollar1 tamamen kesildiginde ise Eb Hanife
temelde siyasal anlama sahip hicreti bir ¢are olarak goérmiis ve bunu biatin
anlam repertuvarina dahil etmistir. Risaletin ilk yillarinda hicretin dini,
politik ve sosyal olgunlasma sartlarinda oldugu gibi Eb{i Hanife de baslangicta
din-siyaset iliskilerinin evrensel bir diizleme gelmesi icin bir miicadele ve
aksiyon ortaya koymus, uzlasilar aramistir. Bu cercevede o, Emevilerin son
déneminde politik bir gerginlikle girdigi hapishaneden ¢ikinca, goérdugi siyasal
ve toplumsal tikanmay1 da dikkate alarak [slam kiltiiriindeki itikadi, sosyal,
siyasi anlam setleri iizerinde Bagdat'tan Mekke’ye hicret etmistir. Dolayisiyla
hicret Ebi Hanife'de kagma degil; genel ahlaki bakisiile uyumlu dinamik siyasal
bir tepkinin sembolii olmustur.

Sonug

Eb{ Hanife din ve siyaset iliskilerine dini ve felsefi bakis acisi icinde ortaya
koydugu din ve toplum kurami ¢ercevesinde ahlaki bir yaklasim sergilemistir.
Bu cercevede din biitliin peygamberlerin ortaklasa tasidiklar: temel, degismez

45 Mustafa, islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, 261-262, 275-276.

46 Abdulhamit Sinanoglu, “Kelam ilmi Agisindan imém-1 A’zam Eb{i Hanife'nin Siyasi Goriigle-
1i”, Devirleri Aydinlatan Mes'ale Imam-1 A’zam Ulusal Sempozyumu Tebligler Kitabt (Eskisehir, 28-30
Nisan 2015), haz. Ahmet Kartal ve Hilmi Ozden (Eskisehir: Osmangazi Universitesi Yayinlari,
2015), 579.
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evrensel yasalari tanimlarken seriat veya toplum diizlemi -konu agisindan ifade
etmek gerekirse siyaset- kendi sartlar1 icinde degisken; fakat evrensel yasaya
karsiinsanve toplum adinayasayakarsiahlaken bagimli bir sorumlulukalanini
ifade etmistir. Dolayisiyla EbG Hanife'nin siyasal bir baski unsuru olarak biata
yiikledigi anlam da boyle bir paradigmatik bakis a¢is1 etrafinda sekillenmistir.

Biat ontolojik anlamda yonetenle yonetilen arasinda yasa adina bir akdi
tanimliyorsa da Islam siyaset diisiincesinde giderek dogasindan uzaklasmis,
Ebl Hanife'nin yasadigi donemde ise ¢oktan ciddi bir rasyonalizasyon siireci
ile kars1 karsiya kalmis ve bu sebeple yeni anlamsal iisler kazanarak dini ve
siyasi maniplasyonlara a¢ik kullanisl bir ara¢ haline getirilmistir. Denilmek
istenen odur ki Eb(i Hanife'nin biat1 yasa ile toplum arasindaki diyalektik ve
ahlaki sorumluluk iliskisi ¢ergevesinde kutsal bir insaya oturtma ve daha
sonra bunu kamu adina koruma konusundaki siyasal tutum ve eylemleri bu
ontolojik ve epistemolojik zemin tizerinde anlasilmak zorundadir.

Biatindini-politikbirunsurolaraksiyasaliktidaridenetimislevinde yasanan
anlamsal kriz dogal bir sekilde Eb Hanife’'de siyasal kiiltiir baglaminda bir
sosyalizasyon sorununu beraberinde getirmis, diger pek ¢ok sorunla birlikte
bu konudaki tavri onu siyasi iktidarla stirekli karsi karsiya getirmistir. Eb
Hanife’'nin Emevi ve Abbasi halifelerinin dogmatik siyasal tavirlarina karsi
ortaya koydugu siyasal kiiltiiriin siiphesiz basta Kur’an ve siinnet olmak iizere
sahabe deneyimi ile yakin iligkisini kurmak zor degildir. Dolayisiyla onun
epistemolojisi agisindan bu kurucu unsurlarla kendi dénemindeki dini, etnik,
kiltiirel farkliliklara dayali rekabetgi ve yerine gore catismaci toplum sartlari
onda yoneticilere biat ve itaat etme disiplini konusunda bir tasarim yaratmistir.
Adalet, mesveret ve anlasildig1 kadariyla takva bu tasarimin kurucu 6zneleri
olarak karsimiza ¢ikmistir. Ote yandan o, érgiitlii olmaksizin biat1 siyasal
iktidara karsi bir baski unsuru olarak isletirken propaganda, lobi faaliyeti,
maddi yardim, boykot gibi bazi1 yontemleri de bilfiil uygulamak suretiyle teorik
anlami yani sira kavrama pratik anlamlar da yiiklemistir. Ayni sekilde o, zalim
olarakniteledigisultanakarsiuygulanabilecek baskiyontemlerinikullandiktan
sonra mevcut siyasal durumun degismemesi durumunda gelenekle uyumlu bir
sekilde bu konuda hicrete dinamik siyasal bir anlam katmistir.

Siinni Islam’in en azindan teorik olarak halifenin se¢imi ve yonetiminin biat
yoluyla halk tarafindan kabuli ilkelerinden hi¢cbir zaman vazge¢gmemesinde
Ebli Hanife’'nin tavrinin onemli oldugu ifade edilmelidir. Nitekim kendi
dénemindeki yoneticilerin istisareyi gostermelik bir danisma heyetine ve biat1
da siyasal bir formaliteye dontistiirtiip doktrindeki anlaminin ve uygulamalarin
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aksine hareket etmeleri Ebli Hanife’'nin onlarla miicadelesinin her zaman can
alic1 noktasini tegkil etmistir. Hatta yonetimsel ilkelere riayet etmeyen devlet
baskaninin gorevden zorla el ¢ektirilmesi konusunda Ehl-i Siinnet’in Harici
yaklasimla bazi noktalarda kesismesi de onun séz konusu epistemolojik
cevresiyle iliskili olabilecegini diisiinmek zor degildir.
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An Evaluation of the Relationship between Magqasid and
Ijtihad

Abstract

In this study, the relationship between maqasid (purpose) and ijtihad
(physical or mental effort) is discussed from various aspects. Qualitative
research method was used as the procedure. Many old and new sources were
scanned for the study by doing thematic reading. Obtained findings were
recorded and analyzed under appropriate headings. In addition to the forms of
signification of words, the faqihs (i.e., Islamic jurist) attached great importance
to maqasid which is general purpose of the Shari in making the decrees. They
established a strong connection between these two concepts by referring
to maqasid in the ijtihad activities in order to reach the aims of the Shari. In
recentyears, this connection has been concretized with the concept of ijtihad of
magqasid. In fact, it has been realized that ijtihad is locally used synonymously
with maqasid. Many studies focusing on the subject of magasid have been
addressed to the issue of ijtihad of maqasid. In this context, many important
issues have been clarified. However, in these studies, it is seen that some
important issues in the context of the relation between maqasid and ijtihad
are not clarified enough. The problem of whether the expression of ijtihad of
magqasid differs from the established concept of ijtihad or not sets an example
for this.

Since Islamic law places human at the center, it aims at fulfilling the
benefits of the servants. Despite this reality, it has been suggested that the
idea of maqasid was generally neglected in the classical period. The fact that
the field of maqasid was born and developed in a late period supports this
claim. However, the claim that maqasid is generally neglected in figh (Islamic
jurisprudence) does not fully account for the truth. Because, as a result of some
researches, it has been understood that maqasid is very valuable in terms of
the figh method. In addition, maqgasid has been taken into account in the Quran
and Sunnah, which are the two basic sources of figh, within the framework of
the practical figh issues. The same situation has manifested itself in the ijtihad
activities of the companions, tabi‘in (followers of the Companions) and faqihs.
It is an undeniable fact that some faqihs, who are too preoccupied with the
literal meanings of religious texts, neglect the idea of maqasid. These faqihs
are known to represent the Zahir1 school of thought. However, it is understood
that some faqihs other than Zahiries also displayed the same attitude. In this
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respect, it would be more appropriate to say that maqasid is partially neglected
in al-furu figh (Islamic jurisprudence).

Itis seen that maqasid, which has a decisive position in the ijtihad studies of
the faqihs, performs an important task. Because the faqihs stated that Allah’s
will can only be achieved in this way. Accordingly, the mystery/secrets of sharia
can only be reached by understanding maqgasid. Otherwise, it is obvious that
fatwas and decrees that are contrary to the intention of Allah are emanated.
Nowadays, with the effect of increasing studies on the subject of maqasid, it
has been mentioned among the conditions of ijtihad. As a matter of fact, it is
possible to see this in the works of many authors. In fact, in the classical period,
even if indirectly, maqasid was taken into account in the context of the ijtihad
competence. However, it should be stated that knowing maqasid is not directly
mentioned among the competence requirements in mujtahid (diligent). On the
other hand, it is unanimously acknowledged that al-Shatibi, who considered
magqasid as a main condition in terms of ijtihad, has a special place. It should
be especially noted that al-Shatib1’s efforts have been partially neglected. With
his evaluations in this direction, al-Shatibi got the attention and interest he
deserved in our age, albeit late. al-Shatibi, who followed a tolerant way in the
conditions of ijtihad, except Istinbat (inference), made a great contribution to
the idea of ijtihad of maqasid.

It is seen that the religious provisions, most of which are obtained through
the ijtihadi activities, are also within the scope of maqgasid. In addition to
improving the figh method, there are opinions that maqasid is an independent
field. The views that it will replace the figh method are far from acceptable.
Because maqasid is a source within the sharia, not outside of it. In the final
analysis, we are of the opinion that maqasid is within the scope of the figh
method, despite its evaluation in the individual works.

Keywords: Figh, Maqasid, ljtihad, Religious Provision, Fatwa.

Hitit Theology Journal - Volume: 20 - Issue:1 319



I Fatin CINAR

Makasid Ictihad iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme

Oz

Bu calismada, makasid ile ictihad arasindaki iliski cesitli a¢ilardan ele
alinmistir. Metot olarak nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Tematik
okuma yapilarak calisma icin pek ¢ok eski ve yeni kaynak taranmistir. Elde
edilen bulgular uygun basliklar altinda kaydedilerek tahlil edilmistir. Fakihler,
lafizlarin delalet sekilleri yaninda Sari‘in hiikiimleri tesri kilmasindaki umumi
gayeleri olan makasida son derece dnem vermislerdir. Sari‘in maksadlarina
ulasma adina ictihad faaliyetlerinde makasida basvurarak bu iki kavram
arasinda gigcli bir bag kurmuslardir. Son yillarda bu bag makasid ictihadi
kavramiyla somut hale getirilmistir. Hatta yer yer ictihadin makasidla es
anlamli kullanildig1 tespit edilmistir. Makasid konusuna odaklanan pek
¢ok calismada makasid ictihadi meselesine temas edilmistir. Bu cercevede
onemli bircok meseleye aciklik getirilmistir. Ancak s6z konusu calismalarda
makasid ile ictihad iliskisi baglaminda bazi énemli hususlara yeterince agiklik
getirilmedigi gorilmektedir. Makasid ictihadi ifadesinin yerlesik ictihad
kavramindan farkinin olup olmadig1 vb. hususlar buna 6rnek teskil etmektedir.

islam hukuku, insani merkeze aldigindan kullarin maslahatlarini
gerceklestirmeyi hedeflemektedir. Bu realiteye ragmen klasik donemde
makasid fikrinin genel olarakihmal edildigi yoniinde goriislerileri stirilmistiir.
Makasid nazariyesinin ge¢ bir donemde dogdugu ve gelistigi gercegi bu iddiay1
destekler nitelik tasimistir. Bununla birlikte makasidin fikihta genel olarak
ihmal edildigi iddias1 tam olarak dogruyu yansitmamaktadir. Zira yapilan
arastirmalar neticesinde makasidin fikih ustli agisindan gayet degerli oldugu
anlasilmistir. Ayrica makasid, fikih ustliiniin temel iki kaynagi olan Kur’an-1
Kerimve Siinnet’te amelifikhimeseleler cercevesindeuygulamaliolarakdikkate
alinmistir. Ayni durum sahabe, tabiin ve fakihlerin ictihad faaliyetlerinde de
kendini gostermistir. Dinl metinlerin literal anlamlariyla gereginden fazla
mesgul olan kimi fakihlerin makasid fikrini ihmal ettigi ise yadsinamaz bir
gercektir. Bu fakihlerin Zahiri ekoliini temsil ettigi bilinmektedir. Fakat
Zahiriler haricindeki kimi fakihlerin de ayni tavri sergiledigi anlasilmaktadir.
Bu itibarla makasidin fiiri-i fikihta kismen ihmal edildigini s6ylemek daha
isabetli olacaktir.

Fakihlerin ictihad calismalarinda belirleyici bir konumda olan makasidin
onemli bir gorev icra ettigi goriilmektedir. Clinkl fakihler, Allah Teald’nin
muradina sadece bu sekilde ulasilabilecegini ifade etmistir. Buna gore seriatin
esrarina / sirlarina ancak makasidi anlamakla ulasilabilir. Aksi durumda
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Allah Teald’nin maksadina muhalif fetvalarin ve hiikiimlerin sadir olacagi
asikardir. Glinlimiizde makasid diislincesi hususunda artan calismalarin da
etkisiyle makasidi bilmek ictihad sartlari arasinda zikredilmistir. Nitekim pek
¢cok miiellifin eserinde bunu gérmek miimkiindiir. Esasinda klasik donemde
de -dolayli da olsa- makasid, ictihad ehliyeti baglaminda dikkate alinmistir.
Bununla birlikte miictehidde aranan ehliyet sartlar1 arasinda makasidi
bilmenin dogrudan zikredilmedigi ifade edilmelidir. Diger yandan makasidi
ictihad agisindan temel sart olarak zikreden Satibi'nin ayri bir yeri oldugu
ittifakla kabul edilmektedir. Satib'nin ¢abalarinin kismen ihmal edildigini
ozellikle belirtmek gerekir. Satibi, bu yondeki degerlendirmeleriyle ge¢ de olsa
cagimizda gereken ilgi ve alakay1 gorerek hak ettigi konuma gelmistir. istinbat
disindaki diger ictihad sartlarinda miisamahali bir yol izleyen Satibi, makasid
ictihad1 fikrine buyiik katki vermistir.

Cogunlugu ictihadi faaliyetlerle elde edilen ser hiikkiimlerin aymni
zamanda makasid kapsaminda oldugu goériilmektedir. Makasidin fikih
ustliint gelistirmesinin yaninda miistakil bir ilim oldugu seklinde gortsler
varit olmustur. Fikih us@liintin yerini alacagi seklindeki goriisler ise kabul
edilebilir olmaktan uzaktir. Zira makasid, seriatin haricinde degil, dahilinde
bir kaynaktir. Son tahlilde makasidin, -miistakil eserlerde degerlendirilmesine
karsilik- fikih us@liniin kapsaminda oldugu kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Makéasid, ictihad, Dini Hiikiim, Fetva.

Giris

Fikhin alt dallarindan biri olan makasid diisiincesi, insanlarin
maslahatlarini gerceklestirmeyi hedeflemektedir. Makasid fikrinin asil gayesi,
salih bir Misliiman sahsiyetinin, tabiatiyla salih bir toplumun insasidir.* Bu
itibarla insanin, yeryiiziinii Allah Teadla'nin maksadina uygun olarak imar
etme gibi bir sorumlulugu vardir.? “Biz peygamberlerimizi belgelerle génderdik,
beraberlerinde vahiyler indirdik ve insanlar arasinda addleti tesis edecek él¢tiler
belirledik.”® ayeti peygamber gonderilmesi ve seriatlar indirilmesinin asil
gayesinin, insanlig1 faydasina olan seylere yonlendirmek ve onlarin sorumlu
kilindig1 gorevleri yerine getirmesini saglamak oldugunu gostermektedir.*

! Abdurrahman Abdulhalik, el-Makdsidu l-Gmme 1i's-gert’ati T-Islamiyye (Kuveyt: Mektebetii'l-Sah-
veti'l-Islamiyye, 1985), 11.

2 Allal Muhammed Fasi, Makasidu's-geriatil-Islamiyye ve mekdrimuhd (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Is-
lami, 1993), 8.

3 el-Hadid, 57/25.

4 Fasi, Makasid, 47.
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“Din kolayliktir.”> ve “Zarar vermek de zarara karsilik muhabelede bulunmak da
yoktur.”® hadisleri bu sorumluluk ve gorevin icrasi sirasinda insan i¢cin rehber
mesabesindedir. Makasidin fikrl dayanaklar1 arasinda yer alan bu rivayetler
kullarin maslahatlarinin saglanmasinin ve onlardan zararlarin kaldirilmasinin
onemini acikca izhar ettirmektedir.’

Bindenaleyh fakihlerin, Siri‘in hiikimleri tesri kilmasindaki umumi
gayeleri bilmeleri gerekmektedir. Seriatin asil maksadi olan kullarin
maslahatlarini gerceklestirmek bunu gerekli kilar. Bu maslahatlarin sadece
insanlarin gortslerine gore degil seri élgiilere gére maslahat olarak kabul
edilmesi gerekmektedir® Makasidi bilme yaninda tafsili delillerden hiikiim
cikaracak bilgi ve tecriibeye sahip olmak gerekli goériilmiistiir. Zira islam
seriatinin evrensel oldugu yadsinamaz bir hakikat olup bunu saglayan en
onemli etken ictihaddir. Siri‘in maksadini anlamak temel gaye oldugundan
ictihaddaki 6nemli faktor de makasiddir. Bu agidan ictihadla makasid arasinda
dogrudan bir iliski vardir. Islam seriati ilah1 nitelik tasisa da Sari ‘in hiikiimleri
tesri kilarken bilingli bosluklar birakmasi ulema ve iimeraya ictihad yapma
imkan1 vermistir. Muaz hadisi® gibi pek ¢ok misal bu yetkinin mesru oldugunu
gostermektedir. Rastlullah'in (a.s.) tesvikiyle sahabilerin ortaya koydugu
bu gayretler, fakihleri ictihad yapma hususunda tesvik etmistir.!® Fukaha da
makasidu’s-seri‘a fikrini merkeze alarak yogun bir sekilde ictihad faaliyetinde
bulunmustur.™

> Muhammed b. ismail Buhari, Sahihu Buhdri (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1993), “Iman”, 28.

6 EbG Abdullah ibn Méce, Siinen (Beyrut: Daru’l-Risaletil-Alemiyye, 2009), “Ahkam”, 17.

7 Omer Yilmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikist ve Ik Kaynaklar (istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 24 ,(2010.

8 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usilil-fikh (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, ts.), 378.

9 Muaz hadisesi su sekilde cereyan etmistir: “Hz. Peygamber, Mudz b. Cebel’i Yemen'e gondermek
istedigi zaman ona soyle demistir: Sana bir mesele arz edildigi vakit neyle hiikiim vereceksin? Mudiz
soyle demistir: Allah’in kitabiyla hiikmederim. Hz. Peygamber soyle sormustur: Eger Allah'mn kitabin-
da bulamazsan ne yaparsn? Mudz, Allah'm Rasilii’niin siinnetiyle hiikmederim, demistir. Hz. Pey-
gamber, Allah'in Rasiilii’niin siinnetinde ve Allah’mn kitabinda bulamazsan ne yaparsin?’ demistir.
Mudz soyle ifade etmistir: Kendi goriisiimle ictihad ederim, (hiikiim vermekten) geri durmam. Bunun
iizerine Rasiilullah (Mudz'in) go8siine vurarak: Allah Rasillii'niin elgisini Allah Rasilii'niin dilegine
muvaffak kilan Allah’a hamdolsun, demistir.” Bk. Stileyman b. el-Es’as Ebti Davud, es-Siinen (D1-
magk: Déru’r—Riséleti’l—Alemiyye, 2009), “Akziye”, 11; Ebti Isa Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (Sirketii
Mektebeti ve Matba’ati Mustafa el-Babi, 1977-1962), “Ahkam”, 3. Ayrintil bilgi icin bk. Omer
Korkmaz, “Sit Ustil Diisiincesinde ictihad Baglaminda Muaz Hadisinin Degeri”, Eskiyeni 42
(2020), 909-925.

10 Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, ['lamul-muvakki‘in ‘an Rabbi'l-"dlemin (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-Ilmiyye, 1996), 1/166.

11 Fasi, Makasid, 58.
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islam diinyasinda son yarim yiizyilda ibn Asir ile birlikte yayginhk
kazanmaya baslayan makasid calismalarinin!? etkisiyle doksanli yillardan
itibaren tllkemizde de makasid merkezli miistakil ¢alismalar yapilmaya
baslanmistir. Bu eserlerde makasid ile ictihad arasindaki iliski somut olarak
vurgulanmaya calisilmistir. Hatta bu iliskinin yakinlhigi1 kimi kaynaklarda
makdsid ictihadi tabiri kullanilarak somut hale getirilmistir. Bu iki kavramin
birbirinin yerine kullanilmasi da bu minvalde degerlendirilmistir.

Makdsid ictihad tabiri lizerinde ilim ehli arasinda ittifak bulunmamakla
birlikte bu kavramin yayginlik kazandigini séylemek gerekir. Makasid merkezli
bazi eserlerde makasid ile ictihad arasindaki iliskinin boyutuna dair bazi
degerlendirmelerde bulunulmaktadir. Calisma konumuza benzerlik gésteren
ve ayni zamanda kaynaklarimiz arasinda da yer alan bu ¢alismalardan bazilari
su sekilde siralanabilir:

I- el-Ictihddu’l-makasidi,® Nureddin Hadimi tarafindan kaleme alinan bu
eserde kismen genel makasid teorisi hakkinda bilgi verilmektedir. Ayrica
makasid ictihadinin ser? bir delil olup olmadigi hususuna, kurallarina ve
glincel bazi fikhi meselelerde nasil isletilecegine temas edilmektedir.

II- “Makasid ve ictihat”'* adiyla terciime edilen makale Ahmet Raysiini’ye
ait olup miiellifin Nazariyyetii'l-makdsidi ‘inde’l-fmdmi’s-Satibi eserinden bir
bolimii ifade etmektedir. S6z konusu ¢alismada Satibi’ye (6l. 790/1388)
gore makasid anlayisi merkeze alinmakta olup tabiatiyla makasid ictihad
meselesine de temas edilmistir.

III- Ahmet Yaman'in “Islam Hukuk ilmi Acisindan Makasid ictihadinin ya
da Teolojik Yorum Yoénteminin lkeleri Uzerine”!® baglikli makalesinde makasid
ve ictihad iliskisine kismen temas edildikten sonra makasid ictihadinin delil
olarak kullanilabilmesi i¢cin dikkat edilmesi gereken otuz bes ilke lizerinde
durulmustur.

IV- Abdurrahman Hagkali tarafindan hazirlanan, [slam Hukuk Tarihinde
Gayeci I¢tihat Metodunun Gelisimi,'® isimli eserde gayeci ictihadin fikih
ustliindeki gelisimi ve tarihi seyri ele alinmistir. Tabiatiyla makasida ciddi
manada katki veren fakihlerin goriislerine kronolojik olarak yer verilmistir.

12 Bu calismalarm bir kismu i¢in bk. Muhammed Sad Yiibi, Makdsidu’s-seri“ati 7—fslﬁmiyye ve aldka-
tuhd bi'l-edilleti’s-ser ‘iyye (Riyad: Daru’l-Behce, 1998), 71-72.

13 Nureddin b. Muhtar HAdimi, el-ictihddul-makasidi; hiicciyyetuh, daviabituh ve mecelldtuh (Devha:
Vizaratiil-Evkaf ve’s-Sutinil-Islamiyye, 1988).

16 Abdurrahman Hackali, islam Hukuk Tarihinde Gayeci Ictihat Metodunun Gelisimi (Istanbul: Etiit
Yaynlari, 2004).
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V- Yine Hackal'nin, “Ilgili Literatiir Cercevesinde Makasid Ictihadinin
Tarihi Seyri”,'” ¢alismasinda makasid ictihadi konu edinilmistir. Esasinda bu
¢alismadaklasik makasid anlayisi, eski dlimlerden glinlimiiz arastirmacilarinin
goruslerine kadar genel olarak ele alinmistir.

VI- “islam Hukuk Metodolojisinde Gayeci Yaklasim: Gazali'nin Ictihat
Anlayisinda Maslahatin Islevselligi”,'® keza Hackali'ya ait olan bu makalede
genel maslahat ve makasidla ilgili konulara temas edilmistir.

VII- M. Rahmi Telkenaroglu'nun, “Makasid Ictihadina Dayanan Kiilli
Kaideler”,* baslikli makalesi genel makasid bilgileri yaninda makasid ve ictihad
iliskisine de deginmis daha sonra agirlikli olarak makasid ictihadi baglaminda
killi kaidelere agiklik getirmistir.

VIII- “Maksadi Yorum”?® Yunus Vehbi Yavuz tarafindan kaleme alinan
bu calismada maksadi yorumun islam hukuk tarihindeki énemine aciklik
getirilmektedir. Giiniimiiz dlimlerinden o6rneklerin de yer aldigi calismada
fakihlerin fikhi calismalar1 sirasinda maksadi nasil gozettikleri bilhassa
Ebl Hanife'nin bazi goriisleri ¢ercevesinde uygulamali olarak izah edilmeye
calisiimistir.

A

IX- Mehmet Aziz Yasar'in, “Makasidi’s-Seri’'d@nin Teorik Boyutu ve
Miistakil Delil Olma Problemi”?! adli makalesinde genel makésid anlayisina
deginildikten sonra makasidin Islam hukukunda delil olup olmadig1 meselesine
odaklanilmisgtir.

X- Ahmet Yaman editorliigiinde Makdsid ve Ictihad®? adiyla yayimlanan kitap,
cesitli makaleleri ihtiva etmektedir. Bunlar icerisinde telif yaninda terclime
makaleler de bulunmaktadir. S6z konusu eserde yer yer makasid ictihadina
deginilmektedir.

Zikri gecen calismalardan pek cogu degisen yogunlukta makasid ictihad
iliskisine temas etmis, hatta bazilar1 makasidin, bir diger ifadeyle makasid
ictihadinin delil olma yoniine agiklik getirmistir. Ancak bu c¢alismalarda
makasid ictihad iliskisi baglaminda bazi 6nemli hususlarin bulunmadigi
goriillmektedir. Bunlar, makasid ictihadi ifadesinin klasik ictihad kavramindan

7 Abdurrahman Hagkali, “Ilgili Literatiir Cergevesinde Makasid Ictihadmin Tarihi Seyri”, Makd-
sid ve Ictihad, ed. Ahmet Yaman (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 259-303.

8 Abdurrahman Hagkah,.“islém Hukuk Metodolojisinde Gayeci Yaklagim: Gazali'nin Ictihat
Anlayisinda Maslahatin Islevselligi”, Islami Arastirmalar 13/3-4 (2000), 451-466.

19 Rahmi M. Telkenaroglu, “Makésid ictihadina Dayanan Kiilli Kaideler”, Us#l: Islan Aragtirma-
lar1 10 (2008), 37-76.

20 Yunus Vehbi Yavuz, “Maksadi Yorum”, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi 8 (2006), 41-78.
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farkinin bulunup bulunmadigi, makasid ictihadi kavraminin genel makasid
diisiincesi yerine kullanilip kullanilamayacagi ve makasidin fikih ustliinden
bagimsiz bir ilim olup olmadigi seklinde siralanabilir. S6z konusu ¢alismalarin
bu hususlara yer vermemis veya yeterince temas etmemis olmasinin kendileri
acisindan eksiklik dogurdugu iddiasinda degiliz. Zira her bir ¢alisma, problem
olarak telakki ettigi meselelere odaklanmistir.

Calismamizda makasid ictihad iliskisine ¢esitli acilardan acgiklik getirilerek
makasid diisiincesinin, s6z konusu problemler baglaminda durdugu yer
acikliga kavusturulmaya calisilacaktir. Clinkii 6zellikle de makasid ictihadinin
usll ilminden bagimsiz oldugu, hatta onun islevini yerine getirdigine doniik
ifadelerin birtakim problemler barindirdigi asikardir. ilk anda makasid fikrinin
vardig1 nokta acisindan olumlu bir durum gibi goziiken bu son yaklasimin
fikih ustlini islevsiz kilacagi asikardir. Bu itibarla amacimiz, makasid ile
ictihad arasindaki ¢esitli boyutlardaki iliskiyi ele alarak son tahlilde bu
iddialarin dogrulugunu ortaya koymaya ¢alismaktir. Zikri gecen problemlerin
¢6ziimiine yardimci olacagi umulan bu ¢alismanin literatiire katki saglayacagi
diisiiniilmektedir.

1. Kavramsal Cerceve

a. Makasid: Makasid kelimesi liigatte, bir seyi hedeflemek, ona yonelmek
manasindaki kasd kékiinden tiiremistir. ism-i mekan olan maksid veya ayni
fiil sigasindan tiireyen maksad so6zctigiiniin ¢ogulu olan makasid, niyetler ve
amaglar gibi anlamlarda kullanilir.?® Muhammed Bekri, makasidin maksiddan
degil maksad lafzindan tiiremis olmasinin evla oldugunu belirtir.?* Maksid
lafzin1 tercih eden Raystini, makstd lafzinin da ayni manada kullanildigini
ifade eder.?® Buna gore maksad, maksid ve makstid kavramlarinin ayni anlamda
kullanildigi rahathikla séylenebilir.?

Esasinda makasid genel olarak dinin gayeleri anlamina gelse de onun
ekseriyetle fakihler tarafindan kullanilmasi zamanla fikhi hiikiimlerin
gayelerine hamledilmesine sebep olmustur.?’” Makasidin klasik donemde

23 Abdulkerim Hamidi, Makédsidu'l-Kuran min tesriil-ahkim (Beyrut: Daru Ibni Hazm, 2008), 20.

24 ism:ilil Habib Muhammed Bekri, Makdsidii’s-seriati 1-Islamiyye te'silen ve tef ilen (Mekke: Rabita-
tu’l-Alemi’l-Islami, 1427), 15.

25 Ahmed Raysini, el-Fikrul-makdsidi kavdiduhu ve fevdiduh (b.y.: el-Matbaatu'n-Necah el-Cedi-

deh, 1999), 13.
Ertugrul Boynukalin, Islam Hukukunda Gaye Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998), 32.

27 Ertugrul Boynukaln, “Makasidu’s-Seria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2000), 27/423.

26
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terim olarak sistematik taniminin yapilmadigi ifade edilmistir.?® Bu ¢ercevede
makasidi, Sari‘in ézel ve ciizi hiikiimlerde degil de kiilli hiikiimlerde tesri kildigi
manalart ve hikmetleri ifade eder seklinde tanimiyla teknik acidan ilk tarif
edenin ibn Astr oldugu yolunda ibareler bulunmaktadir.2’ Allal el-Fasi onu,
Sari‘in Islam ahkdmindan her bir hiikiimde vaz' ettigi sirlar seklinde tanimlar.3°
Rayslninin, seriatin kullarin maslahatin1 gercgeklestirmek i¢in vaz' ettigi
gayelerdir?* tanimi ise klasik tanimla oOrtiismektedir. Zira Hagkal'min da
kaydettigi gibi klasik eserlerde makasid genellikle kullarin maslahatini
saglamak®? seklinde tanimlanmaktadir. Bu itibarla makasidin klasik donemde
sistematik taniminin yapilmadig1 yontindeki ifadelerin tartismaya agik oldugu
kanaatindeyiz.

b. Maslahat: Makasid ictihadi baglaminda siklikla kullanilan maslahat
kavrami liigatte, “diizglin ve kusursuz olma; iyilik, uygunluk” gibi anlamlar
barindiran saldh lafzindan tlremistir. Bu cercevede fesadin ziddi olan
maslahat, “bir seyin maksada uygun 6zellikte olmasi, iyi, uygun, elverisli,
yararll ve iyi olana ulastiran” anlamlarina gelir. Onun ¢ogulu mesalihtir.*?
Gazzali (6l. 505/1111) maslahati, menfaatin saglanmasi zararlarin def edilmesi
olarak tanimlar. Ancak maslahatla asil kastettigi seyin Sar‘in makstidunu
korumak oldugunu belirtir.* Allal el-Fasi, Gazzali’nin kasdinin maslahat1
mutebere oldugunu belirterek onun hakkinda delil bulundugunu kaydeder.
Allal el-Fasi’nin kaydina gére bu tiir maslahatin gecerli oldugu hususunda
ulema arasinda herhangi bir tartisma bulunmamaktadir.® Biti’nin ifadelerine
gore maslahat/menfaat lezzetin elde edilmesi veya ona vesile olanin temini ve
muhafazasi, zararin giderilmesi acinin giderilmesi veya ona vesile olanin def
edilmesi anlamina gelir.2® Maslahat dikkate alinip alinmama yoniinden muteber,
miirsel ve merdid olmak tizere ii¢ kisma ayrilmaktadir.?’

28 Abdulkadir Ibn Hirzullah, Davédbitu itibdril-makdsid fi mehallil-ictihdd ve eseriha’l-fikhi (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 2008), 27.

29 Rahmi Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid/Maslahat Séylemi”, Marmara Universitesi lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 28/1 (2005), 96.

30 Fasi, Makasid, 7.

31 Ahmed Raystini, Nazariyyetiil-makdsid “inde 1-Imémi’s-Satibi (Herndon: el-Mahedii’l-Alem?
1i'l-Fikri'l-Islam1, 1995), 17.

32 Hackals, Gayeci Ictihat, 22.

33 Ebti Nasr Ismail b Hammad Cevherd, es-Sthdh tacul-luga ve sthihuI-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-flm
1i'1-Melayin, 1987), 1/383-384.

34 Eb(i Hamid GazzAli, el-Mustasfa min ‘ilmi’l-usiil (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 1/416-417.

3> Fasi, Makasid, 142-143.

36 Ramadan BGti, Davdbitul-maslaha fi's-Seriati’l-Islimiyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ts.), 23.

37 Muhammed Mustafa Selebi, Usiilii-fikhil-Islimi (Beyrut: ed-Daru’l-Cami‘iyye, ts.), 297.
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c. Ictihad: Konu cercevesinde aciklik getirilmesi gereken bir diger kavram
ictihaddir. Sozliikte giic ve mesakkat gibi anlamlara gelen ictihad, ser‘i-ameli
hiikmii istinbat yoluyla elde etmek igin biitiin giici kullanmak seklinde
tanimlanabilir.*® Bununla birlikte ictihadin ortak bir tanimindan séz etmek
miimkiin géziikmemektedir. Nitekim ictihad kavrami mezheplerin ve zamanin
etkisiyle muhtelif sekillerde tanimlanabilmektedir. Ornegin Cessas'in (6l.
370/981) kaydindan -sarih bir sekilde olmasa da- ictihadin, miictehidin
gayret sarf etmesi ve zann-1 galibe ulasmak icin miikellef kilinmasi seklinde
tanimlandigi anlasilmaktadir.®® Sirazi (6l. 476/1083) onu ictihad ehlinin ameli-
ser'f hilkmti elde etmek i¢in btitiin ¢abay1 kullanmasi olarak tanimlar.*® Gazzali
ise miictehidin ser‘l hikmii elde etme adina ilim talebi i¢in gayret gostermesi
seklinde tarif eder.** Taceddin es-Siibki (61. 771/1370) fakihin zanni hiikmii elde
etmek icin biitiin ¢cabay! géstermesi olarak tanimlar.*? Keza miictehidin herhangi
bir ameli serl konuda zanni bilgiyi elde etmek i¢in biitiin gliciinii kullanmas1*?
tanimi da onlardan biridir. Yapilan tanimlardaki ortak anlam, ictihad ehlinin
ser'1 hiikmii elde etmek i¢in biiyiik caba harcamasi noktasinda birlesmektedir.
Fakat mezki{ir tanimlarda elde edilen bilginin katl mi yoksa zanni mi oldugu
hususu tartisma konusu olmustur. Bu tanimlar dikkate alindiginda ser‘1-ameli
ahkami ortaya ¢ikarmaya yonelik caba ve gayretin alelade degil, tist diizey
olmasi gerektigi anlasilir.

Ictihad yaygin olarak hakkinda nas bulunmayan meselelerde hiikiim
¢ikarmak i¢in kullanilmaktadir. Bu baglamda ictihad, kiyas vb. yollarla hiikiim
¢ikarmak manasina da gelmektedir.** Serahsi (61. 483/1090), ictihadin kiyas
olarak isimlendirilmesinin mecazen oldugunu belirtir.** Esasinda ictihadin,
kiyas yaninda maslahat, istihsan, re’y, istidlal, istinbat ve orf gibi unsurlardan
hareketle de yapildigini sdylemek gerekir.*® Hallaf'in da ifade ettigi gibi bu

38 Bedreddin Muhammed Zerkesi, Bahrul-muhit fi usilil-fikh (Kuveyt: Vizaratu'l-Evkaf ve’s-3ufi-
ni'l-Islamiyye, 1992), 6/197.

39 Eb(i Bekir Ahmed b. Ali Cessas, el-Fusil fil-usil (Kuveyt: Vizaratu'l-Evkafil-Kuveytiyye, 1994),
4/11.

40 Ebti ishak _Cemaleddin Ibrahim Sirazi, Serhul-Liima’, thk. Abdiilmecid et-Tiirki (Beyrut: Da-
ru’l-Garbi'l-Islami, 1988), 2/1043.

41 Gazzali, el-Mustasfi, 2/382.

42 Taceddin Siibki, Cem‘ul-cevami‘ i ‘ilmi usiili’-fikh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 118.

43 H. Yunus Apaydin, “ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
432/21 ,(2000.

44 Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad (Istanbul: IFAV, 14 ,(1996.

45 Ebti Bekir Muhammed Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1993), 2/143.

46 Adil Stiveyh, Ta'liliil-ahkdm fi’s-Ser? ‘ati’l-islﬁmiyye (Tanta: Daru’l-Besir li’s-Sakafe ve’l-Ultm,
2000), 222.
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unsurlarla yapilan ictihadda genel maslahatlar dikkate alinir.*” Hakkinda nas
bulunmayan meseleler yaninda ictihad, Kitap ve Stinnet hakkinda yiiriitiilen
ilmi cabay1 da ifade eder. Bu yonden ictihad, ser? deliller {izerinden biitiin
meseleler hakkinda gerceklesir. Bu acidan genel ictihad kavrami mesailii’l-
ictihad olarak da ifade edilir.*®

2. Makasidin ictihadda Dikkate Alinmasinin Dayanag1

Islam dini ile insan fitrati arasinda uyum bulunmaktadir. Nitekim bir
hadiste “Islam fitrat dinidir.”*> buyrulmustur. Bu sebeple fikh1 hiikiimler insan
odaklhidir ve boylelikle insanin takatini asan bir yon icermez. “Allah her nefsi,
ancak giictintin yettigi oranda sorumlu tutar.”*® ayeti bunu ifade etmektedir.
Bu sebepledir ki Allah Tedlad insanlarin islerini kolaylastirmistir. Kur’an-1
Kerim'de “Allah sizin icin kolaylik diler, zorluk dilemez.”** buyrulmasi kolayligin
ilkesel olarak benimsendigini gostermektedir. Ayni sekilde “Din kolayliktir.”>?
ve “Allah’a en sevimli olan din, miisamahakdr olan Haniflik dinidir.”>® hadisleri bu
ilkenin Stinnet’te de yaygin olarak isletildigine isaret etmektedir.

Yukarida zikredilenlerden acik¢a anlasildigi tizere Sari, hiiktimleri vaz'
ederken makasididikkate almistir. Bu fikrin tatbikini Rasid halifelerin ve selefin
ictihadlarinda da siklikla gormek olagan bir hal almistir. Siinnet'ten 6rnek
vermek gerekirse Rasfilullah hiikiim verirken sahislarin ve ortamin durumunu
gozetmistir. Rastlullah’in Hicr-i ismail’i Kabe’ye alma fikrini Kureys'in yeni
Miisliman olmasi nedeniyle tehir etmesi®* makasidin Stinnet’te gozetildiginin
acik gostergelerinden sadece biridir.>® Karafi'nin kaydettigi gibi Rastlullah’in
fetva, teblig/risalet, kaza ve imamet/siyaset vasiflariyla hikiim vermesi*®
maslahatin gozetildiginin bir diger tezahiiriidiir.>” Meseleye temas eden Fasi,
Rasiilullah’in her seyden dnce risalet vasfini haiz olmasi hasebiyle kendisinden

47 Abdulvahhab Hallaf, Masddiru’t-tesrii’ 1-Islami fima 1d nassa fih (Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1993), 17.

48 Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil fi ‘ilmi usiilil-fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz
el-Alvani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1992), 6/6.

49 Byhari, “Tefsir”, (Hicr).

30 el-Bakara, 2/286.

51 el-Bakara, 2/185.

52 Byhard, “iman”, 28.

53 Buhari, “Iman”, 28.

4 Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1995-2001),
41/327.

55 Mehmet Selim Aslan, “Ictihad ve Fetva Faaliyetlerinde Olas1 Sonuglarin Dikkate Alinmast (Iti-
baru’l-Mealat)”, Isldm Hukuku Arastirmalari Dergisi 27 (2016), 186-187.

56 Ebu’l-Abbas Karafi, el-Thkém fi temyizi'l-fetivd ‘ani’l-ahkdm ve tasarrufétu’l-kidi ve'l-imadm (Beyrut:
el-Mektebetii'l-Islamiyye, 1995), 99.

57 Fasi, Makasid, 114; Boynukalin, Gaye Problemi, 128.
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sadir olan sozlerin ¢ogunlugunun fetva ve hiikiimlerin tesri kabilinden
oldugunu belirtir.>® Bununla birlikte diger vasiflariyla hiikiim vermis oldugu
yoniindeki bilgi meselenin 6nemini gdstermesi agisindan degerlidir.

Hz. Omer’in (6. 23/644) Irak’in fethiyle ele gegen arazileri, “Ganimet olarak
ele gecirdiginiz herhangi bir seyin beste biri Allah’a, Resuliine, onun akrabalarina
yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir. Allah her seye hakkiyla kadirdir.”>® ayetine
ragmen miiminler arasinda boliistiirmedigine dair rivayet®® de makasid
ictihadinin dayanaklar: arasinda zikredilebilir. Bu 6rnegi aktaran Karadavi,
Hz. Omer’in béyle bir tasarrufta bulunmasiyla makasidi goézettigini acik bir
sekilde vurgular.®® Hz. EbQ Bekir’in (6l. 13/634) emriyle Kur’an'in iki kapak
arasinda toplanarak kitap haline getirilmesi, Hz. Omer’in kithk yillarinda
el kesme haddini uygulamaya bir slire ara vermesi, ¢cikan goriis ayriliklari
nedeniyle Hz. Osman’in (8l. 35/656) talimatiyla muhtelif leh¢e farkliliklarinin
Imam Mushafi'nda birlestirilmesi gibi Rastlullah’ln yapmamasina karsilik
immetin maslahati gozetilerek sahabenin yaptig1 pek ¢ok fiil de zikre deger
onemli hususlardandir.® Buna gore onlar nazarinda makasid fikrinin muteber
oldugu seklindeki goriislerin giicli dayanaklara sahip oldugu rahatlikla ifade
edilebilir.

3. Makasidin ictihad Acisindan Onemi

Son dénemlerde ustil-i fikhin bir ciizii olarak nitelenen makasid diistincesi
son derece ehemmiyet arz eder. Ustl-i fikhin diger ilimler icindeki ehemmiyeti
ne derece 6nemli ise makasid fikrinin 6nemi de ustl-i fikih i¢cinde o derece
bir dneme sahiptir dense miibalaga edilmis olmaz. Nitekim icra ettigi islev
acisindan makasid, miictehidlerin kiblesi olarak nitelenmistir.5® Satibi'nin ifade
ettigi gibi makasidu’s-seri'aya ancak ictihadla ulasilabilir.5* ictihad, delaleti
acik ve anlasilir olmayan meselelerde gerceklesir.®® Raysini'nin, ictihadin
alaninin makasid oldugunu belirtmesi ayni bakis a¢isinin sonucudur.®¢

58 Fasi, Makasid, 116.

%9 el-Enfal, 8/41.

60 Ebti Omer ibn Abdiilber, el-Istizkir (Beyrut: Déru’l-Kﬁﬁibi’l-Hmiyye, 2002), 7/38.

61 Yusuf Karadavi, el-ictihdd fi's-seri‘atil-Islimiyye ma'a nazarati tahliliyye fil-ictihddil-mu'‘asir (Ku-
veyt: Daru’l-Kalem, 1996), 46.

62 Hadimi, el-Ictihddul-makdsidi, 96-97; Fasi, Makasid, 56.

63 Raystni, el-Fikrul-makisidi, 90-91.

64 Ebfi ishak Satibi, el-Muvdfakit (Kahire: Daru Ibni Affan, 1997), 5/43-44.

65 Yusuf H'érnid Alim, el-Makdsidu'l-dmme li’@—@eri‘uti?—islﬁmiyye (Herndon: el-Mahedii'l-Alemi
1i'l-Fikri'l-Islami, 1994), 107.

66 Raystni, el-FikruT-makdsidi, 92.
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Ictihadda dikkate alinacak temel saik Sari'in maksadina uygun hiikiim
vermektir. Clinkii makasid bilhassa fetva ve ictihad acisindan olduk¢a 6nem
arz etmektedir. Bu sebeple ibn Asir, ictihad faaliyetini ifa edecek miictehidin
makasidu’s-seriay1 bilmesi gerektigini belirtir.” Zira Siinnet'’i, selef-i salihinin
sozlerini anlama noktasinda makasid etkin bir rol oynamaktadir.*® ibn Asir
baska bir bahiste immetin fikih ve makasidi bilen dlimlere ihtiyaci oldugunu
belirterek ictihad ile makasid arasindaki iliskiye vurgu yapmaktadir.®® Nitekim
Zuhayli, miictehidin naslar1 anlamasi ve onlardan hiikiim ¢ikarmasi yaninda
miictehid olmayanlarin da seriatin sirlarini anlamasi i¢in insanlarin makasidi
bilmeye muhtag olduklarini ifade eder.”

Her zaman ve mekdnda yasayan milletlerin ihtiyacglarin1 karsilayacak
degisimin varligi, hatta vuclbiyeti yadsinamaz bir hakikattir. Zira Allal el-
Fast'nin de ifade ettigi gibi biitiin asirlardaki halklar ve milletler i¢in evrensel
olarak gelen Islam seriatinin gelisim ve degisime acik olmasi ancak ictihadla
miimkiin olabilmektedir. Yalniz bu ictihadin genel ve 6zel maslahatla islevsel
bir hal almasi gerekir. Buna gére Islam’in statik oldugu iddias1 ispattan yoksun
bir temenniden 6teye gitmez.”

Bununla birlikte fakihlerin makasid fikrini ictihadda yeterince islevsel
olarak kullanmadig1 yoniinde birtakim degerlendirmeler bulunmaktadir.”? Bu
da makasid fikrinin genel manada ihmal edildigi gibi bir alg1 olusmasina neden
olmaktadir. Zikri gecen tartismaya temas eden Karadavi, usll alimlerinin
lafizlarla gereginden fazla mesgul olduklarini belirterek bu alginin kismen
dogru oldugunu ihsas ettirir.”® Erdogan’in, makasidin yayginlik kazanmasini,
naslarin lafzi/literal agidan yorumlanma fikrinin giiniimiizde islevselligini
giderek kaybetmesine baglamasi’ bu minvalde degerlendirilebilir.

Mezkir iki degerlendirme makasid anlayisinin -en azindan teorik acidan-
gereken ilgi ve alakay:r miitekaddimiin déneminde gormedigi noktasinda
birlesmektedir. Karadavi, bunun iki gerekceyle izah edilebilecegini

67 Muhammed Tahir Ibn Astir, Makésidii’s-seriati’l-Islamiyye (Kahire: Daru’l-Kitabil-Misri, 2011),
19.

68 ibn A§ﬁr, Makdsid, 23.

69 ibn Astir, Makdsid, 245.

70 Vehbe Zuhayli, el-Veciz fi usilli'l-fikh (Beyrut-Dimagk: Daru’l-Fikril-Muasir-Daru’l-Fikr, 1999),
218; Zeydan, el-Veciz, 405.

71 Fasi, Makasid, 168-169, 173.

72 Boynukalin, Gaye Problemi, 176.

73 Karadavi, el-Ictihdd, 44.

74 Mehmet Erdogan, “Makasid-1 Seria Baglaminda Siinnet ve Hadisin Anlagilmas1”, Kutlu Do-
gum Sempozyumu, (Ankara: Tlirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlar 2003), 391.
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kaydeder. Birincisine gore ictihadin sartlarindan olan Kur’an ve Siinnet
ilminde uzmanlagsmak bu &4limlerin makéasidu’s-seri‘ay1 bilmeleri gibi bir
sonucu saglamis olabilir. Ikincisi, fakihlerin kiilli ser? kaidelerin dnemine
isaret etmis olmalaridir. La darara ve ld dirdr/zarar vermek ve zarar zararla
mukabele bulunmak yoktur, el-mesekkatii teclibii't-teysir/zorluk kolayligi saglar
gibi killi kaidelere atifta bulunan Karadavi bunlarin esasinda makasidu’s-
seri‘a baslhig1 altina dahil edilebilecegini soyler.”® Ser1 metinlerde hiikiimlerin
kullarin makasidi gozetilerek tesri kilindig1 seklindeki yaygin kanaat dikkate
alindiginda Karadavi'nin ilk tespiti yerindedir. Keza killl seri kaidelerin
oneminin makasid fikrinin varligindan kaynaklandigi seklindeki ikinci tespit
de isabetlidir. Zira fakihlerin bu vb. kaideleri zikretmeleri kullarin maslahatini
gozeten fikih anlayislarindan neset etmektedir.

Makasid nazariyesinin teorik zemindeki konumuna karsilik fiira-i fikihta
genel olarak ihmalinden s6z etmek isabetli goziikmemektedir. Bu noktada
ancak makasidin kuramsal yénden dogup gelismesinin geciktigi sdylenebilir.
Bir diger ifadeyle makasid ictihadinin teorik ve sistemli hale gelmesinin
uzun bir zamana yayildig1 ifade edilebilir.”® Ote yandan genel degil de kismi
bir ihmalden soz edilebilir. Nitekim Karadavi’'nin ifadelerinden de makasidin
ictihad baglaminda fiir@-i fikih yoniinde -en azindan bir kisim alim tarafindan-
ihmal edildigi seklinde bir anlam ¢ikmaktadir.

Makasidi bilmek naslar1 dogru yorumlayarak hem Sari‘in maksadlarini
hem de kullarin maslahatlarini gézetmek gibi ulvi bir fayda saglar.”” ister kad1
ister mufti olsun miictehidin makéasidi bilmesi Sari‘in muradinin hilafina bir
hiitkme ulasmamasi adina biliyiik 6nem arz eder. Allal el-Fasi'nin asrimizda
kimi alimlerin makasida mugayir fetva verdiklerini zikretmesi bu minvalde
degerlendirilebilir.”® Son tahlilde makéasidi bilmenin dine, bilhassa fikhi
meselelere biitiinciil bakmaya yaradigi séylenmelidir.

4. ictihadin Sartlar1 Agisindan Makasidin Tarihi Seriiveni

Makasid ictihadinin i¢cinde yer aldig1 makasid diisiincesinin gercevesinin
teorik olarak belirlenmesi Civeyni (6. 478/1085) ile baslamistir. Nitekim
makasidu’s-seri‘aterkibini kullananilkisim Ciiveyniolmustur.” Yine makasidla

75 Karadavi, el-Ictihdd, 44-45.

78 fzzeddin ibn Zugaybe, el-Makdstdul-Gmme li’s-seri‘ati’l-Islimiyye (Kahire: Daru’s-Safva, 1996),
53.

7T Ali Pekcan, “Makasidii’s-Seria Bilgisinin Onemi”, Marife: Bilimsel Birikim 2/2 (2002), 225-226.

78 Fasi, Makasid, 168-169.

9 Ebu'l-Me'ali Ciiveyni, el-Burhin fi usiilil-fikh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1997), 2/94.

Hitit Theology Journal - Volume: 20 - Issue:1 331



I Fatin CINAR

ilgili ilk kaideleri koyan alim de odur.?® Ciiveyni, makasidla maslahat-1 miirsele
kavramlarini birbirinden farkli degerlendirerek makasidi kiyas basligi altinda,
maslahat-1 miirseleyi ise istidlal mevzuunda islemistir.2! Bu teoriyi ilk tesis
edenin ilk usil kitab1 er-Risdle’yi yazmis olmasi hasebiyle Imam Safii (6.
204/820) oldugu iddia edilmis® olmakla birlikte bunun zorlama bir sdylem
oldugu asikardir. Zira onda makasida dair herhangi bir degerlendirmeye
rastlanmamistir.®

Civeyni, hikimleri makasid teorisine gore bes kategoriye ayirarak
incelemistir. I- Manas1 akilla kavranabilen ve ayni zamanda insan i¢in zarGri
bir duruma doniisen muallel hiikkiimler. II- Umumi bir haceti ifade etmekle
birlikte zarGret derecesine ulasmayan hikiimler. III- Zartret ve hacet
mertebesine ulasmasa da ahlaki bir erdemi saglamaya, onun ziddina olanlarin
kaldirilmasina doniik hiikiimler. IV- ZarGiret ve hacetten kaynaklanmamakla
birlikte cari olmasi giizel ve hos kabul edilerek genel bir kuralin istisnasi
olarak degerlendirilen hiikiimler. V- Zar{iret, hacet ve mekremeye tesvikinin
nasil gerektigi tam olarak anlasilamayan hiikiimler.®* Ciiveyni hiikiimleri bes
sinifa ayirsa da aslinda ta'lil edilebilirlik agisindan ilk iki sinifin muallel, diger
icliniin gayr-i muallel, yani taabbudi oldugu anlasilmaktadir.®

Gazzali, Cliveyni’den sonra makasid teorisinin sistemli hale getirilmesinde
onemli bir rol Ustlenmistir.®® Hocas1 Ciiveyni'ye ait olan bes kategoriyi
zarlriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat seklinde tice indirerek din, nefis, akil, nesil ve
mal seklinde bes zar(iri maksad tespit etmis ve her birine dair degerlendirmeler
yapmistir.®” Temellerini Ciiveyni’nin attigi Gazzali’nin ise sistematik hale
getirdigi makasid fikrine Fahreddin er-Razi (6. 606/1209),%8 Amidi (6.

80 Bk. Abdurrahman Hackali, Satibi‘de Makisid ve Fikih Usillii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015,
59; Boynukalin, Gaye Problemi, 16; Ismail Haseni, Nazariyyetiil-makdsid ‘inde’l-Imdm Muham-
med et-Tahir b. Agﬁr (Herndon: el-Mahedii'l-Alem? 1i'1-Fikril-Islami, 1995), 41; Ali Pekcan,
Isldm Hukukunda Gaye Problemi (Istanbul: Ek Kitap, 2012), 35.

81 Ciiveyni, el-Burhin, 2/79-160. ]

82 Daha genis bilgi icin bk. Yasuf Ahmed Bedevi, Makdsidu’s-geri‘a ‘inde Ibn Teymiyye (Urdiin:
Daru’n-Nefais, 2000), 75-76.

8 Abdurrahman Hagkali, “Makasid Teorisi Fikih Usulii Yorum Geleneginde Yeterince Katk1
Sundu Mu?”, Islam ve Yorum: Temel Tartismalar, Imkéanlar ve Sorunlar (Malatya: Malatya ilahi-
yat Vakfi, 2017), 117.

84 Ctiveyni, el-Burhin, 2/79-80.

85 Hackal, Satibi‘de Makdsid, 63.

86 Pekcan, Gaye Problemi, 103 ; Haseni, Nazariyyetiil-makdsid, 46.

87 Gazzali, el-Mustasfd, 1/417-418; Ebti Hamid Gazzali, Sifdiil-galil fi beydni’s-sebeh vel-muhil ve
mesdlikii't-ta 11l (Bagdad: Matbaatu’l-irsad, 1971), 159-161.

88 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 5/160.
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631/1233),* ibnu’l-Hacib (6. 646/1249),°° ibn Abdiisselam (6. 660/1262),”!
Karafi (6. 685/1286),°2 Tafl (6. 1316/716),°* Ibn Teymiyye (6. 728/1328),*
Hanefi Sadrusseria (6. 747/1346)% ve Emir Padisah (6. 987/1579)° gibi daha
pek cok fakih katki vermistir.’” Onlarin ¢abalar1 dikkate alindiginda makasid
diisiincesinin 6énemli bir ivme kazandig1 soylenebilir.

Makasida ictihad acisindan Satibi'nin verdigi katkilara bilhassa temas
etmek gerektir. Clinkli makasid teorisinin sistemli bir bicimde alinmasi1 konusu
zikredilince akla gelen ilk isim olmustur. Satibi, kendinden 6nceki fakih ve
ustlciilerin genellikle “kiyas, istinbat ve istidlal gibi basliklar altinda konu
edindikleri makasida iliskin meselelere el-Muvdfakdt adli eserinde miistakil
bir bolim tahsis etmistir. “Makasid” bashig1 altinda, onceki fakihlerden
uzun denilebilecek bir kisim ayirarak bu meseleler hakkinda kiymetli
degerlendirmeler yapmistir.”® Makasidi fikih usilii ana konular1 arasina
eklemesi ise ona ayri bir meziyet kazandirmistir. Bu baglamda makasid
teorisinin ictihadla islevsel olarak kullanilmasini sarih bir sekilde ilk ifade
eden o olmustur.”” Buna ragmen yakin doneme kadar ihmal edilmis, degeri
ancak Abduh gibi 4limlerin ¢abalariyla anlasiimistir.1°

Makasidi, ictihadin sartlar1 arasinda agikga giicli bir sekilde zikreden ilk
fakih Satibi olmakla birlikte ondan 6nce de makasidj, fikih usilii literatiiriinde
ictihadin sartlar1 arasinda -zimnen de olsa- zikreden fakihler bulunmaktadir.
Ornegin Sirazi ictihad bahsinde, tesri kilinan hiikiimleri anlamak icin Arap

89 Seyfeddin Amidi, el-ihkam fi usilil-alkim (Dimask-Beyrut: el-Mektebiil-islami, 1406), 3/274.

90 Ebi Amr Ibnii'l-Hacib, Miintehe's-siil ve'l-emel fi ‘ilmeyil-usiil vel-cedel (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi'l-Ilmiyye, 1985), 227.

91 Izzeddin Abdulaziz Ibn Abdiisselam, Kavd'idul-ahkim fi mesdlihil-endm (Kahire: Mektebe-
tir'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1991), 1/10.

92 Ebu’l-Abbas Karafi, Serhu Tenkihil-fusfil (Misir: Sirketii’t-Tiba'ati’l-Fenniyyeti’l-Miittehide,
1973), 392-393.

93 Necmeddin Tafl, Serhu Muhtasari’r-Ravza (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998), 3/11.

9 Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmii‘u'l-fetdvi (Medine: Mecma‘u’l-Meliki Fehd,
2004), 32/234.

% Ubeydullah b. Mestid Sadrusseria, et-Tenkih fi usilil-fikh (et-Telvih'in i¢inde) (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibil-Ilmiyye, 1996), 2/136, 149.

9% Muhammed Emin Emir Padisah, Teysiru't-Tahrir (Mekke: Daru’l-Baz, ts.), 4/89.

97 Bk. Mustafa Tiirkan, “Makasidii’s-Serfa ile Ilgili Eserlerde Zartiriyyatin Tertibi Sorunu”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/34 (2018), 439-459.

% Mehmet Erdogan, “el-Muvafakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 406/31 ,(2006.

99 Hammadi Ubeydji, es-Sitibi ve Makdsidu's-seri‘a (Beyrut: Daru Kuteybe, 1992), 181.

100 Fehmi Muhammed Ulvan, el-Kiyemii’z-zarfiriyye ve makdsidu’t-tesri il-Islimi (Kahire: el-Heye-
ti'l-Misriyyetiil-Amme 1i1-Kitab, 1989), 15.
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dilini bilmenin sart oldugunu sdyler. Onun ifadesine gore dil bilgisinden yoksun
olan kisi Allah ve Rasilii'niin makasidini dogru bir sekilde anlayamaz.'*! ibn
Teymiyye, sahih kiyasi fasid olandan ayirmak i¢in seriatin maksadlarina ve
sirlarina vakif olmanin 6nemine vurgu yapar.'? Kiyasin, bir ictihad faaliyeti
oldugu distiniildiigiinde onun nazarinda makasidi bilmenin ictihadin sartlari
arasinda oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Takiyytiiddin es-Siibki (6. 756/1355) ictihadin kemal riitbesinde/
derecesinde olmasinin ¢ seye bagli oldugu sdyler. Ona gore ligclincii madde,
makasidu’s-seri‘akonusunda gozlem ve uygulamada deneyim sahibi olmaktir.1%
Téaceddin es-Siibki ise ictihad bahsinde ser? kaideleri kavramanin énemine
vurgu yaparak bunun Sari‘in maksadini anlamaya destek olacagini vurgular.1%*
Buradan hareketle baba ve ogul Siibki'nin dolayli da olsa makasid bilgisini
ictihad sartlar1 arasinda zikrettigi goriilmektedir. Ertugrul Boynukalinin
kaydina gore Ciiveyni, Gazzall ve Karafi gibi daha pek ¢ok alim ictihad sartlari
arasinda makéasida yer verir.!°® Bu bilgiler 1siginda Satibi 6ncesindeki fakihlerin
de ictihad sartlar1 baglaminda degisen oranlarda makasida ehemmiyet
gosterdigi anlasilmaktadir.

Makasid fikrinin Satibi oncesinde ¢ogunlukla kiyas basligi altinda ele
alinmasi da makasid ictihadinin gozetildigi fikrini desteklemektedir. Zira
yukarida da gectigi lizere kiyas, mecazen ictihad faaliyeti olarak telakki
edilmektedir. ibn Teymiyye érneginde gériildiigii tizere sahih kiyas1 fasid
olandan ayirmak i¢in kiyasin riik@inlari arasinda yer alan illetin tayini, Sari‘in
maksadlarini anlamaya imkan vermesi yontinden makasidin temel 6gelerinden
biri sayilir.1%¢

Satibi, sarih bir sekilde makasidu’s-seri‘ayr kavramayi ictihad ehliyeti
olarak zikrederek ictihadla makasid arasinda gii¢cli bir bag kurar.!” Bu
baglamda zikredilen sartlari ikiye indirerek makasid yaninda sadece istinbati
bilmeyi kabul eder. Bu agidan makasid ictihadinda ¢ig1ir agan Satibi, asil sartin
makasidu’s-seri‘ay1 bilmek oldugunu séyler. Istinbat bilgisinin maksiida
ulastiran vesile oldugundan makasidu’s-seri‘a i¢in hizmetgi oldugunu belirtir.
Zira ona gore ser1 hilkme ancak seriat1 anlamakla ulasilabilir. Hatta makasidi

101 Sirazi, Serhu’l-Lima’, 2/1034.

102 Ibn Teymiyye, Mecmii'u'l-fetdvd, 20/583.

103 Takiyyiiddin Siibki, el-Ibhic fi serhil-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1995), 1/8.
104 Siibki, Cem u'l-cevdmi’, 118.

105 Boynukalm, Gaye Problemi, 119.

106 Hallaf, Masddiru't-tesrii’, 19-20.

107 Ibn Hirzullah, Davibitu itibdriT-makdsid, 43.
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anlama agisindan ser‘i meselelerin her birinde belli bir seviyeye ulasan herkes
dini 6gretme, fetva verme ve yargilama faaliyetinde bulunma noktasinda
Hz. Peygamber’in (a.s.) halifesi konumunda sayilir.1?® Satibi'nin diger ictihad
sartlarini dikkate almaz tavri konumuzla dogrudan baglantili olmadigindan
bu sozleriyle yetiniyoruz.

Satib’nin makasidi, ictihadin esasi olarak zikretmesinin etkisiyle olsa gerek
muasir donemde kaleme alinan ustl eserlerinin pek cogunda makasid, ictihadin
sartlar1 arasinda zikredilmistir.!® Keza ibn Asir da ictihad faaliyetini ifa
edecek miictehidin makasidu’s-seri‘ay1 bilmesinin sart oldugunu belirtmistir.
Zira Stinnet’i, sahabi ve fakihlerin sozlerini anlamak buna bagh gorilmiistir.'*
Nitekim bu cihetten makasidi bilmenin ictihad ehliyetini haiz fakihlere farz-1
ayn oldugu ifade edilmistir. Clinkii ser'i ahkdmin delilleri ancak boyle kaim
olmaktadir.'!!

5. Makasid ictihad1 Acisindan Hiikiimler

Allah Teéla bazi hiikiimleri ser naslarla sarih bir sekilde vaz’ etmemis, bir
diger ifadeyle bilingli bosluklar birakmistir. Ser ‘i naslarla sarih bir sekilde vaz’
edilen, yani delaleti katl; keza siibGitu da kati olan naslarda ictihad yapilamaz.
Ornegin Kur’an'da yer alan hadler ve keffaret gibi konular bu meseleler
arasinda yer alir. Bu hiikiimlerle ilgili yerlesik kural Mecelle’de “mevrid-i nasda
ictihada mesag yoktur”!? ilkesiyle ifade edilmistir. Hallaf “kati ve sarih nassin
bulundugu yerde ictihada mesag/imkan yoktur” seklindeki kaydiyla bu ilkeyi
bariz bir hale getirmistir.!'® Bu ilkeyle asil kasit, nass1 dikkate almayan veya
ona muhalif ictihad yapilamayacagidir. Bu sebeple naslari anlamaya doéniik
ictihad faaliyeti yapilmasinin 6niinde herhangi bir engel yoktur. Stiblitu veya
delaleti zanni olan naslar ile hakkinda hiikiim bulunmayan meselelerde
ictihad yapilabilecegi konusunda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir.!* Bu
aciklamalar cercevesinde seri hiikiimler ictihad acisindan su sekilde dort
kisimda ele alinmaktadir:

108 Satibi, el-Muvifakdt, 5/41-43.

109 Zeydan, el—Veciz, 405; Vehbe Zuhayli, Usﬁlii’l—ﬁkhi?—fslﬁmi (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1986), 2/1049;
Karadavi, el-Ictihdd, 43; Nemle, el-Miihezzeb, 5/2326; Muhammed Zekeriya Berdisi, Usiiliil-fikh
(Kahire: Daru’s-Sakafe, ts.), 471.

110 Ibn Astir, Makdsd, 20, 23.

111 Abdulaziz Ibn Rebia, [lmu makésidi’s-Sari* (Riyad: Mektebeti'l-Melik Fehdii'l-Vatani, 2002), 47.

112 Komisyon, Mecelletiil-ahkdmil-adliye (Misir: y.y., ts.), md. 14.

113 Hallaf, Masddiru’t-tesrii’, 8-9.

114 queyh, Ta'lil, 222; Karadavi, el-ictihdd, 65; Yusuf Karadavi, Avdmilii’s-sia vel-muriine fi’s-seria-
ti'l-Isldmiyye (Devha: Camiatu Katar, 1994), 75.
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I- Siiblitu ve delaleti kati olan naslar.

[I- Siiblitu ve delaleti zanni olmasina ragmen hakkinda icma bulunan
hiiktimler.

[1I- Delaleti zanni olan naslar. Bunlar ictihada agik hiikiimlerdir.
V- Stibiitu ve delaleti zanni olup hakkinda icma da bulunmayan hiikiimler.

Mezheplerin fiirG-i fikih kitaplarinin igiincii ve dordiincii maddedeki
hiikiimlerle dolu oldugu bilgisi'*® hiikiimlerde ictihadin tesirini gostermesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir. Nitekim Karadavi'nin hiikiimlerin ¢ogunlugunu
ictihadi meselelerin olusturdugu vurgusu!'® bu noktada zikre degerdir.

ibn Asir, konuyla baglantili olarak ictihad faaliyetini bes maddede ele
almistir. 1- Lafzi kaideler yardimiyla naslarin sézliik ve 1stilah anlamlarini
kavrayip icerdikleri manay1 ortaya koymak. 2- Naslar arasinda bir ¢atisma
so6z konusuysa aralarindaki ¢atismayi tearuz ve tercih kurallarina gore
gidermek. 3- Illeti tespit yollarindan biriyle sabit olan illeti géz oniine alarak
naslarda hiikmii belirtilmeyeni belirtilenle kiyas yapmak. 4- Naslarda hiitkmi
aciklanmayanve kendisine kiyas yapilacak bir benzeride bulunmayan olaylarda
hiikiim vermek. 5- Illet ve hikmetini tam olarak belirleyemedigi hiikiimlerde
yetersizligini kabul ederek onlarin taabbudi olduguna kanaat getirmek. ibn
Astir‘a gore miictehid bu bes madde, bilhassa da dérdiincii madde agisinda
makasidi bilmeye muhtagtir. Clinkii dérdiincii maddeden hareket eden Islam
hukuku zamana gore degisen ihtiyaclar1 karsilamak i¢in yeni hiikiimler tayin
etmektedir.” Ibn Kayyim'in (61. 751/1350), miktar tayin edilmemis cezalar,
bir diger ta‘zir konusunun alimlerin ictihadiyla maslahat dikkate alinarak
tayin edilecegini belirtmesi''® makasid fikrinin hiikiimler {izerindeki tesirini
gostermesi bakimindan ehemmiyet arz eder.

6. Makasid ictihad1 Kavramina Dair Problemler

Ictihad, makasid agisindan lafiz ve mana yoniinden iki kisimda ele alinabilir.
Lafz1 dikkate almakla birlikte manay1 esas alan ictihad son zamanlarda
“makasid ictihad1” kavramiyla ifade edilmektedir.'’® Makasid ictihadi tabirinin

115 Hallaf, Masddiru't-tesrii’, 11-12; Nemle, el-Miihezzeb, 5/2320-2321.

116 Yusuf Karadavi, Milcibatii tagayyiiri’l-fetvd fi asrind (Kahire: Mektebiil-Emaneti’l-Amme, 2007),
19-20.

117 Ibn Asir, Makdsid, 19-20.

118 Ibn Kayyim, Ilamu’l-muvakki‘in, 2/75, 84.

119 Telkenaroglu, “Makasid Ictihadina Dayanan Kiilli Kaideler”, 38.
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yayginlik kazanmasi makasid diisiincesinin yayginlik kazanmasiyla dogru
orantilidir.

Gilintimlizde makasid ictihadi kavraminin yerlesmeye baslamasina ragmen
maslahat ve makasid ekseninde sekillenen istihsan ve istislah faaliyetlerinin
klasik donemde ictihad kapsaminda sayilip sayilmadigi noktasinda tartisma
oldugu bilinmektedir.'?® Mezk{r tartismaya ragmen bugiin bunun ictihaddan
bir tur sayildigi asikardir. Ciinki aklidelillerden olan istihsan ve istislah, Sari‘in
maksadini yansitir.'?* Muhammed Marif ed-Devalibi'nin yaptigi ve pek ¢ok
arastirmaci tarafindan hiisnii kabul géren beyani, kiyasi ve istislahi seklindeki
ticli tasnif de bunu teyit etmektedir. Devalibi, istislahi seklinde niteledigi
iglinci ictihad tlrini seriatin ruhu/6zii olarak nitelemistir.!?? Bilindigi tizere
muasir donemde seriatin ruhu/6zl tabiri makasid i¢in kullanilan miispet
kavramlardan biridir. Diger yandan seriatin ruhu tabirini kimi kesimlerin
Kitap, Stinnet vb. ser‘i delillerin iptali seklinde anlamlandirmasi -asagida daha
detayli gelecegi lizere- kabul edilebilecek bir durum degildir.

Makasid ictihadi kavraminin genel ictihad baglaminda iki problem
barindirdigr gorilmektedir. Birincisi, makasid ictihadinin klasik ictihad
kavramindan farklilhik arz edip etmedigidir. ikincisi, makasid ictihadinin
genel makasid fikriyle olan iliskisidir. Birinci problemden baslamak gerekirse
-yukaridaisaret edilen ictihad tasniflerinde de agik¢a gorilecegi tizere- mutlak
manada ictihad lafzi kullanildiginda bunun biitiin ictihad tiirlerini ihtiva ettigi
anlasilmaktadir. Buna gore, yakin donemde yayginlik kazansa da makasid
ictihad1 kavrami da bu ictihad tiirlerinden sadece biri olmaktadir. Bu itibarla
onun klasikictihaddan farklive yenibir tiir oldugu, hatta ondan bagimsiz oldugu
iddias1 ispata muhtactir. Esasinda onun, ictihadin bir tiirii veya yoni oldugunu
soylemek daha isabetli goziikmektedir. Abdulkadir b. Hirzullah’in vurguladig:
gibi selef, ictihad kelimesinin kullaniminda tiir ayrimina gitmiyordu. Yine
onun ifade ettigi gibi ilmi duraganligin bir sonucu olarak hiikiimlerdeki
maksadlar1 dikkate alarak bu duraganlia son vermek isteyen kimi alimler
makasidictihaditabirini yenibiristilah olarak kullanmaihtiyaci hissetmistir.'?®
Makasid diisiincesinin fikih ustiliinde teorik agidan gelismesi biraz zaman
almis olsa da aslinda makasid fikri, fikhi meseleleri hitkme baglamada ictihad
ekseninde kendisini iyiden iyiye gostermistir. Bu sebeple yaygin ve baskin olan

120 Apaydn, “Ictihad”, 21/436.
121 Ibn Hirzullah, Davébitu itibdril-makdsid, 251-252.

122 Muhammed Marf Devalibi, el-Medhal ild “ilmi usiili’l-fikh (Dimask: Matbaatu Camiati Dimagk,
1959), 405-406.

123 Ibn Hirzullah, Davibitu itibdriT-makdsid, 44.
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ictihad kavrami dururken makasid ictihadi tabiri kullanilmasi yeni bir 1stilah
olmaktan baska bir anlam ifade etmez. Keza makasid ictihadi re’y kapsaminda
degerlendirildigi takdirde bu durum gecerlidir. Yine de bu kavramin, makasid
fikrinin ictihad acisindan énemi ve etkinligini géstermesi bakimindan olumlu
ve degerli bir anlam ifade ettigi rahatlikla séylenebilir.

Zikri gecgen ikinci problem cercgevesinde giiniimiizde bazi kaynaklarda
makasid ictihadi ibaresiyle klasik makasid teorisinin tamami kastedilerek
dogrudan zarfriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat tglii tasnifine temas edildigine
sahit olmaktayiz. Yukarida gectigi tizere, makasidin ilk gelistiricisi
konumundaki Ciiveyni'nin bes kategoride ele aldig1 hiiktimler, s6z konusu ti¢lii
tasnifin menbai konumunda olup aslinda muallel ve gayr-i muallel, yani taabbudi
seklinde ikitemel kisma ayrilmaktadir. Muallel hiikiimlerinictihad kapsaminda
oldugu ve makasid teorisinin esasini tegkil ettigi dikkate alindiginda makasid
ictihadiifadesinin genel makasid diisiincesi yerine kullanilmasi kabul edilebilir
bir durumdur. Fakat gayr-i muallel yani taabbudi hiikiimlerin ictihada kapali
oldugundan bu acidan makasid ictihadi terkibinin makasid fikrini karsilamak
icin kullanilmasi dogru olmayacaktir. Bu itibarla makasid ictihadinin, makasid
diisiincesinin bir yoniinii ifade ettigini sdylemeliyiz. Kanaatimizce makasid
diisiincesi, makasid ictihadi kavramina gére umum ifade eder. Zira makasidin
konusu olan bazi1 meselelerin ictihadla dogrudan bir bagi bulunmamaktadir.
Bu sebeple her iki kavramin gercek manada ayni anlama gelmediklerini ifade
etmekle birlikte mecazi manada birbirinin yerine kullanilmasinda sakinca
olmadigini diisiinmekteyiz. Ezciimle, bu iki kavram arasindaki umum-husus
iliskisi cercevesinde kavramlarin yerli yerinde kullanilmasinin daha isabetli
olacagi kanaatindeyiz.

7. Makasid ictihadinin Fikih Usilii Aqisindan Yeri

Bilindigi gibi ictihad, usil eserlerinin temel konularindan biri arasinda yer
alir. Makasid fikrinin fikih usili literatiiriinde ge¢ denebilecek bir donemde
gelismesine karsilik gliniimiizde son derece yayginlik kazandigi goriilmektedir.
Bunda Miisliimanlarin Bat1 karsisindaki siyasi, askeri, iktisadi vb. alanlardaki
durumu etkili olmustur. Soner Duman’in ifadesiyle Misliimanlar Bati
karsisindaki geri kalmishik fikrini dnce kabullendiler daha sonra bu duruma
¢ozim onerileri bulmaya calistilar.!?* Tabiatiyla makéasid, bu problemlerin
¢6ziimiinde belirleyici bir unsur oldu. Bir diger ifadeyle giintimiizdeki pek cok
yeni soruna can simidi oldu.

124 Soner Duman, “Imam Gazzali'nin Maslahat Diistincesine Katkilar1”, Islam Hukuku Aragtirma-
lar1 Dergisi 18 (2011), 10.
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Pek cok arastirmaci sadece yeni meseleler ile ilgili degil islam fikhinda
degisimi saglayan temel dinamigin makasid oldugu 6n kabuliinden hareketle
makasidi 6n plana ¢ikarmaktadir. Bundan 6tiirii muasir ddonemde makasid
merkezli calismalarda ciddi bir artis yasanmaktadir.’?® Bu ¢alismalar islam
fikrinin 1slahat¢1 yoniinii géstermesi bakimindan ehemmiyet arz eder. Yalniz
makasid ictihadinin muasir donemde 6n plana ¢ikmasinda -yukarida da gectigi
lizere- Satibi’nin biiytik tesirleri oldugunu goz ardi etmemek gerekir.'26

Makasidin muasir donemdeki rolii dikkate alindiginda makasid ictihadinin
onemli bir islev gordiigii anlasilmaktadir. Giiniimiizde bu husus hakkinda goriis
birligi bulunmakla birlikte makasidin muasir donemde klasik eserlerdeki
haliyle fikih ustliiniin bir dali olup onu gelistirdigi seklinde hakim goriise
karsilik, fikih ustliinden bagimsiz yeni bir ilim oldugu seklinde kimi goriisler
ileri striilmektedir.'?” Atiyye’nin kaydina gore bu iddia sahipleri kendilerine
Karafi, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim’in makasidi éne ¢ikaran kimi sézlerini
dayanak kilmistir.!

Makasid konusunun yakin ve muasir donemde hali hazirda fikih usili
eserleri icerisindeki yerini koruyor olmasi bu iddialarin dogruluguna kusku
disirmektedir.!?® Yukarida ismi gecen ve gecmeyen pek ¢ok fakihin makasidi
one ¢ikaran ifadelerini makasidin miistakil bir ilim olmasina yormanin zorlama
bir goriis oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii onlarin eserlerinde makasida biiytiik
onem verdikleri dogru olmakla birlikte onlardan hi¢cbiri makasidi miistakil
bir eserde ele almamistir. Ote yandan makasid1 miistakil bir eserde ele alan
ibn Astir'un makasidi miistakil bir ilim kabul ettiginde herhangi bir tereddiit
bulunmamaktadir.’*® Bununla birlikte makasidin fikih ustliiniin yerini alacagi
seklindeki kimi iddialarin ise ispattan yoksun oldugu diistiniilmektedir.'*! Zira
makésid ictihadi seri naslarin alternatifi veya zidd1 degildir. Sadece onlar
yorumlama ¢abasidir.!*2

Yukaridaki iddialarin bir yansimasi olarak makasidin islam seriatinda
dahili mi yoksa harici bir kaynak mi1 oldugu yolunda tartismalar yapilmistir. Bu

125 Fetullah Yilmaz, Islam Hukukunda Vesail-Makasid Iliskisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 219.

126 Casir Avde, Makisidu’s-seri’a (Herndon: el-Mahedii’l-Alem1 1i’l-Fikri'l-Islami, ts.), 55.

127 Abdulmecid Neccar, Makdsidu's-seri‘a bi-eb*adin cedid (Daru’l-Garbi’l-Islami, 2008), 23.

128 Cemaleddin Atiyye, Nahovu tef ili makasidi’s-seri‘a (Dimagk: Daru’l-Fikr, 2001), 185-197, 235.
129 Raystni, Nazariyyetii'l-makdsid, 387.

130 ibn A§ﬁr, Makdsid, 9.

131 Boynukalin, Gaye Problemi, 31.

132 Apaydin, “Ictihad”, 21/434.
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tartisma, makasidin delil olup olmadigi seklindeki tartismadan kismen farklilik
arz etmektedir. Zira delil olma problemi makéasidin ser{ delillerden sayilip
sayllmayacagl noktasina odaklanmisken bizim temas ettigimiz tartisma,
makasidin dayanak oldugu 6n kabuliinden hareketle dahili mi yoksa harici mi
olduguna yogunlasmaktadir. Makasidin islam seriatinda harici kaynak oldugu
seklindeki Subhi Mahmasani'nin goriisiine itibar etmeyen Allal el-Fasi, onun
islam seriatinin 6zilinden oldugunu ifade eder.!** Makasidi, seriatin, bilhassa
neset edip gelistigi fikih ustliiniin kapsamindan ¢ikararak onun harici bir
kaynak oldugu iddiasi ikna edici olmaktan uzaktir. Zira basta Hz. Peygamber’in
(a.s.), ashabin ve fakihlerin ser‘i naslar1 yorumlarken, yani fikih faaliyetlerinde
makasidi dikkate almis olmasi onun dahili kaynak olmasini gerekli kilar.

Makasid diislincesinin ustl-i fikihtan bagimsiz, yeni bir ilim, hatta harici bir
kaynak oldugu seklindeki iddialarin -yukarida da kismen isaret edildigi gibi-
baz1 olumsuz sonuglara neden olacagini diisiinmekteyiz. Oncelikle béyle bir
iddia Sari‘in iradesini yok saymaya neden olabilir. S6yle ki seriattan bagimsiz
bir makasidin, ilahi degil beseri, bir diger ifadeyle heva ve hevese yaslanmasi
gibi bir durum kaginilmaz olur. Bunun yani sira makasid adi altinda islam
fikhinin ilahi yoniiniin inkar edilerek meselelere modernist fikirler is1g1 altinda
¢6ziim Onerileri sunma da bir baska olumsuzluktur. Hakkinda acik naslar
ve icma bulunan kati meselelerin makasid ictihadi kapsaminda degismesi
ihtimali vb. durumlar bunlara ilave edilebilir. Nitekim Karadavi'nin sekiiler
kimi ¢evrelerin dini ruh ve 6z olarak niteleyip Kur’an ve Siinnet hitkkiimlerinin
iptal edilebilecegi seklindeki iddialar dile getirdiklerini kaydetmesi bu konuda
endise duyulmasini hakli ¢ikarmaktadir. Karadavi, bu ¢evrelerin Hz. Omer’in
serl naslar1 iptal ettigi seklinde bir savdan hareket ettiklerini dile getirerek
bu iddialarin batil oldugunu kaydeder.'** Bu itibarla Bardakoglu’nun makasid
disiincesinin tek basina hukuk normu tiretemeyecegi seklindeki ifadelerini's®
nakletmek yerinde olacaktir.

Sonuc¢

Islam fikhi, makasid ile ictihad iliskisini temel alarak insan fitratini1 koruma
ve bozulan yanlarini diizeltmeyi amaglamaktadir. islam’in fitrat dini olusu,
insanin yaratilistan gelen 6zellikleriyle uyum icinde bulunmasini gerekli kilar.
Makasid, genel olarak dinin gayeleri seklinde telakki edilse de onun ¢ogunlukla

133 Fasi, Makasid, 45.
134 Yusuf Karadavi, Dirdse fi fikhi makdsidi’s-seri‘a (Kahire: Daru’s-Surtk, 2008), 40.

135 Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanhgimizla Yiizlesme (Ankara: Kuramer Yaynlari, 2017),
304.
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ictihad cercevesinde fakihler tarafindan kullanilmasi ve fikih ustliindeki
gelisimi fikh1 hiikiimlerin gayelerine evrilmesine sebebiyet vermistir.

Sari’, ser'i hiktimleri vaz' ederken kullarin maslahatlarini dikkate almistir.
Makasid realitesine basta Rastlullah’in (a.s.) siinnetinde, Rasit halifelerin
ve selefin ictihadlarinda siklikla rastlamak olagan bir durum halini almistir.
Bu itibarla makasidin, ictihad faaliyeti baglaminda ¢ok biiytk bir gorev icra
ettigini belirtmek gerekir. Ciinkt fakihlerin temel amaci1 Sari‘in maksadina
uygun hiikiim vermektir. Miictehidde aranan sartlar arasinda makasidu’s-
seri‘ayl bilmenin bulunmasi bu agidan énem arz eder. Dolayli da olsa klasik
fikih ustli eserlerinde de makasidin sart kosulmus olmasi fakihlerin makasidi
genel manada ihmal ettikleri savini zayiflatmaktadir. Us@l alimlerinin,
lafizlarla ziyadesiyle mesgul olduklarini kabul etmekle birlikte fiir(i-i fikihta
makasidin azimsanmayacak ol¢iide dikkate alindig1 ifade edilmelidir.

Son yillarda ictihad baglaminda makasida olan ihtiyacin artmasi makdsid
ictihadi kavraminin yayginlasmasini saglamistir. Makasid ictihadinin
yayginlik kazanmasinda klasik makasid disiincesinin vardigi noktanin etkisi
yadsinamaz bir gercektir. Makasid ictihadinin klasik ictihad kavramindan
farklilik arz ettigi, fikih usiliinden bagimsiz ilim ve harici bir kaynak oldugu;
hatta onun yaptig1 islevi yerine getirdigi seklindeki iddialarin ispattan yoksun
oldugu kanaatindeyiz. Kimi kesimlerin Hz. Omer’in baz1 uygulamalarindan
hareketle seriatin ruhu tabirini, Kitap, Stinnet vb. ser'i delillerin iptali seklinde
anlamlandirmasi bu noktada manidardir. Ezcliimle, makasid ictihadinin
klasik ictihad tiirlerinden biri oldugu, dolayisiyla bagimsiz bir delil olmadig:
kanaatine varilmistir. Bu itibarla genel ictihad kavrami yerine, makdsid ictihadi
tamlamasinin kullanilmasi lafzi bir tercihten 6teye gitmez. Yani yeni bir 1stilah
gelistirmekten baska bir manaya gelmez.

Makasid ictihadi kavraminin, makasid konusu yerine mutlak manada
kullanilmasinin mahiyetagisindan herhangibiryenilik getirmedigiséylenebilir.
Clinki makasid disiincesi, makasid ictihadi1 kavramina gore daha genel bir
ifade oldugundan her iki kavram arasinda umum-husus iligkisi bulunmaktadir.
Makasid kapsaminda zikredilen kimi taabbudi meselelerin ictihada kapal
oldugundan bu iki lafzin tam olarak ayni anlamda kullanilamayacagini
diisinmekteyiz. Bu sebeple makasid ictihadinin, genel makasid diislincesinin
bir yoniinii yansittigini diisiinmekteyiz.
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The Possibility of Knowing Allah and The Limits of
Speaking about Him in Mulla Sadra

Abstract

The main purpose of this article is to put forward an alternative approach
that tries to express the possibility of knowing Allah and the limits of talking
about him. In the history of thought, there are many ideas expressed about
God that point to different elements. The difficulty in expressing issues related
to the metaphysical dimension within the boundaries of language has caused
these approaches to be largely incomplete. However, it seems essential to
consider all alternatives in comprehension and expression activities. Thus,
the deficiencies encountered in any statement can be partially corrected
by the means of another. As some contemporary thinkers have noted, the
Islamic tradition of thought, with its rich experience, has the potential to make
serious contributions to meaning in the modern era, when it can go beyond
simply repeating phrases and its inspirational aspects are brought to the fore.
However, it should be noted that there is no guarantee that every problem
will be solved, especially in such a matter. In this context, at the first stage of
the study, the views of Mullah Sadra, who has an important place in Islamic
thought schools and who is accepted as one of the representatives of the
tradition of knowledge, were focused on and the framework of his ontological
approaches were tried to be determined. The rationale for such a justification
is to emphasize the deep relationship between ontology and epistemology
and to determine the sensitivity and skill of Sadra on this issue. The ultimate
truth that Sadra, who accepts existence and positions his entire system on this
thought, reached at the end of this process, is the statement that the use of an
apophatic language about Allah is mandatory. At this point, it was tried to show
that although he was seriously influenced by the thinkers who used such a
language in the previous periods, he was a remarkable thinker with his unique
aspects. It has great importance that he is located at the intersection of the
topics discussed especially by philosophy, theology and Sufism, and his effort
to build a harmonious structure. Therefore, the first title of the work includes
the foundations and framework of Sadra’s apophatic language. Particularly,
his criticisms of the comprehensive articulation of the problems caused by the
simile language and the effect of excessive exaggeration in the representational
language on moving away from reflecting the truth seem noteworthy. Then,
the cognitive process that people go through from their entry into the realm
of being to their return to the real being is examined. Thus, the connection
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between Sadra’s understanding of existence and understanding of knowledge
was tried to be put forward more clearly, in other words his discourses on the
hierarchical structuring in existence and human dimension are emphasized. It
is possible to understand this hierarchy as a tightly linked chain that reflects
divine wisdom. Although Sadra argues that apophatic language is finite, he is
aware that one cannot remain completely silent about Allah. For this reason,
in the third stage of the study, the opinions of Sadra about the bases such as
text (nass), wisdom, science and unveiling (muqashafah) on which people can
utilize while talking about Allah are discussed. In this respect, his thoughts
can be seen as an important alternative for approaches that both completely
ignore the hierarchy of existence and deny the special position of the human
being in the world, and ignore the ties that facilitate a better understanding
of the relationship between beings. In the last part, how the representative
language that people necessarily use can be used is examined in the context of
the approaches expressed by Sadra. In this way, in the last two stages, it was
attempted to show how the existence and knowledge focused on the first two
stages affect the boundaries of discourse. Throughout the study, the works of
Sadra, especially Esfar, were taken as a central reference and in order to make
more in-depth analysis of some subjects, it was tried to benefit from the sources
that have increased in number and published in Turkish in recent years.

Keywords: Islamic Philosophy, Mulla Sadra, Religious Language, Knowledge,
Knowing the God, The Systematic Ambiguity of Existence.
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Molla Sadra’da Allah’1 Bilmenin imkani ve O’nun Hakkinda
Konusmanin Sinirlar1

Oz

Bu makalenin temel amaci, Allah’t bilmenin imkani ve O’nun hakkinda
konusmanin sinirlarini dile getirmeye calisan alternatif bir yaklasimi ortaya
koymaktir. Diistince tarihiicerisinde Tanrihakkindadile getirilenve birbirinden
farkli unsurlara isaret eden pek ¢ok anlayis bulunmaktadir. Metafizik boyutu
ilgilendiren hususlarin dilin sinirlari ¢cergevesinde ifade edilmesindeki zorluk,
bu yaklasimlarin biiytk oranda eksiklikler tasimasina neden olmustur. Ancak
anlama ve ifade etme faaliyetlerinde, biitiin alternatiflerin dikkate alinmasi
elzem goriinmektedir. Boylece, herhangi bir ifadede karsilasilan sorunlar, bir
digerinin vasitasiyla kismen de olsa giderilebilir. Kimi ¢agdas distiniirlerin
belirttigi gibi, islam diisiince gelenegi zengin birikimiyle, salt ibarelerin
bir tekrari olmanin 6tesine gecirilebildigi ve ilham verici yonleri 6n plana
cikarildig1 zaman ¢agdas donemdeki anlamlandirmalara ciddi katkilar yapma
potansiyeli tasimaktadir. Yine de o6zellikle boyle bir konuda her sorunun
¢6ziilmesinin bir garantisinin bulunmadigini belirtmek gerekir. Bu baglamda,
calismanin ilk asamasinda Islam diisiince ekolleri icerisinde énemli bir yere
sahip olan ve irfan geleneginin temsilcilerinden biri olarak kabul edilen Molla
Sadrd’nin goriisleri izerine odaklanilmis ve onun ontolojik yaklasimlarinin
cercevesi belirlenmeye c¢alisilmistir. Boyle bir temellendirmenin gerekgesi,
ontoloji ile epistemoloji arasindaki derin iliskinin vurgulanmasi ve Sadra’nin
bu konudaki hassasiyetinin ve iislubundaki maharetin tespit edilmesidir.
Varlig1 asil kabul eden ve biitiin sistemini bu diisiince iizerine konumlandiran
Sadra’min bu siirecin sonunda ulastig1 nihai gercek, Allah hakkinda tenzihi bir
dilin kullanilmasinin zorunlu oldugu ifadesidir. Bu noktada onun kendisinden
onceki donemlerde bdyle bir dili kullanan disiiniirlerden ciddi bir sekilde
etkilenmekle birlikte, 6zgilin olarak nitelendirilebilecek yanlariyla dikkat
cekici bir diisiiniir oldugu gosterilmeye cahisilmistir. Ozellikle onun felsefe,
kelam ve tasavvufun tartistig1 konularin kesisim noktasinda yer almasi ve
ahenkli bir yap1 insa etme gayreti biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla
¢alismanin ilk baslhigi Sadra’nin tenzihi dilinin dayanaklarini ve ¢ercevesini
icermektedir. Ozellikle tesbihi dilin dogurdugu sorunlarin kapsamli bir sekilde
dile getirilmesi ve temsill dilde asiriya kagmanin hakikati yansitmaktan
uzaklasmaya yaptig1 etkiye dair elestirileri dikkate deger goriinmektedir.
Ardindan, insanlarin varlik alanina girislerinden tekrar Gergek Varliga
doniislerine kadar gecirdikleri bilissel stire¢ irdelenmistir. Boylece Sadra’nin
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varlik anlayisi ile bilgi anlayisi arasindaki bag daha acik bir sekilde ortaya
konulmaya ¢alisilmis; varliktaki ve insani boyuttaki hiyerarsik yapilanmaya
dair sdylemleri iizerinde durulmustur. Bu hiyerarsinin ilahi hikmeti yansitacak
sekilde birbirine siki bir sekilde baglanmis bir zincir olarak anlasilmasi
miimkiindir. Sadri, tenzihi dilin nihailigini savunsa da, insanin Allah hakkinda
biisbiitiin suskun bir konumda kalamayacaginin farkindadir. Bu nedenle
calismanin liglincii asamasinda insanin Allah hakkinda konusurken ne gibi
araclardanyararlanabilecegi konusunda Sadra’'nin iizerinde durdugu nass, akil,
ilim ve miikasefe gibi dayanaklarailiskin diisiinceleri ele alinmigtir. Bu yoniiyle
onun dustunceleri hem varlik hiyerarsisini biitiiniiyle yadsiyan ve insanin
diinya igerisindeki 6zel konumunu reddeden hem de varliklar arasindaki
iliskiyi daha iyi kavramay1 kolaylastiran baglar1 géz ardi eden yaklasimlar
icin 6nemli bir alternatif olarak goriilebilir. Son kisimda ise insanlarin zorunlu
olarak basvurduklar: temsili dilin ne sekilde kullanilabilecegi, Sadra’nin dile
getirdigi yaklasimlar baglaminda incelenmistir. Boylece son iki asamada, ilk
iki asamada tizerinde durulan varlik ve bilginin, séylemin sinirlarini nasil
etkiledigi gosterilmeye calisilmistir. Calisma boyunca basta Esfar olmak {izere,
Sadrd’nin eserleri merkezi bir referans olarak ele alinmis ve kimi konularin
daha derinlikli analizlerinin yapilmasi amaciyla, son yillarda sayilar1 artan ve
Tilrkce yayimlanmis olan kaynaklardan da yararlanilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Molla Sadr4, Din Dili, Bilgi, Tanr1’y1
Bilmek, Teskik

Giris

Tanr1 hakkinda disiinme ve anlasilabilir bir sdylem insa etme, diisiince
tarihinin en kapsamli ve zor ugraslarindan biridir. Bunun temel nedeni,
Tanr1 kavramiyla ilgili ontolojik, sosyolojik, kiiltiirel ve gramatik agidan
bazi belirsizliklerin bulunmasidir.! Her seyden 6nce Tanri kavrami ontolojik
anlamda tahayyil ve tasavvur edilen varliklardan “baska” olan bir varliga
isaret etmektedir. Varligin enginligi karsisinda insanlarin sahip olduklar:
bilissel simirliliklar ve zihindekini dile getirmeyi engelleyen faktorler
dikkate alindiginda, dilin yetersizligi daha iyi goriilmektedir. Bu ag¢idan
isaret edilenin yansitilmasindaki basarisizlik inkar edilemez bir hakikate
biirtintir. Ayni zamanda sinirl bir sekilde ortaya konan her ifade bir digeriyle
karsilastirildiginda “paradoksal” olarak nitelendirilmekten uzak kalamaz.

1 Turan Kog, Din Dili (Kayseri: Rey Yayimncilik, 1995), 23.
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Dogal olarak bu durum negatif bir dilin kullanilmasi sonucunu dogurmaktadir.?
Ancak negatif dilin de nihai bir ¢6ziim sundugunu séylemek oldukg¢a giigtiir.
Boylece tesbih yahut temsil gibi alternatiflere yonelmek zorunlu olmaktadir.
Buna ragmen paradoks, varligini gii¢lii bir sekilde stirdiirecektir.?

Din dili baglaminda yapilan ve konunun daha da karmasik bir boyuta
ulasmasina neden tartismalar Islam diisiince gelenegine mensup diisiiniirlerin
de zihnini fazlasiyla mesgul etmistir. Diistiniirler Islam dininin belirledigi ana
cerceveyi goz oniinde bulundurmak ve asli unsurlarin isaret ettigi hususlara
dikkat etmek kaydiyla, ait olduklar: alt kimliklerin yontem ve sdylemlerinden
istifade etmeye ve kendilerine ait 6zgiin yaklasimlar: ¢ercevesinde konuyu
ele almaya ¢alismistir. Bu diisiiniirlerden biri de irfan geleneginin 6nemli
isimlerinden biri olan Molla Sadra’dir (1571-1641).*

Diisiince sistemini insada farkli kaynaklardan istifade eden Molla Sadra’nin
yaklasimlarinin eklektik biryapiyasahip olduguseklinde bazidegerlendirmeler
dile getirilmekle birlikte, boyle bir degerlendirmenin yanlis oldugunu, onun
zahirilebatini“hiinerli” bir sekilde uyumlu hale getirdigini ve bununise eklektik
olmaktan ziyade, saglam ve homojen bir diisiince sistemine karsilik geldigini
iddia edenler bulunmaktadir.’ Ancak, Presokratik diisiiniirlerden Israkilere
kadar pek ¢ok diisiiniir ve disilince ekoliine yapilan atiflar son derece genis
bir birikimin izlerinin ondaki etkilerini gostermektedir.® Bu durum Sadra’nin
fikrini ortaya koymada 6nemli bir gii¢liik olustursa da, her haliikarda Molla
Sadrd’nin diisiincesini Miisliman mutasavvif ve farkli kiiltiirlerde temaytiz
etmis olan pek ¢ok irfani diisiince mensubunun dile getirdigi “ezeli hikmet”in
bir yeniden yaratimi (recreation)’ olarak tanimlamak ve “Hikmet-i Miitealiye”®
olarak isimlendirmek miimkiin gériinmektedir.

2 Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik (1stanbu1: Alfa Yayinlari, 2000), 86.

3 Metin Yasa, ibn Arabi’de Tanri Merkezi Biitiinii Anlamaya Yonelik Bir Metot Olarak Paradoksal
Konusmak (Ankara: Elis Yayinlari, 2007), 23 vd.

4 Bk. Fevzi Yigit, “Ibn Sina ve Molla Sadra’da Varlik Kavrammin Teskik Niteligi”, Sakarya
Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi 22/41 (2020), 60 vd.; Sedat Baran, “Molla Sadra’da Vaci-
bii'l-Viictid'un Ispatinda Burhan-1 Siddikin”, Diyanet mi Dergi 56 (2020), 208 vd.

Bk. Gulamhiiseyin Ibrahimi Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, haz. Ozan Kemal Sa-
ralioglu, cev. Alptekin Dursunoglu (Istanbul: Ons6z Yayincilik, 2019), 169; Seyyid Hiiseyin
Nasr, Molla Sadré ve ilahi Hikmet, ¢ev. Mustafa Armagan (istanbul: insan Yaynlari, 2009), 34.

6 Nasr, Molla Sadrd ve llahi Hikmet, 17; Seyyid Muhammed Hamanei, Molla Sadrd ve Hikmet-i
Miitedliye, ev. Sedat Baran (Istanbul: Denge Yayinlari, 2006), 42.

7 Nasr, Molla Sadré ve Ilahi Hikmet, 87-88.
8 Hamanei, Molla Sadré ve Hikmet-i Miitedliye, 47.
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1. Allah’in Zat1 Hakkinda Tenzihi Dil

Sadra’nin diisiincesinin temel hedefi tenzih makamina ulasilmasidir. Ayrica,
Allah varligin ash ve kaynagi olarak gorildiagi icin oncelikli olarak O’nunla
ilgili nihai s6ylemi ortaya koyan tenzihi yaklasimla baslamak yerinde olacaktir.

Allah'in zat1 hakkinda konusmanin ontolojik ag¢idan ne kadar zor
oldugu bilinmektedir. Bu durum kimi diisiiniirleri biliyik oranda negatif
bir dile yonlendirmistir. Molla Sadra da insanin Allah1 bilme stirecindeki
yetersizliginin farkindadir® ve “varligl” tanimlamaya calismak en basindan
hata olarak goriilmektedir.'® Ancak bir varligin taniminin yapilamamasi, onun
bilinemeyecegi anlamina gelmez."

Bu simirhiliklar dikkate alindiginda Allah hakkinda diisiinmek ve bu
diisiincelerin dile getirilmesi nasil miimkiin olabilir? Bunun cercgevesinin
belirlenmesinde, Sadrda varligin faili ve gayesinin bilinmesinin zatin
kendisinden hareketle yahut aklin ve nefsin varligindan, maddeden ve
maddenin hareketlerinden istidlalde bulunmak tizere bes farkli yolla mimkiin
oldugunu iddia eder. Ancak bunlardan ilki olan “Zatin varligindan hareketle
O'naulasmak” en gecerli yontemdir. Nitekim Kur’an’da'? da bunun vurgulandigi
gorilmektedir. Zira Allah yarattig1 varliklarin kendisine delalet etmesinden
yucedir.”® Allah'in varliginin bilgisi fitri olarak insanin 6ziine yerlestirilmistir.
Oyle ki, akl-1 selim sahibi olanlarin O’nun varligini inkar etmesi, zaruriyyati
inkar etmek anlamina gelecektir.*

Bu suretle Sadra Allah'in varliginin herhangi bir seye bagh olmadigini
ve O'nun “Mutlak Varlik/Mutlak Gayb” oldugunu, hi¢bir isim ve sifatinin
bulunmadigini, idrak sinirlariicerisinde bilinemeyecegini, O'na iligkin atiflarin
timiiniin akil ya da vehimdeki bir kavram oldugunu, sayisal anlamda bir
olmadigini, cins ve tiire konu olmadigini, bir burhan ile taninmayip bir 6l¢ii
ile 6l¢iilemez oldugunu ve bunlarin O’'nun varliginin illetleri degil, zuhurunun
sartlar1 oldugunu soyler.!® Bu nedenle, Hakk’in diger varliklara istidlalde

9 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miitedliye fil-Esfaril-Akliyyetil-Erbaa (Liibnan: Daru Thyai’'t-Tura-
si'l-Arabi, 1990), 3/312.

10 Molla Sadra, Kitdbii’l-Mesa'ir — Metafizige Giris, cev. Ahmet Kamil Cihan vd. (Istanbul: Endii-
liis Yayinlari, 2019), 36 vd.

M Sadra, Mesi'ir, 32.

12 Fussilet 41/53; Al-i imrén 3/18; el-Furkén 25/45.

13 Molla Sadr3, Mefﬁtfhii’l—éayb[ tsh. Muhammed Hacevi (Tahran: Miiessese-i Miitalaat ve Tah-
kikat-1 Ferheng-i Enciimen-i Islami Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1363), 239.

4 Sadra, Mefitihiil-Gayb, 241.

5 Molla Sadra, Ariﬂerl{z ITksiri, cev. Fevzi Yigit (istanbul: Onsoz Yayimncilik, 2019), 101; Esfar,
2/331-332; Mefitihii'l-Gayb, 321; Mesd'ir, 142.
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bulunarak taninmaya calisilmasi, geregince bir tanimaya imkin vermez.'
Allah hakkinda dile getirilebilecek en 6nemli husus; O’'nun varligin kendisi
olmasidir. izafeten varlik adi verilen diger seylerin 6tesinde hakiki ve mutlak
olan yegane varlik O’dur. Kendisi sebebiyle kaim, zatiyla mevcut, kendisinin bir
gayesi olmamakla birlikte en yiice gaye olan, biitiin hakikatlerin kendisinde
nihayete erdigi, sirayet eden, yayilan, etkide bulunan ve mahza hayr olan

AN

varliktir.!” Kendisinde herhangi bir “imkan”in bulunmamasi bakimindan
Zorunlu Varlik’tir; kusur ve eksikliklerden beridir. Onun disindaki varliklar ise

ozleri itibariyle miimkiin olduklari i¢in kusurlu ve muhtag varlhiklardir.'®

Bu agidan Vacibii'l-viictid tek ve hakikat olmaktan bagka bir seyle tavsif
edilemez. O’'nun bir 6zdesi, ortag1 ve benzeri yoktur. Herhangi bir kategoriyle
nitelendirilmesi miimkiin olmadig1 i¢in zatina zait sifatlara sahip oldugundan
soz edilemez.'® Bu nedenle akil ve fikir ehli olan insanlar salt takdise, mutlak
tenzihe ve eksikliklerin kesin bir sekilde olumsuzlanmasina yonelirler.?°
Bunun temelinde Allah i¢in herhangi bir degisimin olmamasi yatmaktadir.
Clnki her bir sifat tek bir asilda tahakkuk eder.?! “Hareketin ¢cocugu” olarak
isimlendirilebilecek olan zaman da ilahi boyutta bulunmayan bir olgudur. Bu
boyutta “degisim, zeval, gecmis ve gelecek”ten degil, sadece “sebat, kararlilik
ve huzur”dan s6z edilebilir.”? Bu nedenle Allah i¢in baslangici ve sonu olmayan
bir “6miir”in var oldugunu diisiinmek yerine, O'nun ge¢mis ve gelecegi iceren
bir zaman kavraminin disinda oldugunu kabul etmek dogru olacaktir.?

Bu tarz bir séylemin biitiiniiyle bir suskunluga neden olacag1 géz ardi
edilemez. Zira dile konu olan bir varlik, mutlaka isarete konu olacaktir.
Ancak Sadra “olumsuz bir seyin olumsuzlanmasinin” varliga; eksikligin
olumsuzlanmasinin ise kemale delalet ettigini soyler.?* Tenzihi de olsa, boyle
bir zarurete istinaden Sadrd’nin “miirekkeb olmayan” anlaminda “basit”
ifadesini Allah icin kullandig1 goriilmektedir. Buradaki basitlik madde-suret,

6 Molla Sadra, Kalbin Uyamsi, gev. Fevzi Yigit (istanbul: Onsoz Yayincilik, 2018), 61; Molla Sad-
ra, Ars'a Ait Hikmetler, cev. Fevzi Yigit (istanbul: Onsoz Yayincilik, 2019), 22-23.

Sadra, Esfdr, 1/54; 6/117; Mesd’ir, 122. Buradaki sirayet etme ve yayilmanin huldl ve ittihat
anlamina gelmediginin altinin ¢izilmesi gerekmektedir. Esfdr, 6/108.

8 Sadra, Esfir, 1/206-207.

9 Sadra, Esfir, 6/107; Mefatihii'l-Gayb, 243.

20 Sadra, Mefétihiil-Gayb, 51; 324; 259.

21 Sadra, Esfér, 6/120.

Abdtlkerim Surts, Evrenin Yatismaz Yapisi, cev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: insan Yayinlari,
1995), 29.

Bk. Surts, Evrenin Yatismaz Yapist, 79.

Molla Sadra, Esrdrii 7-Ayﬁt, tsh. Muhammed Hacevi (Tahran: Enciimen-i fslami Hikmet ve
Felsefe-i Iran, 1360), 50; Esfar, V1/114.
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mahiyet-viiciid, zaman-mekan ve o6l¢ii gibi terkibe delalet eden unsurlarin
bulunmayisi olarak anlasilmaktadir.?® Hakikati basit olan, en yiiksek ve tam
olandir.?® Bir varligin “Basit” olmasi onun hakkinda varlik ve mahiyet seklinde
bir ayrim yapma imkanini ortadan kaldirmis ve bu da Sadrd’y1 zat-sifat
ayrimini reddetmeye yonlendirmistir.?’ Zira bu durumun tesbihten kacinayim
derken ta’tile yol agma problemini dogurmasi muhtemel olup, Sadrda’nin
da bunun farkinda oldugu goriilmektedir.® Ancak burada onun kastettigi
sey zata eklenen sifatlarin bulundugunun reddedilmesidir. “Dolayisiyla 6z-
nitelik ayrimi reel ve ontolojik manada degil; kdmil bir tevhide sahip olmak,
niteliklerini 6ziinden ayri gormemek”? seklinde anlasilmalidir.

Tenzihidile basvurmanin temel nedenlerinden biri de, Allah-alem iliskisinin
mahiyetinin tam anlamiyla kavranamaz olmasidir.3® Allah’in mutlak bir varlik
oldugunu benimseyen herhangi bir inang, zorunlu olarak O’nunla dlem arasinda
bir iliskinin bulundugunu da kabul edecektir. Ancak bu iliskinin mahiyeti
lizerine miitekamil bir sey sdylemek olanaksizdir. Zira bu iliski zarf-mazruf,
hal-mahal veya ariz-maruz iliskisine kiyas edilemez.?! Sadra’nin bu noktadaki
oOnerisi, blitlin asiriliklardan uzak bir tavrin benimsenmesi yoniindedir. O, kat1
tesbihi dili “disil”, kat1 tenzih{ dili “eril”, bu ikisinin bir araya getirilmesini ise
“cinsiyeti belirsiz (hiinsa)” bir tavir olarak betimlemekte; dogru olan yontemi
“ilahi vahdeti” benimseyenlerin tavri olarak ifade etmektedir.?*> Onceki
paragraflarda dile getirilen yaklasimlar ile sonraki iki paragrafta belirtilen
hususlarin telifinde zorlukyasanmasi muhtemeldir. Buzorlugu asma sadedinde,
iliml1 bir tenzihi dilin onun tarafindan benimsendigini séyleyebiliriz.3* Orfi dil
bize bir dereceye kadar yardim etse de, meselenin ¢ok boyutlu ve derin bir
mahiyete sahip olmasi onun ac¢tig1 ufkun sinirli kalmasina neden olmaktadir.?*

25 Molla Sadra, “Risaletii Halkil-d'mal”, Mecmuatu Resdili Felsefiyye li-Sadreddin Muhammed es-
Sirazi (Beyrut: Daru lhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 316; Esfdr, 1/50; 4/16; 6/100-101; Mesi’ir, 40;
136.

26 Gadra, Ars’a Ait Hikmetler, 25; Esririi 7—Aydt, 26; 32.

27 Sadra, Mefatihii 1-Gayb, 254; Esrariil-Ayt, 38. Bk. Salih Aydin, Molla Sadrd‘da Mahiyet Felsefesi
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2018), 62-63.

28 Sadra, Arsa Ait Hikmetler, 28; Esrériil-Ayat, 40.

29 Aydmn, Molla Sadré'da Mahiyet Felsefesi, 65.

30 Dinani, Molla Sadri ve Siihreverdi Dersleri, 164.

31 Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, 124.

32 gadra, “Risaletii Halki’l-A’mal”, 318-319.

33 Gadra Esfar, 2/344. Bk. Naim Doner, “Cuma Suresi Orneginde Molla Sadra’nin Tefsir Meto-
du”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2016), 148.

34 Bk. Dinani, Molla Sadra ve Siihreverdi Dersleri, 127.
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2. Insanin Allah1 Bilme Seriiveninin Epistemik Seyri

Calismanin bu boéliimiinde insanin Allah’1 bilme stirecinin ontolojik temeli
ve bu temele istinaden gecirilen bilissel degisim lizerinde durulacaktir. Sadra,
insanin strekli olarak biligsel bir “seyir” icerisinde oldugunu dile getirdigi icin
baslikta boyle bir ifade tercih edilmistir.

Ontolojik durum dikkate alindiginda, Molla Sadra’nin varligin mahiyete
onceligi disiincesini ortaya koyan Asdletii’l-viicid kavraminin biiyik bir
onem tasidigini ifade etmek gerekir.?®> Bu yoniiyle viiclid, varliginin ispatina
gerek olmayan ve her varligin fitri olarak tecriibe ve idrak ettigi; mevcudata
varlik veren ve tezahiir ettigi seyleri karanliktan aydinliga ¢ikarandir.®¢ Allah’t
bilmek isteyenler oncelikle varligin “asli” olan Vacibi’'l-viicid’a ulasmak
durumundadir.?” Nitekim Sadra bunu veciz bir ifadeyle dile getirir: “Kainattaki
her sey ya vehim veya hayal; ya aynalardaki akis veyahut da bir zilal...”%®

Allah, Sadra tarafindan “viicid” ve “nur”un o6zdes oldugu bir varhk
olarak nitelendirilmekte ve bu anlayis “Allah goklerin ve yerin nurudur.”*
ayetiyle temellendirilmektedir.*® Ardindan “Yaratan hi¢ bilmez mi.”*! ayeti
O’nun bilmesi ve bilinmesine dayanak yapilir. Goriildiigti gibi Allah’in bilen
olmasindan 6nce gelen niteligi varlik olmasidir. Sadra’nin bu vurgusundaki
temel amag, Allah’in, yarattigi varliklara tabi bir varlik oldugunun tasavvurunu
engellemektedir.*? Allah her seyden 6nce bilen ve bilinendir. Bu, hi¢bir engelin
O’nu golgeleyememesinin bir sonucudur.

Buna mukabil varligin temeli olmasi nedeniyle, diger seylerin idrak edilmesi
Hakk’inbilinmesiyle ve O’'nunlaolanbaglantilarinispetinde gergeklesir.** Dogru
yontemi kullanan herhangi bir kisi O’'nun zatiny, sifatlarini ve fiillerini bilmek
icin O'ndan baska bir seyin araciligina ihtiya¢ duymaz. Nitekim Kur’an'daki pek
¢ok ayet buna isaret etmekte ve bundan uzak kalmak en biiyiik cehalet olarak
nitelendirilmektedir.**

35 Gadrj, Esfar, 1/35 vd.

36 Sadra, Esfdr, 1/63 vd.; 4/91 vd.; Mefatihii1-Gayb, 256.
37 Gadra, Megd'ir, 174.

38 Sadra, Esfir, 1/47.

39 Niir 24/35.

40 gadra, Mefatihiil-Gayb, 233; Mesd’ir, 128.

41 el-Miilk 67/14.

42 Tbrahim Kalim, Varlik ve Idrak: Molla Sadrd’nin Bilgi Tasavouru, gev. Nurullah Koltas (Istanbul:

Klasik Yayinlari, 2015), 125.
43 Gadra, Esfdr, 1/116-117; 2/363; 6/25.
44 el-Fussilet 41/53.
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Bu siirecte Allah tecelli etmek suretiyle varligi izhar, bu tecellileri kesmekle
de yok etmekte; kii¢lik veya biiytik kiyamet dedigimiz olay vuku bulmakta ve
dlemin mevcudiyeti ortadan kalkmaktadir.*> Dolayisiyla Sadrd’nin diisiince
sisteminde yaratmanin bir anda olup biten bir durum olmaktan ziyade, “her
yaratmanin yeni bir tecelli”*® olarak goriilmesi daha dogru bir yaklasim
olacaktir. Nitekim islam tasavvufunda siklikla atifta bulunulan “Allah’in insana
ruhundan tfledigine”* iliskin ayetlerin Sadra tarafindan boylesi bir ontolojik
temellendirmede kullanildig1 gorilmektedir. Bu baglamda “Rahman’in
nefesi’nin varliklarin mahiyetlerine yayilmis oldugu ve alemde tezahiir ettigi
kabul edilmektedir. Viictid-1 miinbasit kavrami da buradan tiremistir.*® Basitce
“kainat kitab1” olarak isimlendirilen bu yap1 insan tarafindan geregince
okundugunda, “akli ve emri” olarak nitelendirilen ayetlerin anlasilmasi
daha kolay hale gelecektir. Boylece fiziki alemden farkli bir boyuta gecis
gerceklesecek ve Allah’a dogru yapilan yolculuk baslamis olacaktir.*

Bu cercevede Allah’in insanda zuhur etmesi diger varliklara nazaran
daha fazladir. Clinkii o, Allah’in dengi olmamakla birlikte, birtakim nitelikler
bakimindan O’nun benzeri olan bir varliktir. Bu nedenle Sadra “Kendini
bilen Rabbini bilir.” s6zline 6nem vermekte*® ve bu so6zii “Allah’t unutan ve bu
ylzden Allah’'in kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin.”>!
ayetinin aks-i nakizi olarak géormektedir.>? Kendi nefsinin batini boyutlarini
idrak eden insan “tabiat, nefs, akil, ruh, sir, hafi ve ahfa” olarak isimlendirilen
yedi mertebeyi asarak, zahiri boyutlari gecer ve batini hedeflere®, ardindan
kendinin disindakilerinin bilgisine ulasir; bunun aksi ise bilgisizlige yol acar
ve bu asamay1 gecemeyen insanin Allah’t bilmesi miimkiin degildir.>* Sadra’nin
ifadesiyle “Aziz dostlardan higbiri, suret memleketini yitkmadan mana miilkiine
ulasamamistir.”>®

45 Sadra, Esfiir, 1/261-262; 9/277-278; Mefitihiil-Gayb, 425 vd.; 631-632.

46 Sadra, Esfir 2/292; Mesd'ir, 124; Mefatihii1-Gayb, 436.

47 el-Hicr, 29; es-Secde, 9; Sa'd, 72.

48 Sadra, Mesd'ir, 42; 114; Esfir, 2/314; VII/4-5; Mefatihiil-Gayb, 510; Dinani, Molla Sadrd ve Siihre-
verdi Dersleri, 93 vd.

49 Bk. Orhan Atalay, “Vahiy ve Molla Sadra’min Yorumu”, EKEV Akademi Dergisi 3/2 (2001), 47.

S0 Sadra, Mefdtihiil-Gayb, 265.

51 el-Hasr 59/19.

52 Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, 107.

53 SGadrj, Ariflerin Iksiri, 83-85.

54 Gadra, Esririi ’I—Ayﬁt, 13 vd.

55 Gadra, Kalbin Uyanist, 14.
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Varlik diizeninde ilkin akledilirler bulunmaktadir. Ardindan vehmi ve
hayali suretler, devaminda ise hissedilir olanlar gelmektedir. insan ise bu
siralamada sondan baslayarak yukariya dogru ilerleyen bir siirece tabidir.
Cesitli asamalarin tamamlanmasiyla akli nefs mertebesine ulasilarak, aklin
nurlari elde edilir.>® Sadra tarafindan dile getirilen bu durumun “6zgiin ve
tekamuli bir nefs kurami vaz ettigi”>” séylenebilir. Onun, meselenin izahinda
his, tahayyiil, tevehhiim ve taakkul gibi kavramlardan istifade etmesi®, aslinda
kavramlarla idrake yonelik gii¢lii bir vurguda bulundugunu gosterir. Yani,
insan kavramlar cercevesindeki idrak vasitasiyla diinyayla bag kurar. Bu
da idrakin belirli bir sinirla mahdut oldugunu goéstermektedir.>® Nitekim bu
stirecte ilk olarak varliga iliskin bilgi insanda hazir olur ve zihinde bunlarin
temsili bulunur.®® insan, hislerden hareketle maddeyi idrak ederek maddi
dlemde; hayali kullanarak misal aleminde; akli kullanarak da akillar dleminde
yer almaktadir.®® Bu yaklasim, Sadrda’nin ontolojik olarak yaptigi tasnif ile
farkli epistemolojik statiilere yonelik tasnifi arasinda gii¢lii bir bag kurdugu
diistincesini®? destekler niteliktedir.

Evrendeki unsurlar Allahin izni ile O'nun feyzinden istifade etmeye
basladiklarinda ilk olarak madenler ortaya ¢ikmaktadir. Vahdete daha yakin
olacak sekilde bir karisimi kabul eden varliklar nebati nefs; bundan daha iistiin
nitelikleri kabul edenler ise hayvani nefs asamasina ¢ikmakta, miidrike ve
muharrike seklindeki iki kuvveye sahip olmaktadirlar. Miidrike zahir ve batin
olmak tizere iki kisma ayrilir ve zahirde yer alanlar bes duyu, batindakiler ise
kamil canlilarda bulunan hiss-i miisterek, hayal, tasarrufta bulunma, vehim
ve hafizadir. Muharrike de, sehvet ve gazap olmak tlizere iki kisma ayrilir. Bu
ruhi kuvveler nefsin bedendeki temsilcisi konumunda olup, “letafet kazandikca

56 Sadra, Esfir, 7/160 vd.; 8/135-136.

Muhammet Sait Kavsut, “Nefs-Beden fliskisi Problemine Yeni Bir Bakis: Molla Sadra’nin
Tekamiill Nefs Tasavvuru”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 10/4 (2018), 1501.

38 Sadra, Esfir, 3/360.

59 Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, 79-80.

80 Rahim Acar, Molla Sadrd'mn Bilgi Anlayist (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 22.

61 Gadra, Esfdr,9/21-22; Hamanei, Molla Sadrd ve Hikmet-i Miitedliye, 87; Mahmut Megin, “Molla
Sadra’da Mead Problemi”, Artuklu Akademi 1/1 (2014), 174.

Shigeru Kamada, “Kur’an Tefsiri ile Sufi Felsefe Arasinda Molla Sadra — Onun Zilzal Tefsiri
Ozelinde”, gev. Enes Erdim, Dini Arastirmalar 10/28 (2007), 279; Murat Demirkol, “Molla Sad-
ra’min Epistemolojisinin Ontoloji ve Mantikla Tliskisi”, Journal of Analytic Divinity 1/1 (2017),
172; Muhammet Sait Kavsut, “Molla Sadra’da Oliimsiizliik Diistincesi”, Kader 16/2 (2018),
450; Mahmut Megin, Molla Sadrd'da Zaman Anlayis: ve Tarih Bilinci (istanbul: Yildiz Teknik
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 135.

62
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feleki bedenler Allah’a ulasan nutki ruhun eristigi bir mahal halini alir.”® Yani,
biitiin bu siirecte, baslangicta toprak olan insan nutfe, alaka, mudga ve cenin
olarak sekillenir. Sonra hislere ve hareket etme kabiliyetine sahip bir bebek ve
ardindan zeka sahibi bir cocuga dontsiir. Tefekkiir eden ve artik belirli bir giice
sahip bir gen¢ haline geldikten sonra, dkil ve tecriibe sahibi orta yash bir birey;
diinyevi boyutun sonunda ise ya olgun bir hakim veya kiifre diisen bir sapkin
olur.®* 0, nebati nefs derecesinde bilfiil iradi harekete ve hisse sahip olmadig1
icin bilkuvve hayvan, bilfiil nebat; cocukluk déneminde bilfiil hayvan, bilkuvve
insan; kutsi nefs boyutunda bilkuvve melek, bilfiil insandir.®

Maddi boyuttan kurtulan ve miistefad akil seviyesine ulasan nefs, Faal akla
en yakin olan noktaya yiikselir.°®® Daha genel olarak biittin varliklarin tabif,
iradi ve akli acidan Allah’a dogru hareket halinde olduklar1 ve O’nu tesbih
ettikleri sdylenebilir.” Bu diistincede, miimkiin varliklar icerisinde Allah’tan
sadir olan ilk varligin mufarik akil olmasinin® etkili oldugu soylenebilir.
“Nefs-i natika Allah ile bulusur ve hakikatleri miisahede ederse ‘rithu’l-kuds’
diye isimlendirilir.”%* Molla Sadra teskiki sadece varlik acisindan dile getirmez.
Teskik kavraminin epistemik boyutunun dabulundugu tizerinde durulmalidir.”
Bu a¢idan Sadrad’nin felsefesi hem konu hem de mahiyet bakimindan varligin
teskikini esas alan bir anlayis olarak dusiintlebilir.”*

Epistemik hiyerarsinin temel amaci olan mutlulugun en st seviyesi,
Allah’i, sifatlarini ve fiillerini bilmekle elde edilebilir. Sadranin Allah igin
hayat, ilim, kudret, irade ve yaratma niteliklerini ¢ok a¢ik bir sekilde kabul
ettigi gorilmektedir. Bununla birlikte akli acidan yetersiz olan kisiler i¢in
bu sifatlarin tasidigi anlama niifuz etmek miimkiin degildir. Ozellikle tesbih
ifade eden sifatlar sadece derinlikli bir kavrayisa sahip olanlar tarafindan
idrak edilebilir.”? Bu baglamda biitiin sifatlar Allah i¢in miimkiin olmanin
reddedildigi ve yiiceliginin vurgulandig: bir tek noktaya irca edilmektedir.”®

63 Sadra, Esfir, 8/53 vd.; 3/103-104; Esrdriil-Ayat, 123-124.

64 Sadra, Esrdriil-Aydt, 186-187.

65 Sadra, Mefdtihiil-Gayb, 554-555.

66 Gadra, Esfir,9/140; Mefatihii ’l—éuyb, 579-580. Miistefad akil bu seviyeye ulassa da, Faal Akil ile
arasindaki ontolojik fark devam etmektedir. Esfir, 3/461.

67 Sadra, Esfiir,6/117; Esririil-Ayit, 85 vd.; Mefatihiil-Gayb, 261-262.

68 Sadra, Mefdtihiil-Gayb, 337.

9 Sadra, Ariflerin Iksiri, 137-138.

70 Bk. Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, 16.

" Yigit, “Ibn Sina ve Molla Sadra’da Varlik Kavramimin Tegkik Niteligi”, 71.

72 Sadra, Mefétihiil-Gayb, 52; Esfér, 4/24-26.
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Bu agidan, onun anlayisinin 6nceki dénemlerde dile getirilen vahdet-i viictid
O0gretilerinden ayri1 tutulmasi gerektigi; kendi terminolojisi cercevesinde
ortayakoydugu “hakikatinkainatinruhu, kainatinise buruhunbedenioldugu”’*
ve biitliin unsurlariyla varligin miisahhas bir kisi olarak sunulmasi hasebiyle
nev’i sahsina miinhasir bir vahdet-i viicut 6gretisine sahip oldugu seklinde bir
degerlendirme yapilmaktadir.”®

Bunun orneklendirilmesi sadedinde, Sadrd'nin 15181n farkh varhiklardaki
cesitlitezahiirlerine isaret ederek, onun verdigi aydinliktan her varhigin degisik
diizeylerde istifade ettigi soylemi dikkat ¢ekicidir. Kuskusuz en fazla payi1alanin
statliitibariyle digerlerinden daha yiiksek bir seviyede oldugu sdylenebilir.”® Bu
baglamda insanin diger varliklara nispetle ayricalikli bir konumda olmasinin
temelinde, farkli varlik tiirlerinin sahip oldugu biitiin nitelikleri kendisinde
toplamasi bulunmaktadir.”” insan Allah’in halifesi konumuna yerlestirilmistir.
Ister kamil ister nakis olsun her bir fert insanliktan aldig1 pay nispetinde,
hilafetten de pay almaktadir. Erdemli insanlar O’'nun cemal ve celal sifatlarinin
tezahtr ettigi; asag1 diizeyde olanlar ise yine O’'nun essiz yaratmasinin ortaya
¢ikmasina vesile olan aynalar mesabesindedir.’® Her ayna, karakteristigi
itibariyle kendinde yansiyan suretleri aktarmaktadir. Ancak varliklardaki
eksiklikler, bu yansimanin sinirli bir sekilde gerceklesmesine neden
olmaktadir.” Biraz iddiali goriinmekle birlikte, Sadrd’nin diisiincelerinden
hareketle dile getirilen “Diger varliklarin bir sinir1 bulunurken, insanin
sinirinin bulunmadigi; bunun kaynaginda ise sadece sifatin degil, zatin da tek
mazhari olan bir varlik oldugu”®® diisiincesi dikkate degerdir. Kalin'in da ifade
ettigi gibi teskiki hiyerarsi “Varliga farkli yogunluk ve azalma, giigliliik ve
zayiflik, 6ncelik ve sonralik, tamlik ve noksanlik derecelerinde istirak eder...
Bir sey ne kadar ‘varlikla dolu olursa’ o kadar fazla akledilirdir.”®

Bu durum bizi viiclid, ask ve hayat arasindaki bagintiya ulastirabilir.®2 Buna
gore agk, Allah tarafindan biitiin varliklara yerlestirilmistir ve biitiin varligi
birbirine baglayan bir zincir olarak goriilebilir. Maddi varliklarin nefse, nefsin

74 Bk.Sadra, Esrdriil-Ayat, 68-70.

7> Aydmn, Molla Sadra'da Mahiyet Felsefesi, 56.

76 Sadra, Esfir, 2/36-37; 356; Megd'ir, 132; 142; Ariflerin Iksiri, 49-50.
77 Sadra, Ariflerin Iksiri, 71; 79; 141; Esrdriil-Ayat, 42; 159-162.

78 Gadra, Esrdrii ’l-/iyﬁt, 110.

79 Sadra, Esfir, 2/356-357.

80 Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, 211.

81 Kalin, Varlik ve Idrak, 103.

82 Molla Sadra, Kesru Esndmil-Cahiliyye, thk. Muhsin Cihangiri (Beyrut: Miiessesetii’t-Tari-

hi’l-Arabi, 2007), 133 vd.; Esfdr, 2/363; 7/148.
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akla ve nihayetinde her birinin Vacib olana asik olmasindan s6z edilebilir. Ayni
zamanda bu agk iistten asag1 dogru bir seyir izleyen diyalektik bir duruma da
isaret etmektedir. Bunun sonucunda “biitiin dlemi bastanbasa askin kapsadig1”
ve siirecin “en iistlin ve yiice gayede” nihayete erdigi sonucuna ulasilabilir.?®

Hiyerarside bu cercevede ortaya c¢ikan farkliliklar, Sadrad’y1 pek ¢ok
diisiiniir tarafindan dile getirilen, tahkik ve taklit ehli ayrimini benimsemeye
yonlendirmistir. Bu baglamda, soyut akillar gibi, kemal noktasinda bulunanlar;
peygamberler gibi, fitratlari itibariyle yeterli seviyeye ulasmis veya fitratlari
acisindan eksik olanlar seklinde tglii bir tabakalasmadan soz edilebilir.?* Boyle
bir durumun kendisinde gerceklesmedigi varlik ise “karanlikta kalmis veya
perdelenmis varlik”® olarak isimlendirilir.

Yine, mertebe bakimindan istiin olan insanlarla, avami tarzda yonelimler
icerisinde bulunan bir kisim mutasavvif ve vaiz arasina konan mesafe,
epistemik bir temelin insasinda kullanilmaktadir. Biitiin ilimlerin kaynagi
kutsi dlemdir. Ancak insanlarin yetenekleri farkli farklidir.2¢ Bilme sertiveninde
insanlar arasindaki bu farkliligin insan ile diger varliklar arasindaki farkin
bir ileri asamasi oldugu; alt diizeydeki varliklarla olan farkin ortaya ¢ikisinda
“bilmek” ile refleksiyona isaret eden “bildigini bilmek” 6zelliginin bulundugu
soylenebilir.®” Bu baglamda zahir ehli ile hakimler arasindaki temel fark,
zahir ehli olanlarin hislerin sinirlari igcerisinde kalirken, hakimlerin hislerin
gercekligini kabul etmekle birlikte, daha ileri asamalara ulasmalarinin
miimkiin oldugunun diisiiniilmesidir. Bu yoniiyle hakimler, diger insanlara
nazaran peygamberlere daha yakindirlar.®® Ancak Sadra burada bir hususun
daha altini ¢izer ve samimiyetin bilissel yetkinlikteki belirleyiciligini vurgular.
Nitekim “ilimde derinlesmekten” kastedilen de budur.?

Bu temellendirmeye istinaden, Sadra’ya gore Allah1 bilmek ii¢ sekilde
gerceklesmektedir. Birincisi, O'nun zatini, ikincisi sifatlarini, tgiinciisii ise
fiillerini bilmektir. Alem O’nun sifatlarinin tezahiirii oldugundan dolay1, bilmeye
yonelik faaliyetin ilk basamagi buraya odaklanmaktir.?° Zira Allah bu diinyada
yarattig1 her seyin bir benzerini mana aleminde, orada yarattiginin benzerini

83 Hamanei, Molla Sadri ve Hikmet-i Miitedliye, 76.

84 Sadra, Esfér, 3/503.

85 Sadra, Esfir, 2/365; 3/504; 6/299-301; Mefatihiil-Gayb, 34.
86 Sadra, Esfir, 3/384; Kesru Esnamil-Cahiliyye, 16 vd.

87 Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, 83.

88 Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, 103.
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ahiret aleminde, bunun benzerini dlem-i esmada ve yine mutlak gayb dleminde
yaratmistir.’’ Ancak bu odaklanmada, herhangibir varlik hakkinda konusurken
onun varligina yaptigimiz gonderme ile Allah’a yaptigimiz génderme ayni olsa
da, bu bizi Allah ile dlem arasindaki 6zdeslige gotiirmemelidir.”? Bu iki varlik
icin her seyden once illet ve maliil iliskisi s6z konusu olup, maliil olan ilk ve
kamil illete bagimlidir.”® Bu nedenle dlemde miisahede edilen niteliklerin
O’'nda bulundugunu yahut O’nun etkilenen bir varlik oldugunu soéylemek
dogru olmayacaktir. Nitekim “Ariflerin hepsi Hakk’i kdinattaki yaratilmislarin
sifat ve isimleriyle niteleme noktasinda, tenzih eder.””* Dolayisiyla Sadra’nin
“sarih miisahede” baglaminda dile getirdigi hususlar1 “huziiri” olarak kabul
etmek daha yerinde olacaktir. Zaten insanin mukayyet bir varlik oldugunu
diisiindiigiimiizde, onun miisahede yoluyla Mutlak’a iliskin degerlendirmeleri
de mukayyet olmak mecburiyetindedir. Zira “huzura kalip verilmez.” Bunun
elde edilebilmesi ancak kaliplarin asilmasi suretiyle gergeklesebilir. Bunu
asabilecek olan da, bizzat varligin diliyle konusan ve siradan dilin dtesine
gecebilen insan-1 kdmildir.®® O, kevni ve akli biitiin alemlerin bir o6zeti
gibidir.’¢ Oyleyse bu mertebeye nasil ulasilabilir? Bunun gecerli yolu, mutlak
ve mukayyetin farkina varmak, bu konudaki siirliligi1 idrak ederek yapilan
yanlislardan uzak durmaktir. Boylece engellerin ortadan kalkmasi ve “fena”
olarak isimlendirilen, Mutlak’la bir olmaya isaret eden duruma ulasmak, yani
“Hakk1 Hakk ile idrak etmek” burada belirleyici olmaktadir.”” Ancak fenanin
ontolojik olmaktan ziyade epistemolojik bir dizlemde anlasilmasi daha
uygundur.’® Bu da dért yolla gerceklesebilir: ilki, ilahi kanunlar ve nebevi ahlak
ile zahir olan boyutun giizellestirilmesi; ikincisi, kalbi koti ahlaktan ve seytani
tehlikelerden temizleyerek batini boyutun giizellestirilmesi; ticlinciist, nefsin
ilim ve irfan ile aydinlatilmasi; dérdiinciisti ise yine nefsin kendisinden, eksik
anlayistan ve Allah’tan baskasina yonelmekten uzaklastirilarak, Allah’a

91 Sadra, Mefétihiil-Gayb, 87-88.

92 Gadra, Esfar, 2/307; V1/107. Bk. Fevzi Yigit, Hikmet ve Illet - Molla Sadrd’nin Nedensellik Teorisi
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Olarak Dogruluk Anlayis1”, Hikmet Yurdu 6/12 (2013), 94.
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yonlendirilmesidir.?? Aslinda bu siire¢ miimkiin varliklarin, Allah’a ulasmak ve
O’nu tanimak seklindeki iki temel gayesine temel olusturmaktadir.'%°

Bu gayelerin gerceklesmesii¢in uzun ve zorlu bir “yolculugun” géze alinmasi
gerekmektedir. Bu da, Sadra’nin basyapiti olan Esfdr’da ayrintili bir sekilde
ortaya konmaktadir. Nasr’'in da belirttigi gibi Sadra’nin Esfar'inin bashgi ve
iceriginde son derece derin bir sembolik yon bulunmaktadir. Esasen “yolculuk”
tizerine temellendirilmis olan bu sembolizm diger inang ve dinlerde de siklikla
karsilasilan bir durumdur.’*! Bu seferlerin dort basamagi; (I) Yaratilmislardan
Hakk’a, (II) Hakk ile Hakk’ta, (III) Hakk’tan, yaratilmiglara Hak ile ve (IV)
yaratilmislarda Hakk ile yolculuk!® seklinde gerceklesmekte ve “Hikmet-i
Miitealiye olarak isimlendirilmektedir.

3. Allah Hakkinda Konusmanin Enstriimanlar:

Miisliiman bir diisiiniir olarak Sadra’nin, Allah hakkinda konusurken temel
dayanak noktalar1 olarak Kur’an, hadis, akil, huziri bilgi ve kesfi belirledigi
soylenebilir. Bununla birlikte onun séyleminin ana unsurunu kuskusuz Kur’an
olusturmaktadir.'®® O, aslinda Allah hakkinda edindigi bilissel seviyeye iliskin
kisisel sertivenini dile getirerek, ulastig1 noktay1 