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EDITORDEN

Merhaba kiymetli okur,

2014 yilinda yayin hayatina baslayan CESM-I CIHAN Tarih - Kiiltir ve Sanat
Aragtirmalar1 E - Dergisi, T.C. Bartin Universitesi Bartin ve Yéresi Tarih - Kiiltiir
Arastirmalar1 Uygulama ve Arastirma Merkezinin stireli yayinidir. Dergimizin ilk yayinindan
14. sayisina kadar editorliik gorevini iistlenen Sayin Prof. Dr. Mustafa HIZMETLI'ye emekleri
icin tesekkiir ederiz. Bayragi daha da ileriye tasimak icin biitiin gayretimizle calisacagiz.
Dergimiz Sobiad, SIS, ES]JI gibi indeksler tarafindan taranan uluslararasi hakemli bir dergidir.
Yaz 2021 tarihli 15. sayiyla elektronik nlishamizla sizlerleyiz.

Dergimizin 8. cildinin ilk sayisinda (15. Say1) 7 makale ve 1 kitap inceleme yazisini
takdirlerinize sunuyoruz. Farkli alanlardan kiymetli arastirmacilarin yazilarini ilgiyle
okuyacaginizi umuyoruz. Calismalar1 ile dergimize katkida bulunan degerli
arastirmacilarimiza ve dergi hakemligini kabul ederek dergimize yaptiklari katki i¢in tiim
hakemlerimize siikranlarimizi sunuyoruz. Bu sayinin teknik hazirligini tistlenen Ars. Gor.
Ahmet CAN ve editér yardimcimiz Dr. Ogr. Uyesi Musa SALAN basta olmak lizere emegi gecen
herkese katki ve desteklerinden o6tiirt tesekkiir ederiz.

Aralik 2021’de yayimlanacak olan 16. sayida goriismek dilegiyle...

Dog. Dr. Ibrahim GUMUS
Editor
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TANZIMAT DONEMiINDE OSMANLI iMPARATORLUGUNU
KALKINDIRMA DUSUNCESININ BiR URUNU OLARAK MECLIiS-I UMUR-I
NAFIiA

Dog¢. Dr. Emrah CETIN*
Hicran AYDOS**

Oz: Tanzimat déneminde yenilesme cabalari, genel olarak yeni olusturulan meclisler ve danisma
kurullart araciligiyla yiriitiilmeye calisildi. Bu kapsamda olusturulan kurumlardan birisi de Meclis-i
Umir-1 Nafia idi. 1838 yilinda kurulan meclisin amaci; ililkenin ziraat, bayindirlik, sanayi, sanat ve fen
alanlarinda kalkinmasini saglamakti. Meclisin temel kurulus amaci bayindirlik islerini yiiriitmek olsa da
egitim-0gretim gibi Ulkenin kalkinmasina hizmet edecek diger alanlarda da c¢alismalar yapmasi
disiiniildi. Meclis-i Umir-1 Nafia'nin kurulmasiyla birlikte imparatorluk topraklarinda yiiriitiilecek tim
imar faaliyetleri merkezi bir sistem icerisinde baskentten idare edilmeye calisildi. Boylelikle Tanzimat
oncesinde eyalet ve sancaklar tarafindan yiiriitiilen imar faaliyetleri tek bir merkezden idare edilmeye
baslandi. S6z konusu meclisin kurulmasiyla imparatorlugun doért bir kdésesinde yiiriitiilecek tiim
bayindirlik islerinin ¢ok daha etkin ve hizli sekilde gergeklestirilmesi planlandi. Her tirlii altyapi
sorunlarinin giderilmesi, ulasim ve yerlesim aglarinin yenilenmesi, resmi bina, yol ve kopri insasi,
batakliklarin kurutulmasi, tarim ve ziraatin gelistirilmesi gibi bayindirlik faaliyetlerine giren tiim konular
meclisin ¢alisma alanlan icerisindeydi. Iimparatorlugu kalkindirma diisiincesinin bir iiriinii olarak ortaya
¢ikan Meclis-i Umir-1 Nafia'dan oldukca genis bir sahada ve birbirinden farkli uzmanlk gerektiren
alanlarda calismalar yiiriitmesi bekleniyordu. Meclis-i Umir-1 Nafia, farkli alanlarda daha sonradan
kurulacak pek ¢ok meclis i¢in drnek teskil etmesi bakimindan da ayri bir 6neme sahipti. Bu ¢alismada s6z
konusu meclisin hangi gerekcelerle olusturuldugu, ¢alisma alanlari, karsilastig1 sorunlar ve beklentileri
karsilayip karsilayamadig aciklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Meclis-i Umir-1 Nafia, Osmanl imparatorlugu, bayindirlik, kalkinma,
modernlesme, Tanzimat Dénemi.

MECLIS-i UMUR-I NAFIiA AS A RESULT OF THE IDEA OF DEVELOPING OTTOMAN
EMPIRE IN THE TANZIMAT REFORM ERA

Abstract: Renewal efforts in the Tanzimat Reform Era were tried to be carried out through newly created
assemblies and advisory boards in generally. One of the institutions established in this context was Meclis-i
Umdr-1 Nafia. The aim of this assembly established in 1838 was to ensure the development of the country in the
fields of agriculture, public works, industry, art and science. Although the main purpose of the assembly is to
carry out public works, it was thought that it would work in other fields that would serve the development of the
country such as education and training. When Meclis-i Umiir-1 Nafia was established, all the zoning activities to
be carried out in the imperial lands were tried to be managed from the capital within a central system. Thus, the
zoning activities carried out by the state and sanjaks before the Tanzimat period were started to be managed from
a center. With the establishment of this assembly, it was planned to carry out all the public works to be carried
out in all parts of the empire much more effectively and quickly. All issues such as the elimination of all kinds of
infrastructure problems, the renewal of transportation and settlement networks, the construction of official
buildings, roads and bridges, the drying of swamps, the development of agriculture and agriculture were within
the working areas of the assembly. It was expected from Meclis-i Umir-1 Nafia, which was created as a result of
the idea of developing the empire, to carry out studies in a very wide field and in fields that required different
expertise. It also had a special importance in terms of setting an example for many assemblies to be established
later in different fields. In this study, the reasons why this assembly was formed, its fields of work, the problems
it faced and whether it could meet the expectations were explained.

Keywords: Meclis-i Umir-1 Nafia, Ottoman Empire, public works, development, modernization,
Tanzimat Reform Era.

* Bartin Universitesi Tarih Bolimii, ORCID ID: 0000-0001-6635-2891 emrahc@bartin.edu.tr
* ORCID ID: 0000-0002-3685-7044 cetin_71hicran@hotmail.com
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Giris

Osmanli imparatorlugu'nda idari, askeri, mali vb. pek ¢ok alanda yenilikler yapmay1
planlayan III. Selim déneminde tilke meselelerini gériismek iizere mesveret meclisleri kuruldu.
Bu uygulama kendisinden sonra tahta ¢ikan II. Mahmut tarafindan da siirdiirtildii. Ancak
mesveret meclisinin diizenli bir hiyerarsisi, liyeleri, merkezi ve biirokrasisinin bulunmamasi
yeni bir meclisi gerekli kilmaktaydi. Devlet teskilatinda 6nemli degisiklikler yapmay1 diisiinen IL
Mahmut, bu amagla yeni kurumlar ve meclisler olusturdu (Akyildiz, 1993; Ortayli, 2008).
Osmanli Imparatorlugu, 19. yiizyllda merkeziyetci bir devlet modeline gecis siirecini
yasamaktaydi. II. Mahmut, merkezde ve tasrada idareyi merkeziyetci bir modele gore ele almisti
(Ortayli, 2005; Lewis, 2009). Bu merkeziyetcilik; devlet biirokrasisini subelere ayirmak,
memurlara maas vermek ve hazinenin gelir ve giderlerini bir elden yiiriiterek mali kontrolii
kurmak seklinde 6zetlenebilir (Ortayli, 2005). II. Mahmut doneminde baslatilan ve Tanzimat
doneminde de siirdiiriilen merkezilesme ¢abalarinin basinda yeni olusturulan nezaretler ve
meclisler geliyordu (Akyildiz, 2009). [I. Mahmut'tan sonra tahta gecen Abdiilmecid’in cabalariyla
gerek nezaretlerin lizerinde gerekse nezaretlerin altinda yeni meclisler olusturularak yetkinin
daha alt kademelere dogru yayginlastirilmasi ve alt kadrolarda bulunan uzmanlarin sinirh da

olsa devlet yonetimine katilmalari saglanmisti (Akyildiz, 1993; Ortayli, 2008).

Tanzimat Fermam ile birlikte Osmanh Imparatorlugu, geleneksel yonetim yapisindan
siyrilarak yeni bir hukuk ve devlet anlayisina yonelmekteydi. Modern ve hizli isleyen merkezi bir
yOnetim olusturmay1 amaglayan fermana gore devlet li¢ temel esas lizerine insa edilecekti.
Bunlardan birincisi; halkin can, mal ve namus dokunulmazliklarinin saglanmasi ve bunun
devletin garantisi altina alinmasiydi. Ikincisi; vergi adaletsizliklerinin giderilmesi ve halkin
sikayetlerinin ©onlenmesi amaciyla herkesin geliriyle orantili vergi vermesini saglayacak
diizenlemelerin yapilmasiydi. Uciinciisii ise sosyal ve ekonomik problemlere yol acan askerlik
yukiimliligliniin adil ve belirli bir siire i¢in yapilmasini saglayacak énlemlerin alinmasiydi. Bu
lic temel esasin hayata gecirilebilmesi imparatorlugun biitiin kurumlarinin yeni bastan dizayn
edilmesine bagliydi. Tim bu degisikliklerin arkasindaki ideolojik hedef ise farkl dil, din ve
milletten olusan imparatorlugu, Osmanhlik fikri etrafinda birlestirebilecek Osmanlicilik
diistincesiydi (Inalcik, 2006). Fermanla birlikte gerceklestirilmesi tasarlanan degisimin Miislim
ve gayrimiislim tebaaya esit ve adil olarak yansimasinin sorunlara care olmasi beklenmekteydi.
Bunun i¢in de yeni olusturulacak meclislerde Miisliiman iiyelerin yani sira gayrimiislim iiyelerin

de bulunmasi zorunluluktu.
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[I. Mahmut déneminden itibaren tlke ydnetiminde islerin daha etkin ve merkezi bir
yapida yiritiilebilmesi i¢in nezaretler olusturulmaya baslanmisti. Bunun yani sira merkezdeki
bir diger 6nemli yenilik de danisma meclisleri ve kurullarin olusturulmasiydi. Bircok nezarette
bayindirlik, tarim ve ticaret gibi dncelikli sorunlarla mesgul olan kurullar olusturulmustu.
Bunlarin goérevi; mali, idari, egitim, bayindirlik vb. alanlarda iilke sorunlarina ¢éziim 6nerileri
getirmek ve yeni yasalarin hazirlanmasina yardimei olmakti (Ziircher, 2000; Lewis, 2009). Bu
donemde yenilesme cabalari, yeni olusturulan meclisler ve danisma kurullar1 yoluyla yapilmaya

calisiimistl. Bu dogrultuda olusturulan meclislerden biri de Meclis-i Umfir-1 Nafia idi.
I. Meclis-i Umiir-1 Nafia'nin Kurulusu

Geleneksel Osmanli sisteminde iilkenin imar faaliyetleri genellikle merkezi olmayan bir
sistemle yturitiliirdi. Eyalet ve sancaklar, sinirlari dahilindeki yol, képri, kanal vb. tim imar
faaliyetlerini kendileri yapar, bakim ve onarimlarini yiriitiirlerdi (Akyildiz, 1993). Tanzimat
devrinde bu islerin merkezi bir yapida, daha etkin ve hizli sekilde yiiriitiilmesi amag¢landi. Bu
kapsamda ilk olarak Haziran 1838'de Hariciye Nezareti biinyesinde Meclis-i Ziraat ve Sanayi
adiyla yeni bir meclis olusturuldu. Meclisin basina daha 6énceden Londra ve Paris elciliklerinde
bulunmus ve ekonomik konular iizerine calismalar yapmis olan Hariciye Nezareti Miistesar1
Nuri Bey getirildi (Tiirk Ziraat Tarihine Bir Bakis, 1938). Nuri Bey baskanliindaki meclisin bes
liyesi bulunuyordu. Mecliste goriisiilen konulara dair hazirlanan layihalar Hariciye Nazirina
takdim ediliyor, o da iradesi ¢ikmak lizere Mabeyn’e arz ediyordu. Meclis ele aldig1 konularla
ilgili uzman kisilerle haberlesip bilgi alisverisinde bulunacakti. Bunun icin yabanci uzmanlar da
yiksek maaslarla mecliste liye olarak gorevlendirilmislerdi. Ayrica meclise, bir miiftii, bir katip

ve bir de tercliman atanmisti (Akyildiz, 1993).

Meclisin kurulus amaci; ziraat, ticaret ve sanayinin gelistirilmesi i¢in ¢alismalar
yuritmek, yerli ve yabanci uzmanlardan yararlanarak yapilmasi planlanan islerle ilgili raporlar
hazirlamakti (Takvim-i Vekayi, def'a 167). Ziraat ve Sanayi Meclisi'nden bir taraftan iilkenin
ziraat, ticaret ve sanayi alanlarinda kalkindirilmasi icin ¢alismalar yiirtitmesi beklenirken diger
yandan da egitim-6gretim alaninda calismasi istendi. Egitim isleri lilkenin kalkinmasi igin
oncelikli hususlardan oldugu icin meclisin calisma alanlar1 icerisinde olmasi gerektigi
diisiiniilmiistii. Meclis toplantilarinin birinde {liyeler arasinda meclisin isminin ¢alisma alanlarini
tam olarak yansitmadigi noktasinda tartisma ¢ikti. Bu konu, Takvim-i Vekayi'nin 170. sayisinda

¢ikan yazida su sekilde dile getiriliyordu;

Meclis-i Zird’at ve Sanayi’de a'za-y1 meclis beyninde cem’i akl ile miizakere olunan

hususatin ciimlesi fevaid-i miilkiye ve menafi-i umumiyeye dair oldugundan Meclis-i
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Zird’at ve Sanayi Meclisi denilmekden ise miinasib bir isim ile mevsiim olmas1 murad-1

maali-i i'tiyad-1 hazret-i cihanbani buyrularak Meclis-i Umiir-1 Nafi'a tesmiye olunmasi

Meclisin ele aldigi konular kamu hizmeti ve kamu menfaati tiirinden oldugundan
isminin Meclis-i Umir-1 Nafia olarak degistirilmesinin daha uygun olacagi kararlastirildi
(Takvim-i Vekayi, def'a 170). Meclis-i Umir-1 Nafia'nin baskanligini, Hariciye Nazir1 adina
Hariciye Miistesar1 yapiyordu. Mecliste hazirlanan mazbatalar Dar-1 Stira-y1 Bab-1 Ali ve Meclis-i
Vild’da gorisiildiikten sonra Padisaha arz ediliyordu. Ancak meclislere takdim edilen
mazbatalarin goriisiilmesi, islerin yogunlugu nedeniyle gecikebiliyordu. Bu yiizden meclisin
hazirladigr layihanin meclis baskani tarafindan dogrudan Padisaha arz edilmesine karar
verilmisti. Bu durum, ilk zamanlarda bu meclise verilen 6nemi acikc¢a gostermekteydi (Akyildiz,

1993).

Meclis-i Umiir-1 Nafia, ziraat, ticaret ve sanatin gelistirilmesi, {ilkenin imar1 gibi konularla
ilgilenirken ayn1 zamanda egitim 6gretim faaliyetlerinin de gelistirilmesine calisiyordu. Bu
dogrultuda yapilan c¢alismalar neticesinde 1839 yilinda, “Meclis-i Umiir-1 Nafi’a Layihas1” adi
altinda bir karar yayimlanmisti. S6z konusu layihada; sanayi, ticaret, ziraat ve sanatin gelismesi
icin egitimin cok énemli oldugu belirtiliyordu. Ulkedeki okullarin diizensizligi ve dagimikhiligina
dikkat cekiliyor, yeni ac¢ilan okullarin da istenilen seviyeye ulasamadigina vurgu yapiliyordu.
Gerekli egitimin saglanamamasi halinde iilkenin belirtilen alanlarda kalkinmasinin miimkiin
olamayacagi ifade ediliyordu. Mahalle mekteplerinin 1slah edilmesi, 6gretmenlerin denetlenmesi,
kimsesiz ve muhta¢ ¢ocuklarin okutulmasi, egitim miifredatinin elden gecirilmesi vb. konularin
meclisin gorevleri arasinda oldugu zikrediliyordu (Takvim-i Vekayi, def'a 176). Kisacasi iilkenin
iktisadi acidan kalkinabilmesi i¢in iyi bir egitim politikasi izlemesi gerektigine dikkat
cekiliyordu. Ulkenin hem sanayi, ticaret, ziraat ve sanat alanlarinda kalkindirilmasinda hem de
egitimin gelistirilmesinde Meclis-i Um{r-1 Nafia'ya biyiik is diisiiyordu. Ancak meclis miistakil
olarak varligini devam ettiremedi. Kurulusunun {izerinden heniiz bir yil gecmisken 1839'da

kurulan Ticaret Nezareti'ne baglandi (BOA, C.IKTS, 37/1827).

II. Meclis-i Umir-1 Nafia'nin Feshi ve Nezaretlere Baglanmasi

Ticaret, sanayi ve ziraatin gelistirilmesi amaciyla 1839°da Ticaret Nezareti kuruldu.
Gordiikleri islerin birbiriyle iliskisi g6z oniine alinarak 20 Temmuz 1839'da Meclis-i Nafia
lagvedilerek Ticaret Nezareti'ne baglandi. Meclisin Ticaret Nezareti'ne naklinden sonra yeni bir

diizenleme yapildi. Uye sayisi artirilarak goriismelerde uyulacak kurallar belirlendi. Buna gore;

5
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goriisiilecek konu hakkindaki layihalar meclis toplantisindan 6nce tiyelere dagitilacak, iiyeler de
fikirlerini ¢cekinmeden soyleyeceklerdi. Pazartesi, Sali ve Cumartesi olmak tizere haftada ti¢ giin
toplanacak olan meclisin aldig1 kararlar, Tiirkce ve Fransizca olarak kaydedilecekti. Meclisin
Ticaret Nezareti'ne nakledilmesi ile meclis baskanligi da Ticaret Naziri'na verildi. Meclis, ticaret,
ziraat ve sanatin gelistirilmesi icin gerekli projeleri hazirlayip sunmak, Ticaret Nezareti de

hazirlanan planlari uygulamakla ylikiimliiydi (Akyildiz, 1993).

Ticaret Nezareti'nde 1841 yilinda genis capli bir diizenleme yapildi. Meclis-i Umfr-1
Nafia da bu diizenlemeden etkilendi. Ticaret Nezareti ile Ticaret Mahkemesinin, Istanbul
Glimriik Emaneti'ne baglanmasindan sonra varligina ihtiya¢ kalmadigi gerekcesiyle Meclis-i
Umir-1 Nafia da kapatildi (Akyildiz, 1993). Meclisin kapatilmasinin ardindan burada goérevli
memurlarin 6nceki memuriyetlerine dénmelerine karar verildi (Cakir, 2000). Bu hususa; “.. o
halde Meclis-i Ndfi‘a’nin liiziimu kalmayacagindan ilgd ile burada bulunan kdtibler mukaddemki
me’'mur olduklart kalemlere gonderilmesi...” seklinde deginilmekteydi (Cakir, 2000). 1841-45
yillar1 arasinda Meclis-i Nafia adina rastlanilamamaktadir. Bu durum Nafia Meclisi'nin 1848

yilinda kurulan Nafia Nezareti biinyesinde calismalarina baslamasina kadar devam etmektedir

(Cakar, 2000).

Nafia Nezareti’'nin 1848 yilinda kurulmasinin ardindan meclis bu nezarete baglanmis,
ismi nezarete uygun olarak Nafia Meclisi olarak degistirilmisti. Nafia Meclisi, kopriiler, yollar ve
devlete ait binalarin yapim ve tamiri isleri ile ilgilenecekti. Mart 1849’da, Ticaret ve Nafia
Nezaretleri’'nin birlestirilmesinin ardindan Meclis-i Nafia da tekrar Ticaret Nezareti'nin

biinyesine alinmisti (Akyildiz, 1993).

Nafia Meclisi'nin baskanligini Ticaret Nazir1 yapiyordu. Nazirdan sonra, “reis-i sani”
sifatiyla meclise baskanlik eden ikinci bir kisi daha bulunuyordu. Ayrica bir miiftii, birden fazla
aza, iki katip, bir kayit memuru, meclise disaridan katilan Hayriye Tiiccar1 Sehbenderi, Avrupa
Tiliccar1 Sehbenderi, Tiiccarlar Muhtari ve Ticaret Terclimani da Nafia Meclisi'ne katilan diger
liyelerdi. Bu iiyelerin biiyiik cogunlugu haftanin her giinii meclise gelirler, bazi iiyeler ise haftada
bir iki giin gelir ve maas almazlardi (Cakir, 2000). 16 iiyeden olusan meclisin iiye sayisi artarak
20’ye kadar cikmisti. Zamanla ehliyetsiz kisilerin doldurulmasi sebebiyle meclis is géremez hale
getirmisti (Akyildiz, 1993). Ancak tlkenin imari, lizerinde 6nemle durulan bir meseleydi. Sultan
Abdiilmecid déneminde, demiryollar1 ve yerlesim yerlerini ana merkezlere baglayan sose
yollarin yapimina baslanmasi iizerine, bu gibi 6nemli islerle ilgilenecek ayr1 bir birime ihtiyac
duyulmustu. Bunun tlizerine Meclis-i Nafia'nin bir subesi olmak ve iilkede yol, képrii, kanal, bina

vb. imar faaliyetlerini gerceklestirmek tizere Meclis-i Maabir kurulmustu (Akyildiz, 2009).
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III. Meclisi Nafia'nin Bir Subesi Olarak Meclis-i Maabir

Nafia Meclisi’'ne ehil olmayan kisilerin toplanmasi ve meclisin is géremez bir hale gelmesi
yluziinden iilkenin imarina dair konular da Meclis-i Tanzimat'a geliyordu. Ancak bu konular
uzmanlik gerektirdiginden geregince mecliste incelenemiyor, hem de isleri oldukca yogun olan
Tanzimat Meclisi'nin daha 6nemli konulari ele almasini engelliyordu. Bunun iizerine yapilan bir
diizenleme ile 31 Ekim 1857’de, Nafia Meclisi'nin bir subesi olmak ve iilkede yol, képri, kanal,
bina vb. imar faaliyetlerini gerceklestirmek iizere Meclis-i Maabir kurulmustu (BOA. LMMS. ,

11/452; Akyildiz, 1993).

Meclis-i Maabir’in liyeliklerine Avrupa’dan getirilmis olan miihendisler ile iilkenin icinde
bulundugu duruma vakif birkac¢ kisi secilmisti. Uyelige atanan bu kisiler gorevli ve maash
olduklarindan bu yeni sube ile hazineye yeni bir masraf kapisi acilmamis oluyordu. Maabir
Meclisi'nin 6ncelikli gérevi, hem kendilerinin hem de Meclis-i Nafia'nin goriisecegi konular1 ve
bagh olacagl nizam belirten layihalar hazirlamakti (BOA. LMMS. , 13/540). Bu degisiklikle
birlikte Meclis-i Nafia, artik tarim ve sanayi ile ilgili konularla mesgul olmaya baslamisti. Ancak
yeni meclisin kurulmasinin lizerinden bir sene bile gegcmeden hemen hemen aym islerle
ilgilenen iki meclisin varligina ihtiya¢c olmadig1 belirtilerek Meclis-i Nafia'nin lagvedilmesine
karar verilmisti. Nafia Meclisi'nin liyelerinden yash olanlarin emekliligine, digerlerin baska
memuriyetlere tayinlerine, kitiplerin de Ticaret Nezareti’'nin maiyeti altina alinmasina karar

verilmisti (Akyildiz, 1993).

Meclis-i Maabir'in teskilinden kisa bir siire sonra, meclisin calisma seklini, yetki ve
gorevlerini dilizenleyen bir nizamname hazirlanmisti. Hazirlanan bu nizamname, 14 Eyliil
1858’de “Meclis-i Maabir'in Me’'miiriyetiyle Vezaif-i Miirettebesini Mutazammin Nizdmnamedir”
adiyla yayimlanmisti. Nizamnamenin birinci maddesinde dokuz baslik altinda Meclis-i Maabir’in
bayindirhiga iliskin vazifeleri aciklanmisti. Buna gére meclisin vazifeleri; lilkedeki biitiin yol,
koprii, demiryolu ve gecitlerin insasi ile yolcu ve esya nakliyatinin temini, limanlarda gerekli
olan rihtim, sedd, havuz vb. seylerin insasi, nehir ve irmaklarin temizlenmesi ve bunlarin
tasimaciliga acik hale getirilmesi, kanallarin acilmasi ve batakliklarin kurutularak ziraata
elverisli hale getirilmesi, maden ve tas ocaklarinin acilmasi, sehirlere su getirilip dagitilmasi, su
kemerleri ve lagim kanallarinin insasiyla sokaklarin aydinlatilmasi, devlete ait ormanlardan
odun kesilmesi. Ayrica padisaha ait her tiirlii bina ve insaat isine bakilacak ve bu islerle ilgili her
cesit goriisme ve teklif, Meclis-i Maabir tarafindan yiiriitilecek, burada alinan kararlar da Bab-1

Al’ye arz edilecekti (Tozlu, 1999).
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Nizamnamenin ikinci maddesinde belirtildigi tizere, her tiirlii nizamname, mazbata ve
layiha Meclis-i Maabir tarafindan hazirlanacak ve Ticaret Nezareti vasitasiyla Bab-1 Ali’ye
sunulacakti. 3-6. maddelerde ise meclisin teskilatlanmasi aciklanmaktaydi. Buna goére, meclis
baskan1 Ticaret Nazir1 idi. Ticaret Muavini de reis vekili olup her miizakerede bulunmasi
gerekiyordu. Uyelerden ikisi katib-i evvel ve katib-i sani tayin edilecek, her tiirlii karar, mazbata
vs. evraki kaleme alacak ve deftere kaydedeceklerdi. {ki terciimanla birlikte mazbata, ilan, harita
ve resim gibi seylerin yazim ve cizimi islerini yiiriitmek lizere yeterli sayidda memur bulunacakti.
Yapilan islerin masrafi diizenlenerek bir defterle Ticaret Nezareti'ne goénderilecekti (Tozlu,

1999).

Meclis-i Maabir’in yiiriittiigli ¢calismalar iilkenin imari agisindan oldukca 6nemli idi.
Meclis, imar faaliyetlerinin teknik yonii ile ilgilenmekte, gerekli calismalari yaparak konu ile ilgili
layihalar hazirlamaktaydi. Mecliste teknik acidan uzman yabanci mithendislerin bulundurulmasi
meclisin calismalarin1 kolaylastirdig1 gibi, imar faaliyetlerinde de uzmanlasmasini saglamisti.
Zira tlkenin bayindirhigr ile ilgili bircok nizamname ve talimatnamenin Meclis-i Maabir'de
hazirlandig1 goriilmekteydi (BOA, 1.SD. , 2/78). Ayrica, yol yapim ile ilgili ihaleler ve imtiyaz
talepleri de 6ncelikle Maabir Meclisi'nde goriisiiliiyor, gerekli inceleme yapildiktan sonra meclis
kararini nezarete arz ediyordu. Ornegin; Izmir'den Birunibad’a (Bornova) kadar yapilacak yol
icin imtiyaz talebinde bulunan Mésy6 Sarno’nun basvurusu (BOA, I.LMVL., 439/19467) Meclis-i
Maabir'de incelenmisti. Sarno'ya verilen imtiyaz dogrultusunda tamamlanan insaat sonrasinda
yolun kabuliine dair yaz1 da meclis tarafindan nezarete gonderilmisti (BOA, LMVL., 467/21139).
Imparatorlugun ilk yol nizamnamesi hiikmiinde olan, 1861 tarihli “Memalik-i Mahriise-i S4hane
Yollarinin Tanzim ve Tesviyesi Hakkinda Nizdmndme” baslikli diizenleme de yine Maabir
Meclisi’'nce hazirlanmisti (BOA, .MMM. , no: 1021). Bu nizamnamenin daha sonra yapilacak
diizenlemelerin temelini olusturmasi meclisin bu konularda ne kadar uzmanlasmis oldugunu

gosteriyordu.

IV. Meclis-i Umiir-1 Nafia'nin Karsilastig1 Sorunlar

Osmanli Imparatorlugu'nun sanayi, ticaret, bayindirlik, ilim ve fen alanlarinda
kalkinmasina hizmet etmek icin biiyiik umutlarla 1838'de kurulmus olan Meclis-i Umir-1
Nafia'nin yeterince etkin bir sekilde calisma imkani bulamadigi goériilmektedir. Meclisin
karsilastigi bazi sorunlarin calisma etkinligini sinirlandirdigl soéylenebilir. Meclis-i Umiir-1
Nafia'nin karsilastigi baslica sorunlar; teskilatlanma siirecinin tamamlanamamasi, mali

yetersizlikler, egitimli ve bilgili eleman yetersizligi gibi sebeplerdir.
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Meclis-i Umiir-1 Nafia'nin karsilastig1 sorunlarin basinda tegkilatlanma stirecinin bir tiirlii
tamamlanamamasi gelmekteydi. Haziran 1838'de Hariciye Nazirligina bagh olarak kurulan
Meclis-i Ziraat ve Sanayi'nin tizerinde ¢alistig1 alanlar diistiniilerek ismi 3 Eyliil 1838'de Meclis-i
Umir-1 Nafia olarak degistirildi. 1839 yilinda Ticaret Nezareti'nin kurulmasiyla Meclis-i Umiir-1
Nafia lagvedilerek bu nezarete baglandi. Ancak 13 Aralik 1841'de kaldirilan meclis, Subat
1843'te Meclis-i Ziraat adiyla yeniden kurulmus olup, sirayla Maliye, Ticaret, Ziraat ve tekrar
Ticaret nezaretlerine baglandi (Mutlu, 2012). 1848 yilinda Nafia Nezareti biinyesinde
calismalarina baslayan meclis, bu tarihten 1860 yilina kadar faaliyetlerini kesintisiz strdiirdii.
1860'dan 1872'ye kadar kaynaklarda adi1 gegmeyen meclis, 1872 yilinda Ticaret Nezareti'nin adj,
"Ticaret ve Nafia Nezareti" olarak degistirilince yeniden ¢alismalarina basladi (Cakir, 2000).
Ulkenin ziraat, bayindirhk, sanayi, sanat ve fen alanlarinda kalkinmasini saglamak amaciyla
biiylik umutlarla kurulan Meclis-i Umfr-1 Nafia bir tiirlii teskilatlanmasini tamamlama firsati
elde edemedi. Kurulusunun ardindan siirekli olarak farkl farkli bakanliklarin biinyesine alinan

meclis bu nedenle ¢alismalarini etkili bir sekilde siirdiiremedi.

Meclis-i Umir-1 Nafia'nin en 6nemli sorunlarindan birisi de mali yetersizliklerdi.
Ziraattan sanayiye, bayindirliktan egitime oldukca genis bir alanda iilkenin kalkindirilmasi igin
gerekli calismalar yliriitmesi beklenen Meclis-i Umiir-1 Nafia'nin kendine ait bir biitcesi yoktu.
Ancak ytriitiilmesi planlanan isler oldukea biiylik harcamalar gerektiriyordu. Bu yiizden iilkenin
imari icin gerekli paray: tahsis edebilmek amaciyla Nafia hazinesi olusturulmasi kararlastirildi.
1845 yilinda Meclis-i Vala Baskani Rifat Pasa ile Maliye Nazir1 Nafiz Pasa’nin ¢abalariyla Meclis-i
Véald’ya bagh bir Nafia Hazinesi olusturuldu. Rifat Pasa ile Nafiz Pasa’nin ortaklasa hazirlayarak
Sadaret’e sunduklar tezkerede iilkenin imar1 i¢in Nafia Hazinesi’'nin 6nemi agiklanmisti. Bu

husus su sekilde dile getiriliyordu (Ahmed Liitfi, 1999):

I'mar-1 miilk ahaliden kabiliyeti olup da bi-vAye olanlarin akdan i¢iin bir nev’-i
sermayeye ve bu sermaye dahi hiisn-i idareye mevkuf oldugundan miisariinileyha reis
pasa ve maliye nazir1 hazerati taraflarindan bu dekayika layikiyla sarf-1 efkar olunarak
buna lazim gelen sermaye akcesinin muadmelat-1 hazine-i celileye dokunmayacak
sliretde tahsis ve idare-i miitemadiyyesinin dahi hazine-i mahsusa ittihaziyla usil-i
kaviyyeye rabt u tensis olunmasi ve’l-hasil nezd-i ali-i sahdnede ziyadesiyle miiltezem
olan bdyle bir madde-i nafi'anin slret-i teshiliyyesi bulunmasi miistelzim-i
mahzlziyyet-i seniyye olarak ber-vech-i istizan icrdsi hususuna emr U irade

buyurulmusdur.
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Yeni hazineye gelir kaynagi olmak tizere, Rumeli ve Anadolu halkina borg¢ olarak énceki
sene verilen paradan tahsil olunamayan ve biitceye dahil edilmeyen 22.000 kiisur kesenin
(vaklasik 11.000.000 kurus) tahsil edildikce Nafia Hazinesi'ne aktarilmasina karar verilmisti.
Ayrica biitge gelirlerinin disinda kalan evrak-1 sahtha varidati da yeni hazineye tahsis edilmisti.
Imparatorlugun imar edilmesinde kullanilmak iizere olusturulan bu hazinenin miidiirliigiine ise
Meclis-i Vala azasindan Necib Pasazdde Ahmed Bey atanmisti (Ahmed Liitfi, 1999; Akyildiz,
1993).

Nafia Hazinesi’'nin geliri arttikca imar faaliyetlerinin de artacag1 diisiiniildiigiinden
hazineye her ay i¢in 1.000 kese tahsisat verilmesi kararlastirilmisti. Ayrica képrii tamirleri icin
de 2.500 kese tahsisat ayrilmis, boylelikle hazinenin yillik geliri 14.500 keseye yiikselmisti. Nafia
Hazinesi'nin de Maliye Hazinesi gibi biitcesi hazirlanarak gelir ve giderlerinin hesap edilerek
harcamalarin ona gore yapilmasi kararlastirilmisti. Hazinenin parasinin sadece kendine ait
islerde kullanilmasi, imar faaliyetleri disinda higbir yere harcama yapilmamasi gerektigi
belirtilmisti. Boylece tlilkenin imar edilmesi icin 6zel bir fon olusturulmustu (Tekdemir, 2011;

Akyildiz, 1993).

Her ne kadar nafia isleri icin 6zel bir fon olusturulmus olsa da bu hususta ayrilan biitce
oldukca yetersizdi. Abdiilaziz déneminin ilk biitcesi olarak gosterilen 1863-1864 biitcesine
bakildiginda biitge giderleri 327.678.000 olarak hesaplanmisti. Bu giderler icerisinde Maarif ve
Nafia tahsisati olarak ayrilan miktar ise ancak 1.084.000 idi (Karal, 2003). Nafia ve egitime
ayrilan bu para biiyiik bir imparatorlugun imar1 ve egitimi icin cok azdi. Ulkenin imar icin

ayrilan tahsisatin yok hiikkmiinde olmasi bayindirlik faaliyetlerinin gelisimini de engelliyordu.

Hazineden nafia isleri i¢in ayrilan tahsisat yillara gore degisiklik gostermekle birlikte cogunlukla
tilkenin imar icin yeterli miktarda degildi. 1855/56 biitcesinden ticaret ve nafia isleri icin
ayrilan tahsisat 7.656.500 kurus idi. 1857/58 biitcesinde ticaret ve nafia isleri icin ayrilan
tahsisat az da olsa artmis 10.027.500 kurus olmustu. Ancak bu miktarlar koca bir
imparatorlugun imari i¢in kafi degildi. Buna ragmen sonraki yillarda ticaret ve nafia isleri icin
ayrilan tahsisat daha da azalmisti. 1859/60 biitcesinden 4.074.823, 1860/61 biitcesinden ise
4.609.061 kurus tahsisat yapilmisti (Giiran, 1989). Goriildiigi lizere tilkenin her alanda imar ve
kalkinmas1 planlanmis ancak bunun icgin yeterli biitge hicbir zaman olusturulamamisti.
Dolayisiyla imparatorlugun kalkinmasi icin ziraattan sanayiye, bayindirliktan egitime olduk¢a

genis bir alanda yiriitiillmesi gerekli 1slahatlar da istenildigi 6lciide gerceklestirilememisti.

Meclis-i Umiir-1 Nafia'nin etkin sekilde ¢alisamamasinin bir baska nedeni de yeteri

diizeyde egitimli ve bilgili eleman bulunamamasi idi. Meclis, ziraat, sanayi, bayindirlik, egitim vb.
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alanlarda cesitli projelerin hayata gecirilmesi icin calismalar yiiriitiiyordu. Ancak bunlarin
uygulanabilmesi i¢in yeteri kadar bilgili ve egitimli elemana sahip degildi. Ustelik zamanla Nafia
Meclisi'ne ehil olmayan kisiler toplanmis ve meclis is goremez hale gelmisti (Akyildiz 1993).
Bilgili ve kalifiye eleman yetersizligi bu déonemde pek ¢ok alanda gerceklestirilmeye calisilan
1slahatlarin 6niindeki en 6nemli sorunlardan birisiydi. Eleman yetersizligi problemi, Tanzimat
reformlarinin ve 1slahat girisimlerinin hayata gecirilememesinin baslica sebeplerindendi

(ina1c1k, 1964; Quataert, 2006; Seyitdanlioglu, 2009).
Sonug

Tanzimat doéneminin iilke yoOnetimindeki uygulamalarindan birisi de olusturulan
meclisler ve danisma kurullar1 araciligiyla islerin ytriitiilmesi idi. Bu dogrultuda Tanzimat
doneminde, Meclis-i Umiir-1 Nafia, Meclis-i Karantina, Meclis-i Muhasebe-i Maliye, Meclis-i
Ziraat, Meclis-i Ticaret vb. ¢esitli adlar altinda ¢ok sayida meclis olusturulmustu. Bu uygulamada
amag belirli alanlarda uzman kisileri bir araya getirmek ve yapilmasi planlanan isleri daha hizl
ve etkin bir sekilde yiriitebilmekti. Bu kapsamda olusturulan meclislerden biri de Meclis-i
Umir-1 Nafia idi. Meclisin kurulus amaci; tilkenin ziraat, bayindirlik, sanayi, sanat ve fen
alanlarinda kalkinmasini saglamakti. Bu alanlarda uzman kisilerinden de yararlanarak gerekli
mevzuat dlizenlemeleri yapilacak, hazirlanan projeler incelenerek hayata gecirilmesi
saglanacakti. Dolayisiyla meclisin amaci, sanayiden ziraata, bayindirliktan sanat ve fennin
gelistirilmesine kadar oldukca genis bir sahada imparatorlugun kalkinmasina hizmet etmekti.
Boylesi bir calismay1 kurumsallasmasini tamamlamis, ¢ok sayida uzman elemana sahip ve yeterli
diizeyde sermayeyi bulundurabilen bir orgiit yiiriitebilirdi. Ancak Meclis-i Umir-1 Nafia bu
yeterliliklerin cogundan yoksundu. Meclis kurulduktan kisa siire sonra lagvedilerek énce Ticaret
Nezareti biinyesine alinmis daha sonra da pek ¢ok degisiklige maruz kalarak farkl bakanliklarin
himayesine verilmisti. Dolayisiyla kurumsallasmasini tamamlaylp orgiitlenme firsati
bulamamistl. Bu dénemde iilkenin imar ve kalkinmasi icin pek cok alanda projeler hazirlanip
yenilikler yapilmasi planlaniyordu. Ancak tiim bunlar icin biitceden ayrilan para neredeyse yok
denecek hiikmiindeydi. Bu yiizden imparatorlugun kalkindirilmasi i¢in hayata gecirilmesi
planlanan girisimler de mali yetersizlikler nedeniyle sonuc¢suz kaliyordu. Ayrica Meclis-i Umiir-1
Nafia'nin birbirinden farkli uzmanlk alanlar1 gerektiren alanlarda c¢alismalar yiiriitmesi
planlaniyordu. Ancak tiim bunlar icin yeterli sayida egitimli ve bilgili uzman bulunamadigindan
dolay islerin istenilen diizeyde yiiriitiilmesi de miimkiin olamiyordu. Sonug¢ olarak, Meclis-i
Umir-1 Nafia, Tanzimat devrinde imparatorlugu kalkindirma diisiincesinin bir iirtini olarak
ortaya cikmis olsa da yukarida belirttigimiz sebeplerden dolay1 kendisinden beklenilen etkiyi

yaratamadi.
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Oz: Halka ait mekanlar olarak degerlendirilen kamusal alanlar, sanatin tiim insanlara
ulasabilmesine olanak taniyan mecralardir. Galeri ve miizelerin yani sira dis mekanda da yer alan bu
alanlar izleyicinin giindelik yasamlarinin icerisinde karsilastiklar1 bu sanat pratikleri baglaminda tim
bireylerin gorsel algilarim1 gelistirmeye yonelik cabalardir. Bu anlamda kamusal mekanlardaki sanat
eserleri, izleyicilerin katilimi ile eserin kendisinin déniisiim/degisime ugrayabilecegi etkilesimli yapilar
olmalarinin yani sira, sanatci-izleyici ve sanat eseri birlikteliginin yogun olarak yasandigi 6znel bir siireci
de tanimlamaktadir. Bu arastirmanin amaci, sanatgi-izleyici ve mekan baglaminda kamusal alana yonelik
bilgiler sunmak ve bu alanda gergeklestirilen sanat pratiklerini Alexander Calder, Vahit Tuna, Banksy,
Louise Bourgeois ve Andy Goldsworthy'nin eserleri 6zelinde inceleyerek ortaya koymaktir. Calisma,
betimsel yontem ve tarama modeli ile gergeklestirilmistir. Elde edilen bulgularda sanatcilarin, kamusal
alandaki sanat pratikleri ile duyarl olduklar1 konulara yoénelik iletmek istedikleri mesajlar1 6n plana
¢ikardiklari, bicimsel olarak insanlarin dikkatini ¢eken gorsel Ogeleri kullanarak disiplinler arasi
etkilesimlerde bulunduklar1 goriilmektedir. Kamusal alanda sanat pratikleri baglaminda heykel,
yerlestirme (enstalasyon), duvar resmi, sozciik sanati, performans gibi cesitli sanat alanlar1 dikkat
cekmektedir. Calisma oOzelinde incelenen sanat eserlerinin farkli sanat bicimlerinden 6rnekler
olusturmalarina dikkat edilerek se¢cim yapilmis ve bu ger¢cevede kamusal alanda sanat pratikleri farklh
gorsel sanat bicimleri ile sunulmustur.
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Performans.

ART PRACTICES IN PUBLIC SPACE

Abstract: Public spaces, considered as public spaces, are mediums that allow art to reach all
people. In addition to galleries and museums, these spaces, which are also located outdoors, are efforts to
improve the visual perception of all individuals in the context of these art practices they encounter in the
daily lives of the audience. In these sense, art Works in public spaces are interactive structures where the
work itself can undergo transformation/change with the participation of the audience, as well as a
subjective process in which the artist-viewer and art work coexist. The aim of this research is to present
information about the public space in the context of artist-audience and space and to reveal the art
practices realized in this field by examining the Works of Alexander Calder, Vahit Tuna, Banksy, Louise
Bourgeois and Andy Goldsworthy. The study was carried out with descriptive method and scanning
model. In the findings obtained, it is seen that the artists highlight the messages they want to convey about
the art practices in the public sphere and the subjects they are sensitive to, and they have interdisciplinary
interactions by using visual elements that formally attract people’s attention. In the context of art
practices in the public sphere, various art fields such as sculpture, installation, wall painting, word art and
performance attract attention. The selection was made by paying attention to the fact that the works of art
examined in the specific work create examples from different art forms, and within this framework, art
practices in the public space were presented with different visual art forms.
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Kamusal Alan ve Sanat (Giris)

Kamu, halka ait toplu kullanim alanlarin ifade etmektedir. Ozel alanlarin disinda toplu
olarak cesitli etkinliklerin diizenlenebilecegi ortak yasam alanlaridir. “Kamu, 1. Halk hizmeti
goren devlet organlarinin tiimi, 2. Bir iilkedeki halkin biitlinii, halk, amme, 3. Hep, biitiin”,
kamusal, kamu ile ilgili ve kamusal alan, kamuya ait, kamu ile ilgili islerin yapildig1 yer” (TDK,
2020) seklinde tanimlanmaktadir. Ortak yasam mekanlarinda sanat pratiklerinin varligi sanati
halka gotiirmek, halki bilinclendirmek ve sanat hakkinda giincel bakis agilarini aktarabilmek icin
oldukga etkili cabalardir. Kamusal alan baglaminda sanat pratiklerinin ger¢eklesmesi, toplumun

bu dinamikleri tanima, ¢6ziimleme ve farkindalik gelistirmelerine olanak tanimaktadir.

20. ylizy1l, sanatin taniminin ve uygulama bicimlerinin tamamiyla degisip dontistiigli bir
donemdir. Teknolojik, orgiitsel ve kiiltlirel degisimlere benzer sekilde ara¢ ve yontemler de
degismistir (Senkal Demirci, 2019:24). Ozellikle 1940’l1 yillardan sonra sanatsal anlayislarda,
sanatin malzemesinde ve tekniklerde onemli farklhiliklar goriilmektedir. Gelisen teknolojiler
sanatta yeni ifade bicimlerine olanak tanirken, endiistrilesme ile birlikte ise tiiketim kiltiiriiniin
de sanattaki yansimalar1 dikkat ¢ekmektedir. Kiiresellesen diinyada yabancilasma, tiiketim,
litopya, distopya gibi ¢esitli kavramlar neredeyse tiim insanlifin ¢esitli sekillerde etkisi altina
almis, maniple etmis ya da tepkisel olarak davranislarina yansimistir. Bilimsel ve teknolojik
gelismeler zaman ve mekan algisini da degistirmistir. Diinyanin bir diger ucundaki insan ile
karsilikli goriintiilii konusabilen bireyin bu dogrultuda zamana ya da mekana karsi tavri da

gelismekte ve farklilasmaktadir.

1912 yilinda Picasso’'nun ve ardindan Braque’nin resimlerine atik materyalleri, gazete
kagitlarini ve cok cesitli malzemeleri eklemeleri ile birlikte sanatin malzemesi gelismistir. Marcel
Duchamp, pisuvart sanat eseri olarak ilan ederken, Marina Abramovig¢, performanslar ile
bedenini sanatin bir malzemesi olarak degerlendirmis ve izleyicileri zihinsel siireclere davet
etmistir. 1960’11 yillar ise sanatta sinirsiz akimlarin ve hareketlerin birbiri ardina gerceklestigi
bir déonemdir. Bu siirecte sanat sokaga sicramis ve halka ait mekanlarda sanat eserleri etkili ses

getirerek kamusal alanlarda varhigini giiclendirmistir.

Sanatin lretim, sergileme ve tiiketim asamalar1t toplum ile iliskisi baglaminda
degerlendirilebilir. Sanatsal ifade bicimlerinin etkisi, toplumsal dinamiklerle baglantisi
sonucunda ortaya cikabilmektedir. Bu dogrultuda sanat pratiklerinin kurumsal yapilarin bir
elestirisi olabilecegi gibi ayn1 zamanda bu kurumlara eklemlenen bir yapida sekillendigi de

soylenebilir (Alp, 2016, 100).
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Kamusal alanda gerceklesen sanat pratikleri, toplumla iliskisi baglaminda degisip
dontisebilmektedir. Mekanin o6zelligi de sanat eserlerine dahil olmakla birlikte izleyicilerin
dolasimlar1 ile sanatin bigcimi de degisikliZe ugrayabilmektedir. “Toplumla kurulan iligki
baglaminda; angaje, cemaat bazli, diyalojik, katilimci, miidahaleci, ortaklikei, komiinite temelli ya
da proje temelli sanat vb. gibi tanimlamalarla da adlandirilan kamusal sanat, kendinden énceki
sanatsal her tiirlii olusumdan farkh olarak, mekana bakis a¢isini, sanatci-izleyici iliskisini ve
buna bagli olarak sanat yapitinin olusum stirecini degistiren bir sanatsal tiretim alanidir” (Selvi,

2017,2211).

Kamusal alanlar, ic mekan ya da dis mekan olabilir. Ozellikle sanat pratiklerini izleyici ile
biitiinleserek yeni yapilara donlismesini saglayan etkilesimli alanlar1 ifade eden kamusal alanlar,
mekanlara sanat olma, sanati sunma ve sanati ¢ogaltarak dontistiirme gibi ¢ok degisken bir yap1
sergilemektedir. Kamusal alanda sanat pratikleri insanlara aciktir ve kamu ile biitiinleserek
deger kazanmaktadir. Kamusal sanat devasa yapilari, sergileme pratikleri, alimlayici ile degisip

sekillenen bicimselligi ile interaktif bir alan ¢evre olusturmaktadir.

Glincel bir ifade ile kamusal alanlar, ortak dusiincelerin belirlendigi, tartismalarin
gerceklesebildigi, insanlarin toplanip iletisim kurabildikleri, sosyallestikleri ortak yasam
alanlaridir. Kamusal alan kavrami dogrultusunda o6zellikle dikkat ceken nitelikler ‘serbest
erisim’, ‘toplumsal esitlik’ ve ‘esit katihlm’ olarak belirmektedir. Bu anlamda sokaklar, parklar,
caddeler, meydanlar ve daha pek cok yer kamusal alan olarak anlasilabilir. Kamusal alanlar,
sosyallesmenin gerceklestigi, kentsel dinamigin ve kiltiriin yansidig1 ortak alanlardir. Bu
alanlar, ait oldugu kentin sosyo-ekonomik durumundan, kiiltiirel ve politik kimligine kadar
¢esitli tanimlamalar sunmaktadir. Bir anlamda kamusal alanlarin, kentlerin kurumsal

kimliklerinin belgeleri oldugu sdylenebilir (Balamber, 2015, 19-20).

Kamusal alanlarda, toplumun ortak yararina yonelik diisiince ve eylemlerin gelistirildigi
toplumsal etkinlik alanlar1 olarak modern toplum kuramlarinda belirtilmektedir. Alman
felsefeci, sosyolog ve siyaset bilimci Jirgen Habermas’'in "Kamusallifin Yapisal Doniisimi"”
(Strukturwandel der Offentlichkeit, 1962) kitabinda ‘kamusal alan’, en basite indirgenmis
anlamiyla “toplumsal yasamimiz icinde, kamuoyuna benzer bir seyin olusturulabildigi bir alan”
olarak ifadelendirilmistir. Modern anlamda kamusal alan taniminin siyaset bilimci Jiirgen
Habermas tarafindan kullanildigi goériilmektedir. Habermas, kamusal alani ¢ok alanhi bir
cercevede ele alarak tarihten siyaset bilimine kadar genis bir sahada incelemistir. Kamusal alan,
farkl kiiltiir ve statlideki her kesimden insanin bir arada toplanabilecegi alanlardir. 1950 ve
1960’1 yillarda ortak ya da yurttaslara ait alanlar olarak s6z edilen kavram 1970°li yillarda

kamusal alan olarak toplum literatiiriinde yer etmeye baslamistir. Kamusal alan denildiginde,
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mahrem, ev disinda yer alan tiim alanlar ifade edilmektedir. Kamusal alanlar, sosyo-ekonomik
yoniiyle halkin karsilastigi ve demokrasinin yasallastifl alanlardir (Balamber, 2015, 4; Ozbek ve
Gokgiir'den akt: Vikipedi).

Kamusal alanin Antik Yunan’da sehir ve mekandaki en etkin 6gesinin konusma etkinligi
lizerine odaklandig1 bilinmektedir. Agoralarda ya da farkli ortak alanlarda vatandaslar bulusup
konusabilmek iizere toplanmiglardir. 18. ve 19. yiizyillarda ise kentlere biiyiik parklar ve
meydanlar kurulmus, buralarda insanlar etkileyen devasa heykellere yer verilmistir. Kamusal
alan kavrami 18. ylizyilda aile ve yakin arkadaslarin disinda, hem tanidik hem de yabancilar
kapsayan bir tanim olarak netlik kazanmaya baslamistir. Insanlar bu genis alanlarda kendilerini
ozgiir hissederlerken, bir yandan da hiz ve karmasa hayatlarina girmis ve ardindan
toplumsallasmanin gerceklestigi kalabalik mekanlarda tiim duyu organlarina hitap eden bir
slireci de yasamislardir (Habermas, geviri, 2010, 33’den akt: Balamber, 2015, 3 ve Balamber,
2015, 14-15).

Kamusal alanda sanat, galerilerin ve miizelerin disinda halkin daha kolay ulasabilecegi
mekanlar olarak daha fazla izleyici ile bulusabilen bir stire¢ icermektedir. Bu sebeple kamusal
alanda sanat pratiklerinde hem eserin taninirligl artmakta hem de eser mekanla biitiinleserek
adeta mekana dair bir sembol niteligi kazanmaktadir. Bir sembole doniisen eser, kamuya ait bir
yapiya doniistiiglinden halk tarafindan sahiplenip korunmasi saglanmaktadir (Ercan, 2018, 46).
Cumhuriyet déneminde modernlesme siireci ile birlikte gelisen kamusal alan taniminda 6zel
alan ile kamusal alan arasindaki dengenin kuruldugu goriilmekte ve 06zel olarak bireylerin
haklarinin korunarak daha genel anlamda ise kamunun da yararinin goézetildigi bir anlayis
cercevesinde bir olusum belirmektedir. Ozellikle 1990’lardan sonra kamusal alan tanimi
dislanmis ‘Oteki’yi de kapsayan genis bir kimlik politikas1 olarak dikkat ¢eker (Selvi, 2017,
2213).

Ozel alan ile kamusal alan ayriminin ilk olarak antik Yunanda sehir devleti olarak bilinen
polislerde gorildiigii bilinmektedir. Koine, polis meydani olarak vatandaslarin ortak
kullandiklari alanlar, oikos ise bireylerin 6zel yasam alanlarini ifade eden haneleridir (Habermas,
ceviri, 2010: 60’den akt: Balamber, 2015, 6). Habermas'a gore, ailenin disinda kalan ekonomik,
siyasi, sosyolojik ve egitim siireclerinin gerceklestigi yasam alanlar1 kamusal alani olusturur.
Habermas tarafindan agimlanan goriiste kamusal alan her tiirlii ¢ikardan arinmis, demokratik ve

toplumun yararina gelisen diyaloglarin gelisecegi bir alandir (Selvi, 2017, 2212).

Arendt’e (geviri, 1996, 240-241) gore, kamusal alan eylem ve konusma nitelikleri ile

siyasi bir yapiy1 ortaya koymakta ve toplum icin aslinda bir 6zgiirliik alan1 olarak belirmektedir.
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Bu siyasi ortamda insanlar demokratik bir bicimde esit olduklarini ve bireysel farkliliklarini da
gozeterek, deger duygusunu yasamaktadirlar. Bdylelikle bu alanlar bireylerin kimlik

kazandiklari belirleyici ve farkindalik olusturan alanlardir (Balamber, 2015, 15-16).

Kamusal alana iliskin Habermas’in Bati’daki ideali kamusal alanin bicimlendirilme
konusunda tartismalar1 beraberinde getirmistir. Devlet tarafindan insa edilen kamusal alan
projelerini sanatgilar kendi adlarina tepkisel yaklasmislar ve bu dogrultuda kamusal alana
yonelik projeler gelistirmislerdir. Sanatcilar kendilerine ait projeler esliginde kamusal alanin
bicimlendirilmesini yonlendirmisler, 6zellikle 1970’lerden itibaren etkilesimli projelerle izleyici
ve sanat eserini biitiinlestiren bir yapida sanati topluma sunmuslardir. Bu dogrultuda sanat
pratiklerinde toplumun yasadigi cevreye karsi farkindalik gelistirmesini destekleyen bir amacg ve
mekanin estetize edilmesi s6z konusudur. Boylelikle kamusal alanda sanat pratikleri, kisilerin
mekanla iletisim kurmasina olanak tanimakta, sanat eserini deneyimleyip kiiltiirel doygunluk
yasamasini ve gorsel iletisimin psikolojik rahatligini hissetmesini saglamaktadir. Kamusal
alanda sanat etkinlikleri, topluma acik, toplumun katilimiyla gelisip degisen bir eylem bicimi
olarak sanatci-izleyici birlikteliginde olusan bir liretim olarak goriilebilir. Boylelikle toplumun
kamusal alana yonelik bakisi degisir, hafizasinda kalic1 etkiler birakir. Kamusal alanda sanat

pratiklerinde 6nemli bir nokta izleyicinin siirece katilimidir (Selvi, 2017, 2213-2214).

Kamusal alanda gerceklestirilen sanat pratikleri ile giincel sanata iliskin goérsel ya da
yazinsal olarak bir bilgi edinememis insanlar, boylelikle yiiriidiikleri mekanlarda karsilasma
imkan1 bulmakta ve goérsel olarak yeni bir farkindalik kazanmaktadirlar. Oniinden gectikleri ya
da belki de durup biraz izledikleri sanat eserleri iizerine diisiinmekte, yeni karsilastiklar
bicimleri anlamlandirmaya ¢alismaktadirlar. Halka ait mekanlarda halkin sanatla bulusmasina
olanak taninmakla birlikte, insanlarin diisiinmeleri ve bazi zamanlarda esere katkida bulunarak
sanat eserinin degisip donlismesine yardimci olmaktadirlar. Bu tiirlii bir etkilesimli sanat pratigi
ile karsilasan izleyici aslinda bir anlamda sanat olayini deneyimlemis ve bu uygulama ya da

diisiinsel siirecler icerisinde kendini sanatin ilging, keyifli sularinda bulabilir.

Endiistrilesme ile birlikte kent kavrami siirekli bir degisime ugramistir. Kentin
mekaninda sanatin sunumu, birey-toplum iizerinde oldukc¢a farkl etkilere sebep olabilecektir.
Kamusal alandaki sanat pratikleri izleyicilerin sanat yapit1i ile karsilagsmasini
gerceklestirebilecek, mekansal ifadesinin yani sira toplumun sosyolojik ve kiiltiirel anlamda
farklilasmasini saglayacaktir. Kamusal alanda sanat iiretimleri, ses, boyut, renk, malzeme, igerik
gibi cok cesitli alanlarda katmanli bir yap1 sunmaktadir. Kamusal alandaki sanat pratikleri ile
kent canli bir organizma olarak siirekli dinamik bir devinim halindedir (Cevik, Bingol ve

Durmus, 2019, 265).
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Kamusal alanda sanat pratikleri mekan ile etkilesim halinde sekillenmektedir. Bir galeri
ya da miize mekaninda eser icin tasarlanan alan, duvarlarin éniinde belirlenmis bir konumda yer
alirken kamusal alandaki eserler icin bu durum s6z konusu degildir. Acik bir kamusal alandaki
eserin goriinlrligl ve insanlar tizerindeki etkisi oldukca gli¢lti ve dikkat ¢ekicidir. Toplumda yer
alan her bir birey icin ise daha ulasilabilir bir sanat calismasi olma 6zelligi tasimaktadir. Kentin
icerisine yerlestirilen bir sanat ¢alismasi, trafik lambasinin 15181nin, mimari yapilarin dokusunun
ve kentin tim dinamizminin bir yansimasi olarak baskalasip, tasarimin gorsel, dokunsal, isitsel
etkisi artacaktir. Bu dogrultuda kentin her bir mekéani lizerinde yer alabilecek sanat calismalari

icin ayrintili bir plan ve tasarim asamasi gerekmektedir (Doganay, 2015, 59).
Yontem

Arastirma, betimsel yontem ve tarama modeli ile gerceklestirilmistir. Alana yonelik ilgili
literatiir taramasi gerceklestirildikten sonra elde edilen bulgular, arastirmacilarin miidahalesi
olmadan oldugu gibi ortaya konulmaya calisilmistir. Calisma kapsaminda secilen sanat eseri

okumalari, farkl alanlardan 6rnekler olmasi bakimindan tercih edilmistir.
Sanat¢1 Okumalari

Alexander Calder: Alexander Calder, 1898 yilinda sanat¢i bir ailenin ikinci ¢ocugu
olarak diinyaya gelmistir. Babasi bir heykeltiras, annesi ise bir ressamdir. Babasi Calder kamu
komisyonlar1 aldig1 i¢in cocuklugu boyunca iilkeyi dolasmistir. Ailesinden dolay1 yasadigi her
yerde Calder’in bir atdlyesi vardi ve sanat ¢alismaya tesvik edildi. Tiim yetenegine ragmen
Calder yasaminin baslangicinda sanat¢i olarak yola ¢ikmamistir. 1919 yilinda Miihendislik
derecesi almistir. Mezun olduktan sonra alani ile ilgili ¢esitli islerde calisan Calder, New York’tan
San Francisco’ya giden bir gemide parlak bir giin dogumunda glivertede uyanmis ve bu
goriiniimiin hayati boyunca etkisi altinda kalmistir. Ardindan 1923 yilinda New York tasinarak
sanat 6grencileri ligine kaydolmustur. Cesitli resimleme isleri alarak sanat yasamina baslayan
Calder, iinli heykellerini yapmaya baslamistir. Joan Miro, Fernand Leger, Marcel Duchamp
olmak tlzere 20. Yizyilin dnde gelen sanatgilariyla dost olan Calder, soyutlamaya dogru
yonelerek dostlari Jean Arp, Mondrian ve Jean Helion ile Soyutlama-Kret'e davet edilmistir. 1931

yilinda ilk kinetik heykelini yaratarak yeni bir sanat tiiriine bicim vermistir (Sanal 1).

Calder, devasa yapitlarini endiistriyel tarzda ortaya koymustur. Endiistri fabrikatorleri
ile isbirligi icerisinde konstriiksiyonlari tamamlar. Calder’in bu muhtesem yapiti, biiytik bir gemi
govdesi gibi insa edilmis seklinin disinda, biiylik bir gemi gévdesinin kendisidir. Cevresinde
bulunan cam ve ¢elik gokdelenlerle birlikte 1s1ltil1 gériintiisti esnek ve kuslar1 andiran yapisi ile

oldukga etkili bir bi¢im olarak belirmektedir (Fineberg, 2014, 56)

19



KAMUSAL ALANDA SANAT PRATIKLERI - Doc. Dr. Mehtap BINGOL, Naile CEVIK, Attila DOL

b
T PR
/10 LI

Gorsel 1: Alexander Calder, Flamingo, Monumental Works: 1963-1976, 1973. Boyal
Celik Plaka. 13, 5 m. ytlikseklik. Federal Center Plaza, Chicago.

Calder'in devasa anitlary, iizerinde bulundugu mekam farkhlastirmakta ve
ozellestirmektedir. Kent meydan1 adeta bir galeri mekanina doniismekte ve gorsel olarak
oldukea etkileyici bir yapiya kavusmaktadir. Onun yapitlari ile birlikte mekan énemli merkezler
hiline gelmektedir. Calder'in devasa heykelleri, kamusal alani degistirip, algisim
giiclendirmektedir. Cevre ile olan biitiinsel etkisi hem mekanin hem de anitin baska bir boyutta
ve bicimde algilanmasina yol a¢maktadir. Bu heykeller bireylerin gilindelik yasamlarinda
karsilastiklari, onlar1 hem gérsel hem de dokunsal olarak etkileyen yeni bir deneyime gotiiren
bir siire¢ gerceklestirmekte ve ait oldugu mekana yeni bir deger kazandirmaktadir (Yalgin,

2012’den akt: Cevik, Bingol ve Durmus, 2019, 289).

Kamusal alanda sanat pratiklerini, galeri mekanlarindan ya da miizelerden ayiran en
onemli 6zelligi erisilebilirligidir. Sergilenen eserler mekanla biitlinleserek kendine 6zgii yeni bir
izleyici kitlesi ile karsilasmakta ve bdylelikle her kesimden insanin ulasabilecegi bir katilim
potansiyeline kavusmaktadir. Bu sebepledir ki kamusal alanda sanat insanlarin ulasabilecekleri
fiziksel kisitlamalar1 ortadan kaldiran bir yapiya sahip énemli bir kavramdir (Doganay, 2015,

59).

Banksy: Banksy, yapitlarinda imza olarak bu ismi kullandigindan Banksy olarak
bilinmektedir. Sokak sanatinda yer edinmis sanat¢ilardan Banksy kamusal alanlarda protest
tavr1 ve gercek ismini gizlemesiyle oldukea ilgi cekmektedir. ‘Balonlu Kiz’ calismasini ilk kez
2002 yilinda Londra’daki bir kopriiniin ayagina ¢alismis, ardindan bu eseri bir tabloya ve bir

miizayedenin gozde pargalarindan birine tasinmis ve sanat cevresinde yanki uyandirmistir.

20



KAMUSAL ALANDA SANAT PRATIKLERI - Doc. Dr. Mehtap BINGOL, Naile CEVIK, Attila DOL

Protest yaklasimi ile sokak kiiltiiriiniin asiligini yansitmakta, bazi grafitilerinin silinmesi ise yok
olan yapitlarina yonelik bir gercekligi ortaya koymasi ile de ayrica 6nem kazanmaktadir (Oral,

2019, 196-201).

Sokak sanati kamusal alanlarda yaratilan bir gorsel sanat tiirtidiir. “Modern diinyada;
mimari anlamda; kentsel ¢evrede kisiyi bir mekana ileten eleman olarak ele alinan duvarlar;
sagir etkiye sahip yan yiizeyler ya da cepleri olusturmaktadir. Monotonluk etkisini giderirler,
kentte cevrede acik ya da yar1 acik mekanlari olustururlar” (Yamacgh, 1997’den akt: Doganay,
2015, 64). Sokak duvarlarina yazilan yazilar, cizilen sekiller ¢cevreye birakilan bir iz olarak dikkat
cekmekte, bos duvarlan ilgi c¢ekici hale getirmektedir. Sokak sanatinda duvar yiizeyleri birer
sanat dili olarak ifadelerin belirdigi alanlardir. Kent igerisinde ¢ogu otorite tarafindan izin
verilmemesine ragmen sokak duvarlari gorsel bicimlemelerle varligi devam ettirmektedir.
Giincel sanat pratikleri arasinda grafiti, duvarlara yazilan yazilar ve boyamalarla Banksy’nin
isleri ile de 6nemli bir yere ulasmistir. Banksy, grafitilerinde ¢ogunlukla toplumsal konulara
odaklanmakta, tiiketim c¢ilginligina, hayvan haklarina, savasa karsitligina yonelik tavrini bicimsel

olarak sunmaktadir (Doganay, 2015, 64).

=

.:ﬁ vy

Gorsel 2: Banksy’nin duvarlara yapmis oldugu duvar yazilari (Grafitti) 6rnekleri (Doganay, 2015,

65).

Louise Bourgeois: Fransiz kokenli sanatgi, sanat siirecinde bireysel yasanmigliklarindan
yola ¢ikmakta, bu duygu durumlarini heykel, yerlestirme ve gesitli ¢izimleri ile disa vurmaktadir.
Aile deneyimleri onun sanatinin olusmasini saglayan yap1 taslaridir. Louvre Sanat Okulu, Giizel
Sanatlar Akademisi, Julian Akademisi ve Fernand Leger Atélyesi'nde calismistir. Friesz ve
Lhote’in 6grencisi olmustur. Bourgeois'in son dénem calismalarinda anitsallik dikkat
cekmektedir. Ozelikle ‘Anne’ adli hamile 6riimcegi, heykelin sinirlarini zorlamakta adeta mimari
bir yapiya doniismektedir. Onun i¢in 6riimcek bicimi, giiclii, dikkat cekici ayn1 zamanda zarif,

anag ve korunmasizdir. 21 yasinda kaybettigi annesine dair bir anlam tasiyan 6riimcek formu ve
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diger eserleri ile sanatci icsel devinimlerini gli¢lii bir anlatim dili ile ortaya koyabilmistir

(Veryeri Alaca, 2008, 1, 5, 13).

Oriimcek, biiyiik bir sabirla tipki bir anne gibi yuvasin1 érmekte, agin1 tamir etmekte ve
korumaktadir. Sanat¢ci bunlar ve daha bir¢cok o6zellikleri ile 6ncelikle annesi olmak iizere
dogurganlik, sabir, korku, disilik, arkadaslik gibi birgok kavrami ifade eden bir bicimdir. Anitsal
orimcek heykeli ile sanat¢i adeta annesini oliimsiizlestirmek istemis, bireysel duygu
durumlarini evrensele tasiyarak sanat bi¢imi olarak basari ile sonuglandirmistir. Bu bicimsel
gorsel etkisi ile sadece kendisini degil tiim sehri koruyan bir anne olarak o6riimcek kentte

varligini géstermistir (Saghk, 2013, 47, 48).

Gorsel 3 : Louise Bourgeois, ‘Maman’ Anne, Bronze. 1999. (https ://blog.artsper.com/en/a-closer-
look/3826/)

Vahit Tuna: Vahit Tuna, 1971 Edremit dogumludur. Marmara Universitesi Giizel
Sanatlar Fakiiltesi Grafik b6liimiinden mezun olan Tuna, kisisel ve sanat gruplari ile tiretimlerde
bulunmaktadir. Cok sayida ulusal ve uluslararasi sergiye katilan Tuna’nin ilk kisisel sergisi
Europe Hear Us, 2002 yilinda burs alarak gittigi Stuttgart’'daki Akademie Schloss Solitude’de
acilmistir. Sonrasinda cesitli yerlerde sergiler acan sanatgl, ‘zaman icinde mekan’ ya da ‘mekan
icinde zaman’ kavramlarini sorgulayan calismalar gerceklestirmistir. Ayn1 zamanda eserlerinde
tini, ses, hafiza, zihne ait izler ya da toplumsal roller ve toplumsal zihinler iizerinde bir diisiinsel

slire¢ baslatir (Sanal 2 ve Sanal 3)
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Gorsel 4: Vahit Tuna.

Kamusal alan sanat pratikleri igerisinde yer alan ¢alismalar ¢ogu zaman 6nemli icerikleri
ile dikkat cekmektedirler. Tuna’'nin aile i¢i siddete yonelik bir farkindalik yaratmak icin
hazirladig1 yerlestirmesi, Tiirkiye’de 2018 yilinda esi tarafindan o6ldiriilen kadinlar1 440 cift
siyah yuksek topuklu kadin ayakkabisi ile simgelemektedir. Bu sasirtict rakam kadin
cinayetlerinin ne derece korkunc¢ oldugunu goézler 6niine sermektedir. Siyah yiliksek topuk bir
meydan okumadir. Bagimsizligin bir semboliidiir. Kadin 6zgiirliigiiniin bir temsili niteligindedir.
Yerlestirmenin ayakkabi ile c¢6ziime gitmesinin 6nemli bir sebebi ise Tiirkiye’nin bazi
bolgelerinde vefat edenlerin ayakkabilarinin evin disina birakilma gelenegidir. Bu davranis
biciminden esinlenen Tuna’nin yerlestirmesi, 440 c¢ift ayakkabinin sanat platformu Yankdse’'nin
kiiratorliiglinii yaptig1 bir duvara alt1 ay boyunca asilmasi ile olusturulmustur. Tuna, 440 kadina
duvarda fiziksel bir varlik vermekte ve hayatlarin1 yitiren bu kadinlara bir ses olmaya
calismaktadir. Bu ¢alisma kadina yonelik siddeti bir hafizasi olma niteligini de biinyesinde
barindirmaktadir. Anitsal yerlestirme, toplumsal bir tartisma ve ayni zamanda bilin¢lendirme

araci olma islevi gormektedir (Sanal 4 ve Sanal 5).
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Gorsel 5: Vahit Tuna, Isimsiz, 2018. 440 Cift (Siyah Topuklu) Kadin Ayakkabisi, Yerlestirme.
Kabatas, Istanbul.

Vahit Tuna’nin kadina siddete dikkat cekmeye yonelik yerlestirmesi ayn1 zamanda bazi
olumsuz elestirilerle de karsi karsiya kalmistir. Yerlestirmede kullanilan topuklu ayakkabilarin
sadece belirli bir sinif kadini temsil ediyor olmasi ve 440 kadinin isimsiz olarak sadece ayakkabi
cifti ile temsil edilmesinin ise kadinlara yonelik belirsizlestirip kimliksizlestirme ile esit

olabilecegi gibi elestirilerde bulunulmaktadir (Sanal 6)
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Gorsel 6: Vahit Tuna, Isimsiz, 2018. 440 Cift (Siyah Topuklu) Kadin Ayakkabisi, Yerlestirme.
Kabatas, Istanbul.
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Gorsel 7: Vahit Tuna, “Eve Gelirken Ekmek Almay1 Unutma”, 2000, istanbul

Vahit Tuna’nin sézctikler ile gerceklestirdigi bir kamusal alanda sanat ¢alismasi ise
bilindik bir cliimlenin bir tabela olarak belirmis olmasidir. Tuna evde bulunanlarin, disaridan
gelecek olana gelirken almalarini séyledikleri oldukga sik kullanilan bir ciimle olan ‘eve gelirken
ekmek almay1 unutma’ climlesini gozler oniine sererek, hayatimizdaki rutinlere dikkat cekmekte

ve kim bilir hayatimizda farkina varmadigimiz daha pek ¢ok seyi diisiinmeye yonlendirmektedir.

Kamusal alanda sozciikleri kullanarak, bir reklam tabelasi ile izleyiciyi bulusturan Tuna,
sokaktaki insanlar1 sagirtan bir yaklasim sergiler. Istanbul’da Kadikdy Caferaga Mahallesi’nde bir
is yerinin tabelasinda "Eve gelirken ekmek almay1 unutma" climlesini bir sanat nesnesi olarak
sunmakta ve gilindelik yasamimizda cogumuzun kullandigi bir cilimleyi sanat pratigine
dontistirmektedir. Sokakta bir diikkanin tabelasinda bu ciimleyi okuyanlar i¢in merak konusuna
doniisen bu tabelanin bir reklam mi yoksa baska bir amacla mi yapildigini diistindiirmekte ve

sorgulatmaktadir (Saygi, 2016: 92).
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Andy Goldsworthy: Andy Goldsworthy (d. 26 Temmuz 1956, Cheshire, Birlesik

Krallik), Biiyiik_Britanyali heykeltiras, fotograf¢1 Iskocya'da yasamaktadir. Dogada ve dogal

malzemelerle eserlerini yaratmakta ve fotograflarini ¢ekmektedir. Arazi sanati(Land art)
hareketinin 6nemli ve popiiler temsilcilerinden biridir. Genglik yillarin1 Bradford College of Art
ve ardindan Preston Polytechnic’te sanat egitimi almadan 6nce Ingiltere’nin kirsal kesiminde bir
ciftlik iscisi olarak calisarak gecirmistir. 1985 yilinda iskogya’ya tasinarak burada Robert
Smithson ve diger Land Art sanat¢ilarindan esinlenerek calismalar gerceklestirmistir. Her yilin
alt1 ay1 Ingiltere'de, diger alt1 ay1 ise diinyanin degisik bolgelerinde sanat calismalarini yapar.
Bircok heykeltiras malzemeleri yontma ya da kesme yoluyla sekillendirirken sanatci, eserlerini
doganin kendi akisindan yararlanarak olusturmaktadir. Dogada ne bulursa o malzemeyle
heykellerini yapar ve asla yasayan hicbir canliya zarar vermemektedir. Richard Long ve Chris
Drury ile birlikte cevresel sanat hareketiyle iliskilendirilen sanat¢1 2001 yilinda

Alman sinemaci Thomas Riedelsheimer tarafindan c¢ekilen belgesel film Rivers and Tides adh

filmde Andy Goldsworthy working with time yayimlayarak sanatcinin dogadaki isini ve siirecini
gostermistir. Sanatcinin calismalar1 Londra’daki Courtauld Institute of Art, Mountainville,
NY’deki Storm King Art Center ve Washington’daki National Gallery of Art koleksiyonlarinda

sergilenmektedir (Sanal 7 ve Sanal 8).

Dogal malzemeler ve =zamanin gecisini iceren alana 06zgli enstalasyonlar1 ile
taninmaktadir. Goldsworthy, degisen bir silirecte doganin kendi malzemelerinden
yararlanmaktadir. Kayalardan, buzdan, yapraklardan veya dallardan ii¢ boyutlu eserler
olusturmaktadir. Fotograf araciligi ile doga ile kurulan gegici isbirligini belgeleyerek kaliciligini
saglayan sanatcl, yaptig1 enstalasyonlar icin bunlar sanatla ilgili degil, hayatla ilgili ve hayattaki

bir¢ok seyin uzun siirmedigini anlama ihtiyaci ile ilgilidir demektedir (Sanal 9).

PBS NewsHour ekibine Kansas City, Missouri’de Nelson-Atkins Sanat Miizesi'nde
kendisiyle birlikte cekim yaparken iinli “yagmur golgelerinden” birini gérme sans1 vermistir.
Uzun yillar viicudunu kullanarak sanat pratikleri gerceklestiren sanatei, bir citin iginden
tirmanmis, bataklikta ylriimiistiir. Goldsworthy’nni son projesinin basladig1 yer olan Miize -bir
ylriime duvari- miize kampiisiiniin manzarasi boyunca yiiriiyen bes asamada insa edilen ve
yeniden yapilan 100 metrelik bir tas duvar. Proje Mart ayinda baslamis ve Kasim ayinda sona

ermistir (Sanal 10).

Duvar, NewsHour’un izledigi yagmur golgesi icin de fon gérevi gérmiistiir. Yagmurun
gelecegini hisseden sanatci, heyecanl faaliyeti icin yere uzanacagi en yakin ve en iyi asfalt ylizeyi
aramistir. Sanatgl icin miikemmel bir yer bazen bir kaldirim, bir park yeri ve hatta New York

City'nin Times meydani olabilir. Bu sefer uygun alan ise kendisi ve ekibinin insa ettigi duvarin
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yanindaki kapali yoldur. Asistani olan kizi Holly ile yerini belirleyen sanatgi, yere uzanmis,
gozlerini kapatmis ve yagmurun etrafinda yagmasina izin vermistir. Siirecin sonunda sanatgi
istedigi etkiyi elde etmis, etrafindaki yolun kararmasina yetecek kadar kipirdamadan yatmis

sonrasinda hizlica kalkarak sonucu izlemistir. Ayaga kalktifinda yagmur golgesi yagmur

damlalariyla dolmaya baslamistir. Sessizlik icerisinde siire¢ izlenmistir (Sanal 11).

Gorsel 8 Gorsel 9

Gorsel 8-9: Andy Goldsworthy, Yagmur Golgesi, Performans, Kansas City, Missouri’de Nelson-
Atkins Sanat Miizesi.

NEWS
HOUR

Gorsel 10: Andy Goldsworthy, Yagmur Golgesi, Performans, Kansas City, Missouri’de Nelson-
Atkins Sanat Miizesi.

Sonug

Kamusal alan, ev disinda kalan, insanlarin mahremlerinden ziyade halka ag¢ik, her
kesimden bireyin bir arada toplanip sosyallesebildigi acik ya da kapali mekanlardir. Glinlimiizde
kamusal alanda sanat pratikleri olduk¢a cesitli alanlarda ve siklikla uygulanmaktadir. Farkl
disiplinlerin  birlikteliginde gerceklesen bu sanat pratikleri, sanata ulasilabilirligi
kolaylastirmakta, toplumun farkindaligini arttirarak insanlar1 hem bicimsel hem de alt metin
anlaminda disiindiirmektedir. Bu calismada kamusal alan baglaminda sanat pratikleri
gerceklestiren heykel, performans, duvar resmi ve yerlestirme yapan farkli sanat dallarindan

ornekler iceren sanatgilar ve eserlerine odaklanilmistir.
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Alexander Calder’in kentin merkezinde gerceklestirdigi ‘Flamingo’ adli yapity,
cevresindeki cam ya da celik gokdelenlere karsin oldukga canli ve bir o kadar da gevresindeki
mimari ile biitiinlesen bir yapida olusturulmustur. Devasa boyutu ile insanlarin dikkatini ¢eken
yap, esnek bicimselligi ve rengi ile oldukca etkili bir kamusal alanda sanat pratigi olarak yer
almaktadir. Banksy, grafitileri 6n plana ¢ikan ve ismini gizlemesi ile giindeme gelen bir sanatgi
olarak protest tavri ve politik sdylemleri ile kamusal alanda olduk¢a dikkat cekmektedir. Hayvan
haklarina ydnelik miicadelesi, savasa karsithigini, tiiketim kiiltiirtiniin ¢ilginca disavurumunu
duvardaki yaz1 ve boyalari ile vurgulamaktadir. Louise Bourgeois, son calismalarinda anitsalliga
yonelik bicimsel tavri ile kamusal alanda dikkat gekici etkiler uyandiran mimari gérintimlii
heykeller tasarlamistir. “Anne” isimli ¢alismasi, kenti koruyan bir 6riimcek biciminde insanlarin
begenisini kazanmakta ve hem duygusal hem de bicimsel giicii ile sanat¢inin en 6nemli

eserlerinden biri olarak yerini almaktadir.

Vahit Tuna, eserlerinde tiny, ses, hafiza, zihne ait izler ya da toplumsal roller ve toplumsal
zihinler iizerinde bir diisiinsel siireclere odaklanarak calisan grafik ve yerlestirme sanatcidir.
Ozellikle dikkat ceken calismalari arasinda 440 cift kadin ayakkabisinin dizilerek kadina yonelik
siddete bir tepki niteligi tasiyan yerlestirmesi yer almaktadir. Aile i¢i yasanan ve kadina yonelik
her tiirlii siddete karsi, hayatlarin1 kaybeden kadinlar1 sembolize eden kadin ayakkabilari ile
toplumsal hafizay1 canh tutmaya c¢alismistir. Andy Goldsworthy, heykeltiras, fotografc;,
yerlestirme ve performans sanatcisi olarak kamusal alanda sanat pratikleri ile oldukeca dikkat
ceken iretimlerde bulunmaktadir. Yagmur golgesi performansi, yagmurun yagdig1 siirede
sanatcinin bedeni ile yere yatarak kuru bir alan, bedeninden kuru bir iz birakmasi ile gelismekte
ve ardindan yagmurun o izi yok etmesi ile sonu¢glanmaktadir. Sanatgi, calismalarinda dogaya
zarar vermeden doganin igerisinde doganin kendi malzemeleri ile calismalar iiretmektedir.
Kamusal alanda gercgeklesen sanat pratikleri, insanlarin kolay ulasabildikleri, ¢ogu zaman
toplumsal bilinci ayakta tutmak ya da bir konuyu protesto etmek iizere olusturulan, kimi zaman
ise anitsal yapilar ve etkili gorsel bicimselligi ile izleyicilerin duyularini harekete geciren
calismalardir. Kamusal alanda sanat pratikleri cogunlukla izleyicilerin katilimi ile
gelismekte/degismekte ve doniisebilmektedir. Bu yapisi ile izleyici acisindan keyifli ve oldukca
ilgi cekicidir. Ayn1 zamanda kamusal alanda sanat pratikleri tek bir sanat¢inin iiretimi disinda

bir ekip ile gelistirilen bir siireci ve sonucu tanimlar.
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Oz: Egitim olgusu dénemden déneme, her felsefeye gore farkliik gostermektedir. Bu tanimlarin
hig¢biri yanlis degildir; fakat bu tanimlar toplumun gecirmis oldugu doniisiimlere, toplumlarin ihtiyacina
gore sekillenmektedir. Bu ¢alismada Tiirk diisiin ve egitim hayatinda 6zgiin bir yeri olan Ismayil Hakki
Baltacioglu’'nun egitim anlayisi ile Milli Egitim Bakanligi (MEB)'nin 2018 yilinda yayimladig1 2023 Egitim
Vizyonunda yer alan temel yaklasim ve hedefler karsilastirllmistir. Ismayil Hakki Baltacioglu bircok
arastirmaci tarafindan Tiirk pedagojisinin kurucusu ve Koy Enstitiileri'nin fikir babasi kabul edilmektedir.
Ismay1l Hakki Baltacioglu’'nun hayati ve egitime dair goriislerinden sonra MEB’in 2023 Egitim Vizyonu'nun
temel yaklasimi ve hedefleri alti konu bashig: altinda ele alinmistir. Egitime dair gorisleri giincelligini
koruyan Baltacioglu'nun tespit ettigi sorunlarla ¢6ziim 6nerileri ve temel yaklasimlari, MEB 2023 Egitim
Vizyonu ile benzerlik géstermektedir. Ismayil Hakki Baltacioglu’nun istihsal(iiretim) okullari liberallerin s
Okulu’na, Marksistlerin Politeknik egitimine benzemekte ve iliretim esash bir modeli icermektedir. Bu
yoOniiyle Tiirkiye’'nin is giiciinii yetistirme ve iiretim odakl bir egitim modelini insa etme siirecinde Ismayil
Hakki Baltacioglu'nun fikirlerinden yararlanilacaktir.
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1. Giris

Egitim medeniyet kadar eski bir olgudur. Insanlik devlet kurarak medenilesmis ve o
zamanlardan bu yana egitim insanlik tarihinde yerini almistir. Bu nedenle egitimin tarihi
devletlerin tarihi kadar eskidir. Egitim icerigi, sekli, uygulanisi her cagda o ¢agin 6zellikleri,
degerleri ve ihtiyaclarina gore degisiklik gostermektedir. Bu nedenle egitimi her diisiiniir kendi
felsefesi, cagin degerler sistemi ve kiiltiirii cercevesinde tanimlamistir. Egitimin tanimi ve anlayisi;
ideolojilere, felsefelere, caga ve kiiltiire gore degisiklik gostermektedir. Tilirkiye’de yakin déoneme
kadar Ertirk’iin (1975) egitimin istendik davranis gelistirme silireci tanimlamasi1 gecerliydi.
Giintimiizde bireyi, bireyin ilgi ve yeteneklerini merkeze alan tanimlar gecerlidir. Milli Egitim
Bakanlig1 (MEB) 2005’te egitim programlarini yenilemis, davranis¢i egitim anlayisi yerine bireyi

merkeze alan yapilandirmaci egitim anlayisini benimsemistir.

Egitimin hedefini devletin kimligi belirlemektedir, bu nedenle egitim devletten bagimsiz
degildir. Her cagin diisiiniirleri o dénemin anlayislar1 ve ihtiyaclar1 dogrultusunda egitime
yaklasmis, bu anlayis ve ihtiyaclara gore bir egitim anlayis1 ortaya cikarmustir. Ik Cag
filozoflarindan Sokrates, Platon ve Aristo egitimden erdemli insanlar beklemekte, egitimi ahlaki
davranislarin araci olarak gérmektedirler (Sisman, 2014; Aydin, 2014). Ilk Tiirk bilginlerinden
olan Farabi ve Ibn-i Sini da egitimin en temel gorevinin ahlakh ve erdemli insan yetistirmek
oldugunu soylemektedir (Binbasioglu, 2014). Aydinlanma felsefesiyle de egitim anlayisini
akilcalik sekillendirmis, Descartes “Diistintiyorum o hdlde varim.” diyerek egitimi insanin aklini
dogru kullanmasini 6grenmek seklinde tanimlamistir (Sisman, 2014). 18. yiizyilda egitim alanina
katkisi olan diistiniirlerin basinda gelen Jean Jacques Rousseau (1712-1778) da ¢ocuklarin sozle
degil, nesne ve olaylarla karsi karsiya gelerek, bizzat yaparak, yasayarak 6grenmelerini, 6zgtr bir
ortamda egitim gérmelerini, cocugun kendine 6zgii ve yetiskinlerden farkli bir diinyasi oldugunu
savunmaktadir. Rousseau’'nun “Emile” adl1 eseri pedagojik agidan 6nemli bir eserdir ve ¢agdas
egitimci diisiiniirlerin giiniimiizde de bu kitab1 inceledikleri goriilmektedir. Bu kitapta Rousseau,
cocuk ve gencin egitimle ilgili goriislerini su sekilde aciklamaktadir: “Tabiatin kucaginda her sey
iyidir; insan elinde her sey yozlasmis olmaktadir, egitim siirecinde dogaya uyulmasi, ¢ocugun
bireysel ézelliklerine saygi gdsterilmesi énemlidir. Ogrencilerinizi incelemekle ise baslayiniz, onlari
tanimadiginizi  goreceksiniz.” Rousseau, egitimin c¢ocuklarin gelisim evrelerine gore
diizenlenmesini, egitimin anlatima daha fazla fakat duygulara ve mantiga daha cok 6nem vermesi
gerektigini ifade etmektedir (Rousseau, 2009, 41-112). John Dewey, egitimi “yasamin kendisi”
olarak tanimlamaktadir. 20. yiizyila kadar siiregelen “ezberci” ya da kitabi egitim anlayisini

yikmakta, egitime yeni bir bakis acis1 getirmektedir. Dewey, ¢ocugu toplumun etkin bir iiyesi
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olarak gorerek Rousseau'nun “dogaya gore adam yetistirmek” ilkesini “topluma gére adam

yetistirmek” bigimine ¢evirmektedir.

Egitimi sosyolojik acidan inceleyen, egitim sosyolojisinin temellerini atan Emile Durkheim
egitimi “Yetiskin nesillerin, toplumsal yasam icin daha olgunlasmamis kisiler uyguladigi eylemdir.”
seklinde tanimlarken, egitimin amacini bir biitlin olarak politik toplumun ve ¢ocugun bilhassa
yazgili oldugu toplumsal cevrenin ondan talep ettigi fiziksel, entelektiiel ve ahlaki sartlari cocugun
icinde harekete gecirmek ve gelistirmek olarak ifade etmistir. Durkheim, egitimin toplumsal
yoniine dikkat cekerek her toplumun egitiminin farkli olacagini, ¢ocugun mensup oldugu
toplumun 6zelligine gére egitim alacagini, o toplumun ferdi olacagini sdylemektedir (Durkheim,
2016, 8). Ziya Gokalp de Durkheimci goriislere hakim olup, egitimin toplumsal y6niine dikkat
cekmektedir. Gokalp’e gore egitim, bireye toplumun milli degerlerini aktararak, milli devletin
devamliligini  saglamaktir. Boylece egitim, toplumun bireyler tlzerinde uyguladigl
toplumsallastirma isidir. Ayrica Gokalp, egitimle ilgili su tanimi1 da yapmaktadir: “Terbiye bir
cemiyette, yetismis neslin henliz yetismeye baslayan nesle fikirlerini ve hislerini vermesi demektir.”
(Gokalp, 1973, 321). Gokalp’in bu tanimi Durkheimci goriisiin yansimasidir. Her ikisi de John
Locke’un “tabular asa” onermesinden yola ¢ikmakta; ancak egitimi toplumsal acidan ele

almaktadir.

Ismayil Hakki Baltacioglu ise Tiirk egitim tarihinde yenilikgi egitim fikirleriyle 6zgiin bir
yere sahiptir. Koy Enstitiileri gibi Tiirk egitim tarihinde 6zgilin bir yeri olan egitim kurumlarinin
ortaya ¢ikmasinda Baltacioglu'nun egitim goriislerinin etkisi olmustur. Ismayil Hakki Baltaciogluy,
“Ictimat Mektep”, “Talim ve Terbiyede Inkilap”, “Pedagojide Ihtilal” adl eserleriyle caginin egitim
sistemini etkilemistir. Ortaya koydugu acik hava okulu, “okulsuz toplum” adiyla giinlimiizde de
varligini siirdiirmekte, iretim okulu ise liberal egitimcilerce is okullari, sosyalist egitimcilerce
politeknik okullar olarak savunulmaktadir. Onun okulsuz, miifredatsiz, kitapsiz, zilsiz egitim
diistincesi giiniimiizde de giincelligini korumaktadir. Uretim okullar ile Baltacioglu, yapay bir
uygulamay1 degil, gercek hayatin icinde yapilan iliretim icinde uygulamay1 énermektedir. Bu
yoniyle Baltacioglu sahip oldugu egitim goriisleriyle egitim sistemimizde diin, bugiin ve yarindir.
Fay Kirby (2018), Baltacioglu’nu Tiirk pedagojisinin kurucusu olarak gormektedir. Ufuk Ozcan’in
(2013, 167) aktardigina gore, Yalcin Kiiciik ve bircok diisliniir Koy Enstitiilerinin fikir babasi

olarak Baltacioglu'nu gostermektedir. Baltacioglu da bu diisiinceyi inkdr etmemekte, Koy

Enstitiileri ile ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:

Koy Enstitiileri benim i¢timal mektep tezime en ¢ok yaklasan yepyeni, devrimci

egitim kurumlaridir. Onlarn gelisi giizel 6vemem. Hatta onlarin basarilari iizerinde ¢ok
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duramam. Ancak onlarin aksakliklari, basarisizliklari ilizerinde durmayi, onlarin

olgunlagmalari icin ¢alismay1 kendime borg bilirim (Baltacioglu, 1951, 8).

Baltacioglu, Yeni Adam dergisinde Koy Enstitiileri ile ilgili s6zlerini s0yle baglamaktadir:
“Koy Enstitiileri pedagoji alaninda atilmis genis bir adimdir. Bu isin sonuna kadar gitmeliyiz. Yoksa
yazik olur.” (Baltacioglu, 1951, 8). Ismayil Hakk: Baltacioglu, Tiirk pedagojisinin kurucusu olarak
goriilmesi, Koy Enstitlilerinin kurulmasindaki etkileri ile Tiirk egitim tarihinde énemli ve 6zgiin
bir yere sahiptir. Milli Egitim Bakanligi (MEB) Cumhuriyet’in 100. yilina girilirken belirlenen
ekonomik, sosyal, siyasal, kiiltiirel hedeflere ulasmak icin 2018 yili Ekim ayinda 2023 Egitim
Vizyonu’'nu agiklamistir. MEB’in 2018 yilinda a¢ikladig1 2023 Egitim Vizyonu'nda yer alan Tasarim
Beceri Atélyeleri Ogretmen El Kitabr'nda kuramsal éncii olarak Ismayil Hakki Baltacioglu'na yer
verilmistir. Bu da 2023 Egitim Vizyonu'nda Ismayil Hakki Baltacioglu'ndan yararlanildigini
gostermektedir (MEB, 2021). Bu ¢alismada Tiirk pedagojisinin kurucusu kabul edilen Ismayil
Hakki Baltacioglu'nun egitim anlayisi ile Cumhuriyet'in 100. yilinda varilmak istenen egitimsel
hedefler karsilastirilmis, benzerlikleri ve farkliliklar1 ortaya konulmustur. Bu ¢alisma ayni
zamanda Cumhuriyet’in kurulusundan 100. yilina kadarki silirecte egitimde hangi asamada

olundugunun ortaya konulmasi bakimindan énemlidir.
2. Ismayil Hakki Baltacioglu’'nun Hayati

Ismay1l Hakki Baltacioglu 28 Subat 1886’da Istanbul Cihangir'de dogmustur. Babasi
Mucurlu Baltacioglu Ibrahim Ethem Efendi (1850-1913), annesi Seyit kiz1 Diizceli Hamdune veya
Hamide Hanim’dir. Dedesi 1804 yilinda Mucur’da dogan, din bilgisiyle dikkati ceken tabur imami
Baltac1 Abdurrahman Bey’dir. Dort bucuk yasinda okula baslayan Baltacioglu'nun gittigi ilkokul,
Cihangir'deki Sirkeli Mescit'teki mahalle mektebidir. Bu okuldaki 6greniminden sonra
Kabatas'taki Semsiilmekatip adli okula, daha sonra da Firuzaga’daki Mesrikifliyuzat adli 6zel
okula devam etmistir. Fakat bu okulda ¢ocuklarin birbirlerine karsi ahlaki olmayan davranislari
ylziinden babasi Baltacioglu’'nu bu okuldan almistir. Son olarak, Kislaarkasi ilk mektebine girmis
ve bu sekilde ilk6grenimini gesitli okullarda tamamlamistir. Baltacioglu, ortadgrenimi icin
Salipazari’'ndaki Fevziye Mektebi'ne yazilmistir. O hayatinin en biiylk 1stirabin1 bu mektepte
cektigini ifade etmektedir. Ciinkii gerek bu okullardaki fiziki sartlarin, gerekse 6gretim
kadrolarinin genellikle tecriibesiz kisilerden olusmasi, Baltacioglu’'nda isyanci ve ihtilalci bir
pedagoji anlayisinin gelismesine neden olmustur (Tozlu, 1989). Baltaciogly, ilk eseri “Talim ve

AN

Terbiyede Inkildp”in kaynag olarak Fevziye Mektebi’'ni géstermektedir.
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Baltaciogly, lise 6grenimine Vefa Lisesi'nde devam etmistir. Vefa Lisesi, o donemin Tiirkce
Ogretimi olan tek lisesidir. Bu okulda da ezberci egitim hakimdir. Vefa Lisesi'ndeyken okudugu
Jean Jacques Rousseau’nun Emile adli eseri onun fikri hayatinda bir ihtilal yaratmistir. Bu eser bir
anlamda Baltacioglu'nda ruhi bir yenilenme olup, Baltacioglu'nun pedagojiye yonelisinin bu
kitapla oldugu soylenebilir. Bu eser Rousseau’nun bireyci egitim goriisiiyle cocugun yaraticiligini
ve 0zglirliigiini esas alan bir eser olusuyla da 6nemlidir. Bu yiizden Baltacioglu’'nun Rousseau’nun
fikirlerine yakinlig1 goriilmektedir ki sahsi olarak kisiliginin olusmasinda da Rouseau’nun Emile’i

ile mizaclarinin benzer olusu dikkati cekmektedir (Karakas, 2006).

1904’te Dariilfiinun’'un Ulum-i Tabiiye subesine yazilmistir.1908 yilinda Dartilmuallimin-
i Iptidai’'ye hat hocas1 olarak girmis, daha sonra 6gretim yéntemi égretmenligine atanmistir
(Aytag, 2019). Dariilmuallimin’deki tatbikat derslerini de {lizerine almis, Dariilmuallimin’de
getirdigi yenilikleri memleket capinda yaymak icin konferanslar vermis, sergiler agmis, kitap ve
makaleler yayimlamistir. Cesitli okullarda, ¢esitli alanlarda 6gretmenlik meslegini yiirtitmis, Tiirk
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde yer alan bilgiye gére, 1924-1927 yillar1 arasinda
Dariilfiinun Emini olarak gorev almistir (Bayraktar, 1992, 37). Irfan Erdogan (2018), Ismayil
Hakki Baltacioglu'nu Cumhuriyet doneminin ilk rektdéri olarak gostermektedir. 1933 yilinda
Uiniversite reformu ile kadro dis1 birakilmis, 1934 yilinda egitim, kiiltiir, sanat ve toplumsal
konularina yoénelik “Yeni Adam” isimli fikir dergisini cikarmistir. Bu dergi yayin hayatini
Baltacioglu'nun hayatinin sona erdigi 1978 yilina kadar siirdiirmiistiir. Baltacioglu; 1942 yilinda
Afyon, 1946 yilinda Kirsehir olmak iizere iki donem milletvekili gérevini yiiriitmiistiir (Tozlu,
1989). Bu gorevi de egitimin icindeki birtakim konulara daha yakin olmak adina yapmistir.

Baltacioglu, 1 Nisan 1978’de Ankara’da vefat etmistir.
3. Ismayil Hakki Baltacioglu’'nun Egitim Anlayisi

Ismayil Hakki Baltacioglu'nun fikirleri Mesrutiyet doneminin ve Cumhuriyet doneminin
gozlemleriyle yogrulmus, basta egitim sosyologu Emile Durkheim ve Jean Jacques Rousseau
olmak iizere bir¢ok diisiiniirden etkilenmistir. Ozgiin fikirleri olan Baltacioglu, Fay Kirby'e gore
(2018), Tiirk pedagojisinin kurucusudur. Baltacioglu'nun egitim anlayis1 “Inkildpla baslayip,
ihtilalle sona eren” bir anlayistir ve bu anlayis kendisinin trettigi diisiincelerden olusmaktadir.
Tiirk egitim tarihinde orijinal bir sistem olan “Ictimai Mektep” modelini kuran Ismayil Hakki

Baltacioglu’dur (Tezcan, 1989).

Ismayil Hakki Baltacioglu'nun eserleri incelendiginde eserlerinde pek cok egitim tanimina

rastlanmaktadir, fakat tanimlarin ¢oklugu bu tanimlarin farkliligini gostermemektedir. Bu
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tariflerin ortak ozellikleri kolayca fark edilmektedir. Ona gore egitim, heniiz toplumsal hayata
alismamis olan acemi bireylerin toplum bireyleri tarafindan bu hayata alistirmak maksadiyla
sosyallestirilmesi, bireyi bir takim toplumsal yeteneklerle donatmaktir. Ayrica belirli bir
toplumun bireyini yine belirli olan hayatina hazirlamak, demektir (Baltacioglu, 1923). Bu
tanimiyla Baltacioglu, Unlii sosyolog Emile Durkheim’in egitim tanima yakin bir durus
sergilemektedir. Clinkii Durkheim icin egitim, yetiskin nesillerin, heniiz toplumsal hayat icin
olgunlasmamis nesiller iizerinde yaptig1 etkidir. Baltacioglu'nda (1332) egitim; bireyin bir yandan
fikirlerini, bir yandan da hislerini harekete gecirerek onu fiile sevk etmek, fiili cevresine gore
diizenlemek, sonra da bunu ferdin ruhunda kéklestirmek anlamini tasimaktadir. Ona gore egitim,
fertlerde bir kisilik olusturmalidir. Egitim, bireylerin yaratilislarinda var olan hafiza, zeka gibi
ozelliklerinin yaninda kiside var olan yetenekleri gelistirmek, onu hayatta basarili olabilecek
sekilde yetistirmektir (Baltacioglu, 1329). Baltacioglu’'na gore egitimden insanin beden, fikir,
duygu ve irade egitimleri anlasimalidir. Egitim, Baltacioglu'nda bir bakima faaliyettir, fakat
faaliyetin yapilma amaci bireyde kisilik yaratmaktir (Baltacioglu, 1975). Ismayil Hakk: Baltacioglu
“Hangi Terbiye?” adl1 eserinde okullar insan fabrikasi olarak ifade etmektedir. Egitimi, insan
evriminin bir araci olarak gérmekte ve egitimin insani yiiceltebilecegini de algaltabilecegini de
vurgulamakta, yaratici ve oldurucu bir egitimden yana oldugunu belirtmektedir (Baltacioglu,

1944).

Baltacioglu’'nun kurmak istedigi okul “Ictimai Mektep”tir ve bu okulda olmasi gerekenler
onun egitim anlayisinin bir bakima 6zetidir. Bu yeni okul, ana hatlariyla geleneksel yillik siniflar
sisteminin, ders saatlerinin, geleneksel 6gretim programlarinin ve o6gretim metotlarinin
kaldirildig1 bir okuldur. Bu okulda kitaba bagh 6gretim, ezbercilik, ceza ve baski gibi uygulamalar
yoktur. Bunlarin yerine, gercek faaliyet ve gercek hayat vardir (Aytag, 1978). Ayrica bu okulda
teorik ders veya uygulamali ders diye bir ayrim yoktur. Sadece iiretim vardir. Uretimin icinde hem
teori hem de uygulama mevcuttur. “Ictimai Mektep”, Hasan Ali Yiicel'in Milli Egitim Bakanlig
doéneminde hayata gecirilen “Kdy Enstitiileri” uygulamasi ile Blonski tarafindan gelistirilen “liretim
okulu” ile benzer 6zellikler tasimaktadir. Uretim okulunda egitimin amaci, prodiiktif (yaratici,
verimli, iiretici) ve faydaya yénelik is yapmaktir. “Is icinde, is vasitasiyla is icin egitim” prensibi bu
okulun temelindedir. Uretim okulu, iiretici is sayesinde insanin ¢ok yénlii olarak egitilmesini

hedeflemektedir (Kafadar, 1997).

S

Ismayil Hakki Baltacioglu'nun egitim anlayisinin toplandig1 “Ictimai Mektep” teorisine
viicut veren bes temel prensip kisilik (sahsiyet), ¢evre (muhit), calisma (travay), verim

(randiman), baslatma (inisiasyon) ilkeleridir (Erdogan, 2018). Bu ilkeler Baltacioglu tarafindan
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ortaya konulmamistir, fakat bu bes ilkeyi belirli bir sistem icerisinde ilk defa Baltacioglu
kullanmistir. Baltacioglu, okulun toplumsallastirilmasini ve okulun gergek hayatin 6rnegi
olmasini istemektedir. Boylece cocuklarin gercek yasam icerisinde kendi kendilerine 6grenerek
sahsiyetlerini gelistirebileceklerini savunmaktadir. Egitim ona gore gercek kisiler yaratmalidir.
Cocuk, egitim yoluyla mesleki ve teknik kisilige kavusmalidir. Egitim kisiye sadece belli bir alan
bilgisi vermemeli, o alana yonelik kisiligini de gelistirmelidir. Kisiligin kazanilmasi icin gercek
ortamlarda gercek calismalar yapilmalidir ve kisi mutlaka bir eser meydana getirmelidir. Okul,
hayatin bir parcasi olup bir olusu baslatmalidir. Bu anlamda egitim, hayata hazirlik olmayip
hayatin kendisi olmaldir. Baltacioglu, egitimin hangi tecriibe ve sartlarla baslatma eylemini
olusturdugunu, baslatma eylemi adina okul i¢inde kurulmasi zorunlu olan ortamin, yapilmasi
istenen calismanin ve alinacak verimi nelerden olustugunu sorgulamistir. Bu ilkelerle Baltacioglu,
bir bakima iiretim okulu ve demokratik okul gibi kavramlari da 6n plana ¢ikarmistir.
Baltacioglu'nda bu ilkeleri uygulamanin sonucu, verimdir. Kisacasi kisiyi verime gétiiren ilkeler
kisilik, cevre ve calismadir (Baltacioglu, 1942). Egitimde yapilan her faaliyetin sonu verimle

sonug¢lanmaly, bireyin kisiligini gelistirmelidir.

Baltacioglu'nun kurmak istedigi “Ictimai Mektep’te faaliyet icin faaliyet yapilmaz, bu
faaliyetin ilmi, ahlaki, ekonomik, artistik niteliginin olmasi gerekmektedir. Biitiin bu faaliyetlerin
temel amaci, sosyal bir ¢evre i¢inde, sosyal bir teknikle ve sosyal bir verimle gercek bir alistirma,
baslatma isi olarak alinip bireyde sosyal kisiligi olusturmaktir. Baltacioglu’'nun pedagojisinde ilk
is, faaliyet icin herhangi psikolojik nedenler ve bahaneler aramak degil, etkinlik gruplari kurmak,
etkinlik teknikleri kazandirmak, fiill verimler elde etmektir. Pedagoglarin is egitimi dediklerini,
Baltacioglu is olarak adlandirmaz. Ona goére faaliyeti asilama ve sevk etme s6z konusu olmayip
kendi kendine faaliyete gecme yaradilisinda olan ¢ocuga bu etkinligi gerekli cevre, teknik verim
ve baslatma sartlarini kurmak vardir. Bu yiizden cocuklara kiimes oyuncaklari yaptirma yerine
gercek kiimesler yaptirmaktadir. Hatta bunlar1 durup dururken faaliyet olsun, alaka merkezi
olsun diye de yaptirmaz, gercek bir kiimes hayatini ¢ocuklara yénettirmek ve faydalandirmak icin
yaptirmaktadir. Boylece Baltacioglu’'nda yapilan is, 6grencisiyle birlikte ¢alisip okul kiimesinin
yapildig, tavuk beslenilen bir faaliyete donlismektedir. Gercek amaci en bilimsel, en saglikli, en

kullanigh kiimes tipini 6grenciye géstermektir (Baltacioglu, 1942).

Ismayil Hakk: Baltacioglu egitimi ayrica toplumsal gorevlerin yerine getirilmesinin bir
araci olarak gérmektedir. Belirli toplumsal gorevleri yerine getirecek olan insani yetistirmeyi
egitimin temel amaclarindan biri olarak gérmektedir. “Egitim gercek bir toplum igindir, yiizme

denizde, ucak kullanma havada, tarim tarlada, demircilik atélyede dgrenilir.” ifadeleriyle, egitimi
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tipki John Dewey gibi hayatin kendisi olarak géormekte; asil olan okul icin okul degil, hayat icin
okul tanimiyla Rousseau'nun “Okul hayata hazirlamaktadir.” anlayisina uygun bir egitim
anlayisin1 temsil etmektedir. Ayrica hayat icinde islevsel olanin, ise yarayanin 6gretilmesi

gerektigini savunmaktadir. Bu goriisiinii su sozleriyle ifade etmektedir:

Ogrenciye jimnastik 6gretiyorsunuz giizel fakat kdyden koye saatlerce yiiriimeyi
de ogretiniz. Ogrenciye edebiyat okutuyorsunuz fakat bu genclerin en ¢ok muhtag
olduklart sey; halka hitap etmek, soylev vermek, konferans vermektir. Bu 6grenci
bitkilerin yasalar1 ve fizyolojisiyle ugrasiyor ama yarin yapacaklari isler, asilamak,
budamak, daldirmak, tohum se¢mektir. Ogretmen Okulu 6grencisi kitaba degil, hayatin

gercek islerine hazirlanmaly, yetistirilmelidir (Baltacioglu, 1995, 36-37).

Baltacioglu'nun egitim anlayis1 giiniimiizde ¢agdas egitim anlayislarini iceren, 6grenciyi
merkeze alan, hayata yakin, islevsel, bireysel ve toplumsal gelismeye dontik bir anlayistir. Onun
egitim anlayisinda iiretim ve demokratik unsurlar yer almaktadir. Ayrica egitim, bireyi hayata

hazirlamanin 6tesinde hayatin kendisidir.
3.1. icerik ve Uygulama

Ismayil Hakki Baltacioglu’'nun egitim anlayisinin icerik ve uygulamalarinin temelini birey
olusturmaktadir. Egitim Baltacioglu’'nda, hayat icin dnemli bir sermayedir. Bireyi hayata
hazirlamanin yaninda 6grencilerde saglam karakter olusumunu egitim gercgeklestirmektedir.
Bundan dolay1 Baltacioglu, kitap ve program diizenlemelerinin tek basina hicbir yararinin
olmayacag1 goriisiindedir. Karakterin olusmasi icin disiplin ve 06zgiirliiglin birlestirilmesi
gerektigini savunmaktadir. Hayat icin en iyi adam yetistiren iilkelerin 6gretim metotlar1 en
miikemmel olanlar degil, disiplin metotlari en hiir ve en vicdani olanlar oldugunu séylemektedir.
Ayrica disiplin ve oOzgiirligli birlestirmis {iilkelerin yetistirdigi bireylerin hayatta basarili

olduklarini ileri siirmektedir (Baltacioglu, 1995).

Baltacioglu'nun kurmak istedigi okul John Dewey’in ifadesiyle hayatin kendisidir, tiretim
okuludur. Baltacioglu egitimi hayat icindeki ekonomik ugrasilardan kopuk ele almamistir. Bu
nedenle onun kafasindaki modelde teori ve pratik/uygulama ayrimi olmadig: gibi ezber, kitaba
bagh 6gretim, ceza gibi uygulamalar yoktur; gercek hayat faaliyetleri ve gercek tliretim vardir
(Aytag, 1978). Onun bu modeli politeknik okullar ve Hasan Ali Yiicel'in Milli Egitim Bakanlhg:
déneminde kurulmus olan Koy Enstitiileri ile benzerlik tasimaktadir. Uretim okulunun amaci, is
icinde is aracifiyla egitim ilkesiyle lretim faaliyetleri icinde bireyin ¢ok yonlii gelisimini

saglamaktir. Baltacioglu'nun iiretim okullarim1 “is cemaatleri veya is komiinleri” yapisinda

37



ISMAYIL HAKKI BALTACIOGLU’NUN EGITiM ANLAYISININ MEB 2023 EGITiM ViZYONUNA
YANSIMALARI - Dog¢.Dr. Yiicel NAMAL ve Duygu Kartal INCEBACAK

sosyalist/kolektivist bir okul tegkilati olarak nitelemek miimkiindiir. Amaci; politeknik egitim
streciyle sinifsiz, “yeni bir toplum” hedefine ulasmaktir. Boylece iiretim okulu ideolojik bir
karakter kazanmaktadir. “Ictimai Mektep” in bir diger ideolojik yonii, demokratik 6zellik
tasimasidir. Ciinkii bu okulda paydaslar sadece iiretim yapmazlar, yaptiklari iiretimi demokratik
havada gerceklestirirler, alinan kararlarda ve yapilan tiim etkinliklerde birey aktiftir. Bu okulun
bireyleri goriislerini acikca ifade edebilmektedir (Kafadar, 1997). Baltacioglu'nun egitim

anlayisinin igerigini liretim ve demokrasi kavrami olusturmaktadir.
Baltacioglu mevcut okul anlayisini su sekilde tanimlamakta ve elestirmektedir (1964, 47):

Biiyiik binalar, iclerinde dershane, sinif denilen odalar. Bu odalarda yerli siralar.
Siralarin tizerinde kitaplar. Siralarin karsisinda yiiksek bir kiirsii, bu kiirstiniin tizerinde
vaaz eder gibi durmayip konusan, zaman zaman da kendisini dinleyenleri azarlayan biri.
Duvarlarda resimler. Zil ¢alinca birden bire odalardan bosananlar. Sonra yine zil ¢alinca

yavas yavas iceriye dalanlar. Bu yasayisa toplum yasayisi denilebilir mi?

Bu egitim uygulamalari, giinlimiiz egitim sisteminin ge¢misten glinlimiize degisiklige
ugramadiginin da ispatidir. Okul Baltacioglu’'na gore “6grenme yeri” olmaktan ¢ok “6grenme

yolunu é6grenme yeri”dir. Ona gore biitiin okullar baslama ve ¢irak yeridir (Baltacioglu, 1944).

Baltacioglu'nun egitim modelinin temelinde liretim ve hayatin kendisi oldugu icin egitimi
gercek hayattan kopuk okullara hapsetmemekte, her yeri egitim yeri olarak gérmektedir. Onun
goziinde bahge ile okul, 6grenci ile bir meyve agaci, bahcivan ile 6gretmen aynidir (Erdogan,
2018). Baltacioglu, bitkiler gibi insanlarin da ancak kendi dogal cevrelerinde yetisebilecegini
soyleyerek insan kisiligini yaratacak olan bu ¢evreleri dogru olarak bilmenin ve tanimanin gerekli
oldugunu belirtmektedir (Baltacioglu, 1964). Bunun da 6gretmenlerin, bireyin var oldugu cevrede
edinebilecekleri bilgiye doniik egitim faaliyetlerini diizenlemeleriyle gerceklesebilecegini
savunmaktadir. Bu goriisleriyle klasik okulculugu asmakta ve goriisleri giiniimiizde savunulan

okulsuz egitim modelleriyle 6rtiismektedir.

Baltacioglu, egitimi hayatla iliskilendirdigi gibi egitimde bireysel farkliliklara da énem
vermektedir. Hayatta da farkli yetenekleri olan kisiler is b61tiimii halinde toplumsal yasamda gérev

tistlenmektedir. Bu konudaki goriislerini su sekilde aciklamaktadir:

Maarifciler! Allah’in ayri ayri, tiirli tiirli yarattign bu zekalarin hepsini bir kaba
koyup, hepsini bir kaliba dékmek istemeniz dogru mudur? Ogretmenler! Yapacaginz ilk

is, en kutlu is, en biiyiik is bu zekalar1 uyusturmamak, korletmemektir. Iste adam
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yetistirmenin ana sarti sakinmaktir, tabiati, veraseti, Allah’in vergisini bozmaktan

sakinmaktir (Baltacioglu, 1964, 15).

Ona gore her birey essizdir, yetenekleri ve sahip oldugu zeka alanlari farklidir. Egitim
icerigi ve uygulamalar1 bireyin kisiligine, yetenegine ve zeka alanlarina yonelik olmali ve

cesitlendirilmelidir.

Baltacioglu, uygulamada egitim siiresinin kisaltilmasindan yanadir. Ders kitaplarinin
egitimin ilk degil, son basamagi oldugunu séylemektedir, bunun 6tesinde Baltacioglu’'nun egitim
anlayisinda ders kitabs, sinav, miifredat gibi unsurlar yoktur. Cevrenin ihtiyaglari, bu unsurlarin
ozelligini belirlemektedir. Yaparak yasayarak 6grenmeyen 6grencide kitabin rolii ikinci planda
kalmaktadir. Aktif 6grenme devreye girmediginde kitap tek basina 6gretici materyal olmaktan
uzaktir. Baltacioglu, 6grenmede somut 6grenmeye yer vermekte, ders kitabinin somut nesneler
icermediginde 6grenmede kalicligin saglanamayacagini belirtmektedir. Egitim icerigi ve

uygulamalari bireye yonelik, bireyi her yonden gelistirecek 6zellikte olmalidir.
3.2. Olgme ve Degerlendirme

Ismayill Hakki Baltacioglu'nun egitim anlayisinin bir diger o6gesi, Olgme ve
degerlendirmedir. Olgme ve degerlendirme, egitimin ciktis1 ve sonu¢ kismidir. Olgme ve
degerlendirmenin esasini “Nigin dgretelim?” ve “Ne dgretelim?” sorusu belirlemektedir. Egitimin
tiim bilesenlerinin etkili olup olmadigini kontrolii, 6lgme ve degerlendirme ile yapilmaktadir.
Ancak niteliksel olan egitimin niceliksel olan 6lcme ve degerlendirmeye tabi tutulmas: giictiir.
Olcme ve degerlendirme faaliyetleri egitimin niteligini tam olarak yansitmaz. Bu nedenle
Baltacioglu, sinavlari1 ezberci egitimin bir pargasi olarak gérmekte ve soru sorarak 6grencilerin
Olclilemeyecegini savunmaktadir. Ciinkii insanlarin 6grenme ve bilgi kazanma yetenekleri ayni
olmadig1 gibi, hafizalar1 ve olgunlasmalar1 da ayni degildir (Tozlu, 1989). Ona gore sinav bize

Batr’'nin hediyesidir ve sinavla ilgili goriislerini su sekilde agiklamaktadir:

Ben sinava karsi degilim, sinavin bu kétii sekline karsiyim. Soru sormayi
sinamanin tek vasitasi olarak alan, tesadiife en biiyiik rolii veren, korkularla karigsan boyle
bir goérenek, sinav adina layik degildir. Onun i¢in sinavi kaldirmak, onun yerine yoklama,
se¢me, aritma isini gercekten yapan bir organi koymak gerekiyor. Yasam boyunca
gordiiklerimiz bu diisiincenin dogrulugunu gostermektedir. Okul sinavlarinda en ¢ok
basar1 kazananlar sosyal ddevlerini en iyi yapanlar midir? Sinif diimencileri hep geri

insanlar midir? Demek ki, sinavlar okul pedagoglarinin anladiklar1 gibi bir selection
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(aritma araci) degildir. imtihan, sinav bir tiirlii bellek tipine gerektiginden cok deger veren

bir usuldiir” (Baltacioglu, 1964, 25-26).

Baltacioglu bu sozleriyle sinava karsi olmadigini, ezbere dayali sinav sekline karsi
oldugunu dile getirmektedir. Siire¢ degerlendirmeye vurgu yapan Baltacioglu, 6grencilerin bir
ders icin veya donem boyunca yaptiklarinin islendigi dosyalarin dénem sonunda incelenmesiyle
O0lcme ve degerlendirmenin gerceklesecegini sdylemektedir. Onun i¢in 6nemli olan, cocugun
calisma iradesini kazanip kazanmadigi ve bu iradenin stirekli olup olmadigidir (Tozlu, 1989). Ona
gore asil sinav, ¢ocuklarin bir is {lizerinde, yaparak yasayarak yaptiklar1 c¢alismadaki
yeterliliklerinin degerlendirilmesiyle miimkiin olmaktadir (Baltacioglu, 1944). Siire¢ temelli
degerlendirme, giiniimiizde cagdas egitimde 6l¢gme ve degerlendirme esaslarina uygun olarak
yapilan, o6grencilerin 68renme siirecinde yapmis olduklarini etkinlik veya {rtinlerin
degerlendirilmesine dayanan portfolyo (iiriin dosyasi)dan olusmaktadir. Ogrenci iiriin dosyasi ya
da portfolyo, 6grenme siireci icerisinde bireyin gelisimini yine birey tarafindan secilen ¢ok yonlii
trtinlerin yansittigl ve bireyin kendisi hakkinda bilgi veren gelisim dosyalaridir (Korkmaz-

Kaptan, 2003).

Cagdas egitimde sinama durumlari olarak gecen o6lcme degerlendirme faaliyetleri
Baltacioglu'nda siireklidir. O, 6l¢gmenin bir siire¢ oldugunu belirtmekte, sinama durumlarinin
glinlimiiz cagdas 6lcme tekniklerine yaklasarak bireyin anlik 6zelliklerinin degil, bireyin egitim
slirecinde yapmis oldugu faaliyetlerin 6lciilmesinden yanadir. Cocugu 6l¢gme araglariyla anlik
olarak, o andaki bilgisiyle 6l¢cmek, bireyin duyussal ve psikomotor 6zelliklerini g6z ardi etmek,
dogru bir o6lcme uygulamasi degildir. Egitimi iiretim faaliyetleri icinde degerlendiren
Baltacioglu'nun 6lgme ve degerlendirme uygulamalari da siire¢ icerisinde elde ettigi verim
(randiman) dir. Ciinkii verim, sonugtur. Olcme ve degerlendirme de egitimin sonug¢ béliimii
olduguna gore, Baltacioglu’'nun 6l¢gme ve degerlendirmesi de bireyin egitim siirecinde elde ettigi
verimdir. Tim bu gorislerle Baltacioglu, giiniimiizde bilgiyi 6lcen, ezberleten, rekabete ve

elemeye dayali sinavlara karsi olmustur.
3.3. Kademeler Arasi Gecis

Baltacioglu, egitimin tiim kademelerine yonelik goriislere sahiptir. Ilkokullara 6grenciye
kisilik ve teknik kazandirma gorevini yiliklemektedir. Baltacioglu'nun teknik kazandirmaktan
kast1 s0z, ezber, yazidan ¢ok uygulama ve ¢ocuga erken yaslarda hayati tanimasini saglamaktir
(Baltacioglu, 1964). ilkokullarin 6grencilere Kisilik ve sosyal davranis kazandirmasini gerektigini

de su sozlerle ifade etmistir: “llkokullar bence sosyal adamun ilk sahsiyetini veren insan fabrikalari
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demektir. Ilkokula girip cikan mesela bir kéylii cocugu, biiyiik capta degilse bile, ufak capta bir asker,
ciftci, aile basi, makinist olup ¢ctkmalidir. Cocugun millet adami olmasi demek de bu demekti.”
(Baltacioglu, 1938, 15). Baltacioglu, sosyal benlik ve kisilik kazandirmanin yaninda teknige

yonelik disiincelerini su sekilde ifade etmektedir:

Endiistri soyundan olan bir takim zanaatlari, teknikleri ilkokul yasama ve ¢alisma
alanina sokmak. Elisi dersleri mi? Hayir! Elisi degil, zanaatin kendisi. Marangozluk,
demircilik, duvarcilik, elektrikcilik, bah¢ivanlik. ig,te ilkokullarda okutma, yazdirma ile
birlikte birinci derecede 6nem verecegimiz gercek zanaatlardan bazilari, temelli, kokli,
ana olanlar1. Bunlar elisi dedigimiz mukavvadan kiirek yapmak gibi yalanci degil, sahici
islerdir. Ilkokullarda bu zanaatlarin biitiiniinii degilse bile, alfabesini 6gretebiliriz. Bu
endiistri kiiltiirii ile yetisen ¢cocuklarda zanaat, endiistri korkusu kalmaz, biisbiitiin tersine

tutkusu olur. Boyle yetisen bir nesil bambagka bir nesil olur (Baltacioglu, 1950, 2).

Baltaciogly, ilkokullarin bireye belli meslek grubuna yonelik teknik bilgileri kazandirirken

bireyde var olan meslege yonelik kisilik 6zelliklerinin de olusturulmasi gerektigini soylemektedir.

Baltacioglu ortaokullar1 orta mesleklere uygun bireyleri yetistirecek okullar olarak
gormektedir. Baltacioglu'na gore, ortaokuldan mezun olan bir ¢ocuk marangozluk, bahg¢ivanlik,
sepetcilik, duvarcilik gibi bir sanati mutlaka 6grenmis olmalidir. Bilim insani, diplomat, doktor
gibi mesleklere yonelik becerileri ortaokul bireye kazandirmalidir (Erdogan, 2018). Ortaokullar:
ilkokulun devami veya liseye hazirlik gibi géren veya tiiccar, katip gibi mesleklere adam yetistiren
okullar olarak goren goriisleri hatali bulmustur (Obuz, 2015). Amag belli mesleklere yonelik
bireyler yetistirmek degildir. Bireyin sahip oldugu birtakim yeteneklerinin gelistirilmesidir.

Ortaokulu bitiren bir cocuk onun goéziinde su sekildedir:

Ben ortaokuldan cikan bir ¢ocugun bir sanat bilmesini istiyorum: Marangozluk,
bahcgivanlik, sepetcilik, duvarcilik, elektrikgilik, ascilik gibi. Bunlardan birini nicin
O0grenecek? Marangoz, bah¢ivan olmak icin mi? Evet olabilir. Olursa olsun, fakat alim,
diplomat, hekim olacaksa bile yine de 6grenmelidir. Ciinkii insana miispet bilgiyi, miispet
kafayi, miispet iradeyi verecek olan seyler arasinda iste bu mispet iscilik te vardir

(Baltacioglu, 1945, 181).

Baltacioglu'nda ortaokulun amaci, bireye belli meslege yonelik becerileri 6gretmek, bireye
bu mesleklere ait kisilik 6zelliklerinin kazandirilip orta mesleklere adam yetistirmektir. Belirli

meslek grubuna ait 6zellikler, bireyin gelecekte karsilasacagi durumlarla bas etmesinde yol
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gostericidir. Bireye kazandirilmak istenen bu beceriler, bireyde bilimsel, akilc1 ve elestirel

diisiinmeyi saglama amacina hizmet etmektedir.

Baltacioglu liselerin iktisadi temelde acilmasi gerektigini savunmakta ve liseleri
Uiniversiteye hazirlayan okullar olarak gormektedir. Ona gore liselerin amaci, bilim adami
yetistirmektir (Baltacioglu, 1951). Baltacioglu, liselerin iyilestirilmesi icin ¢esitli onerilerde
bulunmustur. Ilk olarak ortaokul ile liselerin morfolojileri ve psikolojileriyle ayrilmasi gerektigini
soylemis, ortaokulda verilen hicbir dersin lisede tekrar verilmemesi gerektigine deginmistir.
Liselerde genclerin yetistirilme tekniginin arastirma ve yaratma teknigine dayanmasi gerektigini
soylemistir. Yine liselerde iki yabanci dilin 6gretilmesi, liniversiteye giriste hi¢bir sinavin
yapilmamasi, liselerin belirli merkezlerde ve iiniversiteye yakin yerlerde toplanmasi, liselere
giriste 6grencilere bilgi sinavi yerine “vergi ve yetki” sinavinin yapilmasi, lise 6greniminin yatili ve

parasiz olmasi gerektigini belirtmistir (Obuz, 2015).

Baltacioglu mevcut tiniversite anlayis ve yapisini yiiksekokula benzetmis, liniversitelerin
lise kimligini asamadigini ileri siirmiistiir. Bunda iiniversitenin ne oldugunun anlasilamamasinin

etkili oldugunu ifade etmistir. Baltacioglu liniversiteyi su sekilde tanimlamistir:

Universite heniiz bilim hayatin1 yasamaya, yani bilim zihniyetini tasimaya, bilim
toresini edinmeye ve bilim teknigini kullanmaya elverisli olmayan acemi nesilleri
bilginlerin eliyle buna elverisli oluma getirmek isini tizerine alan bir teknik kurumdur.
Universitenin 6devi; bilimi 6gretmek, yaymak, bilim yapmak olmayip bilimsel calismaya
alistirmaktir. Demek oluyor ki iiniversite hem okul, hem de arastirma laboratuvarindan
ayr1 olarak bir egitim, bir baslatma (initiation) yeri, cevresidir. Onun i¢in liniversite bilimi
Ogretir demek nasil yanlissa, liniversite bilgin yetistirir demek te Oylece yanlistir.

Universite acemileri bilgin kisiligine yoneltir (Baltacioglu, 1944, 86-87).
Baltacioglu liniversiteyi liniversite yapan li¢ temel sart1 su sekilde siralamistir:
1- Bilimli arastirmalara, bulmalara giicii yeten bilginler,

2- Bu bilginlerin bilimli arastirma ve bulma teknigini 6gretmenlerine uygun bir cevre

(kiitiiphane, laboratuvar, gezi ve baskalari),

3- Bilginlerin bu bilimli arastirma ve bulma teknigini liniversite gengligine kazandirmasini
saglayacak olan pedagojik 6rgii” (Baltacioglu, 1946, 2). Ayrica iiniversitelerin memur yetistirme
amacina da kesin bir dille karsi ¢ikmaktadir. Ciinkii tiniversite bireye is bulma kapisi degil, bireyi

bilimle tanistirma kapisidir.
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Baltacioglu, yasadigi dénemde var olan iiniversiteye giris sistemini elestirmistir. Bugiin de
gerek ortadgretime gerekse yliksekdgretime geciste uygulanan merkezi sinavlara karsi olmustur.

Baltacioglu bu sisteme su sekilde karsi cikmaktadir:

Birtakim sorular sorup onlarin karsiliklarini almak usulii ile neyi 6grenmek
istiyoruz? Universite 6grenimi yapacak genclerin hafiza giiciinii, ezberleme yetkisini mi?
Yoksa bir bilim adami olma yetenegini mi? Bilgini bilgin yapan hafizas1 degil metodudur.

Darwin gibi biiyiik bilginler hafizasi en kuvvetli olanlar miydi? (Orkun, 1969, 1).

Onun disiincesinde olmasi gereken liniversite, bireye uzmanlik gerektiren alanlarda nasil
calismasi gerektigini 68reten, ona bilgiyi ezberletmek yerine bilgiye nasil ulasacagi konusunda yol
gosteren bir kurumdur. Bunun i¢in 6gretimde bilim adina en yararh 68retim metodu secilmelidir.
Bu sayede ililkemizde biiytik diisiintirler yetisecektir. Baltacioglu'nun egitim kademelerine bakis
acisi, onun yasadigi dénemde almis oldugu ezberci, ciliz egitime ve kitaba dayali 6gretimin tam
karsisindadir. Ona gore ilkokuldan tiniversiteye egitim kademelerinde amag bireyin kafasini belli
bilgilerle doldurmak degil, bireye bilgiye nasil ulasacagin1 6gretirken bir takim kisilik ve

degerlerin kazandirilmasinin saglanmasidir.
3.4. Mesleki ve Teknik Egitim

Baltacioglu, meslek liselerini ve mesleki egitimi 68retmen, memur gibi meslek alanlarina
birey yetistiren diger okullardan ayirmis ve bu okullari iktisadi bir temelde degerlendirmistir. Bu
nedenle meslek okullari yerine liretim okullar1 kavramini tercih etmistir. Onun meslek okullarin
0zl uretimdir, bu amaca hizmet etmeyen bir meslek teskilati ona gore hastadir (Baltaciogluy,
1927). Baltacioglu’'na gore meslek egitimi 6nemli olmakla birlikte mesleki egitimin 6ziine “Uretim
hayatint 6gretmezler bizzat liretim yaparlar.” diisiincesini yerlestirmektedir. Ona goére mesleki
okullar, tretim okullaridir. Baltacioglu, Tiirkiye’nin gelecegini memuriyet adaylarinin
¢ogalmasinda degil, is ve meslek insanlarinin yetistirilmesine baglamaktadir. Bu goristyle
akademik egitimden ¢ok mesleki ve teknik egitime 6nem verdigi anlasilmaktadir. Baltacioglu
¢agdaslasma meselesinde meslek egitiminin hayati bir 6nem tasidigini ifade etmistir. Mesleki
egitimin amacini 6nce bireye kisilik kazandirmak, sonra bir meslek 6gretmek olarak tanimlamistir

(Baltacioglu, 1331).

Baltacioglu, diinyada iki tliretim kolundan bahsetmis ve bunlar1 bilyiik ve kiiciik
Uretim/sanayi olarak agiklamistir. Biiylik liretimin aracini makine isciligi, kiicigiin iiretimin
aracini ise el isciligi olarak ifade etmistir. Makine is¢iliginin, “fen sahibi iscilere muhta¢” olup

“aydin is¢i” istedigini; el isciliginin ise “bilgi sahibi iscilere muhtag” olup, “gérgiilii isci” istedigini
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soylemistir. Meslek okullarinin amacini da hem makine, hem de el is¢iligine hazirlamak olarak

belirtmistir (Obuz, 2015).

Baltacioglu'na gore iiretim ve teknigin gelistigi yerde meslek okullar1 vardir. Ayrica meslek
okullar1 her yerde acilamaz ve agilmalari da diger okullar kadar olmamaktadir. O, meslek
okullarin bir is yeri olarak gérmektedir (Baltacioglu, 1927). [s yeri olarak gordiigii idealindeki

meslek okullari ile mevcut okullari su sekilde karsilastirmaktadir:
1- Eski okul, topragi esmek i¢in eser; yeni okul topragi ancak iiretim ve fayda icin esecektir.

2- Eski okul toprag siirmek i¢in stirer; yeni okul ancak yetistiren ve besleyen topraklari

surecektir.

3- Eski okul iriinleriyle sadece okunur; yeni okul friinleriyle ge¢inmek caresine

bakacaktir.

4- Eski okulda 6grenci hiikkumet memuru ve asalagidir; yeni mektepte 6grenci bizzat
Uretici olacaktir. Kisaca, yeni meslek okulu bir okul degil, oncelikle bir is cevresi olacaktir
(Baltacioglu, 1942, 89). Baltacioglu, meslek okullarini is yeri olarak gérdiigii icin okulda yapilanin
gercek bir iretim olmasi gerektigini savunmaktadir. Ayrica meslek okullarinda 6ne cikan

ogrencilerin Avrupa’ya gonderilmesini ve ileri teknikten yararlanmasini da 6nermektedir.
3.5. Ogretmen

Baltaciogluy, ideali olan “Ictimaf Mektep” in 6gretmen profilini su sekilde tanimlamaktadir:
“Bireyin olgunlasmasina ve gevresine uyumlu hdle gelmesine bilerek etki eden blitiin insanlardir. Su
takdirce her insan gretmen olamiyor demektir. Yani 6gretmen olmak icin bir amag ve biling sahibi
olmak, bir amag¢ ile bir ydnteme sahip olmak gerekmektedir.” (Baltacioglu, 1332, 162).

Baltacioglu'nun idealinde ii¢ 6gretmen tipi yer almaktadir.
1. Okutan: Bu tip 6gretmenlerin kokii Orta Cag zihniyetine dayanir ve kokii Incil’dedir.

2. Ogreten: Bu devir 17. yiizy1l Avrupa’sinda revactadir. Osmanlhda II. Mesrutiyet dénemi

o0gretmenleri bu cercevede degerlendirilebilir.

3. Evrimen: Ideal olan 6gretmen modeli bunlardir. Bu 6gretmenler yaratici ve sanat
yonleri gelismis kimselerdir. Bu 6gretmenlerde amac sadece ders okutmak degil, geng bireylerde

milli hedefi olusturmaktir (Baltacioglu, 1936, 2).

Baltacioglu, ezberci 6gretmenleri de okudugunu okutan 6gretmenleri de asla kabul

etmemekte, idealindeki 68retmeni su sekilde ifade etmektedir:
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Ogretmen vardir, bilgisi, gérgiisii ne olursa olsun insan ruhunu sezmek, cocugu
anlamak i¢in yaratilmistir. Okuttugunu ezberletmez, bilgiyi 6gretmez, lirettirir; vermez,
buldurur; 6grencilerini birer plak olmaktan kurtarir, kendi caplarinda birer bulucu, yapici,
yaratict yapar. Begenilen, sevilen 6gretmen tipi iste bu yaratict 6gretmenlerdir

(Baltacioglu, 1964, 135).

Yaratici 6gretmen olarak tanimladigl evrimen 6gretmen, onun kafasinda olusturdugu

ideal 68retmen tipidir. Clinkli bu 6gretmenler yaratici 6zelliklerini 68rencilerine de kazandirir.

Baltacioglu'nun zihnindeki 6gretmen sadece salt okulda ders veren degil, kiiltiirel ilerleme
icin halka dnciiliik edecek bir liderdir. Ona gore 6gretmenin goérevi okulda ders anlatmakla bitmez.

Baltacioglu, 6gretmene toplumsal gorev de yiiklemektedir. Bu gorevi su sekilde agiklamaktadir:

Bugiin bizim icin okul dershanesinde egitim yapmak kadar dershane haricinde,
ailede, camide, kahvehanede egitim yapma zorunlulugu, gérevi vardir. Bu memlekette
O6gretmenlerin toplumsal 6nemini takdir etmek, onlar1 en yiliksek ve gercek manasiyla

anlamak demektir (Baltacioglu, 1330, 655-658).

Ona gore egitim sadece okul ile sinirli olmayacagi icin egitim goérevini istlenen 6gretmenin
gorevi de her cevrede etkili olmaktadir. Ogretmenler bireyleri sadece okulda egitmez, toplumun

oldugu her yerde 6gretmen vardir.

Baltacioglu, Cumhuriyet’in yarattig1 6gretmenin olgunlasmasi ve gelismesi icin de kitap ve
gezi 6denegi ile pedagojik, teknik 6zgiirliigiin 6gretmenlere verilmesi gerektigini belirtmistir. Bu
kapsamda 6gretmenin gezmesine/seyahat etmesine ayr1 bir énem vermistir. Oyle ki Kiiltiir
Bakanliginda bir gezi biirosu acmak, uluslararasi gezi organizasyonlariyla siki temas igerisinde
olmak, ulasim aracglarinda 6gretmenlere indirim yapmak, yine 6gretmenler icin parasiz iskan
saglamak seklinde oOnerileri olmustur (Obuz, 2015). Bunlarin yaninda ekonomik acidan su

Onerileri sunmustur:

Bizler mademki bir kiiltlir kalkinmasi istiyoruz, her seyden o6nce 6gretmene
nispeten, daha biiytlik bir refah temin etmeliyiz ki yeryiiziindeki tek endisesi kiiltiirden
ibaret kalsin. Ogretmen her giin bir derece daha iyi 6gretmen olmak imkanlarini elde etsin.
Sinema, radyo, tiyatro, gazete, kitap, seyahat onun icin ayr1 ayr1 mahrumiyet mevzulari
degil, ayr1 ayn1 gelisme vesilesi olsun. Ogretmen, mesleklerin en sereflisi olan insan
yetistirmek mesleginin kamu tarafindan her zaman sevgi ve saygi konusu oldugunu goriip

yasamak iradesini artirsin (Baltacioglu, 1939, 2).

45



ISMAYIL HAKKI BALTACIOGLU’NUN EGITiM ANLAYISININ MEB 2023 EGITiM ViZYONUNA
YANSIMALARI - Dog¢.Dr. Yiicel NAMAL ve Duygu Kartal INCEBACAK

Baltacioglu, 6gretmenler i¢in agir hastalik, dogum, sakatlik, 61iim gibi durumlarda yardim
edecek bir dayanisma sandigini da 6nermekte, 6gretmenlerin kooperatifciligi 6grenip kiradan
kurtulmalarini ve kesinlikle kadro korkusu yasamamalar1 gerektigini soylemektedir (Obuz,

2015).
4. Milli Egitim Bakanhg1 2023 Egitim Vizyonu'nun Egitime Bakisi ve Hedefleri

2018 yilinda Cumhurbaskanligi hiikumet sistemine gore ilk Cumhurbaskani ve
milletvekili secimi gerceklesmis ve Milli Egitim Bakanligina egitim bilimci Prof. Dr. Ziya Selguk
getirilmistir. Bunun ardindan Milli Egitim Bakanligl, egitimde birikmis sorunlara ¢6ziim igeren,
Cumhuriyet'in 100. yilinda Tiirkiye'yi 21. yiizyila tasiyacak nesilleri yetistirecek bir egitim
vizyonu olusturmustur. MEB 2023 Egitim Vizyonu'nu 2018 y1li Ekim ayinda Cumhurbaskani’nin
da katilimiyla kamuoyuyla paylasmistir. Calismamizin bu kisminda MEB 2023 Egitim Vizyonu'nda

belirledigimiz konu basliklariyla ilgili beklenti ve hedeflerin neler oldugu ortaya konulacaktir.
4.1. MEB 2023 Egitim Vizyonu'nun Egitim Anlayisi1 ve Yaklasimi

Egitimin anlayisini toplumun icinde bulundugu sartlar, toplumun ihtiyaclar1 ve hedefleri
belirlemektedir. MEB, 2005 yilinda ezberci egitime kars: yenilikei Tiirkiye'yi 21. ylizyila tasiyacak
bir egitim anlayisi olarak postmodernizme dayanan, bilginin 6znelligini ve goreliligini savunan
yapilandirmaci egitim anlayisini benimsemistir. 2023 Egitim Vizyonu'nun temel egitim anlayisi
da yapilandirmaci egitim anlayisina dayanmaktadir. Bu acidan bakildiginda MEB 2023 Egitim
Vizyonu, 2005 yilinda gerceklesen egitim programlarini gilincelleme calismalarinin devami
niteligindedir. MEB 2023 Egitim Vizyonu, egitimin bas 6znesine insan1 almaktadir. insan; 6z, ruh,
kalp, akil, madde ve bedeniyle bir biitiindiir. Egitim sistemleri, ancak insan dogasina ait tiim bu
unsurlara biitiinciil bir sorumluluk gelistirebildigi dlciide basarilidir. 2023 Egitim Vizyonu, insani
maddi ve manevi tiim varlik unsurlariyla bir biitlin olarak géren bakisi temsil etmektedir. Zira
insan; duyumsal, duygusal ve bilissel ihtiyaclari olan bir beserdir. Beserin evrensel bilince ulastigi

insana erme, insan olma yolculugunun baskahramanidir (MEB, 2018).

MEB 2023 Egitim Vizyonu'nda insan dogasindaki biitiinliik kadar bilginin de biitiinligi
vurgulanmakta, bilgiye biitiinciil yaklasilmakta ve bilgiye pragmatik yaklasim reddedilmektedir.
2023 Egitim Vizyonu duygu, dusiince eylem, teori-pratik birlikteligini saglamayi amaclamaktadir.
2023 Egitim Vizyonu yalnizca 21. yiizy1l becerilerini veya bireye birtakim beceriler kazandirmayi
degil, ayni zamanda medeniyete 6zgii ve manevi degerleri kazandirmayi da hedeflemektedir. MEB
2023 Egitim Vizyonu'nda degerler egitimi 6n plana cikmakta, bireyin maddi yonii ile manevi yonii

birlikte ele alinmaktadir. Bu nedenle egitimin basarisi sinav puanlarina, akademik c¢iktilara
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indirgenmemekte, Dbireyin insanl degerleri edinimi de egitimin basaris1 iginde
degerlendirilmektedir. 2023 Egitim Vizyonu’'nda 21. yiizy1l talim ve terbiye modelinin hedefi su
sekilde belirtilmektedir: “Bugiinden baslayarak 21. yiizyil Talim ve Terbiye modelimiz ile 2023
Egitim Vizyonu’nun temel hedefi; ahldk anlayisina dayali, insani merkeze konumlandiran bir varlik

ve bilgi anlayisina hayat vermektir.” (MEB, 2018).
4.2. MEB 2023 Egitim Vizyonu’nda icerik ve Uygulama

MEB 2023 Egitim Vizyonu'nun icerigi ve uygulamalari, yapilandirmaci egitim anlayisini
yansitmaktadir. MEB, 2005 yilinda egitim programlarini giincelleyerek egitim anlayisi olarak
yapilandirmacilifn benimsemistir. Yapilandirmaciliga goére bilgi 6zneldir ve gorelidir.
Yapilandirmaci anlayis, herkes ic¢in gecerli, genel bir gercekligi degil, coklu gercekligi
savunmaktadir. MEB, yapilandirmaciligi benimserken bireylere hazir bilgilerin aktarilmasini
degil, bireyin bilgileri kendi yasantisi yoluyla elde etmesini savunmaktadir. Bu nedenle ezbercilige
kars1 arastirma ve sorgulamayi 6n plana ¢ikarmistir. Egitim programlar1 2005 yilinda bu anlayisla
yeniden diizenlenmis, 2017 yilinda ise sadelestirilmistir. MEB 2023 Egitim Vizyonu da 2005 ve
2017 egitim programlari, giincelleme ve sadelestirme calismalarinin devami niteligindedir. MEB,
yayimladig1 2023 Egitim Vizyonu ile egitim programlarini sadelestirmeyi, ders sayisini ve saatini
azaltmay1 6ngoérmektedir. Bilmekten cok uygulama ve tasarlamanin merkeze alindig ilkokuldan
liseye kadar “Tasarim-Beceri Atélyeleri’nin kurulmasi amaglanmaktadir. “Tasarim-Beceri
Atélyeleri” ilkokul, ortaokul ve lise diizeyinde ortak bir amag¢ dogrultusunda tasarlanmis, cocugun
ozellikle psikomotor becerilerini kullanmasini 6nemseyen, mesleklerle iliskilendirilmis islikler
olacaktir. Bilmekten cok tasarlamanin, yapmanin, iliretmenin 6n plana cikacagi bu atolyeler
¢ocugun kendisini, meslekleri, cevresini tanimasina yardimci olacaktir. Bununla birlikte bu
atolyeler, modern ¢agin gerektirdigi problem c6zme, elestirel diisiinme, iretkenlik, takim
calismasit ve c¢oklu okuryazarlik becerilerinin kazandirilmasi icin somut mekanlar olarak

diizenlenecektir.

Bakanligin 2023 Egitim Vizyonu’'nda yer alan hedeflerine gore konu anlatimi, soru ¢6zme
gibi bir egitim anlayisindan iiretme, yapma, etkilesme ve derinlesmeyi 6ne ¢ikaran bir egitim
anlayisina gecis hedeflenmektedir (MEB, 2018). 2023 Egitim Vizyonu, teoride 6grenciyi merkeze
alan anlayisin pratikte de yer almasiyla yapilandirmaci egitim anlayisinin pekistirilmesine,

bireyin her yoniiyle gelismesine yardimci olacak icerik ve uygulamalara yer vermektedir.
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4.3. MEB 2023 Egitim Vizyonu’'nda Olgme ve Degerlendirme

MEB 2023 Egitim Vizyonu, egitim anlayisinin egitim ciktilarina yansimasi bakimindan
egitimin 6l¢cme ve degerlendirme boyutuna énem vermektedir. Olcme degerlendirmenin niteligini
ve icerigini, egitimin amaci belirlemektedir. Amaclanan egitim kazanimlarina ne kadar
ulasildiginin cevabi, egitimde 6l¢gme ve degerlendirmedir. 2023 Egitim Vizyonu, bireyi maddi ve
manevi yonleriyle ele alarak bireye yalnizca akademik bilgiler aktarip meslek kazandirmayi degil,
bireye degerler egitimi yoluyla ahlak anlayisini kazandirmayi amaglamaktadir. Bu nedenle 2023
Egitim Vizyonu egitimin basarisini sinav puanlarina indirgememektedir. 2023 Egitim Vizyonu bu
hedefler dogrultusunda incelendiginde okullar arasindaki farkliliklarin minimuma indirilerek
merkezi sinava duyulan ihtiyac1 azaltilmay1 hedeflemektedir (MEB, 2018). Bu hedefe ydnelik
olarak mesleki ve teknik egitim giiclendirilmek istenmektedir. Tlim sinavlar amaci, icerigi, soru
tiplerine bagh yapisi ve saglayacagi yarar baglaminda yeniden diizenlenerek akil yiiriitme,
elestirel diisiinme, yorumlama, tahmin etme ve benzeri zihinsel becerilerin sinandig1 élcme
araclari haline doniistiiriilecektir. Ogrencilerin bilgiyi depolamasina, formiil ezberlemesine gerek
kalmayacak soru tiplerinin hazirlanmasi dngoriillmektedir. Milli Egitim Bakanligi, dershane ve
etiit merkezi gibi 6zel 6gretim kurumlarinin varligini elemeye dayali sinavlarin varhgiyla
iliskilendirmektedir. Bu 6zel 6gretim kurumlarina olan ihtiyac, iyi 6lcme ve degerlendirme

araclariyla ortadan kaldirilabilir.

MEB’in 2023 Egitim Vizyonu'nun Olgme ve degerlendirme ile ilgili diger hedefleri
sunlardir: Akademik basarinin 6l¢iilmesinde kullanilan olglitler ve degerlendirme bicimleri
cesitlendirilerek 6lcme ve degerlendirmede siire¢ ve sonu¢ odakl biitiinlesik bir anlayis ortaya
konulacaktir. Erken cocukluk egitiminden baslanarak list 68renim kademelerinde de devam
edecek sekilde, c¢ocuklarin tiim gelisim alanlarinin izlenmesi, degerlendirilmesi ve
iyilestirilmesine yonelik e-portfolyo olusturularak ¢ocuga ait verilerin korunmasi saglanacaktir.
Boylelikle bireyin tiim alanlardaki gelisimi takip edilecek, bireyin sahip oldugu beceriler gelecege

tasinacaktir.

Insanin maddi ve manevi yénlerini ele alan MEB 2023 Egitim Vizyonu’nda insanin manevi
yoniiniin nasil 6lciilecegi belirtilmemistir. Vizyon’'un benimsedigi degerler egitimi ile ilgili bir
olcme ve degerlendirme hedefi de Egitim Vizyonu'nda yer almamaktadir. insan odakl egitim
anlayisi ve cift kanath egitim paradigmasiyla bireyi ugurmayi amaglayan 2023 Egitim Vizyonu,
Olgme ve degerlendirmede tek kanada agirlik vermistir. Oysa egitimin basarisinin salt sinav puani
ve akademik basariya indirgenemeyecegi, Vizyon'un baslangi¢ boéliimiinde ortaya konulmustur.

MEB 2023 Egitim Vizyonu, insani maddi ve manevi boyutuyla cift kanath yetistirmeyi

48



ISMAYIL HAKKI BALTACIOGLU’NUN EGITiM ANLAYISININ MEB 2023 EGITiM ViZYONUNA
YANSIMALARI - Dog¢.Dr. Yiicel NAMAL ve Duygu Kartal INCEBACAK

hedeflemekle birlikte, mevcut durumdaki akademik egitim istegini yonetmeyi, merkezi sinavlarin

etkisini, baskisini azaltmay1 amag¢lamaktadir.
4.4. MEB 2023 Egitim Vizyonu’'nda Kademeler Arasi Gegis

Turkiye’de 2012 yilinda yapilan degisiklikle zorunlu egitim 12 yila ¢ikarilmistir.
Kamuoyunca 4+4+4 olarak bilinen modele gore, ilkégretim temel olarak 4 yil ilkokul, 4 yil
ortaokul, 4 yil da lise 6greniminden olusmaktadir. Bu modelle birlikte ilkokul ve ortaokul kurum
olarak birbirinden ayrilmistir. 4+4+4 modeli, zorunlu egitimi 12 yila cikarirken ilkokuldan sonra
orglin egitim zorunlulugunu ortadan kaldirmaktadir. Ciinki bireyler, zorunlu egitim olsa da kendi
tercihleri neticesinde bir tist kuruma devam etmemektedir. 4+4+4 modeli, ilkokula baslama yasini
60 aya indirmistir. MEB 2023 Egitim Vizyonu 2012’den bu yana uygulanmakta olan 4+4+4
modelini degistirmemis, yalnizca ilkokula baslama yas1 66 ay ve sonrasinin istege bagli, 72 ay ve
sonrasinin zorunlu olarak baslamasi seklinde giincellemistir. MEB 2023 Egitim Vizyonu’'nun
getirdigi en biiylik yeniliklerden biri, 5 yasindaki tiim ¢ocuklar i¢in okul 6ncesi egitimin zorunlu

hale gelmesidir.

Mevcut egitim sistemi, ilkokul ve ortaokulu temel egitim olarak birlikte
degerlendirmektedir. Ogrenciler ilkokuldan ortaokula veya imam hatip ortaokuluna devam
edebilmekte, ac¢ik ortaokul yoluyla oOgrenimlerini strdiirebilmektedir. Temel egitimden
ortadgretime geciste Milll Egitim Bakanlifinca belirlenen belirli say1 ve kontenjandaki okula LGS
adiyla yapilan sinavla 6grenci alinmaktadir. Bu sinava girmek istege baghdir. Sinava dayali
okullarin disindaki ortadgretim kurumlarina 6grenciler adres kaydi, not ortalamasi gibi 6lgiitlere
bakilarak sinavsiz yerlestirilmektedirler. Milli Egitim Bakanlhiginin 2023 Egitim Vizyonu hedefleri
arasinda sinavla 6grenci alan okullarin sayisinin azaltilarak merkezi sinavlarin baski ve etkisinin
yok edilmesinin saglanmasi yer almaktadir. Bakanligin baslattig1 e-portfolyo uygulamasi, orta
vadede 6grencilerin ilgi ve yeteneklerine uygun olarak yoneltilmesini ve bu uygulama ile bir iist

egitim kademesine yerlestirilmesini 6ngérmektedir (MEB, 2018).
4.5. MEB 2023 Egitim Vizyonu’'nda Mesleki ve Teknik Egitim

Mesleki ve teknik egitim, Tiirkiye’'nin ihtiyaci olan nitelikli insan giiciiniin yetistirilmesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. MEB 2023 Egitim Vizyonu'nda da bu alana ayr1 bir 6nem

verilmis, mesleki ve teknik egitime yonelik ihtiyaclar tespit edilmistir:

Mesleki ve teknik egitimde sektoriin is glicii ihtiyacina cevap verebilecek nitelige
sahip, gelisen teknolojiye uyum saglayabilen, paydaslarin planlama ve karar alma

slireclerine etkin katildig1 bir yapiya ihtiyac vardir. Mesleki ve teknik egitime yonelik var
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olan toplumsal algiy1 degistirmeyi hedefleyen, 6grencilerin mesleki ilgi ve yeteneklerini
tespit eden ve c¢ocuklarla ailelerini bu dogrultuda yo6nlendiren, akademik ders
yogunlugunun azaltildigi, mesleki ders igeriklerinin gilincellendigi, 6gretmenlerin is
basinda egitim olanaklarinin artirildigi, ulusal ve uluslararasi sektér ve kamu finansal
kaynaklarinin kullanimi yoluyla okullarin altyapi ve donaniminin hizla degisen ve
gelisen teknolojiyle uyumlu hale getirildigi, mezunlarina istihdamda 6ncelik saglandigi
ve farkli tUcret politikalarinin uygulandigi, sektoriin mesleki ve teknik egitim
slireclerinde daha fazla yer aldigi, sektor liderleriyle is birligi imkanlarinin artirildigs,
ulusal ve uluslararasi diizeyde sektorel is birligi protokolleri ve iyi uygulama modeli
olabilecek projelerin hayata gecirildigi, mezunlarinin kendi alanlarinda ytliksekégretime
gecislerini saglayacak biitiinlesik bir yapinin kuruldugu ve iilkemiz 2023 hedefleriyle

uyumlu bir sistem olusturulmasi planlanmistir (MEB, 2018).

Mesleki egitim-istihdam-iiretim iliskisi kurularak savunma sanayii ve dis ticarete
yonelik sektorlerde ihtiya¢ duyulan ara elemani yetistirecek okullar kurulacaktir.
Mesleki egitime ilgi ve yonelimi artirmak i¢in basarili 6grencilere egitimleri deva
ederken mikro kredi imkanlar1 saglanmasi hedeflenmektedir. Mesleki ve teknik
ortadgretimdeki cocuklarimizin kendi mesleki alanlarinda  yiiksekégretim
programlarina gecislerine yonelik calismalar yapilacaktir. Mesleki ve teknik ortadégretim
kurumlarinin doner sermaye gelirlerinden alinan %15’lik hazine kesintisi %1’e
distriilecektir. Doner sermaye kapsaminda gerceklestirilen {iretim hizmetlerinin
miktar ve cesitliliginin artirilmasi tesvik edilecektir. Bu kapsamda egitim ortamlarinin
altyapi, donatim ve temrinlik malzeme ihtiyaclar1 karsilanacaktir. Ogretmenlerimizin
gercek liretim ortamlarinda mesleki gelisimleri siirekli desteklenecektir. Uluslararasi
yatirnmcilarimizin, Oncellikli alanlarda ihtiya¢ duyduklar1 nitelikli is gilicliniin
yetistirilmesi icin ilgili sektorle is birligi icerisinde calismalar yapilacaktir. Tiirkiye
Cumhuriyeti acisindan stratejik éneme sahip iilkelere TIKA ile is birligi icinde mesleki ve
teknik egitim alaninda gerekli destek saglanacaktir. Organize Sanayi Bolgelerinde (OSB)
Sanayi ve Teknoloji Bakanlig is birligiyle mesleki ve teknik okul sayisi artirilacaktir

(MEB, 2018).

MEB, mesleki ve teknik egitimin yayginlasmasi i¢in bu okullar1 sinavla 6grenci alan
okullara dontistiirmiistiir. Ayrica sektorle yeni is birligi yaklasimi benimseyerek gerek

Universiteler gerekse diger kurum ve kuruluslarla is birligi icerisine girip mesleki ve teknik
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egitime verilen 6nemi artirmaya calismaktadir. Bu okullardan mezun olan 6grenciler icin de

istihdam olanaklarini genisletmeyi hedeflemektedir.
4.6. MEB 2023 Egitim Vizyonu’nun Ogretmene Bakis1

Egitimin en 6nemli unsurlarindan biri 68retmendir. Tiirk egitim tarihinde Cumhuriyet
donemine kadar 6gretmenler ve 6gretmenlerin yetistirilmesi 6nemsenmemistir (Akytz, 2019).
Cumhuriyet’in ilan edildigi yillarda niifusu biiyiik bir boliimii kdylerde yasayan bir tlkenin
kalkinmasinin yolunun Koy Enstitlileri deneyiminden gectigi ortadadir. Koy Enstitileri
kurulmadan 6nceki ve kurulduktan sonraki dénemde ililkemizde 68retmen yetistirme 6n plana
cikmistir. Boylece Tiirkiye, egitim tarihi boyunca kendi okullarini kuran ve bunlara 6gretmen
yetistiren bir iilke konumunda olmustur. Cumhuriyet déneminde de milli ve cagdas egitimi
olusturma adina 6gretmen yetistirme sorunu ele alinmistir. Ogretmen yetistirme adina cesitli
kurslar diizenlenmis ve 6gretmen yetistiren kurumlar acilmistir. Bu kurs ve kurumlara Ilk
Ogretmen Okullari, Koy Muallim Mektepleri, Egitim Yurtlari, Kéy Egitim Kurslari, Koy Ogretmen
Okullari, Orta Muallim Mektebi, Koy Enstitiileri, Egitim Enstitiileri, Yiiksek Ggretmen Okullar1 ve
son olarak da Egitim Fakiilteleri 6rnek olarak verilebilir. 1989 yilinda kurulan Anadolu Ogretmen
Liseleri 2014 yilinda ortadgretimin yeniden yapilandirilmasi ¢alismalar: sonucu kapatilmistir.
MEB 2023 Egitim Vizyonu'nda 6gretmen liselerinin yeniden acilmasiyla ilgili bir hiikkiim yer
almamaktadir. Egitim Fakiiltesi disindan mezun olup 6gretmen olmak isteyenlere 6gretmenlik
formasyonunu MEB’in vermesi ongoriilmektedir. Bunun yaninda egitim fakiiltelerinin yeniden
yapilandirilmas:1 ve materyal acisindan desteklenmesi de MEB 2023 Egitim Vizyonu'nun

hedeflerden biridir.

MEB, 2023 Egitim Vizyonu'nda yeni yetisecek 6gretmen adaylarinin lisansiistii diizeyde
egitim almasini hedeflemenin yaninda mevcut 6gretmenlerin de lisansiistii diizeyde egitim
almalarini tesvik etmektedir. Universitelerle ortak programlar gelistirmeyi ve hizmet ici egitim
yoluyla 6gretmenlerin mesleki gelisimlerini saglamay1 amaglamaktadir. Milli Egitim Bakanlig;,
buna bagh olarak 6gretmenlerin 6zliik haklarinda birtakim iyilestirmeler éngérmektedir. Milli
Egitim Bakanligy, lisansiistli egitim alan, bilimsel calisma yapan, proje ylriiten 6gretmenlere ek
hizmet puani, egitim yoneticisi olanlara da ek puan vererek 6gretmenleri lisansiistii egitime tesvik
etmektedir. Bunu saglayarak 6gretmen kadrosunu yenilemeyi ve iyilestirmeyi hedeflemektedir.
Bunlarin disinda Bakanligin 6gretmen yetistirme ve 68retmenlerin mesleki gelisimleriyle ilgili
hedefleri sunlardir: Ogretmenlik meslek kanunu cikarilarak yeni bir kariyer sistemi gelistirmek,
sozlesmeli 68retmenlerin zorunlu gorev siiresini azaltmak, mahrumiyet bélgesinde calisan

O0gretmenlere hizmet puaninin yaninda maddi iyilestirmeler saglamak ve {icretli 6gretmenlerin
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licretlerinde iyilestirmeler saglamaktir (MEB, 2018). Ogretmenlik meslegi, difer meslek
alanlarina nazaran 6zel bir ihtisas alani oldugu i¢in istihdam sekilleri giincellenmeli, 6gretmenlik
meslegi gecici, licretli, sozlesmeli gibi kavramlarla anilmamalidir. 21. ylizyil bireylerinin egitim ve
O0gretim ihtiyaclarina cevap verecek nitelikte Ogretmen yetistirme uygulamalarina yer

verilmelidir.
Sonu¢

Tirk egitim tarihi incelendiginde ge¢miste egitim sistemimizde mevcut olan sorunlarin
gliniimiizde de devam ettigi, Tiirk egitim sisteminin de bu sorunlara ¢6ziim aramakta oldugu
goriilmektedir. Milli Egitim Bakanlig’'min 2018 yilinda yayimladig1 2023 Egitim Vizyonu'nun
kokli yeniliklerden ¢ok, mevcut sistemin sorunlarini ¢ézmeyi ve egitim sisteminin aksayan
yanlarini onarmayi hedefledigi gérilmektedir. Tiirk egitim tarihinde yenilikei fikirleriyle 6zglin
bir yeri olan Ismayil Hakki Baltacioglu’'nun egitim anlayisi ile MEB 2023 Egitim Vizyonu birlikte
degerlendirildiginde, 2023 Egitim Vizyonu'nda Baltacioglu'nun degindigi bircok konunun yer

aldig1 ve hedeflerin benzer oldugu goriilmektedir.

Cumbhuriyet déonemi Tiirk egitim diisiiniirii Ismayil Hakk: Baltacioglu, egitimi bireye kisilik
kazandirma ve iiretim olarak gérmektedir. Baltacioglu’'na gore egitim bireyi hayata hazirliktan da
ote hayatin kendisidir. Bireylere kitabi bilgi yiiklemek, egitimin amacindan uzaktir ve bu
uygulama bireylerin yaraticihigini, iliretkenligini 6ldiirmektedir. Bu nedenle Baltacioglu, hayatin
ve Uretimin icinde pratik bir egitimi savunmaktadir. MEB’in 2018 yilinda yayimladigi 2023 Egitim
Vizyonu da Baltacioglu'nun egitim anlayisina paralel, egitim yaklasimi olarak yapilandirmaci
anlayis1 ve Ogrenciyi merkeze alan uygulamalar1 éngérmektedir. 2023 Egitim Vizyonu'nun
ogrencilerin sosyal, sportif, kiiltiirel becerilerinin gelistirilmesi icin egitimin sinif ve okulun disina
¢ikarilmasi, egitimin dort duvar arasina sikistirllmamasi hedefi, Ismayil Hakki Baltacioglu'nun

“actk hava okulu” modeliyle benzerlik géstermektedir.

Ismayil Hakki Baltacioglu’'nun egitim anlayisinda uygulama esas olup egitimde yapmak
icin yapmak degil, gercekten yapmak, iliretmek ve iiretirken 6grenmek, bireyin ilgi ve
yeteneklerini kesfetmek wvardir. 2023 Egitim Vizyonu da benzer sekilde bu donlisimi
hedeflemektedir. Baltacioglu, egitimi iktisadi temelde ele almakta, memleket icin {ireten insanin
yetistirilmesi gerektigini savunmaktadir. Memleketin gelecegi ve kalkinmasi icin memur
yetistiren okullarin degil, {retim okullarinin kurulmasi gerektigini savunmaktadir.

Baltacioglu'nun bu fikirleri giiniimiizde giincel ve gegerlidir. 2023 Egitim Vizyonu hedef ve
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uygulamalar ile Baltacioglu’'nun Tiirkiye'nin geleceginin memur adayi yetistirme degil, liretici

insan yetistirme anlayisina uygundur.

Ulkelerin kalkinmasinda ve cagdaslasmasinda en énemli etkenin egitim oldugunu
vurgulayan Baltacioglu, bu kalkinmay:1 gerceklestirecek olanlarin da 6gretmenler oldugunu
soylemektedir. Ciinkii 68retmenler, iilkenin aydin kanadini yetistirecek olan egitim emekgileridir.
Baltacioglu, en iyi 68retmenin evrimen tipli 6gretmen oldugunu, bu tipteki 6gretmenlerin yaratici
olduklarini, sanatsal yonlerinin fazla oldugunu, bu 6gretmenlerin sadece ders okutma goérevinin
olmayip, 6grencilerde milli kisiligi olusturarak milli hedefe ulasmay1 saglayici olduklarini
vurgulamaktadir. Baltacioglu, 6gretmene ayrica 6nem vererek 6gretmenlerin kiiltlirel gelisimi
icin gezmelerini 6nermis, ekonomik sikinti yasamamalar1 icin kooperatifcilik, dayanisma
sandiginin kurulmasi, iskdn sorununun ¢oziilmesi gibi cesitli 6neriler gelistirmistir. Ozellikle
o0gretmenlerin kadro endisesi yasamamasi gerektigini vurgulamistir. Oysa giiniimiizde egitim
fakiiltelerinden mezun olan 6gretmen adaylari, 6gretmenlik meslegini yapabilmek icin li¢ ayri
yazili sinava ve miilakat sinavina tabi tutulmaktadir. Ogretmen istihdaminda sozlesmeli ve ticretli
o0gretmenlik gibi uygulamalara maruz kalmaktadir. 2023 Egitim Vizyonu bu uygulamalari ortadan
kaldirmamakta, bu uygulamalara iyilestirmeler getirmekte ve 6gretmenlik meslek kanunun
cikarilmasini éngérmektedir. Ogretmenligin sosyal statii ve itibar kaybina ugradig: bir dénemde
2023 Egitim Vizyonu'nda ticretli 6gretmenligin kaldirilmasi yerine sartlarinin iyilestirilmesi,
sozlesmeli 68retmenligin de siiresinin kisaltilmasi gibi 6nerileri, Baltacioglu'nun 6gretmen
anlayisinin oldukea gerisindedir. 2023 Egitim Vizyonu'nun 6gretmenler agisindan getirdigi en
biiylik yenilik, 6gretmenlerin mesleki gelisimleri i¢in lisansiistii egitim programlarina tesvik

edilmeleridir.

Baltacioglu, okul kademeleri ve gorevlerinin sahip oldugu o6zellikleri, egitim anlayisi
etrafinda sekillendirmektedir. Ilkokulu milli kimlik ve kisilik kazandiran, belli bir teknik veren
okullar olarak nitelerken bu okullar1 ¢agdas kdyliiyi yetistirecek okullar olarak gormektedir.
Ortaokullart ise ilkokulun devami veya liseye hazirlik degil, orta derecede meslek insanini
yetistirecek okullar olarak gérmektedir. Liseler de ortaokulun devami degil, liniversiteye hazirlik
okullaridir. Baltacioglu'nun modeline gore lise akademik egitim vermekte, bilim adami yetistirme
amacina hizmet etmektedir. Glinlimiiz egitim sistemi, zorunlu egitim adiyla bireyleri 12 y1l egitime
tabi tutmaktadir. 2012 yilinda yiirtirliige giren 4+4+4 modeli, bireyleri egitime zorunlu kilmakla
birlikte ilk 4 yillik egitimden sonra 6rgiin egitimi zorunlu gérmemektedir. Ogrenciler isterlerse
ortaokuldan itibaren 6grenimlerine acik ortaokula kaydolarak da devam ettirebilmektedir.

Boylece glniimiizde uygulanan kademeler arasi gecis sistemi, Baltacioglu'nun modeline
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benzememektedir. Ciinkii Baltacioglu'nda egitim, zorunlu bir ugras degildir. Birey kendi
yeteneklerini ve kisilik 6zelliklerini gelistirmek, bilim yapmay1 6grenmek adina egitim almaktadir.
Baltacioglu'nda 4+4+4 modelinde oldugu gibi herhangi bir egitim siiresi de yoktur.
Baltacioglu'nun yliksekégrenimin bilim yapmay1 6greten egitim kurumlari oldugu goriisii ise,

2023 Egitim Vizyonu ile uyusmaktadir.

MEB’in okullarda zili kaldirmasi, egitim programlarini sadelestirmesi, esnek ve modiiler
olarak yapilandirmasi Baltacioglu'nun miifredatsiz, zilsiz, kitapsiz egitim anlayisiyla benzerlik
tasimaktadir. Onun egitim anlayisi ezbere degil, uygulamaya dontktiir. Uygulama ise gercek bir
uygulamadir. Bu nedenle okullarda kiitiiphane, laboratuvar, atolye, konferans, spor, gosteri
salonlar1 bulunmasi gerektigini savunmaktadir. Bakanlik 2023 Egitim Vizyonu'nda her okulda
“Tasarim Beceri Atélyeleri” agmay1l hedeflemektedir. Tasarim-Beceri Atolyeleri ile bilginin
beceriye doniistiiriilmesi amaglanmaktadir. Bu hedef Baltacioglu’'nun yaklasimi ile 6rtiismektedir.
Ciinkii Baltacioglu'nun egitim sisteminde cocugun yasantisinda suni seyler yoktur. O gercek
ortamda, gergek faaliyetlerde bulunup, kendi kisiligini gelistirme imkani bulmalidir. MEB’in
hayata gecirdigi “Tasarim Beceri Atélyesi”, Baltacioglu'nun uygulamali egitimine yaklagsmaktadir.
Nitekim MEB Ortadgretim Genel Midirliigii'ntin 15 Ocak 2021 tarihinde yayinlamis oldugu

“Tasarim Beceri Atélyeleri Ogretmen El Kitab1"nda Ismayil Hakki Baltacioglu, kuramsal éncii olarak

gosterilmektedir.

Baltacioglu iiretici okullar olarak kavramsallastirdigi meslek okullarini is yeri olarak
gormekte ve egitimde liretimi merkeze almaktadir. Bakanlik 2023 Egitim Vizyonu ile iiretim-
istihdam-egitim iliskini kurarak iktisadi hayatin ihtiya¢ duydugu insan tipini yetistirmeyi
amaglamakta, bu dogrultuda meslek liselerini Organize Sanayi Bolgeleri'nde kurmaktadir. 1996
yilinda toplanan 15. Millf Egitim SGrasi’'nda ortadgretimde mesleki egitimin pay1 % 65, genel
liselerin pay1 %35 olarak hedeflenmistir. 2023 Egitim Vizyonu bu hedefe ulasmay1 amaglayan
tesvikler icermektedir. Bu anlayis Baltacioglu’'nun iiretici egitim anlayisina uygundur. Nitekim
Tirkiye'nin tretici insan giiciiniin egitimle saglanmasi noktasinda Egitim Vizyonu oldukca

reformist cizgidedir.

Egitimin ¢iktis1 olan 6lcme ve degerlendirme faaliyetleri, egitimde amag¢lanan kazanimlara
ne kadar ulasildiginin, egitim iceriginin ne kadarinin bireye kazandirildiginin sinanmasidir. MEB
2023 Egitim Vizyonu, bireyi cift kanath anlayisla ele alarak, maddi ve manevi tiim y6nlerinin
gelistirilmesini hedeflemektedir. Baltacioglu'nda da benzer goérisler mevcuttur. Cilinkii
Baltacioglu'nda birey, maddi ve manevi yoniyle bir biitiindiir. Bireyin sahip oldugu maddi ve

manevi kisilik 6zelliklerinin bireye kazandirma amaci egitimle ger¢eklesmektedir. 2023 Egitim
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Vizyonu her ne kadar bireyi her iki yoniiyle ele alsa da bireyin manevi yoniinii 6lcecek araglarin
neler olduguna agiklik getirmemektedir. Baltacioglu’'na gore birey, siirec icerisinde tiim yonleriyle
degerlendirilmektedir. Baltacioglu'nda egitimin ¢iktisi olan 6l¢gme degerlendirme, bireyin manevi
yOniiniin dlciilmesi degil, bireyin kisilik kazanmasidir. Ciinkii Baltacioglu’'nun egitim anlayisinda
sinav yoktur, 68rencinin gelisimsel siirecini takip etmek vardir. Bu yoniiyle 2023 Egitim Vizyonu,
e-portfolyo uygulamasiyla Baltacioglu'nun 6l¢gme ve degerlendirme anlayisina benzer ¢izgidedir.
Fakat 6grenciyi bir iist kuruma yerlestirmede, 6grenci se¢gmede merkezi sinavlarin yer almasi,
2023 Egitim Vizyonu ile Baltacioglu'nun sinama durumlari anlayislarinda farklilasmaya yol
acmaktadir. MEB 2023 Egitim Vizyonu, merkezi sinavlari kaldirmamakta, sadece merkezi

sinavlarin baskisini azaltmay1 hedeflemektedir.

Baltacioglunun egitim goriisleri ile MEB 2023 Egitim Vizyonu birlikte
degerlendirildiginde 2023 Egitim Vizyonu'nda Baltacioglu'nun degindigi bircok konunun yer
aldig1 ve hedeflerin benzer oldugu goriilmektedir. Bu durum egitimde kronik sorunlarin hala
asilamadigini, egitim sistemimizin henliz kimligini ve toplumsal yerini bulamadigini
gostermektedir. Ismayil Hakk: Baltacioglu'nun egitim gortisleri yalniz yasadigi dénem icin degil,
bugiin i¢in de gecerlidir. Onun iiretim okullar1 olarak kavramsallastirdig1 meslek okullar1 liberal
egitimcilerce is okullari, sosyalistlerce politeknik okul olarak adlandirilmaktadir. Baltacioglu
sahip oldugu egitim anlayisi, diger egitim disiintlirlerinden de 6te bir anlayisa sahiptir. Egitimi
liretimin icinde tasavvur etmistir. Onun bu goriisleri Kdy Enstitiilerine de esin kaynagi olmustur.
Koy Enstitiileri iiretici ve demokratik okul olmasi 6zellikleriyle Baltacioglu’'nun “Ictimai Mektep”
anlayisiyla ortiismektedir. 2023 Egitim Vizyonu'nun “Demokrasi ve ekonomiyle blitiinlesmis bir
egitim anlayisi, Tiirkiye’nin her alanda atilim hareketini baglatacagi ve siirdiirecegi temel
platformdur.” (MEB, 2018) anlayisi, Baltacioglu’'nun giiniimiizden yiiz y1l kadar 6nce dile getirdigi
ve hala giincelligini koruyan egitim anlayisina yaklasma cabasidir. Uretimin ve iliretim-istihdam-
egitim iligkisinin o6nemi kavrandik¢a, Baltacioglu'nun gorislerinin yansimalarinin egitim
sistemimizde daha ¢ok goriilecegi s6ylenebilir. Baltacioglu, reform niteligindeki fikirleriyle egitim
sistemimizde gelecek yillarda da giincelligini koruyacak ve onun egitim anlayisindan

yararlanilacaktir.
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KUTSAL SANAT SOYLEMINI MESCIiD-I1 NEBEVIi UZERINDEN YENIDEN
DUSUNMEK*

Dr. Ogr. Uyesi Murat AKSOY**

0z: Din hemen her toplum ve medeniyetin sanatsal diisiince ve faaliyetlerini hem gecmiste hem
de glinlimiizde etkilemistir ve etkilemektedir. Din, sanat1 her ne kadar etkilemis olsa da tarihte meydana
gelmis her sanatsal yaratimin tek belirleyicisi din olmamstir. islam sanatinin ortaya ¢ikisindan Miisliiman
sanat¢inin sanat/sanat eseri karsisinda tavir alisina kadar bircok konu ¢esitli ekoller veya ilim adamlari
tarafindan dogrudan dinle iliskilendirilmis fakat bir¢ok tarihi, ekonomik veya siyasal arka plan gormezden
gelinmistir. “Kutsal sanat” kavrami 20. ylizyilin baslarindan itibaren hararetli bir sekilde konusulan
kavramsallastirmalardan biridir. Kavram hem Islam hem de sanat tarihi anlaminda sorunlu
goriinmektedir. Bunun birinci nedeni islam’in kutsali tanimlama sekli, ikincisi ise islami sanatlarin icinde
gelistigi dini, sosyo-politik ve kiiltlirel unsurlarin “kutsal” kavramui ile birlikte okunmasinin zorlugudur.
islam'in kutsal anlayis1 diger inamislarda oldugu gibi ayni1 kesinlikte kutsal sanatin varhgindan s6z etmeyi
tartismali hale getirmektedir. islam acisindan neyin kutsal oldugu ayetlerle sabittir. islam'in bir kutsal
sanati varsa bunun ortaya ¢ikacagi ilk yer Medine’deki Mescid-i Nebevi olmak durumundadir ¢iinkii bu
mescit bizzat islam Peygamberi tarafindan yapilmistir. Basta Gelenekselci Ekol mensuplari olmak iizere
islami sanatlar iizerine yazan bircok yazar “kutsal sanat” séylemlerini Mescid-i Nebevi lizerinden degil de
ondan sonra ortaya ¢ikan mimari yapilar iizerinden temellendirmeye ¢alismislardir. Mescid-i Nebevi'nin
mimari 6zelliklerinin yani sira Kur’an ayetlerine ve hadis rivayetlere baktigimizda, yapim siirecinde
Peygamber’e kutsal bir rehberlik edildigine dair hicbir bilgi yoktur. Mescidin insa seklinin zamanin
Medine’sindeki yap1 bilgilerine ve kiiltiiriine dayandig1 goriilmektedir. Hatta Kur'an i¢in kutsal olarak
goriilen Kabe’'nin bile Mescid-i Nebevi’nin mimari formunun sekillenmesinde bir rolii yoktur. Mescid-i
Nebevi’'nin yapim siireci ve Peygamberin vefatina kadar burada mimari anlamda meydana gelen
degisiklikler ve olaylar basta islami mimari olmak iizere islami sanatlar icin “kutsal sanat” nitelemesinin
yapilamayacagini bize acik bir sekilde gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kutsal Sanat, islam Sanati, Gelenekselci Ekol, Mescid-i Nebevi.

RETHINKING THE SACRED ART DISCOURSE OVER AL-MASJID AN-NABAWI

Abstract: Religion has influenced the art thought and activities of almost every society and
civilization both in the past and today. Although religion influenced art, religion was not the only
determinant of every artistic creation that occurred in history. From the emergence of Islamic art to the
Muslim artist's attitude towards art/artist, many subjects have been directly associated with religion by
various schools or scholars, and many historical, economic or political backgrounds have been ignored.
The concept of "sacred art" is one of the conceptualizations that has been heated debate since the early
20th century. The concept seems problematic both in terms of Islam and art history. The first reason for
this is the way Islam defines the sacred, the second is the difficulty of reading the religious, socio-political
and cultural elements in which Islamic arts developed together with the concept of "sacred". The
understanding sacred of Islam makes it questionable to talk about the existence of sacred art with the
same precision as in other beliefs. What is sacred in terms of Islam is evident in verses. If there is a sacred
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art of Islam/or sacred Islamic architecture, the first place where it appears should be the Masjid an-
Nabawi in Medina because this mosque was made by the prophet of Islam himself. Many writers who
wrote on Islamic arts, particularly, members of the traditionalist school tried to base their "Sacred Art"
discourse not on the Masjid an-Nabawi but on the architectural structures that emerged after it. When we
look at the general architectural form of the Masjid an-Nabawi, the building elements and techniques used,
verses of the Qur'an and the narratives, there is no information that the prophet was given a holy guidance
in the process of building the mosque. It is seen that the construction style of the mosque is based on the
building knowledge and culture in Medina of the time. Even the Kaaba, which is seen as sacred for the
Quran, has no role in shaping the architectural form of the Masjid an-Nabawi. The construction process of
the Masjid an-Nabi and the changes in the architectural understanding here until the death of the Prophet
clearly show us that the definition of "sacred art" cannot be made for Islamic arts, especially Islamic
architecture.

Keywords: Sacred Art, islamic Art, Traditional School, Masjid an-Nabawi.

Giris

Herhangi bir konu veya kavramin dinle iliskilendirilerek anlamlandirilmaya veya
aciklanmaya ¢alisilmasi kimi durumlarda konunun anlasilmaktan ziyade daha karmasik bir héle
gelmesine neden olabilmektedir. Bunun muhtemel sebeplerinden biri, lizerinde konusulan
kavramin dahil oldugu disiplinin kendine has sorun ¢6zme sekline, dini alanin kendine has sorun
¢6zme seklinin eklenmesidir denebilir. Tarihte veya giiniimiizde meydana gelmis ekonomik veya
sosyolojik bir olayi, 6rnegin bir devletin yiikselme ve ¢okiisiinii veya sanatla ilgili bir durumu
tahlil ederken agirlikhi olarak dini gerekgelerle ve dini kavramlarla aciklamaya calismak,
lizerinde ¢alisilan konuyu hem bilimsel hem de dinf anlamda yanlis okumak olacaktir. Tarihteki
bir¢ok olaya bakildig1 zaman goriilecektir ki bu olaylar her ne kadar din kokenli gibi goriinse de
daha cok sosyolojik, ekonomik veya siyasal bir arka plana sahiptir. Eliade'nin ifadesiyle

soyleyecek olursak “Acikeasi, saf dini olgu yoktur, hicbir olgu da yalnizca ve tamamen dini

degildir.” (Eliade, 2005: 17).

Dinin etkilemedigi, bir sekilde miidahil olmadig1 bir olgu ve olay ne gecmiste ne de
glinlimiizde olmustur ve bu anlamda din insan icin merkezi bir konumdadir. Fakat insanlarin,
toplumlarin, devletlerin pratik olarak yaptiklar1 her eylemin sagindan solundan cekistirilerek
dogrudan dine eklenmeye calisilmasi da ¢cogu kere bir sorunun veya bir olayin anlasilmasi ve bir
coziime kavusturulmas: olasihigini oldukca azaltmaktadir. Ustelik bdyle bir yontemin en kétii
tarafi dinin hermenétik ve retorik alanina ¢ekilen bir konu tlzerinde konusmanin bazi
durumlarda sakincali hale gelme olasiliginin kuvvetli olmasidir. Daha acik bir ifade ile lizerinde
konusulan konunun kutsal alana dahil edilmesi ¢esitli sebeplerle, kismen veya tamamen elestiri
veya farkli yoruma kapatilmasini da beraberinde getirmektedir. Bu anlamda bir¢cok alanda

oldugu gibi Islami sanat alaninda da benzer yaklasimlar ve benzer sorunlar sz konusudur.
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Islami sanatin ortaya cikisindan Miisliiman sanat¢inin sanat/sanat eseri karsisinda tavir
alisina kadar bircok konu cesitli ekoller/okullar veya diisiince hareketleri tarafindan dogrudan
dinle iligkilendirilmis, zorlama anlamlandirma ve yorumlarla bircok tarihi, ekonomik veya
siyasal arka plan gormezden gelinmistir. Bu durum siireci ve sonucu dogru tahlil edememek gibi
bir sorunla birlikte cesitli durumlar icin de benzer bir akil yliriitme sonucunda dini séylemi
kaldiramayacagi, icinden cikmakta zorlanacagi bir duruma sokmaktadir. Islami sanatin
anlasilmaktan ¢ok ¢6ziilmesi daha zor konularin icerisine siiriikleyen kavram/séylemlerden biri

de “kutsal sanat” kavrami/soylemidir.

“Kutsal sanat” kavrami 20. ylizyilin baslarindan itibaren hararetli bir sekilde konusulan,
Islami  sanatlar tartismalarinda 6éne c¢lkan kavramsallastirmalardan biridir. Bu
kavramsallastirma ve kavramin icerigi ilk bakista birgok sorunu c¢oziiyormus gibi goriinse de
ayrintilara girdikgce sorun c¢ozmekten cok sosyolojik, kiiltiirel, siyasal ve dini alanda ciddi
sorunlar Urettigi anlasilmaktadir. Kutsal sanat kavrami ve bu kavramin arka planini olusturan
soylemim -en azindan Islami sanatlar s6z konusu oldugunda- sorunlu bir kavramsallastirma
oldugu aciktir. Kavramin sorunlu olusunun iki 6nemli nedeni var gibi gériinmektedir. Birincisi
Islam’in kutsali tanimlama seKkli, ikincisi ise Islami sanatlarin icinde gelistigi dini, sosyo-politik

ve kiiltiirel unsurlarin “kutsal” kavrami ile birlikte okunmasinin zorlugu.

Gorebildigimiz kadariyla kutsal ve sanat arasindaki iliskinin ortaya konmasi agisindan
kaleme alinan eserlerde konu daha ¢ok din felsefesi ekseninde yani teorik diizlemde ele
alinmistir. Miistakil olarak kutsal ve sanat lizerine yazilmayan ama iceriginde kutsal ve sanat
lizerine diisiinceler ortaya konan ¢alismalara bu metinde de atifta bulundugumuz Frithjof
Schuon’un “Manevi Perspektifler” ve Turan Ko¢'un “Islam Estetigi” gibi bircok eseri dahil
edebiliriz. Dogrudan kutsal ve sanat arasindaki iliskinin ele alindig1 metinler olarak basta Latif

» o«

Tokat'in “Kutsal ve Sanat”, “Sanat Kutsalin if5a51 midir?” adl1 makaleleri zikredilebilir. Muharrem
Hafiz'in daha sonra kitaplastirdig1 “Din Felsefesi Acisindan Kutsal Sanat Iliskisi” adli doktora tezi
de sanat ve kutsal arasindaki iliskiyi din felsefesi acisindan ele alan bir diger énemli ¢alismadir.
Ayse Nihal Odal’nin “Mimarlikta Sembolizm Kutsal'in Mimariyle Bulusmasi ve Kabe Ornegi” adl
yiksek lisans tezi ise somut bir Ornek olarak Kabe'yi “mimari sembolizm” iizerinden
degerlendirmektedir. Metnimizin temele oturtarak sik sik atif yaptigi Titus Burckhardt'in
“Dogu’da ve Batr'da Kutsal Sanat” adli yapiti ile Seyyid Hiiseyin Nasrin “Islam Sanati ve
Maneviyat1” adli kitab1 ise kutsal ve sanat iliskisine mistik/tasavvufi bir perspektiften

yaklagsmaktadir. Ustelik bu yaklasimda hat, kubbe, minber, minare gibi mimaride kullanilan ama

Mescid-i Nebevi'de olmayan bazi unsurlar ve yapi elemanlar1 temel alinarak kutsal sanat

60



KUTSAL SANAT SOYLEMINi MESCID-i NEBEVi UZERINDEN YENIDEN DUSUNMEK - Dr. Ogr. Uyesi
Murat AKSOY

anlamlandirilmaya calisilmaktadir. Sonu¢ olarak Islam baglaminda, kutsal ve sanat iliskisi
lizerine Uretilen metinlerin hig¢biri bu iliskiyi Peygamberin sanatsal/mimari bir pratigi olarak

Mescid-i Nebevi iizerinden ele almamistir.

Bu ¢alisma kutsal sanat sdéylemini Mescid-i Nebevi lizerinden ¢éziimlemeye calisacak ve
kutsal sanat sdyleminin mesruiyetinin temellendirildigi kimi kavram ve pratikleri Mescid-i
Nebevi'de arayacaktir. Baska bir ifadeyle bu calismanin amaci kutsal sanat kavraminin pratik
yansimalarinin kékenine ait izlerin Mescid-i Nebevi’de bulunup bulunamayacagini anlamaya
calismaktir. Mescid-i Nebevi'nin 6rnek olarak secilmesinin nedeni ise oldukea agiktir: Bu mescit
Allah Resuli tarafindan -O’nun kontroliinde- yapilmis olan ilk mescittir. Hz. Peygamber
tarafindan yapilmis olmasi bakimindan dogal olarak kutsal sanata ait 6zelliklerin, simge ve
sembollerin en saf haliyle bu yapida ortaya ¢ikmis olmasi gerekmektedir, ciinkii mescidi yapan
“Mutlak Kutsal”in son elgisidir. Yani mescidi yapan kisi kutsali ifade edecek olan simge ve
sembollerin, fizik 6tesi diinya ile baglantili oldugu iddia edilen gorsel ve plastik unsurlarin
bilgisine en eksiksiz sahip olan, bu simge ve sembollerin kaynagi oldugu iddia edilen giicle

dogrudan baglantil olan kisidir.

Mescid-i Nebevi ve kutsal sanatin kokenine dair izler bahsine gecmeden once
Gelenekselci Ekoliin konu hakkindaki diisiincelerine kisaca deginilecektir. Konu ag¢isindan
Gelenekselci Ekoliin 6énemi sadece kutsal sanat kavramini ilk kullananlardan biri veya en siki
savunucusu olmasinin da 6tesinde bugiin Islami sanatlar konusunda hemen hemen séylenen her
ciimlede, yazilan her metinde ekoliin diisiincelerinin agirhiginin hissedilmesidir. Islami sanatlar
lizerine konusanlar, sanat eserlerinin aciklanmasinda kimi zaman batini (ezoterik), kimi zaman
da dogrudan ayet ve hadis referansli yorumlari benimsemislerdir. Sonug¢ olarak doyurucu bir
aciklama yapilamasa da nihayetinde beser iiriinii olan formlarin, askin olanla baglant1 kuran bir
aract oldugu yoniinde ortak bir tutum gelistirildigi gériinmektedir. Tabii ki bu kabul ¢cok genel
bir kabuldiir ve alt bashklarin tartisilmasina acik degildir (Miilayim, 2013: 18). islami sanatlar1
anlama/yorumlama konusunda neredeyse tek bir sesin hakim olmasi bu yorumlarin tek dogru
yorummus gibi gériinmesine neden olsa da bir¢cok olasi etkenin g6z ardi edilerek tek bir etken
yani “gelenek/vahiy” ilizerinden aciklama yapilmasi ne Islami ne de insani/tarihi gerceklerle

uyumlu gériinmemektedir.

Kutsal sanat kavramini bu kavramin en atesli savunuculari olan Gelenekselci Ekoliin
onde gelen Miisliiman temsilcilerinden Titus Burckhardt'in “Dogu’da ve Bati’da Kutsal Sanat”
adl kitabi ile ekoliin yasayan en biiyiik temsilcisi Seyyid Hiiseyin Nasr'in “Islam Sanati ve

Maneviyat1” adli kitabini temel alarak degerlendirmeye calisacagiz. Rene Guenon, Frithjof
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Schuon, Martin Lings gibi ekoliin diger temsilcileri de Islami sanat veya kutsal sanat iizerine
fikirler ortaya koymus olsalar da Nasr ve Burckhardt konu iizerine yazdiklar1 miistakil eserlerle
one cikmiglar, “Islam sanatlar1” denince akla gelen Miisliiman birkac isimden biri olmuslardir. Bu
yazarlarin merkeze alinmasinin bir baska nedeni de Tiirkiye’de Islami sanatlar iizerine yazan
bircok kisinin, Gelenekselci Ekol icerisinde yer almasalar bile mistik diisiincelerini
temellendirirken siklikla bu yazarlarin yayinlarina atifta bulunmalari, iddialarini bu diigtiniirler
lizerinden mesrulastirmaya calismalaridir. Kutsal sanat kavramini degerlendirirken temel
kaynakcamiz adi gecen iki diisiinlir ve eserleri olsa da zaman zaman ayni yazarlarin farkh
calismalarina ve ekoliin diger temsilcilerinin kutsal sanat ile ilgili diisiincelerine cesitli eserleri

araciligiyla basvurulacaktir.
Gelenekselci Ekol ve Kutsal Sanat

Gelenekselci Ekolii dogru anlamak i¢in onlarin “gelenek” kavramina yiikledikleri anlami
dogru anlamak ¢cok 6nemlidir. Gelenegi acik bir sekilde ilk olarak tanimlayan, Seyyid Hiiseyin
Nasr’a gore René Guénon’dur (Aydeniz, 2015: 189). Guénon’un gelenekten anladig sey, yazili
kiltirin karsiti, sifahi/soézlii gelenek degildir (Evkuran, 2006: 1-93-115). Guénon acisindan
gelenek, hicbir sekilde bir anlam kargasasi sonucu toreye indirgenemez. Gelenegin toreye
indirgenmesi ekol agisindan gelenekselin (traditional) temelinde vahiy olmasi diisiincesini
ortadan kaldiran bir durumdur (Koltas, 2013: 25). Ekole gore, 6rf veya adetler tarih iiriinii iken
gelenek tarih Ustiidiir, baska bir deyisle metafizik bir kékene sahiptir. “Ciinkii vahyeden Tanr1
“tarihli” bir Varlik degildir, vahiy tarih iistiidiir.” (Rakipoglu, 2008: 10). Burckhardt’a gore
gelenek, kayboldugu zaman yeniden olusturulmasi miimkiin olmayan metafizik ilkelerin
aktarimidir (Burchardt, 1979: 31-32). Nasr’a gore ise, ayrilmaz bir sekilde dine ve vahye,
kutsalliga, stireklilige, zahiri ve batini hakikatin diizenli bir sekilde aktarilmasina baghdir (Nasr,
1999: 79). Anlasilacag1 iizere gelenekselcilerin ortak diisiince ve sOylemi metafizik ilkeler
temelinde belirginlesmektedir (Baykan, 2002: 205). Gelenek kavrami Guénon ve onun takipgileri
tarafindan vahye ve ilahi ilhama dayanan, nesiller arasi aktarimla devamlilif1 saglanan ve
tamamiyla insaniistii olan, din, tasavvuf ve her cesit ilim anlaminda kullanilmistir. Dinin hem
zahir hem de batin y6niinii kusatan bir kavram olarak gelenek en acik ifadeyle Arapc¢a “din”
kavraminin Guénon’un anlam diinyasindaki Fransizcaya karsilik gelen seklidir (Giingen, 2019:

7).

Ekoliin kendilerine has bir din anlayislar1 oldugu gibi, en 6énemli 6zellikleri, biitlin
ilkelerin toplamini ifade eden ezeli ilkeler biitiinii olarak anlayabilecegimiz bir gelenegin mevcut

olduguna inanmalari ve bu gelenek icerisinde sekillenen kutsal sanat doktrini ortaya koymus
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olmalaridir (Hafiz, 2012: 198). Gelenekselci Ekoliin kutsal sanat anlayisina gegmeden dnce
kisaca ekoliin geleneksel sanat, dini sanat ve kutsal sanat ayrimina deginmek gerekmektedir. ilk
olarak aklimizda tutmamiz gereken sey sudur diyor Seyyid Hiiseyin Nasr: “geleneksel” ile
“kutsal”1 birbirlerinden ayirmamiz miimkiin degildir. Fakat onlar1 ayiramiyor olusumuz onlarin
0zdes olduklar1 anlamina da gelmemektedir. Nasr’'a gore “Geleneksel”i belirleyen o6zellik,
geleneksel bir medeniyetin, gerek dogrudan gerekse de dolayli olarak o medeniyetin manevi
ilkelerini yansitan tiim tezahiirlerini kapsar. Ote yandan, “kutsal”, ézellikle sanatta kullanildig
haliyle, manevi bir karakterin bir sembolizmine sahip olan dinsel ve inisiyatik téren ve

davranislarla dogrudan baglanti icindedir (Nasr, 2017: 107).

Gelenekselcilere gore modern sanat tarihcileri, “6znesi” dini olan sanata da “kutsal”
niteligi yiiklemek gibi hatali bir yaklasim ortaya koyarlar. Eger bir sanata kutsal sifati
verilecekse, o sanatin ayn1 zamanda kutsal bir dile de sahip olmasi gerekir. Avrupa’da Ronesans
ve Barok sanat eserleri, sadece siiret bakimindan dénemin profan unsurlarini yansitmalarindan
dolay1 gercek anlamda “kutsal” niteligi tasimamaktadirlar. Dolayisiyla R6nesans’tan baslayarak
geleneksel sanat durmus olmasina ragmen dini sanat devam etmistir (Chittick, 2012: 240).
Boylece Hristiyan sanatinin konusu din olan ancak tamamen profan nitelikli eserler ortaya
koyma siireci de baslamistir (Koltas, 2015: 517). Kutsal sanatin hem formu hem de igerigi kutsal
ile dogrudan baglantili iken dini sanat yalnizca form olarak kutsala bir gonderme yapmaktadir.
Coomaraswamy’'nin deyimiyle “Dinl sanat gorsel bir ilahiyattan ibarettir.” (Coomaraswamy,
2016: 139), hepsi o kadar. Dolayisiyla bir sanat yapitinin konusunun/ gérselinin dini olmasi onu
kesinlikle kutsal sanata doniistiirmez. Gelenekselci Ekoliin énde gelen diisiiniirlerinden olan
Titus Burckhardt'ta “Dogu’da ve Bati’da Kutsal Sanat” adli ¢alismasinin giris béliimiinde sanat
tarihgilerinin “kutsal” kavramini dini konusu olan bir sanat yapiti hakkinda kullanarak yanlis
yaptiklarint belirtir. Modern sanat tarihcileri bu diisiinceleriyle sanatin temelde “bicim”
oldugunu goz ardi eder. Burckhardt’a gore ise bir sanat eseri sadece konularinin kaynagi manevi
hakikatlere dayandigi i¢in “kutsal” olarak nitelendirilemez. Kutsal sanat olarak nitelendirilecek
olan bir sanatin bigimsel dilinin de ayn1 kaynaktan neset etmesi gerekir. Burckhardt belli bir
dine ait manevi vizyonu ortaya koymayan sanatin kutsal sanat olarak nitelendirilemeyecegini

ileri siirer (Burckhardt, 2017: 7).

Seyyid Hiiseyin Nasr dini sanat ile kutsal sanat arasindaki ayrimi daha iyi anlamak igin
Bat1 sanati ilizerinden 6rnekler vermenin nispeten kolay oldugunu ancak Islam sanati icin
oldukca 6nemli olan kutsal ile geleneksel sanat arasindaki daha ince ayrimi anlamanin daha zor

oldugunu belirtir. Nasr bu konuyu kendi deyimiyle “uc bir érnek” {izerinden agiklar: Islami veya
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Hristiyani olusu fark etmez, tam manasiyla Orta Cag'a ait bir kilig, Islami ya da Hristiyani sanatin
ilkelerini ve bicimlerini yansittigindan ve siislemesinde Islami ya da Hristiyani kékenin

«

sembolleri kullanildigindan, geleneksel sanatin bir {riintidiir. Fakat Japonya’'da “Ise
Tapinagi"ndaki Sinto kilici, dogrudan kutsal sanat kategorisine aittir. Ciinkii tapinaktaki bu kilig
Sinto dinine gore, bu dinin salt kesfiyle baglantili olarak yiice 6neme sahip ayinsel bir nesnedir.
Benzer bir sekilde minyatiir, gérece dolayll bir tarzda Islami ilkeleri yansitan geleneksel bir
sanat iken hat sanati, kutsal bir sanattir (Nasr, 2017: 108). Nasr'in bu goriisii ekol iiyelerinin
genel diisiinceleriyle de uyumludur zira onlara gore kutsal sanat dini kesfetme anlaminda ¢ok

O6nemli bir isleve sahiptir.

Gelenekselci Ekole gore dini sanat dendigi zaman, onun anlatim bicimi, ortaya konus
sekli, icerdigi sembolizm ve bireysel olmayan kékeninden dolay1 degil, iliskili oldugu konu ya da
yerine getirdigi islevi sebebiyle dini olarak kabul edilir. Geleneksel sanat ise dini sanatin aksine
konusu geregi degil, kozmik bi¢cim ve sembolizm kanunlarina, yaratildig1 6zel manevi evrenin
bicimsel dehasina ve lislubuna olan uyumu, sanat eserini olustururken kullanilan malzemenin
tabiatina olan uyumu ve nihayet ilgili oldugu 6zel gerceklik alani i¢cindeki hakikatle uyumu
nedeniyle gelenekseldir (Chittick, 2012: 240). Yukarida da deginildigi gibi R6nesans’in, konusu
din olan resimlerinin kutsal olmayisinin nedeni onun bigimler diizeyinde asli bir sapkinlik icinde
olmasindan kaynaklanir (Schuon, 2013: 45). Bu anlamda kutsal olmayan dini bir sanat
miimkiindiir ¢ilinkii orada ifade araci olarak kullanilan formlar geleneksel formlar degildir (Nasr,
2017: 108). Ekole gore Ronesans oncesi sanat geleneksel/kutsal sanat iken sonrasi ise dini
sanattir. Bu anlayisa gore eger ikonoklazma hareketi sirasinda (726-787 /815-843) kilise almis
oldugu kararin tam tersi yonde bir karar almis olsaydi bati sanati ¢ok farkli bir mecrada
gelisecekti ve bugiin kutsal formlar olarak degerlendirilen formlar belki de hi¢ ortaya ¢ikmamis
olacak veya kadim gelenegin ifsadi olarak goriileceklerdi. Kald1 ki ikon kiriciligi hareketi
sirasinda ikonodillerin ikonlar1 savunma gerekceleri daha ¢ok onlarin kutsal olusu lizerinden
degil ozellikle okuma yazma bilmeyen halk icin oynadigi hayati islevsellik lizerindendir.!
Karsimizda kutsallig1 tizerinden degil bir yoniiyle siyasal gerekcelerle, bir yoniiyle de islevselligi
lizerinden mesruiyetini elde etmis bir formlar diinyasi durmaktadir. Beseri olan, bir kurum
olarak kilisenin ve siyasal olanin miidahalesiyle kutsala déniismiis ve boylece gelenegin/dinin

en giiclii araglarindan biri olmustur.

1 Ayrintili bilgi i¢cin bkz. Merve Kog, “Theodore Ebu Kurra’nin ikona Savunusu” (yayimlanmamis yiiksek lisans tezi, istanbul
Universitesi, Istanbul, 2019).; Jung Hye Lee,” Bizans Siyasi ve Sosyal Tarihinde Tasvir Kiricilik (ikonoklazma) Hareketinin Baslangic
Dénemi” (yayimlanmamus yiiksek lisans tezi, Istanbul Universitesi, Istanbul, 2004).; Jung Hye Lee, “Bizans Siyasi ve Sosyal Tarihinde
Tasvir Kiricilik: ikonoklazma Dénemi (787-843)”, (yayimlanmamis doktora tezi, istanbul Universitesi, Istanbul, 2010).; Giilgiin
Kéroglu, “Bizans Sanatinda ikonoklazma Dénemi”, (yayimlanmamis doktora tezi, Mimar Sinan Universitesi, istanbul, 1994) .
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Bu aciklamalara gore gelenek igerisinde yer alan sanatlardan hangisi kutsal hangisi
degildir? Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam baglaminda kutsal sanat ve geleneksel sanati: Dogrudan
dinin ve manevi hayatin merkezi pratikleriyle iliski icinde olan hat sanatini, cami mimarisini ve
Kur’an tilavetini kutsal sanat icerisinde; olduk¢a dolayll yonden vahiy ve Islami maneviyatin
ilkelerini yansitan gorsel ve sessel sanatlar1 da geleneksel sanatlar icerisine konumlandirmistir.
Mesela bu prensipleri yansitan minyatiir sanati kutsal degil geleneksel bir sanattir (Nasr, 2017:
12-108). Bu goriis hemen hemen biitiin Gelenekselci Ekoliin ittifak ettigi bir konudur.
Burckhardt'da islam diinyasindaki gorsel sanatlarinin en asilinin hiisn-i hat oldugunu ve onun
kidmil manasiyla kutsal sanat oldugunu belirtir. Burckhardt'a goére Ikonun Hristiyanhkta
oynadig1 role benzer bir rolii islam sanatinda hat sanati1 oynar (Burckhardt, 2017: 160). Kendisi
Gelenekselci Ekol icerisinde yer almasa da sanata bakisi anlaminda ekole oldukga yakin duran
Turan Kog¢ da benzer sekilde Kur’an tilaveti, ezan, hiisn-i hat ve cami mimarisini kutsal sanat
icerisinde gérmektedir.2 Minyatiir, siir, dokuma sanatlari gibi Islam ile dolayli olarak baglantil

olan sanatlar1 da geleneksel sanat olarak siniflandirir (Kog, 2015: 30).

Kutsal sanati maddi ile manevi olan arasindaki bir koprii olarak niteleyen Nasr, kutsal
sanatin bagl oldugu belirli bir dinden ayrilmayacagini belirtir. Nasil ki semadan gelen bir vahiy
olmadan kutsal bir metin yazilamaz ise bir boslukta ortaya ¢ikan hi¢bir kutsal sanat ya da
“ayinsel” sanat da yoktur. Kutsal sanatin ortaya ¢ikmasina vesile olan dine derinlemesine niifuz
etmeden de onu anlamak miimkiin degildir. Dine derinlemesine niifuz etmek demek de Nasr’a
gore dinin zahiri degil batini yoniiniin anlasilmasi1 demektir. Ancak bu sekilde kutsal sanat
gercek manasiyla anlasilabilir (Nasr, 2017: 110-11). Nasr, geleneksel sanatin tam kalbinde
kutsal sanatin yer aldigini séyler ve tipki din gibi kutsal sanat da kutlu bir isleve sahiptir ve yine
onun gibi bizatihi ayn1 anda hakikati ve huzuru icerir. Nasil ki din kutsal bilgiyi nakleden
araclardan biriyse kutsal sanat da aym isleve sahiptir (Chittich, 2012: 239). Bu sanat Islam
vahyinin ruh ve biciminin kristallesmesi, insanoglunun icinde yasadigi gecici hayata ahret
hayatinin yansimasidir. Kutsal Islam sanatimin kékeni biitiin diger gercek sanatlar gibi
bireytstiidiir (Nasr, 2017: 35-247). Tim bu yargilara gore; din kutsal bilgiyi vahiy vasitasiyla
naklettigine gore sanat da ayni araglarla yani vahiyle kutsal bilgiyi naklediyor demektir. Ayrica

vahiy vasitasiyla nakledilen/indirilen bilgi nasil ki koruma kalkani icine alindiysa3 Burckhardt’a

2 Kog kutsal sanat tabirini kullanmaz ve onun yerine “kutlu sanat” deyimini kullanir ama Kog¢’un “Islam Estetigi”
calismasinin geneline bakilacak olursa Gelenekselci Ekoliin kutsal sanat i¢in dile getirdigi hemen biitiin 6zelliklerin Kog¢’un eserinde
de ayni sekilde dile getirildigini gormek miimkiindiir. Baska bir ifade ile Kog¢ “kutlu” tabirini kullansa da kavrama yiikledigi anlam
gelenekselcilerin “kutsal” kavramina yiikledigi anlamlarla értiismektedir. Ayrintili bilgi icin bkz. Turan Kog, Islam Estetigi (istanbul:
isam Yayinlari, 2015).

3 Hicr 15/9. “Siiphe yok ki, Kur'an'1 biz indirdik ve siiphe yok ki, O'nu her tiirlii bozulmadan da biz koruyup muhafaza
edecegiz.”
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gore kutsal sanatta gelenek disi1 bir degisim seline kapilmaktan geleneksek kurallarla korunur
(Burckhardt, 1994: 246). Ekoliin gelenek kavramina yiikledigi anlam diisiiniiliince kutsal sanatin
tanrisal bir koruma altinda oldugu rahatca diistiniilebilir. Bu yargi diger semavi dinler icin
olmasa bile islam icin béyledir zira vahiy/Kur’an Allah’in korumasi altindadir. Genelde sanatin
ozelde ise Islami sanatin béyle bir islevi olduguna dair islam’in beser iistii kaynaginda dolayh
dahi olsa bir bilgi yer almaz. Eger durum iddia edildigi gibi olsaydi su soruya cevap bulmak ¢ok
da zor olmazdi: Bu sanatsal gelenegi Hz Peygamberin bizzat insa ettigi veya denetiminde insa

edilen yapilarda neden géremiyoruz?

Ekoliin bir baska 6nemli temsilcisi olan Frithjof Schuon’a gore kutsal sanat manevi
huzurun bir aracidir. Sadece ve ayni zamanda tanri, melekler ve insan i¢in vardir ve
insanoglunun kendi merkezini baska bir deyisle tanr1 sevgisi olan varligin 6ziinii bulmasi
konusunda da yardimci olur (Schuon, 2013: 36). Schuon bir sanatin kutsal sanat olabilmesi icin
sanateinin niyeti degil, nesnel unsurlar olan sanatin muhtevasi, sembolizmi ve iislubu 6nemlidir
(Tak, 2013: 90) der. Gelenek icin gergekligi manevi bir gortisle ifade eden kutsal sanat (Schuon,
2013: 150), Martin Lings’e gore gercekligin bu ifadesini de sembolizmin dilini konusarak, onu
kullanarak gergeklestirir. Kutsal sanat, manevi giiciinii toplumun herhangi bir kesiminden
almamasina ragmen, kendi icinde tamamiyla batini bir sanattir, diger bir deyisle merkezi ve
dolayisiyla da evrenseldir. Kutsalligin bir kristallesmesi olmasi hasebiyle “arindirma” ve
“aydinlatma” giicline de sahip manevi bir varolus tarzidir. Benzer bir gilictin uygulamalarinin
tersine kutsal sanat, insandan, dogal egilimlerine aykirilik olusturacak herhangi bir istekte
bulunmaz (Lings, 2019: 41-71-73). Ekole gore bu sanat, modern sanatin yaptig1 gibi duygulari
harekete gecirmeye veya kisisel izlenimleri izleyiciye aktarmaya calismaz; kutsal sanat sembol
olusundan dolay1 basit ve yaratilisa uygun araclar kullanir. Yapi itibariyle isaret edici 6zellige
sahip olusunun sebebi gercek objesinin ifade edilemez olusundandir. Meleki bir kdékene sahip
olusunun temel sebebi modellerinin “bicim-iistii gerceklikler” yansitmasidir (Burckhardt, 2017:
10). Burckhardt'a gére modern sanattaki bireycilik veya doganin aynen taklidi gosteris ve
kendini begenmislikten baska bir sey degilken kutsal sanat ilahi sanati taklit eden, illaki
metafizigin bir yoniine dayanan bir sanattir (Burckhardt, 2017: 10-15). Gelenekselci Ekole gore
Modern bati sanatinda profan ve kutsal ayrimi varken geleneksel dogu medeniyetlerinde boyle
bir ayrimin yapilabilmesi miimkiin degildir. Bunun nedeni Burckhardt'a gére kutsal modellerin
bu medeniyetlerdeki sanatin popiiler ifade sekillerine bile ilham vermesidir (Burckhardt, 2017:

18).
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Anlasilacag1 lizere gelenekselcilere gore “gelenek” vahiyle ayni goriilmektedir. Ya da
Giingen’in ifade ettigi sekilde ifade edecek olursak “din” ile gelenek aynidir (Giingen, 2019: 7).
Gelenek ve vahiy/din ayni olduguna ve Nasr’a gore “geleneksel sanatin kalbinde de kutsal sanat
olduguna” gore Islam acisindan kutsal sanati nasil anlayacagiz? Gelenegin kalbinde olmasi
bakimindan vahiyden neset eden bir islam kutsal sanatiyla kars1 karsiyayiz demektir. Ekoliin
biitiin kavramsallastirmalarinin kaynaginda din/vahiy yer almaktadir. Vahiy ile kutsal sanat
arasindaki bag ne tiir bir bagdir? Dogrudan bir bag midir yoksa dolayl bir bag mi1? Ekoliin
diistincelerine bakacak olursak dogrudan bir bagdir. Buna karsilik Islam cercevesinden bakilinca
sanatin kutsiyetine atifta bulunan herhangi bir ayet Kur’an’da karsimiza ¢ikmamaktadir.
Kur’an’da karsimiza ¢ikmayan ayet Peygamberin hayatinda karsimiza ¢ikabilir mi? Yukarida da
soyledigimiz gibi bunu anlamanin en kolay yolu Peygamberin yaptigi ilk mescide, Mescid-i
Nebevi’ye bakmaktir.# Mescd-i Nebevi'nin gerek yapilis siirecini gerekse ilk yapilirkenki mimari
ozelliklerini ortaya koyarak, dahasi Peygamberin bu siire zarfinda mescitle veya
sanatla/mimariyle ilgili herhangi bir (kutsal) 6zel bilgi verip vermedigine bakilabilir. islam’in ilk
mabedi olarak Mescid-i Nebevi 6nemlidir zira Burckhardt’a gore yerlesik toplumlar arasinda
gercek anlamda kutsal sanat diyebilecegimiz yapilar mabetlerdir. Kdinatta goriinmez bir bicimde
var olan kutsal ruh dogrudan ve “sahsi” anlamda mabet binasinda “ikamet” eder (Burckhardt,

2017: 21).
Mescid-i Nebevi’de Kutsal Sanat1 Aramak

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore Islam kutsal sanatinin kokeni nadiren arastirma konusu
yapilmistir (Nasr, 2017: 12). Nasr'in bu tespiti oldukca dogru bir tespittir. ilging olan ise basta
Nasr olmak tlizere Gelenekselci Ekoliin ortaya koydugu ve savundugu Kutsal Sanat fikrinin bunu
neredeyse olanaksiz kilmasidir. Bu durumu belki de 6zlii bir sekilde 6zetleyen Selcuk Miilayim’in
“Sanat Tarihine Giris” eserindeki su tespitidir; fazlasiyla belirsiz, fizik 6tesi ve bilinmezlere
bogulmus varsayimlarla, sanatin kokeni nasil aranacak (Miilayim, 2018: 31) nasil
aragtirilacaktir. Her seye ragmen muhtemel arastirmacilarin kutsal islam sanatinin kékenini
arastirmak lizere yapacaklar: bir ¢calismada basvurulacak ilk kaynak dogal olarak Kur’an, ikinci
kaynak ise Peygamberin hadisleridir. Gelenekselci Ekoliin kutsal Islam sanatinin kékeninin
1srarla vahiy/gelenek oldugunu iddia etmesine ragmen ne Kur’an’da ne de hadislerde kutsal

sanat ile ilgili ima derecesinde dahi bir ifadenin yer almiyor olusu bizi haliyle Peygamberin

4 Ik mescitten kasit Miisliimanlarin sosyal veya siyasal anlamda bagimsiz bir konumdayken ve mimari anlamda planlama ve
gelisiminin peygamber gozetiminde olmasidir. Yap1 ve islev anlaminda ilk mescid Mescid-i Nebi degildir. Onun 6ncesinde Mekke’de
Miisliimanlarin namaz kildig1 ev mescitler (6zel mescitler) oldugu gibi Hz Peygamberin Medine hicreti sirasinda Medine’ye ¢ok yakin
bir mesafede Kiigiik bir mescit yaptig1 da bilinmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz. Ahmet Onkal ve Nebi Bozkurt, “Cami,” Diyanet Islam
Ansiklopedisi (DIA), c. 7, ss. 46-56.
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slinnetine yonlendirecektir. Stinnet Hz. Peygamber’in s6z ve eylemlerini ifade etmek icin
kullanilan (Hatiboglu, 2001: 33) bir kavramsa, ayette bulunamayan sey siinnete, baska bir
anlamiyla Peygamberin eylemlerinde aranacaktir. Iste tam bu noktada karsimiza Mescid-i
Nebevi cikmaktadir. Giris kisminda da deginildigi gibi Mescid-i Nebevi 6nemlidir ciinkii bizzat
Peygamberin denetiminde yapilan bir mescittir. Ustelik bugiin, cami mimarisi, bu mimariyi
olusturan cesitli unsurlar ve hatta Islam medeniyetinin diger mimari yapilar icin de en sik
tekrar edilen gériis bunlarin hepsinin prototipinin Mescid-i Nebevi oldugudur.5 Kutsal Islam
sanatinin/ mimarisinin kékeninin aranacagi en giivenilir mimari yap1 da tartismasiz Mescid-i

Nebevi'dir.

Bazi1 dinler/inanc¢lar agisindan kutsal sanatin/mimarinin koékenini bulmak zor
olmayabilir. Bunun en cok verilen 6rnegi bilindigi lizere Musa’ya Tanr tarafindan 6zellikleri
soylenen tapinaktir. Eliade’ye gore Yahudilik acisindan kutsal olan mekanin yani tapinagin

goksel bir prototipi vardir:

Sina Dagi'nda Yehova Musa'ya kendisi icin insa etmesini istedigi mihrabin "bi¢cim”ini
gosterir:"Meskenin 6rnegine ve biitiin takimlarinin 6rnegine, sana gostermekte oldugum her
seye gore, dyle yapacaksiniz. ... Bak, ve dagda sana gosterilen drneklerine goére yap." (Cikis 25:9,
40). Ve Davud, oglu Siileyman’a tapinak binalarinin, biiyiik ¢adirin, tiim takimlarinin planini
verirken 1srarla belirtir ki: "Bunun hepsi, bu 6rnegin biitiin isleri Rab tarafindan bana yazi ile

anlatildi" (Tarihler 28: 19) (Eliade, 1994: 22-23).

Islam agisindan bakilinca ne Mescid-i Nebevi ne de bir baska mescit veya cami icin béyle
bir dogrudan emir s6z konusu olmadigi gibi dolayli bir yonlendirme de gdériinmemektedir.
Dolayisiyla baz1 dinler icin rahatca kullanilan kutsal sanat nitelemesi Islam icin kolay bir

kullanim olarak gériinmemektedir.

Islam tarihinin en énemli olaylarindan biri olan Peygamberin Mekke’den Medine'ye
hicretinden hemen sonra hayata gegirilen ilk faaliyetlerden biri Mescid-i Nebevi'nin ingasidir.
Bizzat Peygamber tarafindan yapilan ilk mescitten biri olan Mescid-i Nebevi (Bozkurt-Kiiciikasci,
2004: 281) islami mimarinin her alanimi derinden etkilemis 6zellikle Islam cami mimarisinin
sekillenmesinde tartismasiz bir ilk model olmustur. Hicretin birinci yilinda, 6nceleri hurma
kurutmak icin kullanilan bir yere Hz. Peygamber'in emriyle, eski kalintilardan arindirilip

lizerindeki hurma agaclar kesilerek caminin yapimina baslanmistir. Mescid-i Nebevi, duvarlari

5 Ayrintih bilgi icin bkz. Ahmet Cayci, Islam Mimarisinde Anlam ve Sembol (Konya: Palet Yayinlari, 2017 ), ss. 84-88-107.;
Titus Burckhardt, Islam Sanati Dil ve Anlam, terc. Turan Kog (istanbul: Klasik Yayinlari), s. 49.; Robert Hillenbrand, Islam Sanati ve
Mimarligy, terc. Cigdem Kafescioglu (istanbul: Homer Kitabevi), s. 27. ; Osman Mutluel, Giizelin Dile Geldigi Alan Islam Sanati (AnKara:
Otto Yayinlari), s. 98.; Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiigiikascl, “Mescid-i Nebevi,” Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 29, s. 281.
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kerpig, stitunlar1 hurma agacindan, tavani hurma dali ve yapragiyla ortiilerek, kapisinin séveleri
tastan yapilmistir. Duvar temelleri yaklasik li¢ arsin derinliginde olup tasla yapilmistir.
Yiiksekligi normal insan boyundan biraz fazla, boyu giineyden kuzeye 70 arsin (33.60 m.) ve eni
63 arsin (30.24 m.) olan bu mescidin yapiminda Hz. Peygamber fiilen ¢alismistir (Ates, 1994:
66). Mescidin planinm1 bizzat Hz. Peygamber cizmistir ve bu ilk plan {i¢ béliimden meydana
gelmektedir: Mescid, ziille ve suffe diye bilinen egitim ve 6gretim yeri ve Peygamberin odalar1/
evleri (Baltaci, 1985: 227). Zimriit'e gore bu mescit, baslangicta Peygamber’in evi olarak
diistiniilmiis fakat avlusunun bireysel ve toplu namaz ibadetleri i¢in kullanilmasi sonucunda
“Cami” niteligine kavusmustur (Zimriit, 2004: 163). Fakat Kur’an’da “ilk glinden takva lizerine
kurulan mescit” ¢ ifadesi dikkate alindiginda ve Miislimanlarin bir yere gittiklerinde ilk
yaptiklari islerden birinin mescit yapmak oldugu géz 6ntinde bulundurulursa Ziimriit'iin iddiasi

gercekei géoriinmemektedir.

i Babu'l-Baki‘

Babu'l-Cenaiz

Babu’'s-Selam
Kuzey " Babii Cibril [«—Babo B0 Bekir
Bab0 MKk gapyn-nisa "/Babﬁ'r-l;lahme Bebl Kubs
z Babii Bilal \, ' /Babu-Hicre g 8 2

Babi'l-Melik
“~Suid™

Babii Ebl Zer

"~ Babii Uhud Babi Bedir

Babi O Babirl-Melik ” Babi -
B Hohde" o

b. Hattab
0 mescid-i Nebevi'nin ilk yapilisi sirasindaki alani [ Kayitbay'in ilavesi
B Hayber Gazvesi sonrasindaki ikinci imarinda yapilan ilave [ sultan Abdulmecid‘in ilavesi
3 Hz. Omer'in ilavesi B Suud Krall Abdilaziz'in 1952'de yaptirdigi ilave
BN Hz. Osman'in ilavesi 3 Kral Fehd b. Abdlaziz'in yaptirdigi ilave
BN Emevi Halifesi Velid'in ilavesi [ Kral Fehd'in imari sirasinda Mescid-i Nebevi'nin
1 Abbasi Halifesi Mehdi'nin ilavesi cevresinde olusturulan acik aviu

Sekil 1: Mescid-i Nebevi'nin baslangicindan bugiine kadar gerceklestirilmis olan genisletme

calismalarini gosteren plan.”

Mescidin iizerine yapildigl arazi Enes b. Malik’ten nakledilen rivayete gore soyledir:
Arazi Uzerinde cahiliye doneminden kalma miisrik mezarlar1 bulunuyordu. Arazinin kimi yeri

oyuk ve yikinti, kimi yeri tiimsek ve bakimsizdi. Terk edilmis, basibos birakilmis harap bir

69/ Tevbe: 108.
7 Planin gérseli Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisinin Mescid-i Nebevi maddesinin web sayfasindan alinmustir.
Erisim Tarihi: 18.05.2021. https://islamansiklopedisi.org.tr/mescid-i-nebevi
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durumdaydi ve icerisinde hurma agaclar1 vardi. Hz. Peygamber hurma agaclarinin diplerinden
kesilerek koklerinin cikarilmasini, harap yerlerin tesviye edilmesini, ekinlerin bozulmasini ve
miisrik kabirlerinin de agilip (baska yere nakledilmesini) emretti.8 Anlasilan o ki Hz. Peygamber
mescit yapmak icin Medine’nin en glizel arsalarindan birini veya Medineli Miisliimanlarin elinde
olan en gilizel arazilerden, hurma bahcgelerinden birini degil atil vaziyette duran ve icerisinde

harabe yapilar ve miisrik kabirlerinin bulundugu olduk¢a bakimsiz olan bir yeri se¢mistir.

Mescidin yapildig1 ilk olciiler de herhangi bir dinsel 6zellii olmayan oran ve
Olctlerdeydi. “60 x 70 zira (30x35 m.) veya 70x70 zira (35x35 m.) 6l¢iilerinde” (Can, 2008: 13)
olan ilk plan kuvvetle muhtemel arazinin mevcut olgiileri ve zamanin Miisliman niifusu
disiiniilerek belirlenmisti. Mescid-i Nebevi Miislimanlarin sayilarinin artmasi neticesinde
mevcut haliyle ihtiyaca cevap veremez hale gelince hicretin 7. yilinda Hayber doniis, kible tarafi
haric Ui¢ tarafindan genisletilerek 100x100 zira (yaklasik 50x50 m.) 6lciilerinde kare planh bir
hale getirildi (Bozkurt-Kiiciikasci, 2004: 282). Mescid-i Nebevi'nin dikdortgen seklindeki
formunun Hz. Peygamberin ilk safta namaz kilmanin daha sevap oldugunu haber veren hadis-i
serifine dayandigini (Baltaci, 1985: 228) ileri siiren bazi yazarlar, mescidin ilk 6l¢iilerinin bu
hadisi destekleyecek bicimde dikdértgen formunun belirgin olmadigini géz ardi ettikleri gibi
Hayber doniisii yapilan bu kare formlu genisletmeyi de gormezlikten gelmektedirler. Mescid-i
Nebevi'nin hem ilk insasi sirasinda hem de daha sonraki genisletme calismalarinda kutsallik
atfedilebilecek bilinen bir dini kaygi gozetilmedigi, zamanin sartlarina ve niifus artisina gore

genisletme ¢alismalari1 yapildig1 gériilmektedir.®

Baslangicta Mescid-i Nebevi'nin Usti ortili degildir. Daha sonralari ilk kible olan kuzey
tarafinda Hz. Peygamber’in namaz kildirdig1 alana yagmur ve giinesten korunmak icin hurma
kiitiiklerinden alti1 direk iizerinde bir sundurma yapilmistir. Kible kuzeyden giineye, Kabe'ye
¢evrilince bu sundurma kismen korunarak Ashab-1 Suffe’nin barindig bir yer haline getirilmistir.
Mescidin kible duvarina paralel olacak sekilde dokuzar adet hurma kiitligiiniin ii¢ sira halinde
dizilip ahsap sttunlar tlizerine oturtuldugu bir cati yapilmis, aralar1 yaklasik 4,50 m olan
stitunlar, hurma agacindan Kkirislerle birbirine baglanip yanlamasina hurma dali yapraklariyla
ortillerek toprakla kapatilmistir. Cok sade bigcimde yapilan tavan bu haliyle gdlgelenmeyi

saghiyor, ancak yagmurdan korunmayi temin etmiyordu (Bozkurt-Kiiciikasci, 2004: 282).

8 Benzer sekilde Kuba Mescidinin yapildig1 yer de atil bir yerdir. Mescidin yapildig1 arazinin oldukg¢a bakimsiz bir yer
oldugunu Mescid-i Dirar’1 yapmak i¢in bahane arayan miinafiklarin “Leyya’nin merkebini bagladig1 yerde mi secde edecegiz? (ibn
Sebbe, Tarihu’l-Medineti’l-miinevvere, I, 57.) sézlerinden anlamak miimkiindiir. Genis bilgi i¢cin islam Ansiklopedisi Mescid-i Dirar
maddesine bakilabilir.

9 Ayrintili bilgi icin bkz. ibrahim Ates, “Mescid-i Nebevi'nin Yapildig1 Giinden Bu Yana Gegirdigi Genisletme Calismalari,”
Vakiflar Dergisi, XXIV (1994): 5-50.
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Nitekim Ebu'l-Velid’in Ibnu Omer’den aktardifina gére Mescid-i Nebi’de bir gece yagmura
yakalanmislar ve aralarindan biri elbisesinin icinde ¢akil taslar1 tasiyarak onu namaz kildigi
zemine yaymistir. Hz. Peygamber namazi tamamlayinca yapilan seyin gilizel oldugunu
soylemistir (Ebu Davud, “Salat”, 15/458). Ebli Sald el-Hudrl de, Hz. Peygamber’in sabah
namazini kildirdiktan sonra alninda ve burnunun ucunda ¢amurlu su (Mislim, “Siyam”, 213)

gordiigliinii rivayet etmistir.

Mescid-i Nebevi'nin genel mimari formu, kullanilan yapi1 eleman ve teknikleri kutsal
sanatla iliskilendirilebilecek herhangi beser {istii bir bilgiye degil zamanin Medine’sindeki yap1
bilgilerine ve kultiiriine dayanmaktadir. Bu anlamda mescidin ilk insasinda kullanilan hurma
kiitiiklerinin veya mescit duvarinin tezyin edildigine veya sanatsal olarak kabul edilebilecek
herhangi bir miidahale yapildigina dair Islam kaynaklarinda herhangi bir bilgi mevcut degildir.
Tam tersi onun sadeligi ve islevselligi iizerine bilgiler mevcuttur. ibn Sa’d da gegen bir rivayete
gore sahabeler Peygambere mescidin tavaniyla ilgili olarak onu yapmayacak misin diye sordular
ve Peygamber onlara: “Onun (mescidin) tavani kardesim Musa’'nin barakasinin tavani gibi calilar
ve yapraklardan bir tavan olacak ciinkii bizim isimiz aceledir” diye cevap verdi (Ibn Sa’d, 1968:
240). Bu haliyle Mescid-i Nebevi olduk¢a miitevazi bir yap1 olarak ortaya ¢ikmistir. Beyhaki de
gecen bir bilgiden ise sahabelerin arasinda bir miktar mal/para toplayarak Peygambere
geldiklerini ve “Ey Allah’in elgisi bununla mescidi siisle, daha ne kadar bu hurma dallarinin
altinda namaz kilacagiz” dediklerini, buna karsilik Peygamberin “Bana ne oluyor ki kardesim
Musa’dan yiiz ¢evireyim. Burasi Musa’'nin barakasi gibi bir baraka”dir (Beyhaki, 1988: 542)
dedigini 6greniyoruz. Peygamber sahabelerin bu istegini Peygamberi gelenegin bir bagka
temsilcisinin sade uygulamasini gerekce gostererek geri ¢evirmistir. O halde Peygamberin bu
tavri nasil anlasilmalidir. Ciinkii sahabenin giizellikle/estetikle ilgili bir istegine Peygamber
cesitli sebeplerden dolay1 sicak bakmamistir. Oysa ayn1 Peygamber sahabenin daha sonralari
minberin ilk 6rnegi olarak kabul edilecek olan bir ¢esit tabure yapma teklifine olumlu yanit
vermistir. Hz. Peygamberin hutbe okurken muhtemelen yoruldugu durumlarda hurma
kiitiiklerinden birine yaslandigl bilinmektedir. Sehl b. Sa’d’in sahit olduguna gore Hz.
Peygamber, ensarl bir kadina, marangoz olan kélesinden kendisi i¢cin 1lgin agacindan bir minber
yaptirmasini emretmistir (Buhari, “Cum’a”, 26). Bir rivayete gére de Sam boélgesinden getirdigi
kandillerle Mescid-i Nebevi’'nin aydinlatilmasini saglamak gibi Islam tarihinde bazi konulardaki
onciiliigilyle taninmis Temim Dari adli sahabe tarafindan yapildigi (Ibn Battiita, 2000: 179;
Ozkan, 2011: 420) rivayet edilmistir. Baska bir rivayette de Peygambere minber yapanin

Kabe’'nin Kureys tarafindan insasinda da goérev almis Nabt'lh bir marangoz olan Bakiim er-Rimi
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(Cakan, 1991: 548) isimli gayrimiislim bir usta oldugu belirtilmistir (Can-Giin, 2015: 44).
Kanaatimizce bu iki durum bir yontyle islevsellikle ilgili bir durumdur. Birinci olayda teklif
edilen sey mekanin islevselligi lizerinde herhangi bir etkiye sahip degilken ikinci 6rnekteki

teklifin oldukga islevsel oldugu goriilmektedir.

Diinyanin her yerinde mimarlik fonksiyonellik istikametinde gittigi (izzetbegovic, 2012:
141) gibi Mescid-i Nebevi’de de mimari birimler biiyiik oranda ihtiyaca gore sekillenmistir.
Fakat meseleye sadece islevsellik acisindan bakmak da Peygamberin bazi davranislarini
actklama konusunda bizi yaniltabilir. Zira O, oglu icin kazilan mezardaki bir tiimsegi hicbir
islevselligi olmamasina ragmen diizelttirmistir.1® Burada bir insan olarak Peygamberin dinle
dogrudan baglantili olmayan bazi konularda, duygusal/kisisel kararlar verebilecegi de goz
o6ninde bulundurularak meselelere bakmak daha isabetli kararlar vermemize olanak
saglayacaktir. Bu anlamda Mescid-i Nebevinin formunun ve mimari o6zelliklerinin dahi
Peygamberin, Peygamberlik yoniiniin degil beserl yoniiniin bir pratigi olarak ortaya cikmis
oldugu goériinmektedir. Oglunun mezan icin estetik kaygisi olan Peygamberin islam’in ilk
mescidi icin en azindan dncelik olarak estetik bir kaygisinin olmadigini goriiyoruz zira elimizde
Mescid-i Nebevi'nin estetik yonden degerlendirildigine dair hicbir bilgi mevcut degildir (Grabar,
2018: 137). Tokat'in “Sanat Kutsalin ifsas1 Midir?” adli makalesinde sordugu “Insa edilen binalar
neden diiz ve sade yapilmaz da, fonksiyonel yonii disinda pek cok unsur eklenir.” (Tokat, 2005:
138) sorusu bir¢cok mimari yapi i¢in gecerli goriinse de Mescid-i Nebevi'nin ilk hali yani

Peygamberi formu i¢in gecerli goriinmemektedir.

Kutsal sanat sdylemi icerisindeki baska bir konu ise mimarideki yatay ve dikey unsurlar
meselesidir. Islami sanatlarin modern yorumlarindaki genel yaklasima gére “Yatay
yapilanmanin beser boyutlu oldugu, dikey aksinda ulvi makama giden vasita oldugu kabul
edilmistir.” (Cayci, 2017: 94). Bu anlamda “... dikey minare de [lahi Azamet'i ya da Celal’i
sembolize eder.” (Nasr, 2017: 73) seklindeki benzer yaklasimlar veya kubbenin gégi temsil
etmesi, kubbenin en iist kisminda ihlas suresi veya Ayete’l Kiirsi yoluyla Allah’in sifatlar ile
tasvir... (Mutluel, 2017: 99) edilir tarzindaki yorumlarin koékeni hicbir sekilde Mescid-i
Nebevi'ye dayandirilamaz. Kaldi ki Mescid-i Nebevi'ye baktigimiz zaman bu modern iddialarin
tam tersini goriirtiz. Yani Mescid yatay bir yapilanmadir ve Cayci’'nin dedigi gibi tam da beser
boyutludur. Valerie Gonzalez “Giizellik ve Islam” adli ¢galismasinda el-Hamra sarayindaki kabul

salonunun kubbesini tahlil ettikten sonra sdyle bir sonuca varir:

10 Hz. Peygamber: "Sizden biriniz bir is yaptig1 zaman onu i¢ine sinecek bigimde yapsin. Ciinkii boyle yapmak, musibete
ugrayanin igini yatistirir. Gergi bunun éliiye ne yarar1 ne de zarari olur ama diri olanin géziinii aydinlatir.” buyurdu. Ibn-i Sa'd,
Tabakat c.1, s. 142.
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Daha basit olarak ifade edersek, estetik ve ontolojik bakimdan bu isaretler, “bir
sey” olmadig1 gibi bir seyi de acik bir sekilde tasvir etmez. Onlar, ister algisal ister
kavramsal isterse de degerlere iliskin analojilerle irtibath olsun, yansima, analoji ve
birtakim ortak dzellikler yoluyla sadece benzer olabilir; yani bir seyi ¢agristiran ya da
bir seye benzer isaretler olarak gortlebilir. Dolayisiyla tonoz, yildizli semay1 temsil
etmez. O, bazi algisal yonleri itibariyla yildizli semay1 andirir ve/veya yansima kavrami
altinda degerlendirilebilecek bir eylem olarak, 6rnegin, fiziksel ahenk ve yetkinlik
degeri lizerinden yahut da kubbenin dis goriiniisii bakimindan ifade ettigi mutlak

mekan kavrami vasitasiyla semavati cagristirir (Gonzalez, 2020: 94).

Goge yiikselen yapilarin/mabetlerin pagan uygarliklarin bir diisiinme ve bu diisiincenin
mimariye yansimalari oldugu bilinmektedir. Bircok dinde mabet, gokyiiziine dogru bir “aciklik”,
bir “kap1” olusturur ve tanrilar diinyasiyla iletisimi saglar (Eliade, 2019: 26). Zigguratlar,
piramitler vb. yapilar bu anlamda goksel tanr1 inancinin mimarideki 6rnekleridir. Gelinen
noktada islam mimarisi lizerine yapilan yorumlar, arkasinda aym diisiince olmasa da Islam
mimarisini de ziggurat veya piramitlerin anlam diinyasina dahil etmektedir. Her ne kadar
Gelenekselci Ekol agisindan bakilinca anlam diinyasinin bu birlikteligi (dinlerin askin
birlikteligi) “geleneksel” olmasi anlaminda sorun teskil etmese de kanaatimizce islam’in Allah

tasavvuru ve Islam’in insani tarihi agisindan sorunlu gériinmektedir.

Mescid-i Nebevi'nin Peygamber doneminde sekillenen formu ve mimari unsurlari
disinda mihrap, kubbe ve mahfil benzeri unsurlar Peygamberden sonra mescit mimarisine giren
uygulamalardir. Bunlar icerisinde 6zellikle mihrap Gelenekselci Ekol tarafindan oldukca 6ne
cikarilmistir. Mescid-i Nebevi'nin Peygamber ddnemindeki haliyle bir mihrabinin
bulunmadigini, mescit igerisinde Peygamber’in namaz kildirdig1 yerin bir kaya pargasiyla
belirlendigini (Erzincan, 2005: 31) kaynaklardan biliyoruz. Buna ek olarak Peygamber
zamaninda mihrap ve kible yoniiniin duvara sokulmus bir kazikla belirlendigi de (Can-Giin,
2015: 44) iddia edilmistir. Bu kazigin kible yoniinii gostermesi icin kullanildig1 bilgisine ek
olarak Peygamberin secdeden kalkarken dayanak olarak kullandig1 (Can, 2008: 15) bilgisi de
mevcuttur. Oleg Grabar, mihrap konusundaki en yaygin aciklamanin, namazin kilinacagi yonii
belirler olmasidir der ve bu agiklamanin li¢ nedenden 6tiirii kabul edilemeyecegini belirtir.
Bunlardan birincisi ilk camilerin hicbirinde mihrap bulunmayisindan kaynaklanan tarihsel
savdir; ikincisi caminin bir biitiin olarak kibleye yonelik olusudur; tigilincilisiiyse mihrabin
caminin bir¢ok noktasindan bakildiginda goriilemeyisidir. Mihrabin var oldugu oOne siiriilen

islevi ile boyutlar1 birbirini tutmaz (Grabar, 2018: 150). Peygamber'den sonra ortaya c¢ikan bir
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uygulama olmasi bakimindan dénemin Miisliimanlarina gére Hristiyan Kkiliselerinin apsislerini
akla getirmesinden (Enderlein, 2007: 69) dolay1 cami ve mescitlere mihrap yapilmasi bazi
tartismalara yol agsa da (Erzincan, 2005: 31) zaman icerisinde Islami sanatin nadide eserlerinin
hayat buldugu zengin bir siisleme zeminine doniismiistiir. Bu anlamda mihrap da tipki ta¢ kap1
ve minber gibi cami mimarisinde tezyinatin yogunlastig1 yiizeyler olarak sembolizm {lizerinden
yorumlanmaya ve cesitli derecelerde kutsal ile baglanti kurulmaya uygun goériilmiis olmahdir.
Grabar’in bildirdigine gére mihrap biitiintiyle dinsel bir aciklama ¢ercevesinde ele alinabilecek
ilk ve belki de tek Islam formudur (Grabar, 2018: 151). Mihrabin Nur Suresinin 35. ayeti ile
iliskilendirilerek “zengin bir sembolizmin odak noktasi hiline gelmesi... ... kutlu sanat ile batini
kavrayis, yani ilm-i batin arasindaki baglantinin agik bir delili...” (Burckhardt, 2013: 126) olarak
gorilmiistiir. Burckhardt’a gére mihrabin formu kiliselerdeki nis’in (ayin hiicresi) islevini yani
“kutsallarin kutsali”n1 hatirlatir, sekil olarak ise kilisedeki nis’in daha kiiciik 6lcekli bir tekraridir
(Burckhardt, 2017: 163) ve mihrap, tartismasiz bir bicimde kutsal sanatin bir icadidir
(Burckhardt, 2013: 122). Burckhardt’'in bu s6zilinden kutsalin tarih icerisinde daima dinamik bir
yapida oldugu anlasiliyor. Bu kutsal, mutlak kutsalin dogrudan belirlemesinden bagimsiz olarak
zaman zaman cesitli kutsalliklar iiretebiliyor. Oysa bir formun, zamanin, mekanin, kelamin,
kutsalligt mutlak kutsala nispetle miimkiindiir ve bunlarin kutsallign da yalnizca vahyin
bildirmesi ile bilinir ve anlasilir. Bagka bir deyisle nispi kutsallar, Allah'in isaret ettikleridir. Ayni
tiirden de olsa isaret edilmemis zaman, mekan, esya ve diger varliklar kutsanamaz. Cilinkii
kutsal, naslarda belirlenmis, ona 6zel vurgu yapilmis olandir (Giil, 2013: 343). Haral’a gore
Peygamberler de dahil olmak iizere Allah nezdinde makbul olan siddiklar, sehitler, salihler (en-
Nisa 4/69), ayrica insanlarin hiisnii zan besledigi cesitli kimseler, hatta meleklerden hicbiri (en-
Nisa 4/172; Y(nus10/62-64) kutsiyetin mahiyetini olusturan "yaratilmishk iisti ve askin"
ozelligi tasimaz (Haral, 2002: 497).

Nasr “Islam sanatinin, 6zellikle Islam mimarisi ve sehir planlamasini da ihtiva eden
ilkelerinin Islam vahyine bagl oldugunu... Bu ilkelerin de dogrudan dogruya Kur’an vahyinin i¢
boyutundan (batini boyutundan) ve bu boyutun ihtiva ettigi kutsal bilimden neg’et...” (Nasr,
2019: 231) ettigini ileri siirmektedir. Ustelik Nasr’a gore bu kutsal sanat, cesitli unsurlarin
basitce kaynasmasinin bir sonucu da olamaz, ruhundan ve bigiminden ayrilmaz olan ve onsuz
var olamayacagi Islami vahyin dogrudan etkisi olan bir olusumun sonucudur (Nasr, 2017: 87).
Nasr'in iddiasinin aksine Mescid-i Nebevi'nin islevselligin, zamanin imkanlarinin ve hem
Peygamberin hem de Sahabelerin yap1 bilgilerinin elverdigi oranda olduk¢a basit bir mimari

oldugunu goriiyoruz. Oysa ekoliin diisiincelerine gore geleneksel diinya i¢inde yapilan bir
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mescit/bina kainat binasinin bir tekrar1 olmasi gerektigi gibi, geleneksel tasarim ilkeleriyle de
uyumlu olmaliydi (Leaman, 2013: 55). Bu anlamda ne geleneksel tasarim ilkelerini, ne de

kozmik yansimalari/anlamlar1 Mescid-i Nebevi’'de gormek miimkiindtr.

Nasr gibi Turgut Cansever’e gore de Islam mimarisi kutsal sanatin bir disiplinidir. Bu
mimari, Islami akidelerin, islam’in kozmoloji goriisiiniin ve tevhid anlayisinin bir yansimasi ve
Urtiniidiir. Mimari, yaratilmis alemi “oldugu gibi” anlayan ve degerlendiren akilli ve sorumlu
Misliiman tarafindan tasarlanip uygulanir. Bu yolla kutsal varlik kutsal sanata yansimis olur”
(Cansever, 1996: 41). Cansever’in dusiincelerini dogru kabul edecek olursak kutsal varligin,
Islami akidelerin veya tevhit anlayisinin sanatsal anlamda Mescid-i Nebevi’ye nasil yansidig
gercekten ilging bir soru olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Diyelim ki Islami mimaride kutsal
unsurlar Mescid-i Nebevi ve Peygamber sonrasinda ortaya ¢ikmistir. O zaman da su soruya ikna
edici bir cevap vermek gerekecektir: Allah Peygamberi araciligiyla bildirmedigi kutsal form,
simge ve sembolleri baskalar: araciligiyla mi bildirmistir? Mescid-i Nebevi'de iddia edilen tarzda
sembolizm olmadigin1 kabul ettigimize gore sonradan olusan sembolizm s6ylemini nasil
aciklamak gerekir. Bunun, gelenekle veya baska bir kavramla aciklanmasinin izah1 yoktur zira
Islam acisindan bir seyin kutsallik kazanmasi durup dururken kendiliginden veya tesadiifen
olamayacag (Oreng, 2013: 27) bilinen bir gercektir ve bu anlamda kutsalin ne oldugu veya neyin
kutsal oldugunun ortaya konmasinda iki temel unsur vardir: Bizzat kutsalin kendisi ya da beser
(Gil, 2013: 1-16). Dinler tarihine baktigimizda acik bir sekilde gérecegimiz bu iki kutsallastirma
faaliyetinin ilki yukaridan (Allah’tan) asagiya dogru olan “acik kutsalliktir”. Acik kutsallik insan
icin bir anlama, fonksiyonerlige ve aciklifa-akla dayanan bir kutsalliktir. Digeri ise asagidan
yukariya dogru olan anlamsizliga, bliyiisellestirmeye, mistifikasyona, bilinemezlige yaslanan ve
insanin entelektiiel zayifligindan beslenen “kapali kutsallik’tir (Giiler,1994: 297). Giiler’in “agik
kutsallik” ifadesi anlaminda Mescid-i Nebevi’de herhangi bir kutsal form veya mimari unsura
rastlayamayiz ama gelenekle birlikte ortaya cikan bazi unsurlarin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel

baglamindan koparilarak kutsallastirilmasi tam bir “kapali kutsallik”tir.

Peygamberden cok sonralar1 Islam mimarisinde kismen ortaya cikan sembolizmi
Grabar'in deyimiyle formlarin sembolizminden ziyade mekanin veya mimari bir unsurun
isminde ortaya ¢ikan bir sembolizm olarak degerlendirmek gerekir (Ozgiir, 2007: 222). Islami
sanattaki kutsallik atiflarin1 da “kapali kutsallik” cercevesinde Grabar'in bu mantigiyla

degerlendirmek isabet olacaktir.

Yukaridaki ve benzeri sorulara tatmin edici cevaplar veremeyisimizin bir nedeni konuya

mistik acilardan bakmak iken baska bir nedeni de Islami sanati, islam dis1 inanglarin sanatini
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inceleyenlerin ve onlarin bu yoénteminin Islami sanatlarin incelenme sekline yansimasidir
denebilir. Bilindigi gibi islami sanat ve mimarhg kavramlarina yénelik en erken tartismalar 19.
yizyllin oryantalistleri tarafindan yapilmistir (Kartal, 2014: 183). Oncesinde ise Islam
diinyasinda ne “Islam sanati” ne de “kutsal sanat” gibi bir kavramsallastirma veya sanata kutsal
acisindan bakmak gibi bir yaklasim olmadig1 gibi Bat1 diinyasinda da sanat ve kutsal arasindaki
iliskiye dair tafsilath bir yaklasim ortaya konmamistir. Nasr'in da agikca belirttigi gibi genel
anlamda kutsal Dogu sanatinin, 6zelde ise Hindu ve Budist sanatlarinin anlamina ilk olarak
dikkat ceken Kkisi gelenekg¢i okulun 6nde gelen ve ekoliin Miisliman olmayan isimlerinden A.K.
Coomaraswamy’dir (Nasr, 2019: 94). Selguk Miilayim ise durumu daha keskin ifadelerle soyle

dile getirmektedir:

Once, G. Margais, G. Migeon ve L. Massignon’un temsil ettikleri Batili- oryantalist
gelenegin pesine takilan, daha sonra hiimanizme merak saran giizellik diisiiniirleri
yakin zamanlarda bunu da tersine cevirerek, Islam iilkelerinde goriilen her tiirlii bicimi
her motifi bir kulp gibi inang¢ sistemine baglamay1 denediler. S. H. Nasr’in goértslerine
benzer diisiinceler, diisiik siddette de olsa Tiirkiye’de de yankilandi. Hatalar1 suydu:
kaynak-koken tartismasi yapilmayan sanat formlar igin fazlasiyla genelleyici

davranilmistir (Miilayim, 2018:140).
Sonu¢

Kutsal sanat kavramini diger dinler veya inanislarin sanatlarini ifade etmek igin
kullanmak oldukca kolay, islevsel ve miimkiin goriiniirken Islami sanatlar icin béyle bir
kavramsallastirma kullanmak oldukg¢a sakincali durmaktadir. Diger dinler ve inanglarin ortaya
¢ikislarinin ilk donemleri ve bu doénemlere ait tarihi kayitlar ve kaynaklar oldukc¢a bulanik
goriiniirken Islam i¢in durum daha net bir gériintii ortaya koymaktadir. Ustelik Islam’in cikis
noktasi olan Mekke ve siyasal ve kiiltlirel yapisinin sekillendigi yer olan Medine’'nin kiltiirel ve
sanatsal ortaminin oldukea iyi biliniyor olmasi, devamindaki fetihler sonucu karsilasilan kiiltiirel
ortamlar ve Mislimanlarin ortaya koyduklari ilk dinl yapilar belli karsilastirma ve akil
yuriitmelerimizi oldukca isabetli hale getirebiliyor. Bu veriler Islam icinde bir kutsal sanat
kavramsallastirmasinin zorlugunu ortaya koyan nedenler olarak karsimiza cikiyor. Biitiin
bunlara ek olarak Mescid-i Nebevi'nin yapim siireci ve Peygamberin vefatina kadar burada
mimari anlamada meydana gelen degisiklikler ve olaylar basta Islami mimari olmak iizere Islami
sanatlar icin “kutsal sanat” nitelemesinin yapilamayacagini bize a¢ik bir sekilde gostermektedir.
Dinlerin sanatlar1 derinden etkiledigi ve hatta yeni sanat alanlarinin ve o giine kadar gériilmemis

ifade bicimlerinin ortaya ¢ikmasina arac olduklar: tartisilmaz bir gercektir. Hatta islam harici
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bazi dinlerin yapilari, kutsal anlayislar1 ve inan¢ normlar1 agisindan bir kutsal sanat ortaya
koyduklar da dogru olarak kabul edilebilir. Fakat s6z konusu Islam olunca hem tarihi kaynaklar
hem de meselenin itikadi yonii Islami sanatlar icin kutsal sanat nitelemesinin yapilamayacagini

ortaya koymaktadir.

Ne Kur'an’da ne de hadislerde Mescid-i Nebevi’nin kutsalligiyla ilgili bir bilgiye
rastlanmadiina goére bu mimari yapiyr son din olan Islam’in kutsal anlayisi ile ve onun
Peygamberinin Peygamber yoniiyle dogrudan iliskilendirmek miimkiin gériinmiiyor. Ama baska
bir secenek daha goriiniiyor ki o da Gelenekselci Ekoliin “gelenek” kavrami tlizerinden bir
¢ikarimda bulunma secenegidir. Clinkii ekole gore gelenek kesintisiz bir vahiy aktarimi olduguna
gore illa Kur’an veya hadise/siinnete bakmak zorunda degiliz. Ayn1 kdkten geldigi iddia edilen
gelenege de bakmak yeterli olacaktir. Fakat burada da karsimiza farkli bir sorun g¢ikiyor.
Peygamber zamaninda geleneksel medeniyetlerin olduk¢a ihtisamli ve sanatsal
mabetleri/mimari yapilar1 Peygamberin yasadig1 yakin ve uzak cografyanin her yerine yayilmis
durumdaydi. Kuvvetle muhtemel Peygamber bunlar Suriye’ye ve cesitli yerlere yaptig1 ticari
seyahatleri (Hamidullah, 1980: 331) sirasinda gérmiis olmaliydi. Ustelik sahabeler arasinda
Selman-1 Farisi, gibi koken olarak farkl cografyalardan sahabeler oldugu gibi ticaret kervanlari
vesilesiyle belli bir mimari gelenegi olan yerleri gérmiis kisiler de vardi. Fakat buna ragmen
Peygamber ve sahabelerin Medine’de insasina basladig1 ve Gelenekselci Ekole gore kutsal
sanatin can damari olan mabet/Mescit, olabilecek en basit yapim tekniklerine ve hi¢bir sanatsal
yoni olmayan siradan bir avlulu eve benzemektedir. Mescid-i Nebevi'nin ne genel formu ne de
ayrintilarda kullanilan cesitli unsurlar Islam’dan 6nce gelen semavi dinlerin mimarhk
birikimlerini yansitmadigi gibi ekol tarafindan “gelenegin” icinde goriilen diger inanglarin da
hicbir sekilde mimari gelenegini ortaya koymamaktadir. Biitiin bunlarin 6tesinde, cocuklugu,
gencligi hasili elli yili (571-622) Kabe'nin etrafinda gegmis olan Peygamber, Mescid-i Nebevi'yi
insa ederken Kabe’den de etkilenmise benzemiyor. Mescid-i Nebevi’de Kabe’yi andiran, Kabe’'nin
yapim veya siislenmesinde kullanilan herhangi bir unsur veya forma da yer vermiyor. Bu
anlamda Kabe ve Mescid-i Nebevi ¢ok farkli ihtiya¢larin mimari yapisidir. Kabe'nin acik bir
bicimde kutsal yapilardan biri olmasi bakimindan Peygamberin, siradan bir mescit insa etmek
yerine en azindan Kébe'yi andirir bir yapr insa etmesi veya kutsal sanatin/gelenegin
devamliliginin tasdiki anlaminda Kabe’'nin sanatsal, simgesel vb. 6zelliklerinin birinin veya
birkaginin Mescid-i Nebevi'de kullanilmasi daha anlaml olabilirdi. Islami mimari {izerine yazan
bazi biiyiik diisiiniir ve akademisyenler anlatilarina Kabe ile baslarken Hz. Peygamber Mescid

insasina Kabe diisiincesinden degil ondan bagimsiz, tamamen islevsellik temelleri lizerine
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kurulu bir diistinceden yola ¢ikarak baslamistir. Gelenekselcilerin iddia ettikleri gibi gelenegin
ve dolayisiyla kutsal sanatin kaybolmasi imkansiz ise bu gelenek, son Peygamber ve sahabeleri
Mescid-i Nebevi'yi insa ederken neden Medine’de ortaya ¢ikmamistir. Clinkdi bu anlayisa gore
gelenekte tipki vahiy gibi korunmaktadir zira sahih gelenekle vahiy arasinda bir ayrim yapmak

miimkiin degildir.

Oteden beri devam ettigi sdylenen sanatsal/mimari gelenek neden Peygamberin
dogrudan insa ettigi bir yap1 da degil de ondan yiizlerce yil sonra Islami sanatta kendini
gostermeye baslamistir. Oysa sozde kutsal sanat zincirinin Ibrahimi geleneginde Kabe’den daha
onemli, ondan daha geleneksel, ondan daha kutsal bir yap1 gosterilemez. Kaldi ki Islam’in ilk
anitsal yapisi olarak bilinen Kubbet'iis-Sahra da Kabe veya Mescid-i Nebevi'ye degil pagan-Roma
mimarisine 6ykiinerek yapilmistir ve tarihin hicbir asamasinda da Kabe Miisliimanlar tarafindan

bir mabet olarak model alinmamaistir.

Islami mimarinin kutsallig1 {izerine yazanlar bu kutsalhgi Mescid-i Nebevi iizerinden
temellendiremeyecegi icin ondan yiizlerce yil 6nce ve yiizlerce yil sonra insa edilen yapilar
lizerinden anlamlandirmaya ve temellendirmeye calismaktadirlar. Oysa bizzat Peygamber
tarafindan plani cizilen ve insa edilen Mescid-i Nebevi, iddia edilen gelenek zincirinde kayip bir
halka gibi goz ardi edilmektedir. Islami mimarinin veya o6gelerinin kutsalla olan iliskisi
Peygamber Oncesinde ve Peygamber sonrasinda ortaya ¢ikan yapilarda aranirken ve cesitli
mistik ve ezoterik yorumlarla mesrulastirilmaya calisilirken Mutlak Kutsal ile dogrudan iletisimi
olan son Peygamberin yaptig1 mescit iizerinden dogal olarak herhangi bir kutsallik anlatisi
olusturulamamaktadir. Zira Peygamber, Mescid-i Nebevi'yi gelenegin “kutsal bilgisi”yle degil
Mekke ve Medineli insanlarin ve elbette kendisinin yap1 teknikleri hakkindaki basit bilgilerine

dayanarak insa etmisgtir.
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Oz: Mitolojik zamanlarda insanlar kendisini, doga olaylarim1 tanimaya calismistir. Sonra da
kendilerini bu tabiatin bir pargasi olarak diisiinmeye baslamistir. Bu diisiinceden dolay1 sayilara olan
inanclar ortaya cikmistir. Bu inanislar doga olaylarini anlatir yasam sirlarini anlamayi kolaylastirir.
Sayilarin tasidigi bu 6zel anlamlar her milletin kiiltiiriinde goriilmektedir. Her kiiltiirde sayilarin kutsal
oldugu ve onlarin insanlar etkiledigi diisiintiltir. Baz1 sayilar hayata basari ve mutluluk getirirdi, bazilari
sanssizlik getirebilirdi. Sayilara yiiklenen bu anlamlar ge¢misten giiniimiize gelenek olarak yasamaya
devam eder. Tiirklerin sayilara iliskin inang¢larinin izleri masallarda, hikayelerde, destanlarda, efsanelerde,
atasozlerinde, deyimlerde vb. tiirlerde gorilebilmektedir. Tiirk kiiltiiriinde tasidig1 anlamlara gore bazi
sayilar “kutsal” olarak kabul edilmektedir. Kutsal sayilan mitolojik sayilar icinde “bir”, “li¢”, “dort”, “bes”,
“altt”, “yedi”, “dokuz” ve “kirk” en yaygin olanlarindandir. Bu makalede Tiirk kiiltlirtindeki ve
edebiyatindaki “yedi” sayisinin tasidig1 6zel anlamlardan bahsedilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yedi, sayilar, Tiirk mitolojisi, halk kiiltiirti, halk edebiyati.

NUMBER SEVEN iN TURKIiSH FOLK CULTURE AND LITERATURE

Abstract: In mythological times people tried to know themselves and to get familiar with natural
phenomena. They considered themselves as a part of this nature. These thoughts arose beliefs in numbers.
These beliefs would tell about natural events and help to understand the secrets of life. The special
meanings of the numbers are seen in the culture of every nation. In every culture, numbers were
considered to be a sacred property and they had some effect on people's lives. Some numbers would bring
success and happiness to life, some could bring bad luck. The special meanings attributed to numbers are
an element in the lives of Turkic peoples that continue to live as a tradition in the present. These beliefs in
numbers can be seen in fairy tales, stories, epics, legends, proverbs, idioms, etc., which are the products of
folk culture that have continued since ancient times. Some numbers are accepted as "sacred" according to
four",

their meanings in Turkic cultures. Among the mythological numbers considered as sacred, "three",

"five", "seven”, "nine" and "forty" are the most common. In this article, there will be mentioned the special
meanings of the number "seven"” in the culture and literature of the Turkic World.
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Giris

Insanoglunun hayatinda sayilarin énemli bir rolii vardir. Hepimizin cevresinde saat
00.00 oldugu an dilek tutan insanlar mevcuttur. Ornegin; bu inanisa sahip olan insanlardan
bazilar1 mutluluk ve sans getirmesi dilegi ile 20.02.2020 giinii piyango bileti satin almislar, nikah
kiymislardir. Yine 07.07.07 giiniine mutluluk giinti diyerek, tam o gilin evlenirse biitiin hayati

boyunca mutlu yasayabilecegine inanan insanlar icin pek cok ililkede evlendirme daireleri ve

kilise, cami gibi ibadet yerleri 24 saat hizmet vermistir.

Sayilara olan bu inanislar son zamanlarda ortaya ¢ikmis degildir. Eski zamanlardan beri
inanildigina gore her sayinin gizli anlamlar1 vardir: baz sayilar insanlara bol kazang¢ ve sans
getirmekteydi, bazilar ise basarisizliga neden olabilmekteydi. Bir¢ok kiiltiirde, ayrica Babil, Hint,
Misir uygarliklarinda sayilar her seyin baslangici olarak goriilmektedir. Matematige yaptigi
katkilarla “Sayilarin Babas1” olarak anilan Pisagor “Diinya sayilarin giicii sayesinde yaratildi.”
demektedir (Melenko, 2012: 70-77). Pisagor sayilar1 sadece matematiksel olarak arastirmamis,

her sayinin diinyadaki yerini ve anlamini da ¢6zmeye calismistir.

Tasidig1 anlamlara gore bazi sayilar “kutsal” olarak kabul edilmektedir. Bu sayilara 6zel
anlamlar yiiklendigi ve bu sayilarin kutlu sayildiklari halk triinlerinin icinde hikaye, destan,

masal, atasozii, efsane ve batil inanc¢larda goriilmektedir (Bozkurt ve Bozkurt, 2012: 718).

Bu makalede yedi sayisinin Tiirk diinyasi edebiyatinda ve halk kiiltiirlinde nasil

kullanildigi ve tasidigi anlamlar iizerinde durulmaktadir.
I. Yedi Sayisinin Tiirk Halk Kiiltiiriine Yansimasi

Schimmel (2000: 140) “Sayilarin Gizemi” adli ¢alismasinda yedi sayisini “bilgeligin
stitunlar1” olarak adlandirir ve “4 elementi kusatan ve duygusal giiclere karsilik gelen maddi
dortlemeyle (hava=zeka, ates= isten¢, su= duygular, toprak=ahlak) birlikte yaratici ilkelerin

tcliigiini (aktif zeka, pasif bilin¢alt1 ve is birliginin diizenleyici giicii) icerir” demektedir.

Yedi sayisi ¢ogu kiiltiirde ve inanista yaygin olarak kullanilan bir rakamdir. Misir
uygarliginda bu say1 sonsuz bir hayatin belirtisi olarak diisiiniilmektedir. Siimerler zamaninda
yapilan bir ibadethanenin yedi kapili oldugu ve insaat isi bittikten sonra bu ibadethanede yedi

inek, yedi koyun kurban kesildigi bilinmektedir.

Islam diinyasinda da yedi sayisinin ézel anlami vardir. Dini yazilara gore cennetin yedi
kapisi, cehennemin ise yedi basamakli merdiveni mevcuttur. Hacca giden kisiler ibadet yaparken

Kabe’nin etrafinda yedi kez dolasirlar.
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Eski Ahit'te Tann diinyay1 alti giinde yaratmistir, yedinci giin istirahate cekilmistir.
Kuran-1 Kerim’in Kaf suresinin 38. ayetinde “Andolsun biz, gokleri, yeri ve ikisi arasinda
bulunanlar: alti1 glinde yarattik. Bize hicbir yorgunluk ¢6kmedi.” denmektedir (Yiicel, 2011: 28).
Tirk mitik metinlerinden Altay Yaratilis destanlarinda bu olay “Tanr alt1 giinde diinyay1 yaratt,,
yedinci giin dinlendi diye anlatilmaktadir.” (Ogel, 2010: 462). Bununla birlikte Kuran-i Kerim VII
yuzyilda yere diistli delinen tahminler de var (Diisipbayeva, 2001: 97). Kur'an-1 kerim yedi harf
lizerine inmistir. Mekke ve Medine arasinda yedi kale vardir. Kur'an-1 Kerim'de Yusuf
Peygamber kissasindaki riiyaya gore yedi besili inegi, yedi zayif inek yer yorumunda yedi yil

kitlik olur. Cuma namazinin yedi farzi vardir (Yardimci, 2009: 641-642).

Yedi sayis1 Tiirk diinyasinda kutsal sayilmaktadir. Altay Tiirklerinde ayin tutulmasina
“yedi basl dev” denir. Kirgiz ve Kazak Tiirklerinde gékyiiziinde bulunan “biiytiik ay1” yildizlarina
“yedi bekc¢i” derler ve eskiden yolunu kaybetmis insanlar bu “yedi bekci”ye bakarak yolunu

» oo » o«

bulmuslar. “Bliyiik ay1” burcuna diger Tiirk boylarn “yedi koér”, “yedi esek”, “yedigen”, “yedi at”,

“yedi kardesler”, yedi vahsi kopek”, “yedi han”, “yedi hirsiz”, “yedi kurt”, “yedi aygir” gibi gesitli
isimler koymuslardir. (Yiiksel, 1980: 18).

Tilrklerde sayilarin anlamlar iki farkli amagla ortaya c¢ikmistir: Birincisi diinyay1
tanimak, bu insanlarin tabiat olaylarina kars1 duydugu korkudan dolay:1 olusmustu. ikincisi ise
mitolojik diisiinceden, yani insanlarin kendilerini tabiatin bir parcasi olarak kabul etmesinden

dolay1 ortaya cikmistir (Riskulbek, Yermekova, ve Yeskermesova, 2020: 142-157).

Orta Asya Kkiiltiiriindeki sayilarin giiciine olan inanis onlarin islam dinini kabul
etmesinden 6nce olusmustur. Eskiden Samanizm diisiincesine sahip olan Tirklerin Giines
Tanrisina, Ates Tanrisina, Su Tanrisina inandiglr bilinmektedir. Yuvarlak sekilde pisirilip
dagitilan yedi ekmek Kazak Tiirklerinin kiiltliriinde giinlimiizde de yasamaya devam eden bir
gelenektir. Bu ekmeklerin yuvarlak olmasi ve yedi tane olmasi yedi gezegenin oldugunu anlatir.
Boylece yedi ekmek pisirerek Kazak Tiirklerinin Giines Tanrisina inandif1 soylenebilir

(Riskulbek, Yermekova, ve Yeskermesova, 2020: 142-157).

Tirk inanislarinda giinesin batimi ile dogumu, ayin sekli kontrol edilip, buna gére hava
durumu, mevsimler belirlenmistir. Bu hareketten dolay1 yedi olay ortaya cikmistir. Birinci olay
glin doniimii: Yaz mevsimindeki giin doniimi 21 Haziran'da, kis mevsiminde 22 Ocak’tadir.
Ikinci olay Kasim déniimiidiir. Bu zamanda kuslar 1lik yerlere ucup giderler, ilk kar yagar. Uciincii
olay Ulker’in batimidir. Haziran ayinda Ulker yildiz1 gékyiiziinden kaybolur. Kazak Tiirklerinde

“Ulker diismeyince yer 1sinmaz.” atasozii buna gore ortaya cikmis olabilir (Riskulbek,
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Yermekova, ve Yeskermesova, 2020: 142-157). Dérdiincii olay, buzun tutmasidir. Suyun iizerine
buz olusmasindan itibaren soguk gelir. Besinci olay, geyiklerin tutulmasidir. Bu olay Ulker
yildizinin kis mevsimindeki kaybolusuna denk gelir. Kasim ayinin sogugu baslar. Altinci olay, kis
dénemidir. Kis aylarinin girmesi diye anlatir. Yedinci olay, Ay'in ve Ulker'in bir arada

goriinmesi olayidir.

Yedi hazine, yedi giin, yedi yok, yedi saglik, yedi yut, yedi asik, yedi ata diislinceleri, vefat
etmis olan kisiler icin her yedi giin yedi ekmek pisirerek Kuran bagislamak gibi gelenekler yedi
sayisinin Kazak kiiltiirtindeki goriiniimlerindendir. Bu unsurlarin tasidigi manalar su sekilde

aciklanabilir:

Yedi kat gok: Ay, Merkiir, Veniis, Glines, Mars, Jiipiter, Satiirn gezegenleri “yedi kat gok”
anlamini verir. Turklerdeki “ydi kat gok” diisiincesi cennetin yedi kattan olustugunu ve yedinci
katin en degerli oldugunu anlatir. Tiirklerin eski inanislarina gore gok yiiziinde yedi gezegen
vardir ve yukarida bahsettigimiz “yedi kat gok” diisiincesi de bundan dolay1 ortaya ¢ikmistir

(Uali, 1988:103).

Yedi hazine: Glzel kadin, akil ve bilgi, hizli kosan at, kartal, tiifek, keskin kilig, tazi
kopektir. Bu hazineler erkeklerle ilgili olup, bunlarin hepsine sahip olan erkegin en zengin
olacagina inanilir. Buradaki hizli kosan at erkegin kanadj, kartal - giicii ve kuvveti, tazi - onuru,

tiifek -karakteri, giizel kadin - erkegin yari, kilic1 - gliveni olarak sayilir.

Yedi giin: Haftanin yedi giiniidiir. Bir hafta anlaminda Kazak Tirkleri “yedi” derler.

Ornegin, bir hafta sonra demek yerine bir yedi sonra derler.

Yedi yok: Gokte dayanak yok, yerde o6lcii yok, kaplumbagada dalak yok, Allah’in kardesi

yok, kusun siitii yok, atin safrasi yok.

Yedi yut: Kuraklik, hayvanlarin 61iimi, yangin, veba, savas, sel, depremdir. Kazak Tiirkleri

bu olaylar1 yut diye adlandirir. Halk arasinda “Yut yedi kardes.” atas6zii de kullanilmaktadir.

Yedi dsik: Leyla ile Mecnun, Yusuf ile Zileyha, Ferhad ve Sirin, Bahram ve Kulande,
Seyflilmalik-Badigul-Jamal, Bozjigit ve Ayula, Ziyada ve Horlu’dur. Bunlar Dogu Edebiyatindan

kahramanlardir.

Yedi ata: Dede, baba, ¢ocuk, torun, sébere (torunun cocugu), sépsek (séberenin ¢ocugu),
nemenedir (sopsegin cocugu). Kazak Tiirklerinin “Yedi atasini bilmeyen akilsizdir” diyen atasozii
vardir. Bu ylizden ¢ocuklar yeni konusmaya basladiklarinda biiyiikler ilk 6nce onlara yedi atasini

O0gretmeye baslarlar. “Yedi ata” anlaminin altinda biiyiik bir felsefe vardir. Simdiki zamanda da
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yedi atay1 gecmeyince genclerin evlenmesi yasaktir. Bu cocuklarin saglikli olmasini ve kanin
safligini1 saglar. Yedi atay1 gecmeden evlenenlerin ise ¢ocuklarinda her tiirlii psikolojik ya da
genetik hastaliklar olma ihtimali oldugu séylenmektedir. Bu inanis Tiirkmenlerin kiiltiiriinde de
goriinmektedir. Tiirkmenlerde her bir insanin bilmesi gereken yedi 6nemli sey vardir ki bunlar;
ogul, torun, covluk, yuvluk, govluk, yatlik, atlik’tir. Bunun yani sira tinlii sair Magtimguli'nin ifade
ettigi gibi, her bir insanin yedi dedesi vardir. Bunlar kendi dedesi, Kayin dedesi, Adam atas;,

Azan dedesi, Oguzhan dedesi, Nuh dedesi, [lim dedesi’dir (Kihg, 2016: 751).

Yedi saglik: Insanin saghgi icin en gerekli olan organlary, iki gozii, iki kulagi, burnunun iki

deligi ve agizdir (Iskakov, 1965: 167).

Kazan Tatarlarinin inanisina gére huzursuz bir cocuk i¢in geceleyin bahge kapisina lapa
pisirilip konur. Buna “Gece Lapasi” denir ve bu lapanin yanina yedi kasik koyulur. Bu yedi
kasigin ¢ocugu yedi biyiiye karsi koruduguna inanilir. Cocugun dogumunun yedinci giinii
kurban Kkesilir. Cenaze torenlerinde 6lilyii yikayana 6liiniin yedinci giinii sadaka verilir. Oliiniin

yedisinde de kuymak pisirilir (Cetin, 2009).

Kazak Tiirklerinde ¢ocuk dogduktan yedi giin sonra besige yatirilir, bunun nedeni yedi
glinde cocugun gébek kordonunun diismesidir. Miisliimanlarda erkek cocuk yedi yasina gelince
slinnet ritieli yapilir. Kazak kiltiiriinde ¢ocugu olmayan annelerin yedi evden un alarak “Bibi
Siiisembi Ana”ya yemek verme gelenegi var (Diisipbayeva, 2001: 97). Anadolu’da da durumu iyi

olan aileler ¢ocuk dogduktan yedi giin sonra mevlit okuturlar (Erol Caliskan, 2017: 461).

Nahgivan halk inanisina gére, Nahc¢ivcan'daki en mukaddes yerlerin biri olan “Asafkef”i
yedi defa ziyaret eden insan Kerbeld'y1 ziyaret etmis sayilir (Kadirzade, 1998: 213). Azerilerin
“Albastr’'nin ¢arptig1 kadin, kisir olmamak icin tagkin irmagi yedi kez gecmeli” inanislar1 da var

(Beydili, 2005: 489).

Yedi sayisi Tiirklerin deyimlerinde de yer almaktadir. Yedi canly, yedi diivel, yedi denizin
attigy, yedi iklim dort bucak, yedi kat el, yedi kubbeli hamam kurmak, yedi mahalle, yedisinden
yetmisine, yediye gitmek deyimleri de bu saymin Tiirklerde 6nemli bir rolii oldugunu

gostermektedir. Bu deyimlerin anlamlari su sekildedir:
Yedi canli: Pek ¢ok 61iim tehlikesi gecirip sag kurtulan insan ya da hayvan.
Yedi diivel: 1. Biitlin devletler. 2. Herkes, biitlin diinya.

Yedi denizin attigi: Hicbir cevrede kendisine yer verilmeyen, herkesin kendisinden

tiksindigi kisi.
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Yedi iklim dért bucak: Hemen her yer, biitlin diinya.

Yedi kat el: Cok yabanci.

Yedi kubbeli hamam kurmak: Biiylk hayaller pesinde kosmak.

Yedi mahalle: Herkes, biitiin cevre.

Yedisinden yetmigine: En biiyligiinden en kiiciigline, eli ayag tutan herkes.

Yediye gitmek: Gelinin koca evine gittikten yedi giin sonra, baba evini ziyaret etmesi.

Siralanan 6rnekler Tiirklerde yedi sayisinin kutsalligini gézler online sermektedir. Bu
inanis Tiirk Halk Edebiyatinda kahramanlarin demirden yapilan yedi kat giysi giymelerinden,

yedi kat yerin altina diisiip, yedi kath duvari yikmasindan, yedi deryay1 gecmesinden gorintir.
II. Tiirk Halk Edebiyatindaki Yedi Sayisi

Baz1 sayilarin tekrarlandigi ve sayi simgeciligi Tiirklerin ilk yazili kaynaklar1 sayilan
Orhun Abideleri’'nde goriilmektedir. ilteris Kagan “Babam Hakan on yedi adamla bas kaldirmus.
llteris bas kaldiriyor diye haber alip sehirdekiler daga ¢ikmis, dagdakiler sehre inmis, derlenip
toplanip yetmis kisi olmuslar... sonunda hepsi yedi yiiz kisi olmuslar” demektedir. (Tekin, 2014:
27). Bu yazilarda tekrarlanan 17, 70 ve 700 ayn1 zamanda mitolojik katlar1 ifade etmektedir.
Tirkler yediye bir on ilave ederek sonra da yediyi on ile carpmak suretiyle kokii yedi

rakamindan gelen bu katlar1 elde ederler (Kumru, 2017: 25).

“Alpamis” destaninda Alpamis’in yedi yasina gelince ata binmesi, Karajan’la savastiginda
yedi pirine dua etmesi, Karajan'in yenildikten sonra yedi adim yiiriiylip yere diismesi, Taysa
Han’in sehrine kadar yedi giin, yedi gece yolda yiirtimesi, Karajan'in yedi glinliik uykuya dalmasi,
Alpamis’'in yedi yil zindanda kalmasi gibi motifler bulunmaktadir (Alpamis Batir, 1979).
Alpamis’in yedi yil zindanda kalis1 Hz. Yusufun yedi yil zindanda kalisina telmihtir. Ayrica
destanda Alpamis zindanda mahsur iken kendisi ile Hz. Yusuf arasinda bir bag kurmustur.
Destandaki sayilarin genellikle dini semboller icerdigi buradan hareketle séylenebilir (Erol,

2019:190).

Yedi pire siginmak motifi “Kobiland1 Batir” destaninda da vardir. Seksen yasina gelen
Toktarbay cocuk dileyip yedi pire dua eder. Duasi kabul olur bir oglan, bir kiz ¢ocugu diinyaya
gelir. Oglanin ismini de Kobilandi koyar. Kobilandi biiyliyiip savasa gitmeden 6nce esi Kurtka
rityasinda Kobilandi'nin yedi cennette gezdigini goriir. Destanda Kizilbaslarin yedi kath sehirleri

vardir. Kobiland1 Kizilbaslarla yedi giin savasip yedinci giin kazanir (Kobiland1 Batir, 2016).
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“Edige” destaninda da Edige’nin yedi giin Cebrail melege siginmasi motifi vardir (Babalar S6zij,

2006: 9-44).

“Edige” destaninda, Edige yedi basli, bir kuyruklu yilana rastlar. Yilaninin yedi basi
yuvaya sigmaz, yedisi yedi tarafa yayilir. Edige ve arkadaslar1 da yilani 6ldiirtirler. Giderken yedi
kuyruklu, bir bagl yilana rastlarlar. Oldiirmeye karar verirler, bir basin ardindan yedi kuyrugu
da magaraya gider, 6ldiiremezler. Edige, bu durumdan ibret almak gerektigini, yedi bash bir
kuyruklu yilani 6ldiirdiikleri halde bir basi, yedi kuyrugu olani 6ldiiremediklerini séyler. Bunun
lizerine Edige’yi bas segerler (Bekir, 1999: 62). Bu destanda; Edige, oglu Nuradin’e “Bana yedi

sultanin basini mi1 getirdin yoksa?” diyerek soru da sorar (Bekir, 1999: 71).

“Cora Batir” destaninda, Cora Kazan’it almak icin yedi giin yedi gece miicadele eder
(Bekir, 1999: 88). “Koroglu” destaninda, Koroglu Bezirgan’a, “yedi yildan beri Camlibel’de
durdugunu, yedi kat nali birden burdugunu” anlatir (Bekir, 1999: 102).

“Kozukirpeg¢ - Bayan Sulu” hikayesinde Kozu, yedi giin, yedi gece uyur (Bekir, 1999:
115).

“Tahir ile Zohre” hikayesinde, “Tahir” “Taz oglan”a yedi yil onun yerinde kalirsa ve

kendisini Tahir olarak tanitirsa padisahin kizini vereceklerinisdyler (Bekir, 1999: 110).

» o«

Kirim Tatarlarinin hikayelerinde; “yedi bash bir kuyruklu yilan”, “yedi kuyruklu bir bash
yilan”, “yedi sultanin basini getirme”, “yedi giin yedi gece miicadele etme”, “yedi y1l miihlet”,
“yedi yil icinde yedi tulum altini1 baslik parasi isteme”, “baslik parasi kazanmak icin yedi y1l baska

» o«

bir sehirde calisma”, “hediye getirilen elbiseleri yedi giin boyunca giyinme”, “yedi y1l bir yerde

» o«

yasama”, “yedi kat nali birden burma”, “baskasinin yerine gectikten yedi yil sonra padisahin

kiziyla evlenme”, “yedi giin yedi gece uyuma”, vd. gibi motifler gériilmektedir (Durbilmez, 2007:

184).

“Dede Korkut” Hikayeleri'nde Bamsi BeyreK'in yedi kiz kardesi vardir. Beyrek, sonunda
bu sadik kiz kardeslerini kirk yigidinden yedi tanesiyle evlendirir. Destanda yedi sayisiyla ilgili
“Heman-dem kiimbed yarildi, yedi yerden kapu acildi” (Ozgelik, 2016: 465), “Beyrek dahi yedi kiz
karindagini yedi yigide verdi” (Ozgelik, 2016: 249), “Yedi giin yedi gece toy diigiin ediip yeme icme
old1” (Ozgelik, 2016: 587), “Yedi katla vardum o kal’ay1 alamadum gerii déndiim” (Ozgelik, 2016:
421), “... kara biyigin ensesinde yedi yerde diigen Kazan Begiin kartasi Kara Géne ¢apar yetdi”
(Ozgelik, 2016: 125) gibi kullanimlar vardur.

“Dede Korkut”ta Dirse Han’in esi cocugunun yarasini tedavi etmek icin Kidir Baba'nin

dediklerini dinleyip, yedi tiirlii bitkiden ila¢ yapar. Oguz bahadir1 Karagéme uzun biyiklarini
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yedi yerden baglar. Salur Kazan yedi giinliik yemek alip yola cikar, yerine donmek icin yedi giin,
yedi gece yol yiiriir. Salar Kazan’in 6niine ¢ikan ejderha yedi bash olur, kafir kiz da yedi yasinda

olur (Riskulbek, Yermekova, ve Yeskermesova, 2020: 142-157).

Yedi sayis1 “Manas” destaninda da yer almaktadir. Er Kiyazla Kiilcora yedi giin savasir.
Seyrek Kiilcora’y1 yedi gilin tedavi eder, yedi giin sonra Kiilcora eski sagligina kavusur. Esen
Han’a Konurbay’i sikayet eden Almambet yedi giin cevap bekler. Cevreye yiyecek aramaya ¢ikan
Kanikey kaynanasi Ciyirdi Hatun’a “Yedi giin gelmezsem 6limiimii bekle.” der. Manas’in babasi
Cakip Han, Kanikey’in mihrini yedi giin icinde Demir Han’a teslim edecegini bildirir (Yiicel, 2011:

59).

Manas destaninda Kresti sehrinde Almambet’in serefine kurban edilmek icin yedi kisinin
getirilmesi; Koketey Han'in, yetmis yigidiyle ava ciktiginda bir erkek ¢ocugu bulmasi ve ¢ocugun
bakimi icin yedi kadin tayin etmesi; Er Tostiik’iin yerin altinda yedi y1l kalmasi; Burul¢a’nin ,
Almambet’e “Ben seni yedi sene beklerim.” demesi; Manas diinyaya geldiginde Koketay'in as
torenine gelen Orakkir'in beraberindeki askerlerin yedi tane tug tasimalari olaylarinda yedi

sayisl tekrarlanmaktadir (Radlof, 1976: 202-205).

Kiz Jibek destaninda yedi deryadan s6z edilir. Yedi derya toplanip Kara Denize dokiiliir.
JibeK’in sevgilisi olan Tolegen yedi ayda geri donecegini séyler. Tolegen’in babasinin yedi yiiz
develik diinyasi oldugundan bahsedilir. Koren Han’in yedi atadan beri han oldugu séylenir (Kiz

Jibek, 2003).

”ooa » o«

Tirk dinyasinin masallarinda “yedi bash ejderha”, “yedi giin yedi gece diigiin”, “saclari

” o« » o«

yedinci kattan yere ulasan kiz”, “yedi giinliik uyku”, “yedi yillik vergiden kiymetli telek”, “yedinci

» o« » o« ” o« » o«

oda”, “yedi kardes”, “yedi yol agz1”, “yedi kat duvar”, “yedi yil miihlet” gibi yediyle ilgili motifler
goriinmektedir (Durbilmez, 2007: 184).

Sonu¢

Tlrklerde “yedi” sayisinin tasidigi anlamlar ve kullanim alanlar1 asagidaki gibi

siralanabilir:

- Kozmogonik eylemlerden olusan diinya sirlarini1 anlatmak: yedi kat gék, yedi bekgi,

yedi glin, yedi yut, yedi ekmek, yedi yok, yedi olay.
- Nesiller arasinda olusan bag1 anlatmak: yedi ata.

- Belli bir olayin anlamini giiclendirmek, anlamini daha etkili hale getirmek: yedi giin

yedi gece yolda yiiriimek, yedi gtin yedi gece uyumak, yedi yil zindanda kalmak.
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- Dini motifleri anlatmak: yedi pire siginmak, yedi yasa gelince ata binmek (yedi yas

Islam’da siinnet yasi olarak, ilk olgunluk yas: olarak kabul edilir).

- Belli bir saymnin anlamini giiclendirmek icin sayiya bir on ekleyip anlatmak: on yedi,

yetmis, yedi yiiz.
- Insan hayatinin biitiinliigiinii anlatmak: yedi hazine, yedi saglik.

Bu calismada incelenen Tirk kiiltiiriindeki ve edebiyatindaki “yedi” sayisinin gizemleri
Tirk diinyasina Islam gelmeden 6nce ortaya cikmis ve dinin gelmesi ile anlami daha da
derinlesmistir. Edebiyatta ise yedi sayis1 bazen dini motifleri anlatmak i¢in, bazen de olayin

anlamini giiclendirmek, olay1 daha etkili halde anlatmak i¢in kullanilmistir.

Sayilar iizerine her ne kadar ¢ok calisma yapilsa da hala arastirilip bitmeyen sihirli,
mistik bir tilsim diinya. Ileride yapilacak ¢alismalarda sayilarin tasidifl anlamlari daha derin

incelenmesi gerekmektedir.
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PEYAMI SAFA’NIN HiKAYECILiGI VE KITAPLARINA GIRMEMIS$ BiR
HIiKAYESI
Sevde DUMAN*

0z: Uretken bir yazar olan Peyami Safa, yasami boyunca yiizii askin hikaye kaleme almistir. ilk
hikayelerini Yirminci Asir gazetesinde, “Asrin Hikayeleri” basligi altinda nesretmistir. Halk arasinda adinin
duyulmasini saglayan bu ilk hikayeleri giinii giiniine kaleme alinan, sanatsal kaygilarla ortaya ¢ikmayan
metinlerdir. Hikayelerinde, siradan insanlara ve onlarin yasamlarina objektifini cevirmis, oradan elde
ettigi malzemeyi kendi muhayyilesinde yogurup halka sunmustur. Daima siradan insanlari merkeze
koymus, toplumun hemen hemen her kademesindeki insanlar1 hikayelerine dahil etmistir. Peyami Safa
lizerine yapilan calismalarda agirlikli olarak romanlar1 tzerinde durulmus, hikdyeleri cok fazla
incelenmemistir. Onu tam manasiyla anlamak i¢in mutlaka tiim hikayelerinin incelenmesi gerekmektedir.
Ciinkii bunlar, romanlarina giden yolda yazarin kalemini giiclendiren ve fikirlerini olgunlastiran ilk
ornekler olmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu calismada Peyami Safa’nin hikayeciligi ele alinacak,
hikayelerindeki konu, sahis kadrosu, zaman, mekan, dil ve anlatim unsurlarina dair genel bir
degerlendirme yapilacaktir. Ardindan kitaplarina girmemis olan “Oyuncak” adh hikdyesinden
bahsedilecek ve hikdyenin tam metni verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Peyami Safa, Yirminci Asir, Hikaye, Tiirk Edebiyati, “Oyuncak”.

PEYAMI SAFA’S STORYTELLING AND A STORY WHICH DID NOT TAKE PLACE IN HIS
BOOKS

Abstract: Peyami Safa, a prolific writer, wrote more than a hundred stories in his lifetime. He started to
publish his first stories in the Yirminci Asir newspaper, under the title “Asrin Hikayeleri”. The first stories, which
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Giris

Cumbhuriyet dénemi Tiirk edebiyatinin en iiretken yazarlarindan biri olan Peyami Safa,
roman, hikaye, makale ve fikra gibi pek ¢ok tiirde eser vermistir. Edebiyat diinyasinda ise
romanlar1 ve romanci kimligiyle 6n planda olan yazar, altmis iki yillik yasami boyunca yiizii
askin hikaye kaleme almistir. Ancak bu hikayelerin tamamini ayrintih ve kapsaml bicimde
inceleyen bir ¢alisma bulunmamaktadir. Nitekim onun tizerine yapilan calismalara bakildiginda
romanlarina agirlik verildigi, hikayelerinin tlizerinde fazlaca durulmadig1 goériilmektedir. “(...)
Safa’nin romanlari iizerinde inceleme yapmadan 6nce hikdyelerinin mutlaka okunmasi (...)" (Sen,
2008: 581) ve tetkik edilmesi lazimdir. Ciinkii bunlar, romanlarina giden yolda yazarin kalemini

glclendiren ve fikirlerini olgunlastiran ilk 6rnekler olmasi bakimindan énem arz etmektedir.

Peyami Safa bir roman yazari olarak taninsa da edebiyat diinyasindaki ilk séhretini
romanlarina degil hikdyelerine borcludur. Yazar, agabeyi Ilhami Safa ile birlikte Yirminci Asir
adli bir gazete cikarmaya baslar. Bu gazetede “Asrin Hikayeleri” bashgl altinda nesrettigi
hikayeleri halk tarafindan biiyiik bir ragbet goriir. Halkin ilgisi, edebiyatcilarin tesvikleriyle
cesaretlenen yazar, baslarda imzasiz nesrettigi hikayelerine imza atmaya baslar. Peyami Safa, bu

durumu Cahit Sitki Taranci’ya verdigi miilakatta soyle anlatmaktadir:

On dokuz yasimda kardesimin tesvikiyle, muallimlik ve memuriyet hayatindan
matbuata gecerek “Yirminci Asir” adli bir aksam gazetesi ¢ikarmaya basladik. Orada,
“Asrin Hikayeleri” bashg: altinda, ilk otuz kirk tanesi imzasiz ve tamamiyla halk i¢in
gazete hikdyeleri yazmaya basladim. Bu hikayeler o zaman halk arasinda beni hala
hayrete diisiiren bir muvaffakiyet kazandi. O zamanin gen¢ edebiyati beni hararetle
tesvik ediyor, hikayelerime imza atmami istiyordu. Yakup Kadri “Bize bir iislup
getirdin.” diyor, Yahya Kemal, sonra bagkalar icin cok tekrarlanan bir esprit ile “Ismail
Safa’nin en giizel eseri Peyami'dir.” diyordu. Omer Seyfettin, Faruk Nafiz ve daha
birgoklari, bana gelen cesareti comert ellerle dagitanlar arasindadirlar. Sonra imza

atmaya basladim. (Taranci, 1940, 2-3)

Peyami Safa’nin “Asrin Hikayeleri” baslig1 altinda nesrettigi hikayeleri sanatsal kaygilarla
ortaya ¢cikmayan metinlerdir. Yazarin hikayelerinden bahsederken kullandig ifadeler bu tespiti
destekler niteliktedir: “Fakat hdld bu yazilar, beni, edebiyata girmis olmak vakiasina inandiracak
kuvvette seyler olduklarini bizzat bana kabul ettirmekten cok uzak, giinii giiniine cirpistirma

karalamalardir” (Taranci, 1940, 2-3).
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Peyami Safa, “Asrin Hikayeleri” sayesinde kavustugu iliniin ardindan goéziinii roman
sahasina cevirir. “Ilk romani olan Sézde Kizlar’t yirmi iki yasinda yazmis ve nesretmistir” (Goze,
1987, 11). “S6zde Kizlar"in ardindan roman sahasinda eser vermeye yogunlassa da hikaye
yazmay1 birakmaz. “Peyami Safa’nin 103 hikdyesi Halil Acikgéz tarafindan derlenerek 1980 yilinda
Otiiken Negriyat tarafindan Hikdyeler bashgi ile yayimlanmustir” (Sen, 2008: 577). Ancak
“Elinizdeki kitapta blitiin hikdyeler bir araya getirilmis degildir. Zaten, kitabin da hacminden
anlasilacagi lizere, hikdyelerinin tamami bir kitabin ¢ergevesini asacak derecede coktur” (Safa,

2019, 18).

ST}

Yaptigimiz arastirmalar sonucunda Peyami Safa’nin kendi adiyla yayimladig1 “Oyuncak”
adli bir hikayeye ulastik. Bu calismada, Peyami Safa’nin hikayeciligi ele alinacak, devaminda
kitaplarina girmemis olan “Oyuncak” adl hikdyesinden bahsedilecek ve hikayenin tam metni

verilecektir.
Peyami Safa’nin Hikiyeciligine Bir Bakis

lyi bir gozlemci olan Peyami Safa, hikdyelerinde siradan insanlara ve onlarin yasamlarina
objektifini ¢evirmis, oradan elde ettigi malzemeyi kendi muhayyilesinde yogurup halka
sunmustur. Merkeze koydugu siradan insani zaaflariyla, sorunlariyla, yasadigi zorluklarla ve en
kotl yonleriyle ele almistir. Bunu yaparken ¢ogu kez bireyin i¢ diinyasina, eylemlerinin asil
sebebine, ruhsal yapilarina yénelmemistir. Ancak bireyin digerlerinden ayrilan bir yont ya da

huyu varsa bunu da belirtmekten geri kalmamistir.

Yazar, siradan insani merkeze koymakla kalmamis, ayn1 zamanda bunlarin yasamlari
boyunca karsilastiklar1 hemen hemen her olay1 hikayelerine konu edinmistir. Kimi zaman cinsel
arzularla hareket eden genglerin kisa ask maceralarini anlatirken kimi zaman da asik oldugu
kadinin gercek yiiziinii 68renen erkeklerin intihara siiriiklenme stireglerini anlatmistir. Bazen
hayat kadinlarinin yasamina odaklanmis bazen de ydniinii bir doktor ve hastasina ¢evirmistir.
Genellikle farkl statiideki insanlarin farkli yasamlarini anlatmaya 6zen gdstermistir. Boylelikle
hikayelerindeki konularin genis bir alana yayillmasina da zemin hazirlamistir. Onun
hikayelerindeki konu dagilimiyla ilgili, edebiyat dlinyasinin 6nemli akademisyenlerinden Orhan

Okay (2002: 435) sunlar1 s6ylemistir:

Bu hikadyelerden hemen tamami magazin dergilerinde ve benzeri gazete
sayfalarinda yayimlanmis ve bu gibi yayinlarin okuyucusuna hitap edecek seviyede

hafif konular iizerine kurulmustur. Cogu Istanbul’un cesitli semtlerinde gecen olaylarda
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kadin-erkek iliskileri, basit ask, kiskan¢lik ve ¢apkinlik vakalari, arada dolandiricilik,

sahtekarlik, hirsizlik gibi biraz da zeka oyunlari tekrarlanir.

Safa’nin hikayelerinde zengin bir sahis kadrosu dikkat cekmektedir. Toplumun hemen
hemen her kademesindeki insanlar, hikdyelerde az ya da ¢ok kendilerine yer bulurlar. iste bu
insanlar1 ekonomik durumlarina, mesleklerine, cinsiyet ve yaslarina, medeni hallerine ve

egitimlerine gore soyle siniflandirmak miimkiind{ir:!

EKONOMIK DURUMLARINA GORE iNSANLAR

1. Zenginler: Rahmi (“Elli Yasinda Bir Adam”: 420-425), Sivekar (“Kirkindan Sonra”:
201-203), Hasan Bey (“Hasan Bey’le Rekabet”: 180-186), Emine Teyze (“Emine
Teyze”: 147-150), Nazime Hanim (“Ciiriik Dis”: 274-276), Cemil-Semahat (“Olagan
Seyler”: 226-228), Sabri Bey (“Curuk”: 91-99), Usta Todori (“Sar1 Lekeler”: 45-48).

2. Fakirler: Saime (“Bir¢oklar1 Gibi”: 53-56), kadin (“Nafile Gayret”: 157-161), Kiiciik
Ali (“Bayram Hediyesi”: 162-165), Mahmut-Saziye (“Emine Teyze”: 147-150), Adil
Efendi (“Ilk Ask”: 286-289), adam (“Sokakta Kalan Sair”: 434-439).

MEDENI HALLERINE GORE iINSANLAR

1. Evliler: Seniha-Sinasi (“Ickinin Fazileti”: 216-219), Cemil-Semahat (“Olagan Seyler”:
226-228), Selma-Cevat (“Selma’min  Uziintiisii”:  190-192), Melike-Haluk
(“Unutulmayan Bir Hatira”: 196-198 ), Halit-Cemile (“Kazara m1?”: 206-207), Hulusi-
Kadin (“Bazi1 Kere Hayvanlasiriz”: 57-60).

2. Dullar: Saban Efendi (“Bir Cuma Gecesi”: 223-225), Vasif Bey (“Gayet Miiskiil Bir
Vaziyet”:235-237 ), Miikerrem (“Bosandiktan Sonra”: 208-211), Sabahat (“Cay
Daveti”: 142-146), Melahat Hanim (“Elli Yasinda Bir Adam”: 420-425), Melek
(“Pembe Yal1 Efsanesi”: 340-344).

3. Bekarlar: Muazzez (“Hangisi?”: 219-220), Jilide (“Mezad Mali”: 238-240), Fahri
(“Asksizlar”: 236-239), Hasan Bey (“Hasan Bey’le Rekabet”: 180-186).

CINSIYET VE YASLARINA GORE INSANLAR

1. Geng Kizlar: Jilide (“Mezad Mali”: 238-240), Semahat (“Olagan Seyler”: 226-228),
Pasakli Gllsiim-Naime (“Pasakli Glilsiim”: 109-113), Makbule-Perihan (“Curuk”: 91-
99), Zerrin (Kor Ask: 65-69), Karmen (“Cingeneler Cazibelidirler”: 37-40), Nevin
(“Lastik Top”: 41-44), Fahriye-Behire-Makbule (“Sar1 Lekeler”: 45-48), Seza

1 Smiflandirma yapilirken Halil A¢ikgdz tarafindan hazirlanan Peyami Safa-Hikdyeler adli eser esas alinmistir ve ¢alismada
gecen sayfa numaralari bu esere aittir. Ayrica eserdeki tiim hikayeler incelense de hepsi teker teker siniflandirilmaya alinmamis,
tipik birkag¢ 6rnek verilmeye ¢alisiimistir.
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(“Sezacik”: 264-269), Zerrin (“Ilk Ask”: 187-189), Mahmiire (“Kisa Giiniin Kar1”: 199-
200).

2.

Delikanlilar: Hiisni (“Mezad Mali”: 238-240), Cemil (“Olagan Seyler”: 226-228),
Mirza Ali (“Mirza'nin Aski”: 74-77 ), Raif (“Cingeneler Cazibelidirler”: 37-40), Adil
Efendi (“Ilk Ask”: 286-289), Fahri ve arkadaslar (“Asksizlar”: 236-239), Hiiseyin
(“Muazzez Hanim'in Aski”: 264-267).

3.

Cocuklar: Kiiciik Ali (“Bayram Hediyesi”: 162-165), Macit-Giizin (“Ilk Riiya”: 241-
242), Hiiseyin (“Anadolu’da Bir Gece”: 345-350), Macit (“Gazi”: 359-363).

4.

Orta yashlar ve yashlar: Rahmi (“Elli Yasinda Bir Adam”: 420-425), Fahri (“Glimis
Sapl Bir Baston”: 426-427), Sabri Bey (“Curuk”: 91-99), Semsettin Efendi (“Semsettin
Efendi'nin izdivac1”: 282-285), Saban Efendi (“Bir Cuma Gecesi”: 223-225), Hayati
Bey-Hadiye Hanim (“Maas Clizdani1”: 257-260), Hadiye Hanim (“Hangisi?”: 219-220),
Sivekar Hanim (“Kirkindan Sonra”: 201-203), Emine Teyze (“Emine Teyze”: 147-
150), kayinpeder (“Igkinin Fazileti”: 216-218).

MESLEK GRUPLARINA GORE INSANLAR

1. Memurlar: Semsettin Efendi (“Semsettin Efendi’nin Izdivac”: 282-285), adam
(“Tilsimhi Bir Kadin”: 123-141), Bedri-Namik-Kamil (“Kiskan¢”: 78-81), Haydar
Efendi-Hasan Efendi-Hamdi Bey (“Terakkiye Hazirhlk”: 376-382), Hamdi
(“Erguvanlar”: 331-335).

2. Avukatlar: Fazil (“Karanligin Bir Sakas1”: 204-205), adam (“Tilsiml Bir Kadin”: 123-
141).

3. Doktorlar: Fuat (“Nafile Gayret”: 157-161), Ahmet Faik (“Riza-y1 Tarafeyn”: 254-
256), Seyfi (“Dort Koca”: 82-90), Fazil (“Pembe Yali Efsanesi”: 340-344), adam
(“Tedavi”: 302-306), adam (“Olen Sevgili”: 311-314), adam (“Bir... Deli!”: 315-320).

4. Ogretmen: Kerim (“Dort Koca”: 82-90).

5. Hizmetciler: Eleni (“Bazi Kere Hayvanlasiriz”: 57-60), Hafize Hanim (“Pasakl
Giilsim”: 109-113), Eleni (“Olagan Seyler”: 226-228), Giilsen (“Erguvanlar”: 331-
335).

6. Itfaiyeciler: Hiiseyin-Ali (“Bir Cift Kiipe”: 248-250).

7. Dolandiricilar/Hirsizlar: Ahmet Hamdi (“Dogru Hikaye”: 410-419), adam (“Evhaml

Bir Yolcu”: 229-231), adam (“Romatizmal Bir Kol”:221-222), adam (“Bir Tasla iki
Kus”: 246-247), Cin Hiiseyin-Ali (“Yankesici”: 371-375).

96




PEYAMI SAFA’NIN HiKAYECILiGi VE KITAPLARINA GIRMEMIiS BiR HIKAYESI - Sevde DUMAN

8. Yazarlar: Peyami Safa-Hasan Bey (“Nasil Tecenniin Ettiler?”: 212-215), adam
(“Sokakta Kalan Sair”: 434-439), adam (“Bana Benzeyen Olii”: 428-431).

9. Askerler: Kamil (“Unutmadin Degil Mi?”: 61-64), kumandan (“Hin¢”: 151-156),
Ahmet Halim (“Gece Saat Dokuzdan Ona Kadar”: 70-73), Kadri (“Cilgin Bir Geceden
Sonra”: 104-108), adam (“Kara Bulut”: 243-245), adam (“Pasakl Giilstim”: 109-113).

10. Polisler: Necati (“Roza”: 397-399), adam (“Bayram Hediyesi”: 162-165), adam (“Bir
Tasla iki Kus”: 246-247).

11.Hayat Kadinlar:: Roza (“Roza”: 397-399), kadin (“Cilgin Bir Geceden Sonra”: 104-
108), kadin (“Karin Agris1”: 114-119), Saime (“Bircoklar1 Gibi”: 53-56), kadin (“Nafile
Gayret”: 157-161), Zehra (“Gece Saat Dokuzdan Ona Kadar”: 70-73).

12. Tiiccar: Adam (“Vazife”: 405-406).

13.Falci: Adam (“Fala1”: 232-234).

14. Kuyumcu: Astik Efendi (“Bir Cift Kiipe”: 248-250).

EGIiTiM DURUMLARINA GORE INSANLAR

1. Egitimliler: Memduh-Cevdet-Sami (“Mavi Boncuk”: 270-273), Rifki (“Unutmadin
Degil Mi?”: 61-64), Fazil (“Pembe Yali Efsanesi”: 340-344).

2. Egitimsizler: Pasakl Giilsiim (“Pasakl Giilsim”: 109-113), Saime (“Bir¢oklar1 Gibi”:
53-56).

Yukaridaki siniflandirmaya bakildiginda kadin kahramanlarin bazilarinin egitimsiz ve
hayat kadini olduklar1 goériilmektedir. Hayat kadini olanlarin bir kismi yoksulluk sebebiyle bu
meslegi yapmak zorunda kalmislardir. “Birgoklar1 Gibi”deki Saime, dayis1 savasta éldiikten sonra
anne ve babasini gecindirmek amaciyla fuhus yapilan bir evde ¢alismaya baslar. Para getirirse
her seyin degisecegine inansa da durumlar hi¢ beklemedigi bir yone dogru evrilir. Babasi, kizinin
kirli bir hayat yasadigini 6grendikten sonra vefat eder. Annesi ise kizinin kirli yollardan
kazandig kirli parasina tenezziil etmez ve bir yerde as¢ilik yapmaya baslar. Anne ve babasini
yoksulluktan kurtarmak icin hayat kadini olan Saime, birka¢ yil sonra meslegi birakmak, eski

namuslu giinlerine tekrar ddnmek ister:

Birkac¢ defa bu evden kagmak, bu hayati terk etmek, namuslu ve sessiz hayatima
donmek istedim. Fakat kabil mi?.. Bu hayat insani1 bir yengec¢ gibi... yakaliyor ve asla
birakmiyor. Buraya istedigin zaman gelebiliyorsun, fakat istedigin zaman ¢ikamiyorsun.

Cinki seni buraya getirenler her seyini diisiiniiyorlar. Omuzlarina ipek carsaf,
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ayaklarina rugan iskarpin gecirdikleri zaman deftere senin hesabina iki yiiz lira borg

yazmay1 da unutmuyorlar. Evet borcun var, bir yere gidebilir misin? (Safa, 2019, 53).

Yoksulluk sebebiyle ahlaksiz bir hayat yasamak zorunda kalan Saime ve tilirevlerinin
hemen ardindan ahlaki ¢okiintli yasayan, namus gibi bir degere sahip olmayan evli kadinlar
gelir. Bunlar, arzularinin pesinden kosmay tercih eden, kocalarinin en yakinlariyla yasak ask
yasayan kimselerdir. Evli kadinlarin ihanetini anlatan hikayelerden birka¢1 sunlardir: “Sadik

» o«

Bey’'in Zevcesi”, “Tilsimli Bir Kadin”, “Glimiis Sapl Baston”, “Bir fhanet Hikayesi Daha”, “Mavi

»o« e

Gozli Misafir”, “Hiiseyin Bey’in Képegi”, “Tehdit Mektubu”.

Hikayelerdeki erkek kahramanlar incelendiginde pek ¢ogunun egitimli, ¢calisan, ge¢cim
derdi ¢cekmeyen insanlar olduklar1 goriilmektedir. Kadin kahramanlarin tam aksine erkekler,
meslekleriyle 6n plandadirlar. Avukat, doktor, 6gretmen, asker, polis, yazar, kuyumcu gibi ¢esitli

meslek gruplarina dahil olanlar daima erkeklerdir.

Baz1 erkekler, hayat kadinlarini goriir gormez asik olurlar. Ancak ilerleyen zamanlarda
asik oldugu kadinin ahlaksiz yasantisini 6grenen erkekler bu ac1 gercegi kaldiramazlar ve intihar
ederler. “Cilgin Bir Geceden Sonra” adli hikdye bu tespitin en giizel 6rneklerinden biridir.
Hikayenin esas kahramani Kadri Bey, geng, yakisikli, her zaman temiz ve sade giyinen biridir.
Nazik bir kadinin romanlarda oldugu gibi kendisine dsik olmasini istemektedir. Kadri Bey bir
glin yolda yiiriirken yanindan gecen bir kadinin kendisine seslendigini fark eder ve hig
diistinmeden kadinin arabasina biner. Bindigi arabanin sahibiyle sabaha kadar vakit gecirir. O
kadinm1 tekrar gormek isteyen genc¢ zabit kadina bir tiirli ulasamaz. Hatta bir giin, kadinin
Goztepe’'deki evine gider ancak hizmetliler tarafindan doviilerek geri gonderilir. Kadri Bey,
glinlerce ulasmaya ¢alistig1 kadinin gercek yiizlinii ~hayat kadini oldugunu- 6grendikten sonra
intihar eder. “Mirza’nin Aski”"nda da buna benzer bir konu islenmistir. Mirza, bindigi vagonda
yesil gozll, glizel ve alimh bir kadinla karsilasir ve onu elde etmek i¢in dayanilmaz bir istek
duyar. Kadinin indigi durakta iner ve takibe baslar. Takip edildigini anlayan kadin polis
¢agiracagini soyleyerek genc adami yanindan uzaklastirir. Mirza, ilk defa gérdiigii bu kadini
glinlerce, haftalarca diisiiniir. Seyahatin kendisine iyi gelecegini diistiniir ve memleketi Tahran’a
gider. Ancak bu yeni mekanda da zihni hep ayni seyle -o kadinla- mesguldiir. Mirza, tek cikis
yolunun asik oldugu kadini bulmak oldugunu diisiiniir ve Tahran’daki tiim mal varligini satip

Istanbul’a gelir. istanbul’da haftalarca, aylarca o kadin arar.

Kadini aramaya basladu.
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Beyoglu'nun igeri hayatin1 bilirmis gibi, biiyiik bir laubalilikle her yere girip ¢ikt
Bircok avuclar1 kagit para ile oksadi, aradi arattirdy, sordu, sorusturdu. Bir ar1 kadar
hararetle kosuyor, dolasiyor, birgok aksamlar bitkin bir halde yataga disiiyordu. Fakat
nafile... Nafile, yok, yok, yok.

Boyle li¢ ay gecti (Safa, 2019, 76).

Mirza, aylarca aradigi kadinla tesadiifen Taksim Bahgesi'nde karsilasir ve basindan gecen
maceray1l oldugu gibi anlatir. Kadin ise bir metres oldugunu ve giinde otuz lira kazandigini
soyler. Mirza sevdigi kadinin metres oldugunu 6grenince ¢ok liziiliir, evine gider, bir bigak alir ve

gogsline saplayip intihar eder. Hikayede bu olay soyle anlatilir:
Dogru apartmanina kostu, yatak odasina girdi, kapiy: kilitledi.

Bavulundan bigcagini ¢ikardi, gogsiinii ¢6zdii. Tenini actl. Sol eliyle bigagin ucunu
kalbinin iistiine dayadi. Sag eliyle arkasindan karyolanin demirini tuttu. Goézlerini

kapadj, dislerini gicirdatarak sikt1 ve bigagini bastirdi.

Belediye doktoru 6lliyli muayene ederken onun dislerinin kamilen kirildigini1 gérmiistii

(Safa, 2019, 77).

Peyami Safa’nin hikayelerinde olaylara dekor olan mekan istanbul'dur. “Hikdyelerdeki
vakalar, bir iki tanesi istisna tutulursa, daima Istanbul’da gecer (...)” (Safa, 2019, 15). “Sadece iki
hikdyesinin mekani Istanbul digidir: “Beyrut’un Leyld’s1” (s. 79) Beyrut'ta ve “Anadolu’da Bir Gece”
(s. 328) llgaz Daglari'nda gecer” (Sen, 2008: 580). Olaylar genel olarak Istanbul’'un Beyoglu
semtinde gecer. “Cingeneler Cazibelidirler”de esas kahraman Raif, yeni bir kadinla tanigsmak icin
Beyoglu'na gider. Bu adam, yeni bir kadinla tanismak i¢in yaptig1 gezintide genc¢ bir ¢ingene
kiziyla karsilasir, ¢ok etkilenir. Karmen adini verdigi kiza para karsilifinda bir gece gecirmeyi
teklif eder. Onun yeni tanistig1 bir kadina karsi yaptig1 bu teklif, ahlaki ¢okiintiisiiniin ne boyutta

oldugunun da ispati niteligindedir. Capkin bir genc¢ olan Raif, Karmen’e sadece cinsel duygularla

yaklasir:

Raif gezinti yaparken bir Cingene kizini ¢cok begenir ve onunla cinsel bir beraberlik
hayal eder. Kizin bunu kabul etmemesi lizerine onunla “kagmaya”, bir anlamda onun
biitiin sorumluluklarini tizerine almaya, bir nevi evlenmeye razi olur. Cinsel arzunun
Raif’i hi¢ de planlamadig1 bir is yapmaya, bir Cingene kiziyla birlikte yasamaya itmesi
manidardir (Harmanci, 2012, 86).
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“Cingeneler Cazibelidirler” hikayesinde en dikkat cekici seylerden biri, kahramanin yeni
bir kadinla tanismak icin sectigi mekanin Beyoglu olusudur. Beyoglu, Peyami Safa’nin

hikayelerinde Batililagsmanin ve ahlaki ¢okiintiiniin simge mekanlarindan biridir:

Beyoglu, Sisli, Nisantasi, Osmanbey vd. Avrupa'nin dejenere eden tesiriyle icki ve
sefahat yuvalaridir: Harp vurgunculari, tckagitcilar, kendi milli ve manevi
degerlerinden kopmus insanlar, ¢6ken Osmanli aristokrat ailelerin fertleri, diisiik

kadinlar hep buralarda yasamaktadirlar (Safa, 2019, 15).

Yazarin hikayelerinde en az onem verdigi unsur zamandir. Hikdyelerde olaylarin
gerceklestigi zamanla ilgili kesin bir tarih ibaresine rastlamak oldukc¢a zordur. Kesin bir tarih
ibaresi kullanmasa da saat, giin, ay ve mevsim gibi zamani ortaya ¢ikaracak ibarelere yer vererek
okuyucunun vaka zamanini bulmasina imkan saglamaktadir: “O giin cuma idi. Raif aynanin
karsisinda her giinkiinden fazla durdu. Bir saat kadar saglari, biyiklart ve c¢ehresinin bazi

kistmlariyla mesgul oldu” (Safa, 2019, 37).

Olaylarin ¢ogu dar bir zaman dilimi icerisinde birkac saat ya da giinde olup bitmektedir.
Dar bir zaman diliminde yasanan olaylar kronolojik bir sira takip edilerek anlatilmistir. Bu

» o o«

tarzda olusturulmus hikayelere sunlar drnek gosterilebilir: “Baz1 Kere Hayvanlasiriz...”, “Gece

»” o« » o« » o«

Saat Dokuzdan Ona Kadar”, “Karin Agrist”, “Emine Teyze”, “Nafile Gayret,” “Bayram Hediyesi”,

o« » o«

“Sadik Bey’in Zevcesi”, “Karanligin Bir Sakas1”, “Kazara Mi1?”, “Romatizmali Kol”, “Falc1”, “Mezad

Mal”, “Ilk Riiya”, “Kara Bulut”, “Bir Tasla iki Kus”.

Peyami Safa, hikayelerinde gilinliik konusma diline yakin, sade, acik ve anlasilir bir dil
kullanmistir. Argo ve kiifiirlii kelimelere ¢ok fazla yer vermemistir. Genellikle kisa ve kurall
climleler kurmay:1 tercih etmistir. Ancak hikaye kahramanlarinin fiziksel o6zelliklerini ve
tavirlarini tasvir ederken uzun ve devrik ciimleler kurma yoluna gitmistir. iste bu ciimlelerde

sifat ve benzetmelerden ¢oke¢a yararlanmistir:

Hinzir, eti canli kari, ne de giizel ud ¢alar, ne de tatl sarki sdyler, boyle bir taraftan calip
bir taraftan sdylerken ne de baygin goz siiziisii, gerdan kirisi, omuz titretisi, i¢ cekisi
vardir, biraz kemikleri irice, biiylicek ama, elma topuklu ayaklarini yere degdirerek
usul tempo tutarken kisa bacaklarinin lop etleri nasil da 16pilir 16piir sallanir,
bogazindan bir iki kadeh rakiy1 damla damla, yudum yudum igine kaydirinca lop
yanaklari nasil da pembelesir, gozleri nasil da felfecir okur, dudaklar: nasil da sapirdar,

huf (Safa, 2019, 224).
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Hikdye Kiilliydti Dergisinde Yayimlanan Bir Hikaye: “Oyuncak”

Peyami Safa saghginda hikayelerinin bir kismini kitaplastirma imkani bulmustur.
Kitaplarinda bulunmayan, gazete ve dergi sayfalarinda kalan hikayeleri ise 1980 yilinda
Hikdyeler bagligl altinda yayimlanir. Ancak bu eserde yazarin tiim hikayeleri bulunmamaktadir.
Bu calismada tam metni verilecek olan “Oyuncak” adli hikdye de Peyami Safa’nin kitaplarina

girmeyen, gazete ve dergi sayfalarinda kalan hikdyelerinden sadece biridir.

“Oyuncak”, “Birinci Diinya Harbi’nin nihayete erdigi 1918 yilinda 13 sayi olarak Kitabhdne-i
Sidi tarafindan negredilen Hikdye Kiilliydti” (Aykol, 2018: 101) dergisinin 12. sayisinda yer
almaktadir. Ayni sayida Refik Halit Karay'in “Siiphe” adl1 hikdyesi de bulunmaktadir.

Hikayenin kahramanlar1 Muhittin, Macide ve Kamil’dir. Mubhittin, esi Macide ile birlikte
mutlu mesut bir evlilik hayati gecirmektedir. Ikilinin arasinda senelerdir kiigiiciik bir tartisma
bile yasanmamistir. Macide, eslik vazifesini eksiksiz yerine getiren ideal bir kadindir. Bu yiice
kalpli, asil kadinin gribe yakalanip 6lmesi Muhittin’i derinden sarsar. Muhittin bir giin
Macide’nin elbiselerini yerlerine asarken pembe bir kagit bulur. Kagidi gézden gecirmeye
baslayinca aci1 gercekle karsi karsiya kalir. Cok sevdigi, herkesin namus timsali olarak gordiigii
karisinin kendisini aldattifini 6grenir. Kagit Muhittin’in en yakin arkadasi Kamil tarafindan
yazilmistir. Boylece hem esinin hem de dostunun ihanetini beklenmedik bir sekilde 6grenmis
olur. Muhittin bir an dnce bu iliskinin nasil ve ne sekilde basladigini 6grenmek istemektedir.
Kamil'in Giresun’da oldugunu bildigi icin onun Istanbul’a dénmesini bekler. Giinler sonra
Muhittin’i heyecanlandiran bir gelisme yasanir. Kamil bir koylii kiziyla evlenip Istanbul’'a
gelmistir. Silahini alip disariya firlayan Muhittin, képriide Kamil ile karsilasir. Bu karsilasmada
Kamil, Macide’nin 6ldiigiinii 68renir. Ardindan bu yasak askin nasil basladigini ve ne zaman
sonlandirdiklarini anlatir. Muhittin duyduklar karsisinda saskinlik yasar. Konusmanin ardindan
Kamil'e kin duymadigini soyler ve oradan ayrilir. Kisaca tanittigimiz “Oyuncak” adli hikayenin

tam metni soyledir2:
“Oyuncak”

Keder ve istirap nedir? Muhittin bunu Macide’'nin 6liimiinden sonra anladi. Hayatin

hicbir acisi, ¢ok sevdigi zavalli karisinin bu ebedi3 ayrilisi kadar onu sarsmamisti.

2 Hikayedeki kelime anlamlari verilirken su sézliiklerden yararlanilmistir:

Bkz: Devellioglu, Ferit. Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat. Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari, 2000.

Bkz: Nisanyan, Sevan. Nisanyan Sézliik Cagdas Tiirkcenin Etimolojik S6zliigii. Istanbul: Liber Plus Yayinlari, 2018.
Bkz: Tiirkge Sozliik. Ankara: TDK Yayinlari, 2005.

3 Sonsuz
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Bir tiirlii inanamiyordu: Daha bes alt1 giin evvel, bahce tstiindeki yemek odasindan,
karsilikli iskambil atarken, cilgin, sen kahkahalar fiskiran, o degil miydi? Nasil, hangi esrarli*
kuvvet, bu taze, saglam ve kuvvetli viicudu bir haftaya varmadan bodyle sapsar1 bir mumya haline

soktu?

Muhittin her seye razi idi: Koétiirim kalmaya, bitiin evlerinin ve diikkanlarinin
yanmasina, oliinceye kadar a¢ ve sefil yasamaya... Her seye, her seye, yalniz buna degil, bu

melun’, habisé, korkun¢ diismana: Oliime! Ah, hayir, asla...

Yalniz kaldig1 zamanlar, Macide'nin fotograflarina, bu cansiz fakat muazzez? golgelere
bakiyor, 6yle saatlerce kaliyordu. Diistinliyordu ki hi¢bir kadin Macide kadar asil ve yliksek bir
kalbe malik8 olamazdi Izdivaclarindan® beri gecen asudel® ve mesut seneleri hatirladi,
aralarinda kigliciik bir miibahase!l simsegi bile cakmamisti. Onlar kimyevi iki zerrenin
imtizaci12 gibi birlesmis, o kadar uygun yasamislardi. Hususiyle bu kadin zevcelik vazifesini ne
kadar metin bir sadakatle ifa etmistil3. Etrafta herkes, biitiin arkadaslar1 ve akrabasi Macide'yi
“namus” denilen eski asirlarin faziletini, bu yeni asirda biiyiik bir ask ile tasiyan biricik kadinlar
arasinda goriiyorlardi. Muhittin, yalniz tath ve taze bir viicuttan, iyi bir hayat arkadasindan degil,

bir vazife ve fazilet havarisinden!4 ayrildigini da diisiiniiyordu.
Glnlerce, haftalarca, aylarca zavalli Macide’'nin hayali gézlerinin 6niinden ayrilmadu.
***

Bir giin kuvvetli bir istiyak!5, Muhittin'i Macide’nin, 6liim giiniinden beri girmedigi

odasina stiriikledi.
Bu odada dliimiin dagitamadigi suh ve mest edici bir hava vardi.

Mubhittin, suursuz bir hidlde, Macide’'nin elbise dolaplarina kostu. O her biri ayr1 bir hatira

tasiyan renk renk bluzlari, sabahliklar1 saatlerce optii. Dantelalar, kurdele kivrimlari arasina

4 Gizli olan.

5 Lanetlenmis.

6 Koti huylu kimse.

7 Yice.

8 Sahip.

9 Evlenme.

10 Rahat.

11 Bir konu hakkinda iki veya daha ¢ok kisinin karsilikli konusmasi.
12 Karigma, uyum saglama.
13 Yerine getirme.

14 Yardimcl

15 Arzulama, isteme.
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gizlenen ve ebedi kalmaya karar vermis gibi goériinen mahrem, hususi ve samimi rayihayi!s, o

viicutlarin degil, ruhlarin kokusuna benzeyen esrarl rayihayi icti ve agladi.
Biitiin o ipek y1ginlari sicak gozyaslariyla islandilar.

Mubhittin, ince bir ihtimamlal?, Macide’'nin metruk!8 elbiselerini yerlerine asarken “cit”

etti, yere pembe bir kagit diistii.

Bu bir kagit degil, kagitcikty; lizerinde ince ince yazilmis alt1 yedi satir vardi. Alt1 yedi

satir... Muhittin hemen bunlar1 gézden gecirdi.

Ve bir saniye gegmeden, dolabin yanindaki koltuga yigildi. ilk defa olarak, Macide’nin

kendisini aldattifini 6grenmisti.

Bu sefer kudurmus coskun bir hiddet damarlarini yakti, sinirlerini kavurdu. Aldanmak!
Bu kelime ruhunun icinde bir kestane fisegi gibi patladi. Demek ki aldanmisti. Fakat nasil?
Hemen avcunun i¢ine korkmus gibi burusarak sinen pembe kagid1 acti. imzaya ve tarihine baktu.
Imza=Kamil. Tarih Kanunuevvell® 33320, Hayalinde bir vak’a cercevesi teressiim?! etti: 333
Kanunuevvelinde Mubhittin iki ay kadar Peste’ye?? gitmisti. iste o zaman, Macide tereddiit
etmeksizin kendisini Kamil’in, Muhittin’in o pek sicak ve samimi arkadasinin kollar1 arasina

atiyor!

Iste 0o zaman... Fakat bunlardan hangisi daha kabahatli? Vak’a nasil cereyan etmis?
Bunlar eskiden de goriisiiyorlar m1 imis? Bir siirii miizi¢23 sual?4 zinciri, Muhittin’in beynine

dolanarak simsiki bir demir diigiim halini ald1.
Vak’a nasil cereyan etmis? Yine pembe kagida miiracaat. Orada Kamil diyor ki:

“Ey dinyanin en glizel kadini! Artik bu c¢ilgin sergiizestimize?5 nihayet vermek lazim
geliyor, bunu ben de senin kadar takdir ediyorum, ¢iinkii Muhittin ii¢ giine kadar Istanbul’da.
Emin ol ki senin mukaddes26 ve ilahi bir kadin olduguna nasil emin isem, Muhittin’in de yiiksek

bir vicdan tasidigina kanaatim var. Teklifini kabul ettim, bu kagidi yak.”

16 Koku.

17 Ozen.

18 Terk edilmis.

19 Aralik ay1.

20 Miladi 1917 yil.

21 Resim gibi sekillenme.
22 Macaristan’in bagkenti Budapeste’nin dogu yakasina verilen isim.
23 Rahatsizlik veren.

24 Soru.

25 Seriiven.

26 Kutsal.
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Pembe kagitta yalniz bu miithim satirlar vardi, baska hi¢bir izah yok. Haftalar gecti.
Mubhittin’in ruhunu didikleyen bu korkun¢ muamma aydinlanmadi. Muhittin gece sabahlara
kadar uykusunu parcalayan bu miithis ve inat¢1 diiglimii ¢6zemedi. Kamil’i gérmek istiyaki onu
kudurtuyordu. Fakat Kamil Giresun’da idi, onu gérmek icin beklemek lazimdi. Beklemek yani

aylarca bu miizi¢ kdbusun azaplari icinde kivranmak...

Fakat bir giin ona haber verdiler: Kamil gelmis, Istanbul’da imis, Kadikdy'de bir ev

tutmus. Haber veren bir zabit?? idi, glilerek ilave etti:

- Daha tuhafi nedir biliyor musun? Gelirken bir kdyli kiziyla evlenmis, onu da beraber

getirmis!
Mubhittin, bir saniye beklemeden odasina kostu, revolverini28 ald1 ve sokaga firladi.

On dakika sonra kopriide idi, iskele merdivenlerini inerken karsisina kalpakl ve gorklii
bir adam ¢ikty, ilk bakista taniyamadyi, fakat o: “Mubhittincigim...” diye bagiriyordu: Kamil... Kamil,
o kendisine siiphesiz diinyanin en yakici azaplarini ¢ektiren adam. Muhittin mermer gibi durdu

ve sert bir sesle:
- Ben de seni ariyordum.
Dedi.
- Mersi.
- Hem de bir bucuk aydan beri.
Kamil anlamadi:
- Bir buguk aydan beri mi?
- Evet, Macide’nin 6liimiinden itibaren...

Kamil birdenbire sendeledi, parmakligi tutmasaydi merdivenden arka isti

yuvarlaniyordu, hayretinden bir havuz gibi sisen gozlerini Muhittin’in gozlerine dikerek bagirdi:
- Macide 6ldii mii?
- Haberin yok muydu?

Kamil titriyordu.

27 Riitbesi tegmenden binbasiya kadar olan tiim askerlere verilen ortak ad.
28 Samuel Colt tarafindan icat edilen tamburlu tabanca.
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- Hayir, katiyen. Zaten son aylarda Istanbul’dan hi¢ mektup alamamistim. Burada da

duymadim, ev aramak belasindan...

Ikisi de susuyordu. Atlar gibi merdivenleri indiler. Kamil bogazina sikisan bir higkirik

diiglimiinden kurtulmak istedi:
- Neden, hastalig1?
- Grip.
- Istanbul gribi?

Soziini bitiremedi, gozlerindeki yaslar, Kamil'in o kadar nefsini zorlamasina ragmen

yanaklarinda yuvarlandi. Agliyor! Bu manzara Mubhittin’e ¢ok tuhaf gériindi. Agliyor, ne i¢cin?
Sordu:
- Ne icin agliyorsun?
Kamil yar1 itiraf etti:

- Higbir haber beni bu kadar miiteessir2 edemez. Ben Macide’yi evvela senin zevcen

oldugu i¢in, sonra da... Bilmem ne i¢in fazlaca severdim.

Muhittin’in derhal erkeklik damari tuttu, kan beynine si¢cradi, Kamil'i kolundan tutarak,
striiklercesine deniz TUstiindeki parmaklifin tenha bir kosesine cekti, dislerini sikarak

mirildandi:
- Demek itiraf ediyorsun?
- Neyi?
- Algakhigini...

Birbirlerine bakistilar. Ikisinin de ruhunda firtina vardi. Kamil, bogazina kadar c¢ikan

hickiriklar1 bogmaya ¢alisarak, sakin bir sesle sdyledi:

- Artik muazzez bir 6liiniin arkasindayiz. Gizlemeye ne liizum var? Iste kisaca, biitiin olan
biteni sana anlatiyorum: Sen Peste’ye gittigin zaman sizin evin yarim kalan islerini yapmak icin
haftada iki kere evinize ugruyordum. Bu salahiyeti30 bana bizzat sen verdigin i¢in bunda
tereddiit etmedim. Her gidisimde Macide beni kapinin yanindaki misafir odasina aliyor, bana bir

kahve yahut bir kadeh lik6ér3! ikram ediyordu. Bunu tabii gor, ¢linkii komilfo32 bir kadindan

29 Kederli, Gziintili.
30 Yetki.
31 Bir tiir alkolli igki.
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baska tiirlii hareket beklenmezdi degil mi... Ve sana yemin ederim, bu bdyle, sen gelinceye kadar
devam edecekti. Fakat bak, onu da, beni de ¢igirimizdan ¢ikaran ne oldu. O ki elbette diinyanin
en namuslu, vazifesini bilir kadini idi. Dinle, bir sabah, fakat bilir misin nasil bir sabah? Taze,
kokulu ve cildirtici bir ilkbahar sabahi. Ilik bir hava burundan girerek, biitiin cigerleri ve kani
dolasarak orada kivilcimlar tutusturuyor. Her sey nese icinde: Yollardaki agaglar, yesil otlar,
hayvanlar, hatta taslar bile ve insanlar, insanlar ve kadinlar... Bir ilkbahar sabahi ki kisin
karanlik ve vahsi giinlerinden kurtulan biitiin varliklar costuruyor, ¢ilgin zapt olunmaz bir
meserrete33 boguyor. Ben, biitiin kendime mahsus aci1 felsefelerime ragmen, sebepsiz bir
sevingle evden ciktim, defterime baktifim zaman sizin eve ugramak mecburiyetinde oldugumu
anladim, tramvaya atlayarak geldim. Zevcen zavalli Macide, o da tabiatin bu delismen giiniinden
¢ok kaynamis olacak, beni taskin bir meserretle karsiladi. Bana bir yerine ti¢ likor verdi, mutat34
haricinde kendisi de icti. Hemen havanin sarhos edici giizelliginden bahsettik, o, ciceklerinin o
gln her giiniinden daha giiler yiizlii olduklarini anlatt1 ve gérmek isteyip istemedigimi sordu.

Memnun, kabul ettim, bahceye ¢iktik. Bilmem sen mi yaptirmissin, bahc¢ede bir salincak var...
Mubhittin kesti:

- Yeter, anlatma, daha fazla dinleyemem, yalniz bir sual: Ondan sonra ka¢ defa

gorustinuz.
Kamil biraz diisiindii, sonra kekeledi:

- Her giin, sen gelmeden ii¢ giin evveline kadar. Ug giin evvel, birlikte diisiindiik, tagindik,
sana kars1 yaptigimiz hakarete nihayet vermek istedik. Ben de bildigin gibi, hemen Giresun

Umuru Hukukiye Miidiirliigii'nii kabul ettim ve Istanbul’u terk ettim. O ise... Zavall1.

Kamil'in yiizii tekrar burustu. Kipkirmizi olan goézleri bu sefer fasilasiz yaslar dokmeye

basladi. Higkiriklari arasinda:
- Beni 6ldir. Bu senin hakkindir.

Dedi.

Muhittin... O da titriyordu. Asabi parmaklariyla ceketinin diigmelerini biikiiyor,

kopariyordu. Birdenbire sordu:

- Kamil dogru soyle onu sevdin mi?

32 Usul ve adaba uygun.
33 Seving.
34 Alisik.
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- Evet, cildirasiya. Hem hala. O bunu bilmez, sdylesem de inanamazdi. Zaten

soyleyemezdim, ¢linkii sana pek siddetli bir merbutiyeti vardi.

Muhittin’in ruhunda bir bogusma oldu. Kendisini Kamil'in yerine koydu, o biitiin insani
delirten bahar1 ve biitiin insanlarin viicudunda gizlenen hayvani makineyi diisiindii. Bunlar

miicrimdiler3s, siiphesiz... Affetmeli miydi?
Birdenbire elini arkadasinin omuzuna vurdu:
- Kamil... Artik bundan bahsetmeyelim, sana karsi kiiciiciik bir kinim bile yok.
Dedi ve hemen ayrildi.

Kopriiniin lizerinde saga sola kosusan, kan icinde kalan, kimi bir servetin, kimi bir

kadinin, kimi bir lokma ekmegin arkasinda yuvarlanan insan yiginlarina baktigi zaman:

- Bunlar 6lecek... diye mirildandi, madem kor talihin birer oyuncagiy1z?” (Safa, 1918, 8-

11).
Sonug¢

Peyami Safa, siradan insanlarin yasamlar1 boyunca karsilasabilecekleri hemen hemen her
olay1 ve sorunu hikayelerinin ana malzemesi héline getirmistir. Kimi zaman siradan bir insanin
ailesini gecindirmek icin sabah aksam is bulma gayretini anlatirken kimi zaman da cinsel
arzularla hareket eden iki asigin yasadiklarini anlatmistir. Bir hikayesinde hayat kadinlarinin
yasamina odaklanirken bir baska hikdyesinde bir doktora ve onun hastasina odaklanir. Iste onun

bu tavri hikayelerinde genis bir konu yelpazesinin ortaya cikmasina sebep olmustur.

Hikayelerinde genis bir sahis kadrosu vardir. Bu kadrodaki kadin kahramanlarin bir kismi
yoksulluk ya da savas yiliziinden kotii yola diismiis kimselerken bir kismi da evli olmalarina
ragmen arzularinin pesinde kosmay tercih edip eslerini aldatan, ahlak ve namus gibi degerlere
sahip olmayan evli kadinlardir. Bu kadinlarin tam ziddi kadinlarla da karsilasmak miimkiindtir.

Ancak bunlarin daima azinlikta oldugu gérilmektedir.

Erkek kahramanlarin pek cogu gec¢imini idame ettirmek i¢in bir baskasina muhtac
olmayan, maddi acidan pek de sikinti ¢ekmeyen egitimli, meslek sahibi kimselerdir. Avukat,

polis, doktor gibi meslek gruplarina mensup olanlar daima erkeklerdir.

35 Suglu.

107



PEYAMI SAFA’NIN HiKAYECILiGi VE KITAPLARINA GIRMEMIiS BiR HIKAYESI - Sevde DUMAN

Halkin yasamini hikayelerine konu olarak segen yazar, dil ve islupta da halktan
yararlanmis, halkin anlayabilecegi sade, acik ve anlasilir bir dil kullanmistir. Daha ¢ok kisa ve

kuralli cimleler kurmustur.

Peyami Safa’nin hikayelerinin bir kismi kitaplarina girmemis, gazete ve dergi sayfalarinda
kalmistir. Bu calismada tam metni verilen “Oyuncak”, kitaplarina girmeyen hikayelerinden
sadece biridir. “Oyuncak”, Hikdye Kiilliydti dergisinin 12. sayisinda yayimlanan, yasak ask ve
ihanet konularina odaklanan kisa bir hikayedir. Hikdyede esinin ihanetini beklenmedik bir
sekilde o6grenen bir adamin ihaneti 68renme asamasi ve sonrasinda yasadiklar1 ayrintiya

girilmeden, en genel hatlariyla anlatilmistir.
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Giris

Eskiyalar yaptiklari muhtelif zuliimleriyle halk ve devlete ekonomik, sosyal, askeri
alanlar basta olmak ilizere pek ¢ok yonden zarar vermislerdir. Bu sebeple devlet bu zulim
taifesinden kurtulmak, gerekli asayisi saglamak cabasinda olmustur. Devlet bu c¢abasinda
miicadele edebilecek giice sahip oldugu zamanlarda savasimini kendisi gerceklestirirken bu
glicli kendisinde bulamadigi bazi dénemlerde ise halkinin ve gérevlendirdigi kisilerin destegine
ihtiya¢ duymustur. Bu da dénemin kayitlarina yansimistir. Osmanli Devleti'nde mahkemelerde
verilen kararlarin ve tutulan kayitlarin toplandig: defterler olan ser‘iyye sicillerinde (Ugur, 2010,
8)1 de eskiyalik ile ilgili kayitlara rastlamak miimkiindiir. O zaman Osmanli Devleti'nde
eskiyaliga sebep olan nedir? Kimler eskiyalik faaliyetinde bulunmustur? Eskiyaliga maruz
kalanlar bundan kurtulmak i¢in nasil bir yol izlemislerdir? Eskiyalik konusunda devlet ve devlet
gorevlilerinin tavri nasildir? Bir ser‘iyye sicilinden eskiyalik hakkinda ne kadar bilgiye ulasmak
miimkiindiir? 1645 Numarali Ser‘iyye Sicili'nden hareketle bu sorulara cevap aranmaya
calisiimistir. S6z konusu sicil, Balikesir ve civarindaki kayitlar1 icermekte olup 1667-1676 yillar
arasina ait vesikalari icerisinde bulundurmaktadir. Eskiyalik ile ilgili kayitlar ise 1672-1676

yillar1 arasindaki yaklasik 5 yillik déneme yayilmaktadir.

Bu calismada 1645 Numarali Ser‘iyye Sicili'ndeki kayitlarda tespit edilen, Balikesir
bolgesindeki eskiyalik faaliyetlerinde bulunan ziimreyi olusturan eskiya, haramzade, kuttau’t-
tartk -yol kesen-, kapusuz levendat, levendane taifesi, suhte, ehl-i o6rf, ehl-i ser’ taifesinin
faaliyetleri, devletin asayis Onlemleri, reayanin ve devlet gorevlilerinin bu tablodaki yeri ele
alinacaktir. Bunun i¢in 6ncelikle Osmanli Devleti'nde eskiyaliga zemin hazirlayan faktérler ve
s0z konusu sicilde eskiyaliga dair kayitlarin bulundugu 1672-1676 yillari arasinda devletin genel
durumu hakkinda kisaca bilgi verilecektir. 17. yiizyillda Balikesir'in bagh bulundugu sancak
hakkinda aciklamada bulunulacaktir. Sonrasinda Balikesir de eskiyalik faaliyetlerinde
bulunanlar, eskiyalarin gerceklestirdigi faaliyetler ve bunlar karsisinda merkezi yonetimin tavri
ile yasananlardan reayanin nasil etkilendigi hakkinda 1645 Numarali Ser‘iyye Sicili cer¢cevesinde

bilgi verilecektir.

Osmanl Devleti'ndeki eskiyalifi daha iyi anlamak icin bu ifade hakkinda kisaca bilgi
vermek gerekirse eskiya; bedbaht, asi, talihsiz, giinahkar gibi anlamlar1 olan saki kelimesinin

¢oguludur (Bardakoglu, 1995, 463). Osmanh Devleti'ndeki kayitlarda eskiya tabirinin karsilig

! Bu defterler kadi ya da naip tarafindan tutulmakta olup gesitli tiirden belgeleri igermektedir. Osmanl Devleti’nde merkezde ve
tasrada her kademeden kisiler arasindaki hukuki iliskiler ile ilgili kayitlari icermekte olan bu defterler aile, toplum, ekonomi, hukuk gibi
birgok alamin tarihi igin en mithim kaynaklar sayilmaktadir. Yunus Ugur, “Ser‘iyye Sicilleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/8.
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olarak kuttau’t-tarik -yol kesen-, saki, Celaliz, haramzade, tiiredi, ugru, haydut, esirra gibi ifadeler
de kullanilmustir (lgiirel, 1995, 467). Yol kesmek, soygunculuk, halki taciz tiiriindeki olaylarin
elebas1 bulunanlardan bir kismi eskiya bir kismi suhte tabir edilmekten baska belgelerde

“haramf, levend, ehl-i fesad” ifadelerine de rastlamak miimkiindiir (Kitiikoglu, 2018, 84).

Eskiyalik, Osmanli Devleti’'nin de igcinde bulundugu Akdeniz diinyasinda bilhassa 14.
ylzyildan itibaren tesirini hissettirmeye baslamistir. Bu durum giderek tirmanma egilimi
gosterip 17. yiizyilda ise biiyiik bir sorun haline gelmistir (Ilgiirel, 1995, 467). Bu tirmanista
Akdeniz diinyasindaki niifus artis1 (Braudel, 2017, 518-519), ticari faaliyetlerin yogunlasmasi,
siyasi iktidarlarin zayiflamasi, iktisadi zorluk, halkin yoksullasmasi (ilgiirel, 1995, 467), dahasi
olaganiisti iklim dalgalanmalarina dikkat ceken Sam White’a gore, kuraklik ve kitlik seneleri de
1600’lerin son on yilinda siddetin ve eskiyaligin artisinda miihim rol oynamistir (Ozel, 2018,
252).

1672-1676 yillar1 arasinda Osmanli Devleti'nin padisahi IV. Mehmed olup saltanat1 1648-
1687 yillar1 arasindadir (Sakaoglu, 2000, 299). IV. Mehmed cocuk yasta padisah ilan edilmistir.
Saltanatinin ilk dénemlerinde tiim isler ocak agalarinin elinde olup ii¢, doért ayda bir
veziriazamin degismesi hiikimetin isleyisini bozmustur. Hazine gelirinin tahsili icin miiltezim
olanlar aldiklari yerin gelirine nispeten hazineye, defterdara, veziriazama verdiklerinin iki katini
¢ikarmak istemislerdir. Bu nedenle maiyetlerindeki sarica, sekbanlar ile iltizam boélgelerini
dolasip halki ezmislerdir. Sikayet edenlere de 6nem vermemislerdir. Kopriili'nlin sadaretine
kadar ilk sekiz yi1l Anadolu’da isyan ve sekavette bulunanlarin alip vermesiyle gecmistir.
Anadolu’da emniyet ve asayis namina neredeyse bir sey kalmamistir (Uzuncarsili, 2009, 309-
310). 1656-1683 yillar1 Képriilii'lerin sadrazamlik dénemidir (Ozcan, 2018, 28-53, 220). 1672-
1676 yillar arasindaki sadrazam ise Kopriili Mehmed Pasa’nin oglu olup 1661’de goreve
getirilen Sadrazam Kopriiliizadde Fazil Ahmed Pasa’dir. Kasim 1676’da sefer esnasinda hastalanip
geri donen Fazil Ahmed Pasa vefat etmistir. Kopriiliilerin idaresinden memnun olan padisah
sadrazamliga bu mektepten yetisen Merzifonlu Kara Mustafa Paga’y1 getirmistir (Ozcan, 2003,
415-416). Boyle bir kargasa ortaminin devletin her bir yerini etkileyebilecegi diisiiniilmektedir.
S6z konusu ser‘iyye sicilinden incelenen kayitlar Kuzey Bati1 Anadolu’da yer alan Balikesir’in de

bu yaygin kargasadan payina diiseni aldigini akla getirmektedir.

2 «“Celalf” isimlendirmesi Yavuz Sultan Selim padisahliginda Bozoklu Celal isimli bir sahsin kendini Mehdi gibi géstererek etrafina
20.000 kadar taraftar toplayip baskaldirmasma dayanmaktadir. Isyamin Tokat ve ¢evresinde baslayip biiyiimesi tizerine Istanbul’dan Rumeli
Beylerbeyi olan Ferhad Pasa ve ona yardim i¢in Dulkadir Beyi Sehsuvaroglu Ali Bey gorevlendirilmistir. Celal’in yakalanip 6ldiiriilmesi ile
hareket son bulmustur. Ancak bundan sonra bu tiir hareketler “Celali” ismiyle anilip (Miibahat S. Kiitiikoglu, Osmanli 'nin Sosyo-Kiiltiirel ve
Iktisadi Yapisi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayimlari, 2018), 90). 16-17. yiizyillarda Osmanli idaresine karst Anadolu’da vuku bulan
isyanlarin genel adi olmustur. Miicteba Tlgiirel, “Celali Isyanlar1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( Istanbul: 1993), 7/252.
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Balikesir -1645 Numarali Ser‘iyye Sicili'ndeki ifadesiyle Balikesri-, 17. yiizyi1lda Anadolu
Eyaleti'nin Karesi Sancagi'ma bagh bir kaza olup Karesi Sancagi’nmin da kaza merkezi
konumundadir (Ontug, 2003, 24). Incelenen cografyanin cercevesini olusturmak icin sancak ve
kaza durumuna bakilacak olursa: 1653 tarihindeki Anadolu Beylerbeyligi Sancaklar1 arasinda
Kitahya, Hiidavendigar, Saruhan, Kastamonu, Bolu, Mentese, Karahisar-1 Sahib, Sultanéni,
Ankara, Kengiri, Teke, Hamid, Karesi, (Aydin?) yer almaktadir (Baykara, 2000, 91). 1617 tarihli
Karesi Livasi avariz defterine gore Karesi Sancagi’'nda bulunan kazalar arasinda ise Balikesir,
Bigadic, Basgelembe, Fart, Sindirgi, Kozak ile Kesikli, Ayazmend, Kemer Edremid, Edremid,
Ivrindi bulunmaktadir (Ontug, 2003, 27).

Incelenen 1645 Numarali Ser‘iyye Sicili'ndeki kayitlarda eskiyalik faaliyetinde
bulunanlar “eskiya, nefer-i kutdu’t-tarik, kutdu’t-tarik, haramzdde, kapusuz levenddt, levenddne
td’ifesi, suhte ve at tdifesi” seklinde gecmektedir. Ancak devletin tasradaki temsilcisi olan ehl-i
orfin ve egitim ile yargi teskilatini olusturan ehl-i ser‘in firsatini bulduklarinda eskiyalik
saylilabilecek faaliyetlerde bulunduklarina dair érneklere de rastlanmistir. S6z konusu sicilden
incelenen yillarda Balikesir de eskiyalik sayilabilecekler faaliyetlere bakilacak olursa bunlar

arasinda:
-Degirmen basmak, adam 6ldiirmek,

-Yol keserek mala ve cana zarar vermek, zuliim ve ta‘addide bulunmak, sekavet ve fesat

etmek,

-Baz1 devlet gorevlilerinin vakif malindan -kendileri i¢in ayrilmis bir paya sahip

olmadiklari halde- vergi talep etmeleri, suhtenin vakif imaretine miidahalesi,

-Ehl-i 6rflin kendi ya da maiyetindekiler icin devlet emri olmaksizin mubhtelif isimler ile

akce, vergi, erzak talep etmesi,

-Ehl-i ser‘in var olan vergiler lizerinden kendine pay cikarmak maksadiyla fazla ticret
talep etmesi, goriilmiis davalar1 baskasina yeniden gordiiriip verilen karari degistirmesi,

devletin haberi olmadan bina izni vermesi yer almaktadir.
1.Eskiya ve Yol Kesenlere Devletin Tavri

Incelenen yillarda Balikesir'de eskiyalar kendi gereksinimlerini karsilamak amaciyla
bulunduklar1 yerdeki halka maddi kiilfet olusturup zaman zaman da adam 6ldiirme, yol kesme
gibi faaliyetler ile zuliimde bulunmuslardir. Devlet, halkina zarar veren ve tilke icin de gesitli

problemlere sebep olan eskiyalara karsi kayitsiz kalmamistir. Gelen sikayet ve istekler
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dogrultusunda gerekli tedbirleri alip problemin ortadan kalkmasi i¢in iizerine diiseni yapmaya
calismistir. Gerektiginde merkezden birini vazifelendirip gidecegi yerdeki yerel idarecilerin de
ona yardimim bildirmistir. Uzerinde durulan nokta ise eskiyalarin yakalanmasi icin
vazifelendirilenlerin birlik icinde hareket edip gorevlerini yerine getirmeleri ve halktan kisilerin
yakalanip cezalandirilmasi gerekenlere yardim etmemesidir. Aksi takdirde kendilerinin de
cezalandirilacag1 ifade edilmistir. Ancak tiim bunlar1 degerlendirirken devletin ser‘iyye

sicilinden incelenen yillardaki genel durumunun da géz 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir.

9-10 Haziran 1675 tarihlerinde maktuliin kesfedilmesine dair olup iki kez kayda gecen
hiikiim eskiyalarin ihtiyaclar1 igin birini 6ldiirmelerine ornek teskil etmektedir. Ciinkii
oldiirdikleri kisinin kiyafetini alip kacmislardir. Durumu mahkemeye olayin gerceklestigi
degirmenin sahibi olan Bali Bey bildirmistir. Dag Pasa ve Na‘l-doken karyeleri arasinda Al¢1 Suyu
isimli nehrin lizerindeki degirmenine Emrullah Bey bir araba bugday ile gelmistir. Gece yarisi
isimleri bilinmeyen ama “biyikli nefer olup eskiya ¢cikmakla” tabir edilen iki neferin tiifek ile
degirmeni basip Emrullah’t vurup katlettiklerini bildirmistir. Olayin tanig1 olarak degirmenci Ali
Bese’ye de soruldugunda olanlar1 anlatip s6z konusu kisilerin Emrullah’1 katledip iizerinde olan

kiyafetlerini ele gecirip kactiklarini ifade etmistir (BSS, 1645/9a-10b-11a)3.

Bir baska eskiyalik faaliyetinin teftisi icin Vezir Mehmed Pasa gorevlendirilmistir.
Anadoly, Sivas, Maras, Karaman ve [...] eyaletlerinde bazi bélgelerde yolcularin yolunu kesip mal
ve cana zarar veren, sekavet ve fesat c¢ikaran eskiyay: teftis ederek gerekli dnlemleri almasi,
kendi halinde olanlara zarar verilmemesi ve tiim bunlarin ihmal gosterilmeden yerine
getirilmesi bildirilmistir (BSS, 1645/47a)% S6z konusu eyaletlerin cografyasi géz Onilinde
bulunduruldugu zaman hatir1 sayilir bir alana denk gelmektedir. Yonetim kademesindeki
konumu itibariyle 6n plana ¢ikan vezire, bu genis cografyadaki eskiyalik hareketleriyle bas etme

gorevinin verilmesi devletin bu konudaki endisesinin 6nemli bir gostergesi sayilabilmektedir.

Tarih belirtilmeyen bir kayit ise Karesi ve [...] bulunan kethiida-yer>leri, yenigeri serdari
ve sair is erlerine hitaben yazilmis olup yolcularin mal ve canlarina zarar veren kutau't-tarik,
eskiya, haramzadenin teftis edilip merkezden gonderilen aga ile taraflarina iletilmesi ve

bolgedeki kendi halinde olanlarin rencide edilmemesine yoneliktir (BSS, 1645/47a).

? 15-16 Rebi‘ii’l-evvel 1086/9-10 Haziran 1675.

4 Evasit-1 Zi’l-hicceti’s-serife 1086/Subat-Mart 1676.

5 Yenigeri ocag zabitlerinden birine verilen isimdir. Kul kethiidasinin vekili ve yenigeri agasinin yaninda tekmil ocagm “kapi
¢uhadar1”dir. Asil gorevi muharebede aganin muhafazasina memur olan 33. ortanin amirligidir. Daima aga kapisinda oturup aganin
emirlerini, katip araciligiyla dizdar ve serdara teblig etmistir. Yenigerilerin bulundugu yerlerde mahalli hiikimet ile ocagin islerini tesviye
eden de kethiida-yeri olmustur. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii 2 (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1983), “Kethiida Yeri”, 252.
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Bulunduklar1 yerde eskiyanin varligi merkeze bildirildiginde o cografyadaki yerel
gorevlilerden -sancak miiteselliméleri, kethiida-yeri, yeniceri serdarlari, ayan-1 vilayet ve sair is
erlerinden- eskiyanin yakalanip cezalandirilmasi hususunda goérevlerini yerine getirmeleri
beklenmistir. Hudavendigar, Karesi, [...] bulunan yerel gorevlilere bildirildigi lizere Kirmasti
etrafinda 30-40 Kkisi civarinda Temur-kap1 boélgesinde yol kesen, haramzade nefer ortaya ¢iktig
bilgisi merkeze ulagsmistir. Bunun iizerine bolgeye bir Haseki tayin edilerek mahalli gérevlilerin
de yardimiyla eskiyanin ele gegirilmesi bildirilmistir. Ele gecirilen eskiyanin da Ordu-y1
Hiimayln’a hazirlanmalar1 istenip firar ve yardima miisaade edilmemesi, eger sakilerin ele
gecirilmeyip yardim edildigi duyulursa ihmal ve tembellikten bilinip kendilerinin

cezalandirilacag ifade edilmistir (BSS, 1645/39b)".
1.1.Levent Taifesinin Faaliyetleri

Osmanli Devleti'nde leventler dogrudan dogruya koyi terk eden genclerden meydana
gelmistir. Tarla ve malin1 satmak mecburiyetinde olup bu sebeple gecim derdine diisen erkekler,
tek baslarina bulunduklar1 yerden ayrilip leventlik hayatina baslamislardir. Cift bozan olarak
bilinen bu gengler, iimera sinifina kap1 halki olarak dahil olmay: istemislerdir Ancak hepsini
gorevlendirmek miimkiin olmamistir (Akdag, 2017, 67, 68, 69)8. Eskiyaya doniismiis Osmanl
yOneticilerinin -sekbanlariyla birlikte- yasadisi haydutca eylemlerinin resmi tanimi “zuliim ve
ta‘addi” iken basibos dolasan levendat gruplarinin benzer eylemleri genellikle “sekavet ve fesat”
olarak adlandirilmistir. Nasil ki parali asker olarak sekban ile Celali eskiyasi arasindaki ayrim ne
kadar belirsiz ise her iki tarafin uyguladig siddet arasindaki cizgi de dyle gériilmiistiir (Ozel,
2018, 266). Sekban ve sarica Kkitleleri herhangi bir pasa kapisi bulamadiklarinda “kapusuz
levendat” ismini almislardir (Akdag, 1966, 226).

Incelenen ser‘iyye sicilinde levende dair kayitlar, Balikesir kazasinda kapusuz levendatin
vilayette bulundurulmamasi, levendat taifesinin mizrak ve bayrak gétiiriip sipahi nam ile
reayayl rencide etmesine izin verilmemesine yoneliktir. Bunun icin devlet levendat taifesi

konusunda vazifelendirdigi kisilerin birlik icinde olmalarin1 bildirmistir. Levendat taifesinin

¢ Osmanli Devleti’nde Tanzimat’tan 6nce vali, mutasarriflar adina vergi toplayan vazifelidir. Yiicel Ozkaya, “Miitesellim”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: 2006), 32/203.

7 Evahir-i Cemaziye’l-evvel 1087/Temmuz-Agustos 1676. “...zikr olunan eskiyanin ele girenlerin kayd ve mukayyed ile Haseki
md ‘rifetiyle Ordu-y1 Hiimdyunuma ihzar ve firar idenlerin dahi ele getiiriilmesi hususuna her biriniz mu ‘in ve ittifak [...] veche gdn ele
getiiriib ol-havdliden nusretlerin def” ve ref” itmege ziyade ikdam ve ihtimam idub ihmal ve tekasiilden be-gayet ihtiraz idesiz soyle ki saki
mezbiirun ele girmiyub bundan sonra bir ferde nusretleri isabet eyledigi istimd ‘ olana ihmal-i tekdsiilden bilinub sizin hakkinizdan gelinmek
mukarrerdir ana gore ziydde basiret ve intibah iizere olub...” (BSS, 1645/39b)

8Erzurum, Bagdat, Budin gibi alanlardaki gogu sinir kalelerine s6z konusu leventlerden yenigeri, goniillii, azap yazip gondermistir.
Fakat koylinden ayrilanlar o kadar artmistir ki hepsini bu yerlerde vazifelendirmek miimkiin olmamugtir. Leventlerin en fazla toplandiklar
yerler arasinda Bursa, Edirne, Istanbul sehirleri ve bélgeleri bulunmaktadir. Kisi sayilar1 on bes yirmi kisiyi gegmeyen bu soyguncu leventler
umumiyetle zuhur ettigi bolge disinda faaliyette bulunmay: tercih etmislerdir. Sekban, harami, yenigeri, alti1 boliik sipahisi, suhte olabilen
leventler, 1550 tarihlerinde adeta genel bir hareket icin firsat bekleyip ¢esitli olaylar ¢ikarmislardir. Mustafa Akdag, Tiirk Halkinin Dirlik ve
Diizenlik Kavgast Celdli Isyanlart (Istanbul: Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yaymcilik, 2017), 67, 68, 69.
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bulunduklari yerden ¢ikarilip siiriilmesinin yaninda bazilarinin yakalanip merkeze génderilmesi
istenmistir. Ele gecirildiklerinde seri hiikiimler, kanun ve kadimden olagelene gére muamele
edilmesi ve onlara yardim saglanmamasi, reayaya zuliimleri ile yol kesmelerine izin verilmemesi
bildirilmistir. Devlet tarafindan levendat taifesine karsi gorevlendirilen kisiler istenenler
konusunda tembellik ederse kendilerinin sert sekilde cezalandirilacag, hepsinin ittifak icinde

olup fesadi himayeden cekinmeleri ifade edilmektedir.

Buna dair orneklere bakilacak olursa Karesi Sancagi'ndaki devletin yerel idarecilerine
hitaben yazilip kapusuz levendat konusunda birlik icinde olmalari gerektigine dair olan
kayitlarda ifade edildigi lizere bazi yerlerde kapusuz levendat taifesinin yolcularin yollarina inip
mal ve cana zarar verdikleri duyulmustur. Devlet, miitesellimlerin ve ayanlarin kapusuz
levendat: vilayette bulundurmamalarini, sekavet edenlerin ve yol kesenlerin derhal yakalanip
sert sekilde cezalandirilmasini, her nerede bulunurlarsa hemen oradan siiriiliip ¢cikarilmasini,
mubhalefet ile sekavette bulunanlarin sert sekilde cezalandirilmasini istemistir (BSS, 1645/56a)°.
Miitesellim ve ayana kapusuz levendat taifesinin vilayetten ¢ikarilmasinin yasak olmadig ifade
edilip reaya konusunda da yapmalar1 gerekenler bildirilmistir. istenilenler yerine getirilmezse
gorevlilerin kendilerinin cezalandirilacagl ifade edilmistir (BSS, 1645/56a, 55b)10. Devletin
gorevlendirdigi kisilere reaya, kapusuz levendat konusunda yapmalar1 gerekenleri bildirip
gorevini yerine getirmediklerinde karsilasacaklar1 yaptirim uyarisi belki de s6z konusu kisilerin

bazen sekavette bulunanlara yardim etmesinden kaynaklanmaktadir.

IV. Mehmed déneminde hiikGimetin aczi, devlet idaresine el koyan ocak agalarinin, kara
ve ak hadim agalarinin etki ve niifuzlar nedeniyle eyaletler ihmal edilmistir. Sadece Istanbul
diisiiniildiigtinden 6zellikle Anadolu’daki isyanlar durdurulamayip asilerin reislerine valilikler
verilmek suretiyle bunlar hiikimetin temsilcisi sifati ile eli bayrakli olarak halkin basina bela
olmuslardir (Uzungarsili, 2009, 309). Incelenen ser‘iyye sicilinde 1667-1676 yillar1 arasinda
Balikesir’de bir isyan kaydina rastlanmamistir. Eli bayrakli olanlarla ilgili kayitlar daha ziyade
kapusuz levendat ya da levendane taifesinden mizrak ve bayrak gotiiriip sipahi nami ile reayay1
rencide etmelerinin énlenmesine dairdir. Bolgedeki bazi kapusuz levendat i¢in gérevlendirmede

de bulunuldugu olmustur. Bu kayitlara 6érnek olarak asagida belirtilen ifadelere yer verilebilir.

° Evasit-1 Rebi‘ii’l-evvel 1086/Haziran 1675.

19y1l belirtilmemis. “...hiikkam tarafindan re‘dyd su’al ve ‘itab ile tecrim olunmamak iizere me’zun ve murahhas olmussuzdur siz
ki kadilar ve miitesellim ve bi’l-ciimle Livd-y1 mezbiirda vaki‘ ahdli-i vildyetsiz goyle ki biriniz bu babda sdadir olan fermdn-1 hiimdyunuma
mugayir vaz ‘ idub sen ki miitesellimsin o makiile levendat td’ifesini vildyetden siiriib ¢ikarub tekasiil ve ihmal idub ve ahdli-i vildyet me 'zun
olduklari iizere ma ‘rifet-i ser ‘le ol-makiile saki hakkindan geldikde su’al ve ‘itdb ile mdni‘ olursan senin hakkindan geliniib bi’l-ciimle ‘ayan
ve ahdli-yi vildyet dihi bu babda tekasiil ve ihmal iderler ise gazab ve ‘itab hiisrevaneme? mazhar olurlar ciimleniz ittifak ile fermdn-1
hiimdyunum icrdsinda kemdl-i [...] ihtimam ve ehl-i fesada himdyeden be-gayet ihtiraz eylemeniz bdabinda fermdn-1 dali-samm sdadir
olmugdur...” (BSS, 1645/56a-55b).
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Devletin bolgedeki yerel idarecilerine bildirildigi tizere Karesi Sancagi'nda bazi yerlerde
kapusuz levendatin gezip ta‘addi ve fesat tlizere olduklarindan Sahin Aga génderilmistir (BSS,
1645/55b)11. Balikesir Kazasi’'nda ve etrafindaki nahiyelerde bulunan alt1 boliik yoldaslarinin
lizerine kethiida-yeri tayin olunan Silahdarandan Mustafa Ahmed Ramazan’a da levendat
taifesinin sipahi nami ile mizrak, bayrak getirip reayayi rencide etmemesi ederse de gerekenin

@

yapilmasi, reayanin da sakin olmasi su ifadeler ile bildirilmistir: “...ol-cdnibde bazi levenddt
td’ifesi sipdhtf namiyle mizrak bayrak getliriib re‘dyd fukardsini rencide ve remide ider var ise ol-
makiileleri vakt-i birle ele getliriib lizerlerine ser‘an ldzim geleni icrd-y1 ahkam-1 ser‘iyye eyleyesiz
ki sd’ire miicib-i ‘ibret olub herkes dsiide hal tizere .. (BSS, 1645/64a)12. Balikesir, g5 13
Sindirgl, Balya, Edremid ve etrafinda sakin alt1 boliik yoldaslar: iizerine ebna-i sipahiyandan
Abdullah Mehmed de Yeniceri kethiida-yeri tayin olunurken reaya ve levendata karsi nasil bir
hal icerisinde olmasi gerektigi bildirilmistir (BSS, 1645/53a)14. Balikesir, Sindirgi, Kurugélciik,
Basgelembe‘de sakin alti boliik yoldaslar1 iizerine yenigeri kethiida-yeri tayin olunan ebna-i
sipdhiyandan Abdullah Mehmed’den de levendane taifesinin sipahi nami ile bayrak, mizrak
getirip fukara ve ehl-i siiku rencide ederse ele gecirilip haklarinda lazim gelen seri hiikiimleri
uygulamalari, herkesin sakin olmasi istenmistir (BSS, 1645/39a)!5. Levedatlarin bayrak ve
mizrak ile reayaya gitmesi devletin gorevlendirdigi kisilerden beklenen vazifeleri geregince
hareket etmeleri uyarisinin yaninda reayanin da sakin olmasi konusundaki ifadelerin

arttirmasina neden oldugu anlasilmaktadir. Clinkii devletin gorevlendirdigi kisiler ve reaya da

bu zulme ortak olursa durum iyice icinden ¢ikilmaz bir hal alabilecektir.

Cogu Celali kendi tarafindan kapikulu ve yeniceri ismini almakta olup onlarin
ayricaliklarina ortaklik iddiasinda olabilmistir. Diger taraftan kasaba ve sehirlere yerlestirilen
gercek yeniceri ve diger kapikullari ise, bulunduklar1 mahaldeki otoritelerini, halki soymanin
yaninda sosyal ayricalikh bir simif haline gelmek icin kullanabilmistir (Inalcik, 2015, 325).
Incelenen ser‘iyye sicilinde bu konuda rastlanan kayitlar daha cok gorevlilere vazifeleri
bildirildikten sonra miuhiirlii izin mektubu konusunda uyari yapilmasina yoneliktir. Konu
hakkinda incelenen ser‘iyye sicilinde tespit edilen Balikesir kadisina hitaben yazilan ii¢ kayda
bakmak yerinde olacaktir. Altinci boliikkte serdar tayin olunan Mustafa Cavus’a ellerinde

mithiirlii izin mektubu olmayip yeniceri miilkii iddiasinda olanlarin dirlikte alakalar1 olmadigi

1 y1] belirtilmemis.

1217 Zi’1-hicceti’s-serife 1083/5 Nisan 1673.

13 Incelenen arastirma-inceleme eserlerde bu kelimenin karsiligina rastlanmadigi igin arastirmanin ana kaynagi olan 1645 Numarali
Ser‘yye Sicili’'nde gegen Bigadi¢ “zAliw” kelimesinin yanlis yazimi oldugu diisiiniilmektedir.

!4 Evasit-1 Cemaziye’l-ahire 1086/Eyliil 1675.

!5 Gurre-i Recebii’l-miirecceb 1087/Eyliil 1676.
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reaya oldugu ifade edilmistir (BSS, 1645/59a)6. Yeniceri serdarlifina tayin olunan Mustafa
Cavus’a da ayni sekilde ellerinde miihiirlii izin mektubu olmayip yenicerilik, koruculuk ve
oturaklik, topculuk ve cebecilik iddiasinda olanlarin aslinda dirlikte hak sahibi olmadiklari,
reaya olduklar1 bildirilmistir (BSS, 1645, 55b)17. Serdar tayin olunan Hamza Cavus’tan da
ellerinde miihiirli izin mektubu olmayip koruculuk ve oturaklik, topculuk ve cebecilik gorevinde
bulunma iddiasinda olanlara sahip ¢ikmamasi istenmistir (BSS, 1645, 51b)!8. Bunun yaninda bu
li¢c gorevliden de vazifelerine gelirken yapmalar1 gerekenler bildirildikten sonra: biiluga erip
acemi oglani ve bostanci oglani olmasi gerekirken bunu yerine getirmeyenlere de sahip

¢ikmamalari istenmistirlo.
1.2. Suhte ve Ehl-i Orfiin Zulmii

Toplumun huzur ve giivenini zedeleyecek davranislar igine girerek eskiyalik
faaliyetlerinde bulunan diger bir kesim suhte ve ehl-i 6rf taifesidir. Tarih boyunca medrese
talebelerine verilen isimlerden biri suhte olup “talib, fakih, miilazim, talebe, tiillab, danismend,
softa, miisteid” gibi isimler verildigi de olmustur (Unal, 2015, 134). Sibyan mektebinde okuyan
koy cocuklari, yaslar1 geldiginde sehir ve kasabadaki orta medreselere gidip imaretlere
yerleserek suhte olmuslardir. 1550 donemlerinde tiim medreseler epey doludur. Her yil
miiderrisinden icazet alan binlerce talebeden ¢cok az kismina Bursa, Edirne, [stanbul’daki daha
yiksek medreselere kabul kismet olurken miihim bir suhte kesimi imaretlerde y1gilip kalmistir.
Orta medresenin ardindan ti¢ yillik 6grenim siiresi bulunan sz konusu ii¢ yerdeki yiiksek
medreselerden cikanlarin tiimii Istanbul’daki Siileymaniye, Fatih “sahn medreselerine”
giremediklerinden Edirne, Bursa ve tiim Anadolu sehirlerinde ¢ok kalabalik bir 6grenci kitlesi
olusmustur. 16. asrin ortalarindan itibaren Anadolu’da, kismen Rumeli’de harekete gecip halkin
basina dert olan ve siddetli takiplere, dahasi kanli cezalara ragmen yatistirilamayan “suhte”
toplulugu boyle tiiremistir (Akdag, 2017, 67). Suhtelerin cevrede dolasarak gecinmek icin
dilendikleri ve kosullar izin verdiginde bunun kolaylikla hirsizliga déniisebildigi belirlenmistir
(Faroqghi, 2018, 138). Levent hareketlerinin aksine suhteler kendi bdlgelerinde faaliyette
bulunmuslardir (Kitiikoglu, 2018, 87).

1616 Sevvalii’l-miikerrem 1085/13 Ocak 1675.

17 14 Rebi‘ii’l-ahir sene 1086/8 Temmuz 1675. “...yedlerine tarafimizdan miihiirlii izin mektubu olmayub yenigerilik iddiasinda
olanlarin ve dsitane-i saddet muhdfazasinda Sekban basi Aga tarafindan yedlerinde miihiirlii izin mektubu olmayub korcilik (koruculuk) ve
oturaklik iddiasinda olanlarin ve zabitleri tarafindan yedlerinde miihiirlii izin mektubu olmayub tobcilik (topguluk) ve cebecilik iddiasinda
olanlarin dirlikde aldkasi yokdir redyddr ve kul oglu olub...” (BSS, 1645/55b).

'8 13 Ramazanii’l-miibarek 1086/1 Aralik 1675.

19« .hadd-i biiliga vasil olduklarinda geliib odalarinda hidmet eylemegin ve ‘acemi oglami ve bostanct olmak kanun-u kadim
olmagla geliib hidmetlerinde bulunmayub vildyetlerinde sdkin olanlar dahi kulogullar: degillerdir redyddir ol-makiilelere min bd ‘de sahib
ctkmayasin...” (BSS, 1645/59a, 55b, 51b).

122



1645 NUMARALI SER‘IYYE SiCILI’NE GORE BALIKESIiR’DE ESKIYALIK HAREKETLERI -
Burcunur MUTLU

Ehl-i 6rf kavrami ise Osmanli Devleti'nde padisahin idari, icrai, askeri yetkilerinin
temsilcisi olan ulema haricindeki gorevlileri ifade etmektedir. Daha ziyade kul menseli olup
Enderun veya Acemi Oglanlar1 Mektebi'nden yetisip sipahilikten asesbasliga, kethiidaliga,
sadrazamliga terfi edebilen yoneticileri icermektedir (Ipsirli, 1994, 519). Bu simif mensuplarinin
baz1 vergilerden muaf tutulmasi onlari reayadan ayiran belli bash bir vasif olmustur (Inalcik,
2020, 60). Ehl-i orf, gorevin alt basamaklarindan en yukarisina kadar is icinde yetistirilip
okuryazarlik ve bilgi yonlerinden bir egitim gerekmemistir. Vazifeleri arasinda ise mahkeme
kararlarini, hiikimet emirlerini yerine getirmek, memleketin asayisini saglamak bulunup

kadilarin emrinde olmuslardir (Akdag, 2017, 104).

Devletin tasra gorevlisi olan bu ehl-i 6rf de zaman zaman egkiyalik tesebbiisiinde
bulunmustur. Bazen eskiya denetimiyle gorevlendirilen bir kadi veya naip halka zulmedebildigi
gibi bir sancak beyi eskiya ile birlesebilmistir. Devleti tasrada temsil eden bir sipahi ogullar ile
silahdar, beylerbeyi, yeniceri, cebeci, topcu, sancak beyi subasilarinin bir béliimiintin eskiya
grubu olusturdugu da olmustur. Asli vazifesi eskiya, haraminin hakkindan gelmek olan ehl-i
orfiin halki ezdigini goren gercek eskiya zulmiinii daha da arttirmustir (ilgiirel, 1995, 468). Ehl-i
orf reaya lzerindeki niifuzunu daima genisletmek ve onlardan daha ¢ok vergi toplamak
istemistir. Devlet bunu dizginlemek icin cesitli tedbirler almis, bilhassa ehl-i ser ziimresinden
olup hukukun temsilcisi kadilara genis yetki vermistir. 16. ylizyilin sonlarindan itibaren Celali
hareketlerinin sosyal diizeni bozmasi ve ehl-i 6rfiin tiirli adlarla yeni vergiler toplamak istemesi
durumunda halkin kitleler halinde sikayeti Divan-1 Himay(in’a ulasmistir. Bunun tlizerine devlet
o bolgelerin kadilarina siklikla fermanlar génderip ehl-i ser‘in ehl-i 6rfe dahil olmadan, tesir
altinda kalmadan yapilan haksizliklarin 6nlenmesi ve reayanin onlarin zulmiinden korunmasini
istemistir. Devlet fermanlarda 6zellikle ehl-i 6rflin tirli bahanelerle halktan toplamaya calistig
yeni vergilerin tahsiline engel olunmasini ve halktan bazi kimseleri ehl-i 6rfe bildiren ya da ehl-i
orf ile birleserek halka zulmedenlerin cezalandirilmalarin istemistir (Ipsirli, 1994, 520). 1645
Numarali Ser‘iyye Sicilinde de bu tarz merkeze kadar ulastirilip ¢6ziim istenen kayitlar ve
bunlarin denetlenmesi, bildirildigi iizere ise buna miisaade edilmemesi ya da kisilerden alinanin

geri verilmesi icin vesikalar mevcuttur.

Ehl-i 6rfiin vergisine dahil olmak istedigi bir vakfa, suhtelerin vakif imaretine miidahale
etme seklindeki faaliyetine dair 1676 yilinda bir kayit mevcuttur. Incelenen sicilde ehl-i 6rfiin
halktan cesitli taleplerine dair kayit toplam 14 tanedir. Bu kayitlar vergiler lizerinden fazlasinin
ve muhtelif isimlerle akge talebi, kendinin ve maiyetindekilerin ihtiyaclarinin karsilanmasi,

eskiya ile birlik olunmasi seklindedir.

123



1645 NUMARALI SER‘IYYE SiCILI’NE GORE BALIKESIiR’DE ESKIYALIK HAREKETLERI -
Burcunur MUTLU

Vakiflara miidahale edilip sikayete sebep olup padisahtan hiikiim istenmesi genellikle
vakiflarin “serbestiyeti” prensibine saygi gosterilmemesinden kaynaklanmistir. Yerel
otoritelerin vergi ve giivenlik sorunlar1 nedeniyle “serbestiyet’e aykiri, vakfa girmeleri, vakif
reayasindan isteklerde bulunmalar1 merkeze ulasan sikdyetlere sebep olabilmistir (inalcik,
2018, 69, 70). Balikesir Kazasi naibine hitaben yazilan 1676 yilindaki kayit buna 6rnek tegkil
etmektedir. S6z konusu kayit ehl-i 6rf ve suhtenin miidahalesine maruz kalan bir vakfa dairdir.
Zaganos Pasa, oglu Mehmed Bey, zevcesi Fatima Hatun, kiz1 Sitti Hatun Evkafi'nin evladiyet ve
mesrutiyet lizere miitevellisi olan Hadice Hatun’'un Ordu-y1 Hiimay(in'a yazdig1 arz-1 halinde
ifade ettigi lizere vakif koylerinin risum-i serbesti20 Defter-i Cedid-i Hakani2'’de vakif icin
kayithdir. Bu vergilere bagskasinin miidahalesi gerekmezken yerel idarecilerden olan -mirimiran,
mirliva mitesellimleri, havass-1 hiimayun zabitleri, voyvodaZ?2, subasi23 ve sair- ehl-i orf taifesi
vakif topraginda c¢alisan reayay1 devlet adina tekrar baha ve tekalif-i sakka 6demeleri talebiyle
rencide etmislerdir. Vakfin etrafindaki bazi koéylerden kacip suhte adiyla gelip Balikesir'de
bulunan vakfin imaretine miidahalede bulunduklarini bildirip bunun 6nlenmesi icin ricada
bulunmustur. Gerekli defter kontrolii yapildiginda bu vakfin kéylerinin resm-i clirm-i cindyet24
resm-i ‘arisdne?s, tapuzé, destbani??, yave ve kagckun28 ve beytii’'l-mal-1 ‘dmir ve hassa mahsulati

vergilerinin vakif gelirlerine kaydolunup suhte ve at taifesine nesne tayin ve sart edilmedigi

20 Niyabet ve badihava resimleri arasinda: resm-i ‘arlis, ciirm ve cindyet resmi, giftlik tapusu, ev-yer tapusu, kul ve ciriye
miijdeganisi, resm-i duhan, destibani, otlak ve kiglak resmi bulunmaktadir. Bu resimler serbestlik durumuyla ilgili oldugu i¢in bu riisuma,
riisum-i serbesti ismi de verilmektedir. Bu riisum, tahsil zamani belli gelirler olmayip zuhurata bagh olmuslardir. Tahrir emini, bu resimlerin
miktarint o yerdeki aile miktarina gore hesaplayip deftere tespit etmistir. Bu geliri has ya da timar sahibinin kendisinin izleyip toplamasi
miimkiin olmamustir. Esasen devlet de bu gibi zuhurata bagl vergileri, mukataa ismi altinda iltizama vermistir. Halil Inalcik, “Osmanh
Hukuk Sisteminde Adaletin Ustiinliigii”, Addlet Kitab, ed. Halil inalcik, Biilent Ar1, Selim Aslantas (Ankara: Kadim Yayinlari, 2012), 185.

*'Has, zeamet, timar, miilk, vakif gibi arazi tiirlerini tayin ve tescil eden ana defterlerin muhafaza edildigi ve bu defterlerle ilgili
giinliik islemlerin yapildigi Defterhane, kaynaklarda Defterhane-i Amire, defter-i vildyet, defter-i hakéni, defter-i dergéh-1 ali adlariyla da
gecmektedir. Erhan Afyoncu, “Defterhane”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (istanbul: 1994) 9/100.

22 Osmanli Devleti maliyesinde yiiksek vergi gelirlerini toplayan tahsildardir. Erol Ozvar, “Voyvoda”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: 2013), 43/129.

2 Eski Tiirk devletlerinden itibaren bulunan subagilik kurumu esasen askeri bir memuriyettir. Tiirkge’ de su asker, ordu anlamina
geldigi i¢in subasi da ordu komutani anlaminda kullanilmistir. Osmanli Devleti’nin kurulus doneminde de sehirlerin korunmasi subasinin en
onemli gorevi olmustur. Osmanli yarg: sisteminde subasi kanun ve nizamin uygulanmasindan sorumlu olup sugluyu arayip bularak kadi
huzuruna ¢ikarmistir. Gerektiginde teftis vazifesini yiiriitmiistiir. Kurumsal olarak savciligin olmadigi Osmanli ceza yargilamasinda savcl
portresi ¢izen subast keyfi olarak tasarrufta bulunamayip kadinin hilkmii dogrultusunda hareket etmistir. Fakat kamu diizeninin dogrudan
ihlal edildigi suglarda sikayete gerek olmaksizin zanliyr kadi huzuruna ¢ikarabilme salahiyetine de sahip olmustur. Arif Sari, “Osmanl
Hukuku ve Adliye Teskilat1”, Osmanli Teskilat Tarihi El Kitabi, ed. Tufan Glindiiz (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2016), 370, 371.

24 Devlet tarafindan, timara verilen topraklarda islenen birtakim zirai suglardan alinan bir vergi gesididir. Ziya Kazic1, Osmanli’da
Vergi Sistemi (Istanbul: Kaythan Yayimnlari, 2014), 107.

25 Arfis resmi Osmanlilar’ da diigiin ya da gerdek igin alinan bir vergidir. Halil Sahillioglu, “Arls Resmi”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: 1991), 3/422.

26 Bir nevi “icare-i muaccele” (pesin kira) demektir. Maktuan alinmakta olan bir vergidir. Uzerine bina, koru ya da harman yeri
yapmak suretiyle miri olan araziyi ekip bigmekten alikoymanin karsihigidir. Ziya Kazici, Osmanli’da Vergi Sistemi (Istanbul: Kayihan
Yayinlari, 2014), 93.

27 Kelime olarak “bekgilik manasma gelmektedir. Sahib-i arz sifatiyla gelirini mahsuliinden saglayan timar sahibinin, ekinine
hayvan salan ya da hayvanimni baskasinin ekinine sokan kimsenin zarar tazmin amaciyla tahsil ettigi para cezasidir. Halil Sahillioglu, “Béad-1
Heva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, 1991) 4/417.

28 Tiirkgesi “kackun” olan yave kelimesi “sahipsiz” bulunan hayvanlar igin kullanilmistir. Bununla birlikte kaynaklarda bu vergi igin
“Yave ve Kaggun Resmi” seklinde iki kelimenin birlikte kullanildigi da olmustur. Basibos olarak bulunan hayvan veya kagan kdlenin
bulunmasindan dolay1 alinan bu vergi, topraga baglidir. Yave, hangi toprakta tutulursa, bedeli o toprak sahibinin olmaktadir. Serbest
timarlarda miisellem ve Cariye ve koleyle alakali vergi miktarinin belirlenmesindeki etken, yavenin tutuldugu yerin sahibine olan
mesafesidir. Ziya Kazici, Osmanli’da Vergi Sistemi, (Istanbul: Kaythan Yayimlari, 2014), 144-146.

124



1645 NUMARALI SER‘IYYE SiCILI’NE GORE BALIKESIiR’DE ESKIYALIK HAREKETLERI -
Burcunur MUTLU

tespit edilmistir. Bundan dolay1 s6z konusu suhte ve at taifesinin zabti, orf taifesinin ise riisum-i

serbestiye miidahale ettirilmemesi istenmistir (BSS, 1645/37a)2°.

S6z konusu yillarda kadin miitevellinin olmasi ve merkeze kadar bu problemini iletmesi
devletin de konu hakkindaki gerekli defter kontrolii ve vakif sartlarini incelemesinden sonra
kararini bildirmesi dikkate degerdir. Boylece bir taraftan devlet memuru olan ehl-i 6rfiin diger
taraftan suhtenin gecinme ¢abasina maruz kalan halkin sikdyetlerinin merkeze kadar ulasmasi,
defterde incelenen yillarda hem reayanin hem de merkezin durumunu yansitmasi bakimindan

mithim goérilmektedir.

Balikesir kadisina hitaben yazilan bir baska kayit Bursa Kazasi sakinlerinden Dergah-1
Mualla gedikli cavuslarindan Ramazan Cavus ile Kethiida-yeri Mehmed, Marifoglu, el-Hac
Ahmed, Hasan ve benzeri kimselerin Dergah-1 Mualld’ya arz-1 hallerine dairdir. Bu kisiler
mutasarrif olduklar1 koyun siriilerini otlatmak i¢in Manisa ve Giizelhisar Kazalarina
gondermislerdir. S6z konusu kazalarda timar sipahilerine ve vakif zabitlerine ait olan kislak ve
otlaga vergi verip dahil olmak gerekmezken Balikesir'de miitevelli olan kisi s6z konusu kazalara
giderken topragindan gectikleri icin isimleri sayilan kisilerin cobanlarini ele gecirerek hapsedip
30-25 kuruslarini alarak zulmetmislerdir. Alinan akeelerin geri alinmasi icin hiikm-i hiimay(n
rica etmislerdir. Durumun hak ve adalet lizere teftisi istenmistir. Ser‘i ve kanunda olagelene
aykiri alinan haklarin geri alinmasi, tekrar sikdyet olunmadan problemin ¢6ziimi bildirilmistir

(BSS, 1645,/47b)30.

Kemer Edremid3! ve Balikesir Kaza'lar1 naibine hitaben yazilan kayitta ise Seyh Mehmed
kendi halinde olup kimseye borcu yokken Kemer Edremid ve Yavedesi Halid Bey 1080
senesinde 180 kurus ve kethtidasi [...] elli kurus, hizmetkarindan 35 kurus, oglundan da 50
kurus vermistir. Bundan bagka Karesi Sancagi miitesellimi [...] isimli kisiye cerime32 namui ile 280
kurus vermis olup Seyh Mehmed’'in kendisini borglandirarak zuliim ve haksizlik ettiklerini
bildirmistir. Bunun i¢cin Dergah-1 Mualla ¢avuslarindan ibrahim Cavus gorevlendirilip durumun

¢6zUmilini saglamasi istenmistir (BSS, 1645/63a)33.

¥ Bvail-i Cemaziye’l-evvel 1087/Temmuz 1676. “...ser ‘ive ve kdanun ve defter ve sart-1 vakf ve emr-i hiimdyunuma muhdlif suhte
td’ifesine ve ahardan bir ferde dahl ve ta ‘addi itdirmiyub men‘ ve def" eyliyesin...” (BSS, 1645/37a).

3% Ahir-i Sevvalii’l-miikerrem 1086/Ocak 1676.

31 Karesi Sancagi 1592°den sonra: Balikesir, Bigadi¢, Sindirgi, Baggelembe (Soma), Kemer-Edremit (Burhaniye), Ayazment
(Altinova), Edremit, Kozak, Ivrindi, Manyas, Firt (Susurluk) kazalarini icine almaktadir. ismail Arslan, Osmanli Diinyasinda Koyler ve
Kéyliiler 19. Yiizyil Balikesir Ornegi (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2014), 55.

32 Arapga bir kelime olan cerime, sug¢ demektir. Kanuna gére para cezasini mucip bir su¢ olmadig1 halde ceza olmak iizere alinan
para i¢in kullanilan ifadedir. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii I (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1983),
“Cerime”, 281.

33 Evail-i Recebii’l-ferd 1083/Ekim-Kasim 1672. “...mezbiir Seyh Mehmed ile beraber idub mukaddema bir def*a ser ‘le goriliib fasl
olunmiyan ahvalleri tamam hak ve ‘adl iizere teftis ve tefahhus idub goresin ‘arz olundugu iizere ise olbabda muktezd-yi ser -i kadimle ‘amel
olub dahi mezbiir Seyh Mehmed’i ve hidmet-kdrt ve ogullarimin hildf-1 ser -i serif ve bi-gayr-i hak cerime namiyle alinan ol-mikdar hakkin
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Devlet emri ile toplanan vergilerde, ehl-i 6rfiin kendine pay ¢cikarmak maksadiyla fazla
licret almasina dair Balikesir Kazasi naibine hitaben yazilan kayda bakilacak olursa: Balikesir
ahalisi Dergah-1 Mualla’ya adam gonderip Ali Fakih Mahallesinden Tobal Ahmed 1081
senesinden beri Balikesir kethiidasi olup emr-i serifte bulunan vergilerin her birinden
“..istikdmet lizere hizmet etmek sartiyle iicret namiyle...” 10-15 kuruslarini almistir. Ancak
istikamet ile hizmet etmeyip bunlarin izni yokken akgelerini 6ding¢ verdigi gibi kendi
masraflarina da harcamistir. Sarf etme muhasebesi goriilmeden zimmetinde akgeleri kalip
onlara zuliim ettigi bildirilmistir. Hakkin yerini bulmasi i¢in hiikm-i hiimay{n rica etmislerdir.
Hikm-i serif ulastiginda teftis edilip goriilmesi belirtildigi ilizere ise Ahmed’deki akgelerin

alinarak hakkin yerine getirilmesi istenmistir (BSS, 1645/49a)34.

Ehl-i 6rf bazen Balikesir’deki vezir haslarina konup kendi ihtiyaclarinin karsilanmasi igin
bazi taleplerinin yaninda reayadan muhtelif isimlerle akg¢e alip hatipleri hapsetmek seklinde
zuliimde de bulunabilmistir. Bunun yaninda ehl-i 6rf Balikesir'deki vakif karyelerinin halkindan
da yirtrlikte bulunmayan vergiler talep edebilmistir. Kendi ile maiyetindeki kisilerin
ihtiyaclarim1 karsilamak amaciyla bir nevi konaklama seklinde de reayadan faydalanma
¢abasinda oldugu 6rnege de rastlamak miimkiindiir. Bu hususla ilgili Karesi Sancagi arpalik
mutasarrifi olan Mehmed’e hitaben yazilan iki kayit bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Kemer
Edremid Kaza'st Naibi Seyyid Ali'nin vezir Ibrahim Pasa’nin vezaret haslarindan Tayh ve
etrafindaki karyeler reayasinin basvurusu iizerine merkeze géonderdigi mektuba dairdir. Vezirin
haslarina baskasinin zuliim ile miidahalede bulunmamasi gerekirken mirimiran 300 ath ile bes
gece durup her gece de odun, kuzu, yenilecek seyler ve kethiida, konakei, katibiye ve sair hizmeti
icin akcelerini almistir. Bundan baska hatipleri hapsedip kendi i¢in 110 kurus ki toplamda 2100
kuruglarin1 alarak zulmettigi bildirilmistir. Bunun i¢in merkezden gonderilen emr-i serif
ulastiginda mirimiranin reayadan aldigi meblag1 yanindakilere reddettirip teslim etmesi
istenmistir (BSS, 1645/57b)3. Ikinci kayit ise DAarii’s-sa‘ddet Agasi Yusuf Aga’min Dergah-1
Mualld’ya gonderdigi arza dairdir. Bu arzda Bursa’da bulunan Sultan Murad Han-1 Sani Tab

Saran Evkafi mukataalarindan Kemer, Edremid Karyeleri’'nin hepsini mirimiran ve adamlari,

ser‘le tevcih iden mezbiir Halid hazardan? ba ‘de’s-siibiit hitkm idub bi-kusur alivirub te‘alliil ve ‘inad itdirmiyesin ser ‘i serife ve emr-i
hiimdyunuma muhdlif kimesneye is itdirmiyesin géyleki mezbirlar mahallinde meblag-1 mezbiiru virmekde te‘alliil iderlerse mezbiirlari
td ‘yin olunan miibdgsir-i birle dsitdne-i sa‘ddetime ihzar eylesinki ma‘an geliib ahvilleri Divin-1 hiimdyunumda ser‘le goriliise...” (BSS,
1645/63a).

3 Evail-i Zi’l-hicceti’s-serife 1086/Subat 1676. “...ser‘le goriilmek emrim olmusdur buyurdum ki hiikm-i serifimle vusul
bulduklarinda bu babda sadir olan emrim iizere ‘amel idub dahi bir defa ser ‘le goriliib fasl olunmayan husiislarin tamam hak ve ‘adl iizere
teftis ve tefahhus idub goresin (okunamiyor) olundugu iizere ise ol-babda muktezda-yi emr-i ser” [...] ‘amel idub dahi vech-i mesruh iizere
ba ‘de’l-hisdb-1 mezbiirun zimmetinde zuhtir iden akgeleri ciiz’i ve kiilli her ne ise ba ‘de’s-siibiit hiikm idub bi-kusiir bunlara alwvirub asla
te‘alliil ve tereddiid itdirmeyub ihkak-1 hak eyleyesin ser‘-i serife ve emr-i hiimdyunuma muhdlif kimesneye is itdirmiyesin [...] yazub
bildirub husiis-1 mezbiir icun tekrar emr-i serifim varmalu eyleyesin...” (BSS, 1645/49a).

3% Evasit-1 Muharremii’l-hardm 1086/Nisan 1675.
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mirliva gibi ehl-i orf taifesinin tekalif-i sdkka talebiyle rencide etmesi gerekmezken mirimiran
300 ath ile vakif reayasi iizerinde bes giin durup bedava yemek, arpa, odun, koyun gibi yenilecek
seyler ve zahirelerini aldig1 ifade edilmistir. Bundan baska kethiida, zahireci, konakgi, katibiye
nami ile de akgelerinin alinip bazilarinin yakalayarak hapsedildigi bildirilmistir. Mirimiranin
kendi i¢in vakif reayasinin 1100 kuruslarini alip zuliim ettikleri ifade edilip haksiz yere
aldiklarinin reddi icin emr-i serif ricasinda bulunulmustur. Mirimiranin reayadan ser‘ ve kanuna
aykiri olarak aldig1 her ne ise geri ve yanindakilere de reddedip vakif reayasini rencide etmeden

emrin uygulanmasi bildirilmistir (BSS, 1645, 57b)3s.

Bursa kadis1 ve Balikesir naibine hitaben yazilan bir kayittan miitesellimlerin de zulim
ile talepte bulunan ehl-i 6rf arasinda oldugu anlasilmaktadir. S6z konusu kayit Yusuf Aga’nin
Ordu-y1 Himay{in’a arzina dairdir. Bu arzda ifade edildigi tizere Bursa’da bulunan Sultan Murad
Han-1 Sani Tab Saran Evkafi reayalarindan Kara Ke¢i Cemaatinden Haci Bayram Obasi
reayasinin lizerine 1078 senesinde Bursa miistesellimi Ali'nin 500 ath ile konup Gok Ciftlik isimli
yerde bir adam o6ldiriilmis olarak bulunmustur. Bundan baska vakif redyasindan 75 kurus
alinmis olup Karesi miitesellimi Mustafa, kapan? akgesi nami ile 35 kuruslarini ve gegit hakki
deyip 70 kuruslarini alip reayaya zuliim etmistir. Bunu icin Dergdh-1 Mualla’dan Ahmed miibasir
olarak gorevlendirilip vakif reayasindan ifade edildigi iizere akgeler alinmissa reddettirmek emr
olunmustur (BSS, 1645/44b)37. Anlasildig1 lizere s6z konusu vakfin reayasi ehl-i 6rfiin izerine
konup ihtiyaclarinin karsilanmasi konusunda bir ugrak yeri halini almistir. Devlet bunun icin
talep edilen denetimin yerine getirilmesi, reayadan alinanlarin da geri verilmesini bildirmistir.
Ancak bu meblaglarin geri verilip verilmedigine dair bir kayda ele alinan ser‘iyye sicilinde

rastlanmamustir.

Bir baska iki kayit yine miitesellimlerin bagkalarindan da zulim ile talepte
bulunmalarina dairdir. Bu kayitlarin ikisi de Balikesir Kazasi naibine hitaben yazilmistir.
Bunlardan birincisi Balikesir’deki boyacilar taifesinin Dergah-1 Mualldya arz-1 haline dairdir. Bu
arzda belirtildigi lizere boyacilar taifesi, mirmiran hasil kayit olmus vekilken hala miitesellimler
her sene 5-6’sar kuruslarini alip zuliim etmektedirler. Deftere miidahale ve rencide olunmamak
icin emr-i serif rica etmislerdir. S6zii edilen durumun hak ve adalet ilizere kaydedilip gerekli

defter kontroliiniin ardindan gerekenin yapilmasi bildirilmistir (BSS, 1645/51a)38. Ikinci kayit

3¢ Bvasit-1 Muharremii’l-harAm 1086/Nisan 1675. “...vusil buldukda bu bdbda sadir olan emrim iizere ‘amel idub dahi senki
mirimiran-1 mimdileyhsin kasaba-i merkimeler redydsindan hildf-1 ser‘ ve kanun aldugun her ne ise giru ve ashdbina red idub men ba ‘de
vech-i megriih tizere evkaf-1 merkiime redydsini rencide ve remide itmeyub...” (BSS, 1645/57b).

37 Evasit-1 Rebi‘ii’l-evvel 1087/ Mayis-Haziran 1676.

38 Evasit-1 Recebii’l-ferd 1086/ Eyliil-Ekim 1675. “... husis-1 mezbiire tamam hak ve ‘adl iizere mukayyid ve dahl iden mezbiirlardan
dergdh-1 muallamdan ihrac olunmus miihiirlii sahih-i siret-i cedid-i defter-i hdkani taleb idub goresiz bunlari boyahanelerinden mirimirana
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ise Manyas Kazasi Naibi Abdullah’in Ordu-y1 Hiimay{in'a génderdigi mektuba dairdir. Bu kayitta
Manyas Kazasi ahalisi, Karesi Sancagi Miitesellimi Bayram Aga'nin 550 esedi kuruslarini alip
zulmettigini bildirip Bayram Aga’nin aldig1 meblagin kendilerine vermesini istemislerdir. Bunun
icin Dergdh-1 Mualld cavuslarindan Hiiseyin Cavus gorevlendirilip gerekli teftisi yapip arz
olundugu gibi ise istenileni yerine getirmesi, bahane, inat, tereddiit, muhalefet ettirmemesi bu
hal lizere olanlarinda isim ve resimleriyle yazilip Ordu-y1 Hiimay{n’a arz edilip konu i¢in emre

varilmasi istenmistir (BSS, 1645 /36b)3°.

Ehl-i orfiin muhtelif talebine yonelik kayitlardan biri de raiyyet®0 olunmayip ve
miikellefiyeti yokken resm-i bennak4! talep edilmesine dairdir. Balya Kazasi naibine hitaben
yazilan kayda gore Bayram, oglu Mehmet Ali ve Ahmet, kardesleri Murat, Mustafa, Mehmet
Ordu-y1 Hiimay(n’a arz-1 hal edip bunlar kimsenin defterde kayith raiyyet ve raiyyet
ogullarindan olmayip baskasinin miidahale etmesi gerekmezken (@akd ¢k mukataasi emini
olanlar resm-i bennak namiu ile her birinden 4-5 kuruslarini alip zuliim ve haksizlik ettiklerini
bildirip rencide ettirilmemeleri icin emr-i serif rica etmislerdir. Bunun icin hiikm-i serif ile
ulasildiginda konunun hak ve adalet iizere kaydedilmesi istenmistir. S6z konusu mukataa
eminlerinden Dergah-1 Mualld’dan ¢ikarilmis miihiirli Defter-i Cedid-i Hakani talep edilip
kontrolii yapilip bunlar kaydedilen raiyyet ve raiyyet ogullarindan degiller ise s6z konusu resm
talebi ile rencide edilmemeleri ve haksiz bir akce alinmasina izin verilmemesi bildirilmistir. inat
ve muhalefet edenlerin isim ve resimleriyle yazip bildirilmesi istenmistir (BSS, 1645/36b,

36a)42.

Balikesir’deki gayrimiislim halk da zaman zaman ehl-i o6rfiin ¢esitli taleplerine maruz
kalmistir. Incelenen ser‘iyye sicilinde ehl-i 6rfiin gayrimiislimlerden muhtelif taleplerine dair ti¢
kayit tespit edilmistir. Bunlardan biri kiyafet, digeri bliluga ermemis ¢ocuklardan yave cizyesi
talebi, bir digeri ise resm-i kenisa adiyla kuruslarinin alinmasi ile ilgilidir. Bu kayitlarn
incelemeye gecmeden 6nce gayrimiislim ifadesi ve gayrimiislimlerin Osmanli’daki durumuna

kisaca bakmak yerinde olacaktir.

hasil kayd olunmus vekil ise min bd ‘de ol-vechle hildf-1 defter akge taleb ile dahl ve rencide ve remide itdirmeyub men‘ ve def" eyliyesin ser ‘-
i serife dar-1 hiimayunuma muhalif kimesneye is itdirmiyesiz...” (BSS, 1645/51a).

39 Evahir-i Recebii’l-miirecceb 1087/ Eyliil-Ekim 1676.

40 Raiyye : tebaa yani baskasinin velayet ve idaresi altinda olan kimse yerine kullamlmakta olup bunun yerine “raiyyet” de
kullanilmaktadir. Cogulu “redya”dir. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii 3 (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1983), “Raiyye”, 7.

4l Osmanli vergi sisteminde “bennak” evli raiyyet demektir. Daha 6nce “miicerred” adiyla amlan bekar erkek evlenince “bennak”
ismi altinda vergi miikellefiyeti agisindan yeni bir durum kazanmistir. Bennak statiisiindeki reaya da “ekinli” (¢iftlii) bennak” ve “caba
bennak” olarak ikiye ayrilmistir. Halil Inalcik, Osmanli Imparatorlugu Toplum ve Ekonomi I. (Istanbul: Kronik Kitap, 2020), 55. Benndk
i¢in ayrica bkz. Feridun Emecen, “Bennak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: 1992), 5/ 458-459.

42 Evahir-i Rebi‘ii’l-evvel 1087/Haziran 1676.

128



1645 NUMARALI SER‘IYYE SiCILI’NE GORE BALIKESIiR’DE ESKIYALIK HAREKETLERI -
Burcunur MUTLU

Kur’an-1 Kerim, yaratilisin amacini Allah’a iman ve O’nun iradesine uygun yasama sekli
olarak belirlemektedir. Bu beseri sorumlulugu kabul ya da redde bagli olarak insanlar inanlar ve
inanmayanlar olarak iki gruba ayrilmaktadir. Kur’an’in getirmis oldugu mesaji kabul edenleri
ifade etmek icin “mii'min ve Miislim” kelimeleriyle “lman ve Islam” kéklerinin cesitli fiil kaliplar1
Kur’an’da ve hadislerde siklikla gecmektedir. Islim dinine inanmayan tiim gruplari kapsayan
kavram “gayrimiislim” karsiligi olarak ise Kur’an’da ve hadislerde kafir kelimesiyle kifr

kokiiniin cesitli tiirevleri kullanilmistir (Ozel, 1996, 418).

Osmanl idaresi, ilke olarak tiim tebaasina adil davranmakla birlikte gayrimiislimleri,
baz1 bakimlardan Miisliimanlardan ayr tutmustur. Ornegin devletin korumasi altinda olmalar:
ve askerlik yapmamalar1 nedeniyle seri bir vergi olan cizye vermislerdir. Miisliimanlar ile
aralarinda bazi konularda fark olmasi istenmistir. Mesela gayrimiislimler ata binemeyip bir
Misliiman ile karsilasmalari durumunda da kaldirimdan inmek suretiyle saygi gostermeleri
beklenmistir. Bunun gibi kiyafet hususunda da farkliliklar bulunsa da bunu ilk uygulayan
Osmanli Devleti olmamistir. Hz. Muhammed Dénemi’'nde Miisliiman olmayanlarin kiyafetlerinin
degisikligine dair kayit bulunmamaktadir. Fakat Halife Hz. Eb(i Bekir Donemi’'nde gayrimiislim
halkin kiyafetleri konusunda bazi diizenlemeler yapildig1 bilinmektedir. Bundan bagka
Anadolu’da Selguklular ve beylikler devrinde bu tiir kisitlamalara gidilmedigine dair bilgiler
bulunmaktadir. Osmanlilarin ilk dénemleri icin bu hususta bilgi bulunmasa da sonrasinda
Misliimanlar ile aymi kiyafetleri giymemeleri istenip zaman zaman bu konuda fermanlar

cikarilmistir (Kiitiikoglu, 2018, 185)43.

Istanbul ve civarindakiler icin konulan kiyafet kisitlamalar1 gibi Anadolu’da yasayanlar
icin de benzer emirler ¢ikarilmistir. Anadolu’daki gayrimiislim tebaa tipki Istanbul’dakiler gibi
bu kayitlar1 zaman zaman ihlal etmistir. Fakat bu durumu, divanin Anadolu eyalet beyleri ve
kadilarina hitaben kaleme alinanlar takip etmistir. Balikesir serl mahkeme sicilleri arasindan
bulunan Garbi Anadolu eyalet beyleri ve kadilarina hitaben yazilan iki kayitta bolgedeki
gayrimiislimlerin giymesi ve giymemesi gerekenler zikredilmektedir. Evasit-1 Muharremi’l-
haram 1030/Aralik 1620 ve Evahir-i Zi'l-ka'deti’s-serife 1032/ Eylil 1623 tarihlerinde

gonderilen bu kayitlardan birincisi; Aydin, Saruhan, Sugla ve Karesi sancaklarinin kadiliklarina

Gayrimiislimlerin kiyafet kisitlamasina dair fermanlardaki ifadelere bakilacak olursa, Yahudi ve diger Miisliiman olmayan halkin
giydigi feraceler kiilrengi karaca ¢uhadan yapilip damgalar1 kumas olmayacaktir. Astarli olabilecek, igine giydikleri i¢lik astardan yapilacak
ancak legendeli olmayacaktir. Bellerine sardiklari kusagin degeri 30-40 akgeyi ge¢meyip yari yartya ipek ve pamuk karigimindan
yapilacaktir. Baslarina ancak Denizli tiilbendi sarabilecekler ama tiilbend fazla uzun olmayacaktir. Yalnizca siyah renkli, yass: yiizlii i¢i
astarsiz ayakkabi giyebileceklerdir. Gayrimiislim kadinlar ferace ve bagmak giyememektedirler. Onlar Fahir ya da Bursa kutnusundan elbise,
bagka renk olmamak kosuluyla gok mavisi renginde g¢aksir giyip basmak yerine de kundura ya da sirvani ayakkabi kullanacaklardir.
Miisliman kadmlarin giydigi boyundan etege kadar yakali elbise ve ince kiilah giyemeceklerdir. Eger giyerler ise atlastan ya da kutnudan
olacaktir. Yavuz Ercan, “Osmanli imparatorlugunda Gayrimiislimlerin Giyim, Mesken ve Davranis Hukuku” Ankara Universitesi Osmanl
Tarihi Aragtirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, S:1 (Haziran 1990), 119, 120.
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yazilip kiyafet ile ilgili hususlar su sekilde siralanmaktadir; “erkekler yesil kaftan, yesil kalpak, fes
arakiye geymiyecekler ak sarik sarmayacaklar gtimiis bigcak takmayacaklar yesil makreme ile yegil
uckur baglamayacaklar. Kadinlari da yesil kaftan altinli araka, yakali kaftan geymeyecekler”. (Su,
1936, 287, 288, 290). fkinci kayitta ise Bursa, Manisa, [zmir, Tire, Birgi, Menemen,
Hudavendigar, Karesi, Saruhan, Aydin, Mentese, Hamid, Tekke, Kiitahya kadiliklarina hitaben
yazilmis olup Anadolu’daki gayrimiislimlerin Istanbul’dakiler kadar genis 6lciide olmayip ama
yine Istanbul’daki gibi kadin ve erkek kiyafetleri ayirt edilmektedir. Kayda gére; “Erkeklerin «ser
ve olugelmise mugayir olarak» kirmizi barata, arakgin giymeyecekleri, ucu boyali sarik
saritnamayacaklari, sadata mahsus olan yesil esbap giyemeyecekleri zikrediliyor. Zencefli ferace
geylip gok sarikta sarinamiyacaklar. Ermeniler alaca sarik, giimiislii kusap sarinamiyacaklar,
bigak takamiyacak ve ilikli pabug geyemicekler, kadinlari da yine kanuna aykiri olarak yesil kaftan
giyemiyecekler” (Su, 1936, 287, 288, 290).

Incelenen ser‘iyye sicilindeki ehl-i 6rf ve gayrimiislim arasindaki muhtelif taleplerine
dair s6z konusu ii¢ kayda bakilacak olursa kiyafet konusunda Balikesir Kazasi Naibine yazilan
kayit, Ermeni taifesinin Dergah-1 Mualld’ya arz-1 hal etmelerine dairdir. S6z konusu Ermeni
taifesi kendi mahallerinde olup kimseye zararlari ve bilinen suclari1 yokken hala bazi ehl-i 6rf
taifesi “...siz basiniza g6k ve alaca sarik sarinub [...] ve mai ¢uka [...] giyersiz ol-takdirce cerimeye
mitistehak olmus olur deyu cerime namina bunlardan akge taleb” ettiklerini ve rencide edilecek
durumda olmadiklarini bildirip bunun 6nlenmesini rica etmislerdir. Bunun icin merkezden
durumun hak ve adalet iizere kayit edilmesi istenmistir. Bildirildigi lizere ise ehl-i orf taifesine,
so6z konusu Ermeni taifesinden cerime namina ak¢e alinmamasi ve rencide edilmemesi
bildirilmistir (BSS, 1645/71a)44. Diger kayit Balikesir Kazasi Naibi'ne hitaben yazilmis olup
Balikesir Kazasi'nda sakin yave Ermeni keferesinin Dersaddet’e arz-1 hal etmesine dairdir. S6z
konusu yave Ermeni keferesi her sene dinleri geregi 6denmeleri gereken yave cizye45sini verip
kusurlar1 yokken heniiz biiluga ermemis kiiciik ogullarindan da yave cizyesi talep edilerek
zulmedildigini bildirmislerdir. Ogullarinin s6z konusu cizye talebiyle rencide edilmemesi icin

emr-i serif rica etmislerdir. Buna cevap olarak yave Ermeni keferesinin ogullar: kii¢iik ise yave

4 Evail-i Rebi‘ii’l-evvel 84/ Haziran 1673.

45 Osmanli Devleti’nin en miihim gelir kaynaklarindan biri olan cizye, Miisliiman olmayan azinliklarin yetiskin erkeklerinden -
kendileriyle bir nevi vatandaslik anlagmasi yapilandan- alinmaktadir. Bu vergi, belli bir isi olmayan -yava- gayrimiislimlerden “yava cizyesi”
ismi altinda alinmistir. Balig olmayan g¢ocuklar, rahipler, devlet hizmetinde bulunan aileler, is yapamaz durumda olanlar cizyeden muaf
tutulmustur. Cizye bolgelere gore hane hesabi iizerinden alinip miktar1 her bolgede esit olmustur. Yusuf Halagoglu, XIV-XVII. Yiizyillarda
Osmanlilarda Devlet Teskildt: ve Sosyal Yapr (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1991), 58. Yave Cizyesi: devlet icerisinde belirli bir
yerde oturamayip belirli bir isi bulunmayan gayrimiislimlerden alinan cizye vergisidir. Burak Kocaoglu, Osmanii Devleti’'nde Cizye Vergisi,
(Ankara: Berikan Yaymevi, 2018), XIII).
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cizyesi talebiyle rencide edilmemeleri bildirilmistir (BSS, 1645/49b)46. Bir diger kayit ise
Balikesir kadisina hitaben yazilmis olup Balikesir Kadisi Naibi Ahmed’in Dergah-1 Mualldaya
gonderdigi mektuba dairdir. Mektubunda “..iizerlerine eddsi ldzim hukuk ve riisumlari vesdir
nekdaliklari? bi-kustr edd idub hildf-1 ser’ ve kaniin dahl olunmak icab ider halleri yogiken hdliyd
mir-i edd miitesellimleri olanlar birkag seneden beru resm-i kenisd namiyle hildf-1 ser‘ve kaniin |[...]
yigirmi bes guruglarini alub ziydde zulm ve ta‘addf eylediklerini bildirub...” bunun 6nlenmesi icin
hiikm-i hiimayun ricasinda bulunmustur. Bunun icin hiitkm-i serif ulastiginda durumun teftis

edilip ifade edildigi iizere ise ser, kanun ve kadimden olagelene aykir1 akgelerin aldirilmamasi

bildirilmistir (BSS, 1645/61b)%7.

Ehl-i o6rfiin bu faaliyetlerinden baska eskiyaya yardimi da eksik olmamistir. Karesi
Sancag1 Miitesellimi Aga’ya hitaben yazilan kayittan anlasildigl iizere Karesi Sancagi topraginda
haramzade, yol kesen eskiya yolcularin yolunu kesip mal ve cana zarar vermesinden bagka
Hamasli? Bogazinda, Kebir? Belinde, Direkli, Canaklu derbend“8lerinin etrafinda ve Yalnizgo6z?
isimli yerde yol kesen ve erzak yagma eden haramilerin haberi duyulmustur. O tarafa firar edip
voyvoda, subasilarin yanlarinda olup fesat yeri bekledikleri bildirilmistir. Bundan 6nce Erzurum
illeri sinirinda yiirtidiigii, yaral oldugu, bazilarinin yoluna da harami indigi ve yaralarini tedavi
ettirmek icin o tarafa gittikleri bilgisi merkeze ulasmistir. Onlar icin Mehmed Aga tayin edilip
gonderilmistir. Mehmed Aga ulastifinda sancaktaki kethiida-yerleri, yeniceri serdarlari, ayan-1
vilayetinin is erleri, voyvoda, subasilara haber verilmesi kuttau’'t-tarik haramilerin izlerine adam
konup derhal yakalanip taraflarina génderilmesi istenmistir. Yolcularin mal ve can glivenliginin
saglanip reayaya zarar vermelerine engel olunmasi bildirilmistir (BSS, 1645/55b)49. Ancak
haramilerin neden yarali oldugu ya da yakalandiklarina dair bir kayda incelenen ser‘iyye
sicilinde rastlanmamistir. Yolcu ve reayaya zarar veren haramiler ile ehl-i orften sayilan
voyvoda, subasi ne kadar is birligi icerisinde olsa da devlet miicadelede yine o bolgedeki yerel
idarecilerden olan kethiida-yeri, yeniceri serdar1 gibi gorevlilerinden birlik olmalarin

beklemektedir. Netice de bu problem yine onlarin devlet ile is birligi halinde ¢6ziilebilecektir.

1.3. Ehl-i Ser’ Ziimresinin Sekaveti

46 Rebi‘ii’l-evvel 1084/Haziran-Temmuz 1673. “...bu bdbda sadir olan emrim iizere ‘amel idub dahi géresiniz (okunamiyor) viki*
mezbirlarin evlddlar: sagir olub kar ve kesbe kadr degiller ise ol-babda kaniin ve defter miicibince ‘amel idub (okunamiyor) hildf-1 ser ve
kaniin ol-makiile sagir ogullarindan ydve cizyesi talebiyle rencide ve remide itdirmiyesiz...” (BSS, 1645/49b).

47 Evasit-1 Saferii’l-hayr 1084/ Mayis-Haziran 1673. “...husiis-1 mezbiire tamam hak ve ‘udul iizere mukayyid olub goresin bunlar
tizerlerine eddsi lazim gelen hukuk ve riisumlar: vesdir emr-i serifimle viki‘ tekdlifleri eda idub kusirlar: yogiken hildf-1 ser‘ ve kaniin ve
kadimden oligelene mugayir resm-i kilisa namiyle beher sene akgelerini alduklar: viki* ise ol-babda muktezda-y1 ser‘-i kadimle dahi hildf-i
ser’ ve kaniin ve kadimden oligelene mugayir men bd‘de ol-vechle akgeleri aldirmayub men* ve def” eyliyesiz ser‘-i serif ve emr-i
hiimdyunuma muhalif kimesneye is itdirmeyub...” (BSS, 1645/61b).

48 Osmanli Devleti’nde derbend, yollarin ve seyahat giivenliginin saglanmasi igin kiigiik bir kale halinde kurulan karakollara verilen
isimdir. Yusuf Halagoglu, “Derbend”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (istanbul: 1994), 9/162.

4926 R 86/20 Temmuz 1675.
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Ehl-i ser’ Miisliman aile menseli olan ve genellikle medreselerde okuyarak icazet
aldiktan sonra kaza, egitim, din alanlarinda vazifelendirilen ulema ziimresidir (ipgirli, 1994,
519). Ehl-i seri olusturanlar icerisinde basta seyhiilislam olmak tlzere kadi ve miiftiiler
bulunmaktadir. Seri hukukun temsilcisi ehl-i ser ile 6rfi hukukun temsilcisi ehl-i orfiin
miicadele icinde olduklar1 ve bu miicadelede 16. ylizyildan itibaren ehl-i serin daha agir
basmaya basladig1 goriilmiistiir. Ancak s6z konusu miicadele iki hukuk sistemi arasinda degildir.
Daha ziyade yiiriitme ile yargi glicleri arasinda olup hakimiyet alanlarini genisletmeye yonelik
olmustur. Osmanh Devleti'nde ehl-i 6rfte neredeyse daima yiiriitme ve yargi alanlarinda istedigi
gibi hareket etme istegi bulunmustur. Buna karsilik ehl-i ser‘de ehl-i orfiin icraatin1 hukuk
cizgisine cekmek istemistir (Aydin, 2018, 74, 75, 76). Askerilerin diger siniflarin gorevlerini
kotliye kullanip koylii sinifinin tarimdan ayrilisini firsat bilip, emlak, ciftlik, arazi biriktirme
seklindeki servet kazanma islerine girismisken ehl-i serin bundan uzak kaldigin1 séylemek
miimkiin degildir. Nitekim kadilarin da daha ¢ok naipleri araci kilarak soygun yoluna
saptiklarim1 gdsteren olaylara rastlanmaktadir (Akdag, 2017, 234, 235). incelenen 1645
Numarali Ser‘iyye Sicili'nde tespit edilen yillarda Balikesirde de naibin yaptig1 soygun
sayllabilecek miktardaki halktan aldiklarini bildiren kayda rastlamak miimkiindiir. Fakat bu
kayitta kadiya araci olup olmadigina dair bir ifade bulunmayip daha 6nce de bu faaliyette
bulundugu diisiincesini veren “tekrar” ifadesi yer almaktadir. Buna dair Bursa kadisina hitaben
yazilan kayitta ifade edildigi izere Balikesir Kazasi’'ndan ulema ve reayanin icinde bulundugu
kisiler Dergah-1 Mualld’ya muhzir génderip hala naipleri Mehmed’in emr-i serif ile bildirilen
avariz ve sair tekaliflerin her birinden emir ve deftere aykir1 olarak kendisi i¢cin 100-150
kuruslarim1 aldigin1 “...her cihetde icun yigirmi beser ve otuzar guruglarin alub bir defa ser‘le
goriliib fasl olunan hustslardan ziydde akge almagla bild-emr-i serif tekrar istima‘ idub ve resm-i
kismet namiyle esnd-y1 kismetde [...] altmis ve yetmis akce alub ve on ‘aded karye-i mahkeme
karyesidir deyu hildf-1 ser*i serif elliser ve altmigsar keyl” arpa, bugday, bal, yag ve sair zahire
almak seklindeki zuliim ve ta‘addisinin sonu olmadigini bildirmislerdir. Naibin ve ona bagh
olanlarin reayadan aldiklarinin geri alinmasi icin hitkm-i hiimay{in rica etmislerdir. Bunun icin
Yusuf gorevlendirilip durumu denetleyip ifade edildigi iizere ise naibin ve ona bagh olanlarin

reayadan aldiklarinin kusursuz alinmasi bildirilmistir (BSS, 1645/52a)50.

30 Evail-i Ramazanii’l-miibarek 1086/Kasim-Aralik 1675.
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Naipten bagka ehl-i ser taifesinden miiftii de kotii halleriyle mahkemeye konu olmustur.
Balikesir Kazasi naibine hitaben yazilan kayittan anlasildigi iizere [...] Kadis1 Recep Ordu-y1
Hiimayiin’a mektup géndermistir. Mektubunda Balikesir’e tayin olunan Miiftii Ibrahim’in daha
once duyulan davasi i¢in Osman’in miibasir tayin olundugunu durumun arastirilmasiyla tespit
edilene gore Miiftii Ibrahim’in miiderris oldugu medreseye gitmeyip kendi halinde de olmadigin
bildirmistir. Miiftii Ibrahim’in ehl-i 6rf taifesiyle goriisiip tekalif vuku buldugunda bazi kimseler
ile daima mahkemeye gidip naip ve ehl-i hizmetle fukaranin akgelerini aldirip ve nice haber
veren fasiklar gibi kullar1 kapisinda tutup ve bazi kimselerin ser* iizere gortilen davalarini
yeniden bagka naibe gordiiriip kisilerin haklarini iptal ettirmistir. Miiftii Ibrahim’in kétii hali
haber verilip zimmf taifesinin Kenisa ismi verdikleri yere gidilip incelendiginde bazi zimmiye
Miiftii Ibrahim’in bina izni ve icazet verdigi belirlenmistir. Buna cevap olarak Ibrahim’in miihim
bir gereklilik olmadike¢a hakimlerin kapisina gitmeyip kimseye karismayip kendi halinde olmasi

bildirilmistir (BSS, 1645/46a)5L.
2.Eskiyalik Faaliyetinde Bulunanlarin Cezalandirilmasi

Eskiyalara verilen cezalara bakmadan 6nce bu kavrami tanimlamak gerekirse ceza,
insanlarin davranis ve eylemlerinin diinyada ya da ahiretteki karsilig1 anlaminda kelam, su¢luya
uygulanacak maddi ve manevi miieyyide manasinda fikih istilahidir (Bebek, 1993, 469).
Hukuken meydana gelen eskiyalik suguna uygulanacak yaptirim ile ilgili olarak Kur’an’da yer
alan dort tir ceza: 6ldirme, asilma, el ve ayaklarin capraz olarak kesilmesi, siirgiin edilme
(Bardakoglu, 1995, 465) seklindedir. Bundan baska verilebilen cezalar arasinda hapis, kiirege
koyma, idam yer almaktadir. Kamu gorevlileri zulmen reayadan mal, para gibi maddi degerler
almislarsa zuliim sugu sabit olduktan sonra bu alinanlar magdurlara geri verilmektedir (Mumcu,

2007, 30, 31, 32).

Bazen devlet biiyiik eskiya liderlerini vazifelendirerek kontroliine almaya, adamlarini
yanindan ayirmaya, bulundugu mahalden uzaklastirmaya calismistir. Bilhassa bu anlayis bazi
Celali liderlerinin isyanlarin1 énlemistir. S6z konusu sekilde devlet vazifesine getirilen reis bir

siire sonra umumiyetle ortadan kaldirlmistir (Ilgiirel, 1995, 468).

Anadolu’daki ¢ogu Celali lider ayn1 kadere kurban gitmistir. Merkezl yonetim ile ancak,
devletin iki cephede savasip dayanma kuvvetinin sinirina geldigi zamanlarda, savas sahasindan
uzak tutulmalari gerektiginde veya devletin hesaplarini daha sonra gérmek tizere o anlik hileye

basvurdugu hallerde anlasma yapabilmislerdir. Boylece asileri kontroliiniin saglanmasi,

5! Evasit-1 Saferii’l-hayr 1087/Nisan-Mayis 1676.
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onlardan fayda saglama ardindan da saf dis1i birakmayi1 amaclayan genis bir planin parcasi
oldugu gonderildikleri yerlerden belli olmustur. Beylerbeylikleri yalnizca devlete karsi tehdit
azaltmak ic¢in degil, bununla birlikte bu kisa siireli anlasmadan fayda saglamak maksadiyla
dagitilmistir. 14. asirda ele gecirilen asiler miimkiin olduk¢a sinir bélgelerine génderilmistir.
Savaglarin ve genislemenin miitemadiyen siirdiigii bu yerlerde acimasiz sartlarin onlar igin
uygun ceza oldugu disiintilmiistiir. Eskiyalarin u¢ bdlgesine goénderilmesi uygulamasi 17.

ylzyilda da siirmiistiir (Barkey, 2016, 219).

Incelenen ser‘iyye sicilinde yakalanan eskiyanin yakalandigi bélgede hapis halde
bulunduklar1 ve merkeze nakledilmelerinin istenmesine dair iki kayit bulunmaktadir. Bu
kayitlardaki ifadelere bakilacak olursa, Balikesir tarafina gelirken yol tlizerinde bulunan kadilar,
kethiida-yerleri, yeniceri serdarlari, havass-1 hiimaynun voyvodalar1 ve sair is erlerine hitaben
yazilan iki kayittan anlasildigi tlizere Balikesir Sancagi Miitesellimi tarafindan yakalanan
haramzade ve kuttau’t-tarik eskiyasindan doért nefer-i sakinin ele gegirilip hapsedildigi
duyulmustur (BSS, 1645/44a)52 Bu dort nefer-i eskiyanin emin olarak kendilerine ulasmasi icin
Halil Aga miibasir tayin olunup gonderilmistir. Eger isimleri sayilan yerel idareciler lizerine
diiseni yerine getirmezler ve ulasmada sorun olursa hepsi mesul tutulmustur (BSS, 1645 /44a)s3.
Ancak s6z konusu sicilde ele gecirilen eskiyanin merkeze ulastigl ya da onlara ne yapilacagi

hakkinda herhangi bir ifadeye rastlanmamaistir.
Sonu¢

1645 Numarali Balikesir Ser‘iyye Sicili'nde eskiyalik ve eskiya problemiyle ilgili 1672-
1676 yillar1 arasinda toplam 31 kayit bulunmaktadir. Bunlar birbirinden bagimsiz, ortak bir
amaclt olmayan kisilerin zulmii ve devletin de genel olarak bu zulmedenlere Kkarsi
gorevlendirdikleri ve reayanin zuliim taifesine yardim etmemesine dair uyarilar: ile reayaya
zulmiin 6nlenmesine yoneliktir. S6z konusu sicilden incelenen kayitlara goére 1672-1676
yillarinda Balikesir'de eskiyalik faaliyetinde bulunan zlimreyi eskiya, haramzade, kuttau’t-tarik -
yol kesen-, kapusuz levendat, levendane taifesi, suhte, ehl-i o6rf, ehl-i ser’ olusturmaktadir. Bu
kisilerden eskiya bir degirmeni basip adam 6ldiirebildigi gibi yol kesenler yolcularin yoluna inip
mala ve cana zarar verebilmistir. Bundan baska kapusuz levendat taifesinin zulmetme ve hasar
vermek seklinde gezip yolcularin mal ve canina zarar verdiklerinin ya da levendat taifesinden
mizrak ve bayrak gotiirlip sipahi nami ile reayay:1 rencide etmelerinin duyulmasi iizerine s6z

konusu bolgedeki yerel idarecilerin buna miisaade etmemeleri istenmistir. Goreve yeni getirilen

5213 R 1087/25 Haziran 1676.
324 R 1087/6 Temmuz 1676.
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kisilere vazifeleri bildirildikten sonra miihiirli izin mektubu olmadig1 halde bazi1 gorevlerde
olma iddiasinda olanlara karsi dikkatli olmalar1 vurgulanmistir. Biiluga erip acemi oglani ve

bostanci oglani olmasi gerekirken bunu yerine getirmeyenlere de sahip cikmamalari istenmistir.

Suhtenin vakfa miidahalesi, ehl-i 6rfilin yetkilerini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanip
mubhtelif isimlerle akce talebi, var olan vergilerden kendilerine pay ¢ikarma, gerek kendileri
gerekse eskiya ile birlik olup halka zulmetmeleri merkeze kadar ulasip ¢6ziim istenmistir. Ehl-i
serin ise reayadan zahire, yiyecek erzak talebinden baska mahkemede goriilen bir davay:
yeniden baska naibe gordiirtip kisilerin haklarini iptal etme, devletin izni olmadan binaya izin ve

icazet verme tiiriinden islerine rastlanmistir.

Devletin tasradaki temsilcisi olan ehl-i 6rfiin ve egitim ile yarg: teskilatini olusturan ehl-i
ser‘in problemler karsisinda devletin boélgeye uzanan ¢6ziim elinin bir parcasi olmalar
gerekirken kendilerinin de problem g¢ikardigi anlasilmaktadir. Tiim bu yasanan strecgte bir
yandan devlete karsi sorumluluklarini yerine getirmeye c¢alisan bir yandan da devlet
gorevlilerinin usulsiiz hallerine maruz kalan reaya da zaman zaman eskiya konusunda devletin
uyarilarini almistir. Bu uyarilar yakalanip cezalandirilmalar: gerekenlere yardim edilmemesinin
istenmesine yonelik olmustur. Reayanin eskiya ile miicadelede devlet gorevlileri ile birlikte

devlete yardimi beklenmistir.

Merkeze kadar ulastig1 tespit edilen sorunlarda taleplere gerekli teftisin hak ve adalet
lizere yapilmasi eger bildirildigi gibiyse ser? hiikiimler, kanun ve kadimden olagelmise gore
slirecin gerceklesmesine dair yazilar gonderilmistir. Bazen sorunun ¢éziimi i¢cin merkezden
memur tayin edilip yerel halk ile oradaki mahalli idarecilerin yardiminin da istendigi olmustur.
Ancak bunlarin ne derece ¢oziime kavustuguna dair incelenen ser‘iyye sicilinde kayitlara

rastlanmamustir.

Devletin sosyal, iktisadi, mali, ekonomik, askeri, idari zorluklar gecirdigi donemlerde
meydana gelen zafiyet hallerinin eskiyalik hareketleri ve reayanin huzursuzlugunun artmasina
zemin hazirladig1 disiintilmektedir. Bir ser‘iyye sicili lizerinden ise ele alinan yer ve zamanda
dénemin tamami ya da bdlgedeki eskiyalik konusunda kesin bir ifadede bulunmak miimkiin
degildir. Sadece incelenen bir ser‘iyye sicilinin kapsadigl zamana ve yere dair kiiciik bir pencere

acilabilmektedir.
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Kaleme almis oldugu, Siyasi Partiler (1946), Tiirkiye'de Cagdaslasma (The Development of
Secularism in Turkey, 1964), 200 Yildir Neden Bocaliyoruz, Baticilik, Ulusculuk ve Toplumsal
Devrimler (1965), Arap Diinyasinda Islamiyet, Milliyetcilik ve Sosyalizm (1969), 100 Soruda
Tiirkiye Iktisat Tarihi Cilt 1-2 (1969-1970), Tiirk Diistiniinde Bati Sorunu (1975), Atatiirk ve
Devrimler (1982), Teokrasi ve Laiklik (1984) ve Asya Mektuplari (1976) Tiirkiye’'nin yakin dénem
tarihini muhtelif cephelerden analiz eden yliksek seviyeli ve derinlikli metinlerdir.

Asya Mektuplari, ise Berkes’in gezi, izlenim ve elestiri tiirlerinde kaleme almis oldugu bir
eserdir. Bilimsel eserleriyle mukayese edildiginde metnin i¢cinde daha subjektif olarak goriilen
Berkes, bu eserinde de diger ¢alismalarinda yakalamis oldugu iist diizey anlatim 6zelliklerinden
0diin vermemistir. Kitap bastan sona dikkatle incelendiginde bir gezi ve gézlem calismasi olarak
ortaya cikmasina ragmen yazarinin, dogu diinyasi hakkinda ¢ok dnemli tespitlerini icerisine
naksettigi nitelikli bir sosyoloji okumasidir ayn1 zamanda. Eserin tanitim yazisinda yer alan
ifadeler, yapitin derinligini tam olarak yansitmamasina ragmen igerigi hakkinda 6nemli ipuglar
sunmaktadir.

Eser i¢in hazirlanan s6z konusu tanitim yazisinda su ifadelere yer verilmistir: “Prof.
Niyazi Berkes'in bir bilim adami titizligiyle kaleme aldigi mektuplarindan Asya gergegini izliyoruz.
Asya toplumlarinin emperyalist kusatma altinda igine diistirtildiikleri durum film seridi gibi
gozlerimizin dniinden gecerken biz o filmde giintimiiz Tiirkiye gercegini de buluyoruz bir bakima.
Berkes’in 40 yi1l énce lilkemiz acisindan altini ¢izdigi tehlikelerin bugiin yasaniyor oldugunu
tiziilerek goériiyoruz. Ve Asya lilkelerinin koyu bir bilgisizlik, ¢cag dist hurafeler ve inanclara
boguldugu karanlikta, Atatiirk ve devrimlerinin lilkemize nasil bir stk tuttugunun daha ¢ok
farkina variyoruz. Ibret alinarak okunmasi gereken bir kitap”.

Asya Mektuplari, Niyazi Berkes’in, 1958-1959 yillarinda alt1 aylik izinle yaptigi bir
gezinin Pakistan’dan, Japonya’'ya kadar uzanan siirecinde kardesi Enver Bey’e yazdig
mektuplardan olusmaktadir. Aslinda Berkes’in bdyle bir gezi ve inceleme amaci
bulunmamaktadir. Ancak kardesi Enver Bey, bu mektuplar titizlikle saklamis ve on yedi yil
sonra kardesi Niyazi Berkes’e bir dosya halinde vermistir. Kaleme aldig1 mektuplarin on yedi yil
sonra tekrar karsisina ¢ikmasindan sonra Berkes, bu metinleri yeniden okumus ve yayimlamaya
karar vermistir. Berkes, bu karar siirecini su sekilde belirtmektedir: “...Sanki on yedi yil dtesinden
baska biri bunlart bana yaziyor, bugiiniin olaylart icinde bana bir sey sdylemek istiyor gibi geldi.
Birgcok yerlerini bugiinkii sorunlar agisindan ben de ilging buldum. Ufak tefek diizeltmelerle
yayimlamaya karar verdim. Gericiligin, lilkemizi ne yana stiriiklemekte oldugunu géreceksiniz”.

Niyazi Berkes’in kardesine yazmis oldugu mektuplarin yillar sonra giin ylziine ¢ikmasi

ayni zamanda son derece nitelikli bir Asya diinyasi analizini bugiinkii okuyuculara ulastirmistir.
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S6z konusu mektuplardan ilki 17 Agustos 1958 tarihinde Yeni Delhi’de; son mektup ise 21
Haziran 1959’da Tokyo’da yazilmistir.

Glnlimiizde diinyanin biiyiik bir b6limii hala emperyalizmin kiskaci altindadir. Gecen
yuzyillarda oldugu gibi 21. ylizyillda da diinyanin egemen kuvvetleri, bircok alanda manevra
kabiliyeti sinirli uluslart arzuladiklar1 gibi yonlendirebilmektedir. Zenginlerin daha c¢ok
glclendigi ve buna paralel olarak fakirlerin daha da fakirlestigi kapitalist sistem, insanlig1 bir
biiylik bilinmezlige siiriiklemeye devam etmektedir. A¢lik sinirinda yasayan insanlarin sayisinin
milyarlarla ifade edildigi bugiiniin diinyasinda, -kimi aksi sdylemler ortaya koyabilmekle
birlikte- egemen giiclerin bu durumdan biiyiik bir rahatsizlik duymadig1 da asikardir. Cehalet,
¢ag dis1 kalmisliklar, icine diisiilen durumun sorgulanmamasi ve emperyalizme karsi politikalar
liretememe diinyanin ezilen uluslarinin karsilarinda asilmasi gereken birer dev engel olarak
durmaktadir.

Berkes’in, Asya Mektuplari’'nda ortaya koydugu tespitler Asya 6zelinden hem o dénemde
hem de giinimiiz diinyasinda sémiiriilen toplumlarin durumunun analiz edilmesinde bir
anahtar goérevini iistlenmektedir. Basta Asya, Afrika, Giiney Amerika ve Islam diinyasi olmak
lizere emperyalistlerin lizerlerine gesitli kurgular gelistirdikleri cografyalar1 ve bu cografyalar
lizerinde yasayan toplumlarin daha saglikli bir bicimde tahlil edilebilmesinde Asya Mektuplari
derinlikli bir metin olarak ©6nemini muhafaza etmekte ve dikkatli okuyucunun 6niinii
aydinlatmaya devam etmektedir. Bu agidan bakildiginda diinyada, geri kalmis toplumlar {izerine

kafa yoran beyinlere bir kilavuz kitap olarak rehberlik etmeyi stirdiirmektedir.
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