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Ibrahim Aksu

Ragip el-Isfahani’de Dostluk-Erdem Iliskisi

0z

Islam felsefesinin de aralarinda yer aldig1 klasik dénem felsefe gelenekleri, dostlugu in-
san tabiatinin gerekli kildig1 dogal bir 6zellik ve ayni zamanda insanin gelistirebilecegi
en Onemli iligki tiirlerinden biri olarak kabul etmektedir. Ancak dostlugun insan yasami
icerisindeki yeri bununla sinirl degildir. Nitekim s6z konusu gelenekler, dostlugun ayni
zamanda ahlaki yetkinlik i¢in de bir ara¢ oldugu diistincesini savunmaktadir. Dostlugun
ahlaki yetkinlik baglamindaki rolii kendisini agik¢a dostluk-erdem iliskisinde belli etmek-
tedir. Bu ¢alisma da dostluk ile erdem arasindaki irtibatin klasik dénem Islam ahlak fi-
lozoflarindan biri olan Ragib el-isfahani’nin (61. V./XI. Yiizy1l) eserlerinde nasil tezahiir
ettigini incelemektedir. Filozofun metinlerine bakildiginda, bu baglamda birka¢ temel
noktanin éne ciktigi gériilmektedir. Oncelikle dostluk, kisiyi erdeme yakinlastiran ve hatta
erdemin dtesine gegmesine yardimci olabilen bir degerdir. Ancak bununla birlikte, dost-
luk denilen olgunun birden fazla ¢esidinin bulundugu da ifade edilmektedir. ilgili cesitler
arasinda ise yalnizca temeli ve gayesi erdem olan, bu nedenle de “erdem dostlugu” sek-
linde isimlendirebilecegimiz ideal dostluk iliskisinin ahlaki acidan bir deger ifade edecegi
vurgulanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: [slam Felsefesi, [slim Ahldk Felsefesi, Ragib el-Isfahdni, Dostluk, Erdem,
Erdem Dostlugu.

The Relationship Between Friendship and Virtue in Raghib al-Isfahani
Abstract

Philosophical traditions of the classical period that Islamic philosophy is situated among
them acknowledge friendship as an inborn characteristic that human nature necessitates
and also one of the significant relationships that humans can develop. However, the place
which friendship occupies in human life is not limited to this. Thus, the traditions in ques-
tion argue for the idea that friendship is also a means for moral excellence. The role that
friendship plays in moral excellence expresses itself notably in the link between friends-
hip and virtue. This article investigates how the connection between friendship and virtue
appears in the works by Raghib al-Isfahani (d. V./XIth Century), one of the Islamic moral
philosophers from the early period. When the books of the philosopher are studied, several
fundamental issues come to the fore. First of all, friendship is a value that approximates
the agent to virtue, and furthermore, helps him pass beyond it. Nevertheless, it is stated
that the phenomenon called friendship has more than one kind. And it is emphasized that
among the relevant kinds only the ideal friendship relation, which the basis and goal of it
are virtue, and for this reason, can be named “virtue-friendship”, carries a value from the
moral point of view.

Keywords: Islamic Philosophy, Islamic Ethics, Raghib al-Isfahdni, Friendship, Virtue, Vir-
tue-Friendship.

(SHIIH)



Régip el-Isfahanide Dostluk-Erdem fligkisi

Giris

Insanin toplumsal bir canli oldugu ve bu niteli§in de onun tabia-
tindan kaynaklandig1 diistincesi klasik felsefe tarihinde Aristoteles’ten
(MO 384-322) itibaren cesitli sekillerde dile getirilmistir.! Insanin tabia-
t1 geregi sahip oldugu bu 6zelliginin yani toplumsalliginin klasik donem
filozoflarinca en 6nemli goriilen tezahitir sekillerinden birisi de dostluk-
tur. Kelime koki itibariyle Farsc¢a olan ve sozliikte “birine veya bir seye
kars1 duyulan riyasiz, samimi ve giivenilir sevgi” manasina gelen dostluk,?
klasik felsefenin iki biiylik geleneginden olan Antik Yunan felsefesinde
“sevmek” anlaminda bir fiilden tiiremis philia ile;? ikincisi olan islam
felsefesinde ise biiyiik oranda, “dogru séylemek/olmak” anlamina gelen
bir kokten tiiremis saddkat ile ifade edilmistir.* Dostluk felsefi bir sorun
olarak karsimiza ilk defa Platon’un (MO 427-347) Lysis diyalogunda ¢ik-

1 Bk. Aristotle, Politics, 1253al-3; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1097b11-13,
1169b17-19.
Filozofun dile getirdigi “insan 06zii itibariyle toplumsal bir canlidir (zoon politikon)”
diistincesi, Nikomakhos’a Etik’in bugiin elimizde bulunan klasik dénem Arapga ter-
climesinde “el-insdanu medeniyyun bi’'t-tab” seklinde karsilanmistir. Krs. Akasoy - Fi-
dora, The Arabic Version of The Nicomachean Ethics, 133, 517. Toplumsalligin insanin
dogasinda yer aldig fikrinin Islam felsefesinin farkhh dénemlerindeki izlerini takip
icin bk. Kutluer, “insanin Toplumsal Dogasi: Klasik Osmanl Diisiincesinde ‘Medent
bi't-Tab’ ve ‘Temeddiin’ Terimlerinin Kavramsal Cercevesi”, 265-300.

2 Ayverdi, “Dostluk”, 1/747.

3 “Philia"nin etimolojisine dair bk. Keyinci, “Aristoteles’in Philia Kavrayis1 ve Modern
Felsefi Tartismalar”, 518-520. Terimin anlam alanini konu edinen ve ayni zamanda bu
konudaki mevcut modern ¢alismalar1 da degerlendiren bir arastirma i¢in bk. Kons-
tan, “Greek Friendship”, 71-79, 92.

4  Dilciler s-d-k fiilinin “sidkan” ve “sadkan” seklinde iki mastarinin oldugunu, ilkinin
“[kelamda] dogruluk”, ikincisinin ise “[maddi yapida] saglamlik” anlamina geldigini
belirtmektedir. Dost anlaminda “sadik” ve dostluk anlaminda “sadakat” s6zciiklerini
her iki mastardan da tiiretenler bulunmaktadir. Buna gore, kaynak olarak ilki kabul
edildiginde dostluk “dogruyu soyleyip nasihat etmek” ve dost da “dogruyu sdyleyip
nasihat eden” manasina gelirken; ikincisi kabul edildiginde dostluk “sevgide kuvvet ve
saglamlik, kalplerin sevgide birlikteligi” ve dost da “sevgi bag1 kuvvetli olan” anlamini
tasimaktadir. Bk. Zerzlr, Mu‘cemu elfazi’l-kiyemi’l-ahldkiyye ve tetavvuriha’d-deldliyye
beyne lugati’s-si’ri’l-cdhilf ve lugati’l-Kur’ani’l-Kerim, 103-106. Saddkatin sozliik ve te-
rim anlamlarina dair ayrica bk. Eb{i Zeyd, “es-Sadaka”, 351-353.

Saddkat s6zciigii yaninda, dostluk denilen olguya isarette bulunmak i¢in antik Yunan-
dakine benzer bicimde “sevmek” anlamina gelen bir kokten tiiremis teveddiid ve me-
veddet sozcliklerinin kullanildigina da burada isaret edilmelidir. Bk. Farabi, Fusilun
munteze‘a, 37; [ibn] Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, 137.
(IHIH)
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Ibrahim Aksu

maktadir.®° Bununla birlikte, Platon’un kavrama iliskin kapsamli ve derin-
likli bir tahlile girismedigini ve dostlugun gerek tanimlanmasi gerekse
aciklanmasi noktasinda okuyucuya biitiinciil ve net bir ¢erceve sunma-
digin1 ifade etmek gerekmektedir.® Anilan tiirde bir tahlili listlenen isim
Aristoteles olmustur. Kendisi, Nikomakhos’a Etik adl1 eserinin 8. ve 9. ki-
taplarinda dostlugu farkli boyutlariyla kapsamli bir bigimde incelemis,’
sorusturmasi boyunca Lysis'teki temel iddialar1 da ele alip reddetmistir.?
Aristoteles ile birlikte ahlak felsefesine iliskin arastirmalarda énemli bir
yere yerlesen dostluk kavrami, gerek Aristoteles® ve Platon sarihlerinin??
gerekse Epikiirciilik! ve Stoacilik!? gibi Helenistik donemin 6nde gelen

5

10

11

12

Eser boyunca dostluk kavramina iligkin tartismalar esnasinda ele alinan problemler-
deki gesitliligi takip icin dzellikle diyalogun 207C, 211D-E, 212B, 214A, 222A parag-
raflarina bakilabilir. Bk. Platon, Lysis, 29, 45,47,53, 73, 81.

Dostlugun farkl yonlerine iliskin yapilan tartismalarin tamaminin nihai noktada so-
nug¢suz birakildig1 goriilmektedir (222D-E). Bk. Platon, Lysis, 83-85.

Aristoteles Nikomakhos’a Etik’teki boyut ve derinlikte olmamakla birlikte dostluk
kavramini Eudemos’a Etik’in 7. kitabinda ve Politika'nin da muhtelif kitaplarinda (6r.
1/6;11/4;111/9, 16;1IV/11; V/9, 11; VII/7) ele almistir. Bk. Aristoteles, Eudemos’a Etik,
66-99; Aristotle, Politics, 11, 30-31, 81,97, 119, 156, 168, 184, 202.

Price, Love and Friendship in Plato and Aristotle, 14; Pangle, Aristotle and the Philosop-
hy of Friendship, 37.

Aristotelesci sarihlerin ve Peripatetik ekole mensup dnemli isimlerin dostluk kavra-
mina ve kavram etrafinda olusan problemlere yaklasimlari i¢in bk. Theophrastus of
Eresus, “Friendship”, 575-611; Fortenbaugh, Arius Didymus on Peripatetic Ethics, Hou-
sehold Management, and Politics: Text, Translation, and Discussion, 20-51; Aspasius,
On Aristotle Nicomachean Ethics 1-4, 7-8, 158-187, 205-209; Aspasius vd., On Aristotle
Nicomachean Ethics 8-9, 13-43, 61-114, 135-212; Themistius, “On Friendship”, 88-
107.

Platonculugun Eski Akademi’ye mensup isimlerinin dostluk hakkinda miistakil eser-
ler kaleme aldig1 bilinmekle birlikte, bunlar gliniimiize ulasmay1 bagaramamistir; bk.
Dillon, The Heirs of Plato: A Study of the Old Academy (347-274 BC), 26, 35, 137, 181.
Dostluga iliskin Yeni Platonculuk 6ncesi gelenekten bugiin sahip olduklarimiz Orta
Platoncular’a ait kisa metinlerdir. Bu metinler ¢ercevesinde gerceklesen muhtasar bir
anlatim i¢in bk. Dillon, The Middle Platonists: 80 B.C. to A.D. 220, 334.

Dostluk Epikiircti ahlak felsefesinin merkezinde yer alan temel kavramlardan biridir.
Kavrama iliskin ekoliin kurucusu Epikiiros’un (61. MO 270) diisiinceleri icin bk. Inwo-
od - Gerson, The Epicurus Reader: Selected Writings and Testimonia, 36-40, 44, 63-4,
71, 81. S6z konusu 6nemi nedeniyle de kavram gorece fazla ¢alismaya konu olmus-
tur. Bunlar arasinda su ikisine burada isaret edilebilir: Rist, “Epicurus on Friendship”,
121-129; Aksu, “Epikiircti Felsefenin Temel Erdemleri”, 317-319.

Dostluk, her ne kadar diger filozof ve ekollerde karsilastigimizdan oldukga farkl bir
cercevede ele alinsa da, Stoaci ahlak felsefesinin de tartistigi konulardan biridir; bk.
Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 342; Lesses, “Austere Friends: The

(SHIIH)
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Ragip el-Isfahanide Dostluk-Erdem fligkisi

felsefe okullarinin ilgisi sayesinde s6z konusu yerini Islam felsefesinin do-
gusuna degin saglamlastirmistir.’® Islam felsefesi gelenegi de dogusu 6n-
cesi donemde dostluga iliskin tesekkiil etmis bulunan alanyazinin 6nemli
calismalarina gerek eser terciimeleri yoluyla dogrudan ve gerekse ikincil
kaynaklarin sahitligi ile dolayl bicimde vakif olmustur.’* Konuya iliskin
tevariis edilen birikime yaslanan islam filozoflari ise, dostluk kavraminin
mabhiyetini ve kavram etrafinda ortaya ¢ikan problemleri degisik yonleri
ile sorusturmuslardir.'®

Dostluk, filozoflarin ahlak felsefesi cercevesinde de degisik acilar-
dan sorusturdugu bir meseledir. Dostlugun ahlak felsefesine dair incele-
melerde nicin kendisine yer buldugu sorusunun ise birden fazla cevabi
bulunmaktadir. Onlardan birisi de dostlugun kimi zaman dogrudan er-
demlerden biri olarak kimi zaman da erdemle yan yana yer alan bir olgu
olarak kabul edilmesidir.!® Hem bir biitiin olarak insan yasami i¢in tasidi-

Stoics and Friendship”, 57-75; Long, “Friendship and Friends in the Stoic Theory of
the Good Life”, 218-239. Stoaciligin dostluga bu “farkli” yaklasimi, sonraki donemler-
de Cicero gibi Romali; Aziz Ambrose ve Augustine gibi Hristiyan diisiintirler arasinda
da kendisine taraftar bulmustur; bk. Cicero, De Amicitia: Dostluk Uzerine; Colish, The
Stoic Tradition From Antiquity to The Early Middle Ages: 1. Stoicism in Christian Latin
Thought Through The Sixth Century, 68,121, 232-234.

13 Kavramin islam felsefesi éncesi tarihsel gelisimine dair ayrica bk. Baltzly - Eliopolous,
“The Classical Ideals of Friendship”, Friendship: A History, 1-64.

14 Islam felsefesi icerisinde dostluk meselesini ele alan filozoflarin antik diinyanin konu
baglaminda trettigi birikim ile hangi isim ve eserler lizerinden nasil irtibat kurduk-
larina ve sz konusu o birikimi ne sekilde kullandiklarina dair bk. Ozturan, Ethostan
AhlGka: Antik Yunan Ahlak Literatiiriiniin Islam Diinyasina Intikali ve Alimlanisi, 41-44,
70-74, 408-418.

15 Klasik dénem islam filozoflar1 icerisinde ahlak felsefesi ile ilgilenenlerin hemen hep-
sinin incelemeleri arasinda dostluk kavramina da farkli boyutlarda yer ayirdiklarini
séyleyebiliriz. Bk. Ibnu’l-Mukaffa, “El-Edebu’l-Kebir”, islam Siyaset Uslubu, 76-99;
Kindi, “Tarifler Uzerine”, 183; Kindi, “Kindf’nin Hikemiyat1”, 321; Razi, “Kitabu’t-Tib-
bi’r-ruhani”, 106-109; Farabi, Fusiilun munteze‘a, 37; Farabi, Risdletu’t-tenbih ‘ald se-
bili’s-sa‘dde, 203; Ibn ‘Adi, Tehzibu’l-ahldk, 30; Amiri, “KitAbu’s-Sa‘dde ve'l-is‘ad fi’s-si-
reti’l-insaniyye”, 202-212; ibn Sina, “Fi'l-Ahlak ve’l-infi’Alati'n-nefsaniyye”, 34/252;
[ibn] Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, 135-173; Imam Gazali, hyau ‘ulitmi’d-din, 11/387-
474,

16 Kaydedilen sorunun diger cevaplar1 arasinda dostlugun bizatihi insan edimleri ile
iligkili olmasi ve dahasi, klasik felsefede insanin nihai gayesi sayilan mutlulukla irti-
batl bulunmasi gibi hususlar da yer almaktadir. Bunlarin yani sira, ahlaki olgunlas-
manin énemli bir arac1 kabul edilmesi de yine dostlugu klasik felsefe tarihinde bir
ahlak felsefesi meselesi haline getirmistir. Bk. Ozturan, “Dostluk Neden Bir Ahlak Fel-
sefesi Konusudur?”, 176-189.
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g1 dbnem dolayisiyla bizatihi dostluk kavraminin kendisi hem de insanin
ahlaki yetkinlik siireci baglaminda onun erdemle olan bu yakin iligkisi
klasik dénem Islam ahlak felsefesine iliskin modern arastirmalarin egil-
digi konulardan biri olmustur.!” Elinizdeki bu inceleme de ilgili arastir-
malara katkida bulunmayi1 hedeflemektedir. S6z konusu katkisini ise yine
klasik dénemin énemli isimlerinden biri olan Ragib el-Isfahant’nin (6.
V./XI. Yuzyil)'® dostluga ve dostlugun erdemle iliskisine yonelik diisiin-
ce ve yaklasimlarini tahlil etmek suretiyle ortaya koymaya calisacaktir.
Isfahant’nin dostluk kavramina ve husiisen de dostlugun erdemle ilis-
kisine dair diistinceleri ve yaklasimi -bilebildigimiz kadariyla- miistakil
herhangi bir ¢alismaya konu kilnmamistir. Bununla birlikte, isfahani'nin
ahlak felsefesini bir biitiin olarak ortaya koymay1 hedefleyen arastirma-
larin onun dostluk hakkinda sdéylemis olduklarini da farkli boyutlarda
ele aldiklarini belirtmek gerekmektedir. Bu baglamda oéncelikle Macid
Fahri'nin Islam Ahlak Teorileri'nde isfahani’ye hasrettigi boliime isaret
edilebilir. Burada “Adalet ve Sevgi” bashig: altinda Isfahani'nin dostlukla
iligkili goriislerine de kisaca yer verilmektedir.’® Zikredecegimiz ikinci
ve ligiincii ¢alisma Anar Gafarov’'un Isfahant’nin ahlak felsefesine dair
hazirladig: Yiiksek Lisans tezi ile yine biiyiik oranda bu tezin malzeme-
sinden hareketle iirettigi makalesidir.?® Her ikisi de Isfahani’nin dostluk
hakkindaki diisiincelerini sinirli bir cercevede ele almaktadir. Isaret ede-
cegimiz son calisma, Yasien Mohamed'in Isfahant’ye ait Kitdbu’z-Zeri‘a ild

17 Klasik dénem ahlak filozoflarindan ve diisiiniirlerinden 6nden gelenlerinin dostluk
anlayislarina ve bu arada da dostluk-erdem iliskisine yaklasimlarina yer veren aras-
tirmalar i¢in bk. Tiirkeri, “Aristoteles, Farabi ve ibn Miskeveyh’'in Ahlak Kuramlarinda
‘Dostluk’'un Onemi”, 85-100; Goodman, “Friendship in Aristotle, Miskawayh and al-
Ghazali”, 176-191; Ozgen, Mutluluk: Mutluluk Felsefeleri ve Farabi'nin Mutluluk Anla-
yis1, 230-237; Alshaar, Ethics in Islam: Friendship in the Political Thought of al-Tawhidi
and his Contemporaries, 158-221; Ozturan, “Dostluk Neden Bir Ahlak Felsefesi Konu-
sudur?”, 178-180; Ebli Zeyd, “es-Sadaka”, 351-360; Toksoz, [slam Diistincesinde Sev-
gi Teorileri, 75-140; Mian, “Love in Islamic Philosophy”, 399-401; Cagrici, “Dostluk”,
9/512-513.

AN

18 Isfahani’nin hayat1 ve eserlerine dair bk. Mohamed, The Path to Virtue: The Ethical
Philosophy of al-Raghib al-Isfahani: An Annotated Translation, With Critical Introdu-
ction of Kitab al-Dhari‘ah ila Makarim al-Shari‘ah, 57-104; Kara, “Ragib el-isfahanf”,
34/398-401; Kara, “Meshur Ama Az Taninan Cok Yénlu Bir ilim Adami: Ragib el-isfa-
hani”, 101-146.

19 Bk. Fahri, islam Ahlak Teorileri, 251-253.

20 Bk. Gafarov, Ragib el-Isfahdni’nin Insan ve Ahlak Anlayisi, 35-36; a.mlf,, “Ragib el-isfa-
han?’de Insan Tasavvuru”, 209-212.

(SHIIH)
6



Régip el-Isfahanide Dostluk-Erdem fligkisi

mekarimi’s-seri‘a adli eserin terclimesine giris mahiyetinde hazirladigi ve
eserdeki neredeyse her meseleyi kapsayan incelemesidir. Burada Moha-
med filozofun ez-Zerf‘a’da sevgi ve dostluga iliskin kaydettigi goriislerini
Aristoteles ve Ibn Miskeveyh'in (61. 421/1030) goriisleri ile mukayeseli
bicimde okuyucuya sunmaktadir.?! Bu arastirmalari konumuz agisindan
degerlendirdigimizde 6nemli birka¢ eksiklik kendisini belli etmektedir.
Onlardan birincisi, ¢alismalarin kaynak sinirliligidir. Zira hemen hepsi fi-
lozofun yalmzca ez-Zeri‘a adli calismasini esas almiglardir. Ikincisi, ilgili
calismalarin problematik birer inceleme olmayislaridir. Dostluk hakkin-
da giindeme gelebilecek sorularin ¢ok 6nemli bir kismi ele alinmis ve ce-
vaplanmaya ¢alisilmis degildir. Bunun yerine daha ziyade Isfahani’ye ait
aciklamalarin tasviri yoluna gidilmistir. Elinizdeki arastirma ise 6ncelik-
le anilan bu eksiklikleri gidermeye yonelik bir ¢abay1 temsil etmektedir.
Nitekim bu cercevede, a) isfahant’'nin konuya iliskin ez-Zeri‘a disindaki
eserleri de inceleme kapsamina dahil edilmis ve bdylelikle kaynak sinirli-
181 asilmaya calisilmistir; b) dostluk kavrami baglaminda giindeme gelen
basat sorunlarin tamamina yonelik filozofun genel yaklasiminin tespitine
gayret edilmistir. Bu sayilan hususlar arastirmamizi yukarida zikredilmis
bulunanlardan ayristirmakla birlikte, calismamizin kapsaminin yalnizca
ilgili eksikliklerin giderilmesi ile sinirli olmadiginin da altini cizmek ge-
rekmektedir. Zira ¢alismamizin merkezinde yer alan sorun, bir ahlak fel-
sefesi konusu olarak dostlugun insani yetkinlikle ve o yetkinligin 6nde ge-
len vasitalarindan biri olarak erdemle irtibatinin isfahani tarafindan nasil
kuruldugudur. Bu sorun ise dnceki incelemelerde 6zel olarak giindeme
gelmemis goriinmektedir.

Ragib el-Isfahani’nin dostluga ve onun erdemle iliskisine yonelik
diisiince ve yaklasimlarini sorusturan makalemiz dort boliimden miite-
sekkildir. Ik boliimde Isfahant’nin dostluk kavramina iliskin fikirlerini
ana hatlariyla serimleyecegiz. ikinci boliimde, ahlaki yetkinlik bakimin-
dan oynadig1 rolii tespit baglaminda dostlugun erdem ile olan iliskisine
deginecegiz. Uciincii béliimde, erdem tizerine kurulan ve dostlugun ideal
bicimini ifade eden “erdem dostlugu”nun insasi, stirdiirtilmesi ve sonlan-
dirilmasi hususlarini ele alacagiz. Son boliimde ise, kaydedilen diisiince
ve yaklasimlarini degerlendirmek suretiyle isfahani’nin konuya iliskin
tesekkiil etmis bulunan alanyazin igerisinde nerede konumlandirilabile-
cegini belirlemeye calisacagiz.

21 Bk.Mohamed, The Path to Virtue, 358-369.
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1. Ragib el-Isfahani’de Dostluk Kavrami

Ragib el-isfahani, tipki cagdasi EbG Hayyan et-Tevhidi (6l
414/1023)* ve Ibnii'l-Hammar (6l. 410/1019)? gibi, dostluk kavrami-
n1 miistakil eser diizeyinde incelemis bir isimdir. Filozofun gerek dostluk
kavramina hasrettigi Risdle fi ddabi muhdlatati’n-nds adli ¢alismasina®*
gerekse ilgili kavrami farkli yonleri ile ele aldig1 diger eserlerine bakildi-
ginda dostlugun daima sevginin 6zel bir tiri seklinde degerlendirildigi
goriilmektedir.?®> O nedenle de Isfahani’nin ahlak felsefesi cercevesinde
dostluga iliskin gerceklestirilecek herhangi bir inceleme ve elbette ki bu
calisma da mutlak surette oncelikli olarak sevgiye dair bir sorusturma
seklinde baslamak ve sonrasinda da yine 6nemli 6lciide o hat tlizere de-
vam etmek durumundadir.

Sevgi (el-mahabbe), Isfahdni’ye gére, insanin iyi oldugunu diisiin-
diigti yahut da zannettigi bir seye yénelik duydugu istektir.?® Béylesi bir
istek, diger bir ifadeyle sevgi, canlinin tabiatindan kaynaklanabilecegi
(el-mahabbetu’t-tabi‘) gibi sonradan da kazanilabilir (el-mahabbetu’l-ih-
tiyari).” Anilan sevgi tiirlerinden ilki insan ve hayvanlarda ortak iken
ikincisi yalnizca insana mahsustur.?® Bunun nedeni, iradi olan sevginin
meydana gelisine yalnizca insanin sahip olabildigi bir yetinin, akil yetisi-
nin kaynaklik etmesidir.*® Dahasi, insana mahsus sevginin de farkl tiirleri

22 Tevhidi, es-Saddkatu ve’s-sadiku.

23 ibni'l-Hammar'in giiniimiize ulasabilmis eserleri arasinda Makdle fi’s-sadik ve’s-sadd-
ka baslikli bir calismanin adi zikredilmektedir. Bk. Halifat, “Ibnii'l-Hammar”, 21/65-
66.

24 Isfahani bu eserinde iki ana problemi ele alir ve bunlardan ikisi de dogrudan dostluk
ile alakalidir. Risalenin ¢6zlimii pesinde oldugu soru(n)lar sunlardir:
a) Insanlarla bir araya gelmek ve toplumsallasmak m1 yoksa insanlardan uzaklasmak
ve uzleti tercih etmek mi 6vgiiye degerdir?
b) “Dostluk” ve “dost” sozciikleri hakikatleri bulunmayan birer lafizdan mi ibarettir
yoksa bunlar dis diinyada gergekligi bulunan birer olguya mi isaret etmektedir?
Bk. Isfahani, “Risale fi 4dabi muhalatati’n-nas”, 50-51.

25 Benzerini Ibn Miskeveyh'te de (Tehzibu’l-ahldk, 137.) buldugumuz bu degerlendir-
meyi isfahani ez-Zeri‘a’da acikca dile getirmektedir; bk. Isfahani, Kitdbu'z-Zeri‘a ila
mekdrimi’s-seri‘a, 256.

26 Isfahani, “Risale fi Adabi muhalatati'n-nas”, 65, 84; a.mlf,, ez-Zert", 256.

27 Isfahani, ez-Zeri‘a, 256. Benzer bir ayrim icin bk. Farabi, Fusilun munteze‘a, 70.
28 Isfahani, ez-Zeri‘a, 256.

29 [sfahani, “Risale fl Adabi muhalatati’'n-nas”, 69.
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bulunmaktadir. isfahani’nin “hullet”, “meveddet”, “uhuvvet”, “ask” “hey-
man”, “hevad” seklinde adlandirdigi bu tiirlerin her biri yek digerinden bir
yoniiyle ayrilmaktadir.3® Bahse mevzu tiirlerden birisi de bu ¢alismanin
konusu olan ve kendisine “saddkat” terimi ile atifta bulunulan dostluk-

tur3!

Isfahani dostlugu “yalnizca iyilik maksadiyla taraflarin birbirini
esit bir bicimde sevmesi” seklinde tanimlamakta ve onu diger cesitlerden
ayiran en dnemli unsurun sevgideki karsiliklilik oldugu hususunun altim
cizmektedir.?? Boylesi bir sevgiyi paylasan taraflarin her birini belirtmek
lizere ise filozof Tiirkceye dost olarak terciime edebilecegimiz “sadik” te-
rimini kullanmakta®? ve ilgili terimin de “dogruyu sdylemek” manasina
gelen “sidk” sozciiglinden tiiretildigini belirtmektedir.3* Ona gore her ne
kadar anilan terim aslen soze iliskin bir dogruluga atifta bulunmakta ise
de zamanla diisiince/inang ve eylem alanlarinda da dogrulugu ifade eder
duruma gelmistir.?® Iki insan arasinda kurulan ve gerek diisiince gerek
soz gerekse de eylem bakimindan dogrulugu esas alan bu karsilikli bag,
diger bir deyisle dostluk, taraflar1 birbirine ziyadesi ile yakinlastirmak-
tadir. Oyle ki, isfahani séz konusu taraflar1 yani dostlar1 ayn1 nefse fakat
farkli bedenlere sahip insanlar olarak nitelendirmektedir.®

Dostluk kavrami etrafinda ele alinan problemlerin basinda onun
insan hayatindaki yerini tespit gelmektedir. Isfahan’nin bu meseleyi bir
yandan toplumsallasma (ihtilat)-yalnizlasma (teferrid) karsithgi, diger
yandan da insanin sevgi ihtiyaci lizerinden tartistigini soylemek miim-

30 isfahani, “Risile fi 4dabi muhalatati’'n-nas”, 84-91.

31 Isfahani, “Risale fl Adabi muhalatati'n-nas”, 90. isfahani’nin dostluga isaret etmek iize-
re bazen “meveddet” terimini kullandig1 da gériilmektedir; bk. a.mlf., “Risale fi adabi
muhalatati'n-nas”, 112.

32 Isfahani, “Risale fi Adabi muhalatati’n-nas”, 90. Filozof, dostluk denilen sevgi tiiriiniin
iki kisiden fazlasi arasinda vukuunu olduke¢a nadir, diger canlilar arasinda vukuunu
ise imkansiz gormektedir. Bk. a.mlf.,, ez-Zeri‘a, 256.

33 Isfahani, “Risile fi Adabi muhalatatin-nas”, 91; Isfahani, “Risale fi meratibi’l-‘ulim
ve’l-a'mali’d-diinyeviyye”, 210.

34 Isfahani, “Risale fi Adabi muhalatati'n-nas”, 91. Krs. ibnu’l-Mukaffa, “El-Edebu’l-Ke-
bir”, 80.

35 Isfahani, “Risale fi Adabi muhailatati'n-nas”, 91.

36 “[Dost], nefs olarak sen fakat beden olarak baskasi olan kimsedir (huve ente bi'n-nefs
illa ennehu gayruke bi’s-sahs).” Bk. isfahani, ez-Zeri‘a, 257. Ayrica bk. a.mlf,, “Risale fi
adabi muhalatati’'n-nas”, 91.
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kiindiir. Oncelikli olarak Isfahani, klasik felsefe geleneginin benimsemis
oldugu “insan tabiati geregi toplumsal bir varliktir” diisiincesini stirdii-
riiyor gériinmektedir?’ ilgili diisiinceyi de insanin maddi yahut manevi
ihtiyaclarini giderebilmek i¢in mutlak surette hemcinslerine muhtag
bulunmasi olgusuna dayandirmaktadir.*® Isfahani’ye gore insanlarin bir-
birlerine yakinlik ve bag(im)hliklar1 o derece énemli ve tiirsel/asli bir
ozelliktir ki, bizatihi bu varlik tiirtine “insan” isminin verilmesinin sebebi
dahi tiirdes bu canlilarin birbirine karsi duyduklari o tinsiyet/yakinlik-
tir.3 Husiisen Isfahani’nin ahlak felsefesi ¢ercevesinde konustugumuzda
ise tabiat kaynakli bu toplumsallik 6zelligi ve ihtiyaci insan tiiriiniin bu
diinyadaki yasami icin belirlenen hedefler agisindan da ayrica bir gerek-
lilik arz etmektedir. Zira filozofa gore insanin varlik nedenleri arasinda
yerylziinii mamur kilmak ve yaraticinin halifesi olmak gibi gayeler de bu-
lunmaktadir ki,*® bunlar insanin tek basina gerceklestirebilecegi bir hedef
olmaktan ziyadesi ile uzaktir.

Insan tiiriiniin tabii bir 6zelligi olan toplumsallasma, ortaya ¢ika-
bilmesi i¢in insanlar arasi karsilikli miinasebetlerin belirli bir diizen da-
hilinde gerceklesmesini gerekli kilmaktadir. Isfahani’ye gore, s6z konusu
diizen icin gereken ilk sey sevgidir. Ciinkii sevgi, sonu insanin bu diinya-
daki asli gayelerinden olan yeryiiziinii imara ve yaraticinin halifeligine va-
racak uzun bir silirecin baslaticisi ve ilk sebebi durumundadir. Buna gore,
sevgi insanlarin bir araya gelmesine, bir araya gelmek insanlarin yardim-
lasmasina, yardimlasma insanlarin birlikte calismasina, birlikte ¢alisma
insanlarin yerytlizlinii imar edebilmelerine ve bu da insanin yaraticisina
halifeliginin gerceklesebilmesine vesile olur.*' isfahani, tam da sevginin
toplumsallasmada oynadigi bu basat rol sebebiyle insana toplumsallasma
yaninda baska bir tabii 6zellik olarak sevme yetisinin verildigini diistin-
mektedir.**

37 Isfahani, ez-Zeri‘a, 265; a.mlf,, “Risale fl 4dabi muhalatati'n-nas”, 55. Ayrica bk. Is-
fahani, Tafstlu’'n-nes’eteyn ve tahsilu’s-sa‘ddeteyn, 112, 192-193.
S6z konusu diisiincenin Isfahani éncesi isimlerdeki karsihgi icin bk. FArabi, “Tahsi-
lu’s-sa‘ade”, 1/139; [ibn] Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, 29, 155.

38 Isfahani, ez-Zeri‘a, 265; a.mlf, “Risale fi Adabi muhalatati'n-nas”, 55-56.

39 Isfahani, “Risale fi Adabi muhailatati'n-nas”, 58.

40 Isfahani, ez-Zeri‘a, 82-83; a.mlf,, Tafsilu’n-negs’eteyn ve tahstlu’s-sa‘ddeteyn, 104.

41 Isfahani, “Risale fl meratibi’l-‘uliim ve’l-a‘mali’d-diinyeviyye”, 194.

42 Insan disindaki canllar arasinda vuku bulan ve sevgiye benzeyen karsilikli etkilesim

(SHIIH)
10



Ragip el-Isfahanide Dostluk-Erdem fligkisi

Toplumsallasmay1 ve onun bir araci olarak sevgiyi insan igin tabii
bir 6zellik ve ihtiyac¢ olarak nitelendiren Isfahani’nin sevginin bir cesidi
olarak kabul ettigi dostlugu da insanin hayati icerisinde benzer bir ko-
numa yerlestirmesi beklenebilecek bir durumdur.*® Nitekim o da bunu
yapmakta ve dost edinmenin insanin tabiatinda bulundugunu iddia et-
mektedir. Bu iddiasini da her bir insan ferdinin kendisine uygun birine
meyletmesi olgusuna dayandirmaktadir.** Dostlugun bir ihtiya¢ oldugu
diisiincesine paralel bicimde isfahani dostun da kendisine her haliikar-
da ihtiya¢ duyulan kimse oldugunu belirtmektedir.** Kendisi dostluga ve
dosta yonelik s6z konusu ihtiyacin derecesini o kadar ileri bir seviyede
gormektedir ki, kendisinden onceki filozoflarin bu baglamda 6ne stirdigii
“diinya tiim giizellikleriyle kisiye yonelse bile yine de onun dostsuz yasa-
yamayacagl” iddiasini paylasmaktadir.*® Yine bu ciimleden olmak tizere
Isfahani, dosttan miistagni kalabilecegini diisiinen kimsenin yalnizca kib-
ri nedeniyle boylesi bir diisiinceye kapildigini ileri sirmektedir.*’

Yukarida kaydedilen anlatim dostlugu kendisine bigane kalinama-
yacak bir olgu olarak tasvir etmektedir. Peki, insan yasami icin bdylesine
o6nemli bir insan{ iliski bi¢cimi olan dostluk insana mahsus ahlak{ yetkinlik
acisindan nasil bir rol tistlenmektedir? Bu rol, ayrintilar1 asagida belirece-
gi lizere, dostlugun erdem ile iliskisinde kendisini gostermektedir.

2. Dostlugun Ahlaki Yetkinlesme Siirecindeki Rolii

2.1. Erdemi Elde Etmenin ve Asmanin Bir Araci Olarak Dostluk

Klasik felsefe gelenegi insani yetkinlesmenin birincil vasitalari ola-
rak erdemleri kabul etmektedir. Ana hatlariyla dvgiiye deger zihin ve ka-
rakter nitelikleri seklinde resmedebilecegimiz erdemler, ahlaki yasamin

N

durumunu sfahani “iilfet” olarak adlandirmakta ve sevginin yalnizca insana mahsus
bulundugunun altini ¢izmektedir. Bk. a.mlf,, “Risale fi adabi muhalatati’'n-nas”, 56, 69.
Bu konuda ayrica bk. a.mlf,, ez-Zeri‘a, 256.

43 Bunoktada hemen belirtmek gerekmektedir ki, dostlugun gerekliligi de kavrama ilis-
kin diger pek cok husus gibi tartismalara konu olmustur. isfahani ilgili tartismanin
taraflarinin argiimanlarini degerlendirdikten sonra onun gerekliligi tizerinde karar
kilar; bk. a.mlf,, “Riséle fi 4dabi muhalatati'n-nas”, 103-104.

44 [sfahani, “Risale fl 4dabi muhalatati’'n-nas”, 104.
45 [sfahani, ez-Zeri‘a, 257.
46 Isfahani, “Risale fl Adabi muhalatati’'n-nas”, 104.
47 Isfahani, ez-Zeri‘a, 257.
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ideal bir bicimde siirdiiriilebilmesi icin gerekli vazgecilmez 6zelliklerdir.
Bununla birlikte, erdemlerin yetkinlik icin tek baslarina yeterli gelip ge-
lemeyecekleri hususu tartismalidir. isfahani bu tartismada erdemleri ge-
rekli gormekle birlikte yeterli kabul etmeyen ahlak filozoflar1 arasinda yer
almakta ve insanin erdemlere ilave olarak “digsal iyiler” denilen birtakim
yardimci unsurlara da ihtiya¢ duydugunu diisiinmektedir.*® Boylesi dissal
iyilerden birisi de dostluktur.** O bakimdan, filozofun erdem ile dostluk
arasinda kurdugu iliskinin detaylarina bakmak ve bu detaylar arasinda
ozellikle de “erdemli fail nicin ayni zamanda bir dosta da gereksinim du-
yar” sorusuna bir yanit bulabilmek, isfahani’nin insanin yetkinlesmesi sii-
recinde dostluga bictigi role 151k tutacaktir.

Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik’te dostlugu “erdem veya erdemle
birlikte bulunan bir sey” olarak tanimlamasi (1155a1-5), felsefe tarihinde
dostluk ile erdem arasinda siki bir irtibatin kurulmasini saglamistir. S6z
konusu irtibat, isfah4n’nin ahlak felsefesinde de kendisine bir karsilik
bulmustur. Her ne kadar Isfahani’nin metinlerinde dostlugun erdemler-
den biri olarak kabul edildigini gosterir bir aciklamaya tesadiif edilmese
de yine de dostlugun erdemle olan son derecede yakin ilgisi farkl bag-
lamlarda degisik sekillerde vurgulanmistir. Bu anlamda dostluk filozofun
metinlerinde karsimiza bir yoniiyle ahlaki faili erdeme ulastiran, bir yo-
niiyle de onun erdemi asmasini saglayan bir insanf iligki tiirti olarak c¢ik-
maktadir. Dostlugun bu iki yoniinii biraz daha belirginlestirebilmek i¢in
toplumsallasma olgusuna yeniden donmemiz gerekmektedir.

Dostlugun ve dostluk benzeri diger sevgi tiirlerinin kendisi altin-

A~

da siralanabilecegi bir iist baslik olarak toplumsallasma, isfahani’ye gore,
dan tartisma konusu olmaktan uzak kalamamistir. Tartismanin taraflarin-
dan biri insanlarla ihtilatin yani her tiri ile toplumsallasmanin, digeri
ise teferriidiin yani insanlardan uzak kalip yalnizlasmanin daha degerli

48 Filozofun digsal iyilere yaklasimina ve bunlarla insani yetkinlik arasinda kurdugu ir-
tibata dair bk. Aksu, “Erdem Mutluluk Icin Yeterli Midir? Ragib el-isfahant’de Digsal
fyiler Problemi”, 18-31.

49 Dostlugun bir dissal iyi olarak insani yetkinlik siirecindeki roliine iliskin klasik do-
nem filozoflarimn gériisleri icin bk. Ozturan, “Dostluk Neden Bir Ahlak Felsefesi Ko-
nusudur?”, 180-182. Ayni konuda isfahani’nin degerlendirmelerine dair de ayrica bk.
Aksu, “Erdem Mutluluk icin Yeterli Midir? Ragib el-Isfahani’de Dissal lyiler Problemi”,
22,27-28,30-31.
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oldugunu savunmustur.®® isfahani’nin ilgili tartismada bir nevi orta yolu
benimsedigi gozlenmektedir. Ciinkii onun ac¢isindan genel manada top-
lumsallasmanin gerekliligi tartisma konusu olmaktan uzak ise de bazi du-
rumlarda bu gereklilige bir istisna getirilebilmesi miimkiindiir. Buna gore,
tilkesini idare edecek sultanin; hikmet ile mesgul olacak hakimin ve rab-
bine niyazda bulunacak zahidin yalnizligi kabul edilebilirdir.>! Ancak boy-
lesi kimseler icin dahi belirli bir ahlaki olgunluga erismis bulunmak bir
On sart olarak varligini korumaktadir. Anilan durumlar ve sartlar disinda
yalnizlik hi¢bir bigimde ve hi¢ kimse i¢in dogru kabul edilmemektedir.>
Bunun dayandig1 ana gerekce ise yalmizligin insan olmanin niteliklerini
iptal etmesi ve dahasi kisinin erdem sahibi hale gelebilmesini imkansiz
kilmasidir. Nitekim bu baglamda Isfahani yalniz bir yasam bicimini siir-
diirenleri 6liilere benzetmekte ve dahasi, bu yasam bi¢imini tercih eden
kimseyi iyi biri zannedenlerin iddialarina da karsi durmaktadir. Zira, ona
gore, insanin iyiligi belirli bir eylem siireci igerisinde, aktif bir yasamin
benimsenmesi suretiyle ortaya cikabilecek bir niteliktir.>® Esdeyisle, insa-
nin degeri kotii olmamasindan, kétiiliikten uzak durmasindan degil bilfiil
iyilikte bulunmasindan ileri gelmektedir.*

Isfahan?’nin bir yandan iyiligin bizatihi iyi ve erdemli olani icra et-
mekle varlik bulabilecegini 6ne siirmesi, diger yandan da yalnizlig1 insan
ne ise o kilan hususiyetlerin ve 6zellikle de erdemin olusmasi éntinde bir
engel olarak zikretmesi, onun toplumsallasmay1 ve elbette ki onun dzel
bir tiirti olarak da dostlugu erdemin vasitasi kabul ettigini gostermekte-
dir. Nitekim kendisinin insanin iyi kimselerle bir arada bulunmasi gerek-
tigini 1srarla vurgulamasi da yine ayni kabuliin bir tezahiirtidir. Filozofa
gore nasil ki kotiilerle dostluk kiside bulunan iyi nitelikleri, erdemleri or-
tadan kaldirabiliyorsa, benzer bicimde iyilerle dostluk da kétiiliikleri, er-

50 Isfahani, ez-Zeri‘a, 259-260.
51 Isfahani, ez-Zeri‘a, 260; a.mlf, “Risale fi Adabi muhalatati’n-nas”, 54, 64.
52 Isfahani, “Risale fi Adabi muhailatati'n-nas”, 62-64.

53 Isfahani, ez-Zeri‘a, 260. Yalniz bir yasami tercih edilenler ile 6liiler arasinda kurulan
benzerlik iliskisi ibn Miskeveyh’te karsimiza ¢ikmaktadir; bk. Tehzibu’l-ahldk, 168.

54 Isfahani, ez-Zerf‘a, 260. Orijinal metindeki ifadelerde mana “insanin degeri iyi olma-
sindadir kétii olmasinda degil” seklinde belirmekle birlikte, biz, anlatimin baglami
dikkate alindiginda metinde fazladan bir olumsuzluk edatinin daha yer almasi gerek-
tigini ancak yazma yahut nesir kaynakli olarak bunun eksik kaldigini diisiinmekteyiz.
Toplumsalligin insanin yetkinligine zarar verdigi goriisii ve elestirisi icin ayrica bk.
[sfahani, “Risale fi Adabi muhailatati’n-nas”, 59-63.
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demsizlikleri ortadan kaldirabilir. Ciinkii dostluk taraflar arasinda ahlaki
etkilesime, nefslerin karsilikli olarak birbirlerine iyi nitelikte huylar yani
erdemler yahut kotii nitelikte huylar yani erdemsizlikler aktarmalarina
ortam saglayabilecek bir iliski bicimidir.>®

Ahlaki failin iyi ve erdem sahibi olabilmesi icin zemin olusturan ve
bu yontiyle de erdeme aracilik eden dostluk, bir diger yoniiyle de ayni
failin erdemi asabilmesine imkan tanimaktadir. Onun bu o6zelligi, ayni
zamanda, zaten erdemli olan bir insanin dostluga nicin ihtiya¢c duyacag:
sorusunun da cevabini teskil etmektedir. Meseleyi acimlayacak olursak,
Isfahani adaletin erdemlerin biitiiniine verilen bir ad veya kisinin gerek
kendisine gerekse kendisi disindakilere yonelik edimlerine esas olabil-
mesi dolayisiyla erdemlerin en yetkini olarak gortildiigiini dile getirmek-
tedir.>® Ancak hangi anlami esas alinirsa alinsin filozof adaleti hem dost-
lugun temeli olan sevgiden hem de bizatihi dostluktan daha alt seviyede
bir nitelik olarak degerlendirmektedir. Soyle ki; kisinin kendisi disinda
biriyle olan miinasebetinde adaleti degil de sevgiyi esas almasi daha de-
gerlidir.®” Ciinki insanlar birbirlerini sever ve birbirlerine sevgi ile mua-
melede bulunurlarsa adalete ihtiya¢ kalmamaktadir. Ancak bunun tersi
s0z konusu degildir. O nedenle adaletin sevginin vekili oldugu ve ancak
sevgi var olmadiginda hiikiim icra edebildigi belirtilmistir.>®

Genel olarak sevgi hakkinda varilan bu hiikiimler isfahani acisin-
dan onun 6zel bir tiri olan dostluk icin de biitiiniiyle gecerlidir. Baska bir
ifadeyle, dostluk da erdemlerin en yetkini olan adaletten daha tistiindiir.
S6z konusu istiinligli de ondan miistagni olmasinda yatmaktadir. Zira
insanlarin adalete duyduklari ihtiyacin sebebi zuliim gérme korkusudur.
Halbuki iki dost birbirine hicbir surette zulmetmez, aksine birbirlerine
her konuda gerekenden fazlasini ikram ederler.>® Adaletin erdemlerin

55 Isfahani, ez-Zeri‘a, 258-259. Benzeri bir diisiinceyi Yahya b. ‘Adi hustisen gencler i¢in
dile getirmektedir; bk. ibn ‘Adi, Tehzibu'l-ahlék, 24.

56 Isfahani, ez-Zeri‘a, 249. Krs. [ibn] Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, 112.

57 Isfahani, ez-Zeri‘a, 252.

58 Isfahani, ez-Zeri‘a, 257; amlf,, “Risale fi meratibi’l-‘ulim ve’l-a‘mali’d-diinyeviyye”,
193. Sevginin adalet ile iliskisine dair ayrica bk. [ibn] Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk,

133-134; Toksoz, [slam Diisiincesinde Sevgi Teorileri, 124-134; Ozturan, Ethostan
Ahldka, 407-408.

59 Isfahani, “Risale fl adabi muhalatati’n-nas”, 107. Dostlugun adalete ihtiya¢ birakmaya-
cag1 diislincesine iliskin ayrica bk. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1155a25-30; Aspa-
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tamamini icine alan yahut onlarin icerisinde en dnde gelen deger kabul
edildigi g6z 6ntinde bulundurulursa, dostlugun halihazirda erdeme sahip
olanlar icin de erdemin 6tesinde yeni bir yetkinlik ufku anlamina geldi-
gini soyleyebiliriz. Diger bir deyisle, o zamana degin “erdemli” olan ka-
rarlar, tavirlar ve eylemler, dostlugun tesisi sonrasinda “dost¢a” kararlar,
tavirlar ve eylemler seviyesine ytikselecektir.

Isfahani’nin dostluk-erdem iliskisine dair okuyucusuna sundugu ve
birbirini tamamlayan iki yont dikkate aldigimizda sunlari sdyleyebilme-
miz mimkiindir: Bir fail ovgiiye deger ahlaki niteliklere sahip bir hem-
cinsi ile dostluk iliskisi gelistirebilirse, kuracagi dostluk bagi aracilig ile
erdemli hale gelebilme veya bu hali stirdiirebilme yahut da erdem baki-
mindan bulundugu seviyeyi daha ideal bir noktaya tasiyabilme imkanina
kavusabilecektir. Ayn1 dostluk bagi hakiki manada erdemli iki insan ara-
sinda tesis edildiginde ise, taraflar insani yetkinlik siirecinin daha ileri bir
asamasina gecebileceklerdir. Tiim bu kaydedilenlere bakarak, dostlugun
ahlaki yetkinlik stirecinde miithim bir yerinin bulundugu sonucuna varila-
bilir. Zira bu boliimiin basinda erdemin insani yetkinligin en temel vasita-
s1 oldugu belirtilmisti. Dostluk, birinci yonii itibariyle degerlendirildigin-
de, ilgili temel vasitaya yani erdeme ulasmak i¢in bir araci rolii tistlenmesi
hasebiyle ahlaki failin yetkinlesmesine kismen dolayli denilebilecek bir
katkida bulunmaktadir. Ikinci yonii itibari ile degerlendirildiginde ise
dostluk, erdemden daha degerli bir vasita olarak onun yerini almakta ve
failin yetkinlesmesine daha tist diizeyde bir etkide bulunmaktadir.

Buraya degin kaydedilenler Isfahani’nin dostluk-erdem iliskisine
cizdigi cerceveyi belirginlestirmekte ve erdemle olan bu iligkisi {izerin-
den de dostlugun insanin ahlaki yetkinlesmesinde oynagi 6nemli rolii or-
taya koymaktadir. Bununla birlikte, bu 6nemin mutlaklastirilmamasi ge-
rektigini de belirtmemiz gerekmektedir. Bunun nedeni, dostlugun birden
fazla tezahiir bi¢iminin bulunmasi ve onlarin hepsinin insanin yetkinligi
acisindan ayni olumlu etkiye sebebiyet vermemesidir. O nedenle, konuya
iliskin ¢cercevenin tamamlanabilmesi i¢in Isfahani’'nin bahse mevzu teza-
hiir bicimlerine yonelik yaklasiminin ve degerlendirmelerinin ortaya ko-
nulmasi gerekmektedir. Bunu da dostluga iliskin diger problemlerin in-
celemesinde oldugu gibi yine filozofun sevgi cesitlerine dair agiklamalar1
lizerinden takip edebilmemiz miimkiindiir.

sius vd., On Aristotle Nicomachean Ethics 8-9, 15, 36-39.
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2.2. isfahani’de Dostluk Cesitleri

Klasik donem filozoflarinin dnemli bir kismina gore adina dostluk
denilen iligki tiirtiniin ti¢ farkl ¢cesidi bulunmaktadir. Temeli ve gayesi a)
haz olan, b) menfaat olan ve c) erdem olan dostluklar.®® Dostluk cesitle-
rine iliskin bu iiclii taksim Islam filozoflarina ait metinlerde karsimiza
genellikle, dostlugun 6zi itibariyle bir sevgi tiirii olmasi dolayisiyla, ti¢

sevgi (el-mahabbe) cesidi seklinde cikmaktadir.6! Bu tespit isfahant’ye ait
metinler icin de gecerlidir.

Insan, Isfahan?’ye gore, her tiirden ediminde su ii¢ farkli gayeden
birini giitmektedir: Haz, ¢ikar ve erdem. Sevgi de bir edim oldugundan
otiirti insanin herhangi bir varlikla tek tarafli yahut karsilikli kuracagi
sevgi baginin da benzer sekilde lic amaci bulunacaktir.®* Bu amaglardan
her biri, ayn1 zamanda sevginin niteligini ve dolayisiyla da ¢esidini belirle-
yecektir. Buna gore sevginin ti¢ farkl cesidi s6z konusudur: a) Gayesi haz
olan (el-mahabbe li’s-sehveti), b) gayesi herhangi bir ¢ikar olan (el-ma-
habbe li'l-menfati) ve c) gayesi erdem olan (el-mahabbe li'l-fazileti) sev-
gi.% Isfahani, sirasiyla haz sevgisi (a), ¢ikar sevgisi (b) ve erdem sevgisi
(d) olarak adlandirabilecegimiz bu sevgi cesitleri ile belirli insan gruplari

60 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1156a6-1157b5; Theophrastus of Eresus, “Friends-
hip”, 583, 589, 622-623, 628-631; Dillon, The Middle Platonists: 80 B.C. to A.D. 220,
334; Aspasius, On Aristotle Nicomachean Ethics 1-4, 7-8, 170-176; Aspasius vd., On
Aristotle Nicomachean Ethics 8-9, 135-136.

61 Bk. Farabi, Fusiilun munteze‘a, 70-71; [ibn] Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, 136. islam fel-
sefesinde sevgi/dostluk cesitlerine iliskin farkl tasnifler icin bk. Eb{i Zeyd, “es-Sada-
ka”, 359-360; Toksoz, Islam Diistincesinde Sevgi Teorileri, 94.

62 Isfahani, “Risale fi Adabi muhailatati'n-nas”, 65.

63 Isfahani, ez-Zeri‘a, 256. [sfahani burada, ibn Miskeveyh'i takiben, anilan sevgi ¢esitleri
arasinda gayesi ilk iki ¢esidin karisimi olan yani taraflardan birinin haz, digerinin ise
cikar1 hedefledigi bir sevgi cesidini daha miistakil bir secenek olarak kaydetmekte-
dir. Krs. [ibn] Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, 135-136. Ancak dostluk kavramina iliskin
gerek ilgili eserinde yer verdigi geri kalan anlatimlarinda ve gerekse diger ¢alisma-
lardaki aciklamalarinda sevgi ¢esitlerini yalnizca a, b, c ile sinirlamaktadir. Bk. a.mlf.,
“Risale fi adabi muhalatati'n-nas”, 66-67, 76. Filozof bu taksimi yaninda sevgi cesitle-
rini yine gaye esasli olmak iizere ve ilkiyle de benzerlik tasiyan bicimde bir baska tak-
sime daha tabi tutmaktadir: a) Mutlak iyilik olan sevgi, ki bu uhrevi kurtulusa yonelik
sevgidir; b) Nakis iyilik olan sevgi, ki bu 6viilen faydaya ve yerilmeyen arzuya yonelik
sevgidir; ¢) Hi¢bir yoniiyle iyi olmayan sevgi, ki bu da yerilen arzulara yonelik sevgi-
dir. Ancak isfahant’nin dostluk hakkindaki aciklamalarinda bu taksimi herhangi bir
sekilde dikkate almadig goriilmektedir. Anilan taksime dair bk. a.mlf., “Risale fi adabi
muhalatati’'n-nas”, 68.
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arasinda irtibat kurmaktadir. Séyle ki, haz sevgisi genelde genclerin ve
zenginlerin sahip oldugu sevgi cesidi iken; cikar sevgisi ¢cogunlukla tiic-
carlarin ve saticilarin meylettikleri bir sevgi cesididir. Temeli ve gayesi
erdem olan sevgi ise iyi ve se¢kin insanlarin besledikleri sevgi cesididir.®*
Filozof, besledigi sevgide gayesi erdem olanlarin bu sevgiden ayni zaman-
da haz ve cikar da elde edecegini; gayesi ¢ikar olanin bunun yaninda er-
deme degil fakat hazza sahip olacagini; son olarak gayesi haz olanin ise
buna ilave olarak yalnizca az bir miktar da ¢ikara kavusabilecegini ifade
etmektedir.®®

Isfahani’nin sevginin farkh tiirlerini birbirinden ayirt ettigini ve
hullet, meveddet, uhuvvet, ask vb. adlar alan bu tiirler arasina dostlugu
da ekledigini yukarida zikretmistik. Dostluk tanimi geregi iki kisi arasin-
daki karsilikli ve esit diizeydeki sevgiyi ifade ettiginden otiiri, taraflarin
sevgilerinde giittiikleri gayenin yani sevgilerinin cesidinin dostluklarinin
cesidini de belirleyecegini sdyleyebiliriz.®® Biraz daha acimlayacak olur-
sak; temeli ve gayesi erdem olan sevginin (el-mahabbe li’l-fazileti) bi-
cimlendirdigi dostluk iliskisinin de temeli ve gayesi -dogaldir ki- erdem
olacaktir. Isfahani birbirlerini erdeme ulasabilme yahut daha erdemli ola-
bilme maksadi ile seven iki insanin dostlugunu “mutlak dostluk” (es-sa-
dakatu’l-mahz) seklinde nitelendirmektedir.®” Ancak biz, mahiyetine gon-
derme yapmak suretiyle bu dostluk cesidini “erdem dostlugu” biciminde
de ifade edebiliriz.®® Nitekim Isfahani’nin boylesi bir dostluk iliskisinin

64 Isfahani, “Risale fi Adabi muhalatati'n-nas”, 66. Konuya iliskin ayrica bk. a.mlf., “Risale
fi adabi muhalatati'n-nas”, 77-81.

65 Isfahani, “Risale fi Adabi muhailatati'n-nas”, 66.

66 Isfahani acik ve dogrudan ifadelerle bir dostluk cesidi taksimi sunmamakla birlikte,
sevgi cesitlerine dayali olarak yapilacak bir taksimin filozofun dostluk kavramina ¢iz-
digi cerceveye aykiri diismeyecegini diisinmemize imkan veren metinsel dayanakla-
ra sahibiz. Bk. a.mlf,, “Riséle fi 4dabi muhalatati'n-nas”, 90-91, 112.

67 Isfahani, “Risale fi Adabi muhailatati'n-nas”, 112.

68 Erdem tlizerine kurulu ve amaci da yine erdem olan dostlugun “erdem dostlugu” de-
gil “mutlak/yetkin/gercek dostluk” olarak adlandirilmasi seklindeki terimsel tercihi
Aristoteles ve sonrasindaki isimlerde de gormekteyiz. Aristoteles, s6z konusu dostluk
cesidini Nikomakhos’a Etik’te (1156b7-8) “teleia philia” (yetkin/miikemmel dostluk)
terimi ile ifade etmektedir ve bu terim eserin klasik dénem Arapga terciimesinde
“el-mahabbetu’t-tamme” (tam/yetkin sevgi) seklinde karsilanmistir. Krs. Aristote-
les, Nikomakhos’a Etik, 390, 391, dip. 1; Akasoy - Fidora, The Arabic Version of The
Nicomachean Ethics, 435. Yine bu minvalde, dogrudan “erdem dostlugu” ifadesini
kullanmak yerine bu dostluk c¢esidinin hakikiligini/idealligini vurgulayan terimlere
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taraflarindan her birini belirtmek tizere “erdemli dost” (es-sadiku’l-fazil,
sadikun fazilun) terimine basvurmasi da bizim bu tercihimizi destekle-
mektedir.®® Yine ayni hat tizerinden devam etmek suretiyle biz, erdem
dostluguna benzer bicimde birbirlerini ¢ikar maksadi ile sevenlerin dost-
lugunu “cikar dostlugu” ve haz maksadiyla sevenlerinkini de “haz dostlu-
gu” olarak isimlendirebiliriz ki, isfahani’nin bunlara isaret i¢in kullandig
terimler de sirasiyla “meveddetu’t-tam’ ve’'l-lezze” dir.”°

Isfahani yukaridaki agiklamalarda zikri gegen ii¢ ¢esit sevgi arasin-
da yalnizca temeli ve gayesi erdem olan sevginin kalic1 oldugunu, tesvik
edildigini’! ve yine benzer bicimde, ancak bdylesi bir sevginin bigimlen-
dirdigi dostluk iliskisinin yani erdem dostlugunun hakiki manada dostluk
adini tasimaya layik bulundugunu, diger ikisinin ise aslinda dostluk ol-
may1ip benzetme ve kiyas yoluyla bu isimleri aldiklarini belirtmektedir.”?
Nitekim hem bu ¢alismanin birinci boéliimiiniin basinda kaydedilen dost-
luk tamimindaki “yalnizca iyilik maksadiyla” seklindeki vurgu’® ve hem de
haz ve ¢ikar disinda kalan dostluk ¢esidini “es-sadakatu’l-mahz” olarak
nitelemesi de yine kendisinin mutlak ve gercek manada dostlugu erdem

basvurmanin {sfahani disindaki islam ahlak filozoflarinda da karsimiza ¢iktigini séy-
leyebiliriz: Or. “es-sadakatu’l-hakikiyye”; bk. [ibn] Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, 155.
Ote yandan dostluk kavraminin Kklasik felsefedeki gériiniimleri {izerine yapilan mo-
dern ¢alismalara bakildiginda, temeli ve gayesi erdem olan dostluga atifta bulunmak
iizere hem Kklasik dénem filozoflarinin yukarida kaydedilen terim tercihlerinin siir-
dirildigini hem de bunun yaninda siklikla “erdem dostlugu” (virtue-friendship,
friendship of virtue) terimine basvuruldugunu gérmekteyiz. Modern alanyazinda
karsilastigimiz bu yaygin kullanima uymak suretiyle biz de isfahant’nin “es-sadaka-
tu’l-mahz”1n1 icerigini dikkate alarak burada “erdem dostlugu” biciminde ifade et-
meyi tercih ettik. “Erdem dostlugu” ifadesinin kullanimina dair bk. Cooper, “Aristotle
on the Forms of Friendship”, 627; Tracy, “Perfect Friendship in Aristotle’s ‘Nicoma-
chean Ethics”, 65-66; Schroeder, “Aristotle On The Good of Virtue-Friendship”, 203;
Stern-Gillet, Aristotle’s Philosophy of Friendship, 11, 21, 147-8, 161; Baltzly - Eliopo-
lous, “The Classical Ideals of Friendship”, 22; Long, “Friendship and Friends in the
Stoic Theory of the Good Life”, 227, 234-235.

69 Isfahani, “Risale fi Adabi muhalatati’n-nas”, 106. “Erdemli dostlar1” nitelemek tizere
isfahani, ayrica, “el-ehu’s-salih”, “es-sadiku’l-hayyir” ve “es-sadiku’s-salih” terimlerini
de kullanmaktadir; bk. a.mlf,, “Risale fi Adabi muhalatati’'n-nas”, 104, 106.

70 Isfahani, “Risale fi Adabi muhalatati'n-nas”, 112.

71 Isfahani, “Risale fi meratibi’l-‘uliim ve’l-a‘mali’d-diinyeviyye”, 196-197.

72 Isfahani, “Risale fl Adabi muhalatati’n-nas”, 90-91. Krs. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik,
1157a29-35,1157b1-5; Akasoy - Fidora, The Arabic Version of The Nicomachean Ethi-
cs, 441.

73 Isfahani, “Risale fi Adabi muhailatati'n-nas”, 90.
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temelli ve hedefli olanina hasrettiginin bir isaretidir. Bir sonraki béliimde,
Isfahani’nin hakiki olarak niteledigi ve insani yetkinlige katkis1 bakimin-
dan idealize ettigi bu dostluga iliskin yaklasimini ve o dostluk ¢esidi etra-
finda olusan sorulara yanitlarini ele almaya ¢alisacagiz.

3. ideal Dostluk Cesidi Olarak Erdem Dostlugu

Isfahani’nin iki insan arasindaki ideal dostluk bicimini temeli ve ga-
yesi erdem olan dostluk olarak belirlemesi, anilan cesitte bir dostlugun
nasil tesis edilebilecegi, boylesi bir dostlugu siirdiirebilmek i¢in taraflarin,
erdemli dostlarin nelere dikkat etmesi gerektigi ve nihayetinde de hangi
sartlar altinda bu dostlugun sonlanabilecegi/sonlandirilmasinin gereke-
cegi sorularini giindeme getirmektedir. Kaydedilen sorularin tamaminin
filozofun metinlerinde detaylica ve miistakil basliklar altinda irdelendi-
gini soylemek ¢cok miimkiin degildir. Bununla beraber, kendisinin cevap
olarak kabul edebilecegimiz birtakim ac¢iklamalarina sahip oldugumuzu
da ifade etmek gerekmektedir.

Konuya iligkin anlatima, filozofun klasik felsefe geleneginin 6nem-
li meselelerinden birini teskil eden “dostluk, erdem bakimindan benzer
kimseler arasinda mi1 yoksa birbirini zit kimseler arasinda mi kurulabilir”
sorusuna iliskin degerlendirmeleri ile baslamak miimkiindiir.”* isfahani,
insanlarin bir kisminin ancak benzer kimselerin birbirini sevebilecegini
iddia ettigini belirtmektedir. Buna gore, sevgi birlik demektir ve birlik de
benzer seyler arasinda vuku bulabilir. O nedenle de erdemli erdemliyi, er-
demsiz de erdemsizi sever; ayni sekilde hakim cahili, cahil de hakimi se-
vemez. Devaminda filozof, insanlarin diger bir kisminin da bu iddiaya bir
seyin yalnizca zittina karsi sevgi duyacagi seklinde karsilik verdigini dile
getirmektedir. Onlara gore ise kotii kotiiye degil aksine iyiye asik olur.”®
Isfahani’ye gore her iki grup da dostluk gesitlerinin yalmzca bir kismini
incelemis ancak hepsi hakkinda genel bir yargida bulunmustur. O nedenle
de hataya diismiislerdir. Soyle ki; birinci grup erdemli insanlarin sadece
erdemlileri erdemi i¢cin sevdigini gérmis ve buradan kalkarak bir genelle-

74 Bu sorunun isfahani éncesi gelenekteki cevaplari icin bk. Aristoteles, Nikomakhos’a
Etik, 1155b1-10, 1156b6- 1157b5, 1159a33-1159b3, 1165b16-17, 1166a3-9; Aspa-
sius vd., On Aristotle Nicomachean Ethics 8-9, 25-26, 71-74; Theophrastus of Eresus,
“Friendship”, 624-625; Cicero, De Amicitia: Dostluk Uzerine, 83, 91, 96-97; [ibn] Mis-
keveyh, Tehzibu’l-ahldk, 138-139; Tevhidi, es-Saddkatu ve’s-sadiku, 54-55, 69-70.

75 Isfahani, “Risale fi Adabi muhailatati'n-nas”, 73-74.
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mede bulunmustur. Benzer sekilde ikinci grup da sadece ¢ikara ve hazza
dayali sevgi iliskilerine bakmak suretiyle bir hiikme varmistir.’¢ Bu acik-
lamalar gostermektedir ki, filozofa gore, erdem dostlugu ancak erdemli
veya erdem pesinde olan iki insan arasinda kurulabilir. Baska bir deyisle,
taraflardan birinin haz yahut cikar pesinde, digerinin ise erdeme varma
arzusunda oldugu bir dostluk iliskisi pek miimkiin degildir.

Hakiki dostluk pesinde olan bir insan, Isfahani’ye gére, 6ncelikle bu
cesit dostluk ile haz ve ¢ikar dostlugunun birbirinden farkini bilmeli ve
bunlarin arasin kati surette ayirt etmelidir.”” Bundan sonra ise, o kim-
senin dost edinecegi kiside 6zellik olarak suret giizelligi, beden kuvveti,
soy ustiinliigii, zenginlik ve mal-miilk coklugu gibi haz ve cikar nesnesi
nitelikleri degil hikmet, iffet, secaat ve adalet gibi erdemleri aramasi ge-
rektigini ve ancak bu sayede dostlar arasindaki sevginin samimi, sohbetin
ganimet, kardesligin de soylu olabilecegini acikca ifade etmektedir.”® Yine
bu diisiincelerinin dogal bir uzantisi olarak da isfahani yalnizca erdemli
dostun (es-sadiku’l-fazil) bir 6viing vesilesi olabileceginin altini ¢izmekte
ve boylesi bir dostun beden degil ruh hisimi olmasi hasebiyle 6z kardes-
ten bile Gistilin tutulabilecegini, hatta ve hatta kisiye kendisinden bile daha
faydali olabilecegini 6ne siirmektedir.”® Ciinkii kendi nefsi kisiye kotiligi
tavsiye ederken, erdemli dost ona yalnizca iyiligi tavsiye edecektir.®

Isfahani, erdeme dayali bir dostluk kurabilmek icin kisinin dikkat
etmesi gereken bazi hususi noktalar da belirlemistir. Ona gore, cahil ile
dostluk kurmaktan sakinilmasi gerektiginden otiirti kars: tarafta belirli
bir bilgi seviyesi aranmalidir. Ayni sekilde, karsi tarafin mutlaka 6fkeli ve
caninin sikkin oldugu durumlardaki tepkileri dikkatle gozlemlenmelidir.
Hatta bu maksatla dost adayini kasti olarak kizdirmak bile bir segenektir.
Yine bu baglamda, dost olacaklarin tartismadan kaginan insanlar olmala-
r1 da 6nemlidir. Son olarak, erdemli bir dostun dostluguna baglilig1 esas
oldugundan bu 6zelligi sergileyebilecek biri bulunmalidir. Ozetle, dost
secilecek kimse bilgili, sabirli, munis ve sadik biri olmalidir.®* Filozof, ki-

76 Isfahani, “Risale fi Adabi muhalatati'n-nas”, 74-75.
77 Isfahani, “Risale fi Adabi muhailatati'n-nas”, 112.

78 Isfahani, “Risale fi Adabi muhalatati'n-nas”, 113-114.
79 Isfahani, “Risale fi Adabi muhailatati'n-nas”, 106.

80 Isfahani, “Risale fl Adabi muhéilatati’'n-nas”, 107.

81 Isfahani, “Risile fi Adabi muhilatati'n-nas”, 114-115.
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sinin boylesi 6zelliklerde birini buldugu vakit bir an bile tereddiit etme-
den onunla dost olmaya ¢alismasini, ¢iinkii o kimsenin erdemli insanlarin
dost edinmek isteyecegi biri oldugunu; dahasi, anilan 6zelliklerin hepsine
sahip olani bulmak sdyle dursun ¢ogunu tasiyan biri bile bulundugunda
onunla dostluk iliskisinin gelistirilmesi gerektigini ac¢ikca belirtmekte-
dir.8?

Kaydedilen bu aciklamalar bize gostermektedir ki, Isfahani erdem
dostlugunun degerli ancak kurulmasi zor bir dostluk oldugu diistincesini
tasimaktadir.® Sahip oldugu deger ve zorluk miktari, edinilecek dost sa-
yisinin az mi yoksa ¢ok mu olmasi gerektigi tartismasini da beraberinde
getirmektedir. Bu tartismada filozof ilk secenegin kendisini dogal olarak
dayattigini, zira insanin istese de bdylesine degerli ve elde etmesi gli¢ bir
seyin fazlasina sahip olamayacagini soylemektedir.®*

Degeri, zorlugu ve bunun bir sonucu sayilacak bicimde de nadir
goriiliiyor olusu halihazirda kurulmus bulunan bir erdem dostlugunun
stirdiiriilmesi i¢in cokca gayret ve fedakarhik gosterilmesini gerekli kil-
maktadir. isfahani’nin de bu mesele iizerinde diger hususlardan daha
fazla durdugunu ifade edebiliriz. O nedenle, burada konuya iliskin dii-
slincelerinden yalnizca temel olanlarina isaret etmekle yetinecegiz. Soz
konusu diisiincelerinin basinda ise, erdemli dostlarin birbirlerine karsi
benzer duygular1 paylasmalar1 gerektigi hususu gelmektedir. Daha agik
bir ifadeyle, dostlar birbirleri ile sevinmeli ve yine birbirleri ile tiziilmeli-
dir. Birden fazla insanla dostluk kurulmus olmasi durumunda bu prensip,
yeri geldiginde birbirine zit duygu durumlarinin yakin araliklarla tecriibe
edilmesi gibi bir neticeye yol acabilir. Bunun doguracagi zorluga dikkat

82 Isfahani, “Risale fi Adabi muhalatati’n-nas”, 115. insanin erdem dostlugu kuracagi
birini bulma siirecinde hem dikkat etmesi gereken hususlara hem de atmasi gere-
ken adimlara iliskin olduk¢a benzer goriisler icin ayrica bk. Theophrastus of Eresus,
“Friendship”, 605-609; Themistius, “On Friendship”, 90-98; [1bn] Miskeveyh, Tehzi-
bu’l-ahldk, 157-160.

83 Insanin bagka biriyle erdem temelli bir dostluk kurabilmesinin zorluguna dair bk. Is-
fahani, “Risale fl Adabi muhalatati'n-nas”, 100-103; a.mlf., ez-Zeri‘a, 257.

84 Isfahani, “Risale fi 4dabi muhéilatati'n-nas”, 108, 111. ideal dostluk iliskisinin dogal
olarak az sayida insan arasinda vuku bulabilecegi diisiincesine dair ayrica bk. Aris-
toteles, Nikomakhos’a Etik, 1156b24-25; Theophrastus of Eresus, “Friendship”, 577,
581-582; Themistius, “On Friendship”, 94; Aspasius vd., On Aristotle Nicomachean Et-
hics 8-9, 29, 71-74, 202-206; [ibn] Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, 155; Tevhidi, es-Sadd-
katu ve’s-sadiku, 52, 71.
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ceken Isfahani, béylesi bir durumda kalmamak i¢in prensibe baglihig gev-
setmeyi degil dost sayisini az tutmay1 tavsiye etmektedir.®

Dostlugun ayn1 zamanda duygudashk oldugunu kabul eden Is-
fahani, yalnizca duygu diinyasinin degil hayatin getirdigi olumlu ve olum-
suz maddi kosullarin da dostlarca paylasilmasi gerektigini, dostlarin
bollukta da darlikta da birbirleri yaninda olmalarinin icap ettigini dile ge-
tirmektedir.2® Dostlugun mahiyeti agikliga kavusturulurken de belirtildigi
gibi, esasinda Isfahani icin dost demek ihtiya¢ duyulan kimse demektir.
Taraflardan biri kotii durumda ise digeri ona yardim eder ve sikintisini
hafifletir; yok iyi durumda ise bu kez de yaninda olur ve varligini hatirla-
tir.%” Boylelikle erdemli dostu sayesinde insan fazladan goz, kulak ve kalp
sahibi olur. Nitekim dostun insanin “6teki kendi”si olarak nitelendirilme-
sinin nedeni de tam anlamiyla budur.®

Dostluk iligkisinin siirmesinin maddi ve duygusal durumlar1 pay-
lasmak seklinde birtakim sartlar1 bulundugu gibi, s6z konusu iliskinin
“erdemli” kalabilmesi icin de birtakim sartlarin varlig1 gereklidir. Bu bag-
lamda en temel sart, dostlar arasinda karsilikli olarak iyiligin her daim
tavsiye edilmesidir. Ciinkii erdemli dost, 6zii itibariyle, dostuna iyiligi
tavsiye eden ve ona arzularina sirt ¢evirip aklinin buyruklarina uyma
noktasinda yardimci olan kimse demektir.?° Dostlarin birbirlerinin sahip
bulunduklar huylarin iyiligini veya kotiiliigiinii, baska bir deyisle birbir-
lerinin erdemini yahut erdemsizligini etkileyebilme giicti oldugu hesaba

85 Isfahani, “Risale fi Adabi muhalatati’'n-nas”, 109. S6z konusu bu duygudashk prensi-
binin isletilmesinin dost sayisinda fazlalik olmas1 durumunda kisiyi duygusal agidan
zorlayabilecegine baska isimler de dikkat cekmektedir; bk. Themistius, “On Friends-
hip”, 94; [ibn] Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, 160.

86 Isfahani, “Risale fi Adabi muhalatati’'n-nas”, 112, 114. Krs. [{bn] Miskeveyh, Tehzi-
bu’l-ahldk, 161-162.

87 Isfahani, ez-Zeri‘a, 257. Isfahan?’ye ait metinlere baktigimizda, her cesit fedakarligin
dostluk kavraminin tazammunlar1 arasinda yer aldig1 kabuliine yonelik en vurgulu
ifadelerin Ibnii’l-Mukaffain (61. 142/759) dilinden aktarilan su satirlar oldugunu sdy-
leyebiliriz: “Ibn Mukaffa dedi ki; dostun icin malin1 ve canini; tamidiklarin igin yardi-
mini ve destegini; insanlarin geneli icin de selamini ve sevincini sarf et!”; bk. [sfahani,
“Risale fl adabi muhalatati'n-nas”, 110. Bu ciimleye oldukg¢a benzer bir ifade, muayyen
bir isme nispet edilmeksizin Tevhidi’de de karsimiza ¢cikmaktadir; krs. Tevhidi, es-Sa-
dadkatu ve’s-sadiku, 57.

88 Isfahani, ez-Zeri‘a, 257. Krs. [Ibn] Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, 156-157. “Oteki kendi”
kavrami i¢in ayrica bk. Dip. 37.
89 Isfahani, “Risile fi Adabi muhéilatati’'n-nas”, 107.
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katildiginda,”® dostlugun erdem tizere devam edebilmesinin karsilikli
bicimde iyiligi ve erdemi tavsiyeye ne denli bagimli oldugu da ortaya ¢i-
kacaktir. Dahasi Isfahani, erdemin yalmzca bir tavsiye konusu olmasinin
Otesinde dogrudan muamele bi¢imi halini almasi gerektigini de ifade et-
mektedir. Bu baglamda o dzellikle dostlarin akli basinda hareket etmele-
rinin, birbirlerine karsi tath dilli, hilim sahibi ve comert olmalarinin lizu-
muna isaret etmekte ve dostlugun devami acgisindan bu erdemlerin zitti
olan kabalik, 6fke ve acgozliiliik gibi erdemsizliklerden de uzak durulmasi
gerektigini belirtmektedir.’?

Insani iliskilerin her tiirii ve ¢esidi i¢cin su veya bu sekilde s6z konu-
su edilebilecek bir olgu olan ayrilik, erdemli dostlar i¢in de ayni sekilde
s6z konusudur.” Isfahani, bunun taraflarca hicbir sekilde istenecek ve haz
duyulacak bir durum olmadigini vurgulamaktadir.® Ancak buna ragmen
erdem dostlugunun iki nedenle sonlanabilecegini diisiinmektedir. Bunlar-
dan birincisi, taraflarin dostluktan o veya bu nedenle sikilmasidir. ikinci
sebep ise, dogrudan erdem dostlugunun kendine 6zgii mahiyetini ortadan
kaldiracak bir gelisme olarak taraflardan birinin ahldken kotii tercihlerde
bulunmasidir.®* Filozof, 6nemi dolayisiyla 6zellikle ikinci neden {izerin-
de durmaktadir. Buna gore; sayet dostlardan biri digerinin koétii huylara
sahip hale geldigini goriirse ve bunu diizeltmesinin de artik bir yolu kal-
mamissa, o vakit kisi, dostu ondan icinde bulundugu bu kétii durumunu
kabul etmesini, kendisini onaylamasini ve kendiyle iliskisini koparmama-
s istese dahi dostundan ayrilmakta mazur goriilecektir.?® Zira isfahani

90 isfahani, ez-Zeri‘a, 258-259.

91 Isfahani, ez-Zeri‘a, 259. isfahant, tiim bu sayilanlar disinda, dostluklarin saghkl siir-
dirilebilmesi icin bir de “dost i¢in yapilmasi gerekenler ve dosttan talep edilmemesi
gerekenler” listesi hazirlamistir. Otuz alti maddeden olusan bu listenin ayrintilari i¢in
bk. isfahani, “Risale fi 4dabi muhalatati'n-nas”, 116-129. Filozofun bu meseleye iliskin
gorislerinin oldukca benzerleri ile ibn Miskeveyh'te de karsilagilmaktadir. Bk. [ibn]
Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, 160-167.

92 Meseleye iliskin tartismalar icin bk. Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1165a36-
1165b35; Theophrastus of Eresus, “Friendship”, 621-622; Cicero, De Amicitia: Dostluk
Uzerine, 55-59, 77-79.

93 Bu vurgu, Theophrastus tarafindan da paylasilmaktadir; bk. Theophrastus of Eresus,
“Friendship”, 622.

94 [sfahani, “Risale fl Adabi muhéilatati’'n-nas”, 128.

95 Dostlardan birinde karsilasilan ahlaki problemlerin dostluk {izerinde ne gibi etkile-
rinin bulunabilecegi sorusu, klasik dénemin farkl isimleri tarafindan dile getirilip
tartisilmis dnemli bir meseledir. ilgili tartismada éne ¢ikan gériis, isfahani’nin de
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acisindan bakildiginda dostlugu bitirmek bir anlamda suctur (el-cinaye)
ama dostlugu bu sartlar altinda siirdiirmek de baska bir suctur. Oyley-
se, iki su¢tan hangisi tercih edilmelidir? Bu sug¢lardan ilki kisiyi diinyevi
birtakim nimetlerden alikoyabilecek bir suctur. Fakat, yiice ruhlar bunun
neticeleri ile basa cikabilir. ikincisi ise, kisiyi nihai gayesinden, en yiice
mutluluktan alikoyabilecek denli biiyiik bir sugtur ve mutlak surette uzak
durulmay, karsi konulmay gerektirmektedir.? Su halde diyebiliriz ki, Is-
fahani'ye gore erdemli insanlar arasinda erdem temeli lizerine ve erdem
gayesi ile kurulmus dostluklar s6z konusu temelin yerinden oynamasi ve
gayenin yitmesi neticesinde sonlandirilmalidir. Bu her ne kadar istenme-
yen ve hazzedilmeyen bir gelisme olsa dahi, sebep olacagi biiyiik ve kalici
zarar hesaba katildiginda bir anlamda kag¢inilmazdir.

4. Isfahani’nin Dostluk ile ilgili Goriislerinin Alanyazindaki
Yeri

Bu béliimde, Isfahani’nin bir kavram olarak dostlugun (a) bizatihi
kendisine, (b) ahlaki yetkinlesmenin bir araci olarak erdemle iliskisine ve
(c) gercevesiile icerigi yine erdemle irtibath bigcimde belirlenmis bulunan
ideal bicimine dair makale boyunca kaydedilen goriislerini ve yaklasim-
larini ayni kavram ve problemleri daha 6nce incelemis filozoflarin goriis
ve yaklasimlari ile mukayeseli bicimde degerlendirmeye calisacagiz. Boy-
lelikle de Isfahani’nin diisiincelerini dostluk kavraminin tarihsel siireci
icerisinde bir baglama yerlestirmeye gayret edecegiz.

Isfahani, klasik gelenekte dostluk etrafinda giindeme gelen sorula-
rin ¢ok bliytik bir kismini farkli boyutlarda mesele edinmis ve onlara yo-
nelik kendi cevabini ortaya koymus bir isimdir. S6z konusu cevaplar ilgili
metinlerde bazen meselelere iliskin tartismalarda tercih edilen goriisiin
acikca beyani ve temellendirilmesi seklinde dogrudan; bazen de o me-
selelere dair daha onceki filozoflarin goriislerinin paylasilmasi ve tasdik
edilmesi seklinde dolayh bicimde belirmektedir. Isfahani’'nin cevapladig
soru(n)lar arasinda degerlendireceklerimizden ilki “dost”un kim oldugu

paylastigina benzer bicimde, mazur goriillemeyecek fakat telafi de edilemeyecek denli
ciddi olan ahlaki problemlerin dostlugun ideal ¢esidini yani erdem dostlugunu biti-
rebilecegi goriisiidiir. Bu baglamda bk. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1165b13-23;
Theophrastus of Eresus, “Friendship”, 622; Aspasius vd., On Aristotle Nicomachean
Ethics 8-9, 94-95, 151-152; Themistius, “On Friendship”, 100-102.

96 Isfahani, “Risile fi Adabi muhéilatati’'n-nas”, 129.
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meselesidir. Ona gore dost insanin “6teki kendi”sidir.” Bu, Aristoteles’in
dile getirdigi (ho filos allos autos), sonrasinda Messai felsefenin yaygin
kabullerinden biri haline gelen ve Cicero gibi Stoaci diisliniirlerde de (est
tamquam alter idem) karsimiza cikan bir tanimlamadir.*® Nikomakhos’a
Etik'in klasik donem Arapca terciimesinde “enne’s-sadika aharun huve
huve” seklinde ifadesini bulan séz konusu tanimlama, Isfahani éncesi
isimlerden olan Kindi’de (6l. 252/8667) “es-sadiku insanun huve ente
illa ennehii gayruke”, ibn Miskeveyh'te “es-sadiku bi-enneh 4harun huve
ente illa ennehl gayruke bi’s-sahsi” ve Tevhidl’de ise “insanun huve ente
illa ennehti bi’s-sahsi gayruke” seklinde benzer bir ifade kalibi ile karsi-
miza ¢ikmaktadir. Bunlar arasinda 6zellikle Ibn Miskeveyh’'in tanimi ile
Isfahant’nin yukarida aktarilan tanimi arasindaki lafzi benzerlik dikkat
cekmektedir.?

Ele alacagimiz ikinci husus, dostlugun 6nemi meselesidir. Yukarida
Isfahani’nin bu baglamda kendisinden énceki filozoflarin 6ne siirdiigii-
ni belirttigi “dlinya tiim giizellikleriyle kisiye yonelse bile yine de onun
dostsuz yasayamayacag1” iddiasini paylastigini belirtmistik.!°® Ancak mii-
ellif s6z konusu bu “6nceki filozoflar’in kimligi hakkinda bir bilgi verme-
mektedir. I[ddianin izini geriye dogru siirdiigiimiizde ise su olgu ile karsi-
lasmaktay1z: Dostlugun dneminin bdylesi bir bicimde “diinya nimetleri”
veya maddi nitelikte “dissal iyiler” ile mukayese iizerinden dile getirilme-
si Aristoteles’in su climlesine degin geri giden yaygin bir temadir: “(...)
biitiin diger iyilere sahip olsa da kimse dostsuz yasamayi tercih etmez.”
(Nikomakhos’a Etik, 1155a4-5). Nitekim bu iddia, sonraki donemlerde ge-
rek Aristotelesci sarihler gerekse Cicero (61. MO 43), Themistius (61. 387),
Ibn Miskeveyh ve Tevhidi gibi farkh felsefi geleneklere ve ekollere men-
sup isimler tarafindan mefhum olarak benimsenip az ¢cok benzer sekiller-

97 Bk. Dip. 37.

98 Krs. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1166a30-31, 1170b6-7; Aspasius vd., On Aristotle
Nicomachean Ethics 8-9, 98,107,109, 192, 198, 201; Cicero, De Amicitia: Dostluk Uze-
rine, 94-95.

99 Krs. Akasoy - Fidora, The Arabic Version of The Nicomachean Ethics, 497; Kindi, “Fi
Hudtdi'l-esya ve rusimihd”, Resdilu’l-Kindi el-Felsefiyye, thk. Muhammed Abdu’l-Had1
Eb(i Ride (Misir: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1950), 170; [Ibn] Miskeveyh, Tehzibu'l-ahlak,
144; Tevhidi, es-Saddkatu ve’s-sadiku, 69-70. Dostun insanin “6teki kendi”si olusu
fikrinin Islam filozoflarinca tevariisii hakkinda ayrica bk. Ozturan, Ethostan Ahldka,
411-412.

100 Bk. Dip. 47.
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de kaydedilmistir.'°! Sayilan isimler icerisinde 6zellikle ibn Miskeveyh’in
s6z konusu iddiay1 ifade edis bicimi ile Isfahani’ninki arasinda cok yakin
bir benzerlik goze ¢carpmaktadir.**?

Yonelecegimiz tliglincli husus, dostlugun erdemle iliskisi proble-
midir. Bu baglamda Aristoteles’in dostlugu “erdem veya erdemle birlikte
bulunan” bir sey olarak degerlendirmesi (Nikomakhos’a Etik, 1155a1-5),
probleme yonelik sonraki sorusturmalarin ana ¢ercevesini de belirlemis
goziikmektedir. Buna gore, klasik felsefe gelenekleri igerisinde dostlugu
“erdem” sayanlar ve erdem saymamakla birlikte “erdemle irtibath” go-
renler seklinde iki temel yaklasimdan bahsetmemiz miimkiindtir. Aristo-
teles sarihleri ile FArabi (61. 399/450) ve Ibn Miskeveyh gibi Islam filozof-
larmin dostlugu dogrudan bir “erdem” olarak;**® Stoacilik ve Epikiirciiliik
gibi ekoller ile Theophrastus (61. MO 287), Cicero, Themistius ve Yahya b.
‘Adi (6l. 364/975) gibi isimlerin ise onu “erdemle birlikte bulunan” bir sey
olarak tasavvur ettikleri gériilmektedir.!** Isfahani’nin yaklasimina gelin-
ce, calismamizin ikinci basliginda ortaya konulan agiklamalar onu kate-
gorik olarak ikinci gruba yani dostlugu erdemle irtibath gdrenler arasina
dahil etmemizi miimkiin kilmaktadir. Bununla birlikte, gorebildigimiz ka-
dariyla bu gruptaki isim ve ekollerin higbiri Isfahant’de karsilagtigimiza
benzer bicimde dostlugu hem erdeme erisebilmenin ve hem de erdemin
Otesine gecebilmenin bir vasitasi olarak gormemektedir.

Dostluk baglaminda giindeme gelen ve Isfahani’nin de hakkinda
gorilis beyan ettigi bir diger husus dostlugun cesitleridir. Yukarida ilgili

101 Krs. Aspasius vd., On Aristotle Nicomachean Ethics 8-9, 61; Cicero, De Amicitia: Dostluk
Uzerine, 41, 101; Themistius, “On Friendship”, 90; Akasoy - Fidora, The Arabic Version
of The Nicomachean Ethics, 425; [ibn] Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, 156; Tevhidi, es-Sa-
dadkatu ve’s-sadiku, 56.

102 isfahani: “Fela sebile li-ahadin en ya‘ise bi-gayri sadikin ve in malet ileyhi’d-diinya
bi-ragaibiha”.
ibn Miskeveyh: “Fe inneh len-yesteti‘ ahadun mine’n-nasi en ya‘ise bi-gayri’l-meved-
deti ve in malet ilehi’d-diinya bi-cemi‘i ragaibiha.” Bk. isfahani, “Risale fl Adabi muha-
latati'n-nas”, 104; [ibn] Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, 156

103 Bk. Aspasius vd., On Aristotle Nicomachean Ethics 8-9, 61; Farabi, Fusiilun munteze‘a,
37; [ibn] Miskeveyh, Tehzibu’l-ahlak, 23-24.

104 Bk. Theophrastus of Eresus, “Friendship”, 628-631; Cicero, De Amicitia: Dostluk Uze-
rine, 97, 113; Themistius, “On Friendship”, 95-96; ibn ‘Adi, Tehzibu’l-ahldk, 30, 88;
Long, “Friendship and Friends in the Stoic Theory of the Good Life”, 224-227; Aksu,
“Epikiircii Felsefenin Temel Erdemleri”, 318-319; Ozturan, Ethostan Ahldka, 408-410.
Ayrica bk. Tokséz, islam Diigiincesinde Sevgi Teorileri, 89-99.
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baslik altinda,'*® filozofun dostluk hakkindaki anlatilarinda ve tahlillerin-
de dostluk cesitlerine iliskin Aristoteles’ten itibaren kullanilagelen “haz,
menfaat ve erdem dostlugu” seklindeki ti¢lii taksimi benimseyip siirdiir-
diigiinii ifade etmistik. Isfahani’nin konu cercevesinde sunmus oldugu
detaylarda Ibn Miskeveyh’in dogrudan bir etkisi kendisini belli etmekte-

dir:10¢

Degerlendirmek {izere deginecegimiz son husus, ideal dostluk
cesidinin ne oldugu ve bu tiirden dostlugun nasil kurulup strdiriliip
sonlandirilabilecegidir. Dostluk ¢esitleri arasinda ideal olanin erdeme
dayali, baska bir ifadeyle erdem dostlugu oldugu noktasinda klasik ge-
lenek icerisinde yer alan ekoller ve filozoflar arasinda belirgin bir farklh-
lasmadan bahsetmek miimkiin degildir. Nitekim Isfahani de ayn1 sekilde
erdem dostlugunun hakiki manada dostluk ismini hak ettigini dlisiinmek
suretiyle ayn1 gelenege eklemlenmektedir.'”” Onemi ve tesis edilmesinin
zorlugu dolayisiyla boylesi bir dostlugun nasil insa edilebilecegi, stirdii-
riilmesi i¢in nelerin gerektigi ve hangi sartlar altinda sonlandirilmasinin
dogru olacag filozoflarca ayr1 ayn tartislmistir. isfahani’nin bu tartis-
malarda savundugu fikirler ve durdugu nokta Aristoteles, Theophrastus,
Themistius ve ibn Miskeveyh gibi isimlerle ayn1 hat iizerindedir.'® Yalniz,
ibn Miskeveyh’i hari¢ tutarsak, isfahani’nin dogrudan bu isimlerin ko-
nuya dair eserlerinin klasik donem Arapca ¢evirilerinden yararlandigini
diisiinmemize imkan veren herhangi bir bulguya rastlamis bulunmamak-
tayiz. Su halde burada Isfahan’nin diisiincelerini ilgili isimlerin diisiin-
celerine baglayacak bir koprii aramak durumundayiz. Bu képriiniin ibn
Miskeveyh oldugunu diisiinmek yanlis olmayacaktir.'® Nitekim Ibn Mis-
keveyh'in Tehzibu’l-ahlak’ta dostluk kavrami etrafinda kaydettigi goriis-
lerin kaynaginin, 6nemli 6l¢iide, Aristoteles ve Themistius (6l. 387) olusu
da''® bu diistinceyi desteklemektedir.

Buraya kadar kaydedilen degerlendirmelerden hareketle sunlari
sdyleyebilmek miimkiindiir. Ilgilenmek iizere sectigi meseleler, 0 mese-

105 Bk. 2.2.

106 Bk. Dip. 64.

107 Bk. Dip. 73.

108 Bk. Dip. 83, 85, 86, 92, 96.

109 Bu hususta 6zellikle bk. Dip. 92.
110 Ozturan, Ethostan Ahldka, 409-417.
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lelere dair yaptig1 tespitler ve tespitleri esnasinda sergiledigi yaklasimlar
Isfahani’nin biitiiniiyle degilse de énemli 6lciide Messal felsefe gelenegi-
nin dostluga iliskin ¢izdigi ana ¢ergeveyi takip ettigini gostermektedir. Ni-
tekim bu baglamda Messai gelenegi icerisinde benimsenip strdiiriilmiis
olan “oteki kendi” kavrami gibi ana temalarin; “dostlugun diinya nimet-
lerinden istlinligi”, “dostlugun erdem veya erdemle birlikte” bulunu-
su gibi temel iddialarin; dostluklar1 “haz, ¢ikar ve erdem” esasl olarak
birbirinden ayirt etmek gibi yaygin taksimlerin ve ilgili taksim icerisinde
mutlak/yetkin dostlugu erdeme dayali olanina hasretmek gibi belirgin
tercihlerin; bunlar yaninda da ideal dostlugun kurulmasi, siirdtiriilmesi
ve sonlandirilmasi hususunda gelenekce genel kabul géren sartlarin Is-
fahani tarafindan da 6nemli 6l¢tide paylasildigina sahit olmaktayiz.

A Ay

Messal gelenek, az 6nce belirtildigi iizere, isfahani’nin dostluk ko-
nusundaki anlatisinin uzak kaynaklarini teskil etmektedir. Ne var Ki, fi-
lozofun konu cergevesinde dogrudan istifade ettigi kaynaklar1 biitiintiyle
tespit edebilmek zordur. Bununla birlikte, ibnii’l-Mukaffa‘ ve ibn Miske-
veyh'in isimlerini bu baglamda giindeme getirebiliriz. S6yle ki, kendisini
ismen anmasi hasebiyle'!! Ibnii’l-Mukaffa‘in Isfahani’nin kaynaklari ara-
sinda yer aldig1 agiktir. Ancak bu kaynakligin dogrudan ibnii’l-Mukaffa‘in
eserleri aracilig1 ile mi yoksa baska bir eser tizerinden dolayl bicimde
mi gerceklestigi hususunda simdilik bir sey séylemek miimkiin gériinme-
mektedir. ibn Miskeveyh'e gelince; onun Isfahani’nin hocalari arasinda
zikredildigini,'!? isfahani’nin ona degisik calismalarinda atifta bulundu-
gunu ve farkl felsefi meselelere iligkin tartismalarda ondan istifade etti-
gini halihazirda bilmekteyiz.!*® iki isim arasindaki bu fikri etkilesim dost-
luk kavrami 6zelinde de devam etmistir. Zira her ne kadar acik¢a atifta
bulunmasa da kendisinin ibn Miskeveyh’e ait Tehzibu’l-ahldk adl eserden
yararlandigini gosteren calismalara sahip bulunmaktayiz.'** Nitekim bi-
zim hem makale boyunca ilgili yerlerde hem de husiisen bu baslik altin-
daki degerlendirmeler esnasinda kaydettigimiz karsilastirma notlar1 da

111 Bk. Dip. 88.

112 Bk. Kara, “Meshur Ama Az Taninan Cok Yonlii Bir [lim Adamu: Ragib el-isfahani” 115,
137.

113 Bk. Kara, “Meshur Ama Az Taninan Cok Yonlii Bir [lim Adamt: Ragib el-isfahani”, 112,
134.

114 Bk. Mohamed, The Path to Virtue: The Ethical Philosophy of al-Raghib al-Isfahani, 358-
369.
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yine ortaya koymaktadir ki, isfahani dostluk konusunda Tehzibu’l-ahldk’y
yer yer ayni terimleri yahut oldukg¢a yakin ifadeleri kullanacak,''* benzer
prensipleri/sartlar ileri siirecek® ve hatta ayni tiirden benzetmelere
basvuracak'!” derecede dogrudan bir kaynak olarak kullanmistir.

Isfahani’nin ibn Miskeveyh’ten biiyiik dl¢iide istifade etmesi, kendi-
sinin dostluk kavramina ve o kavram etrafinda tesekkiil eden problemle-
re iliskin goriislerinin 6zglin yonlere sahip bulunmadig1 anlamina gelme-
mektedir. Oncelikle, isfahant’nin hi¢bir konuda ibn Miskeveyh’i sonuna
kadar takip etmedigi kaydedilmelidir. Ornegin, her iki isim de dostluk ile
erdem arasinda yakin bir irtibat kurmaktadir. Bununla birlikte, Ibn Mis-
keveyh'in dostlugu dogrudan bir erdem olarak kabul etmesine ragmen
Isfahani onu bir erdem degil ona ulagsmaya ve hatta asmaya yardima bir
deger olarak gormektedir. Yine bu baglamda, ibn Miskeveyh'in dostluk
anlatisinda Kkarsilasilan karmagikhigin ve tutarsizigin''® isfahani’de go-
riilmedigini de belirtmemiz gerekmektedir. Baska bir deyisle, ibn Miske-
veyh’te karmasik ve tutarsiz goriinen anlatim isfahani’de sadelige, siste-
matige ve tutarliliga kavusmus bulunmaktadir.

Toparlayacak olursak; gerek Risdle fi ddabi muhdlatati’n-nds ve ge-
rekse ez-Zeri‘a adli eserinde Isfahani, Aristoteles ve sonrasindaki Messat
isimlerin dostluga iliskin olusturduklari alanyazinda giindeme gelen
problemlerin neredeyse tamamini inceleme konusu yapmis ve cevapla-
mustir. Bu inceleme ve cevaplama siirecinde Ibnii’'l-Mukaffa‘ ve ibn Mis-
keveyh gibi isimlerden istifade etmistir. Ozellikle ibn Miskeveyh’in Teh-
zibu’l-ahlak'inin isfahant’nin dostluk anlatisina ciddi oranda kaynaklik
ettigini sOyleyebiliriz. Bahse mevzu kaynaklik her ne kadar biiyiik ise de
Isfahani’nin dostluk konusunda salt bir ibn Miskeveyh takipgisi olmadi-
ginin da alt1 cizilmelidir. O baglamda, problemleri net bir sekilde ortaya
koyup cevaplamasi, anlatimlarinin sade ve 6z olmasi, ¢izdigi cercevenin

115 Bk. Dip. 37, 47. iki ismin eserleri arasindaki lafiz ve ifade benzerligine bir baska 6rnek
de dostlugun degeri baglaminda kaydedilen su satirlardir:
isfahani: “Ke-men yahsebu’s-sahme fi-men sahmuh veram”.
ibn Miskeveyh: “En tahsebe’s-sahme fi-men sahmuh{ veram”.
Krs. Isfahant, ez-Zert'a, 257; a.mlf,, “Risale fi Adabi muhalatati’n-nas”, 112; [ibn] Mis-
keveyh, Tehzibu’l-ahldk, 157.

116 Bk. Dip. 57, 83, 86, 87.
117 Bk. Dip. 54.
118 Ozturan, Ethostan Ahldka, 413, 417.
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tutarhilik arz etmesi ve hemen hemen hicbir bahiste selefini sonuna kadar
takip etmemesi gibi 6zelliklerin Isfahan?’yi Ibn Miskeveyh’ten ayiran ve
onun dostluk anlatisina 6zglinliik katan hususlar oldugunu belirtebiliriz.
Tiim bu kaydedilenlere bakarak ve ana kaynagi durumundaki ibn Miske-
veyh’'in dostluk anlatisinin da nihai noktada Megssai gelenege yaslandigl
gercegini goz oniinde bulundurarak,'* esasinda Messai bir filozof olma-
masina ragmen Isfahani’yi de husiisen dostluk kavramina iliskin alanya-
zin ¢ercevesinde bu gelenek icerisine yerlestirebiliriz.

Sonug¢

Klasik felsefe geleneklerinde dostluk, genel itibariyle, tabiatinin bir
sonucu olarak toplumsallasmak zorunda olan insanin gelistirebilecegi en
mithim iligki tiirlerinden biri sayilmistir. Ancak bu iliski tliriiniin birden
fazla ¢esidinin s6z konusu olabilecegi belirtilmis ve ilgili ¢cesitlerin hepsi
ahlaki acidan ayni1 derecede degerli goriilmemistir. Onlar arasinda mutlak
manada degerli gorilip varhig tesvik edilen tek dostluk cesidi erdemli
insanlar arasinda erdem temeli lizerine tesis edilen ve gayesi de yine er-
dem olan dostluk, esdeyisle “erdem dostlugu” olmustur. Makale boyun-
ca goriislerini ve degerlendirmelerini inceledigimiz Ragib el-isfahani'nin
dostluk kavramina yonelik yaklasiminin da ana ¢ergevesi itibariyle klasik
felsefenin anilan bu bakisiyla paralellik arz ettigini soyleyebiliriz.

Dostluk kavramini iki insan arasindaki karsilikli sevgi bagi olarak
tanimlayan Isfahanti, boylesi bir iliski tarzinin insan tabiatinin zorunlu bir
sonucu oldugunu, baska tiim nimetlere erisse bile kimsenin dostsuz ya-
sayamayacaginl ve bu manada dostun adeta insanin nefs itibariyle ayni
beden itibariyle farkl bir “6teki kendi”si sayilabilecegini sdylemektedir.
Belirtilen bu yaklasiminin bir uzantis1 gortlebilecek bicimde o, dostlu-
gun yasamin kendisi icin oldugu kadar onun ahldken yetkin bir sekilde
strdirilip tamamlanabilmesi icin de dnemli bir fonksiyon icra ettigini
disiinmektedir. Nitekim bu baglamda ahlaki yasamin temel kavramlarin-
dan olan erdem ile dostluk arasinda siki bir irtibat kurmustur. Dostlugun
kisinin hem erdeme erisebilmesine hem de erdemi asabilmesine aracilik
edebilecek miihim bir deger oldugunun altini cizmistir. Ancak, ahlaki a¢i-
dan boylesine 6nemli bir rolii yalnizca temeli ve gayesi erdem olan dost-
luga bictigini de farklh sekillerde dile getirmistir.

119 Ozturan, Ethostan Ahldka, 409-417.
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Temeli ve gayesi erdem olan ve bizim “erdem dostlugu” terimi ile
atifta bulundugumuz ideal dostluk cesidini Isfahani “mutlak dostluk” diye
isimlendirmis ve o ¢esit bir dostlugun nasil kurulabilecegi, stirdiiriilebi-
lecegi ve hangi sartlar altinda sonlandirilabilecegi tizerinde durmustur.
Ozetle, bilgili ve erdem pesindeki insanlarla erdem ortak paydasinda bir
dostlukiligkisi kurulmasi icin ¢abalanmasi gerektigini, arzulanan bu dost-
luk kuruldugunda onun siirduriilebilmesi i¢in karsilikli maddi ve manevi
fedakarlikta bulunulmasinin icap ettigini ve bu ¢esit bir dostlugun kurucu
unsuru ve temeli olan erdemin taraflardan birinde geri dondiirtilemez bi-
cimde yitmesi durumunda ise dostlugun sonlandirilmasinin beklendigini
ifade etmistir.

Sonuc olarak; isfahan?’nin gerek dostluk kavraminin kendisine ge-
rek erdemle iliskisine ve gerekse ideal bir dostluk bi¢cimi olarak erdem
dostluguna yonelik kaydedilen tiim bu diisiince degerlendirmeleri dikka-
te alindiginda, onun dostluga iliskin ortaya koydugu anlatida kendisinden
onceki felsefi birikimden 6nemli 6l¢iide istifade ettigi goriilmektedir. Bu
baglamda kendisinin kavram, problem ve yaklasim itibariyle klasik fel-
sefe gelenekleri icerisinde 6zellikle Messai ekoltin dostluga iliskin tliret-
tigi ve sonrasinda da Islam diinyasina aktarilan birikimine yaslandigini
sdyleyebiliriz. Onun bu Messai birikimle irtibat kurmasina aracilik eden
isim olarak da Ibn Miskeveyh ve onun Tehzibu’l-ahldk adl eseri 6n plana
cikmaktadir. Bununla birlikte Isfahani, kendisini mutlak manada bu araci
isim ve eserle sinirlamamis, edindigi birikimi kendi katkilarini da ekle-
mek suretiyle biitiinciil, sade ve tutarl bir bicimde sunmay1 basarmistir.
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Eyytip Kayaci

Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Sosyal Medyaya
Iliskin Tutumlarinin Incelenmesi

0z

Bu arastirmada, 2019-2020 6gretim yilinda Corum il merkezindeki imam hatip liselerin-
de (IHL) 6grenim goren dgrencilerin sosyal medyaya iliskin tutumlarinin cesitli degis-
kenler acisindan incelenmesi amaglanmaktadir. “Basit Ornekleme” yontemiyle belirlenen
orneklem, okullarin 9, 10, 11 ve 12. siniflarinda okuyan 420 6grenciden olusmaktadir.
Arastirma verilerini toplamak icin “Kisisel Bilgi Anketi” ve Otrar ile Argin tarafindan ge-
listirilen “Sosyal Medya Tutum Olgegi” kullanilmistir. 23 maddelik sosyal medya tutum
6lceginin Cronbach Alpha giivenirlik katsayis1 0,75 olarak bulunmustur. Anket ve 6l¢cek
yoluyla toplanan verilerin degerlendirilmesinde SPSS paket programi kullanilmistir. Aras-
tirma problemlerinin test edilmesinde bagimsiz gruplar i¢in t testi ve Tek Yonlt Varyans
Analizi (ANOVA) kullanilmistir. Coklu karsilastirmalarda ise post-hoc testlerinden olan
Tamhane’s T2 testinden faydalanilmistir. Denencelerin test edilmesinde 0,05 anlamlilik
diizeyi esas alinmistir. Arastirma bulgularina gore, 6grencilerin sosyal medya tutumlari-
nin (X=3,13) kismen olumlu oldugu tespit edilmistir. Cinsiyetlerine gore 6grencilerin Sos-
yal Medya Tutum Olgegi puanlan arasinda erkekler lehine istatistiksel olarak anlamli bir
fark oldugu belirlenmistir. Ayrica 6l¢ekten alinan puanlar, 6grencilerin sinif diizeylerine
ve en ¢ok kullandiklari sosyal aga gore anlaml bir farklilik géstermezken (p>0.05), sosyal
medya aglarini kullanim siirelerine, sosyal medya aglarini kullanim amaglarina ve sosyal
medya agindaki paylasiminda beklenen begeniyi alamadiklarinda hissettikleri duyguya
gore ise gruplar arasinda anlamli farkliliklar oldugu tespit edilmistir (p<0,05).

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Sosyal Medya, Imam Hatip Lisesi, Tutum, Ogrenci.

Investigation of Imam Hatip High School Students’ Attitudes Towards Social Media
Abstract

In this study, in the 2019-2020 academic year, students studying at imam hatip high scho-
ols (IHL) in Corum province center are expected to study the attitudes of social media in
terms of various variables. The sample, which was determined by the “Simple Sampling”
method, consists of 420 students in the 9, 10, 11 and 12th grades of the schools. “Per-
sonal Information Questionnaire” and “Social Media Attitude Scale” developed by Otrar
and Argin were used to collect research data. The Cronbach Alpha reliability coefficient
of the 23-item social media attitude scale was 0.75. SPSS package program was used to
evaluate the data collected through questionnaire and scale. T test and one-way variance
analysis (Anova) were used for independent groups to test research problems. In multiple
comparisons, Tamhane’s T2 test, which is a post-hoc test, was used. A significance level of
0.05 was taken as the basis for testing the hypotheses. According to the research findings,
the social media attitude level of the students (X'=3,13) was found to be partially positi-
ve. According to their gender, a statistically significant difference was found between the
social media attitude scale scores of the students in favor of the boys. In addition, while
the scores obtained from the scale do not differ significantly according to the grade levels
of the students and the social network they use the most (p> 0.05), there were significant
differences between the groups according to their usage time of social media networks,
the purpose of using social media networks and the feeling they felt when they did not get
the expected likes in the social media network (p <0.05).

Keywords: Psychology of Religion, Social Media, Imam Hatip High School, Attitude, Student.
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imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Sosyal Medyaya Iliskin
Tutumlarinin Incelenmesi
Giris

Ginimiizde bilim ve teknoloji alanindaki gelismelerle birlikte in-
ternet ve kitle iletisim araglarinin kullanimi yayginlasmakta, bilgiye ulas-
mak kolaylasmakta ve iletisimin hiz1 artmaktadir. Akilli telefonlarin geli-
serek yayginlasmasi neticesinde yaygin bir kullanima sahip olan sosyal
medya glinimiizde hemen herkesin yogun bir sekilde kullandig1 bir fe-
nomen olarak varlik géstermektedir. Radyo ve televizyon gibi “eski med-
yay1” geride birakan sosyal medyanin giin gectikce artan bir olgu olarak

toplumumuz ve egitim sistemimiz iizerinde etkili oldugu gortilmektedir.

Sosyal medya, kisilerin internet tizerinden iletisim kurmalarini,
ortak calismalarini ve igcerik paylasmalarini kolaylastiran sosyal alanlar-
dir. Mevcut aglarla baglanti kurarak arkadasliklar kurmak ve gelistirmek,
icerik gorintiilemek, profil olusturmak ve dzellestirmek icin kullanilan®
sosyal medya mekan ve zaman sinirlamasi olmadan (mobil tabanli), tar-
tismanin, paylasimin esas oldugu bir sosyal ag platformudur.? Genellikle
sosyal etkilesimi saglamak i¢cin kullanilan sosyal medya teknolojisi dijital
ortamlardaki icerik paylasimiyla glinden giine gelismekle birlikte etkile-
simi tesvik eden sanal sosyal alanlar yaratarak teknolojinin ¢ekiciligini
genisleten tasarim 6geleri de sunmaktadir. Facebook, MySpace, LinkedIn,
YouTube, Google+, Wordpress / Blogger ve Instagram bu tasarim 6gele-
rinden birkacgidir.3

Giinliik yasamin sikintisindan uzaklasarak miistakil bir faaliyet ala-
n1 ortaya cikarmak, sosyal faaliyetleri paylasmak,* sosyal etkilesim kur-
mak, 6grenmek, baskalarini takip etmek® i¢in kullanilan sosyal medya
aglarinin o6zellikle gencler arasinda neredeyse evrensel diizeye ulastigi®
ve dogru kullanildig1 zaman egitme, etkinlestirip biitiinlestirme?, kullani-
labilir ve esnek olma avantajlari ile egitimde kullanilmasi gerektigi belir-

1 Manjunatha, “The Usage of Social Networking Sites Among the College Students in
India”, 15.

Vural - Bat, “Yeni Bir Iletisim Ortami Olarak Sosyal Medya”, 3351.
Davis III vd., “Social Media, Higher Education, and Community Colleges”, 410.

Diivenci, Ag Neslinin Internet Kullanimi, 5.

(€2 B OO 'S )

Kurtulus vd., “How Do Social Media Users in Turkey”, 337; Dilizgliner, “Degisen Diinya-
da Genglik ve Degerler”, 107.

Abraham, “Attitude of Adolescents Towards Use Of Social Media”, 444.
Zachos vd., “Social Media Use in Higher Education: A Review”, 8-9.
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tilmektedir.? Sosyal aglar, egitim i¢inde bir¢ok olanag icerisinde barindi-
rarak’® 6gretmenlerin egitim 6gretim faaliyetlerini desteklemekle birlikte
Ogrencilerin arastirma ve problem ¢6zme becerilerini kullanarak kendi-
lerini gelistirmelerine destek saglamaktadir.’® Bilingsizce kullanildigin-
da ise sosyal medya, kullanicilar1 olumsuz etkilemekte,'! dikkat dagitici
unsurlarla kullanicilarin 6grenme zamanini alarak kullanicilara zorluklar
yasatabilmektedir.'? Bu nedenle bagimsiz bir Kisilik sahibi olma, bir diin-
ya goriisii gelistirme, hayatin anlami ve kendisinin yasamdaki yeri konu-
sunda tatmin edici cevaplar bulma gibi arayis ve yonelislerin 6n planda
oldugu ergenlik doneminin gelisim 6zelliklerinin ve ergenlerin sosyal
medya tutumlarinin bilinmesi 6nem tasimaktadir.’®

Ergenler kendilerini bir grup icerisinde degerli, vazgecilemez ve
yeri doldurulamaz bir kisi olarak goriilmeye ihtiya¢c duyarlar.}* Sosyal
medyanin, ergenlerin bu arayislarina cevap verecek bir ortam ortaya ¢i-
kardigi ifade edilebilir. Clinkii ergenler sosyal aglarda ilgilerine gore arzu
ettikleri gruba tliye olabilmekte, paylasim yapabilmekte ve paylasimlarina
verilen begeni ve yorumlara ilgiyle karsilik verebilmektedir. Yine sosyal
medyada ergenler takip ettikleri kullanicilari rol model alabilmektedir-
ler.'> Diger taraftan sosyal medya isimsiz olabilmeyi saglayarak yiiz yiize
iliskilerdeki kaygiy1 ortadan kaldirarak dis goriiniis ve kisisel 6zellikler-
den dolay1 yargilanma kaygisi olmadan farkl kisilik ve iliski bicimlerinin
deneyimlenmesine firsat tanimaktadir.’® Kisiden kisiye degisiklik goste-

8 Karademir - Alper, “Ogrenme Ortami Olarak Sosyal Aglarda Bulunmasi Gereken Stan-
dartlar”, 731-733; Konuk - Glintas, “Sosyal Medya Kullanimi1 Egitimi ve Bir Egitim Ara-
c1 Olarak Sosyal Medya Kullanim1”, 3.

9  Goel vd,, “Impact of Students Attitudes Towards Social Media Use”, 10; McLoughlin -
Lee, “The Three p’s of Pedagogy for the Networked Society”, 12; Lockyer - Patterson,
“Integrating Social Networking Technologies in Education”, 529.

10 Gilbahar vd., “Sosyal Aglarin Egitim Amach Kullanim1”, 10/30-37.
11 Abraham, “Attitude of Adolescents Towards Use Of Social Media”, 443.

12 Yeo, “Social Media and Social Networking Applications For Teaching and Learning”,
53; Bekdemir - Tagrikulu, “Sosyal Medya Kullaniminin Universite Ogrencileri Uzerin-
deki Akademik ve Sosyal Etkileri”, 332.

13 Hokelekli, Din Psikolojisi, 266-267.
14 Ciiceloglu, ‘Keske’siz Bir Yasam Icin Iletisim Donanimlari, 107.

15 Ozay - Erol, “Ergenlerin Sosyal Medyaya iliskin Tutumlar ile Narsisizm Arasindaki
fliskinin Incelenmesi”, 356.
16 Ceyhan, “Problemli Internet Kullanim Diizeyi”, 1340.
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rebilen bu durum kismen de olsa Kkisilik 6zelliklerine baglanmaktadir.’”

Din ve dini inanc¢lar insanlarin duygu, tutum ve davranislari iizerin-
de oldukga etkilidir. Din, insanlarin her tiirlii asiriliktan uzak durmasini
ve yasamlarini belirledigi 6gretiler cercevesinde siirdliirmesini ister. Bu
baglamda dini igerikli dersler (Kur’an-1 Kerim, Hadis, Fikih, Temel Dini
Bilgiler vb.) IHLlerde agirlikh olarak verilmektedir. Bu derslerde islam di-
ninin ilkeleri ve 6gretileri hem dinin kaynaklar1 hem de tarihsel siirecteki
birikimler agisindan 6grencilere sunulmaktadir. Bu tiir bir egitimden ge-
cen ergenlerin hayata dair yasam felsefesinin olusumunda dinin belirgin
bir etkisinin oldugu disiintlebilir. Arastirmada da bu husus merak edil-
mis, IHL'de okuyan 6grencilerin baz1 degiskenlere gére Sosyal Medyaya
yonelik tutumlari incelenmek istenmistir.

Yurt disinda®® ve tlkemizde!® lise 6grencilerinin sosyal medya tu-
tumlari gesitli baghk ve iceriklerde arastirilmistir. Alican ve Saban? ile Ot-
rar ve Argin'in?' calismalari buna érnek verilebilir. Ancak IHL baglaminda
ogrencilerin sosyal medyaya iliskin tutumlarinin arastirildig bilimsel ¢a-
lismalara rastlanmamistir. Boyle bir ¢calismadan ulasilan bulgularin alan
yazindaki diger bulgulara da katki saglayacagi degerlendirilmektedir.

Yukarida belirtilen literatiir 1s5181nda arastirmanin amaci; iHL 6g-
rencilerinin sosyal medya tutumlarinin bazi degiskenlere gore farklilasip
farklilasmadigini belirlemektir. Bu amaca bagh olarak arastirmamizin
temel problem ciimlesi de “IHL égrencilerinin sosyal medyaya yoénelik
tutumlari nasildir ve cesitli faktorlere gore nasil degismektedir?” seklin-
dedir. Temel probleme bagli olarak belirlenmis alt problemler asagida ta-
nimlanmistir:

1. IHL 6grencilerinin sosyal medyaya yonelik tutumlar1 nasildir?

17 Quercia vd., “Facebook and Privacy”, 313.

18 Hassan - Kommers, “A Review on Effect of Social Media on education in Sudan”, 30-31;
Lewis - Nichols, “Social Media and Strategic Communication”, 21; Abraham, “Attitude
of Adolescents Towards Use Of Social Media”, 444.

19 Ozay - Erol, “Ergenlerin Sosyal Medyaya iliskin Tutumlar: ile Narsisizm Arasindaki
iliskinin Incelenmesi”, 355-356; Kurtulus vd., “How Do Social Media Users in Turkey”,
338-339.

20 Alican - Saban, “Ortaokul ve Lisede Ogrenim Goren Ogrencilerin Sosyal Medya Kulla-
nimina iliskin Tutumlari: Urgiip Ornegi”, 1-14.

21 Otrar - Argin, “Ergenlerin Sosyal Medyaya iliskin Tutumlarinin Gok Boyutlu incelen-
mesi”, 3-22.
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2. IHL 6grencilerinin sosyal medya tutumlari cinsiyet acisindan
farklilasmakta midir?

3. IHL 6grencilerinin sosyal medya tutumlar1 simif diizeyleri agisin-
dan farklilasmakta midir?

4. IHL égrencilerinin sosyal medya tutumlar1 sosyal medyay1 kul-
lanma siiresi agisindan farklilasmakta midir?

5. IHL égrencilerinin sosyal medya tutumlari en ¢ok kullanilan sos-
yal medya ag1 agisindan farklilasmakta midir?

6. IHL 6grencilerinin sosyal medya tutumlar1 aglar1 kullanma amac-
lar1 agisindan farklilasmakta midir?

7. IHL 6grencilerinin sosyal medya tutumlari paylasimlarinda bek-
lenen begeni sayisina ulasilmadiginda hissedilen duygu acgisindan farkli-
lasmakta midir?

1. Yontem
1.1. Arastirmanin Modeli

Aragtirmada [HL égrencilerinin sosyal medya tutumlarinin bazi de-
giskenlere gore farklilasip farklilasmadigini belirlemek amaclandig igin
veriler nicel desenli tarama®* modeline uygun gerceklestirilmistir. Ayrica
arastirma degiskenlerine ait verilerin tablolastirilip yorumlanmasinda,
evren hakkinda genel bir yargiya ulasmak icin bireylerin bir olay veya ol-
guyla ilgili goriisleri ve tutumlarinin alinarak olay ya da olgularin betim-
lendigi betimsel tarama modeli?* kullanilmistir. Arastirma 6ncesinde, ¢a-
lismada kullanilan 6l¢egi gelistiren sorumlu yazarlardan e-mail ile 6lgek
kullanim izni alinmistir. Corum Il Milli Egitim Miidiirliigiinden arastirma
izni ve Hitit Universitesi Girisimsel Olmayan Arastirmalar Etik Kurulu'n-
dan 16.04.2020 tarih ve 2020/39 karar sayili Etik Onay alindiktan sonra
okul yonetimleriyle iletisime gecilerek veli onay1 alinmis ve gerekli a¢ik-
lamalar yapilarak arastirmaya katilmanin zorunlu olmadig: 6zellikle be-
lirtilmistir. Katihmcilarin goniillii olmalari konusunda hassas davranilmis
ve arastirma verileri Mayis-Haziran 2020’de internet iizerinden online
olarak elde edilmistir.

22 Punch, Sosyal Arastirmalara Giris Nicel ve Nitel Yaklasimlar, 122-125.
23 Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, 111-119.
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1.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni, 2019-2020 6gretim doneminde Corum il mer-
kezindeki 2.455 IHL 6grencisinden olusmaktadir. Arastirma érneklemiy-
se, evrendeki ogrenciler arasindan basit érnekleme** yontemiyle farkl
sinif diizeylerinden alinan 420 6grenciden olusmaktadir. Buna gore; Tab-
lo-1’de evrenin sinif ve okul seviyesinde dagilimi, Tablo-2’de ise 6érnekle-
min sinif ve okul seviyesinde dagilimi sunulmustur.

Tablo 1: Evrenin Sinif ve Okul Diizeyinde Dagilimi

Prof. Dr.  SehitM. SehitO. Sehit Prof. Dr.
Buhara
Simf H. Kar. Solak Arslan Erol ATHL H. Kar. Toolam

AIHL ATHL AIHL Olgok K AIHL p

Erkek Erkek Kiz AIHL 1z Kiz
9. Simif 90 85 86 147 172 185 765
10. Sinif 79 46 75 84 132 87 503
11. Simf 121 47 99 113 82 141 603
12. Simif 101 - 46 156 101 180 584

Genel Toplam 391 178 306 500 487 593 2.455

Tablo 1’de verilen 6grenci sayilarina gore 9. sinif diizeyinde toplam
765, 10. sinif diizeyinde 503, 11. sinif diizeyinde 603, 12. sinif diizeyinde
584 ve toplam evrende ise 2.455 6grenci bulundugu anlasilmaktadir.

Orneklemi olusturan 6grencilerin sinif ve okul diizeyinde dagilimi
Tablo 2’de verilmistir.

Tablo 2: Orneklemin Simif ve OKkul Diizeyinde Dagilim1

Prof.Dr.  SehitM.  SehitO. Sehit Prof. Dr.
Buhara
Simif H. Kar. Solak Arslan Erol ATHL H. Kar. Tool
mt AIHL AIHL AIHL  Olgok " AIHL oplam
Erkek  Erkek Kiz AIHL . Kiz
9. Sinif 18 17 17 15 20 26 113
10. Simif 17 15 15 18 18 22 105
11. Smuf 24 10 13 22 15 21 105
12. Simif 20 - 21 13 18 25 97
Genel Toplam 79 42 66 68 71 94 420

24 Ural - Kilig, Bilimsel Arastirma Stireci ve SPSS ile Veri Analizi, 34.
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Tablo 2’de verilen 6grenci sayilarina gore en fazla 6rneklem, en faz-
la 6grencinin 6grenim gordiigii Prof. Dr. Hayreddin Karaman Kiz AiIHL'den
(n=94), en az 6rneklemse 12. Sinifta 6grencisi olmayan Sehit Mustafa So-
lak AIHL'den alinmistir (n=42). Toplam érneklem sayis1 420 olarak belir-
lenmistir.

1.3. Veri Toplama Araclari

Kisisel Bilgi Formu: iHL 6grencilerinin demografik 6zellikleri ile
sosyal medya kullanim durumlarini tespit etmek icin bu formu arastir-
maci hazirlamistir.

Sosyal Medya Tutum Olgegi: Ogrencilerin sosyal medya tutumla-
rin1 tespit etmek icin Otrar ve Argin’in gelistirdigi 6 olumsuz ve 17 olumlu
toplam 23 madde ve 4 boyuttan olusan besli likert tipinde bir 6lgektir.
4 faktoriin (paylasim ihtiyaci, sosyal izolasyon, sosyal yetkinlik, ogretmen-
lerle iliski) toplamdaki varyansi 52,65’tir. Olcek maddelerinin faktor yiik-
leriyse .47 ve .89 arasinda farklilasmaktadir. Giivenirlik diizeyini belir-
lemek amaciyla 6lgegin timii i¢cin Croanbach Alpha katsayisi .85 olarak
hesaplanmistir. Ayrica her bir alt boyut icin Alpha degerlerinin .70’in {lize-
rinde olmasi 6lgegin hem biitiinliniin hem de alt boyutlarinin kendi i¢in-
de tutarli oldugunu gostermektedir.2’ Orneklem yanitlarinin aritmetik or-
talama degerlerine gore 1.00-1.80 puan arasi1 “kesinlikle katilmiyorum”,
1.81-2.60 puan arasi “katilmiyorum”, 2.61-3.40 puan aras1 “kararsizim’,
3.41-4.20 puan arasi “katiliyorum” ve 4.21-5.00 puan arasi da “kesinlikle
katiliyorum” biciminde diizeyler olusturularak seceneklere verilen yanit-
lar degerlendirilmistir.

Bu arastirma icin gerceklestirilen faktor analizi sonucundaysa Sos-
yal Medya Tutum Olcegi KMO katsayis1,818 bulgulanmis, Barlett testi ise
.00 olarak anlamli (p<.001) bulunmustur. Gegerlik analizinden sonra 6lce-
gin dort boyutlu oldugu ve dort boyutun toplam varyansinin % 49,60 ol-
dugu belirlenmistir. Olgegin maddelerinin faktdr yiikleri.73 ve .76 arasin-
da degismektedir. Calisma 6rneklemimiz tizerinden dlgegin toplam puana
yonelik i¢c tutarligini anlayabilmek i¢in uygulanan giivenirlik hesaplamasi
sonucunda Cronbach Alpha degerinin .75 oldugu tespit edilmistir. Sosyal
yetkinlik i¢ tutarlilik katsayisi .79, paylasim ihtiyaci .76, 6gretmenlerle

25 Otrar - Argin, “Ogrencilerin Sosyal Medyaya iliskin Tutumlarini Belirlemeye Yénelik
Bir Olcek Gelistirme Calismas1”, 391-403.
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iliski .75 ve sosyal izolasyon .80 olarak saptanmistir. Uygulanan gecerlik

ve giivenirlik hesaplamalari neticesinde, 6lgegin bu arastirma i¢in uygun
oldugu ifade edilebilir.

1.4. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmaya katilan 6grencilerin verilerine ulasmak icin “Kigisel Bil-
gi Formu” ve “Sosyal Medya Tutum Olgegi”, Corum il merkezindeki IHLle-
rin 9, 10, 11 ve 12. sinif diizeyinde 6grenimine devam eden 420 kisiden
toplanmistir. Toplanan veriler SPSS istatistik programina aktarilmis ve
verilerin ¢oziimlemesinde betimsel istatistiklere yer verilmistir. Yapilacak
analizlerin parametrik test tiirlerine uygun olup olmadigini belirlemek
icin varsayimlar sinanmistir. Orneklem sayisinin 30’dan biiyiik oldugu,
verilerin esit aralik diizeyinde oldugu ve Kolmogorov-Simornov normal-
lik testi sonrasinda (Toplam Boyut: Skewness (-,264), Kurtosis (1,248);
Sosyal Yetkinlik: Skewness (,300), Kurtosis (-,625); Paylasim Ihtiyac::
Skewness (-,366), Kurtosis (,157); Ogretmenlerle iliski: Skewness (,243),
Kurtosis (-,758); Sosyal izolasyon: Skewness (-,380), Kurtosis (-,566) de-
gerlerinin +1,5 arasinda oldugu ve verilerin normal dagilimdan 6nemli
bir sapma gostermedigi anlasilmistir. Bunun sonucunda 6grencilerin sos-
yal medyaya iliskin tutumlarinin farkli degiskenler agisindan anlamh se-
viyede farklilasip farklilasmadigini anlamak amaciyla iki degiskenli grup-
lar i¢in bagimsiz 6rneklemler t-testi,*® iki degiskenden fazla gruplardaysa
Tek Yonlii Varyans Analizi (ANOVA)?” yapilmistir. Anlaml farklilasma bu-
lunmasi durumunda farklilasmanin yontini tespit etmek icin, varyansla-
rin homojen oldugu durumlarda “post-hoc” testlerinden Scheffe testi ve
homojen olmadig1 (p<0,05) durumlarda Tamhane’s T2 testi kullanilarak
ortalamalar arasindaki anlaml farklar ve varyanslarin homojen dagilip
dagilmadigi tablolarda gosterilmistir.?® Ogrencilerin en fazla zaman ge-
cirdikleri sosyal medya ag1 degiskenine ait analizleri yaparken Snapc-
hat, Swarm, Badoo ve Myspace, “Diger” grubuna dahil edilmis (N=36) ve
uygulanmistir. Anlamlilik diizeyi .05 olarak alinmis ve ulasilan bulgular,
“Bulgu, Yorum ve Tartismalar” da tablolastirilip verilmistir.

26 Biiyiikoztiirk, Sosyal Bilimler I¢in Veri Analizi El Kitabi, 39.
27 Arseven, Alan Arastirma Yéntemi, 141-142.

28 Kayri, “Arastirmalarda Gruplar Arasi Farkin Belirlenmesine Yonelik Coklu Karsilastir-
ma”, 53-57.
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2. Bulgu, Yorum ve Tartismalar

Bu béliimde, arastirma kapsaminda 6grencilerin sosyal medya tu-
tum Olgegi puan ortalamasi, bu tutumlarin farkli degiskenler acisindan
incelenmesi icin yapilan analiz sonucu ulasilan bulgular ile bu bulgular-
dan ulasilan sonuglara dair yorumlar ve tartismalara yer verilmistir.

2.1. Sosyal Medya Tutum Olgegine iliskin Betimsel Bulgular

IHL 6grencilerinin sosyal medya tutum 6lgeginden ve 6lgegin alt
boyutlarindan aldiklari toplam puan ortalamalarina iliskin veriler Tablo
3’te sunulmustur.

Tablo 3: Sosyal Medya Tutum Ol¢eginden Alinan Puana iliskin
Betimsel Istatistikler

Boyutlar N X Ss Sh Yorum
- 5 Sosyal Yetkinlik 420 2,57 091 0,04 Katilmiyorum
s E £ LEU Paylasim [htiyac 420 343 0,73 0,03 Katiliyorum
é 555 Ogrt. Miski 420 2,57 1,07 0,05 Katilmiyorum
Sosyal Izolasyon 420 3,53 095 0,04 Katihyorum
Toplam 420 3,13 0,50 0,02 Kararsizim

Tablo 3’te gorildigi gibi, 6grencilerin sosyal medya tutum seviye-
leri toplam puanlar1 =3,13 bulgulanmistir. Bu sonuca gére IHL dgrenci-
lerinin sosyal medya tutumlarinin hem toplam boyutta hem de tiim alt
boyutlarda “kismen olumlu tutum” diizeyinde oldugu anlasilmaktadir.

Ogretmenlerle iliski kurma ve sosyal yetkinlik alt boyutlarinda
ogrencilerin puanlarinin daha disiik diizeyde oldugu goriilmektedir. Bu
bulgular 6grencilerin, arkadaslar1 ve 6gretmenleriyle sosyal medya ara-
ciligiyla iletisim kurmayi yiiksek diizeyde 6nemsemediklerini gostermek-
tedir.

Paylasim ihtiyacini giderme ve sosyal izolasyona neden olma alt bo-
yutlarinda ise daha st diizeydedir. Bu durum 6grencilerin sosyal medya
kullanimina iliskin olumlu tutuma sahip olduklarinin ve sosyal medyay1
cok fazla kullanmanin negatif etkilerine iliskin tutumlarinin gostergesidir.
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Karakaya ve digerleri®® ile Alican ve Saban® tarafindan yapilan
arastirmalarda da lise 6grencilerinin sosyal medya tutumlari arastirma-
miza benzer, yani orta diizeyde gikmistir. Universite 6grencileri {izerine
yapilan bir calismada, 6grencilerin sosyal medyanin sosyal yetkinlik ka-
zandirdigina yonelik tutumlarinin en diisiik, sosyal izolasyona sebep ol-
dugu yoniindeki tutumlarinin ise en yliksek diizeyde oldugu bulgulanmis
ve sosyal medya aglari ile internette ¢ok fazla zaman geciren 6grencilerin
sosyal hayattan uzaklasarak yalnizlastiklari ileri siirtilmiistiir.3! Kaliteli ve
nitelikli sosyal iliski kurulamadiginda bireyde yalnizlik hisleri olusmaya
baslamaktadir. Olumsuz bir duygu olan yalnizlik hissinden kurtulmak is-
teyen Kkisi, ¢esitli basa ¢ikma yénelimlerine basvurmaktadir.3?> Calismada
elde edilen sonuglar literatiir ile uyumludur. Ancak dini icerikli dersler
alan, milli ve manevi degerlerine bagh bir yasam felsefesine sahip olmala-
r1 beklenen IHL égrencilerinin buna bagh olarak sosyal medya tutumlari-
nin da yliksek diizeyde olumlu olmasi beklenebilir. Ayrica sosyal yetkinlik
ve 6gretmenlerle iliski alt boyutlarinda 6grencilerin diisiik puan almala-
rinin [HL égrencilerinin iletisim konusunda birtakim problemler yasa-
diklarina igaret ettigi séylenebilir. Ciinkii IHL égrencileri arkadaslar1 ve
ogretmenleriyle sosyal medya lizerinde iletisim kurmay1 ytiksek diizeyde
onemsememektedirler.

2.2. Ogrencilerin Cinsiyetlerinin Sosyal Medya Tutumlar: Uze-
rine Etkisi

Orneklemin sosyal medya tutum diizeylerinin cinsiyet degiskenine
iliskin sonuglar1 Tablo 4’te sunulmustur.

29 Karakaya vd., “The Investigation of the Factors That Affect High School Students’ Atti-
tudes Towards Social Media”, 38.

30 Alican - Saban, “Ortaokul ve Lisede Ogrenim Goren Ogrencilerin Sosyal Medya Kulla-
nimina iliskin Tutumlar:: Urgiip Ornegi”, 9.

31 Akiiziim - Saracoglu, “Universite Ogrencilerinin Sosyal Medyaya iliskin Tutumlarinin
Incelenmesi”, 812-813.

32 Turan, “Yalnizlikla Basa Cikma: Yalnizlik, Dini Basa Cikma, Dindarlik, Hayat Memnuni-
yeti ve Sosyal Medya Kullanim1”, 428.
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Tablo 4: Boyutlar Temelinde Cinsiyete Gére Ogrencilerin Sos-
yal Medya Tutum Puanlarinin istatistiksel Analizi (t-Testi Sonugclari)

Alt Boyut Cinsiyet N % Ss sd t p
Kadin 218 5190 240 92 418 -3,92 ,00*
Sosyal Yetkinlik Erkek 202 48,10 2,75 ,86
Toplam 420
Kadin 218 5190 344 74 418 22 ,82
Paylasim Ihtiyaci ~ Erkek 202 48,10 342 72
Toplam 420
Kadin 218 5190 259 1,08 418 ,36 71

8iﬁtmenlerle Erkek 202 4810 255 1,07

Toplam 420

Kadin 218 5190 346 96 418 -1,66 ,09
Sosyal izolasyon Erkek 202 48,10 3,62 ,94

Toplam 420
Toplam Kadin 218 51,90 3,06 ,49 418 -2,42 ,01*
Puan Erkek 202 48,10 3,19 51

Toplam 420
*p<0,05

Tablo 4’teki bulgulara gore 6rneklemin % 51,9’unu kadinlar, %
48,1’ini erkekler olusturmaktadir. Ogrencilerin sosyal medya tutumlari ile
cinsiyetleri arasindaki iliskiyi belirlemek amaciyla gerceklestirilen t-testi
neticesinde kadin 6grencilerin toplam puanlarinin ortalamalar1 (=3,06)
ile erkek 6grencilerin toplam puanlarinin ortalamalarinda (=3,19) erkek
ogrenciler lehine anlamli bir fark bulgulanmistir (t=-2,42, p<0.05).

Orneklemin sosyal yetkinlik boyutunda erkek égrencilerin puanla-
rinin ortalamalar (=2,75) ile kadin 6grencilerin puanlarinin ortalamalari
(=2,40) arasinda erkek 6grenciler lehine istatistiksel olarak anlaml fark
oldugu belirlenmistir (t=-3,92, p<0.05).

Ogretmenlerle iliski (t=,36, p>0.05), paylasim ihtiyac1 (t=22,
p>0.05), sosyal izolasyon (t=-1,66, p>0.05) alt boyut puanlarinda cinsiye-
te gore anlamli fark olmadig1 bulgulanmistir.

Akiliziim ve Saracoglu da benzer bir sonuca ulasmiglar ve sosyal
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medyanin dgrencilere sosyal yetkinlik kazandirmasi bakimindan erkek
ogrencilerin kadin 6grencilere gore anlamli diizeyde daha olumlu tutum
sergilediklerini belirtmislerdir.3® Otrar ve Argin, ergenlerin sosyal med-
yaya iliskin tutumlarini inceledikleri ¢alismalarinda sosyal izolasyon ile
sosyal yetkinlik boyutlarinda erkek katilimcilar lehine istatistiksel olarak
anlamli bir sonug oldugunu tespit etmislerdir.** Alican ve Saban da erkek
6grencilerin sosyal medyaya iliskin tutumlarinin kadin 6grencilerin tu-
tumlarindan daha olumlu oldugunu bulgulamislardir.®> Turan ise sosyal
medyada erkeklerin kendini kadinlardan daha fazla 6vdiigii ve ideal benli-
gi gerceklestirme yoniinde doyum aradigi sonucuna ulagsmistir.*® Erkekle-
rin ¢gogunlugunun internet kullanimi olan yurtlarda kalmalari, toplumda
daha serbest hareket etmeleri, ortak alanlara ya da internet salonlarina
rahatlikla giderek daha rahat zaman gecirmeleri ve sosyal aglarda daha
rahat olmalarina karsilik kadin 68rencilerin ev disinda internet ve sosyal
medya kullanmalarinin daha sinirli olmasindan dolay1 erkek 6grencilerin
sosyal medya tutumlarinin kadinlardan anlaml diizeyde daha ytiksek ol-
dugu diisiiniilmektedir.?” Bu sonug¢ toplumsal yapiyla ilgili oldugu i¢in iHL
ogrencileri icin de ayni sonug diistintilebilir. Tiikenmez ve arkadaslarinin
yaptiklari calismada paylasim ihtiyaci boyutunda erkekler ve sosyal yet-
kinlik boyutunda ise kadin 6grenciler anlaml diizeyde daha ytiksek puan
almislardir.®®

2.3. Siiuf Diizeylerine Gére Ogrencilerin Sosyal Medya Tutumlari

Orneklemin sosyal medya tutumlarinin sinif diizeylerine iliskin so-
nuglar1 Tablo 5’te sunulmustur.

33 Akiiziim - Saracoglu, “Universite Ogrencilerinin Sosyal Medyaya iliskin Tutumlarinin
Incelenmesi”, 813.

34 Otrar - Argin, “Ergenlerin Sosyal Medyaya iliskin Tutumlarinin Cok Boyutlu incelen-
mesi”, 8.

35 Alican - Saban, “Ortaokul ve Lisede Ogrenim Goren Ogrencilerin Sosyal Medya Kulla-
nimina iliskin Tutumlar:: Urgiip Ornegi”, 10.

36 Turan, “Dindarlik Benlik Saygisi ve Sosyal Medyada Benlik Odakli Doyumlar”, 643.

37 Akiiziim - Saracoglu, “Universite Ogrencilerinin Sosyal Medyaya iliskin Tutumlarinin
incelenmesi”, 813; Otrar - Argin, “Ergenlerin Sosyal Medyaya iliskin Tutumlarinin Gok
Boyutlu incelenmesi”, 17.

38 Tiikenmez vd., “Geng Bireylerin Sosyal Medya Tutumlarinin incelenmesi”, 945.
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Tablo 5: Ogrencilerin Sinif Diizeylerine Gére Sosyal Medya Tu-
tum Puanlarinin istatistiksel Analizi

Boyutlar Gruplar N Ss F p
9. Sinif 113 2,61 ,97 1,62 ,18
10. Siuf 105 2,70 ,84
Sosyal Yetkinlik 11. Siuf 105 2,50 ,92
12. Sinif 97 2,45 ,88
Toplam 420 2,57 91
9. Simif 113 3,36 ,83 ,83 47
10. Siuf 105 3,51 ,66
Paylagim Ihtiyaci 11. Simf 105 3,46 ,67
12. Simif 97 3,40 ,76
Toplam 420 3,43 ,73
9. Sinif 113 2,62 ,98 ,67 ,56
10. Simif 105 2,66 1,05
Ogretmenlerle iliski 11. Simf 105 2,55 116
12. Sinif 97 2,46 1,12
Toplam 420 2,57 1,07
9. Sif 113 3,50 ,98 ,18 ,90
10. Siuf 105 3,59 ,99
Sosyal izolasyon 11. Siif 105 3,52 ,95
12. Siuf 97 3,53 ,89
Toplam 420 3,53 ,95
9. Sinif 113 3,10 ,57 1,57 ,19
10. Simif 105 3,21 ,48
Toplam Puan 11. Simif 105 3,11 ,44
12. Sif 97 3,06 ,50
Toplam 420 3,12 ,50

p>0.05

Tablo 5’teki bulgulara gére, IHL 6grencilerinin sosyal medyaya ilis-
kin tutumlarinda siiflar diizeyinde anlamli farklilasma bulunup bulun-
madigini anlamak i¢in gerceklestirilen Tek Yonli Varyans Analizi (ANO-
VA) neticesinde hem toplam boyutta hem de alt boyutlarda gruplarin
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tutumlarinda anlaml farklilagsma bulgulanmamistir (F=1,57, p>0.05). Bir

baska ifadeyle farkli sinif diizeylerinde 6grenim goren 6grencilerin sosyal
medya tutumlarinin birbirine benzer 6zellik gosterdigi anlasilmistir.

Literatlirde farkl bulgulara rastlanmaktadir. Otrar ve Argin sinif
diizeyindeki yiikselise paralel olarak 6grencilerin sosyal medya tutum
Olcegi puanlarin azalis gosterdigini belirlemislerdir. 9 ve 10. siniflarda
okuyanlarin sosyal medya tutumlarinin 12. siniftakilere kiyasla anlamlh
diizeyde daha yliksek oldugunu beyan etmislerdir.?* Tiikenmez ve arka-
daslari, sosyal yetkinlik ve 6gretmenlerle iletisim boyutlarinda 1. sinif
ogrencilerinin diger sinif gruplarindan anlamli diizeyde daha yiiksek
puanlar elde ettiklerini bulgulamislardir.** Bodur ve Korkmaz ise Ilahi-
yat 0grencilerinin sinif diizeyleri ile sosyal medya kullanimlar1 arasinda
anlaml bir iliski bulunmadigini tespit etmislerdir.*! Bulu ve arkadaslari
tarafindan ortaokul 6grencileri iizerine yapilan calismada 6grencilerin
sinif diizeylerine gore sosyal medya tutumlarinda anlaml bir degisme ol-
madig1 bulgulanmistir.*? Ogrencilerin IHL'de aldiklar egitimle birlikte s1-
nif seviyelerinin yiikselmesiyle IHL aidiyetlerine paralel olarak bir yasam
felsefelerinin olusmaya baslamasi, arkadaslari ve 6gretmenleriyle iliskile-
rinin gelismesi ve sosyal medya tutumlarinin yliksek ¢ikmasi beklendigi
sdylenebilir. Ancak beklenenin aksine sinif seviyelerine gore 6grencilerin
sosyal medya tutumlarinda anlaml farklhilik ortaya ¢ikmamis ve sosyal
yetkinlik ile 6gretmenlerle iligski boyutlarinda 6grencilerin tutum puanla-
r1 disiik cikmistir. Ulasilan bu sonu¢ 6grencilerin okul aidiyet duygulari-
nin bir sonucu olabilir.

2.4. Sosyal Medyay1 Kullanim Siiresi Degiskenine Goére Ogren-
cilerin Sosyal Medya Tutumlari

Orneklemin sosyal medya tutumlarinin sosyal medya kullanma sii-
relerine iliskin sonuglar1 Tablo 6’da gosterilmistir.

39 Otrar - Argin, “Ergenlerin Sosyal Medyaya iliskin Tutumlarinin Cok Boyutlu incelen-
mesi”, 18-19.

40 Tiikenmez vd., “Geng Bireylerin Sosyal Medya Tutumlarinin incelenmesi”, 947.

41 Bodur - Korkmaz, “llahiyat Ogrencilerinde Sosyal Medya Kullanimi ve Dindarlik iliski-
si”, 347.

42 Bulu vd., “Examination of The Attitudes of Middle School Students Towards Social
Media”, 43.
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Tablo 6: Orneklemin Sosyal Medya Sitelerini Kullanma Siirele-
rine Gore Sosyal Medya Tutum Puanlarinin istatistiksel Analizi

Boyutlar Gruplar N Ss F P Fark
A) 1 yildan az 68 259 1,01 )58 ,62
B) 1-3y1l 199 251 ,87
Sosyal Yetkinlik Q) 4-6y1l 111 2,64 87 i
D)6yildan fazla 42 2,62 ,98
Toplam 420 2,57 91
A) 1 yildan az 68 3,14 ,79 5,87 ,00*
) B) 1-3 y1l 199 342 72
Paylasim Ihtiyac1 Q) 4-6 y1l 111 356 66 2_-](;
D)6yildan fazla 42 3,63 ,75
Toplam 420 3,43 ,73
A) 1 yildan az 68 2,39 ,92 2,58 ,06
Ogretmenlerle B) 1-3y1l 199 2,72 1,06
Miski C) 4-6 y1l 111 249 1,11 -
D)6yildan fazla 42 2,40 1,20
Toplam 420 2,57 1,07
A) 1 yildan az 68 3,20 98 3,86 ,01*
B) 1-3y1l 199 3,62 ,94
Sosyal izolasyon  C) 4-6 y1l 111 3,52 ,92 A-B
D)6yildan fazla 42 3,71 ,98
Toplam 420 3,53 ,95
A) 1 yildan az 68 2,92 ,58 494 ,00*
B) 1-3y1l 199 3,15 ,48 A-B
Toplam Puan C) 4-6 y1l 111 317 47 A-C
D)6yildan fazla 42 3,23 47 A-D
Toplam 420 3,13 ,50

* p<0.05 (6nemli)

Tablo 6’daki bulgular incelendiginde, Tek Yonlii Varyans Analizi
(ANOVA) neticesinde toplam boyutta gruplara gore anlamlh farklilasma
oldugu gorilmistir (F=4,94, p<0.05). Farklilasma gosteren gruplari be-

lirlemek icin uygulanan post-hoc testlerinden Scheffe analizinden sonra
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toplam puanda 1 yildan az siiredir sosyal medya sitelerini kullanan grup

ile diger tiim gruplar arasinda kullanma siiresi fazla olan gruplar lehine

anlamli farklilagsma oldugu ve 6érneklemin sosyal medya kullanim siireleri

arttikca sosyal medyaya iliskin tutumlarinin da pozitif yonde arttig1 go-
rilmiistir.

Analiz sonuclarina gore, paylasim ihtiyaci boyutunda 6rneklemin
sosyal medyay1 kullanma stirelerine gore anlamh farklilasma gérilmius-
tir (F=5,87, p<0.05). Birimler arasindaki farkin ise, 4-6 yil (=3,56) ile
6 yildan daha uzun siiredir sosyal medya sitelerini kullanan gruplarla
(=3,63), 1 yi1ldan daha az stiredir sosyal medya sitelerini kullanan grup
(=3,14) arasinda kullanma siiresi fazla olan gruplar lehine anlaml farkli-
lik oldugu gorilmiistur.

Sosyal izolasyona sebep olma boyutunda 6grencilerin sosyal med-
yay1 kullanma siirelerine gore anlaml farklilasma gorilmiistir (F=3,86,
p<0.05). Birimler arasinda, 1 yildan daha az siiredir sosyal medya kulla-
nan grup (=3,20) ile 1-3 y1l sosyal medya sitelerini kullanan grup (=3,62)
arasinda 1-3 yil sosyal medya sitelerini kullanan grup lehine anlaml fark-
lilik ortaya ¢ikmistir.

Sosyal yetkinlik (F=,58, p>0.05) ve 6gretmenlerle iliski (F=2,58,
p>0.05) boyutlarinda gruplar arasi anlamli farklilik gériilmemistir.

Alican ile Saban, sosyal aglar1 kullanma stirelerindeki artisa paralel
olarak ortaokul ve lise 6grencilerin sosyal medya tutumlarinin da pozitif
yonde gelistigini tespit etmislerdir.** Akiiziim ve Saragoglu da 3-4 y1l ile 4
yildan fazla siiredir sosyal medya sitelerini kullanan katilimcilarin 1 yil-
dan daha az siiredir kullanan katilimcilara gére sosyal medyanin paylasim
ihtiyacini karsilama ve sosyal yetkinlik kazandirmaya iliskin tutumlarinin
daha yiiksek oldugunu tespit etmisler ve 3 y1l ve daha uzun stiredir sos-
yal medya aglarini kullanan 6grencilerin sosyal medya tutumlarinin daha
olumlu diizeyde oldugunu ifade etmislerdir.** Otrar ve Argin ise sosyal
aglar1 3-4 yil ve daha uzun siiredir kullanan 6grencilerin ortalamasinin
1 yildan daha az siiredir kullanan 6grencilerin ortalamasindan anlaml

43 Alican - Saban, “Ortaokul ve Lisede Ogrenim Géren Ogrencilerin Sosyal Medya Kulla-
nimina iliskin Tutumlar:: Urgiip Ornegi”, 12.

44  Akiiziim - Saracoglu, “Universite Ogrencilerinin Sosyal Medyaya iliskin Tutumlarinin
Incelenmesi”, 814.
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dizeyde daha yiiksek oldugunu bulgulamislardir.** Arastirmada 6grenci-
lerin sosyal medya kullanim stireleri arttik¢a tutumlarinin da pozitif yon-
de artmasi literatiirle uyumlu bir sonuctur. Paylasim ihtiyaci boyutunda
goriilen anlamli farklilasmaya gore sosyal medya sitelerini 4 yil ve daha
uzun uzun siiredir kullanan IHL 6grencilerinin daha fazla paylasimda
bulunma ihtiyaci hissettikleri sdylenebilir. Sosyal izolasyon boyutundaki
anlaml farklilasma ise sosyal medya kullanma stiresinin artmasinin 6g-
rencilerin sosyal yasamlarini olumsuz etkileyebileceginin kendileri tara-
findan da fark edildigini gostermektedir.

2.5. En Cok Kullanilan Sosyal Medya Ag1 Degiskenine Gore Og-
rencilerin Sosyal Medya Tutumlari

Orneklemin sosyal medya tutumlarinin en ¢ok zaman gecirdikleri
sosyal medya ag1 degiskeni bakimindan sonuglar1 Tablo 7’de sunulmus-
tur.

Tablo 7: Ogrencilerin En Cok Kullandiklar1 Sosyal Medya Ag1
Degiskenine Gére Sosyal Medya Tutum Puanlarinin istatistiksel
Analizi

Boyutlar Gruplar N Ss F p
A) Instagram 177 2,61 ,87 1,62 ,16
B) Youtube 98 2,59 ,98
C) Twitter 65 2,59 ,98
Sosyal Yetkinlik
D) Facebook 44 2,61 ,87
E) Diger* 36 2,20 ,87
Toplam 420
A) Instagram 177 3,52 71 2,06 ,08
B) Youtube 98 3,42 ,75
. C) Twitter 65 3,44 ,73
Paylasim Ihtiyac1
D) Facebook 44 3,28 ,75
E) Diger* 36 3,19 74
Toplam 420

45 Otrar - Argin, “Ogrencilerin Sosyal Medyaya iliskin Tutumlarinin Kullanim Aligkanlik-
lar1 Baglaminda Incelenmesi”, 9.
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A) Instagram 177 2,59 1,15 ,65 ,62
B) Youtube 98 2,43 1,09
Ogretmenlerle iliski €) Twitter 65 2,62 13
D) Facebook 44 2,65 1,15
E) Diger* 36 2,72 ,96
Toplam 420
A) Instagram 177 3,55 ,94 1,85 11
B) Youtube 98 3,56 1,05
Sosyal C) Twitter 65 3,57 1,00
Izolasyon D) Facebook 44 3,20 81
E) Diger* 36 3,74 77
Toplam 420
A) Instagram 177 3,17 ,51 1,44 ,22
B) Youtube 98 3,11 ,54
Toplam C) Twitter 65 3,14 44
Puan D) Facebook 44 3,01 ,48
E) Diger* 36 3,01 ,50
Toplam 420

p>0,05

Tablo 7’deki bulgular incelendiginde IHL 6grencilerinin sosyal
medya tutum O6lgeginin ve 6lcek alt boyutlarinin toplam puanlarinin en
cok kullanilan sosyal medya ag1 acisindan anlaml farklilik gostermedigi
bulgulanmistir (F=1,44, p>0.05).

Tiikenmez ve arkadaslari, geng bireylerin en ¢ok kullandiklari sos-
yal medya aginin % 63,1 ile Instagram oldugunu tespit etmislerdir.*® Bo-
dur ve Korkmaz da Ilahiyat 6grencilerinin en ¢ok Whatsapp, Instagram
ve Facebook aglarimi kullandiklarini belirlemislerdir.*” Oyman'in sosyal
medya dindarlig1 lizerine yaptig1 calismada en ¢ok kullanilan sosyal ag-
lar Facebook ve Whatsapp olmustur.*® Otrar ve Argin ise 6grencilerin en

46 Tiikenmez vd., “Geng Bireylerin Sosyal Medya Tutumlarinin incelenmesi”, 944.

47 Bodur - Korkmaz, “llahiyat Ogrencilerinde Sosyal Medya Kullanimi ve Dindarlik iliski-
si”, 342.
48 Oyman, “Sosyal Medya Dindarlig1”, 162.
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fazla Facebook'u kullandigini, Facebook kullanan grubun sosyal medya
tutumunun diger gruplardan daha yiiksek diizeyde anlamli oldugu ve
Twitter kullanan grubun Youtube ve diger sosyal aglar1 kullanan grup-
lardan anlamli daha tst diizeye sahip oldugu sonucuna ulasmislardir.*
Arastirmada 6grencilerin en ¢ok kullandiklari sosyal medya ag1 olan Ins-
tagram, fotograf ve bir dakikalik kisa videolar paylagsma imkani taniyarak
kullanicilarin gériiniirliigiinii daha da artirmaktadir. Orneklemin Face-
book, Twitter ve Youtube gibi uygulamalar1 daha az kullanmalarinin se-
beplerinden birinin de Instagram’in bu 6zelliginden kaynaklandigi séyle-
nebilir. Ayrica 6grencilerin en ¢ok kullandiklari sosyal aga gore paylasim
ihtiyaci ile sosyal izolasyon puanlarinin yiiksek ve 6gretmenlerle iligki ile
sosyal yetkinlik puanlarinin diisiik olmasi en ¢ok kullanilan agin 6grenci-
lerin paylasim ihtiyaclarini gidermesine destek olurken sosyal izolasyo-
na sebep oldugu, arkadas ve 6gretmenlerle iliskileri gelistirmedigi ifade
edilebilir. IHL 6grencilerinin en ¢ok kullandig1 sosyal agda arkadaslariyla
ve Ogretmenleriyle iliski kurmamalari1 veya sosyal aglar1 arkadaslari ve
ogretmenleriyle iliskilerini gelistirmek icin kullanmamalar1 bu sonucu
ortaya cikarmis olabilir.

2.6. Sosyal Medyay1 Kullanma Amacina Gére Ogrencilerin Sos-
yal Medya Tutumlari

IHL 6grencilerinin sosyal medya tutumlarinin sosyal medya kullan-
ma amacl degiskenine gore sonuclar1 Tablo 8’de sunulmustur.

Tablo 8: Ogrencilerin Sosyal Medyay1 Kullanma Amaci Degis-
kenine Gore Sosyal Medya Tutum Puanlarinin istatistiksel Analizi

Boyutlar Gruplar N Ss F P Fark
A) Fotograf 189 264 ,89 4,40 ,00*
B) Miizik/Video 95 2,69 90 C-A
Sosyal Yetkinlik C) Dini Igerik 61 2,19 .83 C-B
D) Bilim-Teknik 42 2,36 99
E) Alis-Veris 33 2,76 87

49 Otrar - Argin, “Ogrencilerin Sosyal Medyaya iliskin Tutumlarinin Kullanim Aligkanlik-
lar1 Baglaminda Incelenmesi”, 8.
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A) Fotograf 189 3,40 ,72 4,20 ,00*
B) Miizik/Video 95 3,67 59 AB
Paylasim Ihtiyaci C) Dini Icerik 61 3,22 ,8 B-C
D) Bilim-Teknik 42 3,29 ,74
E) Alis-Veris 33 350 75
A) Fotograf 189 2,57 1,05 27 ,89
) B) Miizik/Video 95 253 1,08
giﬁtme“lerle C) Dini igerik 61 256 1,14 -
D) Bilim-Teknik 42 2,73 1,16
E) Alis-Veris 33 2,55 1,03
A) Fotograf 189 355 97 22 92
B) Miizik/Video 95 351 ,90
Sosyal izolasyon C) Dini I¢gerik 61 346 1,06 -
D) Bilim-Teknik 42 3,57 95
E) Alis-Veris 33 3,63 ,83
A) Fotograf 189 3,13 ,50 3,76 ,00* B-C
B) Miizik/Video 95 322 43
Toplam Puan C) Dini Igerik 61 293 54
D) Bilim-Teknik 42 3,05 ,54
E) Alis-Veris 33 3,22 51
*p<0.05

Tablo 8’deki bulgular incelendiginde 6grencilerin sosyal medya ag-
larini kullanma amaglarina gore % 45'i fotograf, % 22,6’s1 miizik/video,
% 14,5’i dini igerik, % 10’u bilim-teknik, % 7,9’u alis-veris paylasimlari ve
takibi yapmak olarak dagilmaktadir.

Sosyal medya kullanma amacglarina gore 6lcek toplam boyutunda
Ogrencilerin sosyal medya tutumlarinda gruplar arasi anlamli farklilasma
bulgulanmistir (F=3,76, p<0.05). Anlaml farklilasma olan gruplari belir-
lemek amaciyla yapilan post-hoc testlerinden Scheffe analizinden sonra,
miizik/video paylasmak amaciyla sosyal medyay1 kullanan grupla (=3,22)
dini icerik paylasmak icin sosyal medya kullanan grup (=2,93) arasinda
miizik/video paylasan grup lehine anlamh farklilasma oldugu bulgulan-
mistir.
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Analiz sonuglar1 degerlendirildiginde, 6grencilerin sosyal yetkinlik
alt boyutunda sosyal medya kullanma amaci bakimindan anlamh farkli-
lasma goriilmiistir (F=4,40, p<0.05). Birimler arasindaki farkin dini ige-
rik paylasan grup (=2,19) ile fotograf (=2,64) ve miizik/video gruplari
(=2,69) arasinda fotograf ve miizik/video gruplari lehine oldugu bulun-
mustur.

Paylasim ihtiyaci alt boyutunda sosyal medya kullanma amaci baki-
mindan anlaml farklilasma goriilmustiir (F=4,20, p<0.05). Birimler arasi
farkin ise, fotograf (=3,40) ve miizik/video paylasan grup (=3,67) ara-
sinda miizik/video paylasan grup lehine ve miuzik/video paylasan grup
(=3,67) ile dini icerikler paylasan grup (=3,22) arasinda miizik/video
paylasan grup lehine anlaml farklilik tespit edilmistir.

Ogretmenlerle iletisim kurma (F=,27, p>0.05) ve sosyal izolasyona
sebep olma (F=,22, p>0.05) alt boyutlarinda gruplar arasi1 anlamh farkli-
lik goriilmemistir.

Calis-Duman ve Aksogan, giiniin biiytk bir b6liimiinii sosyal medya
aglarinda geciren 6grencilerin fotograf paylasarak, fikirlerini dile getire-
rek, video izleyip paylasarak, arkadaslari ile mesajlasarak ve dersler icin
de faydalanarak akademik basarilarini arttirdiklarini tespit etmislerdir.>
Arastirmamizda sosyal yetkinlik ve paylasim ihtiyaci alt boyutlarinda an-
lamli farklilasmanin olmasi sosyal medya kullanimina iliskin bir 6nceki
bulguyu destekler niteliktedir. Ogrencilerin sosyal aglarda yaz, video ve
fotograf paylasmalari ve bu paylasimlarinin arkadaslari tarafindan takip
edilmesi 6grencilerde daha fazla paylasim yapma istegi uyandirabilmek-
tedir. Paylasimlarinin takip edildigini géren 6grenciler kendi diisiince ve
duygularinin baskalar: tarafindan benimsendigini diisiinerek herkesin
onunla ilgilendigini zanneder. Ergenlik doneminin 6zelligi olan ilgi odagi
olma disiincesi paylasim yaparak ve bu paylasimlarin bir¢ok Kisi tarafin-
dan gorilmesiyle tatmin edilmektedir.>! Arastirmada dini igerik paylasma
ve takip etme amaciyla sosyal medya kullanan 6grencilerin hem toplam
boyutta hem de alt boyutlarda puanlar: diisiik diizeydeyken fotograf ve
miizik/video paylasan ve takip eden gruplarin puanlarinin yiiksek diizey-
de olmasi dikkat ¢ekicidir. Dini icerikli dersler almalarina ragmen 6gren-

50 Duman - Aksogan, “Sosyal Medya ve Akademik Basar1”, 1635.
51 Ozay - Erol, “Ergenlerin Sosyal Medyaya iliskin Tutumlar: ile Narsisizm Arasindaki
fliskinin Incelenmesi”, 367-368.
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cilerin sosyal medya ortamlarinda dini igerikleri takip etme ve paylasma

konusundaki tutumlarinin disiik diizeyde oldugu goriilmektedir. Ayrica

orneklemin yarisindan fazlasinin fotograf ve miizik/video paylasimi icin

sosyal medya kullanmalar1 ergenlik donemi genel 6zelliklerinden ilgi
odag1 ve goriiniir olma diisiincesiyle aciklanabilir.

2.7.Sosyal Medya Paylasiminda Beklenen Begeni Sayisina Ula-
silmadiginda Hissedilen Duyguya Goére Ogrencilerin Sosyal Medya
Tutumlan

Orneklemin sosyal medya tutumlarinin sosyal medya paylasiminda
beklenen begeniye ulasamadiklarinda hissettikleri duyguya iliskin sonuc-
lar1 Tablo 9.da gosterilmistir.

Tablo 9: Ogrencilerin Sosyal Medya Sitelerindeki Paylasimla-
rinda Beklenen Begeniye Ulasamadiklarinda Hissettikleri Duyguya
Gore Sosyal Medya Tutum Puanlarinin istatistiksel Analizi

Boyutlar Gruplar N Ss F p Fark
A) Yalniz 33 3,18 ,90 10,51 ,00* A-B
B) Caresiz 37 2,37 1,04 A-E
Sosyal Yetkinlik C) Sinirli 40 2,79 ,99 C-E
D) Kaygil 48 2,60 ,85 D-E
E)Onemsemem 110 2,14 71 E-F
F) Mutsuz 152 2,72 ,87
A) Yalniz 33 368 ,68 731 ,000 A-B
B) Caresiz 37 3,15 72 A-E
Paylasim C) Sinirli 40 339 .87 B-D
Ihtiyaci D) Kaygih 48 364 71 B-F
E)Onemsemem 110 3,16 ,62 D-E
F) Mutsuz 152 3,58 72 E-F
A) Yalniz 33 2,60 ,99 4,14 ,00%* E-F
B) Caresiz 37 2,81 1,12
Ogretmenlerle ~ C) Sinirli 40 247 1,05
Iligki D) Kaygili 48 2,80 1,18
E)Onemsemem 110 2,21 96
F) Mutsuz 152 2,73 1,08
SO
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A) Yalniz 33 3,25 ,89 3,87 ,00%* E-F
B) Caresiz 37 3,70 98
Sosyal izolasyon C) Sinirli 40 3,41 97
D) Kaygili 48 379 89
E)Onemsemem 110 3,74 ,95
F) Mutsuz 152 3,36 93
A) Yalniz 33 3,30 47 6,36 ,00%* A-E
B) Caresiz 37 3,05 51 D-E
Toplam C) Sinirli 40 312 55 E-F
Puan D) Kaygil 48 330 55
E)Onemsemem 110 2,92 44
F) Mutsuz 152 3,19 48
*p<0.05

Tablo 9'un bulgulari incelendiginde 6grencilerin sosyal medya pay-
lasiminda beklenen begeniyi alamadiklarinda hissettikleri duyguya gore
% 36,2’si mutsuz, %2 6,2’si 6nemsemem, % 11,4’li kaygili, % 9,5’ sinirli,
% 8,8'i caresiz, % 7,8'i yalniz olarak dagilmaktadir.

Ogrencilerin sosyal medya sitelerindeki paylasimlarinda bekle-
dikleri begeniye ulasamadiklarinda hissettikleri duygulara gore sosyal
medya tutumlarinda toplam puanda anlaml farklilasma bulgulanmistir
(F=6,36, p<0.05). Farklilik gdsteren gruplar: belirlemek i¢in gercekles-
tirilen Tamhane’s T2 analizi neticesinde yalniz (=3,30) ve 6nemsemem
(=2,92) gruplari arasinda yalmiz grubu lehine; kaygili (=3,30) ve 6énemse-
mem (=2,92) gruplari arasinda kaygili grubu lehine; 6nemsemeyen grup
(=2,92) ile mutsuz (=3,19) grubu arasinda mutsuz grubu lehine istatistik-
sel olarak anlamli diizeyde farklilik oldugu gortlmustir.

Analiz sonuglar1 degerlendirildiginde, tiim alt boyutlarda sosyal
medya agindaki paylasimindan bekledigi begeniyi alamadiginda hissetti-
gi duygular bakimindan 6rneklemin sosyal medya tutumlarinda anlaml
farklilasma oldugu tespit edilmistir (p<0.05).

Sosyal yetkinlik boyutunda yalniz (=3,18) ile caresiz (=2,37) ve
onemsemeyen (=2,14) gruplar arasinda yalmiz grubu lehine; sinirli
(=2,79) ve dnemsemem (=2,14) gruplar arasinda sinirli grubu lehine;
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kaygili (=2,60) ve dnemsemem (=2,14) gruplar1 arasinda kaygili grubu

lehine; 6nemsemem (=2,14) ve mutsuz (=2,72) gruplar1 arasinda mutsuz
grubu lehine anlaml farklilik oldugu goriilmiistiir.

Paylasim ihtiyaci boyutunda, yalniz hisseden grup (=3,68) ile care-
siz (=3,15) ve 6nemsemem (=3,16) gruplari arasinda yalniz grubu lehine;
caresiz grubu(=3,15) ile kaygili (=3,64) ve mutsuz (=3,58) gruplari ara-
sinda kaygili ve mutsuz gruplari lehine; kaygili (=3,64) ve 6nemsemem
(=3,16) gruplari arasinda kaygili grubu lehine; 6nemsemem (=3,16) ile
mutsuz (=3,58) grubu arasinda mutsuz hisseden grup lehine anlaml
farklilasma tespit edilmistir.

Ogretmenlerle iletisim kurma boyutunda, Snemsemem (=2,21) ile
mutsuz (=2,73) hisseden grup arasinda mutsuz hisseden grup lehine an-
lamli farkhilik gériilmiistir.

Sosyal izolasyon boyutunda ise, sosyal medya sitelerindeki payla-
simlarinda istedikleri begeniye ulasamamalarini 6nemsemedigini belir-
ten grup (=3,74) ile mutsuz hisseden grup (=3,19) arasinda beklenen be-
geniyi 6nemsemeyen grup lehine anlamli farklilik tespit edilmistir.

Peker ve Cukadar® Oyman,*® Kirnik ve arkadaslari®* yaptiklar
arastirmalarda, sosyal medyada paylasim yapan kisilerin paylasimlari-
nin bagkalari tarafindan begenilmesini ¢cok dnemsediklerini belirtmekte-
dirler. Turan, yiiksek benlik saygisina sahip olan bireylerin, kendilerini
olumlu-olumsuz degerlendirmekten kacgindiklarini ve kendilerini ifade
etme egilimi icinde olduklarini s6ylemektedir.>® Calis-Duman ve Aksogan
da duygu ve disiinceleri anlik paylasmanin, kendini istedigin gibi tanit-
manin, kendinden bahsetmenin verdigi hazzin, “ideal ben” i baskalarina
gostermenin sosyal medyanin bireyler iizerindeki tesirini gosterdigini ve
ozellikle begeni almaktan hoslanan gengler icin bu etkilerin dayanilmaz
oldugunu belirtmektedirler.>® Tarhan ise paylasimlari sosyal medya agla-
rinda yeterince begeni alamayan kisilerin kendilerini onaylanmamis ve
kabullenilmemis olarak diisiinerek kendilerini kotii hissettiklerini ve sa-

52 Peker - Cukadar, “Bilissel Esneklik ile Sosyal Medyay1 Kullanmaya Yénelik Tutum”, 74.
53 Oyman, “Sosyal Medya Dindarlig1”, 151.

54 Kirnik vd,, “Ogretmen Adaylarinin Sosyal Medya Kullanimina iliskin Tutumlar1”, 40.
55 Turan, “Dindarlik Benlik Saygisi ve Sosyal Medyada Benlik Odakli Doyumlar”, 644.
56 Duman - Aksogan, “Sosyal Medya ve Akademik Basar1”, 1634.
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nal diinyada sosyallesen insanlarda ilerleyen donemlerde psikiyatrik bir
rahatsizlik goriilme olasiliginin arttigini belirtmektedir.®” Sayar’a gore,
paylastig1 bir fotografi cok begeni aldiginda kisi dis goriiniisiiniin bege-
nildigini diisiinmekte ve disardan onay beklemeye baslamaktadir. Aslin-
da kendini degerli gorme deneyimi icten gelmesi gerekir. Disardan onay
alamayan kisi kendisini olduk¢a yalniz, degersiz ve depresif hissedebil-
mektedir. Kendini sosyal medya hesaplarindaki arkadaslariyla kiyaslayip
6zenmeye baslayan ve digerlerinin sahip oldugu seylerden yoksun oldu-
gunu distinen Kisi kendini kott ve degersiz hissetmektedir.>® Turan, sos-
yal medyada insanlarin digerleri tarafindan nasil gériinmek istiyorlarsa
oyle bir sanal kimlik olusturduklarini ancak sosyal aglarda emek ve sabir
gerekmeden kolayca kurulan sosyal iliskilerle birlikte kisinin toplumsal
begeni ve onaylanma gibi arzularinin sosyal medya ortamina kaymasiyla
birlikte ciddi psikiyatrik tedaviler gerektirecek rahatsizliklarin gériilme-
ye baslandigini ve bu yondeki sikayetlerin artis gosterdigini ifade etmek-
tedir>®

Asirt ilgi duyma ve begenilme ihtiyaci bizdeki bencil yandir, kendi-
mize yonelecek ilgiye gerek duymadan, dikkatleri tistiimiize toplama ih-
tiyacini baskalarina birakirsak sessiz bir i¢ huzur yasayabiliriz.®® Fromm,
sahip olmanin yasamin tek amaci olarak a¢iklandigi bir toplumda insan-
larin bir seye sahip olamadiklarinda bir hi¢ olacag: diisiincesine itildik-
lerini ve insanlarin sahip olmak giidiistinden kurtulmalar1 gerektigini
belirtmektedir.®* Adler de, insanlarin yalnizca almaya baktiklari, yalniz
kendi c¢ikarlarini disiindiikleri bir yasam bi¢cimini hem bireyin hem de
toplumun ilerlemesinde akla gelebilecek en biiyiik tehlike olarak gérmek-
tedir.®? Canilerin en acimasiz olani korkudur, hi¢cbir zaman 6ldiirmez fakat
yasamaktan da alikoyar.®? Icinde yasadigimiz toplumdaki tiim ilerleme-
ler, insanligin esenligi icin katkilarini esirgemeyen digerkdm insanlarin
ugraslariyla gerceklesmistir. Ogrencilerimize toplumsallik bilinciyle dav-

57 Tarhan, “Yeni Sosyal Medya Hastalig1”, 20-21.
58 Sayar, “Sosyal Medya Bagimlilig1”, 18.
59 Turan, “Sosyal Medyanin Kimlik Gelisimindeki Roli”, 399.

60 Carlson, Huzurlu Olmak Istiyorsaniz Ufak Seyleri Dert Etmeyin, Hepsi de Ufak Seylerdir,
26-27.

61 Fromm, Sahip Olmak Ya Da Olmak, 37.
62 Adler, Yasamanin Anlam ve Amact, 237.
63 Viriho, Hiz ve Politika, 45.
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ranma konusunda egitim verilirse zorluklar karsisinda gii¢lerini kaybe-
dip pes etmeyecekler, korkmayacaklar ve zorluklar: yenerek insanligin
genel mutluluguna katkida bulunacaklardir.®* Sosyal medyada takipci ve
begeni sayilar ile yapay gereksinimler olusturularak, insanlar bu yapay
gereksinimlere sahip olunmasi gerektigi diisiincesine yonlendirilebil-
mektedirler. Arastirmada da Ogrenciler paylasimlarinin takip edilmesi-
ni, baskalar1 tarafindan begenilmesini 6nemsemektedirler. Paylasimlari
yeterince begeni almadiginda ise yalniz, mutsuz, ¢aresiz, sinirli ve kaygil
hissederek ruhi bir ¢okiintii icerisine girmektedirler. Buradan hareketle
ogrencilerin sosyal medyada goriiniir olmaya ve sosyallesmeye calistikla-
r1 sdéylenebilir. IHL 6grencileri sosyal medyay1 sosyal hayattan kopmadan
bilgi, yasanti ve inanglariyla tutarly, etkili, verimli bir sekilde kullandikla-
rinda 6grencilerin hissettikleri olumsuz duygularin ortadan kalkabilecegi
degerlendirilebilir.

Sonug ve Oneriler

Bu calismada IHL égrencilerinin sosyal medya tutumlarinin gesitli
degiskenlere gore incelenmesi hedeflenmistir. Arastirma Corum il merke-
zindeki IHLlerde 6grenim gérmekte olan 420 6grenciyle yapilmistir. Aras-
tirmaya katilan 6grencilerin tamami sosyal medya kullanicisidir. Esasinda
bu sonug¢ Z kusagi diye tanimlanan bu yas grubundaki 6grenciler icin ola-
gan bir sonuctur. Arastirma sonucunda 6grencilerin sosyal medyayla ilgili
tutumlarinin kismen olumlu ve orta diizeyde (=3,13) oldugu bulgulan-
mustir. IHL 6grencilerinin sosyal medya tutumlarindan ulasilan sonuglar,
ogrencilerin sosyal medyanin sosyal izolasyona sebep oldugu yoniindeki
tutumlar en yiiksek diizeydeyken, sosyal medyanin 6gretmenlerle iliski-
leri gelistirdigine ve sosyal yetkinlik kazandirdigina yonelik tutumlarinin
ise en diisiik diizeyde oldugu sonucunu géstermektedir. Yani, 6grenciler
sosyal medyanin 6gretmenlerle iligkilerini gelistirmedigini ve sosyal yet-
kinlik kazandirmadigini diisiinmektedirler.

Cinsiyet degiskeni baglaminda; 6rneklemin sosyal medya tutum
puan ortalamasinda anlamli farklilasma oldugu goriilmiistiir. Erkek ka-
tilimcilarin sosyal medya tutumlarinin kadin katilimcilarin tutumlarina
gore daha olumlu yonde oldugu bulgulanmistir. Sosyal medya tutum 6l-
cegi alt boyutlarinda ise sosyal medyanin sosyal yetkinlik kazandirma alt

64 Adler, Yasamanin Anlam ve Amaci, 222.
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boyutunda erkeklerin kadinlara gére anlamli diizeyde daha olumlu tutum
sergiledikleri goriilmiistiir. Bu durum erkek katilimcilarin sosyal yetkin-
liklerinin daha ytiksek oldugu seklinde yorumlanabilir.

Ogrencilerin sosyal medyaya iliskin tutumlar sinif diizeyi degiske-
ni acisindan anlamli bir sekilde farklilasmamaktadir. Bu ¢alismanin bul-
gular, sinif seviyelerine gore 6grencilerin benzer 6zellikte sosyal medya
tutumuna sahip oldugunu ortaya koymustur. Ancak 12. sinif 6grencileri-
nin sosyal medya tutum puanlarinin 9, 10, ve 11. sinif 6grencilerinin pu-
anindan daha diisiik diizeyde oldugu goriilmiistiir. Ust simiflarda 6zellikle
12. siif 6grencilerinde sosyal medya tutum puanlarinin nispeten diisiik
cikmasinin sebebi 6grencilerin etiit merkezi ve kurs gibi okul dis1 mekan-
larda farkl insanlarla birlikte olmalari ile birlikte sinav kaygisi ve yogun
ders calisma temposu 6grencilerin sosyal medya tutumlari iizerinde etkili
olmus olabilir. Zira 6grenciler yeni ortamlar ve insanlarla etkilesimde bu-
lunmakta ve yeni deneyimler yasamaktadirlar. Bu da 6grencilerin alg1 ve
tutumlarini etkileyebilir.

Ogrencilerin sosyal aglar1 kullanma siireleri bakimindan sosyal
medya tutumlarinda toplam puanda istatistiksel olarak anlamli farkli-
lasma tespit edilmistir. 1 yildan az sosyal medya sitelerini kullanan grup
ile diger tiim gruplar arasinda kullanma siiresi fazla olan gruplar lehine
anlaml farklilasma oldugu ve érneklemin sosyal medya kullanim stire-
leri arttikca sosyal medyaya iliskin tutumlarinin da pozitif yonde arttigi
goriilmiistiir. Olgek alt boyutlarindan biri olan paylasim ihtiyaci boyutun-
da, 4-6 yil ile 6 yildan daha uzun siiredir sosyal medya sitelerini kullanan
gruplarla 1 yildan daha az siiredir sosyal medya sitelerini kullanan grup
arasinda kullanma stiresi fazla olan gruplar lehine anlaml farklilik oldu-
gu gorulmiistiir. Sosyal izolasyon boyutunda ise 1 yildan daha az stiredir
sosyal medya kullanan grup ile 1-3 yil sosyal medya sitelerini kullanan
grup arasinda 1-3 y1l sosyal medya sitelerini kullanan grup lehine anlamh
farklilik ortaya ¢ikmistir. Yani, 68rencilerin sosyal medyay: kullanma sii-
relerinin artmasi sosyal aglarda baskalariyla olan etkilesimlerini gelistir-
mekle birlikte 6grencilerde sosyal izolasyona da sebep olmaktadir. Ancak
ogretmenlerle iliski ve sosyal yetkinlik boyutlarinda gruplar arasi anlaml
farklilik goriilmemistir.

IHL 6grencilerinin % 42,1’i Instagram, % 23,3’ii Youtube, % 15,5'i
Twitter, % 10,5’i Facebook ve % 8,6’s1 da diger sosyal aglar1 en ¢ok kul-
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lanmaktadir ve IHL 6grencilerinin sosyal medya tutumlari en fazla zaman
gecirdikleri sosyal aglar acgisindan anlamli diizeyde farklilasmamaktadir.
Yine 6l¢egin alt boyutlarinda da anlamli farklilik gériilmemistir. Arastirma
bulgulari, en ¢cok kullanilan sosyal aglara gore 6grencilerin benzer 6zellik-
te sosyal medya tutumuna sahip olduklarini ortaya koymustur. Bununla
birlikte Instagram, IHL 6grencilerinin en ¢ok kullandig1 sosyal agdir ve en
cok Instagram kullanan grubun sosyal medya tutum 6l¢egi puaninin diger
gruplardan daha yiiksek oldugu dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle Instagra-
min yogun kullanilmasi, bu ag1 kullanan 6grencilerin tutumlarinin yiiksek
olmasina etki etmis olabilir.

Ogrencilerin sosyal medya aglarini kullanma amaglarina gore; top-
lam puanda miizik/video paylasmak amaciyla sosyal medyay1 kullanan
grupla dini icerik paylasmak icin sosyal medya kullanan grup arasinda
miizik/video paylasan grup lehine anlamh farklilik oldugu gériilmistiir.
Sosyal medya tutum 6l¢egi alt boyutlarinda ise sosyal yetkinlik ve payla-
sim ihtiyaci boyutlarinda 6grencilerin sosyal medya kullanma amaci ba-
kimindan anlamh farklilasma goriilmiistir. Sosyal yetkinlik boyutunda,
dini icerik paylasan grup ile fotograf ve miizik/video gruplar1 arasinda
fotograf ve miizik/video gruplari lehine anlaml farklihik goriilmustiir.
Paylasim ihtiyaci boyutunda ise, fotograf ve miizik/video paylasan grup
arasinda miizik/video paylasan grup lehine ve miizik/video paylasan
grup ile dini igerikler paylasan grup arasinda miizik/video paylasan grup
lehine anlamli farklihik tespit edilmistir. Ogrenciler bir konu hakkindaki
diisiincelerini fotograf, muzik ve video gibi paylasimlar yaparak dile ge-
tirebilmektedirler. Fotograf ve miizik/video paylasimi yapan 6grencilerin
bagkalariyla etkilesimini artirarak paylasim ihtiyaglarin1 ve kendilerini
ifade edip arkadaslariyla iletisim kurarak sosyal yetkinliklerini gelistir-
dikleri ifade edilebilir. Ancak IHL 6grencilerinin fotograf, miizik/video
paylasimlari ile birlikte dini konularda da paylasim ve takip yapmalarinin
ve tutumlarinin yliksek olmasinin beklendigi sdylenebilir. Sayar, insan-
larin sosyal medya aglarinda gorilme, duyulma ve hissedilme arzusuy-
la tatmin olmaya c¢alisarak fotograf, video vb. paylasimlar yaptiklarini ve
begenilmek istediklerini ifade etmektedir. Fotograf paylasmak, paylasa-
nin goriinme istegine sahip oldugu anlamina gelmektedir. Gortintirligi
kaybeden kisi buyiik bir yoksunluk icinde kalarak mutsuz ve huzursuz
olabilmektedir. Sayar, bu durumun insanlar1 depresyona striikledigini
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iddia etmektedir.55 Arastirmaya goére sosyal medya kullanan [HL égren-
cilerinin dini icerikleri paylasma ve takip etme konusunda da ilgisiz kal-
madiklar1 asikardir. Ancak arastirmada dini icerikleri takip etme ve pay-
lasma amaciyla sosyal medya aglarini kullanan 6grencilerin sosyal medya
tutumlarinin diger gruplardan anlamli derecede diisiik diizeyde olmasi
ve sosyal medyay1 kullanma amaclarina gore sosyal izolasyon boyutun-
da ogrencilerin puanlarinin yiiksek diizeyde olmasi Sayar’in iddialarini
destekler niteliktedir. IHL 6grencilerinin aldiklar1 dini dersler nedeniyle
sosyal medyada dini paylasimlari takip etmeyi ve dini icerikler tiretmeyi
onemsemeleri gerektigi ifade edilebilir. Ancak arastirma neticesinde 6g-
rencilerin dini igerikleri paylasma ve takip etmeye yonelik tutumlarinin
diistik diizeyde oldugu gorilmiistiir.

Ogrencilerin sosyal medya agindaki paylasiminda beklenen begeni-
yi alamadiklarinda hissettikleri duyguya gore sosyal medya tutumlarinda
toplam puanda yalniz hisseden ve énemsemeyen gruplar arasinda yalniz
grubu lehine; kaygili ve 6nemsemeyen gruplar arasinda kaygili grubu le-
hine; 6nemsemeyen grup ile mutsuz grubu arasinda mutsuz grubu lehine
istatistiksel olarak anlamli diizeyde farklilik oldugu goriilmiistiir. Sosyal
yetkinlik alt boyutunda yalniz ile caresiz ve 6nemsemeyen gruplar ara-
sinda yalniz grubu lehine; sinirli ve 6nemsemem gruplari arasinda sinir-
li grubu lehine; kaygili ve 6nemsemem gruplari arasinda kaygili grubu
lehine; 6nemsemem ve mutsuz gruplar1 arasinda mutsuz grubu lehine
anlamli farklilik oldugu goriilmiistiir. Paylasim ihtiyaci boyutunda, yalniz
hisseden grup ile caresiz ve 6Gnemsemem gruplar1 arasinda yalniz grubu
lehine; caresiz grubu ile kaygili ve mutsuz gruplar1 arasinda kaygili ve
mutsuz gruplari lehine; kaygili ve 6nemsemem gruplari arasinda kaygili
grubu lehine; 6nemsemem ile mutsuz grubu arasinda mutsuz hisseden
grup lehine anlamli farkhlasma tespit edilmistir. Ogretmenlerle iletisim
kurma boyutunda, kaygili ile Snemsemem gruplari arasinda kaygili hisse-
den grup lehine; 6nemsemem ile mutsuz hisseden grup arasinda mutsuz
hisseden grup lehine anlamh farklilik gérilmiistiir. Sosyal izolasyon bo-
yutunda ise, sosyal medya sitelerindeki paylasimlarinda istedikleri bege-
niye ulasamamalarini 6nemsemedigini belirten grup ile mutsuz hisseden
grup arasinda beklenen begeniyi 6nemsemeyen grup lehine anlaml fark-
ik tespit edilmistir. Arastirmada IHL égrencilerinin biiyiik bir cogun-

65 Sayar, https://engelliler.gen.tr/f83 /facebook-ve-twitter-narsist-yapiyor-13378/, Eri-
sim: 05/01/2021.
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lugu yaptiklar1 paylasim bekledikleri begeniye ulasamadiginda olumsuz
duygular hissetmektedirler. Ogrencilerin sosyal medya agindaki paylasi-
minda beklenen begeniyi alamadiklarinda olumsuz duygular icerisinde
olduklarini sdylemeleri dikkat ¢ekici bir bulgudur. Ciinkii bu durum sos-
yal medyanin 6grencilerin diisiince, duygu, davranis ve hissetme gibi tiim
yasanti bicimlerini etkileyecek bir diizeye ulastigini gdsteren bir vakiadir.
Sosyal medya paylasimlarinin begenilmeyecegi diisiincesi bile 6grencileri
huzursuz etmektedir. Bu noktada sosyal medyanin 6grencilerin kisiligi-
ni bicimlendirmeye basladig1 diistiniilebilir. Bu da sosyal medya paylasi-
mindan amacin sadece bilginin paylasilmasi ile degil begenilme arzusu
ile yapildig1 diisiincesini de ortaya koymaktadir. Burada IHL égrencileri-
nin paylasimlar1 begenilmediginde hissettikleri duygulara bakildiginda,
ogrencilerin sosyal medyay1 egitimleri icin degil, begenilme arzusuyla
kullandiklar1 ve bunun neticesinde sosyal medyaya yonelik tutumlarinin
ylksek diizeyde olmadigi ifade edilebilir.

Arastirma bulgularindan yola ¢ikarak asagidaki éneriler ileri
siiriilebilir:

Zamanlarinin 6nemli bir kismini sosyal medya aglarinda gecgiren
6grencilerin zamanla sosyal hayattan kopmamalari i¢in gerekli énlemler
alinmaly, sosyal aglarda gecirecekleri zamani verimli hale getirecek uygu-
lamalar 6grencilere tanitilmali, sosyal medyay1 egitimleri icin kullanma-
lar1 yontinde bilgilendirme yapilmahdir.

IHL égrencilerinin sosyal medyay1 kullanma amaglari ve kullanim
amaglarinin hayatlariyla ne kadar tutarli oldugu arastirilarak hayatlarina
ne gibi katkilarinin olacaginin ortaya konulmasi énemli goriilmektedir.

Yakin zamanlarda siklikla karsilastigimiz sosyal medya fenomen-
lerinin biiylik bir ¢ogunlugunun ergenlerden olustugu ve bu kisilerin
takipgi kitlesinin biiyiik bir cogunlugunun ise yine ergenler oldugu goz-
lemlenmektedir. Bu fenomenler ¢ogunlukla zengin bir yasanti ortaya
koyarak toplum icerisinde kendilerini farkl ve cazip gostermektedirler.
Dolayisiyla ne olursa olsun ama ben de toplum tarafindan kabul goreyim
ve zenginlige sahip olayim diisiincesi 6zendirilmektedir. Arastirmada dini
icerikleri paylasan ve takip eden 6grencilerin sosyal medya tutumlar: dii-
stk diizeydedir. Bu nedenle dini paylasimlar yapan, milli ve manevi de-
gerlerine bagh sosyal medya fenomenlerinin yetistirilmesi gerektigi dii-
stintilmektedir.
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Platon, Aristoteles ve Augustinus’ta Zaman Kavrami”
0z

Bu makalede Platon, Aristoteles ve Augustinus’un zaman konusunda benimsedikleri or-
tak goriislerin yaninda, onun varlig1 ve mahiyeti baglaminda birbirinden ayrildiklar: nok-
talar degerlendirilmistir. Platon ve Aristoteles, zamanin hareket temelli bir tir 6l¢ii/say1
oldugu ve varlig1 agisindan nesnel bir gergeklige sahip oldugu hususunda benzer bir ku-
ram gelistirmislerdir. Bununla birlikte Platon mitolojik bir anlatiya bagh olarak zamanin
yaratilmis oldugunu savunurken; Aristoteles daha bilimsel sayilabilecek bir yaklasimla
onun yaratilmadigini ve dolayisiyla ezeli ve ebedi oldugunu iddia etmistir. Ote yandan Au-
gustinus ise sadece teolojik kaygilarla zamanin Tanri tarafindan yaratildigini belirtmekle
kalmamis ayni1 zamanda zamanin hareketle iliskilendirilmesine karsi ¢ikmis ve onun in-
san zihninde hafiza, algilama ve beklenti anlaminda ruhun bir 6l¢iimii olarak var oldu-
gunu ileri siirmiistiir. Zaman konusunda hafiza ve beklentiye yaptig1 vurgu ve zamanin
hareketle ontolojik anlamda iliskilendirilmesine karsi itiraz1 Augustinus’un zamani zihni
bir gerceklik (6znel zaman) olarak kavradigi seklinde okunabilir. Platon ve Aristoteles’in
ontolojik anlamda zamani nesnel ve mutlak bir gerceklik olarak kavradiklar1 yerde, Au-
gustinus’un onu teolojik kaygilarla zihni bir gerceklik olarak temellendirdigi séylenebi-
lir. Bu ¢alismada ayrica ii¢ filozofun kuramlari ekseninde ontolojik ve teolojik kaygilarin
zaman kavraminin anlasilmasina dogrudan etki ettigi ve zamanin gerek varlig1 gerekse
gercekligi acisindan farkli bigimlerde temellendirildigi iddia edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Zaman, Platon, Aristoteles, Augustinus, 01;11, Hareket,
Ruh.

Plato’s, Aristotle’s, and Augustine’s View of Time
Abstract

In this article, besides the common views adopted by Plato, Aristotle, and Augustine on
time, the points where they differ from each other in terms of its existence and nature are
evaluated. Plato and Aristotle developed a similar theory regarding time as a kind of num-
ber/measure based on motion. However, while Plato argues that time is created based
on a mythological narrative; Aristotle, with a more scientific approach, clarifies that time
is not created and, therefore, eternal. On the other hand, Augustine not only argues with
theological concerns that time is created by God but also opposes the association of time
with motion and claims that it exists in the human mind to measure the spirit in terms of
memory, perception, and expectation. Augustine's emphasis on memory and expectation
on time can be interpreted as the fact that Augustine regards time as a mental reality
(subjective time). Keeping these in mind, in this study, it is claimed that ontological and
theological concerns directly affect the understanding of the concept of time within the
scope of three philosophers’ theories, and that time is grounded in different ways both in
terms of its existence and reality.

Keywords: History of Philosophy, Time, Plato, Aristotle, Augustine, Measure, Motion, Spirit.

*  Bu ¢alisma 2019 tarihinde tamamladigimiz “Aristoteles’in Zaman Anlayis1” baglikl
ylksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir. / This article is extracted from my
master thesis entitled “Aristotle’s Conception of Time”, (Master Thesis, Recep Tayyip
Erdogan University, Rize/Turkey, 2019).
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Giris

Zaman, diislince tarihinin baslangicindan itibaren hemen her dii-
sliniiriin Gizerinde kafa yordugu, fakat anlasilmasi ve neligi hususunda
acik ve secik bir yanitin ortaya konulamadigi kavramlarin basinda gel-
mektedir. Nitekim “Zaman nedir?” sorusunun cazibesine kapilan hemen
her insan, onun hakkinda ciddi bir diislinme faaliyetine giristiginde, ona
dair diistinceleri kavrama ve bunlari s6zciiklere dokiip bir tanima varma
hususunda oldukea zorlanacak ve nihayetinde belki de ondan daha “gi-
zemli” ve “ifade edilemez” bir kavramin olmadig1 hiikmiine varacaktir.!
Bununla birlikte insanoglu zamanin neligi hakkinda diistinmeyi birak-
madig1 gibi, mitolojiden felsefeye, dinden bilime, ahlaktan kiltiire kadar
hemen her alanin s6zlii ve yazili tarihi boyunca kesin bir yanit arama
arzusundan da vazge¢memistir. Bu meyanda zaman kavramina dair ilk
kullanimlarin, yazili tarihin en eski eserlerinden olan mitolojik anlati-
lara uzanmasi ve bu anlatilarda alelade bir kavram olarak degil, bilakis
evrenin olusumu gibi konularda aktif rol (yaratici ilke) oynayan 6nemli
kavramlardan birisi olarak one ¢ikmasi sasirtict degildir. [laveten mito-
lojik anlatilara bakildiginda zamanin, sadece bir fizik hadisesi olarak al-
gilanmadigi, ayrica ontolojik, teolojik ve ahlaki boyutlariyla birlikte ele
alindig1 goriulmektedir ki, bu durum daha ilk bastan insanoglunun za-
mani, oldukca derin ve ¢ok yonli bir yaklasimla kavramaya calistiginin
carpicl bir gostergesi olarak okunabilir.

Zaman giinliik yasamin stirdiiriilebilirligi hususunda da insan i¢in
olmazsa olmaz kavramlarin basinda gelmektedir. Oyle ki insanin ken-
disi ve esyayl anlamaya yonelik sorgulamalarindan, yaptigi, yapmakta
oldugu veya yapacagi basit ve karmasik boyutlardaki tiim eylemlerine
kadar biitiin yasamsal akis zaman iizerine insa edilmektedir. Zira zama-
nin neligi hakkinda herhangi bir fikre sahip olunmazsa, insanin anlama
ve eyleme siirecglerine dair anlamlandirma ¢abasi siiphe duvarinin ote-
sine gecemeyecek, boylelikle bu stireglere iliskin ulasilmak istenen yar-
gilarda umutsuz bir girisime doéntiisecektir. Bu durum zamanin neliginin,
insanin anlama ve eyleme ag¢isindan tiim faaliyetlerinin kavranip bir an-
lam 6rgisi icerisinde temellendirilmesi agisindan da ne derece dnemli
bir sorun oldugunu agik¢a gdstermektedir. Iste biitiin bunlar zamanin
neligi ve kavramsal cercevesi lizerine yapilacak felsefi bir sorgulamanin

1 Bardon, Zaman Felsefesinin Kisa Tarihi, 1.
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o6nemini acikc¢a ortaya koymaktadir.

Zaman kavraminin 6nemine dair bu girizgahtan sonra, calismamiz
felsefe geleneginde zaman sorununu sistematik bicimde ele alan ve son-
raki siireclerde zaman lizerine yapilan tartismalarin genel cergevesini
belirleyen ilk filozoflarin, Platon, Aristoteles ve Augustinus’'un zaman
kuramlarini incelemektedir. Bu kapsamda ¢alismamiz, ilkin Platon’a ka-
darki siirecte zamanin kavramsal ¢ergevesini ele almakta ve bu baglam-
da ¢alismamizin konusuna dair tarihsel bir zemin olusturmaktir. Daha
sonra s0z konusu filozoflarin kuramlari, zamanin varhigl ve mahiyeti,
gercekligi ve temellendirilme tarzi seklinde li¢ temel husus etrafinda in-
celenmekte; benzerlikleri ve farkliliklar1 ortaya konulmaya calisiimak-
tadir.

Bu makalenin konusuna iliskin olarak Tiirkce ve yabanci literatiir-
de mubhtelif eserlerin oldugu bilinen bir husustur. Bu eserler icerisinde
Phillip Turetzky’'nin Zaman, Adrian Bardon'un Zaman Felsefesinin Kisa
Tarihi, Arslan Topakkaya'nin Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman gibi dog-
rudan zaman fenomenini oldukc¢a genis bir diizlemde ele alan miistakil
eserler oldugu gibi, Aynur Yetmen'in Zamanin Felsefi Temelleri Uzerine
Bir Inceleme, Feyza Ceyhan Costu’nun Iki Zaman Diisiincesi: Oznel ve
Nesnel Zaman gibi belli bir arastirma sorunu c¢ercevesinde kaleme ali-
nan doktora diizeyinde tez ¢alismalar1 bulunmaktadir. Bununla birlikte
Platon, Aristoteles ve Augustinus’un zaman kuramlariyla ilgili olarak ge-
rek akademik veya bilimsel kitap gerekse makale formatinda miistakil
yayinlar da mevcuttur. Bunlarin basinda Wolfgang Von Leyden’in Time,
Number and Eternity in Plato and Aristotle, Ursula Coope’un Time for
Aristotle Pyhsics IV. 10-14, Erdem Cift¢i'nin Augustinus’'un Zaman Anla-
yisi gibi calismamiza 151k tutan kaynaklar arasinda yayinlar sayilabilir.
Buraya kadar zikredilen eserler, zaman felsefesi alaninda oldukga kiy-
metli arastirmalar olmakla birlikte, zaman kavramini ya uzun soluklu
tarihsel bir okumayla ele almakta ya da belli bir filozofun goriislerini
analiz etmektedir. Oysa bu calisma, yukarida zikredilen eserlerden farkl
bir yaklasimla Platon, Aristoteles ve Augustinus 6zelinde zaman kavra-
minin hem ontolojik agidan temellendirilisinde hem de tartisilma zemi-
ninde yasanan farkliliklara ve bunlarin gerekeelerine odaklanmaktadir.
Kanaatimize gore bu degisimler, filozoflar felsefi egilimlerini motive
eden farkli endiseler ve bunlar tizerine insa ettikleri diisiince diinyala-
riyla yakindan iliskilidir. Boylesi bir kanaatten hareketle makalemiz, za-
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man kavraminin algilanisinda ortaya ¢ikan farkl tarzlarin, genel olarak
zamanin mahiyeti ve gercekligine dair yapilan sorusturmalarda belir-
leyici olup olmadig1 sorusuna odaklanmakta ve s6z konusu filozoflarin
gorusleri 6zelinde tartismaktadir.

1. Platon’a Kadarki Siirecte Zamanin Kavramsal Cercevesi

Zaman kavraminin tarihine bakildiginda ilk kullanimlarin Antik
Yunan doneminde oldugu goriilmektedir. Antik Yunan déneminde za-
man anlamina gelen, khronos (xpovog)?, kairos (katpog)? ve aion (aiwv)*
seklinde kokleri mitolojilere uzanan ti¢ farkl sézciik kullanilmaktadir.
Bunlardan khronos, hareket ve degismenin icinde gectigi siireyi belirle-
meye imkan veren, baska bir deyisle giin, ay ve y1l gibi kavramlari iceren
kozmolojik zamandir. Bu meyanda ger¢ek anlamda zaman yerine kulla-
nilan khronos, ¢cogunlukla degisimin veya hareketin 6l¢iisii veya sayisi
seklinde tanimlanmaktadir.®> Kairos ise bir seyin tam vaktinde olmasi

2 Ingilizce “time”, Latince “tempus” sézciiklerine karsilik gelen khronos, sézliikte, za-
man, vakit, bir zaman boslugu veya araligi, miihlet, yasam, mevsim anlamlarina gel-
mektedir. “Khronos” maddesi icin bk. The Online Liddell-Scott-Jones Greek-English
Lexicon, “Khronos”; Peters, “Khronos”, 188; Celgin, “Khronos”, 723.

3 Ingilizce’de siklikla “critical time” ve “oppurtunity” sézciiklerine karsilik gelen kairos,
sozliikte, uygun zaman, firsat, oran ve fayda anlamina gelmektedir. Mitolojilerde geng
bir adam olarak tasvir edilen Kairos, Zeus’un en kii¢iik oglu olan firsat tanrisidir. “Ka-
iros” maddesi i¢in bk.“ The Online Liddell-Scott-Jones Greek-English Lexicon, “Kairos”;
Celgin, “Kairos”, 341.

4 Ingilizce “eternity”, Latince “aevum” sézciiklerine karsilik gelen aion, sozliikte son-
suz uzunlukta zaman, sonsuzluk, ezeli-ebedilik, yagam siiresi, hayat anlamlarina gel-
mektedir. “Aion” maddesi i¢in bk. The Online Liddell-Scott-Jones Greek-English Lexicon,
“Aion”; Peters, “Aion”, 19; Celgin, “Aion”, 30. Antik Yunan mitolojisinde aion, zamanla
ilgili olarak iki farkli big¢imde iliskilendirilmektedir. Erken donem mitolojilerde aion,
insan hayatina iliskin zaman anlaminda yasam ve émiir kavramlarinin kisilestirilmis
hali olarak zaman tanris1 Khronos'un ¢ocugudur. Bk. Euripides, Children of Heracles,
79 (1. 899). Erken dénemin insan hayatina iliskin zaman olarak kavradig: yerde, gec
doénem mitolojilerinde, 6zellikle de Dionysos kiiltiiyle ilgili anlatilarda aion, daha
gliclii bir konuma sahiptir. Buna gore aion, evrendeki diizeni tesis eden “sonsuz ve
donglisel” zaman tanrisidir ve bu ydniiyle o, tiim zaman boyutlarinin étesinde olan
ezeli-ebedi bir varolusla 6zdeslestirilmistir. Detayli okuma icin bk. Miguelez-Cavero,
“Cosmic and Terrestrial Personifications in Nonnus”, 353-354.

5  Antik Yunan'da zamana dair bilinen ilk tanim olan Antiphon’un (M.0.411) tanimina
gore zaman, “bir diislince [noema] ya da 6l¢li [metron]”diir. Bununla birlikte zaman
kavrami klasik anlamdaki formuna Aristoteles’in tanimiyla erismistir. Buna gore za-
man, "hareketin sayis1/6l¢iisii“diir. Antiphon’un tanimi i¢in bk. Walther Kranz, Antik
Felsefe Metinler ve Aciklamalar, 206; Aristoteles tanimi i¢in bk. Aristoteles, Fizik, 191
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anlaminda uygun bir an dogru zamandir. Bu anlamiyla kairos, khronos
ile ifade edilen gercek zamandan igerik olarak ayrilmaktadir; zira ka-
iros, “ne zaman?”, “hangi vakitte?” sorulariyla ilgili iken, khronos “kag
yasinda?”, “ne kadar zaman?” gibi sorularla kastedilen bir dlciiye karsilik
gelir.’ Oyleyse her iki kavram arasindaki temel fark, élgiilebilirlik veya
sayilabilirlik bakimindan nicel boyutta kendisini gésterir. Ote yandan
aion, tiim zaman boyutlarinin (saat, ay, mevsim ve yil gibi belirli aralik-
larla belirlenmis zaman dilimlerinin) 6tesinde “sonsuz ve dongiisel olan
zamani”’, ebediyeti ifade etmektedir.

Bu noktada s6z konusu li¢ kavrami, ayni zamanda Antik Yunan dii-
slincesinde mevcut olan ti¢ farkli zaman boyutu seklinde okumak miim-
kiindiir. Buna gore khronos, zamanin niceliksel yonii anlaminda nesnel
zamani; kairos, zamanin niteliksel yonii anlaminda yargisal zamani; aion
ise ezelilik-ebedilik anlaminda sonsuzlugu ifade etmektedir.

Zamanin neligi sorununun yazili tarihine bakildiginda, en eski kul-
lanimlarinin Orfeus¢u ozanlarin yari-mitsel kozmogonilere kadar uzan-
dig1 goriiliir. Bu anlatilarda genellikle “bir boga ile aslan kafasina, ortada
ise bir tanri1 cehresine sahip olan, sirtinda kanatlar bulunan bir yilan”®
seklinde, yaratilis 6ncesine dayanan insan-iistl bir varlik olarak tasvir
edilen zaman, yaratilisin hemen 6ncesinde su ve toprak ile birlikte varli-
ga gelisin ii¢c onemli ilkesinden biri olarak kabul edilmektedir.

Ote yandan zamanin neligi hakkinda en azindan Platon (M.0. 347)
ve Aristoteles’e (M.0. 322) kadar Antik Yunan geleneginde detayl bir
incelemenin yapilmadig goriilmektedir. Fakat yine de basta belirttigi-
miz lizere kavramin yapisindan kaynakli bir sorusturma siklikla kendi-
sini gostermektedir. Nitekim Herakleitos (M.0. 475) ve Eleal filozoflarin
varlik sorunu karsisinda tutumlarinin belirlenmesinde zaman (bilhassa
zamanin gergekligi) sorunu ciddi bir 6nem arz etmistir. Herakleitos i¢in
gerceklik, icinde hicbir sabitenin yer almadig biteviye bir olusa karsi-
lik gelmektedir. Sabit ve duraganlik karsisinda konumlanan ve panta rei
(her sey akar) olarak klasik ifadesine kavusan bu olus fikri, temel an-
lamda degismeyi, yani bir zaman ve mekan i¢ginde olmaklig1 ifade etmek-

(219b1, 221b5-10).
Smith, “Time and Qualitative Time”, 4.
Miguelez-Cavero, “Cosmic and Terrestrial Personifications in Nonnus”, 353-354.

Capelle, Sokrates’ten Once Felsefe, 31.
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tedir. Diger taraftan Elealilar ise, daha radikal sayilabilecek bir inanci
savunmaktadir: Biitlin degisim ve hareket gergekte bir yanilsamadir; va-
rolan yalnizca “Varlik”tir.” Parmenides’e (M.0 450) gére var olan, mekan
bakimindan sinirh bitiindir, ama zaman bakimindan belirlenimsizdir.
Zira var olan degismeksizin/hareket etmeksizin var olmaktadir. Bundan
dolay1 varlik, ne varliga gelebilir ne de yokluga gecebilir, mutlak anlam-
da “simdi vardir” ve biitiiniiyle zaman-disidir.'° Boylelikle Parmenides,
olusun ve hareketin bir zaman igerisinde olabilecegi yaklasimi karsi-
sinda olus ve hareket fikrini yadsimakla, zamanin gercekligini imkansiz
kilmaktadir.

Hocas1 Parmenides’in diisiincelerini desteklemek isteyen Zenon
(M.0. 430), hareket ve zamanin imkansizhigini paradokslariyla goster-
meye calismaktadir. En meshur 6rneklerinden birinde (ok paradoksu)
Zenon, zamanin ardi sira gelen boliinmez anlarin toplami oldugu varsa-
yimina dayanarak atilan bir okun hi¢bir zaman hedefine ulasmayacagini
ileri stirmektedir.* Zenon’un bu paradoksla gostermek istedigi sey hare-
ket ve zamanin es anli bir birlik lizerine olamayacagi; bdyle bir durum-
da insan zihninin agik bir sekilde ¢eliskiye (aporia) diisecegi lizerinedir.
Celiski ise Elealilar i¢in yokluktan ibarettir. Bu paradoksa gore bir seyin
(ok) hareket ettigini iddia etmek, ayn1 zamanda onun hareketinin her
bir noktasinda belli bir an1 ve buna bagh olarak kendi boyutuna esit bir
yeri isgal edecegini, dolayisiyla aslinda hareketinin her bir noktasinda
onun durdugunu soéylemektir. Oysa bu iddia, hareket halindeki nesnenin
hareketsiz oldugunu séylemekten baska bir sey degildir. O halde herhan-
gi bir zaman iginde hareketin olmasi imkansiz ise, hareket ve zamanin
ayni anda gercekliginden bahsedilmesi de imkansizdir. Ancak bu sonug
oldukga yanilticidir, zira Zenon'un yaklasimi, ancak zamanin anlardan
meydana geldigi iddias1 kabul edildigi takdirde gecerli olmaktadir. Oysa
alternatif bir zaman tanimu ileri siiriildigiinde, s6z gelimi Aristoteles
gibi, zamanin anlardan meydana gelmedigi gibi, anin da zamanin bir
parcasi olmadigi iddia edildiginde, bu yaklasim tiimiiyle gecersiz olacak-
tir. Diger taraftan Topakkaya'nin belirttigi gibi Zenon’un paradoksunun
en biliylik yanilgisi, zihinsel bir kavramin (zaman) reel diinyaya dogru-

9  Bardon, Zaman Felsefesinin Kisa Tarihi, 10; Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman,
106.

10 Capelle, Sokrates’ten Once Felsefe, 120.

11 Aristoteles, Fizik, 293 (239b5-9).
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dan aktarilmasidir. '# Oysa bu durum teknik anlamda bakildiginda bir
tiir kategori hatasidir, zira kavramlarin reel alemdeki yansimalari zihin-
sel alemden oldukga farklidir.

Bunlara karsilik Elealilarin zamanin gercekligine karsi getirdi-
gi elestiriler, kendilerinden sonra gelen Platon, Aristoteles ve Augusti-
nus’un zaman kuramlarinin gelismesinde oldukga etkili olmustur. Par-
menides’in, varligl, zamansallik baglamindan ¢ikarip, zaman-dis1 mutlak
bir “an” icine yerlestirmesi, ontolojik acidan oldukca énemli bir ayrima
yol acmustir. Oyle ki zaman ve ebediyet arasindaki ayrim, Platon’un onto-
lojik olarak kabul ettigi cift kutuplulugun (idealar-duyular gibi) zaman
acisindan temellendirilmesinde oldukg¢a énemli bir boslugu giderecek-
tir. Yine bu ayrim, Augustinus’un felsefesinde Tanri (yaratan) ve evren
(yaratilan) arasinda goriilen yaratan ve yaratilan seklinde ifade edile-
bilecek mutlak teolojik ayrismanin zeminini olusturacaktir. Diger yan-
dan Zenon'un paradokslarinin da Aristoteles’in zaman ve an arasinda
kurdugu iliskinin en azindan kurulus asamasinda “tersten etki” seklinde
okunabilecek olduk¢a énemli bir rol oynadig1 pekala soylenebilir.

2. Platon’da Zaman

Platon, zaman kavrami hakkinda ortaya koydugu goriisleriyle ken-
disinden sonraki tartismalarin kavramsal ¢evresini belirleyen en 6nemli
filozoflardan birisidir. Platon’'un zaman anlayisinin ¢ikis noktasi, idealar
ile duyulurlar (goriiniisler) arasinda kurdugu cift kutuplu gerceklik 6g-
retisine dayanmaktadir. Bu 6gretiye gore idealar, 6zii geregi degismeyip,
yalnizca diisiinceyle kavranabilen zamana tabi olmayan ezeli-ebedi (aion)
varliklardir. Duyulurlar ise, kendi zatiyla kaim olmayan, algiyla duyum-
sanabilen zaman ve olusa tabi varliklardir. Platon’a gore duyulur seyler,
yalnizca idealardan pay almak (meteksis) veya taklit etmek (mimesis)
suretiyle var olmaktadir. Bir duyulur nesne, bir ideaya ne kadar katilirsa
ya da taklit ederse o anlamda var olmakta, birlik ve siireklilik kazanmak-
tadir. Buna karsin Platoncu 6gretide gercekte asil olan varliklar sadece
idealardir. Zira duyulurlar “hep olageldigi halde hi¢ var olmayan” seyler
iken, idealar “hi¢ olagelmedigi halde daima var olan” varliklardir.*® Pla-
ton’da yapilan bu ayrim ayni zamanda iki farkli diinyanin varligini da or-

12 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 108.
13 Platon, Timaios, 28 (27d).
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taya koymaktadir. Bunlardan birincisi, evrenin kendisine gore yaratildig
ornek modelleri saglayan alemdir, idealar diinyasidir; ikincisi ise, olus ve
yok olusa maruz kalan duyulurlar diinyasidir, iginde bulundugumuz fizik-
sel evrendir.* Platon, bu ayrimda ayrica Sanatkar olarak Tanr1’y1 (Demi-
urgos) ilave ederek, evrenin nasil olustugu sorununu mitsel bir anlatiya
bagh kalarak aciklamaya calismaktadir. Buna gore Tanri, evreni (duyulur
diinyay1), ebedi olan 6rnek modelin (idealarin) bicimine gore diizenlemis
yahut meydana getirmistir.!® Platon’un zaman hakkindaki goriislerinin de
cikis noktasi, iste bu kisaca tasvir edilen ontolojik ve kozmolojik ¢erceve-
dir.

Platon’un zamanla ilgili goriisleri, biiytik 6lciide doga bilimine dair
konulari ele aldig1 Timaios diyalogunda (37d-42b) gegmektedir. Yukarida
evrenin olusumuna dair anlatinin devaminda Platon, zamanin da evren
ile ayni anda, fakat 6zel bir amagla Tanri tarafindan yaratildigini ileri siir-
mektedir. Bu anlatiya gére zaman, kozmolojik evrenin taklidi konumunda
oldugu 6rnek modele (paradeigma) tam olarak benzeyebilmesi arzusuy-
la, yine s6z konusu 6rnek modelin ezeli-ebedi realitesinin bir tiir taklidi,
kopyasi olarak yaratilmistir. O halde zaman, kozmik diizenin tesis edil-
mesinde olmazsa olmaz bir ilke konumundadir. Platon’da zaman kavrami
ayrica, ornek model olarak idealar dleminin ontolojik boyutunun kozmo-
lojik evrende bir tiir taklit edilmesi seklinde okunabilir. Bu haliyle Pla-
ton i¢in zaman, tipki hakikate yonelmis sanatc¢inin, onun giizelligini taklit
etmek suretiyle ortaya koymasi, sanatsal bir tiriin vermesi gibi, Tanr1'nin
evrene dair bir tiir mimetik etkinligi olarak goriiliir. Nitekim Timaios’a
bakildiginda Platon zamani, “ebediyetin sayiya gore hareket eden ezeli-e-
bedi bir imgesi/taklidi[eikon]”!¢ olarak tanimlamaktadir ve burada imge/
taklit (eikon) kavramy, bir seyin goriiniistiniin zihinde alelade yorumlan-
masindan (phantasma)'’ cok daha 6te bir anlami ihtiva etmektedir. Kaldi
ki Platon boylesi bir taklide dayal1 mimetik faaliyetin, sanatsal liretimin,
hakikatten uzaklasmak anlamina geldigini séylemektedir.!® Diger yandan

14 Platon, Timaios, 28 (28a).

15 Platon, Timaios, 28-30 (28a-29b).

16 Cornford, Plato’s Cosmology the Timaeus of Plato, 98; Platon, Timaios, 41(374d).
17 Platon, “Protogoras ya da Sofistler Ustiine”, 439 (356d-357a).

18 Platon, siir ve resim gibi sanat eserlerinin, hakikatten ontolojik a¢idan {li¢ derece
uzaklastiklarini diistinmektedir. Bu diisiinceye dair verdigi “sedir 6rnegi’nde, soz ge-
limi sedire yonelen bir ressamin yaptig1 sedir resminin, ilk 6nce “sedir” ideasindan,
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Platon icin dogru bir taklit (eikon), bir seyin modelinin “uzunluk, genislik
ve derinlik” acisindan orantisal olarak kopyalanmasi anlamina gelmekte-
dir.'® Buna gore taklit, belirli bir sayisal orana, 6l¢iliye karsilik gelen 6lcii
sanatidir. O halde taklit olarak zaman, bir tiir sayisal oran veya olciidiir.
Platon’'un zaman tanimi icerisinde yer alan “sayiya gore” vurgusu ile Ti-
maios’un ilerleyen pasajlarinda zamanin goksel cisimlerin sayisini koru-
mak adina yaratildig: ifadesi,?® buna agik¢a isaret etmektedir. Bu acikla-
malar 1s181inda Platon’un zamani, kozmik evren ile 6rnek model idealar
alemi arasinda miimkiin olabilecek en list uyumu saglayan, bir tiir sayila-
bilir veya 6l¢iilebilir standart olarak kavradigi gérulmektedir.

Bununla birlikte taklit kurami, bir seyin taklit edilmesi anlaminda
iki ayr1 seyin varliginin da kabul edilmesini pesinen sart kosmaktadir: Bir
tarafta taklit edilen diger tarafta ise taklidin tirtint kendisini gosterir. Ay-
rica taklidin kokeni durumunda olan taklit edilen, kendisinin yansimasi
olarak ortaya ¢ikan tiriinden ontolojik boyutta ayrismaktadir. Oyle ki, tak-
lit edilen asildir; taklit olan ise, aslin bir yansimasi, kopyasidir. 2! Bu yak-
lasim Platon’un ¢ift kutuplu ontolojisinde idealar ile duyulurlar arasinda
kurulan iliskide acikca goriilmektedir: Idealar asil varliklardir, duyulurlar,
idealarin yalnizca kopyalaridir. Yine Platon’un kozmolojisinde de bu tiir-
den bir ayrisma kendisini gostermektedir: Ezeli-ebedi gerceklikler olarak
idealar (diistiniirler) alemi ile olus ve yok olusa tabi olan seylerin (duyu-
lurlar) alemi. Benzer bicimde Platon’un zaman taniminda ebediyet ve za-
man arasinda boylesi bir ontolojik ayrim gériinmektedir. Nitekim zaman
da, ebediyetin (aion) bir taklididir. Bu haliyle ebediyet, asildir; zaman ise
onun kopyasidir. Bu agidan bakildiginda ebediyet ve zaman ontolojik ola-
rak birbirinden biisbiitiin farkli gerceklikler olmakla birlikte, zaman var-
ligini1 taklit etmek suretiyle bizatihi ebedi olandan dolay1 kaim olmaktadir.

Asil ve kopya olmak baglaminda ontolojik, kozmolojik ve zaman
kurami acisindan temel olarak sunulan ¢ift kutupluluga baktigimizda

daha sonra bir marangozun bu ideyi kopyalamak suretiyle yaptig1 sedirden sonra var-
lik kazandigini ve bu haliyle sedir resminin asil olanin, kopyasinin kopyasi olmak du-
rumunda oldugunu belirtmektedir. Ona gore, bdylesi bir durum, hakikatin agik bir bi-
¢imde ayr1 ayr1 yorumlarda siirekli carpitilmasi demektir. Platon, Devlet, 394 (597b).

19 Platon, “Sofist ya da Varlik: Dil Ustiine” 573 (235d); Leyden, “Time, Number and Eter-
nity in Plato and Aristotle”, 38-39.

20 Platon, Timaios, 42-44 (38c-39¢).

21 Hafiz, “Platon, Aristoteles ve Plotinus’ta Mimesis Teorisi”, 46.
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karsimiza birinciler ve ikinciler olarak adlandirabilecegimiz su tiirden bir
kategorik tablo ¢cikmaktadir:

Idealar (6rnek model/taklit edilen)-diisiiniiliir alem-ebediyet
Gortntsler (taklit olan)-duyulur alem-zaman

Bu tabloya biitiinciil olarak bakildiginda Platon’un ontolojik temel
olarak kabul ettigi cift kutuplulugun, zaman hakkindaki goriislerine de
yansidigl, dolayisiyla ebediyet ve zamanin da birbirinden farkl olarak,
ontolojik agidan kendi gercekliklerine uygun diisen iki ayr1 diinyaya ait
kavramlar olduklar1 soylenebilir. Buna gore ebediyet, hep var olan ideal
varliklarin diinyasina karsilik gelmekte iken, zaman, olusa ve yok olusa
tabi varliklarin icinde bulundugu duyulur alemi kusatmaktadir.?2

Diger taraftan Platon’da ebediyet, Parmenides’in 6gretisinde gorti-
len “varlik”in zaman-disi oldugu goriisiinii ciddi 6l¢iide yansitmaktadir.
Daha once belirtildigi lizere Parmenides, gercek varligi tim zamansal
baglamin disinda tutmus, onun mutlak bir “simdi” de var oldugunu ileri
stirmiistii. Benzer bicimde Platon da 6rnek modelin, idealarin, yalnizca
“vardir” seklinde soylenmesi gerektigini ifade etmekte, “vardi” ya da “var
olacak” gibi zaman formlarinin (eide) kullanilmamasina dikkat cekmek-
tedir. Zira ona gore, bu zaman formlari, “olagelen”lerin, yani bir zaman
icinde dogmus ve siirekli degisime maruz kalan seylerin durumunu ifade
etmektedir. Oysa drnek model, idealar, hicbir zaman degisime ugrama-
y1p, her zaman ayni kaldigindan, onun i¢in zamanin hi¢cbir anlami yoktur;
o, sirekli vardir, ezeli-ebedidir.?® Bu yoniiyle Platon’un idealar kurami ve
ebediyet telakkisi, Parmenides’in varlik kuramiyla benzesmektedir. Bu
benzerliklere karsin Platon, olus ve zamanin gergekligi hususunda Par-
menides’ten ayrilmaktadir. Parmenides, olusu ve dolayisiyla zamanin
gercekligini reddederken, Platon idealar ve ebediyet karsisinda hem du-
yulur diinyanin (olusun) hem de zamanin asil-kopya iliskisi bakimindan
ikincil derecede de olsa- gercekliklerini kabul etmektedir.

Bu noktada Platon’a zamanin sonsuzlugu meselesi sorulabilir? Zira
Platon, zamanin Tanr1 tarafindan yaratilmis oldugunu séylemekle birlik-
te, akabinde taklidi oldugu ezeli-ebedi 6rnek model geregince sonlu bir
varlik olamayacagini vurgulamaktadir. Ona gore zaman, es-zamanl yara-

22 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 109.
23 Platon, Timaios, 41 (37e-38a).
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tildig1 gokyiizi ile birlikte tiim zaman boyunca “vardi” ve her zaman da
“var olacaktir”.** Ancak tam da bu meselede karsimiza bir agmaz ¢ikmak-
tadir; Platon bir taraftan zamanin sonsuzlugunu hem de ¢ok acik bir sekil-
de savunmakta, diger taraftan yaratilmis bir seyin nasil ve hangi anlamda
sonsuz olabilecegi hususunda tatmin edici bir yanit sunmamaktadir. Do-
layisiyla bu sorunu, onun zaman kuramini ¢cevreleyen bir tiir eksiklik ola-
rak degerlendirmek gayet miimkiin gériinmektedir. Kald1 ki, kendisinden
sonra bilhassa Aristoteles tarafindan bu sorun dile getirilecek ve elestiri-
lecektir. Fakat kanaatimize gore buradaki sorun zamanin hem yaratilmis
hem de sonsuz oldugu dilemmasindan 6te Platon’'un gorislerinin nasil
okunacagi ile ilgilidir. Zira bastan sona mitsel bir anlati sunan Timaios’un,
kullandig1 dilin yapisindan otiirii literal mi yoksa metaforik mi okuna-
cagl sorusu cevabi aranmasi gereken ciddi bir mesele olarak karsimiza
cikmaktadir. Nitekim Platon’un zaman kurami da ancak bahse konu olan
meselenin cevaplanmasiyla anlagilabilecektir. Ornegin Rau, goriislerinin
“mitolojik” 6gelerden ibaret oldugu gerekgesiyle Platon’un zamani ciddi
bir bicimde tartismadigini sdylemektedir. > Mitolojik 6geler barindirma-
s1 acisindan bir konunun ne 6l¢iide ciddi tartisilip tartisilmadigi sorunu,
kuskusuz bu calismanin sinirlarini asan bir konudur. Fakat boylesi bir
literal yaklasimin, metaforik anlati karsisinda nicin tercih edilmesi ge-
rektigi sorgulanmaya degerdir. Bu itibarla kanaatimizce kullanilan dilin
yapist goz ardi edilmediginde, Platon’'un zamanin yaratilmis olduguna
dair goriisiinii, bir tiir metafor seklinde okumak ve degerlendirmek de
miimkindir.

Tim bunlarla birlikte Platon, zamanin anlasilmasini, “sayiya gore
hareket eden” ifadesi lizerine yerlestirmek suretiyle, goksel cisimlerin
hareketiyle iliskilendirmektedir. Bunun nedeni, taklidi oldugu ebediyetin
gercekligine bagli olarak zamanin bir biitiin halinde insan zihni tarafin-
dan kolayca anlasilir bir sey olmamasidir. Bu ylizden zamanin anlasilma-
sinda birtakim gereclere basvurmak sarttir. Iste géksel cisimlerin hare-
ketleri, bu tlirden bir islevi yerine getirmektedir. Bu hareketler, zamani
pargalara boliip 6l¢tilebilir ve hesaplanabilir bir standart haline getirmek
suretiyle onu anlasilir kilmaktadir. Oyle ki giin ile gece, ay ve yil gibi za-
mani anlasilir kildigimiz terimler, sabit yildizlar kiiresi, ay ve giines gibi
goksel cisimlerin her birinin dongiisiiyle belirlenmis, dilimlenmis, belli

24 Platon, Timaios, 43 (39b-c).
25 Rau, “Theories of Time in Ancient Philosophy”, 514.
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bir nicelige isaret eden zaman parcalaridir.?® Platon’un goksel cisimlerin
hareketlerini merkeze almasi rastlantisal degildir; zira bu tlirden hare-
ketler, duyulur diinyaya tabi olanlarin aksine, kat ettigi uzaklik ve hizinda
degiskenlik gdstermez, sabit ve ayni kalan hareketlerdir. Bu da onlari, za-
manin anlasilmasi hususunda énemli bir aday haline getirmektedir.

Son olarak Platon, zaman kuramini, eski bir gortis olan Teleos Enia-
utos (Tam Yil) inanciyla birlestirip zamanin akisi konusuna da bir agiklik
getirmeye calismaktadir. Ona gore biitiin goksel cisimlerin hareketleri,
gercekte giin, hafta, ay ve yil gibi zaman dilimlerinin belirlenmesinden
cok daha biiyiik bir amaci gerceklestirmektedir: Kozmik birligin dongiisel
tesisi. Buna gore tiim goksel cisimlerin hareketleri, Zodyak kusagi icinde-
ki tlim gezegenlerin ilk konumlarina dénmesiyle kozmik birligin saglanip
yeni bir dongliniin baslatilmasi anlaminda Teleos Eniautos olusturmakta-
dir.?’ Bu ise Platon i¢in zamanin dogrusal bir ¢izgi seklinde degil de, don-
giisel bir yapida ilerledigini gostermektedir.?®

3. Aristoteles’te Zaman

Antik Yunan’da zaman kavrami iizerine ciddi anlamda kafa yoran
ve onu ilk kez bilimsel acidan temellendirmeye calisan filozof, Aristote-
les’tir.?’ Aristoteles, zamani dogrudan doga felsefesinin (fizigin) konusu
olarak ele almaktadir. Bu durumun temel sebebi, Aristoteles’in doga fel-
sefesine verdigi 6nemdir; zira o, bir bilim adami edasiyla dogaya yonel-
mekte, onu anlamaya ve agiklamaya calismaktadir. Aristoteles tarafindan
zamanin ciddi bir bicimde ele alinip yakindan incelenmesinin sebebi bu-
dur; zira ona gore zaman, hareket ve yer kavramiyla birlikte doga felsefe-
sinin temel ilkelerinden birisidir. Diger yandan Aristoteles i¢cin zamanin
bir inceleme konusu yapilmasinin asil sebebi, onun doga felsefesinin en
temel konusu ve ilkesi kabul ettigi hareketi (kinesis) anlama ve a¢iklama

26 Platon, Timaios, 44 (39c-d).

27 Platon, Timaios, 45 (39d-40a). Platon, “Tam Y11"1n siiresi hakkinda herhangi bir bilgi
vermemektedir. Tlim gezegenlerin “tam zaman sayisin1” doldurmasiyla birlikte onun
tamamlanacagini zikretmekle yetinmektedir. Fakat M.0. V. asirda yasamis kimi gok-
bilimciler (Sakiz Adali Onenoides ve Bozcaadali Cleostratus) ve mithendisler (Atinall
Meton) arasinda “Tam Yil"in siiresine dair birtakim stireler (59,19 ve 8 yillik donem-
ler) tespit ettikleri goriilmektedir. Bk; Taylor, A Commentary on Plato’s Timeaus, 216-
218.

28 Cornford, Plato’s Cosmology the Timaeus of Plato, 120.

29 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 113.
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arzusudur. Clinkii ona gore zaman, hareketin olusumundaki énkosullar-
dan birisidir. Bundan dolay1 zaman kavrami olmaksizin hareketin anla-
silmas1 miimkiin degildir.3° Bu agiklamalar Aristoteles’in zaman felsefesi
baglaminda hem 6zgiinliigiinii hem de 6nemini yansitmaktadir. Oyle ki
zamana dair getirdigi ¢6ziimlemeler, kendisinden 6nceki filozoflarda go-
riinmeyen, bilimsel denilebilecek bir yaklasimla ortaya konulmaktadir.
Bu tutum Aristoteles’e, zaman kavraminin tarihsel serencaminda énemli
bir mevki kazandirmaktadir. Nitekim felsefi ve bilimsel gelenek icerisin-
de zaman tizerine konusan hemen herkesin Aristoteles’in goriisleriyle he-
saplasarak ise baslamasi, bu mevkinin ne denli 6nemli oldugunun bariz
bir gostergesidir.

Aristoteles zaman kavramini buiyiik 6l¢lide Fizik adli eserinin IV. ki-
tabinda (10-14) incelemektedir. Bu inceleme, zamanin var olup olmadig:
gibi gli¢ bir soruya dikkat cekerek baslamaktadir. A¢ikcasi Aristoteles za-
manin varligi sorununun ¢éziimlemesi zor bir ugras oldugunun farkinda-
dir. Zira bu soruya yonelen hemen herkes, yanitlanmasi gii¢ birtakim ¢ik-
mazlarla (aporialar)3! karsilasacak ve neticede zamanin ya “hicbir sekilde
var olmadigin1” ya da “ belirsiz ve anlasilmasi zor bir sey oldugunu” diisii-
necektir.3?Bundan dolay1 Aristoteles’te zamanin varligi hakkinda dogru-
dan bir yargida bulunmaktan kaginmaktadir. Fakat Aristoteles’in zamanin
varligi hakkinda siipheci bir tavir takindigini ileri siirmek dogru olmaz,
asil burada dikkat ¢cekilmek istenen husus, s6z konusu sorunun gig¢ligi
karsisinda saglam bir zemin bulana kadar temkinli davranmayla ilgilidir.
Zaman gibi soyut ve cetrefilli bir kavrami dogrudan dogruya ontolojik bir
zeminde tartismak ve buna mukabil birtakim savlar ileri siirmek, doyuru-
cu bir yanit saglayamayacag1 gibi muhatabini da ikna etmeye yeterli gel-

30 Aristoteles, Fizik, 93 (200b15-25); Ozcan, Aristoteles Felsefesi: Temel Kavramlar ve Gé-
riigler, 200.

31 Zamanin varhigina dair iki temel ¢ikmazdan bahsedilebilir: ilk cikmaz, zamanin geg-
mis ve gelecekten bilesik (miirekkeb) bir varlik oldugu ileri striildiigiinde, aslinda
onun var olmayan seylerden meydana geldigini savunmaktir. Zira ge¢mis, artik yok-
tur; gelecek ise heniiz yoktur. ikinci cikmaz, an’t zamanin bir parcasi kabul edip, fiil
halinde mevcut oldugu savunuldugunda ortaya cikmaktadir. Oyle ki, eger an zamanin
fiil halinde olan pargasi olursa, tiim zamanlar ya bir ve ayni anin icinde es zamanli ola-
rak var olacak ve bdylece zamansal anlamda dncelik ve sonraliktan bahsetmek miim-
kiin olmayacak ya da daima farkli ve degisik anlardan olacaktir ki, bu da zamanin
stirekliligini ortadan kaldirmak anlamina gelecektir. Bk. Aristoteles, Fizik, 183-184
(217b30-218a30).

32 Aristoteles, Fizik, 183 (217b30).
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meyecektir. O halde yapilmasi gereken, bir tartisma zemini olusturmaktir.
Bu noktada Aristoteles de sorusturmasini ontolojik boyuttan cikartip,
kendisinden onceki zaman tanimlarina odaklanarak zamanin neligine
dair yapilan bir tartisma zeminine ¢ekmektedir. Her ne kadar bir seyin
ne oldugunun aciklanmasi, en az onun varliginin kanitlanmasi kadar giic¢
bir sey olsa da, en azindan birtakim terimlere veya kavramlara dayanan
tanimlar lizerinden meseleyi tartismak daha kolaydir. Kald1 ki varlik ile
mabhiyeti sistematik bir sekilde birbirinden ayir(a)mayan Aristoteles gibi
bir filozofun, yine varligi ile mahiyeti arasinda kesin bir ayrim yapilama-
yan bir realiteyi (zaman gibi), daha taninmadan nasil mevcut oldugunu
aciklayabilmesi miimkiin degildir.?* O halde Aristoteles’te zamanin varlig
ve gercekligi sorunu, ancak mahiyeti anlasildiktan sonra izah edilebilir.

Aristoteles’in zamanin mahiyetine dair tartismasi birtakim evre-
lerden olusmaktadir. Bunlardan ilki, zamani1 hareket ile 6zdeslestiren
geleneksel yaklasimlarin elestirisidir. Aslinda zamanin hareket olarak
algilanmasi, biiyiik 6l¢tide zamanin hareketle iliskisinin yanlis yorumlan-
masindan kaynaklanmaktadir. Nitekim zamanin, saat, giin, ay ve y1l tiiriin-
den belirlenimleri goksel cisimlerin hareketleriyle tespit edilmektedir. Bu
da ¢ogunlukla zamanin bu tiirden cisimlerin hareketleri oldugu yargisi-
na yol agmaktadir. Oysa zaman iki nedenden o6tiirii hareket degildir. Her
hareket daima hareket eden bir nesneyi gerektirdigi gibi, ayn1 zamanda
gerceklestigi yer ile sinirli kalmaktadir. Bu nedenle hareket, meydana gel-
me kosullar1 bakimindan daima kendine 6zgtdir. Buna karsin zaman, ne
sadece bir yer ne de sadece bir nesne ile iliskilidir; o, hem her yerde hem
de her nesnede ayni bicimdedir, evrenseldir. Diger taraftan hareket, daha
hizli ya da daha yavas olabildigi yerde zaman, dogasi geregi ne hizlidir ne
de yavastir. Kaldi ki bir hareketin hizi, zaman tarafindan belirlenmekte-
dir: Kisa zaman icinde ¢ok hareket eden sey “hizli”dir; uzun zaman icinde
az hareket eden sey ise “yavas”tir. Oyleyse zaman, hareket degildir, bilakis
ondan farkli bir seydir.

Aristoteles’in zamanin hareket olmadigina dair israri, sadece bir
iddiay1 clriitmekten ibaret degildir. Kaldi ki, zamanin bir tiir hareket
oldugu iddiasinin, endiseye mahal birakmayacak tarzda tutarsiz bir go-
riis oldugu sdylenebilir. Oyleyse Aristoteles’in bu iddiay1, daha ciddi bir
nedenden otiird ele aldig1 diistiniilebilir. Bu kanaat dogrultusunda bakil-

33 Aristoteles, [kinci Céziimlemeler, 58 (93a1-15).
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diginda temel neden, zaman ve hareket arasinda gozlemlenen dogal bir
iliskiye dikkat cekmektir ki, Aristoteles nazarinda zamanin bir hareket
olarak algilanmasinin asil sebebi de budur. Bu sebep, zamanin algilan-
masinin veya fark edilmesinin ancak bir hareketle hissediliyor olusudur.
Acikcas1 hemen herkes, bir sey hareket ettiginde veya diislince dizle-
minde degistiginde zamanin gectigini diisiiniirken, tersi bir durumda hig
zaman gecmemis gibi hissetmektedir. S6z gelimi derin bir uykuya dalan
bir kimse, uyku siiresince herhangi bir degisimi algilayamadigindan o6tii-
rii cogu zaman uykuya daldig1 an ile uyandig1 an arasindaki zaman ge-
cisini fark edememektedir. Bu durumda siklikla yapilan sey, her iki ani
birlestirip mevcut zamansal farki ortadan kaldirmaya calismaktir** Ote
yandan hareket de zamanla ayni anda algilanmaktadir. Belli bir zaman
gectigi diistintldiiglinde ayn1 anda bir hareketin de oldugu diisiiniilmek-
tedir. Oyleyse zaman, hareket olmaksizin, hareket ise zaman olmaksizin
algilanabilir degildir. Bu yargidan hareketle Aristoteles, zaman ve hareket
arasinda dogal bir iliski oldugu sonucuna varmaktadir. Buna goére zaman
hareket olmaksizin algilanabilir degilse, o ya bir harekettir ya da ona dair
bir seydir. Aristoteles icin zaman hareket olmadigina gore, onun harekete
ait bir sey (kineseos ti) olmasi zorunludur.®

Belirtmek gerekir ki Aristoteles’in zamanin hareketin bir seyi ol-
dugu yoniindeki goriisi, tatmin edici bir kanit ortaya koymaksizin elde
edildiginden ikna giicii bakimindan oldukea zayif kalmaktadir. Bir kere
burada Aristoteles, ¢ok kestirme bir bicimde zamanin hareketin bir seyi
oldugunu ilan etmektedir. Diger taraftan zaman ve hareketin ayni anda
algilaniyor olusu g6z 6niinde bulunduruldugunda, neden sadece zama-
nin hareketin bir seyi oldugu varsayilirken, madalyonun diger yiizii olan
hareketin de zamanin bir seyi olabilme ihtimali géz ardi1 edilmektedir
seklinde bir soru ortaya ¢ikmaktadir. Buna Aristoteles’in zaman kuramin-
dan dogrudan bir yanit bulunamasa da en azindan onun doga felsefesine
dair genel yaklasimdan hareketle muhtemel bir yanit ileri siiriilebilir. Ona
gore doga felsefesinin temel konusu harekettir. Dogaya dair diger tiim il-
keler gibi, zaman da hareketten 6tiirii arastirilmaya degerdir. Dolayisiyla
Aristoteles’in, zaman kuraminda bile zamandan ziyade hareket kavramini
merkeze alarak, diger ihtimali bilingli olarak goz ardi ettigi soylenebilir.

34 Aristoteles, Fizik, 187 (218b20-25).
35 Aristoteles, Fizik, 191 (219a15).
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Peki, zaman hareketin nesidir? Zamanin tanimini verecek olan bu
soru, ayni zamanda zamanin mahiyetine dair sorusturmanin ikinci ev-
resini olusturmaktadir.*® Fakat Aristoteles, bu soruya dogrudan bir yanit
vermezden once bir 6n hazirlik niteliginde siireklilige sahip ii¢ unsuru
ortaya koymaktadir: Uzamsal biiyiiklik, hareket ve zaman arasinda bir
miitekabiliyet iliskisi. U¢ unsur siirekli birer nicelik oluslarini birbirini
izlemek suretiyle (akolouthein) kazanmaktadir: Hareket buyiikliikten,
zaman da hareketten o6tiirii siireklidir.®” Buradaki siireklilik vurgusu,
ayn1 zamanda onlarin bir tiir nicelik olduklarini géstermektedir. Zira bir
nicelik, bolinebilir ve odlciilebilir olan sey iken, siireklilik ortak bir sinir
tarafindan boéliinebilen pargalardan bilesik olan sey anlaminda bir tir
niceliktir.®® Dolayisiyla biiyiiklik, hareket ve zaman arasindaki ilerleyis,
ayn1 zamanda niceliksel bir baglami da icermektedir. Buna gore hareket
biiytikligii, zaman da hareketi tedrici olarak nicelik bakimindan agikla-
maktadir. Oyleyse zaman, hareketin niceliksel boyutuyla ilgili bir seydir.

Diger taraftan Aristoteles, biiytiklik, hareket ve zaman arasindaki
izlemeye dayali streklilik iliskisini, “oncelik” ve “sonralik” seklinde kay-
nagini strekli bir bélme isleminden alan sira iligskisine tasimaktadir.*
Aristoteles’e gore boylesi bir sira iliskisi, biiytikliikte oldugu i¢in hare-
kettedir, harekette oldugu icin de zamandadir. Kat edilen bir mesafe (bii-
yuklik) lizerinde belirlenen 6ncelik ve sonralik, hareketin anlasilmasini
saglarken, hareket lizerinde belirlenen dncelik ve sonralik da zamanin
anlasilmasini saglamaktadir. Dolayisiyla hareket, dnce ile sonra agisindan
her belirlendiginde zaman da anlasilmaktadir. Buna ilaveten 6nce ile son-
ra iligkisi, sira iliskisi oldugu kadar sayisal bir iliskiyi de anlatmaktadir.
Zira hareket lizerinde belirlenen her 6ncelik ve sonralik, ayn1 zamanda
once ve sonra gelme seklinde harekete sayilabilir bir boyut kazandir-
maktadir, bu da hareketin bir tiir sayiya sahip oldugunu gostermektedir.
Aristoteles’e gore hareketin sahip oldugu bu say1, zamandir ve o, hareket
lizerinden ¢oziimledigi 6nce ve sonra arasindaki iliskiye sayiy1 ekleyerek
zamanin tanimini yapmaktadir: “Aslinda zaman su: Once ile sonraya gore

36 Aristoteles, Fizik, 189 (219al).

37 Aristoteles, Fizik, 189 (219a10).

38 Aristoteles, Fizik, 261 (232b25); Aristoteles, Metafizik, 266 (1020a15).
39 Riceeur, Zaman ve Anlati 4, 26-27.
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hareketin [devinimin] say1s1.”

Peki, zamanin bir say1 olmasi nedir? Bu soru, Aristoteles’in zamanin
mahiyetine dair slirdiirdiigii tartismanin son evresini olusturmaktadir.
Aslinda bu soru, Aristoteles’in zamanin bir say1 oldugu iddiasina kars;,
yine bizzat onun nicelik anlayisi baglaminda dile getirdigi gortsleriyle ce-
liskili gozitkmesinden hareketle sorulmaktadir. Oyle ki, nicelikleri siirekli
ve slireksiz acisindan siniflandirdig1 Kategoriler’'de Aristoteles, sayinin
siireksiz, zamanin ise siirekli niceliklerden oldugunu ileri siirmektedir.*!
Fakat burada Aristoteles, zamani bir say1 olarak tanimlamaktadir. A¢ik¢a-
s1 bu gli¢liik Aristoteles’te, ilkin zamanin say1 olmasinin ne anlama geldi-
gi, yine Aristoteles’in zamanin 6ztline dair kullandig1 baska bir kavramla,
Olcli’yle (metron), giderilmeye calisilabilir. Nitekim Aristoteles, Fizik'te,
sayllan sey (hareket) ile say1 (zaman) arasindaki iliskinin bir tiir 6l¢gme
isleminden ibaret oldugunu sdylemenin** yaninda, zamanin hareketin 61-
¢lisii oldugunu -en azindan dort farkl yerde- 1srarla vurgulamaktadir.®®
Bu noktada onun sayi ile 6l¢li kavramlarini birbirinin yerine kullandigi,
dolayisiyla da sayi ile kastinin dl¢ii oldugu sdylenebilir. Ancak boylesi bir
yorum, Aristoteles’in sayi ile 6l¢iti kavramlari arasinda bir ayrim yapmadi-
gin1 gostermekten oteye gitmeyecektir. Bu ise ister dogrudan say1 olarak
anlasilsin isterse olcti olarak kabul edilsin, Aristoteles’te stirekli bir nice-
lik olarak zamanin halen hangi anlamda say1 olabildigi sorusunu cevap-
layamayacaktir. Agikcasi Aristoteles, bu gli¢liigii say1 ve 6l¢ti kavramlari
arasindaki baglantiya odaklanarak degil, bizatihi say1 kavraminin igeri-
sinden, onun muhtevasini genisletmek suretiyle asmaya calismaktadir.

Aristoteles, zaman baglaminda say1 kavramini, aritmetik say1 (mo-
nadik say1) olarak degil, stirekli olan bir seyin de say1 olabilecegi seklinde
genis bir anlamda kullanmaktadir. Buna gore zaman, kendisiyle saydigi-
miz sey (ho arithmoumen) degil, sayilan veya sayilabilir olan (to arith-
moumenon) sey anlaminda sayidir.** Baska bir deyisle zaman insan, tas
veya elma gibi siireksiz bir coklugu “1, 2, 3” seklinde sayan say1 olmaktan
ziyade, siirekli olan bir seye ait olanak halindeki béliinmelerin (6nce ge-

40 Aristoteles, Fizik, 191 (219b1).

41 Aristoteles, Kategoriler, 27 (4b25).

42 Aristoteles, Fizik, 199 (220b15-30).

43 Aristoteles, Fizik, 199 (220b33), 203 (221b10-20), 215 (223b25).
44 Aristoteles, Fizik, 191 (219b5).
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len ve sonra gelen parcalarin) belirlenip sayilmasiyla, o seyin kendisinin
de sayilmis olmasi anlamindaki sayidir. Bu anlamiyla zaman, harekette-
ki “6nce” ve “sonra”’nin, yani olanak halinde var olan bir sinir araciligiyla
boliip elde edilen 6nce gelen ve sonra gelen parcalarin sayilabilir olmasi
anlaminda hareketin sayisidir.** Burada hareketi sayilan, zamani ise say1
kilan ol¢iit ise Once ile sonra arasinda olanak halinde mevcut olup, bir
tlir siir islevi goren, an (nyn) kavramidir. Zenon'un yaklasiminin aksine
Aristoteles’te an, zaman degildir, olanak halinde mevcut olan bir tiir si-
nirdir (peras).*® Fakat zaman ve an birbirine ontolojik agidan da baghdir.
Nasil ki cizgideki bir nokta, cizginin bir pargasi olmadigi halde, onu hem
sinirlayan hem de stirekli kilan bir tiir sinir ise, an da zaman icin ayni isle-
vi tistlenmektedir. “Gegmisin sonu, gelecegin bas1” anlaminda an, zaman
pargalarini hem birbirinden ayiran -ki boylece gecmis ve gelecek zaman
olusmaktadir- hem de onlar arasinda mutlak bir kesinti olusturmaksizin
siirekliliklerini saglayan sinirdir.*” Bu yoniiyle zamanin, “biri dnce, 6teki
sonra” seklinde diisiince vehmedilen iki an tarafindan belirlenmedigi sii-
rece olusmasi, bilinip anlasilmasi miimkiin degildir.*® Diger taraftan an
da zamanin bilgisi yoniinden bilinebilir, zira o diisiincede yalnizca zaman
icinde vehmedilen bir sinirdir. Dolayisiyla Aristoteles acisindan an olmak-
s1zin zamanin, zaman olmaksizin anin var olmasi imkansizdir.*’

Obiir taraftan say1 ve sayilan sey agisindan bakildiginda zamanin
bir tiir sayma islemi olarak ele alinmasi, dogal olarak bunu bir islem dog-
rultusunda yapan bir zihnin varligin1 da yakinsamaktadir. Ciinki bir se-
yin sayilabilme imkani, sayi ile ilgili oldugu kadar, say1 araciligiyla say-
ma islemine yonelmis bir sayanin varligiyla da yakindan ilgilidir. Nitekim
saymaya konu olan seylerin sayisi, tek tek birimlerin olusturdugu alelade
bir ¢okluktan ziyade sayilan seylere yonelmis olan zihnin birim araciligiy-
la sayma siirecindeki bir yaratimidir.*® Dolayisiyla sayiy1, saymaya konu
olan seye yiiklemek, bir kisinin bu tiirden bir islemi diisiinmesiyle ve yap-
masiyla (saymasiyla) miimkiindiir. Buradan hareketle Aristoteles, hakli

45 Ursula Coope, Time for Aristotle, 90-91.
46 Aristoteles, Fizik, 195 (220a20).
47 Aristoteles, Fizik, 195 (220a10).
48 Aristoteles, Fizik, 191 (219a25).
49 Aristoteles, Fizik, 195 (219b33).

50 Fazlioglu, “Aristoteles’in Say1 Tanimi1”, 133.
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olarak “ruh olmasaydi zaman olabilir miydi?” sorusunu yoneltmektedir.
Buna Aristoteles’in verdigi yanit, cok keskin bir hayirdir. Ona gore say-
may1 gerceklestirenin varligi olmaksizin, sayilabilir olan bir seyin olmasi
da sayinin olmasi da miimkiin degildir.>! Kanaatimize gore Aristoteles’in
zaman ve ruh arasinda kurdugu ontolojik iliski, ayrica zaman felsefesi
acisindan oldukga 6nemli bir gelismedir. Bu gelisme, sadece ruh kavrami-
nin, zaman arastirmasina ilk kez dahil edilmesiyle sinirh degildir,>? ayrica
zamanin gercekligi hususunda sadece nesnel degil, ayni zamanda ruh ile
iliskisi bakimindan 6znel bir yaklasim sergilemesiyle de ilgilidir. Nitekim
Aristoteles sonrasi Antik Donem’de Plotinus ve Augustinus, Modern Do6-
nem’de ise Descartes, Berkeley, Kant ve Bergson cesitli bicimlerde de olsa
zamani ruh ile iliskilendirmek suretiyle 6znellik zemininde tartismay1
siirdiirmektedirler.>?

Zamanin mahiyetine dair yaptig1 sorusturma sonrasinda Aristote-
les’in, zamanin varligi sorununu yeniden ele alip tartismadigini belirtmek
gerekir. Bu, Aristoteles’in zaman anlayisini cevreleyen bir tiir eksiklik ola-
rak degerlendirilebilir. Nitekim boylesi bir degerlendirme de bulunan Mc-
Ginnis, ayrica Ibn Sin&’ya kadar hicbir Aristoteles yorumcusunun zama-
nin varhigiyla ilgili acik delil ortaya koymadigini belirtmektedir.>* Ancak
bu noktada Aristoteles’in varlik-mahiyet arasinda sistematik bir ayrim
yapmadigl hatirlandiginda, onun zamanin mahiyetine dair sundugu ¢o-
zlimlemelerin, ayn1 zamanda zamanin varligl ve gercekligini temellendir-
me girisimi oldugu g6z ardi edilmemelidir. Ayrica zaman ve an arasinda
kurdugu iliskiden hareketle, onun zamanin varligina dair bir tiir kanitla-
ma getirdigi soylenebilir. Buna gore an, ge¢cmisin sonu gelecegin basi an-
laminda zamanin tam “orta”sinda ise, onun her iki yéniinde daima bir za-
manin var olmasi zorunludur. Bu noktada mutlak anlamda bir baslangi¢
veya son belirlenemeyecegine gore zamanin, 6ncesiz ve sonrasiz (ezeli-e-
bedi) bicimde var olmasi zorunludur.>®* Bu yaklasimla Aristoteles, zama-
nin varligina dair bir tiir kanitlama ortaya koymaktadir. Bunlarin disinda
Aristoteles’in zaman kuramini ¢evreleyen asil eksiklik, zamanin neligi

51 Aristoteles, Fizik, 211-213 (223a20-30).

52 Ricceur, Zaman ve Anlati 4, 29.

53 Sorabji, Time, Creation and the Continuum, 94-97.

54 McGinnis, “Degisme Zamani: Ibn Sina’da Zaman, Hareket ve Imkan”, 259.
55 Aristoteles, Fizik, 341 (251b10-30).
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hakkinda doyurucu bir yanitin sunulmamis olmasidir. Oyle ki, Aristote-
les’in tanimina dikkatle bakildiginda zamanin 6z, say1 gibi izaha muh-
ta¢ baska bir kavramla agiklanmaktadir. Oysa bir seyin tanimi, o seyin ne
oldugu kadar, baska seylerden farklarin1 da dogrudan agiga vurmalidir.
Bu noktada “insan gérendir” seklinde yapilan insana dair bir tanimlama
cihetinin, géren olmakligin insan disindaki bir canliy1 da kapsayabilece-
ginden, gercekte ilinekten 6teye gecememesi gibi, say1 kavrami da zaman
disindaki bir seye (herhangi bir sinirli cokluga) izafe edilebileceginden
“zaman sayidir” yargisi dogrudan bir tanima degil, zamanin kendisi ara-
ciligiyla baska bir seyin sayilabilirligine isaret etmektedir. Dolayisiyla
Aristoteles’in tanimi, zamanin 6ziiniin ne oldugundan ziyade onun neyi
saydigini soylemektedir.>

4. Augustinus’ta Zaman

Antik Yunan diisiincesinde zaman, temelde kozmosu ac¢iklama gay-
retinin bir uzantisi olarak tebartiz etmekteydi. Bu itibarla siklikla filozof-
larin ontolojik ve kozmolojik goriislerinin yansidigi bir kavram olarak kar-
simiza ¢cikmaktaydi. Kuskusuz bu filozoflarin zamani ele alis bicimlerinde,
ex nihilo nihil fit (hiclikten hiclik ¢ikar) ilkesiyle 6zdeslesen ezeli-ebedi bir
evren ideali de etkisini hissettirmekteydi. Nitekim Platon, her ne kadar
evren ve zamanin yaratildigini sdylese de gerek evrenin gerekse zamanin
tlim zaman boyunca var olduklarini ve var olacaklarini vurgulamaktay-
ken, Aristoteles de ayni sekilde evreni ve zamani her zaman var olmasi
gereken zorunlu varliklar olarak gormekteydi. Buna karsilik Hiristiyan
diistincenin dogusu ile birlikte, ezeli-ebedi evren ideali biiytik 6l¢iide giic-
lii konumunu yitirmeye baslamistir. Clinkd Hiristiyanlik, tarihsel gelisimi
icinde felsefi diisiinceyi derinden etkilemis ve bazi1 kavramlar:1 yeniden
anlamlandirmistir. Bu asamada gelisen Hiristiyan diisiincesiyle yogrulan
felsefe, kozmossentrizmden teosentrik bir diisiince bicimine dogru evril-
mistir. Bu slirecte, 6zellikle Hiristiyanlik ile felsefe arasinda kopri kuran
Augustinus (M.S. 430) bir doniim noktasi olarak tebartiz eder. Nitekim
Augustinus’un, dogay1 salt anlama ¢abasinin ¢ok daha 6tesinde bir kay-
giyla ele almasi, kendisinden 6nceki felsefi gelenegin ezeli-ebedi evren
idealinden kopusu baslatmistir. Bu kopus, ayni zamanda gerek evrenin
gerekse zamanin pozisyonlarini altlist etmis, onlarin daimi gergeklikleri-
ni tartismali bir hale getirmistir. Zira Augustinus dogayi, dolayisiyla evre-

56 Plotinus, The Six Enneads, 231 (111.7.9.).
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ni ve zamani, kozmolojik degil, teolojik yaklasim ve kaygilarla ele almak-
tadir; zira ona gore Tanriya erismek, onun sonsuz iradesiyle yarattig1 en
essiz eseri, dogayl, inancin 6nculiigiinde tanimakla miimkindiir.

Augustinus’un teolojik kaygilari, zaman gorisiine derinden tesir
etmistir. Oyle ki, zaman kavramina, muarizlar (paganlar) karsisinda Hi-
ristiyanlari sik sik zor durumda birakan, dolayisiyla teolojik bir endiseyi
yansitan “Tanri, g6gii ve yeri yaratmadan once ne yapiyordu?”®’ soru-
sundan dolay1 bir yonelme gergeklesmistir. Augustinus bu soruyu, yega-
ne eylemi yaratmak olduguna gore, yaratilanlarin tiimii olarak anladigi
evrenin yaratilmasindan 6nce Tanrisal bir eylemin olamayacagi seklinde
yanitlamistir. Clinkii ona gore Tanr, “bir sey yapmis olsaydi, bu yine onun
yarattig1 bir sey olmayacakti da ne olacakt1?”*® Augustinus, bu tiirden bir
sorunun, sonsuzluk ve zaman arasindaki baglantinin dogru bir sekilde ku-
rulmamasindan, “Once” kavraminin da yanlis bir bicimde tek bir baglama
sikistirilip kullanilmasindan kaynaklandigini ileri siirmektedir. Kaldi ki o,
bu soruyu 1srarla soranlara karsy, ilkin tipki dindar bir kimsenin tavrini
yansitacak bicimde Tanrinin eyleminin bu konuyu “arastirmaya kalkan
insanlara Cehennemi”* hazirladig1 seklinde bir karsilik verilebilecegini
hatirlatmis, buna ragmen yanitin ¢ok daha basit oldugunu sdylemistir.
Buna gore “Oncelik”, zaman bildiren bir kavramdir; zaman ise, gokyiizi
ve yer gibi Tanr1’nin iradesiyle yaratilmistir. Dolayisiyla zamanin olmadig:
bir siirece iliskin, zamansal agidan bir “6ncelik” atfedip 1srarla bunu so-
rusturmak mantiksal acidan sagmadir.®® Bu net, kisa ve tartismasiz yanit
karsisinda Augustinus, Tanr1'y1 evrene dnceler, ancak bu 6ncelik, zaman
acisindan degil, varlik ve illet bakimindan bir dnceliktir.!

Bu girizgahtan sonra Augustinus, Itiraflar adl eserinde (X1.) zaman
kavramina dair sorusturmasina baslamaktadir. Ancak Augustinus, tipki
Aristoteles gibi sorusturmasinin daha heniiz basinda zamanin neligine
dair olduk¢a karamsar bir tablo ¢izmektedir. Ciinkii ona gore giindelik
dilde sikca gecen ve gectigi her bir baglamda ¢abucak taninan zaman kav-
raminin ne oldugu, bu denli rahatlikla yanitlanacak bir soru degildir. Fa-

57 Augustinus, Itiraflar, 727 (X1.12.14.).
58 Augustinus, Itiraflar, 729 (X1.12.14.).
59 Augustinus, Itiraflar, 727 (X1.12.14.).
60 Augustinus, Itiraflar, 731 (X1.12.15.).
61 Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 123.
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kat bu karamsar tablo, Augustinus’u zamanin varligina dair bir kuskuya
diisirmemektedir; zira seylerin gecirdigi degisimlere dair farkindalik, en
azindan ge¢mis, gelecek ve simdiki zaman diizeyinde zaman diye bir se-
yin varligini géstermektedir. Bu yontiyle Augustinus’un, degisim/hareket
ve zamanin zihinde es-zamanl olarak algilandig1 seklindeki Aristotelesci
goriisle benzer bir yaklasim i¢inde oldugu goriilmektedir.

Diger taraftan Augustinus’un zamana dair goriislerinin 6zgiin bo-
yutu, zamanin 6l¢tilmesi konusunda takindigi iki farkli tutumun yol a¢tig
bir cikmazdan (aporia) sasirtici bicimde ¢ikmasiyla kendisini gostermek-
tedir. Augustinus, zamanin ge¢mis, gelecek ve simdi seklinde pargalara
ayrildig1 giindelik dilden hareket ederek, bunlarin uzunluk ve kisalik
acisindan olciilebilir olup olmadigini sorgulamaktadir. Buna goére onto-
lojik agidan bir var olmama durumunu gostermeleri acisindan ge¢mis
ve gelecek (gecmis, artik yoktur; gelecek ise, hentiz yoktur);®* kalic1 bir
sey olmadig1 gerekgesiyle hi¢cbir zaman bir uzama sahip olmayan simdiki
zaman,® uzunluk ve kisalik agisindan odl¢tilebilir degildir. Buna karsilik
Augustinus, sorusturmasinin devaminda gecmekte olan zamanin hem
algilanabilir hem de 6l¢iilebilir oldugunu séylemektedir.®* Ricceur’un be-
lirttigi gibi bu iki birbirine karsit goriis, kendi icinde bir giicliige (aporia)
doniismektedir.®® Yukaridaki agiklamalarla birlikte agiga ¢ikan bu yeni
durum tenakuza diismeden nasil asilacaktir? ilkin Augustinus’a gore,
bu gii¢liik gortintirde olup, cogunlukla zamanin mahiyetine dair yapilan
birtakim iddialarin insanlar tarafindan benimsenip yayginlik kazanma-
sindan kaynaklanmaktadir. Bu yayginlik kazanan iddialarin her birinin
kesistigi nokta, zamani hareketle 6zdeslestirme yanilgisidir. Tipki Aristo-
teles gibi Augustinus da bu yanilginin, zamanin siklikla goksel cisimlerin
hareketleri tizerinden belirlenim kazanmasindan kaynaklandigini diisiin-
mektedir.®® Fakat Aristoteles’ten farkli olarak Augustinus, yanilginin diger
bir boyutuna da dikkat cekmektedir. Ona gore sadece hareketin zaman-
la 6l¢tilmesi fikrine odaklanilarak, gercekte zamanin nasil él¢iildigi ve

62 Augustinus, Itiraflar, 735 X1,15,18.

63 Augustinus, Itiraflar, 737-739 X1,15,19-20.
64 Augustinus, itiraﬂar, 741 X1,16,21.

65 Riceeur, Zaman ve Anlati 1, 41.

66 Augustinus, itiraﬂar, 757 X1, 23, 30.
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dogasinin ne oldugu gibi 6nemli sorular ihmal edilmektedir.®” Bu nokta
itibariyle Augustinus, her ne kadar zamanin bir hareket olmamasi husu-
sunda Aristoteles ile benzer gorisleri paylassa da onun zamani hareketin
seyi (sayisi) olarak tanimlamasindan acik bir sekilde uzaklasir. Baska bir
deyisle, Augustinus zamani sadece hareketle 6zdeslestirenlerden degil,
ayni zamanda ne oldugunu hareket ile iliskilendiren Aristotelesci gorus-
ten de ayrilmaktadir.

Peki, Augustinus acisindan zaman nasil ol¢lilmektedir? Augusti-
nus’un ¢ikis noktasi, zamanin 6l¢lilemez oldugu savina yol acan diisiin-
ceye karsi getirdigi bir elestiridir. Buna gore zamanin o6l¢iilemezligine
neden olan, temelde ge¢mis, simdiki ve gelecek seklinde ayrisan ti¢ farkh
zaman parc¢asinin nesnel bir gerceklik tasidigl iddiasidir.®® Oysa Augus-
tinus’a gore, ne gecmis ne gelecek ne de simdiki zaman ontolojik agidan
nesnel bir gerceklige gonderme yapmazlar. Aksine bunlar, zihnin birer
diistinsel etkinlikleri olarak ruhta mevcutturlar. Buna goére ge¢mis zaman,
su andaki bir hatirlanma hadisesidir; gelecek zaman, planlanmis bir 6n
disiinmedir, simdiki zaman ise, su an1 algilamadir. Bu ii¢ zaman karsisin-
da Augustinus, tiim ilgisini simdiki zamana yoneltmektedir. Ona gore sim-
diki zaman, hem ge¢mis hem de gelecek zamani belirleyen yegane zaman
unsurudur. Ciinkii hem hatirlama hem de 6n diisiinme su anda gercgekles-
tirilen bir algilama hadisesinin neticesinde ortaya cikmaktadir. O halde
simdiki zaman, gecmis ve gelecegin hem mevcut oldugu hem de bilinip
anlasildig1 yegane zemindir.

Diger taraftan Augustinus’un simdiki zamanin bu denli yiiceltme-
si, zaman felsefesi gelenegi acisindan olduke¢a énemli bir gelisme olarak
okunabilir. Clinkli kendisinden onceki filozoflarin hemen hepsi, 6zellikle
de Aristoteles zamanin ge¢mis ve gelecek zamandan olustugunu savun-
maktadir. Oysa Augustinus, simdiki zamanin bir yaratimi olduguna da-
yanarak kavramsal acidan ge¢mis ve gelecek zamanin otonom yapilarini
reddetmektedir. Oyleyse zamanin parcalarinin gecmis, simdi ve gelecek
seklinde tanimlanip taksim edilmesi dogru degildir. Bunun yerine Augus-
tinus, “gecmiste yasananlarin simdiki zamani, simdi yasananlarin simdisi
ve gelecekte yasanacaklarin simdiki zamani” ¢ seklinde merkeze sim-

67 Augustinus, itiraﬂar, 763-765 X1,26,33.
68 Augustinus, itiraﬂar, 741 X1,17,22.
69 Augustinus, itiraﬂar, 749 X1, 20, 26.
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diki zamanin alindig1 yepyeni bir tanimlama ve taksimat dnermektedir.
Bu Oneri Augustinus¢u zaman kurami ac¢isindan oldukg¢a dnemlidir, zira
giindelik dildeki klasik kullanimlar sadece birer yanlis olarak kalmayip,
ayrica gecmis ve gelecegin otonom birer gerceklik olarak ele alinmasi-
na zemin hazirlamaktadir. Fakat boylesi uzun ve karmasik bir taksima-
tin glindelik dil agisindan pratikte bir etkisi olmayacagina kanaat getiren
Augustinus, meramin bir sekilde anlatilmasi agisindan ge¢mis, simdiki ve
gelecek kavramlarinin kendi tanimlamalarini ihtiva etmek sartiyla kulla-
nilabilir oldugunu bildirmektedir.

Yukaridaki agiklamalar 1s1§inda Augustinus’un zamani kozmolojik
hicbir génderme yapmaksizin ruhun bir uzami olarak kavradigi goriil-
mektedir.”® Oyleyse zamanin 6lgiilebilirligi, tiimiiyle zihinsel bir anlamda
oOlciilebilir olmay1 ifade etmektedir. Augustinus i¢in bu anlamda 6lgiile-
bilirlik, 6ntimiizde akip giden zamansal seyin (hareketin) kendisi degil,
aksine onun su anda (simdiki zaman) zihinde biraktigi izlenimlerdir.”
Bu izlenimler ise, ruhta belli bir aralig1 isgal ederek birtakim baglantilar
kurabilecek bicimde etkilere neden olmaktadir. Buna gore su andaki izle-
nimler ruhta, bir yandan halihazirda olanin idrak edilmesine yol acarken,
diger yandan daha 6nce mevcut olan birtakim izlenimleri ¢agristirdigin-
da hatirlamaya, onlar1 harekete gecirip yeni bir seyin olabilecegine dair
umut icerisine soktugunda 6n diisiinmeye neden olmaktadir.’? Dikkatle
bakildiginda bu etkiler, algilama, hafiza ve beklenti seklinde zihnin ii¢ ye-
tisine karsilik gelmektedir. O halde zamanin 6lgiilmesi hadisesi, esasen
dikkatini akip giden zamansal seye veren bir zihnin algilama, hafiza ve
beklenti araciligiyla yargida bulunup, karsilastirma ve degerlendirmeler
yapabilme imkanidir. Buna gore gecmis, simdiki ve gelecek zaman, zih-
nin disindaki degisimlere maruz kalan bir seyin nesnel gergekligini degil,
o seyin biraktigl izlenimlerin ruhta meydana getirdigi zamansal boyut-
lar1 yansitmaktadir. Bu a¢idan bakildiginda Augustinus’ta zaman, zihnin
disinda bir gerceklik olarak degil, yalnizca zamansal seye dikkat kesilen
varlik agisindan siireklidir. Gegmis, simdiki ve gelecek zaman arasindaki
fark ise, algilama, hafiza ve beklenti arasindaki farktan 6te bir sey degildir.

70 Bardon, Zaman Felsefesinin Kisa Tarihi, 27; Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman,
125.

71 Augustinus, itiraﬂar, 771XI, 27, 36.
72 Augustinus, itiraﬂar, 773 X1, 28, 37; Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 125.
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73

Buraya kadar yapilan agiklamalar 1s1ginda Augustinus’un zamanin
6zlni algilama, hafiza ve beklenti kavramlarina bagh olarak ruhun bir tiir
olciisti seklinde son derece 6zglin bir yaklasimla kavradigi goriilmektedir.
Bu yaklasimla zamanin varligi ve gercekligi meselesine 6znellik ¢erceve-
sinden baktig1 séylenebilir. Fakat burada Augustinus’un zaman anlayisin-
daki 6znellik vurgusunun, insan deneyimine dayanan bir tiir yanilsama
olmadig1 gibi’*, modern donem filozoflarinin, 6zellikle de Kant'in zaman
ve 0znellik arasinda kurdugu iliskiyi de yansitmadigini belirtmek gere-
kir. Zira Kant'a gore zaman, duyarliligin bir gori formu olarak 6znenin
zamanidir’®; oysa Augustinus i¢in insana ait tiimel bir kavram olarak za-
man, ruh araciligiyla 6lciilen nesnenin zamanidir. Bu vurgunun yani sira
Augustinus’un zaman kurami, 6znel ve nesnel zaman ayriminda oldukea
onemli bir kilometre tasi olarak nitelenebilir; zira 6znel zaman diistincesi
denildiginde ilk bakilmasi gereken zaman diistincesidir.”®

Sonug

Platon, Aristoteles ve Augustinus'un zaman teorilerinin ele alin-
dig1 bu ¢alismada goriilmektedir ki, her g filozof zamanin 6ziiniin, bir
tiir 6l¢li oldugunu belirtmekle birlikte, onun hangi anlamda bir sayma ve
6l¢me oldugu noktasinda birbirinden ayrilmaktadir. Timaios'un metafo-
rik anlatimi acisindan bakildiginda Platon’un zamani yaratilmis seklinde
belirttigi, dolayisiyla onu sonlu varlik biciminde ele aldig1 sdylenebilir.
Fakat asil ve kopya iliskisi (mimesis teorisi) a¢isindan Platon’'un zama-
ni, taklidi oldugu ebediyete tam bir benzerlik saglayabilmesi baglaminda
sonsuz bir varlik seklinde temellendirdigi gériilmektedir. Bununla birlik-
te Platon’'un zamani (kopya), ebediyet (asil) karsisinda mantiksal agidan
ikincil konumda bir gerceklik olarak kavradigi sdylenebilir. Diger taraftan
Platon’un 6zii geregi, idealar ile duyulur diinya arasinda ahengin kurul-
mas1 bakimindan goksel cisimlerin hareketleriyle iliskilendirilmis bir tiir
sayisal oran seklinde kavradigi yerde Aristoteles zamani, dogrudan dog-
ruya hareketin sayisi olarak tanimlamaktadir. Bu noktada Aristoteles’in

73 Bardon, Zaman Felsefesinin Kisa Tarihi, 27.

74 Ciftci, “Augustinus’un Zaman Anlayis1”, 318.

75 Immanuel Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 65-69.

76 Ceyhan-Costu, [ki Zaman Diistincesi: Oznel ve Nesnel Zaman, 117.
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Platon’un etkisinde kaldig1 soylenebilir. Fakat Platon’dan farkli minvalde
Aristoteles, zamani ikincil diizeyde degil, aksine hep var olmasi zorunlu,
asli bir gerceklik olarak kabul etmektedir.

Ote yandan Platon ve Aristoteles’te hareketle iliskilendirerek agik-
lanan zaman, Augustinus’un elinde hafiza, algilama ve beklenti kavramla-
r1 ekseninde ruhun bir 6l¢ciimii bigiminde karsimiza cikmaktadir. Ayrica
kismen Platonculugun etkisinde kalarak Augustinus, teolojik kaygilari
geregince zamani sonlu ve bitimli olarak gérmektedir. Zira ona gére Tanr1
disinda higbir varlik ezeli-ebedi bir varliga sahip degildir. O halde diger
tlim varliklar (mahluklar) gibi zaman da Tanri tarafindan yaratilmistir.
Bununla birlikte Augustinus, Platon ve Aristoteles ile birlikte zaman ara-
ciligiyla 6l¢tiigli seyin nesnenin zamani oldugunu savunmaktadir. Ancak
Augustinus’un bu iki filozoftan kesin suretle ayrildigi noktanin, zamanin
bizatihi gercekligi oldugu goriilmektedir. Platon ve Aristoteles’ten farkl
olarak Augustinus zamani, dis diinyada mevcut olma anlaminda nesnel
bir gerceklik degil, zihinsel siireclerde ortaya ¢ikma anlaminda 6znel bir
gerceklik olarak sunmaktadir.
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Hakaiku’t-tefsir Baglaminda ilk Sifilerin Cihad ve

Kital Ayetlerine Yaklasimlari

0z

Bu calisma, sistematik bir tefsiri gliniimiize ulasmis sGfi miifessirlerin ilki sayilan Sii-
lemi'nin (6l. 412/1021) Hakaiku't-tefsir isimli eseri lizerinden ilk sifilerin cihad ve ki-
tal ayetlerine yaklasimlarini ele almaktadir. Calismamizin amaci; isari tefsir geleneginin
en 6nemli temsilcilerinden biri olan Siilem1'nin tefsirinde cihad-kital ayetlerine yaklasi-
mi1 lizerinden ilk sifilerin cihad anlayisinin ne oldugunu ortaya koymaktir. Bu calismay1
Hakdiku't-tefsir tizerinden ele almamizin nedenleri sunlardir: Hakdik isari tefsir alaninda
Kur’an’in bastan sona tefsirini iceren ve bize ulasan ilk kamil tefsir kabul edilmektedir. Sii-
lem{ tefsirini kendi donemine kadar yasamis stifilerin goriislerini aktararak ansiklopedik
bir tarzda olusturmustur. Tefsir, Stilemi'nin kendi goriisiinden ziyade kendinden dnceki
stfilerin gorislerini aktardigl i¢cin dogrudan ilk sifilerin cihada bakisini yansitmaktadir.
Calismada 6nce Kur’an merkeze alinarak cihad-kital farki ortaya konulmus, daha sonra
miistakil basliklar altinda cihad ve kital ayetleri kronolojik olarak tasnif edilerek ilk sifi-
lerin ayetler hakkindaki yorumlari detayli bir sekilde irdelenmistir. ilk stifilerin goriisleri
glinlimiize ulasmis kendi eserlerinden de teyit edilmeye calisilmistir. Sonuc olarak ilk sifi-
lerin cihad ve kital dyetlerine yaklasimi zahir diismanla cihad etmekten ziyade nefse karsi
cihad etmek seklindedir. Onlarin nefisle cihad merkezli cihad algis1 ayetlerden ¢ok Hz.
Peygamber’e atfedilen “Kii¢iik cihattan biiyiik cihada déndiintiz” s6ziine dayanmaktadir.
ilk stfiler cihad ve kital ayetlerini genellikle nefisle cihad baglaminda tevil ederken ayeti
metin i¢i ve tarihi baglamindan ayri olarak degerlendirmektedirler. Bununla beraber on-
lar kiigiik cihad dedikleri zahir diismana karsi cihadi da kabul etmektedirler.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Hakaik, ilk Sifiler, Cihad, Kital, Nefis.

The First Sufis’ Approaches to Jihad and Qital Verses in the Context of Hakaik al-
tafsir

Abstract

This study deals with the first siifis’ approaches to jihad and gital verses through the work
entitled Hakaik al-tafsir of al-Sulami (d. 412/1021), who is considered the first of the sifi
commentators whose systematic tafsir has survived to present day. The aim of our study
is to reveal what the first sifis’ understanding of jihad was through the approach of jihad
- qital verses in the tafsir of al-Sulami, one of the most important representatives of the
Ishari tafsir tradition. The reasons why we deal with this study through Hakaik al-tafsir
are as follows: In the field of genuine Ishari tafsir, it is accepted as the first perfect tafsir
that included the complete interpretation of the Qur'an and reached us. al-Sulami for-
med his tafsir in an encyclopaedic style by conveying the views of siifis who lived until
his time. The tafsir directly reflects the view of the first siifis towards jihad as it conveys
the views of the previous siifis rather than al-Sulami's own opinion. In the study, firstly,
the difference between jihad and qital was revealed based on the Quran. Then, the first
Sifis’ comments on the verses were examined in detail by classifying the verses of jihad
and qital chronologically under separate titles. The views of the first siifis were tried to
be confirmed from their own works, which have reached the present day. As a result, the
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approach of the first siifis to jihad and qital verses was to jihad against the nafs rather than
jihad with the apparent enemy. Their perception of jihad centered on jihad with the soul
is based on the saying “You turned from the small jihad to the big jihdd” attributed to the
Prophet rather than the verses. While the first siifis often interpreted the verses of jihad
and qital in the context of jihad with the nafs, they evaluated the verse separately from
its in-text and historical context., However, they also accepted jihad against the apparent
enemy, which they called minor jihad.

Keywords: Tafsir, Hakaik, First Sifis, Jihad, Qital, Soul.
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Giris

Kur’an-1 Kerim her devirde Miisliimanlar tarafindan anlamak ve
amel etmek i¢in bagvurulan bir rehber olmustur. Sahabe nesliyle birlikte
baslayan Kur’an’t anlama ¢abasi sonraki nesillerle devam etmistir. Bunun-
la birlikte ntizul baglaminin i¢inde olan sahabenin s6zli bir hitap olarak
kolaylikla anladigi, anlamadig1 yerde Hz. Peygamber’in izahina basvur-
dugu Kur’an, ntizul asrindan uzaklasildik¢a dogal olarak yazili bir kitap
lizerinden anlasilan bir metne doniismiistii. Hem Kur’an vahyinin yazil
bir metin lizerinden anlasilmaya baslanmasi hem fetihler sonucu farkh
inang ve kiiltiirlerdeki insanlarin Miisliman olmasi hem de Islam dini-
nin ihtiyaclara binaen kurumsallasmasi Kur’an’a bakis a¢isinin ve Kur’an’t
anlamanin cesitlenmesine yol agmistir. Kur’an’t bastan sona tefsir etme
ihtiyac1 daha ¢ok Kur’an'in niizul baglamindan uzaklasmis ilk nesil olan
tabiinin tefsire dair sahabeye sormasiyla baslamis,! daha sonra onlarin
sahabeden 6grendiklerini sonraki nesillere rivayet olarak aktarmasiyla
devam etmistir. Bunun yaninda Kur’an'in metin iizerinden anlasilma zo-
runlulugu oéncelikle ayetlerin liigavi olarak tefsir edilmesini, Miisliiman-
larin sosyal hayattaki giinliik ihtiya¢larina cevap vermek icin de Kur’an’in
fikhi, kelamf agidan yorumlanmasini dogurmugtur. Ornegin Hasan-1 Basri
(6l. 110/728) kendi donemindeki kelami tartismalarin bir neticesi olarak
kader inanciyla alakali olarak Kur’ani tefsir etmistir.? Ayni sekilde giinii-
miize ulasmis ilk ahkam tefsirlerinden olan Miikatil b. Siileyman’in (6l
150/767) Tefsiru’l-hamsi mie dye mine’l-Kur’an isimli eseri de fikhi bir ih-
tiyactan dogmustur. Daha cok dil kurallar, rivayetler ve akilla istinbata
dayanarak yapilan Kur’an tefsirlerinin yaninda bir de zahid ve sifilerin
kendine has bir bilgi arac1 kabul ettikleri ilham ve kesf (manevi tecrii-
be) ile Kur’an’1 yorumlama yéntemleri ortaya cikmistir. Isari manadaki bu
yorumlar I. ve II. asirda ¢ok az sayidaki dyetin tefsiri ile sinirli iken daha
sonra onemli miktarda ayetlerin isari yorumunu iceren tefsirler ortaya
cikmaya baslamistir? Bir diger ifadeyle baslangicta, I. ve 1. asirdaki ziihd

1 Tabiln miifessirlerinden olan Miicahid (6l. 103/721) Fatiha’dan Nas’a Kur’an’in her
ayet lizerinde durarak ve Ibn Abbas’a (61. 68/687) sorarak Kur’an’i ii¢ defa ibn Ab-
bas’a arzettigini soylemektedir. Bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn,1/90; Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, 132, 139.

Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 133; Uludag, “Hasan-1 Basri”, 16/292-293.
Uludag, “Isari Tefsir”, 23/425.
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doneminde,* sadece bazi ayetlerin i¢ manalar1 aranirken gittikce her ayet-
ten nice manalar ¢ikarma yaklasimi ortaya ¢ikmis ve nihayet Kur’an'in
manasinin sonsuz oldugu anlayisi yerlesmistir.®

Hicri II1. ve IV. asirdaki tasavvufi/isari tefsirin gelisip sistemlesme-
sinde Tiisteri (6l. 283/896), Clineyd-i Bagdadi (61. 297/909) ve Vasiti'nin
(61. 320/932) ¢ok biiyiik rolii olmussa da gerek onlarin gerekse onlardan
onceki sifilerin tefsire dair sifahen nakledilen gorislerini sistemli bir
sekilde aktaran Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi olmustur.® i1k siifilerin
cihad anlayisini 6zellikle Stilemi'nin Hakdiku't-tefsir’i tizerinden ele alma-
mizin nedeni de budur. Ciinki ilk stfilerin ¢ogunun eserleri giintimiize
ulasmamis, Ciineyd’'in Resdil'inde oldugu gibi herhangi bir eseri ulassa
dahi, onlarin cihad kital ayetlerine yaklasimini Hakdik'ten daha sistemli
ve daha iyi ortaya koyabilecek erken doneme ait bir kaynaga sahip de de-
giliz. Bu nedenle biz calismamizin ana iskeletini Hakdik iizerine insa ettik.
Bunun yaninda ilk siifilerin gorislerini giiniimiize ulasan kendi eserlerin-
den de teyit etmeye gayret ettik. Yaptigimiz bu ¢alisma ile h. 100-400 ara-
sinda yasayan ilk stfilerin cihad anlayisi sitemli bir sekilde ilk defa ortaya
konulmus olacaktir. Yine h. II. asirda yasayan zahid sifiler ile isari tefsirin
gelistigi, sistemlestigi I1I-1V. asirda yasayan tasavvuf donemi sifilerinin
cihad anlayisinda bir farkin olup olmadigi da ilk kez ortaya ¢ikarilmis
olacaktir. Bu husus ayni zamanda bizim ¢alismamizi diger ¢alismalardan
ayirt eden en 6nemli yondiir. Baz stfilerin cihad anlayisiyla alakali Sii-
lemi sonrasina ait sahis merkezli bir iki calisma yapilsa da bu arastirma
ile ilk sifilerin genel cihad anlayisi ortaya konulmus olacaktir.” Bizim ilk
stfilerin cihad anlayisini ortaya ¢ikarmak istememizin nedeni ise irfani
gelenegin ilk temsilcilerinin cihad anlayisinin ne oldugunu, onlarin cihad
anlayisinin nefisle cihad merkezli olup olmadigini ortaya koymaktir. On-
celikle Hakdik hakkinda kisa bir bilgi verdikten sonra veciz olarak Kur’an
merkezli cihad-kital farkini belirtecegiz. Daha sonra Siillemi'nin Hakdik'te

4 Donem olarak tasavvuf h. 200’e kadar Zithd Donemi, 200-1200 Tasavvuf Dénemi ve
1200’den sonra gliniimiize kadar Tarikat Dénemi seklinde tasnif edilmektedir. Bk. Yil-
maz, Ana Hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatler, 81.

Ates, Isari Tefsir Okulu, 63-64.
Ates, Isari Tefsir Okulu, 64, 91.
Siilemi’nin talebesi Kuseyri'nin (61. 465/1072) cihad-kital ayetlerini yorumlama yon-
temi ve Ismail Rus(ihi Ankaravi’nin (61. 1041/1631) cihad yorumu hakkinda ¢alisma

yapilmistir. Bk. Kilingly, “Isari Te'vil ve Kuseyri'nin Cihad ve Kital Ayetlerini Yorumla-
ma Yontemi”, 119-155; Cengiz, “Ismail Rus(ihi Ankaravi'nin Cihad Yorumu”, 161-180.
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topladigl isari sifi tefsir® geleneginin yani ilk stfilerin cihad anlayisinin
ne oldugunu, cihad ve kital dyetlerini nasil yorumladiklarin1 detayl bir
sekilde ortaya koymaya calisacagiz. 11k siifilerin cihad ve kital ayetleri
hakkindaki yorumlarini incelerken her ayetin tarihi baglamini ve zahiri
anlamini verecegiz. Daha sonra onlarin bu ayetleri tefsir ederken zahir
mana veya isari olarak tefsir edip etmediklerini, yorumladiklari ayetlerin
baglamina riayet edip etmediklerini belirtecegiz.

1. Hakaiku't-tefsir

Silemi'nin Hakaiku't-tefsir isimli tefsiri sifilerin Kur’an ayetleri
lizerindeki yorumlarini diizenli bir sekilde toplayan ilk kapsamli ¢alisma-
dir. Zahiri tefsirde Taberi’nin yaptigini, kendi donemine kadar gelen tefsir
rivayetlerini sonraki nesillere aktarma isini, isari tefsir alaninda Siilemi
yapmistir. Bu yoniiyle Stilemi'nin tefsiri isari yorumlar1 toplayan ansiklo-
pedik bir tefsirdir.’ Hakdik’te bazi1 miifrit stfilerin ayetlerin zahir anlami-
na aykir1 ve Ehl-i siinnet’in itikad ve uygulamalarina ters diisen yorum-
lar1 ise yoktur. Bununla beraber tefsirde zahir anlamdan ziyade ayetlerin
isari ve batini anlamlarina agirlik verilmistir.'* Ornegin “Katindan bize bir
veli ver”'! ayetindeki veliye “miirsit” anlami verilmis ve ayet “bize senden
sana gitmemizi gosterecek, bize rehberlik yapacak bir veli (miirsit) ver”
seklinde isari olarak tefsir edilmistir.!? Siilemi eserinin mukaddimesinde
de belirttigi tizere zahir ehlinin yaptig1 gibi kendisinin de mustakil bir ki-
tapta hakikat ehlinin tefsirini toplamay1 istedigini belirtmis ve bu sebeple
Hakdaik'te genellikle dyetin isari tefsiri lizerinde durmustur. Kendisinin
Hakdiku’t-tefsir olarak isimlendirdigi tefsirindeki ¢abasi daha ¢ok hakikat
ehlinin yani stfiflerin/mutasavviflarin goriislerini toplamak, bunlar1 ayet
ve slire diizenine gore bir araya getirmek olmustur. Onun Hakdik'te en
fazla goriistinii aktardig stfiler ise Ca‘fer es-Sadik (6l. 148/765), Fudayl
b. iyaz (61. 187/803), Ebii’l-Abbas b. Ata (61. 309/922), Ciineyd-i Bagdadj,

8  lIsari Safi Tefsir: Ayetin zahir manasi ile bagdastirilabilen birtakim anlamlara, isaret-
lere gére Kur'an’1 tefsir etmektir. Bk. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 434-435; Ates, Isari
Tefsir Okulu, 19.

9  Siilemf ayetleri Sehl, ibn At4, Vasiti, Hasan-1 Basri, Ebu’l-Hasan b. Varrak, Siibli, ibn
Fiidayl, Ca‘fer vb. bircok stifiden nakilde bulunarak tefsir etmistir. Bk. Stilemi, Hakdik,
1/57-58, 162, 266-267.

10 Ates, “Hakaiku’t-tefsir”, 15/163-164.
11 en-Nisa 4/75.
12 Stlemi, Hakdik, 1/155.

(SHIIH)
110



Hakaiku't-tefsir Baglaminda ilk Siifilerin Cihad ve Kital Ayetlerine Yaklasimlari

Sehl b. Abdullah et-Tiister?’dir." Siilem1 tasavvuftaki tistad1 Nasrabadi’den
de 80 kiisur yerde goriis aktarmistir.’* O bunlarin disinda tefsirinde Ab-
dullah b. Miibarek (6l. 181/797), Ziinnhn el-Misr{ (61. 245/859), Eb{i Said
el-Harraz (6l. 277/890), Hallac-1 Manstr (61. 309/922), el-Vasiti gibi top-
lam 74 zahid ve siifiden gortsler aktarmistir.’®

Siilemi eserinin mukaddimesinde zahiri ilimlerle istigal edenlerin
tefsir, kiraat, miiskil, ahkam, liigat, irab, miicmel-miifesser, nasih-mensiih
gibi konularda yetismelerine karsilik bunlarin hi¢birinin -Ca‘fer es-Sadik,
Ebii'l-Abbas b. Atd’ya nisbet edilen bazi ayetlerin yorumuyla ilgili goriisle-
rin disinda- Allah’in hitabinin “hakikat ehlinin dilinde” ne manaya geldigi-
ni arastirip ortaya koyma zahmetinde bulunmadiklarini sdylemektedir. O
bu sebeple ayet yorumlariyla ilgili hakikat ehlinden duyduklarini, hakikat
ehli biiyiiklerinin dediklerini kendi gilicli nispetinde siire tertibine gore
toplamaya gayret ettigini ifade etmektedir. Bu yoniiyle Siilemi tefsirinde
kendi gortslerini ortaya koymaktan ziyade kendinden 6nce yasamis stfi-
lerin Ayetlere dair yorum ve agiklamalarimi aktarmistir.'® Ornegin “Onlar
ayakta, otururken ve yatarken Allah’1 zikrederler”!” dyetine baktigimizda
Siilemi bu ayeti ibn Ata, Ca‘fer es-Sadik, Vasiti, Nasrabadi, Sehl et-Tiisterd,
Faris gibi stfilerin gortsleriyle tefsir etmekte, isim belirtmedigi yerde
ise “bazilar1 dedi” veya “soyle denildi” seklinde sadece ayet hakkindaki
stfilerin gorislerini aktararak ayeti tefsir etmektedir.!® Hakdik'te 6zellik-
le Kelabazi'nin (6l. 380/990) et-Ta‘arrufu ve es-Serrac’'in (6l. 378/988)
el-Liima" gibi klasik tasavvuf kaynaklarindan genis bilgiler de yer aldig1
icin Massignon bu tefsiri ilk sifilik tarihinin 6zelliklerinin anlasilmasina
yardim edecek dnemli bir tasavvufi tefsir olarak gormektedir.*

Hakdik'te l¢ siire disinda biitlin stireler bastan sona tefsir edilmek-
le beraber her slirenin her ayeti tefsir edilmis de degildir.?° Tefsirde ayet-
ler tefsir edilirken genellikle isarl mana esas alinmis bazen zahirl mana

13 Stlemi, Hakdik, 1/10, 19-20, 24-25, 57-58.
14 Stlemi, Hakdik, 1/66,71, 74,98, 100, 115, 225-226, 362 2/25, 53, 58, 104, 288-289.

15 Ates, “Hakaiku't-tefsir”, 15/163; Siillemi, Hakdik, 1/32-33, 80, 86-87, 113, 123, 133,
142,2/174-180, 211, 225.

16 Siilemi, Hakaik, 1/10, 19-20; Ates, “Hakaiku’t-tefsir”, 15/163.
17 Al-i imran 3/191.

18 Siilemi, Hakaik, 1/130-132.

19 Ates, “Hakaiku't-tefsir”, 15/163-164.

20 Siilemi, Hakaik, 1/10, 19-20; Ates, “Hakaiku't-tefsir”, 15/163. Hakaik'te Y(suf, Fil ve
Kureys streleri tefsir edilmemistir. Bk. Braim, Siilemi ve Tefsir Yontemi, 21.
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da verilmis, hatta bir¢ok ayet ilk énce zahirl anlami sonra batinl manasi
ile tefsir edilmistir. Bunun yaninda bazi ayetlerde ise sadece zahiri anlam-
la yetinilmistir.?! Hakdik'te ayetler tefsir edilirken zaman zaman tasavvuf
ehline ait menkibeler aktarilir, ahkamla ilgili ayetler tefsir edilmez, bir iki
yer haricinde esbab-1 niizilile yer verilmez,?* ayetler genellikle sifilerin
goriisleri ile tefsir edilirken bazen ayetlerden, hadislerden, sahabe, tabiin
sozlerinden ve Arap siirinden de istifade edilmistir.?3

2. Cihad-Kital Farki

Gerek giiniimiizde gerekse Islam tarihinde cihad denilince insan-
larin aklina 6ncelikle savas gelmektedir. Bu yaklasim bir yoniiyle dogru
olmakla beraber cihadin kapsami agisindan diisiiniildiigiinde hatahidir
ya da en azindan cihadin yalnizca bir yoniinii ihtiva ettigi icin eksiktir.
Cihadin en 6nemli ve en zor yonii savas/kital olmakla birlikte 6zellikle ci-
had lafzinin kullanildig1 Kur’an’in Mekki ayetlerinde cihadin savas anlami
yoktur.?* Tarihi bir olgu olarak Miisliimanlar Mekke déneminde herhan-
gi bir savas da yapmamistir. Kur’an’a baktigimizda Mekki cihad daha ¢ok
sabir ve hicret seklinde vuku bulmus,? sozliik anlami cehd, ¢aba, gayret,
miicadele olan cihadin anlam1 da* Mekke’de bu baglamda, iman1 ugruna
Allah yolunda gosterilen sabir ve Allah yolunda ¢ikilan hicret baglaminda
kullanilmistir.?” Bunun yaninda Medine’de cihadin genellikle Allah yolun-
da infak ve kital seklinde gergeklestigi de bir realitedir.?® MekKi siirelerin
aksine Medenf siirelerde cihad daha ¢ok savas anlaminda kullanilmistir.
Bununla birlikte Medeni siirelerde savas icin ayrica cihadin en dnemli
yonii olan savas anlamindaki kital kelimesi kullanilmistir:?® Kisaca ifade

21 Ates, “Hakaiku't-tefsir”, 15/163.
22 Silemi, Hakdik, 1/170, 2/336, 442.

23 Ates, “Hakaiku't-tefsir”, 15/164. Siilemi'nin tefsir metodu hakkinda detayl bilgi i¢in
bk. Braim, Siilemfi ve Tefsir Yontemi, 60-112.

24 Kurt, Kur’dn’da Cihad, 335-336.

25 Kurt, Kur’dn’da Cihad, 336-337.

26 Halil b. Ahmed, Kitdabii’l- Ayn, “C-h-d”, 3/386; Ezheri, Tehzibii'l-liiga, “C-h-d”, 6/26; Ibn
Manzir, Lisanti’l-‘Arab, “C-h-d”, 3/133-135.

27 Kurt, Kur’dn’da Cihad, 82.

28 Kurt, Kur’dn’da Cihad, 337.

29 el-Bakara 2/190, 244, 246; Al-i imran 3/13, 146, 167, 195; en-Nisa 4/74-76, 84;
et-Tevbe 9/111; el-Hadild 57/10; es-Saf 61/4; el-Miizzemmil 73/20. Dogrudan “Al-
lah yolunda savas” ifadesinin gectigi bu ayetlerden sadece Miizzemmil 20. ayet Mekki
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etmek gerekirse Allah yolunda savas cihadin bir pargasidir. Allah yolunda
yapilan her savas bir cihattir fakat Allah yolundaki cihad Allah yolunda
yapilan savastan daha kapsamlidir. Bununla beraber Kur’an-1 Kerim'de
Medent ayetlerde 6zellikle “cdhidii (bi)enfiisihim” ifadesi ile genellikle Al-
lah yolunda canla yapilan cihad/savas kastedilmistir.3° Nitekim Taberi bu
ayetlerden biri olan el-Enfal 72. ayetin tefsirinde “Allah yolunda cihad etti-
ler” ifadesini ayetin Bedir Savasi’yla alakali olmasindan ve cihadin kelime
anlamindan hareketle “Allah’in diismani olan kafirlerle savasta kendile-
rini ¢ok fazla yordular ve bitkin diistiiler”*! seklinde Allah yolunda yapi-
lan savasta biitiin giicii harcamak olarak tefsir etmistir. Yine de Kur’an’t
Mekki ve Medeni olarak bir biitiin olarak diisiindiigiimiizde Allah yolunda
savas Allah yolunda cihadin sadece bir cliziidiir, 6nemli bir parcasidir.

Sonuc olarak cihadin kitali de icine alan daha genis bir sahasi vardir.
Nitekim Medeni siirelerde cihad lafz1 savas anlami disinda ayrica savas
dahil tevhid dini islam ugrunda gosterilen biitiin ¢abalar1 kapsayan daha
genis bir manada kullanilmistir.? Tefsir ve Fikih gelenegi ise cihadi daha
cok savas anlaminda kullanmustir. Irfani gelenegin temsilcileri siifiler ise
kital seklindeki cihadi dahi diismana karsi cihad/savas anlamindan ziya-
de nefse karsi cihad anlaminda kullanma egiliminde olmuslardir.3® Nite-
kim Siilemi'nin Hakdik'te neredeyse her sayfasinda atifta bulundugu Sehl
et-Tlster! bircok miifessirin savas anlaminda tefsir ettigi “Ey Peygamber
kafirlere ... karsi cihad et”** ayetini dahi “muhalefet kiliciyla nefsine karsi
cihad/miicadele et, nefsine pismanlik ytiklerini ytikle, nefsini havf/korku
collerine stir belki boylece onu tovbe ve (Allah’a) yonelis yoluna sokarsin”
seklinde nefisle cihad baglaminda tefsir etmistir.3> Sifilerin cihada baki-
sinin genellikle bu yonde oldugu goziikse de 6zellikle Hakdik tizerinden

olmakla birlikte ayette Mekke’de Miisliimanlarla miisrikler arasinda yapilan fiili bir
savasa degil “Sizden Allah yolunda savasanlar olacaktir” hitabiyla Medine déneminde
yapilacak savaga atifta bulunulmaktadir.

30 en-Nisa 4/95; el-Enfal 8/72; et-Tevbe 9/20, 41, 44, 81, 88; el-Hucurat 49/15; es-Saf
61/11.

31 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 14/77.
32 Kurt, Kur’dn’da Cihad, 84, 93.

33 Oztiirk, “Cihad Ayetleri: Tefsir Birikimine Islam Gelenegine ve Giiniimiize Yansimalart”,
102-106.

34 et-Tevbe 9/73; Mukatil, Tefsir, 2/182; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 14/357; Matiiridi,
Te'vildt, 5/428; Zemahseri, Kessdf, 2/290.
35 Tisterd, Tefsir, 74; Sillemi, Hakaik, 1/280.
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inceleyecegimiz ilk stfilerin cihad ve kitale yaklasiminin nasil oldugunu,
gorislerinde ittifak olup olmadigini, varsa farkli cihad anlayislarini orta-
ya koymaya c¢alisacagiz.

3. ilk Sifilerin Cihad Ayetleri Hakkindaki Yorumlar:

Burada cihad ayetleri hakkindaki gorisleri giiniimiize ulasan ilk
stfiler diyebilecegimiz hicri 200’e kadar yasayan zahid sffiler ile onlar-
dan sonra Stlem?’'nin vefatina (h. 412) kadar yasayan tasavvuf donemi
stfilerinin cihad anlayisini ele alacagiz. Bir diger ifadeyle ilk stfilerden
kastimiz yaklasik olarak hicri 100-400 arasinda yasamis olup 6zellikle Sii-
lem?'nin tefsirinde goriislerini aktardig1 Hasan-1 Basri,* Ca‘fer es-Sadik,*’
Abdullah ibn Miibarek,*® Haris el-Muhasibi,*° Tiisteri,*" Ciineyd-i Bagdadi,

36 Muhammed Abdiirrahim’in 1992 yilinda Hasan-1 Basri'nin degisik tefsirler ve farkl
kaynaklardaki goriislerini toplayarak olusturdugu Tefsiru’l-Hasan el-Basr isimli ese-
re baktigimizda Hasan-1 Basri’nin cihad ve kitale dair ayetler hakkindaki gortisleri-
nin klasik tefsirlerdeki gibi zahiri anlam verme seklinde oldugu géziikmektedir. Bu
eserde genel olarak cihad ayetlerinin tefsirinin ¢cogunlukla atlandigy, tefsir edildigi
zaman savas baglaminda tefsir edildigi, kital ayetlerinin ise dogrudan zahiri anla-
miyla zahir diismana karsi savas baglaminda ele alindigi, bazen ayetin tarihi baglami
hakkinda da bilgi verildigi gértiilmektedir. Bunun yanin bazi cihad ve kital ayetlerinin
nasih-mensth baglaminda ele alindig1 da goriilmektedir. Kisacasi bu eserde en azin-
dan cihad ve kital dyetlerinin tefsirinde isari bir yorum bulunmamakta, nefisle cihada
deginilmemektedir. Bk. Hasan el-Basri, Tefsiru’l-Hasan el-Basri, 1/134, 149, 233, 241,
255, 294, 405, 408-410, 421, 2/156.

37 Hizir Muhammed Niibha'nin 2007 yilinda Ca‘fer es-Sadik’in (61. 148/765) ¢agdaslari
olan Hisam b. Hakem (61. 179/795) ve Hisam b. Salim’in (61. h. 180 civar1) Ca‘fer es-Sa-
dik’tan aktardiklar1 gérisleri toplayarak olusturmus oldugu Tefsiru’l-imdm Ca'fer
es-Sadik ve yelihi hurifetii’t-tefstru’s-sift inde’l-fmam es-Sadik isimli 40-50 sayfalik
kisa tefsire baktigimizda es-Sadik’in ne cihad ne de kital ayetlerinin tefsiriyle ilgili bir
goriisii bulunmamaktadir. Bk. Ca‘fer es-Sadik, Tefsiru’l-fmam Cafer es-Sadik, 89-139.

38 Abdullah ibn MiibareK’in Kitdbii’l-Cihad’1 cihadin fazileti, sevabi ve Islam’daki one-
mine dair hadisleri ihtiva eden cihad konusunda yazilan ilk eserdir. Bu eserde cihad
ile savas ayn1 anlamda ve savas baglaminda kullanilmistir. Bk. Abdullah b. Miibarek,
Kitabii’l-Cihad, 54, 28-29, 60.

39 Haris el-Muhasibi'nin Hakdik’te cihad ve kital ayetleri hakkinda bir gortisii bulunma-
sa da Muhasibi'nin er-Ri‘dye li-hukiikilldh isimli tasavvufa dair eserine baktigimizda
“nefsin hevasindan sakinma babi1”ndaki agiklamalarina baktigimizda biitiin kétiiliik-
lerin nefisten, nefsin hevasindan geldigini belirtmekte, nefsin zahir diismandan daha
tehlikeli oldugunun altini ¢izmektedir. Bk. Muhasibi, er-Ri‘dye, 325-327.

40 Cihad ve kitale bakista Tiister?’'nin 6zl tefsirindeki goriisleriyle Siilemi'nin Hakdik'te
aktardig1 goriisleri aynidir. Biz her ikisini de kaynak olarak kullanmaya, birinde olup
digerinde olmayan farkhiliklar1 da belirtmeye ¢alisacagiz.
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ibn Ata, Vasiti gibi sifilerdir.*! Cihad ve kital ayrimindan hareketle yuka-
rida da belirttigimiz tizere Mekki cihad ayetlerinin savas anlamini ihtiva
etmemesi nedeniyle ilk stfilerin boyle bir ayrim yapip yapmadigini orta-
ya koymak i¢in cihad ayetlerini kronolojik bir sira ile ele alacagiz.*?

Mekke doneminde cihadin ilk defa gectigi yer Furkan stiresindeki
“(Ey Peygamber) o kdfirlere itaat etme ve onlara karst onunla (Kur’an ile)
biiylik cihad et/miicadele ver”*? dyetidir. “Kur’an ile” yani vahyin direktifle-
ri dogrultusunda konusma ile, iknayla Hz. Peygamber’e cihadin emredil-
digi bu ayet ne Siilemi ne de ondan 6nce belirli sayidaki ayetlerin tefsirini
iceren kiiciik bir tefsiri glinimiize ulasan Tister] tarafindan tefsir edil-
mistir. Cihatla ilgili onlar tarafindan tefsir edilen ilk dyet Nahl stiresindeki
“Sonra siiphesiz Rabbin, (Mekke’de) eziyete ugradiktan sonra hicret edip,
ardindan da cihad edenlerin ve sabredenlerin (yardimcisidir)...”** ayetidir.
Mekke’de Miisliimanlarin inanglari ugruna miusriklerden gelen eziyetlere
katlanmalarini, miicadelelerini, sabirlarin1 ve Habesistan’a olan hicretle-
rini anlatan bu ayet*® Siilemi tarafindan Tusteri’nin goriisi dogrultusun-
da isari olarak soyle tefsir edilmistir: Onlar onlarla olan sohbetlerindeki
fitne goriildiikten sonra kotii arkadaslari terk ettiler. Sonra hayir ehline
katilmaya gayret ettiler, onlarla beraber bu konuda sabirli oldular ve daha
onceki kott hallerine donmediler.*® Tisterl kendi tefsirinde aymi izahin
devaminda ise “benim malim var, giicim kuvvetim de yerinde cihad et-
mek istiyorum bana ne buyurursun” diye soran bir adama “mal ilimdir,
kuvvet niyettir, cihad nefse karsi cihattir/miicadeledir’*” diyerek ayeti
tarihsel baglami olan Mekke miisriklerinin eziyetlerine karsi sabrederek
ve hicret ederek cihad etme baglamindan ziyade siifilerin cihada bakisi
zaviyesinden nefisle cihad baglaminda tefsir etmistir.

41 Hakdik'te Ciineyd, ibn Ata ve Vasiti’nin cihad ve kital ayetlerini tefsirinden cokca fay-
dalanilmistir.

42 Ayetlerin kronolojisi hususunda kronolojik bir tefsir olan Cabiri’nin Fehmii’l-Kur'a-
ni’l-hakim’de esas aldig stire siralamasini takip edecegiz.

43 el-Furkan 25/52. Bu ve bundan sonraki ayet mealleri tarafimizdan verilmis olup me-
aller verilirken Mukatil b. Stileyman, Ferra, Zeccac, Taberi, Matiiridi, Zemahseri, ibn
Astir'un tefsirleri gibi bircok tefsirden ve Muhammed Esed’in Kur’an Mesaji gibi Me-
al-Tefsirlerden istifade edilmistir.

44 en-Nahl 16/110.

45 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, 3 /64.

46 Siilemi, Hakaik, 1/375; Tisterd, Tefsir, 93.
47 Tusterd, Tefsir, 93.
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Medine’ye hicret sartlarinda nazil olan el-Ankebfit stiresindeki*?
Misliimanlarin dinlerinden, inang¢larindan dolay1 karsilastiklari sikin-
tilara sabir gostermeleri gerektigini anlatan*® “Cihad eden kendisi icin
cihad eder, ctinkii Allah’in insanlara ihtiyaci yoktur”>® anlamindaki dyet
Hakaik'te Vasit'nin goriisiiyle isari olarak soyle tefsir edilmistir: Hak (Al-
lah) mahlukata liitufta bulunarak hak etmeksizin (onlar ¢abalamaksizin)
nimet vermeye basladi. Onun nimetleri, ihsanlar1 olaylarin gerekliligine
gore gerceklesen bir durumda ortaya ¢iksa da o nimeti ilk verendir, ihsan
eden, liitfedendir. Bir diger sifi EbQi Bekir b. Tahir ise ayeti “kisinin nef-
sinde kulluk alametleri ve bunun siisii ortaya ¢ikar ki o bunlarla Rabbine
yakinlik talep etmez, ¢clinkii Hak (Allah) ona onun istemesiyle veya ondan
(kuldan) gelen seyle yaklasmaz” seklinde Allah’a kulluk ve ubudiyet bag-
laminda tefsir etmistir. Ayn1 baglamdaki diger ayetin tefsirinde®! ise Vasiti
“Allah yolunda ancak peygamberler, havas, veliler ve biiyiik kullar ezaya
katlanir, kim nefsini listiin goriirse ilahlig1 hususunda Allah’a kars1 gel-
mistir”’>? seklinde her iki dyeti de siyak-sibakindan miistakil sekilde isari
baglami ima ederek tefsir etmistir.

el-Ankebiit siiresinin son ayeti olan ve yine benzer sekilde Mek-
ke miisriklerinin hilelerini defetme, fitne ve eziyetlerine karsi sabretme
baglamindaki®® “Bizim ugrumuzda cihad edenleri yollarimiza ulastiririz”>*
ayetinin tefsirinde ise isari yorum yapan birgok stfinin goriisii aktaril-
migti. Ibn Atd “bizim rizamiz ugrunda cihad edenleri riza makamina
ulastiririz” derken Ciineyd “tévbe yolunda cihad edenleri ihlas yoluna
ulastiririz” seklinde ayeti tefsir etmistir. Ca‘fer es-Sadik ayeti “kim nefsiy-
le nefsine dogru cihad ederse Rabbinin kerametine (comertligine) ula-
sir, kim de nefsiyle Rabbine dogru cihad ederse Rabbine ulasir” seklinde
izah ederken Nehreciir! (6l. 330/941) “bizim hizmetimizde cihad eden-
lere miinacat/kurtulus yollarini, bizimle muhabbeti, miisdhedeyi a¢ariz”

48 ibn Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 20/200; Cabiri, Fehmii’l-Kur’dni’l-hakim, 2 /351.
49 ibn Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 20/210-211.

50 el-Ankebit 29/6.

51 el-Ankeblt 29/10.

52 Stlemi, Hakdik, 2/114-115.

53 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 21/36.

54 el-Ankebiit 29/69.
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seklinde tasavvuf erbabinin Allah’a giden seyr u siilik’'unu® izah etme
baglaminda tefsir etmistir. Eb Osman el-Hiri (61. 298/910) ise “Allah’a
giden yol aciktir ona miicahede ile ve dogrudan nefsin arzularini hizaya
cekmekle, siiphe ve kuruntular: kalpten ¢ikarmakla, mahlukata goriinen
sirr1 terk etmek ve semalarin Rabbine riicu etmekle olur ki iste o vakit
senin i¢in miicidhede gerceklesmis olur” seklinde ayeti dogrudan nefisle
cihad baglaminda tefsir etmistir.>® Nitekim Siilemi'nin isimsiz olarak ak-
tardig1 tefsirde, “yasaklarimiz hususunda nefislerine muhalefet edenlere
hizmetin lezzetini ve muhabbetini tattiririz” seklindeki izahi da ayetin ilk
stfilerce nefse karsi cihad baglaminda alindigin1 géstermektedir. Nite-
kim Ayeti isari olarak “riza makamina ulastiriniz” seklinde izah eden ibn
At3, miicahedeyi “O’'nun disindaki (masiva) her seyden irtibati keserek
Allah’la yetinmedeki sadakattir” seklinde aciklamistir.®” Ca‘fer es-Sadik
ise Allah’la yetinmedeki sadakati (sidkul iftikar)®® “kulun nefsinden ay-
rilip Rabbine baglanmas1”, miicahedeyi ise “kulun baglandigi her seyden
uzaklasmasidir” seklinde agiklamistir.>® Abdullah b. Miibarek miicihede
icin “hizmet adabini bilmektir, ona devam etmek degildir, hizmet adab1
hizmetten daha tstiindiir” seklinde el-Kayyim ise “miicdhede imandan
once olursa hakikattir, Allah’a imandan sonraki her miicahede batildir”
seklinde miicahedenin nasil olmasi gerektiginin izahini yapmislardir. Mu-
hammed b. Hafif es-Sirazi de (6l. 371/981) “Allah’in liitfu veya farz olarak
koydugu hiikiimlerdeki ihtilaflarda kullugu zorlastiran her ihtimal miica-
hede kosullarina dahildir”®® dedigi izahiyla miicihede yonlerinden birini
aciklamistir.

Bu ayet hakkinda Stlem ilk sifilerden yaptig1 ¢cok sayidaki naklin
disinda dogrudan kendi yorumunu da yapmistir. O “Onlar1 yollarimiza
ulastiririz” ifadesini “onlara iman ve c¢abalarla Allah’a yaklasilmadigini,

55 Seyr u stilik kelimesi literal manada daha sonraki donemlerde kavramlagmakla bera-
ber ilk stfilerin “haller ve makamlar” bahsini isledigi boliimler seyr u siiliik'u anlat-
maktadir. Bk. Kelabazi, et-Ta‘arruf, 58-103.

56 Nefisle cihatla ilgili olarak ayrica Ziinnln el-Misri, Abdulaziz el-Mekki ve Nasraba-
di’den benzer goriisler aktarilmistir. Bk. Siilemi, Hakdik, 2/120-122.

57 Silemi, Hakdik, 2/120-121.

58 Sidku’l-iftikdar'in ne oldugu Ciineyd’in Resdil'inde “edebii’l-miiftekiri ilallah” baslhig
altinda soyle tarif edilmektedir: Her haltikdrda Allah’tan razi olman ve O’'ndan baska
hi¢ kimseden bir sey istememendir. Bk. Ciineyd-i Bagdadi, Resdil, 66.

59 Silemi, Hakdik, 2/120-122.

60 Siilemi, Hakdik, 2/120-122.
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miicahede yolunu istemekle ulasildigini agiklariz” seklinde tefsir etmistir.
Stlemi “Onlart ulastiririz” 1lafzin1 hidayetin tamaminin kuldan degil, Al-
lah’tan oldugunu séyleyerek agiklamistir. Ciinkii Siilem{’ye gore onlar o
yola girmeyi talep etmeden dnce Allah onlar1 miicahede yoluna sokmak-
tadir. Daha sonra Siilemi Seyyari’den (61. 342/953) nakille miicahede-
nin kuldan mi Allah’tan mi geldigi sorusunun cevabini “Allah’tan bagka
mevcut varlik yoktur” diyerek bunun Allah’tan geldigini kabul etmistir.®!
Hulasa Mekke sartlarinda Miisliimanlarin tevhid inancindan dolay1 miis-
riklerden gordtkleri eza ve cefalara katlanma baglamindaki el-Ankebfit
69. ayet ilk stfiler tarafindan baglamindan miistakil sekilde isari olarak
nefisle cihad (miicAhede) baglaminda tefsir edilmistir. ilk siifflerin mii-
cahede anlayisi ise genel olarak kulun Allah’tan baska her seyden irtibati
kesmesi ve Allah’la yetinmesi seklindedir. Onlar ayeti tefsir ederken tovbe
ve ihlas yolu, riza makami, Allah’a ulasma yolu, Allah'in kerametine ulas-
ma vb. bir¢ok tasavvuf istilah1 kullanmislardir. Yine, onlarin miicahede
anlayisina baktigimizda kulun ¢abasindan ziyade dogrudan ve sadece Al-
lah’'in litfunun esas alindig1 cebri bir anlayisin hakim oldugu goziikmek-
tedir. Bu ayetin 6zellikle stirenin son ayeti olmasindan kaynakli siyakinin
olmamasi ve “Onlart yollarimiza ulastiririz” ifadesindeki miicmellikten/
kapaliliktan dolayi ilk sifilerin en fazla tizerinde durduklari cihad ayetle-
rinden biri olmus ve irfani gelenekteki Allah’a dogru seyr u siiliik’un izahi
baglaminda tefsir edilmesine yol agmistir.

Ik stifilerin tefsir ettikleri bir diger Mekki ayet Hac siiresindeki “Al-
lah yolunda hakkini vererek cihad edin...”® ayetidir. Miikatil'in bir 6nceki
ayetteki “Hayir isleyin” emriyle baglantili olarak salih amelle cihad dedi-
gi ayetteki cihad savasin disinda Allah yolunda gosterilen biitiin ¢abala-
11 iceren kapsamli manadaki bir cihattir.®®* Bununla beraber bu ayetteki
cihada daha genis manada 6zellikle ayetin Medine’de indigini sdyleyen
miifessirler tarafindan diismana karsi savas, nefse ve hevaya karsi miica-
hede etmek anlami da verilmistir.®* Stilemi de benzer sekilde dyeti sdyle
tefsir etmistir: Miicdhedenin/cihadin tirleri vardir. Bunlar; Allah'in dis-
manlarina ve seytana karsi miicihededir. En zor miicihede ise nefse ve

61 Stlemi, Hakdik, 2/121.

62 el-Hac?22/78.

63 Mukatil, Tefsir, 3/139-140; Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 6/82.

64 Matiridi, Te'vilat, 7/446; Zemahseri, Kessdf, 3/173; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir,
17/347-348.
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hevaya karsi olandir ki bu Allah yolunda cihattir. Bu cihad; Nebi’'nin “Kii-
¢clik cihattan bliylik cihada déndiiniiz”®® dedigi nefse karsi miicadele, nefsi
Allah’in emrettigi seylere tabi olmaya, yasakladig1 seylerden kacinmaya
zorlamaktir.®® Siilem1 belirli bir sifi ismi zikretmeksizin aktardigi bu yo-
rumunda dis diismana karsi cihad anlamina yer verse de detayli izahlarda
nefse karsi cihada agirlik vermis, nefisle cihadin asil oldugunu vurgula-
mistir. Bununla beraber Stilemi'nin diismana, seytana ve nefse karsi cihad
seklindeki cihadin genel tasnifine yer vermesi, onun ve ilk stfilerin cihad
anlayisinda kiligla yapilan cihadin da yer aldigini géstermektedir.

Sifilerin Hakadik'te Medeni stirelerden tefsir ettigi ilk cihad ayetleri
Bedir Savasi’ni konu alan ve cihadin savas anlaminda oldugu®’ el-Enfal
sliresinin 72 ve 74. ayetleridir. “Muhakkak ki iman edenler, hicret eden-
ler, mallariyla, canlariyla Allah yolunda cihad edenler...” ayetini Eb{i Yezid
(Bayezid-i Bistami, 6l. 234/848) nefisle cihad baglaminda soyle tefsir et-
mistir: Nefsin cihadi onu sevdigi seylerden ayirmak, onlardan uzaklastir-
maktir. Bunun ifasi ise Allah yolunda maldan ve aileden alakanin kesilme-
sidir.°® Her ne kadar Eb{ Yezid ayeti siyak-sibakindan ayri nefisle cihad
baglaminda isari olarak tefsir etse de onun nefsin cihadinin nasil olacagi
baglaminda yaptig1 izah ayetin hem metin i¢i hem de tarihi baglamina
bir yoniiyle muvafik goziikmektedir. Clinkii Bedir Savasi'na yani cihadina
katilan muhacirler imanlar1 ugruna Medine’ye hicret etmisler, mallarini
hatta ailelerini Mekke’de birakmislardir. Muhacir Misliimanlarin mallari-
n1 ve ailelerini Bayezid-i Bistam{'in ifadesiyle nefsin sevdigi seyleri Allah
yolunda Mekke’de birakmalar1 boyle bir cihattir. Bununla beraber ayette
bahsedilen cihadin Bedir Savasi oldugu dikkate alindiginda hem ensar
hem de muhacirlerin canlarini ve mallarini ortaya koyarak Bedir cihadina
istirak etmeleri dyetin asil baglamini olusturmaktadir. Tisteri de kendi

65 Bu hadis Kiitiibii Sitte icerisinde ve muteber hadis kaynaklarinda ge¢gmemektedir.
Hadis kaynaklarindan sadece Beyhdki'nin (6l. 458/1066), ez-Ziihdiil'l-Kebir'inde
bulunan bu hadisin hemen akabinde isnadi zayif denilmektedir. Bk. Beyhaki, ez-Zii-
hdiil'l-kebir, 373. Fakat sifilerin cihad anlayisi genellikle bu hadis iizerine bina edil-
mistir. Bu séz Suyfiti’ye (61. 911/1505) gére Hz. Omer’e, Resid Riz&’ya (61. 1935) gére
Hz. Ali'ye, Ali el-Karf'ye (6l. 1014/1605) gore ise insanlarin dilinde meshur bir soz
olup Ibrahim b. Able’ye aitttir. Bk. Suy(iti, Mu ‘terekii’l-akrdn, 2 /400; Resid Riz4, Tefst-
ri’l-Mendr, 5/287; Kari, el-Esrarii’l-merfii‘a fi'l-ahbdri’l-mevzii‘a, 206.

66 Stlemi, Hakaik, 2/28.
67 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’1-veciz, 2/555; Razi, Meféatthu’l-gayb, 15/515-516.
68 Siilemi, Hakadik, 1/270.
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tefsirinde “biitiin taatler Allah icindir, nefisle cihad, kiligla cihattan daha
kolay bir cihat degildir, nefse muhalefetten daha zor bir cihat yoktur” sek-
linde ayeti isari olarak tefsir etmistir.*

“Iman edenler, hicret edenler ve Allah yolunda cihad edenler...iste on-
lar gercek miiminlerdir...”’® anlamindaki diger ayeti ise Sakik-1 Belhi (6l.
194/810) “cihad tic turlidiir; zayiflik aninda seytanla olan cihad, farzlari
eda etmek icin zahiren yapilan cihad ve Allah'in diismanlariyla canla ya-
pilan cihad” seklinde tefsir etmistir. Horasanl stifi Sakik’in yapmis oldugu
bu ticlii cihad tanimi da hemen hemen biitiin miifessirlerin yaptigi genel
tanima benzerdir.”! Gerek Stilemi'nin Hac 78. ayet gerekse Sakik’in el-En-
fal 74. ayetle alakal olarak diismanla cihada yer vermesi ise ilk stfilerin
nefisle cihad disinda cihadin savas anlamini da kabul ettiklerini goster-
mektedir.

Hendek Savasi ile Hudeybiye Barisi arasinda nazil olan Miimtehine
stiresindeki’*“Ey iman edenler eger yolumda cihada ¢ikmis ve rizami ara-
makta iseniz benim de sizin de diismaniniz olan kimseleri dost edinmeyin...”
ayetini Eb( Hafs el-Haddad (6l. 260/874) “kim nefsini severse Allah'in
diismanlarini ve kendi diismanini dost ve yaren edinmistir, ¢linki nefis
ona emredilene muhalefet eder; ilk firsatta dogru yoldan ve onu sevmek-
ten sapar” seklinde isari olarak tefsir etmistir.”® Ayet zahir olarak eger
yolumda cihada ¢ikmis iseniz Mekke miisriklerinden olan akrabalarinizi
dost edinmeyin’* baglaminda iken Ebl Hafs tarafindan siyak-sibakindan
bagimsiz olarak “nefsinizi dost edinmeyin” seklinde nefisle cihad bagla-
minda tefsir edilmistir. Ayette bahsedilen cihad hicret seklinde yapilan
cihadi kapsadig1 gibi Mekke kafirlerine karsi savasi da icine aldigi i¢in”®
tevhid dini Islam ugrunda yapilan her tiirlii miicadele anlaminda en ge-
nis manadaki cihadi ifade etmektedir. Savas anlamindaki “..Allah derece
bakimindan mallariyla, canlariyla cihad edenleri yerinde duranlara iistiin

69 Tisterd, Tefsir, 72.

70 el-Enfal 8/74.

71 Silemi, Hakdik, 1/270.

72 Cabiri, Fehmii’l-Kur’ani’l-hakim, 3/205-206.

73 Stlemi, Hakdik, 2/323.

74 Mukatil, Tefsir, 4/297-298; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 23/309.
75 Mataridi, Te'vildt, 9/609.
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kilmigtir...””¢ ayeti ise Hakadik'te “iyiligi emredip kotiligi engel olanla-
rin bunu yapmayanlardan derece bakimindan istiin olacagl” seklinde”’
“emr-i bi'l-maruf ve’n-nehyi ani’l-miinker” baglaminda zahirl anlamda
fakat baglamdan miistakil olarak tefsir edilmistir. Ciinkl Nisa slresi 71.
ayetten 104. yete kadar dogrudan savasla alakali olmasi nedeniyle cihad
lafzinin gectigi 95. ayetteki cihad kelimesi de savas manasindadir.

Diger ad1 Kital olan Muhammed stiresinde savas, savasin mesruiye-
ti Misliimanlarin savasa ve cihad sevabina tesviki konu alindig1 i¢in® sti-
redeki “Muhakkak ki sizden cihad edenlerle sabredenleri 6greninceye ... ka-
dar sizi imtihan edecegiz” dyetindeki cihadin anlami da savastir. Bununla
beraber bu ayet ilk stifilerden olan Amr b. Osman el-Mekki (6l. 297/910)
tarafindan “hanginiz diinyaya daha az deger veriyor ve onu daha fazla terk
ediyor” seklinde isari olarak tefsir edilmistir. O, ayette belirtilen imtihani
ise “musibetler, musibetlere yaklasimlari nispetinde Allah’1 ytliceltmele-
ri icin abidler iizerine gelir, onlar bununla ibadetinin degerini ve Allah’a
yakinliginin derecesini yiikseltirler” diyerek agiklamistir”® el-Hucurat
stiresinde ise yeni Miisliiman olan bedevilere gercek Miisliimanlarin ci-
hattan yani Allah yolunda savastan®® kagmayacaklar1 soyle anlatilmakta-
dir: “(Gergek) Miiminler, ancak Allah ve Restiliine iman eden daha sonra
(imaninda) siipheye diismeyen ve Allah yolunda mallariyla, canlariyla ci-
had edenlerdir.”®' Ibn Ata bu ayette cihadin tefsirinden ziyade ayetin ilk
kisminda vurgulanan diger husus, Hz. Peygamber’e tabi olmanin énemi
lizerinde durmustur. O, “miimin iman yolunu Nebi'yi 6rnek alarak tutar
ve bilir ki Hakka (Allah) giden yol Nebi’ye tabi olmakla olur, en alttaki
hakki (Hz. Peygamber’i) terk eden en ytlice Hakka (Allah’a) nasil ulagir”s?
seklinde ayeti hem zahiri anlami hem de irfani gelenekteki en yiice amag
olan Allah’a ulasma baglaminda isari olarak tefsir etmistir.

Hudeybiye Musélahasi’'ndan sonra inen el-Maide stresindeki® ci-

76 en-Nisa 4/95; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 9/85.

77 Stlemi, Hakdik, 1/158.

78 Ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 26 /71-72.

79 Silemi, Hakdik, 2/252.

80 Mukatil, Tefsir, 4/98; Taberl, Cami ‘u’l-beyadn, 22/318.

81 el-Hucurat49/15.

82 Siilemi, Hakdik, 2 /264.

83 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 6/69; Cabiri, Fehmii’l-Kur’dni’l-hakim, 3 /355.
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had lafzini gectigi ayetlerde cihadin manasi savas dahil Allah’in dini ug-
runda yapilan her tiirli miicadele anlamindadir.®* Bu dyetlerden ilki olan
35. ayette ilk stfiler “O’nun yolunda cihad edin” emrinin tefsirinden zi-
yade isari yoruma daha elverisli olan “O’na (rizasini kazanmaya) vesile/
yol arayin” ifadesini “kendiniz icin sizden bana dogru degil benden bana
dogru vesile arayin, ciinkii vesile sebepsiz ve talepsiz olarak O’ndan sa-
nadir” gibi aciklamalarla daha ¢ok isari yonde tefsir etmislerdir. Bununla
beraber yalnizca Muhammed b. Ali “O’'nun yolunda miicdhede O’na ya-
pilan ibadetlerde sabretmektir” seklinde Allah’a ibadette sabir gosterme
baglaminda tefsir etmistir.®®> “..Allah yolunda cihad eden ve kinayanla-
rin kinamasindan korkmayan bir kavim getirir...”®® ayetini ise Eb{i Bekir
el-Verrak “cihad tg tiirliidiir; bunlar nefsinle cihad, diismaninla cihad ve
kalbinle cihattir” seklinde cihadin genel tasnifine benzer bir tarifle tefsir
etmistir. O, Allah yolunda cihadin detayl agiklamasini ise sdyle yapmistir:
Kalbin cihadi/miicadhedesi hicbir sekilde onda gafletin yer edinmemesi,
nefsin cihadi hi¢bir kosulda taatten ¢ikmamasi, seytana karsi cihad ise
ayartmasiyla seni senden alacak senden gelen bir firsat bulamamasidir.
Clineyd ise “insanlar miicahede de {li¢ gruptur. Bunlar: Kendi amellerine
ve vasiflarina tutunanlar ki onlar kiyamet giinii “Alin okuyun kitabimi”®’
“Keske kavmim bilseydi”®® derler. Allah’in sifatlarinin kendi sirlarina ga-
lip geldigi kimseler ise gecmisteki ve halen devam eden hiikkme bakarlar.
Diger bir grup da vardir ki Allah onlarin kalplerine tecelli etmistir, onlar
da Allah'in disindakilerden korkarlar. Onlar kendi sifatlarini da amelle-
rini de idrak etmezler. Ondan uzaklasmak ya da ona baglanmak icin de
HakK’in sifatlarini da idrak etmezler.”® Verrak ayeti zahir anlamindan zi-
yade isari olarak nefisle, kalple cihad baglaminda tefsir etmis; Ciineyd ise
cihad hususunda insanlar1 kendi amelleriyle dogrudan cennete gidenler,
kusurlar: olup cennete gitmeyi bekleyenler ve Allah’la irtibatlarini kesip
cehenneme gidecekler seklinde anlayabilecegimiz li¢ sinifa ayirdigi isari
bir yorum yapmistir.

84 Kurt, Kur’dn’da Cihad, 104-105.
85 Siilemi, Hakdik, 1/177.

86 el-Maide 5/54.

87 el-Hakka 69/19.

88 Yasin 36/26.

89 Siilemi, Hakdik, 1/180.
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Anlasmay1 bozan miisriklere karsi savas ilanin1 ve Bizans’la yapil-
masi planlanan savas icin ¢ikilan Tebiik Seferi'ni®® ele alan Tevbe sire-
sindeki cihad ayetlerinden dordii, Hakdik'te tefsir edilmistir.’* SGrenin ele
aldig1 konulardan da anlasilacagi lizere siiredeki cihad lafizlar1 savas veya
savas icin cikilan sefere infak ve istirak etmek anlamindadir.®?> Tebtik Se-
feri'ne katilmay1 emreden “Geng yash (hafif-agir) demeden sefere cikin ve
mallarinizla, canlarinizla Allah yolunda cihad edin”®® ayetindeki “Hafif-a-
gir sefere cikin” ifadesini ibn Ata kalbinizle ve bedeninizle, Ebi Osman
ise “gerek ding gerekse yash (zorluk aninda) oldugunuzda sefere ¢ikin”
seklinde tefsir etmistir. Ebli Osman (savas i¢in) biatin rahat ve zor zaman-
da oldugunu Cerir b. Abdullah'in (6l. 51/671) “Biz Allah Resuliine zorluk
ve rahatlik aninda onu dinleyecegimize, itaat edecegimize dair biat ettik”
soziini delil getirmistir. Her iki sifi ayeti zahir anlamiyla tefsir ederken
ayni ifade “kalpten batil istekleri atmak, nefisten kotii huylar: ¢ikarmak
ve taatlere kolayca yaklasmak giinahlara karsi agir davranmak” seklinde
baglamindan ayr isari olarak da tefsir edilmistir. “Malinizla ve caninizla
cihad edin” ifadesi de “ihtiya¢c hak sahiplerinin hakkini engellememek-
tir, sizi tahakkiimii altina almamasi i¢in nefsinizle seytanlara karsi cihad
edin” seklinde seytana karsi cihad baglaminda tefsir edilmistir.** “Allah’a
ve ahiret giintine inananlar, mallariyla ve canlariyla cihad etme hususunda
senden izin istemezler (hicbir mazeret éne stirmezler)™* ayetini Vasiti sa-
habenin piir dikkat Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikana baktigini, “kalkti-
ginda izinle kalkan oturdugunda izinle oturan kimse nasil izin isteyebilir
(mazeret 6ne siirebilir)” diyerek dogrudan zahiri anlamiyla ve baglamla
muvafik olarak tefsir etmistir.°® Ciinkii dyet Tebiik Seferi’ne katilmamak
icin mazeret 6ne sliren miinafiklarla ger¢ek miiminlerin davranislarini
mukayese etmektedir.

90 Vakidi, el-Megazi, 3/990.

91 Tevbe stiresi toplam 30 cihad ayetinden 10 tanesinin bulundugu bir stirededir. Stirede
genel olarak 1-37. ayetlerde anlasmay1 bozan miisriklere savas ilani 38. ayetten sonu-
na kadar da Tebiik Seferi ele alinmaktadir.

92 73. ayette miinafiklara karsi olan cihad ise onlara karsi sert olma, kat1 davranma ma-
nasindadir.

93 et-Tevbe 9/41.

94 Siilemi, Hakaik, 1/275-276.
95 et-Tevbe 9/44.

96 Siilemi, Hakdik, 1/277.
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“Ey Peygamber! kdfirlere ve miinafiklara karsi cihad et, onlara karsi
sert davran”” ayetini Hasan-1 Basri ve Muhammed b. Ali “kafirlere karsi
kilicla miinafiklara karsi dille cihad et” seklinde zahiri anlamiyla, Tiisteri
ise “nefis kafirdir ona kars1 muhalefet kiliciyla cihad et...” seklinde isari
manasiyla tefsir etmistir.?® “Lakin Peygamber ve onunla beraber olan ina-
nanlar, mallariyla, canlariyla cihad ettiler” ayeti “Resul peygamberligi ye-
rine getirme hususunda ¢ok cabaladi ve hedefine ulasti, Miisliimanlar da
onun getirdigi dinin kabullii hususunda canlariyla can gerektiren yerde
canla, mal gerektiren yerde malla cihad ettiler” seklinde zahirl anlamiy-
1a% Tebtik Seferi i¢in ¢ikilan cihad baglamindan ziyade umum bir sekilde
tefsir edilmistir.

Sonuc olarak; ilk stifilerin cihad anlayisina baktigimizda onlara gére
cihad oncelikle nefse karsi yapilan cihattir. Onlarin gorislerini aktaran
Siilemi'nin cihad anlayisi da onlarla aynidir. Bununla beraber onlara gére
diismana karsi kilicla yapilan cihat da Allah yolundaki bir diger cihat olup
kiiciik cihattir. ilk stfiler Mekki ve Medeni cihad arasinda bir ayrim yap-
mamakla beraber zahiri anlamiyla diismana karsi cihad olarak yorumla-
diklar ayetler Medeni ayetlerdir. ilk siifilerin cihad ayetlerini yorumlama
bi¢cimi cogunlukla ayetin siyak-sibak ve tarihi baglamini dikkate almaktan
ziyade ayeti miistakil olarak ele alip dogrudan nefisle cihad baglaminda
tefsir etmektir.

4. iIk Sifilerin Kital Ayetleri Hakkindaki Yorumlari

Cihad ayetlerini kronolojik bir sira ile ele aldigimiz gibi kital ayet-
lerini de miimkiin mertebe niizul sirasina gore inceleyecegiz. Cihad laf-
z1 Kur’an’da bazi Medeni siirelerde sadece savas anlaminda kullanildigi
icin ayn1 ayet icinde hi¢cbir zaman “Cihad edenler ve savasanlar” seklinde
birlikte gegmemektedir. Bununla beraber kital lafz1 Kur’an'in bircok pa-
sajinda cihad lafziyla ayni baglamda kullanilmaktadir. Medeni siirelerde
cihad lafzinin gectigi baglamlarin neredeyse tamaminin 6ncesinde ya da
sonrasinda kital lafz1 gegmektedir.!°° Bu nedenle Medenti siirelerde cihatla
kital arasinda daha dogru ifadeyle Allah yolunda cihad ile Allah yolunda

97 et-Tevbe 9/73.

98 Tisterd, Tefsir, 74; Stilem1, Hakdik, 1/280-281; Hasan el-Basri, Tefsiru’l-Hasan el-Basri,
1/421.

99 Siilemi, Hakdik, 1/282.
100 Kurt, Kur’an’da Cihad, 157.
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savas arasinda dogrudan bir baglanti bulunmaktadir.

Hakdik'te Mekke doneminin sonlarina dogru Miisliimanlarin ileri-
de, Medine’de, savasacagina atifta bulunan Miizzemmil 20. dyet ve Mek-
ke’nin son glinleri veya hicret esnasinda indigi sdylenen ve Miislimanlara
ilk defa Mekke musriklerine karsi savagsma ruhsati veren Hac 39. dyet!
tefsir edilmemistir. Kitalle baglantily, kitalin bir sonucu olan sehitlikle ilgi-
li Hac 58. ayet isari olarak tefsir edilirken Bakara 154. ayet de hem zahir{
anlami hem de isari olarak tefsir edilmistir. “Allah yolunda éldiirtilenlere
oliiler demeyin...” seklindeki bu ayeti ilk stfiler; “onlar Hak yolunda 6ldii-
riildiiler, kim Hak yolunda 6ldiiriiliirse hayattadir lakin siz fark etmezsi-
niz, ¢linkl cihada riza goziiyle bakmayip da tedbir goziiyle bakan bunu
bilmez” diyerek tefsir etmislerdir.®? Kur’an’da kitalin en 6nemli ikinci
safhasini olusturan ve Medine’de Miisriklere karsi savas hususunda inen
ilk ayet olan “(Ey miiminler) sizinle savasanlara karsi siz de Allah yolunda
savasin”'® dyeti ve akabindeki kitalle ilgili ayetler de ilk stfiler tarafindan
tefsir edilmemistir. Kur’an’da savas ahkami ve savasin safhalariyla alakali
en onemli iki asamay1 (miiminlerle savasanlara karsi savasma ruhsati ve
savas emri) olusturan Hac 39 ve Bakara 190. ayetin tefsirinin atlanmasi
ilk stfilerin kitalle alakali ayetlerin tefsirine mesafeli yaklastiklarini gos-
termektedir. Nitekim bu iki ayetin yani sira Kur’an’da savasin bir tig¢iincii
safhasini ele alan, Miisliimanlara savasmanin ilk defa agike¢a farz kilindigi
“Her ne kadar siz istemeseniz de savas size farz kilindi”*** ayetinin tefsiri-
nin yapilmamasi da bunu dogrulamaktadir.

Taltt-Calat kissasinin anlatildigl pasajdaki'® “..Biz yurdumuzdan
cikarilmig, evlatlarimizdan koparilmis iken ne diye Allah yolunda savasma-
yalim..” ayetini ilk stifflerden Faris “Hak ile beraber olan bir sebep, alaka,
bir yerde olmak veya bir yer edinmek maksadiyla Hak icin ayrilmaz (o
zaten Allah’la beraberdir)” seklinde isari anlamiyla tefsir etmistir.!°® Bu-
nunla beraber o, Bedir Savasi'n1 anlatan”..Attigin zaman sen atmadin la-

101 Zemahserti, Kessdf, 3/160.

102 Stilemi, Hakdik, 1/68, 2/26.

103 el-Bakara 2/190; Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 1/251; Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkd-
mi’l-Kur’an, 2 /347.

104 el-Bakara 2/216; Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, 2/248. Ne savasin farz kilindig1 bu ayet
ne de haram ayda savasmayi ele alan 217. ayet ilk siifilerce tefsir edilmemistir.

105 el-Bakara 2/243-251.

106 Stlemi, Hakdik, 1/74-75.
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kin Allah att1...” ayetini “ancak bizimle attin ve bizim yardimimizla isabet
ettirdin, bizim sana verdigimiz giicle yaptin” seklinde zahiri anlamiyla tef-
sir etmistir.'’” Fakat bu dyetin zahir anlamiyla tefsir edilmesi ayetin zahir
anlaminin da insanin kendini, kendi ¢abasini 6n plana ¢ikarip simarmasi-
na mani olma baglaminda oldugu icin zahir anlam ile isarf anlam arasinda
bir paralellik s6z konusudur. Bu ayet insanin nefsini 6n plana ¢ikarma-
masi baglaminda olmasi sebebiyle ilk s{ifilerin tefsirine agirlik verdikleri
bir ayet iken Bedir Savasi’'ni ele alan stredeki “Fitne/zuliim kalmayincaya
kadar onlarla (Mekke miisrikleri) savasin”1%, “Eger savasta, onlari ele geci-
rirsen darmadagin et”', “Ey Peygamber miiminleri savasa tesvik et”’''° gibi
dogrudan savasla alakali ayetler hic tefsir edilmemistir.

Uhud Savasi’'nda Hz. Peygamber’in vefat ettigi haberi sahabeye ya-
ylldiginda onlarin peygamberin 6liimiine sizlanmasinin yanhshigini ele
alan Al-i imran stresindeki “Muhammed ancak bir elcidir, ondan énce de
elgiler gelip gegmistir...”''* ayetini Vasiti Hz. Peygamber’in vefati sonra-
s1 Hz. Eb{ Bekir'in gosterdigi tutum baglaminda zahiri anlamiyla tefsir
etmistir. O, ayeti “‘Muhammed’in 6liimi esnasinda biitiin basiretiyle in-
sanlar1 Allah’a ¢agiran Eb( Bekir’'in disinda basiretler korlesti” seklinde
aciklamistir. Vasitl “bu ayet sanki ona (Ebli Bekir) hastir, basiretlerinin za-
yiflayip iimmetin aciz kaldig1 yerde Eb{ Bekir’in fazileti sayesinde, onun
“kim Muhammed’e taparsa (bilsin ki) Muhammed 6lmistiir...” séziiyle
insanlar1 Allah’a davet ettigini” s6ylemektedir.'?? Vasiti dyeti sahabenin
Uhud Savasi’'ndaki tutumundan ziyade Hz. Peygamber’in vefati sonrasin-
daki tutumu baglaminda tefsir etmistir. Baglam farkli olsa da Vasiti'nin
yaptig1 tefsir ile dyetin maksadinin benzer oldugu goziikmektedir. Nite-
kim Vasiti Hz. Peygamber’in vefati sonras1 Hz. Omer’in kim Muhammed
61dl derse onun boynunu vururum s6zi iizerine Hz. Eb(i Bekir’in onun
ylziline bakarak bu ayeti okudugunu belirtmektedir. O, Hz. Eb{i Bekir’in
bu davranisini yine Uhud Savasi baglamindaki “Onlar, baslarina gelenler

107 Siilemi, Hakaik, 1/262.

108 el-Enfal 8/39.

109 el-Enfal 8/57.

110 el-Enfal 8/65.

111 Al-i imran 3/144; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 7 /251-253.
112 Siillemi, Hakaik, 1/122.
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nedeniyle Allah yolunda zayiflik géstermediler”''® dyetinin tefsirine drnek
olarak da vermistir.'**

Uhud Savasi baglaminda minafiklara “Allah yolunda savagsin veya
savunma yapin denildiginde...”'** ayetini Eb( Ali el-Clzcani (6l. III/IX.
ylzyil) “nefsinize ve hevaniza karsi cihad edin, siddiklarin makamina ve
derecesine ulasmak i¢in onlarla beraber cihad edin sayet bunu yapamaz-
saniz nefsinizi giinah islemekten ve haramlara bulagsmaktan koruyun”
seklinde kilicla cihadi emreden bu ayeti nefisle cihad baglaminda isari
olarak tefsir etmistir. Ayet “emirlere ve yasaklara tutunma hususunda
nefsinizi 6lduriin veya onu gizli ve agik sirk yolundan koruyun” seklinde
de tefsir edilmistir.* Uhud sehitleriyle alakali olan “Allah yolunda 61dii-
riilenlere éliiler demeyin...”"V ayetini Ibn Ata “miisAhede makamindayken
maktul (6ldiiriilen) olan miisahedesinde devam eder, asil 61l nefsinin ar-
zularina ve hevasina gore yasayandir” seklinde isari olarak tefsir etmistir.
Eb{ Said el-Kurasi ise “(Allah’a) vuslati talep ederek irade yolunda helak
olanlar1 makamlarindan geri kaldigini zannetme, bilakis onlar vuslat ve
yakinliktan arzuladiklari hedefe Hay’a (Allah) yakin olmakla, Rablerinin
katindaki miisahede meclisinde sag olarak vasil olmuslaridir” seklinde
tasavvuftaki makamlar baglaminda tefsir etmistir.!*® Sirenin sonundaki
“Ey iman edenler sabredin, sabirda yarisin ve atlar baglayin..”'** ayetin-
deki “Rabitii/atlar baglayin” ifadesi “sirrin Hak ile gizli olmasi, Hakkin
huzurunda durmanin da agiktan yapilmasi” seklinde baglamindan ayri
isari olarak tefsir edilmistir. Ayetteki sabr1 Ciineyd “nefsi Allah’a has kilip,
onun disindakilerden kaygiy1 kesmektir”; ibn Ata ise “sabir Allah’in yer-
yuziindeki sirlarindandir, miiminlerin seytandan sakindig gibi seytan da
sabredenlerden sakinir” seklinde isari olarak aciklamistir.*?° Ca‘fer es-Sa-
dik da ayeti “giinahlara karsi sabredin, taatler hususunda sabirda yarisin,
ruhlar1 miisdhede ile baglayin, Hak Teala ile en giizel sekilde beraberlikle

113 Al-i imran 3/146.

114 Siillemi, Hakdik, 1/124.

115 Al-i imran 3/1167.

116 Siilemi, Hakaik, 1/125.

117 Al-i imran 3/169.

118 Siilemi, Hakaik, 1/126.

119 Al-i imran 3/200; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 7/509; Zemahseri, Kessdf, 1/460.
120 Siillemi, Hakaik, 1/135.
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Allah’a kars1 takvali olun” seklinde'?* kital baglamindaki zahiri anlamin-
dan bagimsiz isari olarak tefsir etmistir.

Beni Nadir ile minafiklarin is birliginin pamuk ipligine bagh ol-
dugunun,'?* onlarin Miisliimanlara karsi ancak kalelerinden veya duvar
arkasindan savasabileceginin anlatildig1 ayetteki “...Sen onlari birlik sanir-
sin, kalpleri parampargadir...”*?? ifadesi Tister{ tarafindan zahiri anlamiy-
la soyle tefsir edilmistir: Hak ehli zahiren ayr1 bedenen daginik olsa da
daima birliktedir, uyum icindedir, batil ehli zahiren uyum icinde bedenen
birlikte goriinse de daima daginiktir.** Hendek Savasi’'ni anlatan el-Ahzab
sliresindeki kital ayetleriyle ilgili ilk siifilerden “Miiminlerden dyle adam-
lar vardir ki Allah’a verdikleri sézlerinde dogru oldular” ayeti hakkindaki
isarl yorumlar disinda'?® dogrudan kitalle ilgili herhangi bir tefsir riva-
yeti gelmemistir. Ayni sekilde Miimtehine stiresindeki Miislimanlarin ni-
¢in savastiklarini ve kimlere karsi savasmalar: gerektigini aciklayan kital
dyetlerine de'?® hi¢ deginilmemistir.

Nisa siresindeki “Iman edenler Allah yolunda savagirlar kafirler ta-
gut yolunda savasirlar’'?” ayetini Tiisteri “miiminler Allah icin nefislerine
ve bedenlerine kars1 diismandir, miinafiklar da nefisleri icin Allah’a diis-
mandir, hemen talepte ve istekte bulunur Allah'in onlar icin sectigine razi
olmazlar iste bu tagut yoludur, ciinkii kisi onunla bas basa kaldiginda nefis
tagutlarin en blytigiidiir” seklindeki izahiyla dogrudan nefisle cihad bag-
laminda tefsir etmistir.!?® Dogrudan savasla alakali olan “Elinizi (savastan)
cekin denilenleri gormedin mi...onlara savasg farz kilindiginda...”** ayeti de
Hakdaik'te kitalden ziyade “elinizi sehvetlere meyletmekten uzaklastirin”

seklinde sehvetlere karsi cihad baglaminda isari olarak tefsir edilmistir.'°

121 Sillemi, Hakdik, 1/137. Tiisteri de benzer sekilde ayeti isari olarak tefsir etmistir. Bk.
Tisterd, Tefsir, 52.

122 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 23 /292.

123 el-Hasr 59/14.

124 Tisterd, Tefsir, 166; Stilemi, Hakdik, 2 /320.
125 el-Ahzab 33/22; Stulemi, Hakadik, 2/143-144.
126 el-Miimtehine 60/8-9.

127 en-Nisa 4/75.

128 Tiisterd, Tefsir, 54; Siilemi, Hakdik, 1/155.
129 en-Nisa 4/77.

130 Siilemi, Hakaik, 1/155.
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Bununla beraber “Ne sizinle ne de kendi kavimleriyle savasmak istemeyip
gégiisleri daralarak size gelenler”'3! ayetini Tisterl kendi tefsirinde “ba-
11, afiyet arzuladiklari i¢in sizinle ve kavimleriyle savasma hususunda
kalpleri daralanlar, onlar Beni Miidrec’tir’ seklinde zahirl anlamiyla ve
tarihi baglamiyla tefsir etmistir.!3? Mazeretsiz yere hicret etmeyip kendi-
lerini mustazaf sayarak mazur gostermeye calisanlari ikaz baglamindaki
“Allah’in arzi genis degil miydi oraya hicret etseydiniz...”'3? ayeti Ibn Sazan
en-Nisablri'nin (6l. 260/874) naklettigi Hz. Ali'ye ait bir sozle!** tefsir
edilirken “Kim evinden ¢ikip Allah ve Resuliine hicret ederse...”13> ayeti “Al-
lah'in disindaki seylerden uzaklasmak, Allah’in emrine tabi olarak biitiin
arzulardan ve hevadan vazgecip Allah’in rizasina ulasmak” seklinde isari
olarak tefsir edilmistir.!* {1k stfiler tarafindan Nisa siiresi 71-104 arasin-
daki savasla ilgili bazi ayetler daha ¢ok isari olarak tefsir edilirken “Diinya
hayatini ahiret karsiliginda satanlar, Allah yolunda savagsinlar”**’, “Size ne
oluyor ki Allah yolunda savasmiyorsunuz”*®8, “(Ey Muhammed) Allah yolun-
da savasg, sen ancak kendinden sorumlusun”**°, “Onlart buldugunuz yerde
6ldiirtin”'* gibi dogrudan kitalle baglantili dyetler hic tefsir edilmemistir.

Hicretin 5-6. yilinda nazil olan el-Hadid siresindeki'*! “Sizden fe-
tihten (Hudeybiye Barist) énce infak eden ve savasanla fetihten sonra in-
fak edenler ve savasanlar bir degildir’*** ayeti Ca‘fer es-Sadik tarafindan
“ahirete karsilik diinyay1 tercih etmeyen, Rablerine dayanan, O’'nun riza-
sini, Resuliiniin hognutlugunu talep eden gii¢li bir iradeye ve saglam bir
imana sahip olan muhacirler, Suffe ehli ve onlarin imamlar1 olan Siddi-

131 en-Nisa 4/90.
132 Tisterd, Tefsir, 55.
133 en-Nisa 4/97.

134 Sizinle nisbet edildiginiz yer arasinda bir iliski yoktur, beldelerin en hayirlisi sizi tasi-
yan yerdir. Bu s6z Tiirk¢ede kullandigimiz “insanin vatani dogdugu yer degil doydugu
yerdir” atasdziine benzemektedir.

135 en-Nisa 4/100.

136 Stilemi, Hakdik, 1/157-158.

137 en-Nisa 4/74.

138 en-Nisa 4/75.

139 en-Nisa 4/84.

140 en-Nisa 4/89, 91.

141 Cabiri, Fehmii’l-Kur’dni’l-hakim, 3 /259.
142 el-Hadid 57/10.
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ku’l-Ekber’dir” seklinde tahsis edilerek dogrudan zahir anlamiyla tefsir
edilmistir.’** Muhammed/Kital ve Saf siirelerindeki dogrudan Miisliiman-
larin diismanlariyla savasmasini ele alan “Kdfirlerle (savasta) karsilasti-
giniz zaman onlarin boyunlarini vurun”'**, “Stiphesiz Allah kendi yolunda
kenetlenmis bir duvar gibi saflar halinde savasanlari sever”'*> gibi ayetler
ilk stfiler tarafindan hig tefsir edilmemistir. Bununla beraber el-Hucurat
stiresinde iki miimin grubun aralarindaki savasi anlatan “Sdyet iki miimin
grup birbiriyle savagirsa...”**¢ ayetini Tilsterl “dyetin zahir anlami zahir
ehlinin yaptigidir, batini ise soyledir: O (iki grup) ruh, akil, kalp, mizag,
heva ve sehvettir. Heva, sehvet ve mizag (kisinin mizaci, tabiati) kalp, akil
ve ruha kars1 haddi asarsa kul murakabe kiliciyla, miicadhede oklariyla ve
(Rabbani) muvafakat nurlariyla ruh ve aklin galip, heva ve sehvetin mag-
lup olmasi icin onlara karsi savassin” diyerek tefsir etmistir.!*” O, bu aye-
tin tefsirinde batin anlama yogunlasirken Hudeybiye’de sahabenin Hz.
Peygamber’e savas lizere biatini tasvir eden “...Allah’in eli/kudreti onlarin
(elinin) iizerindedir” ayetini tarihi baglami ve zahirl anlamiyla tefsir et-
mistir.1*8

Kur’an’in son siirelerinden olan Mekke’'nin fethi sonrasi donemde
inen Tevbe sliresi gerek anlasmay1 bozan miisriklere karsi savas ilanini
gerekse Miisliimanlari tehdit olarak goren Bizans’in saldirma ihtimaline
kars1 Miisliimanlarin onlara karsi ¢iktig1 seferi -Tebiik Seferi- ele almasi
nedeniyle dogrudan savas ve cihad baglaminda olan bir stiredir. Stirenin
ilk boltimiindeki “Haram aylar cikinca (anlasmayi bozan) miisrikleri bul-
dugunuz yerde oldiiriin”**°, “Kiifriin énderlerine karsi savasin”>°, “Yemin-
lerini bozan kavme karst savasmayacak misiniz’**, “Onlara karsi savasin,
Allah onlar sizin elinizle cezalandirsin”>?, “Sizinle topyekiin savastiklari

143 Siillemi, Hakaik, 2/307.

144 Muhammed 47 /4.

145 es-Saf 61/4.

146 el-Hucurat 49/9.

147 Tisterd, Tefsir, 149; Stilemi, Hakdik, 2/261.
148 Tiisterd, Tefsir, 147.

149 et-Tevbe 9/5.

150 et-Tevbe 9/12.

151 et-Tevbe 9/13.

152 et-Tevbe 9/14.
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gibi siz de miisriklerle topyekiin savasin”*>® gibi miisriklerle savasmayi tes-
vik eden ayetler ilk sifiler tarafindan hig tefsir edilmemis veya yalnizca
ayetin savasla irtibatli olmayan kismi isari olarak agiklanmistir.'>* Stirenin
ikinci kismindaki Tebiik Seferi'ni ele alan miiminlerin muhatap oldugu
“Size Allah yolunda sefere ¢ikin denildiginde yere ¢akilip kaldiniz’*>®, mii-
nafiklarin muhatap oldugu “Bir daha asla benimle beraber savasmayacak-
siniz"*>¢ gibi ayetler de ya atlanmis ya da kitalle ilgili kisim haricinde ilk
stfilerce isari olarak tefsir edilmistir.’®” Nitekim “Muhakkak ki Allah mii-
minlerden canlarini ve mallarini cennet karsiliginda satin almistir. (Ctlinkii)
onlar Allah yolunda savasirlar, éldiirtirler ve 6ldtirtiltirler”*>® ayetinin sade-
ce ilk kism1 her miiminin nefsi Allah’la alisverise girer, fani hayatini, gecici
sehvetlerini Allah’a satmayan kisi nasil Allah’la beraber ve hos bir hayat
yasayabilir vb. sekilde detaylica bircok sifi tarafindan isari olarak tefsir
edilmistir. Bunlardan biri olan Eb{i Osman el-Hiri ayetin ilk kismin1 “Allah
nefse diisman olmamalari i¢in miiminlerden nefislerini satin aldi, ¢iinki
nefis onlarin degildir ve insan kendinin olan bir sey disindakine diisman
olmaz” seklinde tefsir etmistir.'> Ayni sekilde “Miiminlerin topyekiin sefe-
re ¢itkmalart uygun degildir"*®°, “Ey iman edenler yakininizda bulunan ka-
firlerle savasin”'! dyetleri de zahiri anlam ve tarihi baglamdan ayr1 isari
olarak aciklanmistir. Ornegin ilk ayet Tiisteri tarafindan “en hayirh sefer
hevadan akla, cehaletten ilme, diinyadan ahirete, mahlukattan Allah’adir”
seklinde, ikinci ayet ise “nefis kafirdir onun arzusuna muhalefet ederek
ona kars1 savas, onu Allah’a itaate, O'nun yolunda miicdhedeye, helal ye-
meye, dogru sdylemeye zorla” seklinde tefsir edilmistir.16

153 et-Tevbe 9/36. (Miisliimanlarin otoritesi altina yasadig1 halde Miisliimanlar: tanima-
yan) Ehli Kitapla savagsmay1 emreden 29. dyet de tefsir edilmemistir.

154 Ornegin 13. ayetin son kismindaki “Asil korkmanz gereken Allah’tir” ifadesi agikla-
nirken “hasyet (Allah’a) siginmaya devam etmektir” veya “hagyet Allah'in zati, havf
sifatlari icindir” seklinde tefsir edilmistir. Bk. Siilemi, Hakdik, 1/271.

155 et-Tevbe 9/38.

156 et-Tevbe 9/83.

157 Siilemi, Hakaik, 1/274.

158 et-Tevbe 9/111.

159 Siilemi, Hakaik, 1/286-288; Tlsterd, Tefsir, 74.
160 et-Tevbe 9/122.

161 et-Tevbe 9/123.

162 Siillemi, Hakdik, 1/292. Tiister] kendi tefsirinde ilk ayeti hal ilminin 6nemi baglaminda
tefsir etmistir. Bk. Tiisterd, Tefsir, 75.
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Sonug olarak; ilk sifilerin kital ayetlerine yaklasimina baktigimiz-
da onlar 6ncelikle bu ayetlerin ¢ogunu tefsir etmemisler, tefsir ettiklerini
genellikle nefisle savas baglaminda ele almislar bazen de dogrudan zahiri
anlamiyla iktifa etmislerdir. Onlarin kital ayetlerini tefsiri de genellikle
dyetin metin ici ve tarihi baglamini dikkate almadan ayeti baglamindan
ayri degerlendirerek dogrudan nefisle savas seklinde tevil etmektir.

Sonug¢

Cihad Kur’an’in hem Mekke hem de Medine donemine ait bir olgu
olup cihadin anlami, bulundugu baglama gore degismektedir. Mekki ayet-
lerde hi¢cbir zaman cihadin savas anlami yoktur. MekKi siirelerdeki ciha-
din anlami genel olarak tevhid inancini korumak icin Allah yolunda gos-
terilen biitlin ¢abalardir diyebiliriz. Medeni siirelerdeki cihadin anlamini
ise genel olarak savas dahil Allah yolunda yapilan her tiirlii miicadeledir
seklinde tarif edebiliriz. Nitekim Medeni slirelerdeki cihadin baglamina
ve anlamina baktigimizda bunun daha ¢ok Allah yolunda infak ve Allah
yolunda savas seklinde yapildig1 goriilecektir. Kur’ani cihad olgusu genel
olarak bu sekilde iken ilk siifiler dedigimiz zahid stfiler ve tasavvuf done-
mi stfilerinin cihad anlayisi bazi yonlerden farkli olabilmektedir.

Siilemi'nin cihad ve kitale dair goriislerini aktardigi zahid ve sifile-
rin ¢ogunun eserleri giiniimiize ulasmamis, bu goriisler Siilemi sayesinde
bizlere gelmistir. Siilem1 cihad ve kital ayetlerinin tefsiri hususunda Ca‘fer
es-Sadik haric h. II. asirda yasayan zahid sifilerin goriislerinden ziyade
cogunlukla III-1V. asirda yasayan tasavvuf donemi stfilerinin goriislerini
aktarmistir. Bunun sebebi zahid sffilerin Siilemi’den uzun zaman 6nce
yasamasi olabilecegi gibi Kur’an’in biitiin dyetlerine yonelik isari tefsirin
[II-IV. asirda gelismis olmasi daha muhtemeldir. Bir diger ifadeyle tasav-
vufa dair yazilan eserlerin sistematik manada III-IV. asra denk gelmesi,
tasavvufun diger disiplinlere nispeten daha ge¢ tesekkiil etmis olmasidir.
Nitekim kendi eserleri glinimiize ulasmayan, arastirmacilar tarafindan
farkl kaynaklardan goriisleri toplanarak olusturulan bazi zahid stfilerin
eserlerine baktigimizda; Hasan-1 Basri'nin cihad ve kital ayetlerini nefis-
le cihad baglamindan ziyade goriinen diismana karsi savas baglaminda
zahir anlamiyla tefsir ettigi, Ca'fer es-Sadik'in cihad-kital ayetlerinin yo-
rumuna hic¢ girmedigi, Abdullah b. Miibarek’in kendisinin yazdig1 eserini
cihad hadisleri tizerinden olusturmasi nedeniyle cihadi hadislerdeki gibi
zahir diismanla savas baglaminda zahir anlamiyla ele aldig1 goriilmekte-
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dir. Bu nedenle -Siilemi'nin Hakdik'te aktardig1 Ca‘fer es-Sadik’in gorisle-
ri disinda- h. II. asirda yasayan zahid stfiler arasinda diismanla savasmak
anlamindaki cihadin zahirl anlaminin daha fazla 6ne giktigini sdyleyebi-
liriz.

Ik sdfilerin cihad ayetlerine yaklasimlarina baktigimizda genel
olarak ti¢ tiirlii bir egilimin oldugu goéziikmektedir. Onlar cihad ayetle-
rini genellikle nefse karsi cihad baglaminda tevil etmis, bunun yaninda
zaman zaman zahir diismana karsi cihad seklinde de tefsir etmistir. Kital
ayetleri kadar olmasa da onlarin bazi cihad ayetlerinin tefsirine hi¢ degin-
medikleri de olmustur. ilk stifiler genel olarak cihadin diismana, seytana
ve nefse/hevaya karsi yapildigini séylemektedirler. Onlar tefsir/zahir ehli
miifessirlerin bu ti¢lii tanimini kabul etmekle beraber nefse karsi yapilan
cihadi asil kabul etmektedirler. Nitekim onlarin; “en zor miicahede nefse
ve hevaya karsi olandir ki bu Allah yolunda cihattir; bu cihad; Nebi’'nin
“Kiictik cihattan biiyiik cihada dondiintiz” dedigi nefse karsi cihad olup
nefsi Allah’'in emrettigi seylere tabi olmaya, yasakladig1 seylerden kacin-
maya zorlamaktir” seklindeki izahi1 bunu dogrulamaktadir. Onlarin cihad
anlayisini belirleyen ve cihad ayetlerini bu yonde tevil etmeye sevk eden
ana unsur da cihad ayetlerinden ziyade Hz. Peygamber’den nakledildigi
soylenen bu s6zdiir. Onlara gore bu sozdeki kiiciik cihad diismana karsi
savas iken biiyiik cihad nefisle cihattir. Cihada bakislari bu sekilde olan ilk
stifiler savas anlamindaki cihad ayetlerini dahi nefisle cihad baglaminda
tevil etmislerdir.

Ik stfiler genellikle cihad Ayetlerini nefisle cihad baglaminda tefsir
ederken adyeti siyak-sibak ve tarihi baglamindan miistakil olarak ele almis-
lardir. Bununla beraber onlarin baglamdan miistakil olarak verdikleri an-
lam bazen ayetin vermek istedigi mesajla muvafik da olabilmektedir. Bag-
lamindan koparip nefisle cihad olarak tevil ettikleri ayetleri bir¢cok yerde
ise irfani gelenekteki en yiice amag olan Allah’a ulasma, Allah’a dogru seyr
u stltk baglaminda agiklamislardir. Nitekim bazi cihad ayetlerinde “On-
lari yollarimiza ulagstiririz” “O’na vesile arayin” gibi miicmel ifadelerin yer
almasi da ilk sfifilerin cihad ayetlerini tasavvuftaki riza makami, miisahe-
de makami ve Allah’a ulasma yolu baglaminda isaril zeminde tevil etmele-
rini kolaylastirmistir. ilk stifilerin kulun Allah’tan baska her seyden irtiba-
t1 kesmesi seklindeki miicihede anlayisinda ise kulun ¢abasindan ziyade
yalnizca Allah’in litfunun esas alindig1 cebri bir anlayisin hakim oldugu
goziikmektedir. i1k stifilerin goriislerini aktaran Siilemi’nin cihad anlayisi
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da onlardan farkli degildir. ilk stifiler Mekki ve Medeni cihad arasinda bir
ayrim yapmamakla beraber zahirf anlamiyla diismana karsi cihad olarak
yorumladiklar: dyetler Medeni ayetlerdir. Onlarin 6zellikle Medeni cihad
ayetlerinin tefsirinde dis diismanla cihada yer vermesi, diismana karsi sa-
vas seklindeki cihad anlayisina da sahip olduklarini géstermektedir.

Kur’an’in savas olgusu ise dogrudan Medine donemiyle irtibathdir.
Clinkli savasmak anlamindaki “ka-te-le” fiili Kur’an’da istikbale (Medine
donemine) atifla Mekke'nin son donemlerinde nazil olan Miizzemmil 20.
ayet ve Medine’ye hicret arifesinde veya hicret esnasinda inen Hac 39.
dyet disinda sadece Medeni stirelerde gecmektedir. Bu iki istisna disinda
sadece Medenti slirelerde gecen “ka-te-le” fiillerinin veya mastar1 “kital”
lafizlarinin -“Kdtelehiimiillah/Allah onlar1 kahretsin” seklindeki kullanim
disinda- dogrudan savasmak anlaminda kullanilmistir. Yine “Onlart bul-
dugunuz yerde 6ldiirtin” hitaplarinda da oldugu gibi birgcok Medeni stirede
“k-t-1” fiili de dogrudan 6ldiirmek anlaminda savas baglaminda kullanil-
mistir. Cihadin bir parcasi olan kital Medeni stirelerde “Allah yolunda sa-
vas” veya “Allah yolunda cihad” seklinde dogrudan zahir diismana karsi
savas anlaminda kullanilirken ilk sifilerin kital anlayis1 bazi yonlerden
bundan farkli goziikmektedir.

Ik stfilerin kital/savas ayetlerine yaklagimlarina baktigimizda ge-
nel olarak onlarin bu ayetlerin tefsiriyle alakali {i¢ egilimi oldugunu soy-
leyebiliriz. Onlarin genel ve en dne ¢ikan egilimi kital ayetlerini hic tefsir
etmemektir. Nitekim onlar Miislimanlara ilk defa savas ruhsat1 veren,
dogrudan savasi emreden ve agikca savasi farz kilan ayetleri hig tefsir et-
memislerdir. Ayni sekilde Miisliimanlarin nicin ve kimlere karsi savasma-
lar1 gerektigini aciklayan ayetler de tefsir edilmemistir. i1k stfiler Bedir,
Uhud, Hendek vb. savaslarla ilgili dogrudan savasla baglantili, diismana
karsi savasmayi tesvik eden “Fitne/zultim kalmayincaya kadar onlarla sa-

» o« » o«

vasin”, “Miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin”, “Kiifriin énderlerine karsi

» o«

savagsin”, “Diinya hayatini ahiret karsiliginda satanlar, Allah yolunda sa-

)«

vassinlar”, “Kdfirlerle (savasta) karsilastiginiz zaman onlarin boyunlarini
vurun”, “Sizinle topyekiin savastiklari gibi siz de miisriklerle topyekiin sa-
vasin” gibi ayetlerin tefsirine hi¢ deginmemislerdir. Ilk stifilerin kital ayet-
lerine ikinci yaklasim tarzi acik bir sekilde savasla alakali ayetin zahiri
anlamini siyak-sibak ve tarihi baglamini dikkate almaksizin nefisle cihad
baglaminda isari olarak tevil etmektir. Ornegin “Ey iman edenler yakini-
nizda bulunan kafirlerle savasin” ayeti; “nefis kafirdir onun arzusuna mu-
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halefet ederek ona karsi savas, onu Allah’a itaate zorla” seklinde metin ici
ve tarihi baglamindan koparilarak nefse karsi savas olarak tevil edilmistir.
I1k stfiler nefse karsi savas seklinde tevil ettikleri kital ayetlerini agiklar-
ken zaman zaman nefisle cihad/savas ile tasavvuf erbabinin makamlari
arasinda baglanti da kurmuslardir. Ornegin “Allah yolunda savagsin veya
savunma yapin” dyeti nefsinize ve hevaniza karsi cihad edin, siddiklarin
makamina ve derecesine ulasmak icin onlarla beraber cihad edin seklin-

de tevil edilmistir.

Ilk sifilerin kital ayetlerine tigiincii yaklasim tarzi ise dogrudan
ayeti zahirl anlamiyla tefsir etmektir. Onlarin az sayida zahiri olarak tefsir
ettigi kital ayetlerindeki yaklasimini da iice ayirabiliriz. Birincisi dogru-
dan zahir ehli miifessirlerin tefsir ettigi gibi ayetin siyak-sibak ve tarihi
baglamim dikkate alarak onlar gibi tefsir etmektir. Ikincisi “Attigin zaman
sen atmadin lakin Allah attr” dyeti gibi ayetin zahirl anlamiyla isari anla-
mu1 paralellik gosteren ayetler zahirf anlamiyla tefsir edilmistir. Ugiinciisii
ise zahir olarak tefsir ettikleri dyetin tarihi ve metin ici baglamini dikkate
almadan benzer bir olay iizerinden tefsir etmektir. Ornegin Uhud Savasi
baglamindaki “Muhammed 6liir veya éldiirtiliirse siz gerisin geriye mi (eski
inanciniza) déneceksiniz” ayeti Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda onun
oliimiine Hz. Omer’in ve Hz. Eb( Bekir'in gosterdigi tepki baglaminda
tefsir edilmistir. Biitiin bu izahlarin yaninda ilk sifilerin kital ayetlerine
zahir anlam verirken dahi isari anlama meyyal olduklarini belirtebiliriz.

Sonug olarak ilk stfilerin 6zellikle de tasavvuf donemi sonrasi (h.
200 sonrasi) yasayan ilk stfilerin cihad anlayisinin en biiyiik cihad olan
nefse karsi cihad oldugunu sdyleyebiliriz. isari siff tefsir gelenegi ile na-
zari stff tefsir geleneginin cihad anlayisinin ayni olup olmadigi ise arasti-
rilmasi gerekmektedir. Bizim ilk stfilerin goriisleri lizerinden ilk donem
isari sifi tefsir geleneginin cihad anlayisini sundugumuz gibi 6zellikle ib-
nii'l-Arabfi ile sistemlesen nazari stfilerin cihad anlayisinin da ¢alisiimasi
gereken ciddi bir arastirma oldugunu belirtmek istiyoruz.
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Yusuf Oktan

Erken Donem Hadis MiinekKkitlerinden Ebii ishak
Clizecani’'nin Nasibilikle itham Edilmesinin Tenkidi
0z

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gériilen siyasi ve mezhebi olaylar islam tarihinde
mubhtelif diisince ve firkalarin olusumuna neden olmustur. Bid‘at goriislerin yayilmasi
hadis ilminde isnadin sorulmasina ve bdylece cerh ve ta‘dil ilminin gelisimine sebep ol-
mustur. Rical ilminde 6nemli bir yeri olan ve raviler hakkindaki sozleriyle istidlal yapilan
Ebi ishak [brahim b. Yakiib Clizecani (6. 259/821) de basta Ahvalii’r-rical adli eseri olmak
lizere diger muhtelif telifleriyle bu ilme katkilarda bulunmustur. Onemli muhaddislerden
hadis okuyan ve donemin 6nde gelen muhaddislerinin de hocasi olan Clizecani, Ahmed b.
Hanbel'in de hiirmet ve muhabbetini kesbetmistir. Ancak hicri 4. asirda Hz. Ali muhalifli-
giyle anilmis, sonrasinda ise zamanla Hartri, Hureyz1 gibi Nasibi firkalara nispet edilmis-
tir. Boylece Clizecani’nin miiteseyyi‘ ve Siiligin yaygin goriildiigi Kfeli ravilere yonelik
tenkitleri, miinekkitle mecriih arasinda itikadi husumet bulunmas: hasebiyle itibardan
diigtiriilmistiir. Ozellikle 4. asir miellifleri tarafindan Clizecant’ye yonelik Hz. Ali merkez-
li hafif ithamlar sonraki donemlerde agir tenkitlere doniiserek bircok miellif tarafindan
kullanilmistir. Buna gére makale, Clizecani’nin Hz. Ali karsit1 bir Nasibi oldugu, miiteseyyi*
ve Kifeli ravilere kars1i mezhebi temaytiliinden dolayi insafli davranmadig1 yoniindeki id-
dialar1 tenkit etmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Cerh ve Ta'dil, Sia, Ndsibi, Kiife, Clizecdnt.

Criticism of Nasibi Allegations against Abii Ishak Jizajani who is one of the Hadith
Reviewer in the Early Period

Abstract

Political and sectarian events after the death of Prophet Muhammed (pbuh) caused the
formation of various ideas and sects in the history of Islam. The spread of bid‘a views
has led to the question of isnad in the science of hadith and thus the development of the
science of al-Jarh and at-ta‘dil. Abii ishak Ibrahim b. Yakiib Jizajani (d. 259/821), who had
an important place in the science of rijal, and the words of whom about narrators were qu-
oted, did important contributions to this science with his work named Ahvalu r-rijal and
other various works. Jiizacani, who read hadith from important hadith scholars and was
the teacher of the leading hadith scholars of the time, also gained the respect and affection
of Ahmad b. Hanbal. However, he was mentioned in the 4th century with his opposition
to Alj, and later on, in time, he was attributed to Nasibi sects such as Hartrl and Hureyzi.
Later on, Jizajani's criticisms, against the mutashayya‘ narrators, especially those of nar-
rators from al-Kufa, were discredited due to the fact that there was a creed between the
critic and the criticized. Especially by the 4th century authors, the mild accusations aga-
inst Jizajani on ‘All turned into harsh criticisms in the following periods and were used by
many authors lately. According to this, the article aims to criticize the allegations against
Juzajani, especially the claim that he was anti-‘All and was Nasibi and he did not behave
fairly towards the mutashayyi‘ narrators from Kiife due to his sectarian status.

Keywords: Hadith, al-Jarh and al-Ta‘dil, Shi‘a, Nasibi, al-Kiifa, Jizajani.
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Edilmesinin Tenkidi

Giris

Horasan bélgesinde bir sehir olan Clizecan’a' nispet edilen Ebi Is-
hak ibrahim b. Yak{ib Céizecani,? hicri 3. asirda Dimask’ta 6ne ¢ikan hadis
miinekkitlerinden biridir. Basta Abdullah b. Bekr es-Sehmi (6. 204/819),
Yezid b. Har(in (6. 206/821), Bisr b. Omer ez-Zithrani (6. 207/822) olmak
lizere donemin dnde gelen muhaddislerinden hadis rivayet etmis, kendi-
sinden ise Irak ve Sam muhaddisleri nakilde bulunmustur.? Siinen miel-
lifleri EbG Davud (6. 275/889) ve Tirmizi'nin (6. 279/892) hocasi olan
Clizecani, 6grencisi Nesal (6. 303/915) tarafindan da tevsik edilmistir.*
Kaynaklarda donemin 6nde gelen hadis alimlerinden Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855) ile mektuplastigl, Ahmed b. Hanbel'in minberde onun go-
riislerini okuyarak bir bakima kendi gériislerini giiglendirdigi,® Ibn Main

ibnii’l-Esir, el-Lubéb, 1/308.

2 Zamanin Horasan sinirlari icerisinde kalan Clizecan sehri giinlimiizde Afganistan top-
raklarinda yer almaktadir. Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, 1/257; Clizecani’nin dogumu
buraya nispet edilmistir. Zirikli, el-A‘ldm, 1/81. Kelimenin kullaniminda ihtilaflar bu-
lunmaktadir. Nisbe, Muhammed b. Emin el-Burri’'nin (6. 645/1248) el-Cevhere’sinde
ve Ebil ishak’in Ahvdlu’r-ricalinde muhakkik tarafindan el-Cevzecani seklinde kul-
lanilmaktadir. Burri, el-Cevheretii fi nesebi’n-nebi ve ashabihi’l-‘asara, 1/141, 149;
el-Cevzecani, es-Secere fi Ahvali'r-ricdl, thk. Abdiilalim el-Bestevi. Leknevi'nin (6.
1303/1886) el-Fevaidii'l-behiyye’sinde ve Zirikli'nin (6. 1396/1976) el-A‘ldm’inda Cii-
zecani seklinde okundugu ifade edilmis; Ebi Davud, Nesai ve Tirmizi’'ni Stinen’lerinin
Miiessesetli'r-Risale Nasirin baskilarinda ise yine Clizecani olarak harekelenmistir.
Leknevi, el-Fevadidii’l-behiyye, 14; Zirikli, el-A‘lam, 1/81; EbG Davud, es-Siinen, 631,
713; Tirmizi, es-Stinen, 841; Nesai, es-Stinen, 192. Yine muhtelif calismalarda nisbe,
Clizecani olarak kullanilmistir. Abdurabbubh, el-Ciizecdni ve eseru bid‘atihi ‘ala akva-
li'n-nakdiyye; Kizil, “Bati’da Hadis Calismalarinda Tek Ravili Tarikler”; Kahraman,
“Hanefi Fakih Ebi Siileyman el-Clizecani (61.?) ve Hadisciligi”. DiA'da ve Clizecanfyi
ve Ahvalii'r-ricdl'ini konu edinen farkl ¢calismalarda ise nisbe, Clizcani olarak kullanil-
mistir. Cakan, “Clizcani, Eb( Ishak”, 8/97-98; ismail, Ebil Ishdk el-Ciizcani (259/873)
ve Ahvadlii’r-Ricdl Adl Eseri; Topgil, Hadis Ravilerinde Sitlik Egilimi, 78, 79. Duafa lite-
ratliriind ele alan doktora tezinde ise Clizcani seklinde kullanilmistir. Karagozogly,
Duafé Literatiirii: Dogusu, Gelisimi, Baslica Ozellikleri ve Rivdyetii’l-Hadis Kitaplariy-
la ili,skisi, 37-41. Bu makalede Ciizecani kullanimi esas alinacaktir. Bununla beraber
dipnot ve kaynakcada gecen mezkir calismalarda Eb( Ishak’in nisbesi miielliflerin
kullanimina gore verilecektir.

3 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib,1/158; ibn Hibban, es-Sikdat, 8/81-82; ibnii'l-imad,
Sezerdtli’z-zeheb, 2 /138; Zehebi, el-‘Iber, 1/322.

4 Ibn Asakir, Tarfhu medineti Dimagk, 7/280-282; Safedi, el-Vafi, 6/109. Nesai’nin de
hocas1 Cilizecani’den rivayetleri bulunmaktadir. Bk. Nesai, Siinenti’n-Nesdi, 1/659,
2/154, 350, 358, 399, 3/259, 412,4/271, 276, 283.

5  ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 1/158-160.
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(6.233/848) ve ibnii'l-Medini (6. 234/848) gibi muhaddislerle miinazara
ortamlarinda bulundugu kaydedilmistir.®

Hadis usuliiniin 6nemli konularindan miibtedi‘ ravinin dail olmasi
durumunda rivayetine itibar edilmeyecegi kuralini ilk tahdis eden kisi
olarak bilinen ve sonradan bir¢cok hadis alimi tarafindan goriisiiyle amel
edilen Clizecani,’ siinnet ve hadiste saglam durusuyla meshur olmustur.
Muhtemelen bu durusu sebebiyle haddi asmakla itham edilen Clizecani,
dai addedilmese de baslarda Hz. Ali, Ehl-i beyt ve onlara yonelik men-
flr tutumuyla anilmisti:® Erken dénemde Ciizecani hakkinda kullanilan
mezkir nitelemeler daha sonrasinda Hz. Ali ve Ehl-i beyt'e diismanligiy-
la bilinen Nasibi, Har(irl ve Hureyzi gibi mezheplere doniismis, boylece
miiellif bu mezheplerle anilir olmustur.’ Bu durum onun Kfeli raviler
hakkindaki cerh ifadelerinin kabul edilemeyecegi, zira miiteseyyi‘ olma-
lariyla meshur olan Kifeli ravilere 6nyargili oldugu ve onlara karsi haddi
astig1 yoniinde yorumlar yapilmasina sebep olmustur.!® Bu nitelemeler
sebebiyle daha sonradan vaki olan bazi cerh durumlarinda kendisi hak-
kinda agir ifadeler kullanilmis,'! hatta bu durum bazi Sii arastirmacilar
tarafindan istismar edilerek Clizecani’nin fasik oldugu, onun soziine iti-
bar edilemeyecegi gibi soylemler lizerinden Ehl-i stinnetteki cerh ve ta‘dil

Clizecani, Ahvalii’'r-ricdl, 46.
ibn Ukayl, el-‘Utabu’l-cemil, 46, 81; ibnii’s-S1ddik, Beydnii naksi'n-nakis, 64.
ibn Hibban, es-Sikat, 8/81-82; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 2/248; Safedi, el-Vafi, 6/109.

ibn Hibban, es-Sikdt, 8/81-82; Mogultay b. Kilig, [kmadlii Tehzibi’l-Kemal, 1/326;
ibn Ukayl, el-‘Utab, 46,81; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 1/158-160; ibnii’s-Siddik,
Fethu’l-Meliki’l-‘Ali, 110-112; Sekkaf, Zehru'r-reyhdn, 137; Memd{ih, 5dyetﬁ't-tebcf1,
240, 244.

10 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/446; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 1/81; Mogultay b. Kilig,
[kmalii Tehzib, 1/326; ibnii’s-S1ddik, Fethu'l-Melik, 110-112. ClizecAni’nin miiteseyyi’
olmakla itham edilen raviler hakkindaki tenkit ifadeleri i¢in bk. Topgiil, Hadis Ravile-
rinde Siilik Egilimi, 89.

11 ibn Ukayl, el-‘Utab, 46,81; Kevseri, Te’'nibii’l-Hatib, 226, 227. Yine Kevserl'nin (6.
1371/1952) égrencisi Abdiilfettdh Ebt Gudde (6. 1418/1997) de tahkikini yaptig:
er-Ref'u ve't-tekmilu fi’l-cerh ve’ta‘dil' de Clizecani'nin koyu Nasibi oldugunu, Hz. Ali
ve miintesiplerine kars1 haddi astigini, ilim ehlinin, onun Kifeli raviler hakkindaki
tenkitlerinin kabul edilmeyecegi yoniinde karar kildigini belirtmektedir. Erken dé-
nem mezkar kitaplardan istidlal yapan Ebt Gudde, Kevseri’nin de bu sekilde gériis
bildirdigini ifade etmektedir. bk. Leknevi, er-Ref'u ve’t-tekmilu fi'l-cerh ve'ta‘dil, 308,
300.
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metodolojisi tenkit edilmistir.'?

Clizecani hakkinda yapilan ¢alismalarin genel anlamda onun gii-
niimiize ulasan ve raviler hakkinda goriis bildirdigi Ahvdlii’r-rical** adh
eseri cercevesinde oldugu goriilmektedir. Bu ¢alismalarda Clizecani’nin
Nasibilige meylettigi ya da Nasibi oldugu yoniinde goriis bildirilmistir.**
Clhzecanl’ye yoneltilen ithamlari ele alacak olan bu makale, miiellife
mezkir konuda nispet edilen iddialari tahlil etmeyi ve tenkitlerin zaman-
sal ilerlemede maruz kaldig1 degisimi gostermeyi hedeflemektedir. Cli-
zecan?’'nin Hz. Ali karsithg1 minvalinde dile getirilen iddialarin zamanla
koyu bir Nasibl oldugu yorumlarina dontismesi, makalenin Nasibi kavra-
minin zamansal analizini ele almay1 da gerekli kilmaktadir. Nasibiligin Hz.
Ali 6zelinde Sia karsiti seklinde anlasilmasi ve Nasibilik hakkinda basta
Sit imamlar olmak iizere alimlerin tanim ve yorumlari kavramin anlasil-
masinda 6nemli bilgiler sunacagindan mezkir terim hem Ehl-i Siinnet’te
hem de Imamiyye Slasi’'nda ele alinacaktir. Daha sonra Ciizecani’nin Na-
sibilikle itham edilmesi hususunda iddialar sunulacak ve genel degerlen-
dirmeler yapilacaktir.

1. Sia ve Ehl-i Siinnet’te Nasibi Kavrami

Birine diismanlik etmek, kastetmek manasindaki nasabe (..) fii-
linden tlireyen Nasibilik, terim olarak Hz. Ali'ye diismanligi benimseyen,

12 Necefi, Deldilu’s-sidk Ii nehci’l-hak, 1/35, 64; Ibn Ukayl, el-‘Utab, 46, 81; Saidi, Nefyii
zahireti’t-tekfir ‘inde’l-fImamiyye, 173.

13 Ahvalii’rical zayif oldugu ileri siiriilen ravileri derleyen bir calismadir. Ancak mezkir
kitap icinde mtiellif tarafindan giivenilir kabul edilmis ravilere de rastlamak miim-
kiindiir. Bu konu hakkinda bk. Karagézoglu, Duafa Literatiirti: Dogusu, Gelisimi, Basli-
ca Ozellikleri ve Rivayetii’l-Hadis Kitaplariyla [liskisi, 40.

14 Abdurabbubh, el-Ciizecdnt ve eseru bid‘atihf ‘ala akvali’n-nakdiyye, 41. Mezkir c¢alis-
mada miiellif Clizecan?’'nin baslarda Nasibi oldugunu sonradan bu durusundan déne-
rek tovbe ettigini belirtmistir. Ahvalii’r-ricdl iizerine yapilan farkli bir ¢alismada ise
kitabin muhakkiki Abdiilalim el-Bestevi, Clizecani’'nin akidevi durusu hakkinda bazi
gorilsler zikretmis, netice olarak onun Nasibi olmadigini belirtmistir. Konuya temas
eden arastirmaci ise bu iddialar1 varsayim olarak nitelendirerek Clizecani’nin Nasibi
oldugu seklinde gériis bildirmektedir. bk. ismail, Ebti Ishdk el-Ciizcant ve Ahvalii’r-Ri-
cal Adli Eseri, 11. Ayrica bk. el-Cevzecani, es-Secere fi Ahvdli'r-ricdl, 59. Lisanststi
muhtelif calismalarda ise Clizecani’nin miiteseyyi‘ ravilere karsi miiteseddit oldugu
ifade edilmis, bu goriis ise makalede ele alinacak {bn Adi, Darekutni, Zehebi ve ibn Ha-
cer gibi miielliflerin nakletmis olduklari bilgilere isnat edilmistir. Karag6zoglu, Duafd
Literatiirti, 37, 38; Topgtil, Hadis Ravilerinde Siflik Egilimi, 79.
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ona muhalefet eden Haricilerden bir grup olarak tanimlanmistir.’® Kavra-
min Hz. Alj, nesli ve miintesipleriyle iliskilendirilmesi muhtemelen erken
donem $ii kaynaklarinda Nasibiligin muhtelif basliklar altinda kullanil-
masina sebep olmustur.'® Buna gore kavram oncelikle Sia, sonrasinda ise
Ehl-i Stinnet kaynaklarinda tetkik edilecektir.

1.1. Sia Kaynaklarinda Nasibilik

Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki hadiseleri ihtiva eden ve ima-
miyye Siasi tarafindan giiniimiize ulastigi iddia edilen Stileym b. Kays'in
(6. 76/695) kitabinda nakletmis oldugu bir rivayete gore mezhebin ilk
imami addedilen Hz. Ali'nin, imamlarin hakkini teslim edip onlar1 takip
edenleri miimin olarak niteleyerek onlarin kurtulusa erecegini sdyledigi,
kendilerine diismanlik eden (&1is 0 Co6), onlardan ytiz ¢eviren, onlara
lanet eden ve onlarin kanlarini helal sayan Kisileri de kafir olarak niteledi-
gi zikredilmektedir.'” Nasib kelimesinin erken donemdeki Hz. Ali’yi mer-
keze alan bu kullaniminda kavramin kapsaminin diger imamlara tesmil
edildigi gorilmektedir. Kavram sonraki imamlar déneminde ise Sia'nin
muhalif oldugu mezhebi akimlarla birlikte anilmis,'® inkar eden,'® muha-
1if,?* inat¢1?* gibi muhtelif kelimelere sifat yapilmis, bunlarla da genel an-
lamda imamet’e kars1 diismanca davranma siyakinda kullanilmistir.22

Nasib kelimesinin hicri 3. asir eserlerindeki kullanimina bakildi-
ginda mustakil bir kavram olarak ortaya ¢iktigl, mezhep icinde daha da
anlasilir oldugu ve muhtelif fikhl meselelerde Nasibilerle ilgili fetvalar

15 Zebidi, Tdcu I- ‘ariis, 4/272-277; ibn Manzir, Lisdnu 'l- ‘Arab, 1/726.

16 Hz. Ali'nin vefatindan sonra sekillenmeye baslayan Mehdilik ve Iimamet akidesi daha
cok onun nesebi etrafinda sekillenmistir. Bu konu hakkinda bk. ibn Kesir, el-Biddye
ve’n-nihdye, 1/90; Es‘ari, Makalatu’l-Islamiyyin, 18; Kummi, Kitabu’l-makalat ve'l-firak,
21; Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 58; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/146. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra vuku bulan baz1 Mehdilik iddialar i¢in bk. Es‘ari, Makdldtu’l-Isla-
miyyin, 23-26; Bagdadji, el-Fark beyne’l-firak, 27, 38, 45, 46, 224.

17 Siileym b. Kays, Kitdbu Siileym, 2/848. Baska bir rivayette de kendilerine diismanhk
eden (W c.o) ve husumet besleyenleri kafir ve miisrik olarak niteledigi iddia edil-
mektedir. bk. Siileym b. Kays, Kitdbu Siileym, 2/929.

18 Ibn Rizin, “Kitabu Ala b. Rizin”, el-Usiilu’s-sitte ‘asara, 364.
19 Askeri, et-Tefsir, 176.

20 Askerdi, et-Tefsir, 346.

21 Askert, et-Tefsir, 356.

22 Zeyd en-Nursi, “Zeyd en-Nursi”, 200.
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verildigi gortilmektedir.?® Kavramin hicri 4. asirdaki kullaniminda ise her-
hangi bir 6zel tanima yer verilmeden Nasibe kavraminin bulundugu bab
basliklarinin atildigi, dolayisiyla kavramin mefhumunun sekillendigi ve
Nasibiler ile mudamelat alanindaki fetva icerikli rivayetlerin arttig1 gortl-
mektedir.?*

Nasibi kavraminin hicri 4. asrin sonlarina dogru kullaniminda ise
dislayici sdylemin arttig1 goriilmektedir. Cafer es-Sadik’in: “Ben kedinin
ne yedigi yemekten ne de ictigi sudan imtina ederim” sozlerini nakleden
Seyh es-Sadik (6. 381/991), rivayete Yah(idi’'nin, Hristiyan'in, veled-i
zininin, miigrik ve islim’a muhalif olanin artigindan abdest alinmasinin
caiz olmadig1 yoniinde aciklamada bulunmus, sonrasinda ise islim’a mu-
halif olanlarin en kotiistiniin Nasibi oldugunu zikretmistir.?

Miitekaddimiin Sia’da kavramin sarih tarifi cok yonlii alim Seyh
Miifid (6. 413/1022) tarafindan yapilmaktadir. Nasibiler’i iki kisma ay1-
ran Miifid, Hz. Ali ve soyuna haklarin teslim etmekte cahillik gosteren,
bununla beraber onlara muhabbet besleyen Kkisilerin kestiklerinin yene-
bilecegini, ancak Hariciler, Hz. Ali ve soyuna diismanlik gosteren kisilerin
kestiklerinin ise haram oldugunu bildirmektedir.?® Buna gore Nasibe'ye
yonelik tutumda Hz. Ali ve nesebi hakkinda ileri siiriilen imamet akide-
sinden ziyade imamlara gosterilecek hiirmetin belirleyici oldugu goriil-
mektedir.?’

Miiteahhir donemde Nasibi kavraminin kapsami genislemistir. Buna
gore Nasibiligin genel anlamda Sia'ya gosterilen diismanca tavir oldugu
yoniinde telakkiler bulunmaktadir. Sehid es-Sani (6. 966/1559) Nasibl'yi,
Ehl-i beyt'e ya da onlardan birine diismanlik ederek onlara karsi nefretini
izhar eden, onlar1 zikretmeyi, faziletlerini yaymayi kerih gorerek onlarin
meziyetlerinden yiiz ¢eviren ve onlar1 sevenlere bu sevgilerinden dola-

23 Kummi, en-Nevadir, 130; Kummi, Tefsirti’l-Kummi, 1/46; Ayrica bk. Burki, el-Mehdsin,
1/184, 186; Saffar, Besdiru’d-derecdt, 16; Saffar'in aktardigi rivayette bulunan nasib
kelimesi el-Kadfi’de kafir olarak gegmektedir. bk. Kiileyni, el-Kdfi, 2/3.

24 Kiileyni, el-Kaff, 3/11-12, 388,4/309,5/351, 6/503,8/101.

25 Sadtk, Men la yahduruhu’l-fakih, 1/9. Meclist’nin yorumundan Sad{ik’'un mezkir kav-
ramdan Ehl-i beyt'i ima ettigi anlasilmaktadir. bk. Meclisi, Ravdatu’l-muttakin, 148.

26 Mufid, el-Mukni‘a, 579-580.

27 Miifid'in diger kullanimlar1 da mezkir ifademizi destekleyici niteliktedir. bk. Miifid,
el-Mukni‘a, 378, 778.
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y1 dismanlik edenler seklinde tanimlamaktadir.?2® Miiteahhirtin Sia’dan
Muhammed Emin el-Esterabadi (6. 1023/1614)* ve Yusuf el-Bahrani
(6.1186/1772) de bu minvalde goriis bildirmektedir.3° Mezkir alimlerle
muasir Sii Nimetullah el-Cezairi (6. 1112/1701) ise Nasibi'nin ahvali ve
onun hakkinda varid olan rivayetlere dayanarak onun necis ve kafir oldu-
gunu bildirdikten sonra Nasibi’yi Muhammed ailesine diismanlik eden ve
bunu zahiri olarak gosteren kisi olarak tanimlamaktadir.?!

Sif kaynaklarda genel olarak imami olmayan topluluklar icinde Na-
sibe en kotii olarak tanimlanmaktadir. Mezkiir kavramin Hz. Ali'nin Hz.
Eb(i Bekir ve Hz. Omer’e iistiinliigiinii reddedenler, onun hilafetini inkar
edenler, Hz. Ali, tiim Ehl-i beyt veya biitiin Iimami miintesiplerden nefret
edenler seklinde muhtelif tanimlamalar1 yapilmaktadir.3? Ozellikle erken
donemde Miifid tarafindan imamlara karsi gosterilen tutuma gore yapi-
lan Nasibe kavramindaki ikili taksimin, sonraki dénemde etkili olmadig:
goriilmektedir. imamlarin agiklamalariyla mezhep miintesipleri ile Nasibi
oldugu iddia edilen kisiler arasinda sosyal hayatta olusabilecek etkilesim
en aza indirilmeye calisiimistir. Mezkir kavram imami olmayan muhalif
kesim i¢in de zaman zaman kullamilmistir.*?

Kavramin Sia kaynaklarinda fazlaca bulunmasinin muhtemelen en
bliyiik sebebi; Sla’da imamlarin masum addedilmesi, dolayisiyla sozleri-
nin hadis kabul edilerek kaynaklara girmesidir. Boylece Hz. Ali ve miin-
tesiplerine muhalefet akidevi alanda siirekli tenkit edilirken bunlardan
dogal olarak en biiyiik pay1 Hz. Ali karsithigiyla bilinen Nasibiler almis-
tir. Bunun neticesinde Hz. Ali ve soyunu merkeze koyan Nasibilik, bircok
imam tarafindan kullanilmis, farkl basliklar altinda tenkit edilmis ve ye-
rilmistir.

AN

28 Yusuf el-Bahrani bu tanimi Sehid-i Sani’den yapmaktadir. bk. Bahrani, el-Haddik,
5/177-178.

29 Esterabadi, el-Fevdidii’l-medeniyye, 451.

30 Bahrani, el-Haddik, 5/178.

31 Nimetullah el-Cezairi, el-Envdru’n-Nu‘madniyye (Beyrut: Miiessesetii’l-A'lemi, 1431),
2/267.

32 Bu konu hakkinda bk. Etan Kohlberg, “Non-Imami Muslims in Imami Figh”, 99-105.

33 Nasibilikle ilgili detayli bilgi i¢cin bk. Sahin, Siflerin Géziiyle Stinniler, 214-220.
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1.2. Ehl-i Siinnet Kaynaklarinda Nasibilik

Sinni kaynaklarda Nasibi kavrami, Sil kaynaklara nazaran daha
seyrek zikredilmektedir. Kavramin Hz. Ali’ye muhalif olma, ona diisman-
lik gosterme vb. menfi tutumlara sahip kisi ve gruplar i¢in kullanildig:
goriilmektedir. $1a’da akidevi alanda degerlendirilen Nasibilik, Ehl-i siin-
net'te daha cok siyasi baglamda zikredilmistir.

Kavramin Ehl-i Stinnet’te erken dénem kullanimlari incelendiginde
Rafizilerle yakin manada ihdas edilisi dikkat cekmektedir. Imam Malik’in
(6.179/795) heva ehlini kafir olarak tanimlayip bunlardan en kétiisiiniin
ise Rafizller oldugunu bildirdigi bir rivayette, kendisine Nasibiler hakkin-
da da sorulmustur. Rafiziler’in hakki reddettigini bildiren imam Malik, so-
ruyu, dort kisinin hak ehli oldugu, kim bunlardan birini reddederse hak-
ka diismanca tavir almis olacag seklinde cevapladig aktarilmistir. imam
Malik'in bu acgiklamasinda dortten kastin Hulefa-i Rasidin, i¢clerinden
reddedilen ve kendisine bugzedilenin ise Hz. Ali oldugu anlasilmaktadir.3*
Yine bu baglamda sahabi oldugu iddia edilen Rebia b. Yezid es-Siilemi'nin
Nasibiler'den oldugunu zikreden ibn Abdiilber (6. 463/1071), bunu Hz.
Ali’ye hakaret etmesiyle delillendirmektedir.3®

Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071), Ebli Abdullah Hiiseyin el-Ka-
disi'nin (6. 447/1055) tercemesinde anlattig1 olay, Nasibi ve Rafizl'nin
farkli anlamlarda kullanildigini géstermektedir. Bagdat'ta el-Mansir ca-
misinde imla yaptiran ve imla yaptirdigi hadislerin asillarinin olmadig:
gerekcesiyle derslerine izin verilmeyen el-Kadisi, Rafiziler’'in toplandig
farkli bir camiye giderek orada imla yaptirmaya baslar. Rafiziler’e ise:
“Beni Ehl-i beyt'in faziletlerini Mansiir camisinde rivayet etmekten Na-
sibiler alikoydu” dedigi zikredilir. Daha sonradan es-Sarkiyye mescidinde
derslerine devam eden el-Kadisi, derslerine Rafiziler’i topladigi ve onla-
ra selefi yeren uydurma garip rivayetler imla ettirdigi kaydedilmistir.3®
el-Kadisi’'nin Rafiziler’e Nasibiler’i sikayet etmesi, toplumda bu iki ziimre-
nin birbirine samil olmadigini ve birbirlerine yakinlik gdstermediklerini
diistindiirmektedir.

Mezkiir kavrami kitabinda cok¢a kullanan ibn Teymiyye (6.

34 Kadilyaz, Tertibii’l-medarik, 1/91-92.
35 Ibn Abdiilber, el-Isti‘ab, 2/493; ibn Hacer, el-Isabe, 2/477.
36 Bagdadi, Tarthu Bagddd, 8/530; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 18/12.
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728/1328) ise Nasibi tanimini genelde Ehl-i siinnet ile mukayesesin-
de kullanmaktadir. Ehl-i siinnet’in selefe ve halefe hiirmet gosterdigi,
sahabenin faziletini bilip Ehl-i beyt'in hukukunu gozettigini ifade ederek
bu mezkir sifatlarla Ehl-i Stinnet’in, Rafizi ve Nasibiler’in yolundan teber-
ri’ ettigini sdylemektedir. Nasibiler’in Hz. Ali'ye hakaret ettiklerini soyle-
yen ibn Teymiyye, onlar1 Hariciler’in bir kolu olarak gérmektedir.”

Hz. Ali ve ogullarina yonelik muhalefette bulunan kesime karsi
gosterilen tutum, muhtemelen Nasibiler’i Rafiziler'den ayiran en énemli
husus olmustur. Ibn Kesir (6. 774/1373) insanlarin Yezid b. Muaviye (6.
64/683) soz konusu oldugunda mubhtelif siniflara ayrildigini belirtmistir.
Yezid b. Muaviye'yi seven ve onu benimseyenlerin Sam ehlinden Nasibiler
oldugunu soylerken, Rafiziler’in onu kotiiledigini, muhtelif iftiralar attig1-
n1 ve zindiklikla sugladiklarini ifade etmektedir. Buna gore Nasibiler’'i Hz.
Ali aleyhtarligl yapan kesime karsi gosterdikleri tavir hususunda Rafizi-
ler’den ayirmaktadir.3®

Nasibiler’in Hz. Ali ve ehline gostermis oldugu menfi tutum onlari
tekfir ettikleri anlamina gelmemektedir. Zehebi (6. 748/1348) Nasibi-
ler’in Siffin’de Hz. Ali'ye karsi savasmalarina ragmen Hz. Ali'nin Misli-
man oldugunu teyit ettiklerini bildirmektedir. 0 donemde ne Muaviye ve
taraftarlarini tekfir eden Sii, ne de Ali ve miintesiplerini tekfir eden bir
Nasibi bildigini ifade eden Zehebi, mezkdr firkalarin muhaliflerine karsi
sadece hakaret edip nefretlerini izhar ettiklerini bildirmektedir. Zamanla
Sia'nin sahabeyi tekfir ettigini, ancak nispeten daha az olan Nasibiler’den
ise Hz. Ali ve mintesiplerini tekfir eden kimseyi bilmedigini soylemekte-
dir*

Daha sonraki donemlere bakildiginda Nasibe kavraminin kullani-
minin genel anlamda degismedigi, kavramin Hz. Ali'ye karsi bugzedenler
icin kullanildig1 gortilmektedir. el-Kefevi (6. 1095/1684) nasb mastarinin
Rafiziler’in bir kolu olan ve Hz. Ali'ye nefretleriyle bilinen Nasibiler icin

37 Ibn Teymiyye, Nasibiler'in Hz. Ali’ye karsi menfi tutum i¢inde olduklarin belirtmek-
tedir. Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 2/71, 4/386, 5/149. Nasibiler hakkindaki zik-
redilen kullanimlarina yakin aciklamalarn i¢in bk. Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne,
6/286,7/105, 366.

38 Ibn Kesir, el-Biddye, 6/256.

39 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibela, 5/374.

(SHIIH)
148



Erken Donem Hadis Miinekkitlerinden Ebii ishak Clizecani’nin Nasibilikle [tham
Edilmesinin Tenkidi

kullanildigini aktarmaktadir. ** Muasir dénem alimlerinden ibn Useymin
(6. 1421/2001) ise Ehl-i beyt'e diismanlik eden, onlar1 yeren ve onlara
hakaret edenleri Nasibi olarak tanimlamaktadir. Bununla beraber Rafizi-
ler’'in, Nasibiler’in aksine sahabeye karsi da haddi astiklarini ifade etmek-
tedir.** Nasibiler hakkinda Stinni kesimden sunulan mezkir bilgiler onla-
rin aslinda dini bir yapidan ¢ok siyasi kimlikte olduklarini géstermektedir.
Nasibiligin S1a’ya nazaran daha az bilinmesi, yayginlik olarak daha seyrek
goriilmesi ve Islam tarihinin ilk yillarinda yasanan olaylar sonrasinda et-
kilerinin tarihi stlirecte azalmasi onlarin siyasi bir yapida olduklarini ve
bu tutuma sahip olanlarin zamanla azaldigini teyit etmektedir.*?

2. Ciizecani’ye Yoneltilen ithamlar
2.1. Cizecani’nin Hariri, Hureyzi ve Nasibilikle ithanm

Clzecan?’'nin Nasibilikle dogrudan ya da dolayli olarak nitelenmesi
muhtemelen ilk olarak Ibn Hibban'in (6. 354/965) ifadelerinde bulun-
maktadir. Onun Clizecani’yi Hureyzi mezhebine isnad etmesi,** daha son-
radan Clizecani’nin Nasibl oldugu seklinde anlasilmasina sebep olmustur.
ibn Adi (6. 365/976) ve Darekutni’nin (6. 385/995)* ClizecAni’nin Hz.
Ali’ye kars1 hosgoriisiiz oldugu seklindeki iddialari ise onun Nasibi oldu-
gu gorlistinli sonraki miiellifler nazarinda giiclendirmistir.

Clzecan?’'nin Hz. Ali’ye karsi menfl tutumuyla alakali itham edilme-
sinde, kendi evinde toplanan cemaate yemek ikram etmek istedigi sirada
soyledigi iddia edilen sozlerin dnemli bir yeri bulunmaktadir. Rivayete
gore bir glin evinde Ehl-i hadis’in toplanmasi iizerine Clizecani, onlara ik-
ram niyetiyle hizmetcisinden tavuk kesmesini ister. Tavugu kesecek kim-
senin bulunamamasi lizerine Clizecani’nin, “Siibhanallah! Ali bir kusluk
vakti yirmi bin kiisur Musliimani kesti de bir tavugu kesecek kimse yok
mu!” sézlerini sarf ettigi iddia edilmistir. Mezkir kissaya dayanan ibn Ha-
cer, Ibn Hibban'in (6. 354/965) kitabinin bir niishasinda Ciizecani’nin Hu-
reyzi mezhebine isnad edildigini ve onu Nasibiligiyle sohret bulan Hureyz

40 Kefevi, el-Kulliydt, 1/906.
41 Useymin, Serhu’l-‘akideti’l-vasitiyye, 2 /273.
42 Avni, ‘Aklaniyyetii menheci’l-muhaddisin, 169.
43 bn Hibban, es-Sikat, 8/81
44 ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 7/281; Ciircani, el-Kamil, 1/504; ibn Hacer, Tehzi-
bii't-Tehzib, 1/158-160.
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b. Osman’a nispet ettigini** beyan etmistir. ibn Ad’nin de ayn1 sézlerini go-
riisiine delil getiren Ibn Hacer, es-Sem‘ani’nin (6. 562/1166) el-Ensdb’in-
da hata yaparak Clizecani'nin tercemesini el-Ceriri kelimesinin bulun-
dugu kisimda sunarak*® Muhammed b. Cerir et-Taberi’den (6. 310/923)
ders aldig1 ve ona nispet edildigi seklinde aktardigini ifade etmistir. ibn
Hacer hakl olarak Taber?'nin Clizecani'nin 6grencisi olabilecegi, aksinin
ise miimkiin olamayacagini bildirerek*” Taberi'nin tarih, tefsir ve diger
teliflerinde Clizecani’den bir¢ok naklinin bulundugunu bildirmektedir.*®
Yine Takiyyiiddin el-Fasi (6. 832/1429) ibn Hibban'in es-Sikdt' \ndan na-
kilde bulunarak Ciizecani'nin Har@ri mezhebine mensup oldugunu, ancak
dat olmadigin belirttikten sonra Ibn Adi’den naklen onun Dimask ehlinin
Hz. Ali’ye yonelik menfi tutumuna meylettigini bildirmistir.** ibn Hibban,
Clzecani’nin mezhebini Hureyzi seklinde tanimlarken sonradan ibn Hib-
ban’in eserinden alintilayanlar mezhebinin Harlri oldugu seklinde ta-
nimlamaktadir. Her haliikarda -asagida ele alinacagi lizere- iki nispet de
Nasibiler ve Hariciler i¢in kullanilan nitelemelerdendir.

ibn Adi (6. 365/976) ise ibn Hibban'in Clizecani hakkinda vermis
oldugu bilgileri zikrederek Dimasklilar'in Hz. Ali karsiti duruslar: gibi ge-
nel bir tavir sergiledigini ifade etmistir. Kiifeli ravi Ismail b. Eban el-Ver-
rak’in (6. 210/825) tercemesinde konuya deginen Ibn Adi, Yahya b. Main
ve daha bagkalarinin el-Verrak'’i tevsik ettigi ve Buhar?’nin (6. 256/870)
de onu sadlik olarak niteledigini aktarmistir. Cizecani’'nin el-Verrak icin
haktan meylettigi (s o= i) nitelemesini aktaran Ibn Adi,*° sonrasinda
bunun Kifeliler'in meylettigi teseyyu‘luk oldugunu belirterek el-Verrak’i
sad(ik olarak nitelemektedir.’! Ibn Adi, el-Verrak hakkindaki agiklamala-

45 Ibn Hibban, es-Sikdt, 8/81

46 Sem‘ani, el-Ensab, 3/264.

47 Muhtemelen es-Sem‘ani bu kavli ibn Hibban’dan naklederken tashif yaparak yanls
harekelemistir. Ibareyi (.l ,;,») anlayarak onu Muhammed b. Cerir et-Taberi’ye
nispet etmektedir. Tehzibti’l-Kemdl'in muhakkiki Bessar Avvad Ma‘rif da bu konuya
deginerek Clizecani’nin hicri 225’te dogan et-Taberi'nin dgrencisi olmasinin miimkiin
olmadigini ve et-Taberi’ye has bir mezhebin de bilinmedigini zikrederek bu nispetin

(A~

es-Sem‘dnt’den kaynaklanan énemli bir yanlishk oldugunu séylemektedir. bk. Mizzi,
Tehzibti’'l-Kemal, 2 /248-249.

48 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 1/158-160.
49 Fasi, el-Tkdu’s-semin, 3/173.

50 Cizecani, Ahvdlii’r-ricdl, 84.

51 Ciircani, el-Kamil, 1/504.
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rindan sonra Clizecani’yi tanitma ihtiyact duymustur. Onun hakkinda nak-
lettigi Hz. Ali'ye yonelik menfi tutuma meylettigi yontindeki bilgiler, bir
bakima Clzecani’'nin mezkir tutumundan dolayi1 el-Verrak’t miiteseyyi’
addettigi, dolayisiyla cerh ettigi seklinde anlasilmaktadir. Ibn Asakir ise
(6.571/1176) ibn Adi’ye ulasan bir isnatla Clizecani hakkinda ayni seyleri
zikretmektedir.5? Hicri 8. asirda konuyu ele alan Mizzi'nin (6. 742/1341)
de Clzecani hakkinda ayni bilgilere yer verdigi goriilmektedir.>®* Muasiri
Zehebi (6. 748/1348) ise ibn AdY'in ifadelerini tamamen aktardiktan son-
ra, “Bir zamanlar Rafizilik Dimask ahalasinin mezhebi oldugu gibi, bir do-
nem Nésibilik de onlarin mezhebiydi” seklinde ifadeler kullanmaktadir.>*
Boylece ibn Ad'nin, ClizecAni’nin Hz. Ali karsit1 oldugu yoniindeki ithami
Chzecan?’nin Nasibl oldugu iddiasina déntsmiistiir.

Konu hakkinda zikredilmesi gereken son érnek ise Ibn Asakir'in
ibn Adi tarikiyle vermis oldugu Clizecani’nin biyografisinde zikredilmek-
tedir. Cizecani’nin Mekke, Remle ve Basra’da bir mtiddet kaldigini, tasnif-
leri olan hafizlardan ve giivenilir tahric ehlinden oldugunu belirten ibn
Asakir, onun Hz. Ali'den hoslanmadigini (s ¢s &,=1) zikretmektedir. Bu
ifadelerinden sonra Darekutni’ye ulasan bir senetle mezkir tavuk kesme
hadisesini zikrederek Clizecani'nin, Hz. Ali’ye yonelik so6zlerini iceren ri-
vayeti nakletmistir.>® Mezk(r tavuk kissasi Darekutni tarikiyle ibn Asa-
kir’den Sihabiiddin Eb Abdullah el-Hamevi (6. 626/1229) tarafindan da
zikredilmektedir.>

2.1. ithamlarin Degerlendirilmesi

Clizecan?’nin Harari oldugu iddias1 onu Nasibilige nispet etmek i¢in
kullanilmistir. Kiife’ye yaklasik iki mil uzaklikta kiiciik bir kéy olan Ha-

52 Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 7/280-282.
53 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 2 /248.

54 Zehebi, Mizanu’l-i'tiddl, 1/76; Zehebi ile muasir olmasina ragmen Mizzi'nin Dimask-
lilar’in Hz. Ali karsithigiyla bilindigi seklinde bir yorum yapmamasinin sebebi muhte-
melen kendisinin Dimagk Daru’l-hadisi'nin basinda bulunmasindan kaynaklanmak-
tadir. Kandemir, “Mizzi, Yasuf b. Abdurrahman”, 30/220-221.

55 Ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 7/281. ibn Asakir tarafindan ClizecAni’nin
mezkir ifadelerinin anlaticis1 Abdullah b. Ahmed b. Adebbes tarikiyle de zikredilen
ayni kissanin farkl bir metninde Hz. Ali'nin 6ldiirdiigt iddia edilen kisi sayis1 Clize-
cani’nin agzindan yetmis bin olarak zikredilmektedir. ibn Asakir, Tarfhu medineti Di-
magk, 7/281.

56 Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, 2 /182.
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ravrd, Hz. Ali'ye muhalefette bulunan Hariciler'in toplandigi ve tahkimat
yaptiklar yer olarak bilinmektedir. Bundan dolay1 Héricller oraya nispet
edilmis ve Hariri olarak zikredilmislerdir.>” Yukarida el-Fasi’nin yine
ibn Hibban'dan aktardig iizere Clizecani’nin Hariiri olarak nitelenme-
si, onun Haricl oldugu anlamina gelmemektedir. Zira Clizecan’nin rical
kitabi incelendiginde Hariciler'den Islam’da ortaya cikan ilk miibtediler
olarak bahsettigi gorilmektedir. Onlarin ortaya cikis siirecini ac¢iklayan
Clizecani, ilk Haricller’i de zikretmektedir. Hatta Ibn Sirin’den, 6nceden
isnadin sorulmadigy, fitne vaki olunca Ehl-i Siinnet’ten olanlarin hadisinin
alindigy, bid‘at ehlinin ise rivayetlerinin terk edildigi seklindeki sozlerini
aktaran Clzecani’nin, Haricller’'i bu minval lizere degerlendirdigi anlasil-
maktadir.>®

Clzecan?’nin bir¢ok miiellif tarafindan mezhebinin Hureyzi oldu-
gu seklinde ithami ise muhtemelen ilk olarak Ibn Hibban tarafindan dile
getirilmistir. Ibn Hacer bu bilgiyi Ibn Hibban’a dayandirarak Clizecant'yi
tabilnin kii¢iiklerinden hafiz, alim, mutkin, muhaddis gibi 6viicii sifatlarla
nitelenen, ancak Nasibilikle s6hret bulan Hureyz b. Osman’a (6. 163/780)
nispet etmistir. Bununla beraber Hureyz'in Nasibiligi hakkinda muhtelif
goriisler zikredilmistir. EbG Hatim’in onun hakkinda “Goriisii hususun-
da soylenenlerin benim nazarimda bir gegerliligi yoktur. Sam’da ondan
daha giivenilir (c.f) olani bilmiyorum” dedigi nakledilmistir. Buhari’'nin
de stlasiyatlarda tahric ettigi Hureyz, Ahmed b. Hanbel tarafindan tav-
sik edilmis, Yahya b. Main'in de aralarinda oldugu bir topluluk onu sika
olarak tanimlamistir. Ebu’l-Yeman ise Hureyz hakkinda “Bir adamdan et-
kilenmisti. Sonra onu terk etti” demistir. Hureyz'in, “Ali’yi sevmiyorum!
Zira Ali kavmimden bir toplulugu 6ldiirmustiir” dedigi aktarilir. Yine Hu-
reyz'in Hz. Ali ve Muaviye'yi kastederek “Imaminiz size, imamimiz bize”
dedigi nakledilmistir.*® ibn Hibban Hureyz b. Osman’in, ecdadinin bagini
kestigi icin Hz. Ali'ye sabah aksam yetmis kere lanet ettigini belirtmistir.
Bununla birlikte Hureyz'in mezhebinin propagandasini yaptigina fakat
sonralar1 bu tutumundan vazgectigine de isaret etmistir.®® Bagdadi (0.

57 Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, 2 /245.

58 Clzecani, Ahvdlu’r-ricdl, 33-36.

59 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 7 /79-81.
60 Ibn Hibban, el-Mecriihin, 1/268.

(SHIIH)
152



Erken Doénem Hadis Miinekkitlerinden Ebii ishak Clizecani’nin Nasibilikle {tham
Edilmesinin Tenkidi

429/1037) ise onu mezhebi bozuk ve fasid itikath olarak tanitmaktadir.*
Buna karsilik Ali b. Ayyas’in, Hureyz’'den “Ben Ali’ye kiifiir mii ediyorum!
Vallahi ona kifretmedim” dedigi nakledilmistir. Sebbdbe’den nakledilen
bir rivayete gore de; Hureyz'e “Duydum ki sen Ali'ye rahmet etmiyormus-
sun!” diye sorulunca Hureyz'in, “Sus! Allah ona 100 kere rahmet etsin” ce-
vabini verdigini aktarmistir. Yine Ali b. Ayyas'tan Hureyz'in “Vallahi Ali’ye

hi¢ hakaret etmedim” dedigi aktarilmistir.®?

Hureyz hakkinda onun Hz. Ali'ye kars1 menfi bir durum sergiledigi
ya da kendisine bu durum sorulunca bunu inkar ettigi veyahut bu tutu-
munu terk ettigi gibi muhtelif goriisler zikredilmistir. Bununla beraber
ozellikle firak kitaplar1 Hureyz hakkinda herhangi bir sekilde Hureyzi
mezhebiyle iliskili bilgiler sunmamaktadir. S6z konusu bu nitelemeler
Hureyz hakkinda dahi sabit olmazken ya da onun iddia edilen goriisler
tizere 6ldigu kesin degilken Clizecani'nin ona nispet edilmesi problemli
goziikmektedir. Ayrica hicri 259’dan sonra vefat ettigi zikredilen Ciize-
cani, muhtemelen Hureyz'in 6liimiinden sonra dogmustur. Cizecani hak-
kinda ise Nasibilikle itham edilmesinde zikredilen ve ileride detayl ele
alinacak olan tavuk kesimi sirasinda soyledigi iddia edilen sozler disinda
farkli bir sey aktarilmamistir.

Ibn Ad?'nin, Clzecani hakkinda Hz. Ali muhalifligiyle bilinen Di-
magsk ahalisinin durusuna meyilli oldugu, Darekutni’'nin ise onun, Hz.
Ali’lden hoslanmadigl yontindeki hafif ifadeleri zamanla Clzecani’'nin
Nasibi olduguna doniismiis, hatta o bu gortiste gali addedilmistir. Clize-
cani’'nin sika ve hafiz oldugunu belirten Ibn Hacer, onun Nasibilikle itham
edildigini soylemektedir.®® Muhtemelen Clizecani’'nin Nasibilikle itham
edilmesinin en 6nemli sonucu onun miiteseyyi‘ ya da ozellikle Kifeli
raviler hakkindaki cerhlerinin itibardan diisiiriilmesidir. ibn Hacer cer-
hinde tevakkuf edilecek kisilerden bahsederken itikadi ihtilaf sebebiyle
kendisi ile cerh ettigi kisi arasinda husumet bulunan kisilere Clizecani’yi
ornek vermektedir. Onun Kiifeli ravileri elestirdigi ve ayipladigini, ancak
dikkatle bakan kisinin buradaki sasirtict durumu goérecegini zikretmek-
tedir. Bunu da Clizecan?’nin Nasibilige temessiil etmesi ve Kifeliler'in ise

61 Bagdadi, Tarthu Bagddd, 9/182.
62 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 7 /79-81.
63 Ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/95.

(SHIIH)
153



Yusuf Oktan

miiteseyyi‘ olmalarindaki sohretle aciklamaktadir.®* Clizecani, Buhari’nin
hocalarindan Kifeli ismail b. Eban el-Verrak hakkinda, “Haktan meyletti.
Lakin hadiste yalan sdylememistir” diyerek mezhebi anlamda onu ten-
kit etmektedir.*®® ibn Hacer, bu konuda ibn Adi'nin “Yani Kifeliler’in te-
seyyu' iizerine olmalar1” seklindeki agiklamasini getirmis, sonrasinda ise
“Clzecani Ali'den inhiraf eden bir Nasibiydi... Bir miibtedi‘nin baska bir
miibtedi‘ hakkindaki sozlerine itibar edilmez” diyerek Ciizecaniyi acik
bir sekilde Nasibilikle itham etmistir.%® Yine Ibn Main, Nesal ve ‘Icli’nin
tevsik ettigi, buna karsin Clizecani’'nin “sapkin bir gali” diyerek cerh ettigi
fukahadan Kifeli kad1 Said b. Asva‘ hakkindaki ifadelerini®’ teseyyu’ ola-
rak aciklayan Ibn Hacer, “Clizecani Nasibilikte galiydi. Bundan dolay1 da
miiteariz oldular” seklinde beyanatta bulunmaktadir.®® Yine Kifeli Minhal
b. Amr el-Esedi hakkinda bilgiler veren ibn Hacer, ClizecAni’nin onun hak-
kinda mezhebinin bozuk oldugu yontindeki ifadelerini®® aktarip, “Daha
onceden soyledigim gibi Clizecan?’nin Nasibiliginde ve inhirafindaki sid-
deti yliziinden Kife ehli tizerine yapmis oldugu cerhi kabul edilmez.” di-
yerek Clizecani’nin Kifeli ravilere yonelik cerhlerini tenkit etmektedir.”
Ibn Hacer’in bu ifadeleriyle Clizecani’yi itibardan diisiirdiigiinii iddia et-
mek miimkiin goziikmese de Clizecani’nin Kiifeli ravilere yonelttigi cerh-
lere kuskuyla yaklasilmasina sebep olabilmektedir.

Ozellikle ibn Hacer ile zirveye ulasan Clizecani’nin Gulat Nasibilik-
le itham edilmesinde 6ne ¢ikan argiimanlardan onun mezhebinin Har{r{
ya da Hureyzi olmasinin saglam bir dayanagi bulunmamaktadir. Bununla
beraber onun Hz. Ali’ye karsit muhalif olarak gosterilmesi ve bu yondeki
iddialar, muhtemelen ilk olarak ibn Hibban tarafindan zikredilmis, sonra-
sinda ise Darekutni ve Ibn Adi tarafindan tekrar nakledilmistir. ibn Hib-
ban ve ibn Adi bu hususta herhangi bir delil ortaya koymazken Darekutni
muhtemelen daha sonra Clizecani'nin Nasibilikle itham edilmesine sebep
olacak tavuk kesimi sirasinda zikrettigi iddia edilen kissay1 nakletmistir.

64 Ibn Hacer, Lisanii’l-Mizédn, 1/212.

65 Clizecani, Ahvalii'r-ricdl, 84

66 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/390.

67 Clzecani, Ahvdlii’r-ricdl, 66.

68 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1 /406.

69 Clizecani, Ahvdlii'r-ricdl, 56

70 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1/446; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 1/81.
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Ibn Asakir, senedini Darekutni’ye dayandirarak zikrettigi terce-
mede Clzecanf'yi tanitmis, sonrasinda ise Darekutni’nin Clzecani hak-
kindaki sozlerini nakletmistir. Cizecan?’nin Hz. Ali’den hoslanmadigin
soyleyen Darekutni, bunu mezkiir tavuk kesme hadisesi sirasinda onun,
“Stibhanallah! Ali bir kusluk vakti yirmi bin kiisur Miisliimani kesti de bu
tavugu kesecek kimse yok mu!” seklindeki sozlerine dayandirmaktadir.
Hikayenin senedinde Darekutni’den Ibn Asékir’e kadar sorun gériilmese
de Darekutni’den Clizecani’ye kadar munkati‘dir. Zira Darekutni, Clze-
cani'nin vefatindan yaklasik 50 sene sonra dogmustur.”* Bununla beraber
ibn Asakir’in konuyla alakali zikretmis oldugu diger bir sened ise Eb{’l-
Feth Nasrullah b. Muhammed’?- Sehl b. Bisr el-Isferayini 7>~ Eb{'l-Hasan
Ali b. Beka’ el-Verrak’— Abdulgani b. Said’— Ebii Ishak Ibrahim b. Mu-
hammed — Abdullah b. Ahmed b. Adebbes seklindedir. ibn Adebbes olaya
sahit olan ve Clizecani’den bu sozleri anlatan ravidir. Eb{i ishak Ibrahim b.
Muhammed ve ibn Adebbes disinda senedin ravilerinde bir sorun goziik-
memektedir. Lakin Eb{i Ishak’in sahs1 mechul, Ibn Adebbes ise hakkinda
bazi bilgiler bulunsa da onu tevsik ya da tecrih edecek bir malumat bu-
lunmadigindan hali mechuldiir.’® Seneddeki bu sorunlar yaninda kissada
da ayrica bazi ¢eliskiler bulunmaktadir. Zira metin, Clizecani tavugu kese-
cek kimse bulamayip cemaatten de kimsenin buna yeltenmemesi, Hz. Ali
hakkindaki mezkir sézlerinin cemaatten sadece ibn Adebbes tarafindan
nakledilmesi ve Hz. Ali'nin aleyhine séylendigi iddia edilen bu sé6zleri ce-
maatten birinin tenkit etmemesi gibi farkli problemler barindirmaktadir.

Clzecan?’yi Nasibilik ya da Hz. Ali’ye karsi hosgoriistizliikle itham
edenlerin hi¢birisinin onun dénemine yetismedigi goriilmektedir. Bu bil-
gileri aktaran Ibn Hibban, Ibn Adi ve Darekutni’den Ciizecini’ye en ya-
kin olani ibn Hibban, hicri 354’de vefat etmistir. Buna gore ClizecAni'nin
vefatindan sonra dogmustur. Clizecani’nin kendi donemine baktigimizda
ise onun donemin dnde gelen cerh-tadil imamlariyla arkadashk ettigi
goriilmektedir. ClizecAni Ahmed b. Hanbel, ibnii'l-Medini, ibn Main gibi

71 Muallimi, et-Tenkil,1/295.
72 Zehebi, Tezkiretii’l-huffdz, 4/61.
73 Zehebi, Tezkiretii’l-huffdz, 4/19.
74 ibni'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 3/285.
75 Ibni'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 3/188.
76 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11/26; Sem‘ani, el-Ensab, 9/246; {bn Asikir, Tarthu medineti
Dimagk, 27 /59-60; Muallimi, et-Tenkil, 1/295.
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alimlerin 6grencisi addedilse de Ibnii'l-Medini'nin oldugu bir yerde ibn
Matin ile miinazarasi,’” Ahmed b. Hanbel'in Clizecant’ye karsi hiirmeti ve
onunla yazismalari gibi hususlardan yola ¢ikarak Clizecani'nin mezkar
isimlerle iliskisinin tenkit ilminde énemli bir makama ulastigi doneme
rastladigl soylenebilir. Bununla beraber hocalarindan onun akidesiyle
alakali menfi bir durum aktarilmamistir. Ahmed b. Hanbel'in Clizecani’yle
olan yazismalari ve ona hiirmet géstermesi Clizecani’'nin menfi bir tutum
takinmadigini1 gostermektedir. Ayrica Ciizacani’nin 6grencileri olan Ebii
Daviid, Tirmizi, Nesai, Eb(i Hatim, Eb{ Ziir‘a, ibn Huzeyme gibi ii¢iincii as-
rin dnde gelen alimlerinden ne hocalarini Nasibilige nispet eden bir goriis
ne de Hz. Ali'ye kars1 menfi bir tutumda olduguna dair bir bilgi aktarilma-
mistir. Yine Cilizecani'nin 6nde gelen dgrencilerinden olup Siinen’inde ve
diger teliflerinde hocasindan bircok rivayet aktaran ve ricalde miitesed-
dit addedilen Nesai,’® Hz. Ali’'ye muhabbetiyle maruftur. Bu hususta Hz.
Ali'nin meziyetlerini ihtiva eden baz telifleri bulunan Nesai,”® Hz. Ali'ye
kars1 muhaliflik yapanlardan inhiraf etmesiyle miiteseyyi‘ olarak nitelen-
mistir.®’ Nesai hakkindaki mezkir bilgilere ragmen hocas1 Clizecan?’den
bir¢ok hadis aktarmis hatta onu tevsik etmistir.?* Bunun yaninda Cfize-
cani’nin rivayetlerini toplayan miistakil bir kitab1 elimize ulasmamasina
ragmen, siinen ve muhtelif hadis kitaplarinda ¢ok sayida rivayeti mevcut-
tur. Bunlarin bazilarinda Hz. Fatma, Hasan ve Hiiseyin'in faziletleri hak-
kinda rivayetler aktardigi gortilmektedir.®?

Clizecan?’nin Néasibilikle ithami hususunda deginilmesi gereken ko-
nulardan biri de Zahid el-Kevser?’nin (6. 1371/1952) onun hakkindaki agir
ithamlaridir. ibn Ebi Hatim (6. 327/938), Clizecan?'nin naklettigi ve Eba
Hanife’yle ilgili menfi anlasilacak iki rivayet aktarmaktadir. Bu rivayetler-
den ilkinde Eb{ Hanife’'nin hadis naklini bitirince, "i§te bu isittiklerinizin
hepsi bos ve batildir”®® dedigi zikredilmis, ikinci rivayette ise Muhammed
b. Cabir el-Yemam1i'nin, “Eb(i Hanife benden Hammad'in kitaplarini ¢ald1”

77 Clzecani, Ahvalii'r-ricdl, 46.

78 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 14/131.

79 Bu eser hakkinda bk. Nesai, Hasdisu emiri’l-mii’'minin ‘Ali b. Ebt Talib.

80 Zehebi, Siyeru a ‘lami’'n-niibela, 14/133.

81 Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 1/158.

82 Nesal, Hasdisu emiri’l-mii’minin ‘Ali b. EbT Talib, 1/155; Nesai, Stinenii’n-Nesai, 5/93;
Clizecani, es-Secere fi Ahvali’r-ricdl, 399; Dilab, el-Kiind ve’l-esmd, 2/679.

83 Ibn Ebii Hatim, el-Cerh ve’ta‘dil, 8/450.
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seklindeki sozleri aktarilmistir®* Bu rivayetler sebebiyle el-Kevseri, Cii-
zecani hakkinda, “Ibn Ebl Hatim onu (Cizecani’yi) en iyi bilenlerdendir.
Chzecan! Ehl-i Kéfe’den miinhariftir. Hatta miinekkitler onun hakkinda
‘Kiife ehline yonelik degerlendirmeleri kabul edilmez’ seklinde karar kil-
mustir. O Hureyzl mezhep (c»ill s5,-) tir” diyerek a¢iklamada bulunmak-
tadir. Sonrasinda ise mezkir tavuk kissasini anlatarak Clizecani'ye agir
ifadeler kullanmaktadir.®* Muhtemelen ibn Hacer tarafindan dillendirilen
Clzecan?’nin Nasibl oldugu ve itikadi farklarin bulundugu hususlarda
onun gibilerinin tenkidinin kabul edilmeyecegi minvalindeki ithamlar
el-Kevser?’nin Eb(i Hanife hassasiyeti sebebiyle zirveye ¢cikmistir. Lakin
Ibn Eb{ Hatim dogrudan CiizecAni'nin séziinii nakletmemektedir. Bilakis
onun oldugu bir senedi zikretmektedir. Daha 6nce deginildigi gibi miite-
keddimiin ulemadan Clizecani’yi Nasibilikle itham eden bulunmamakta,
bilakis muasirlari tarafindan ona yonelik iltifatlar zikredilmektedir.

Meseleyi ele alan el-Muallimi (6. 1385/1966) ilk rivayet hakkinda
sasilacak bir seyin olmadigini, zira Ebi Hanife'nin metodolojisine gore
onun bircok hadisle amel etmedigini, sahdbe ve tabiinden bir¢ok eseri
terk ettigini belirterek rivayetin sonunda kullanmis oldugu ifadenin nor-
mal oldugunu bildirmektedir.?® Diger rivayet hakkinda ise olay1 bizzat
nakleden senedin bas ravisi Muhammed b. Cabir el-Yemamfi'yi ele almak-
ta, onun Ahmed b. Hanbel ve Ibn Main tarafindan cerh edildigini akta-
rarak Ebli Hanife'nin Hammad'in arkadasi oldugunu, farkl sebeplerden
dolay1 el-Yemami'nin tevehhiim ederek olay1 bu sekilde anladigini ya da
senedde ayri1 bir sorun bulundugunu beyan etmektedir.?” Daha sonrasin-
da Chzecan! hakkinda sdylenenlere deginen el-Muallimi, itham edildigi
kissanin problemli oldugunu ve Céizecan?’nin birgok kisi tarafindan tev-
sik edildigini belirterek Hz. Ali’'ye yonelik Clizecani’ye nispet edilen so-
zlin bugza isaret etmedigini ifade etmektedir. Buna gore, ya bu olay1 Hz.
Ali’nin yaptigini goren kisinin nakletmis olabilecegi ya da bu konuda icti-
had edip hata ettigini belirterek Meymiin b. Mihran (6. 117/735) ile Omer
b. Abdiilaziz (6. 101/720) arasinda cereyan eden ve konumuz acisindan
da 6nemli bilgiler sunan bir olay1 anlatmaktadir. ibn Mihran'in, “Ali’yi Os-

84 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’ta‘dil, 8/450.

85 Kevseri, Te'nibii’l-Hatib, 226, 227, 328. Bu gibi rivayetler farkl bir calismanin konusu
olabilir.

86 Muallimi, et-Tenkil, 1/294.

87 Muallimi, et-Tenkil, 2/663, 664.
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man’a iistiin gériiyordum. Bunun iizerine Omer b. Abdiilaziz bana dedi
ki: ‘Malda hizli olan mj, yoksa sunda (yani kanda) hizli olan mi1 sana daha
sevimlidir?” Ona dondiim ve dedim ki: ‘(Goriisiimden) déonmiiyorum’
dedigi nakledilmektedir. Bu anlatilana gére ibn Mihran ve Omer b. Ab-
diilaziz’in, Hz. Ali'nin bu uygulamasini hilafu’l-evla olarak gordiikleri ya
da ictihad ederek hata ettiklerini nakleden el-Muallimi, mezkir ifadeleri-
nin onlar hakkinda Nasibilik olarak telakki edilmedigini, Hz. Ali’ye kars1
bugzu gerektirmeyip muhabbeti de nefyetmedigini bildirmektedir. Clize-
can?’'nin Kifeli ravilere yaklasiminda haddi asmadigy, onlar1 ithamlarinda
batil hiitkiim bulunmadigi ve cerhlerinde onlara karsit menfi bir tutum ta-
kinmadigini ifade ederek Clizecani’'nin durumu hakkinda ilim ehlinin onu
tevsik etmesinin yeterli oldugunu bildirmektedir.?®

2.2. Clizecani’nin Miiteseyyi‘ Ravilere Kars1 Tutumu

Erken dénemde Hz. Ali karsithgiyla anilan Clzecan?’nin sonraki
donemlerde Nasibilikle itham edilmesi, onun miiteseyyi‘ karsit1 gortl-
mesine ve 0zellikle Kifeli raviler hakkindaki cerh ifadelerinin itibardan
diisiiriilmesine neden olmustur. Bu mesele en agik sekilde Ibn Hacer tara-
findan dile getirilmistir. Cerh edenle edilen kisinin arasinda itikadi farkl-
lik ve husumet bulunmasi durumunda cerhinin kabul edilemeyecegi min-
valindeki sézlerine Clizecani’yi 6rnek veren Ibn Hacer, onun Nasibi, Kiife
ahalisinin ise miiteseyyi‘ oldugunu ifade ederek Ciizecan?’nin Kiifeli ravi-
ler hakkindaki cerhinin kabul edilemeyecegini bildirmektedir.?’ Cizecani
hakkindaki bu ithamin tespit edilebilmesi i¢in bugiin elimizde bulunan
Ahvalii’-rical'inden bazi miiteseyyi‘ ve Nasibi raviler hakkindaki ifadeleri-
nin incelenmesi gerekmektedir.

Clizecan?’nin mezkir kitabi incelendiginde onun sadece Kiifeli ravi-
ler hakkinda konusmadigi Bagdat, Basra, Hicaz, Sam, Misir ve daha bir¢ok
Islam beldesinde bulunan ravileri ele aldig, bunun yaninda ravileri sa-
dece miiteseyyi‘ olmalarindan dolay1 cerh etmedigi, Harici, Sebel, Miirci,
Cehmi, Kaderi ve donemin bilinen tiim bid‘at gériislerine karsi ayni meto-
dolojiyi kullanarak tenkit ettigi goriillmektedir.”

Clzecani tarafindan tenkit edilen bazi raviler incelendiginde on-

88 Muallimi, et-Tenkil, 1/294-296.
89 Ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, 1/212.
90 Ismail, Ebil Ishdk el-Ciizcant (259/873) ve Ahvalii'r-Rical Adli Eseri, 28.
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larin daha sonraki miinekkitler tarafindan da cerh edildigi, 6zellikle
Clzecan?’'nin kapali bir tislupla zikrettigi ifadelerin sonraki bazi alimler
tarafindan tasrth edilerek bu ravilerin Hz. Ali'ye karsi menfi bir tutum iz-
lediklerinin beyan edildigi goriilmektedir. Clizecani’nin kavi olmadigin
(Cousdl ot o) ifade ettigi Eb(i Suayb es-Salt b. Dinar Hz. Ali'ye bugzeden
biri olarak nitelenmektedir.’! Yayha b. Said, EbG Sudyb’in yaninda Hz. Ali
zikredilince ondan Allah’a sigindig1 yoniindeki ifadeleri nakletmektedir.”
Clizecan?'nin insanlarin rivayetlerini 6vmedigi seklinde tanittig1®® Davud
b. Hiiseyin el-Emevi ise yine baskalari tarafindan Hariciler’'in gériisleriyle
itham edilmistir.”* Hadiste kavi olmadig seklinde tenkit ettigi®> el-Ahvas
b. Hakim el-Himsi ise bagka miinekkitler tarafindan Hz. Ali’yi gézden dii-
sirmekle itham edilmistir.’® Cizecani tarafinda sapkin (x1;)°” olarak nite-
len Misa b. Tarif el-Esed1 el-Kifi ise miinker hadis rivayet ettigi ve Hz. Ali
hakkinda menfi rivayetler anlattigindan dolay1®® Ebi Davud tarafindan
tenkit edilmistir.”

Clizecan?’nin miiteseyyi‘ ravilere yonelik bazi cerhlerinde diger mii-
nekkitlerin aksine asiriya kagmadigi da goriilmektedir. Miiteseyyi‘ oldugu
iddia edilen el-A‘mes (6. 148/765) hakkinda'?° dahi ifrada kagmadan onu
Kife’'nin 6nde gelen muhaddislerinden saymis, ancak insanlarin onlarin
mezheplerini 6vmediklerini zikretmistir.'®® Darekutni, Yunus b. Habbab
hakkinda ifrat derecesinde $1i oldugunu séylerken Buhari, onun hadisinin
miinker oldugunu belirtmektedir.’? ibn Habbab’in gali olusunda ittifak

91 ibn Hibban, el-Mecriihin, 1/395.

92 Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 24/198.
93 Chzecani, Ahvdlii'r-ricdl, 140.

94 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 3/157.

95 Cuzecani, Ahvdlii'r-rical, 171.

96 Ibn Hibban, el-Mecriihin, 1/175.

97 Clzecani tarafindan sik¢a kullanilan bu kavramin diger hadis miinekkitleri tarafin-
dan tercih edilmedigi ifade edilmistir. Bu konu hakkinda bk. Karag6zoglu, Duafa Lite-
ratiirii: Dogusu, Gelisimi, Bagslica Ozellikleri ve Rivayetii’l-Hadis Kitaplariyla [liskisi, 40.

98 Zehebi, Mizdnu’l-i‘tiddl, 4/208.

99 Ebu Davad, Sudlatu Ebi Ubeyd el-Actiri Eba Dévud es-Sicistdni, 141.
100 Bu konu hakkinda bk. Ugur, “A'mes”, 3/54.

101 Cazecani, Ahvalii 'r-rical, 79.

102 Zehebi, Mizdnu’l-i'tiddl, 4/479.
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edildigi yoniinde goriisler de mevcuttur.'®® Ciizecani ise onun hadisteki
durumuna yonelerek onu iftiraci yalanci biri olarak nitelemektedir.!** Ci-
zecani’nin Ibn Habbab hakkinda asiriya kactigi diistiniilmemelidir. Zira
Ibn Habbab diger miinekkitler tarafindan da muhtelif sifatlarla cerh edil-
mistir.!%® Sif mescidinin imami ve Siilerini kussasindan sayilan'®® Adiyy b.
Sabit hakkinda ise onun istikametten saptigini, bununla beraber ondan
sikalarinrivayetettiginibildirerek mutedil bir yolizledigi goriilmektedir.*’
Yine Clizecanti, Hibe b. Ciiveyn hakkinda onun sika olmadigini séylerken?*®
ibn Hibban onu gali bir miiteseyyi‘ seklinde tanimlamakta ve hadisinin
zayif (ol5) oldugunu bildirmektedir.'%°

Clizecani Mutezile’nin etkili oldugu 3. asirda yasamistir. Bu dénem-
de Mutezilf akimlara karsi sert bir muhalif olan Ahmed b. Hanbel’in Ciize-
cani ile yazismasi, ona hiirmet gostermesi ve onun gortslerini minberde
okumasi, Clizecani'nin Ahmed b. Hanbel yaninda énemli bir yerinin ol-
dugunu gostermektedir. Ayrica Zehebi, Allah’in arsin tizerinde oldugunu,
oradan bildigini ve isittigini séyleyen Osman b. Sald ed-Darimi’den bah-
settigi sirada ayni1 donemde tevile kagmadan sifatlaraiman eden Ahmed b.
Hanbel, Miislim b. el-Haccac basta olmak tizere birgok isim saymis bunla-
rin arasinda Clzecani'yi de zikretmistir.'® Bununla beraber Clizecani Ah-
vdlii'r-ricdl'inde Haricl, Sil ve daha birgok firkayi bid‘at ehlinden sayarak
onlardan uzaklasip sahih siinnete sarilma yoniinde salik vermektedir. 11!
Hadisin sihhatine de ihtimam gosteren Clizecani, bu konuda sabit isnat-
larla ulasan sahih hadis ve eserlere imtisak etmeye tesvik etmektedir.!'?

Sonug¢

Islam tarihinin ilk dénemlerinde vuku bulan siyasi ve mezhebi
olaylar toplumda itikadi ve siyasi béliinmelere sebep olmustur. Hz. Ali ta-

103 Muallimi, et-Tenkil, 1/246.

104 Ciizecani, Ahvalii'r-rical, 48.

105 Mizzi, Tehzibii’'l-Kemadl, 32 /506.

106 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 19/523.

107 Cizecani, Ahvalii'r-ricdl, 55.

108 Ciizecani, Ahvdlii'r-ricdl, 32.

109 ibn Hibban, es-Sikdt, 4/182.

110 Zehebt, el-‘Uliiv Ii’l-‘aliyyi’l-gaffar, 194.
111 Clzecani, Ahvalii'r-ricdl, 1/357, 364, 365.
112 Chzecani, Ahvalii'r-rical, 1/358.
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raftarhigiyla bilinen Siilik siyasi bir durustan sonraki dénemlerde itikadi
bir yapiya biirtinerek mezheb{ bir kimlik kazanmistir. Ancak Hz. Ali ve
Ehl-i beyt'ine yonelik Nasibilik gibi menfi tavrin siyasi durustan oteye ge-
cemedigi goriilmektedir. Sla’da Nasibiler’e yonelik itikadi ve ameli alanda
karsit bilgilerin olmasi onlarin mezhebin ana unsurlarindan olan Hz. Ali
ve nesline menfi tutumlarindan kaynaklanmistir.

Hicri ilk asirlarda muhtelif sehir ve toplumlar ¢esitli kimliklerle
o6ne ¢cikmistir. Bu durum ise yine ilk donem yasanan siyasi ve mezhebi
olaylardan kaynaklanmistir. Sahislar ve raviler hakkinda kullanilan bazi
yorumlar, onlarin daha sonradan bu yorumlar iizerinden tenkit edilerek
farkli sifatlarla itham edilmelerine sebep olmustur. Bu baglamda hicri 2.
asrin 6nemli miinekkitlerinden Ebi Ishak Clizecani’nin Hz. Ali'ye muhalif
durdugu iddiasi sonraki donemlerde onun Nasibe ve emsali mezheplerle
nitelenmesine sebep olmustur. Onun Hz. Ali’ye muhalif olarak gosteril-
mesi ve bu konudaki mubhtelif, ancak neticede ayni iddialar, muhtemelen
ilk olarak ibn Hibban tarafindan zikredilmis, sonrasinda ise Darekutni ve
Ibn Adi tarafindan tekrar edilmistir. ClizecAni’'nin Hureyzl ya da Har(ri
mezheplerine nispet edilmesinin asli olmadig1 gibi, bu baglamda onun
Nasibilikle ithaminda kullanilan en gii¢lii argiimanlardan tavuk kesimi
hadisesi sirasinda soyledigi iddia edilen sozlerin de saglam bir dayanagi
bulunmamaktadir. Senedi problemli olan rivayet, metin kritigi acisindan
da mubhtelif tenkitlere aciktir.

Clizecan?’in Hz. Ali'ye karsi menfi tutum sahibi oldugu hususunda
ileri stiriilen ve galismamizda aslinin bulunmadigini ispat etmeye calisti-
gimiz ithamlar evvel emirde onu Nasibi yapmamaktadur. Zira ibn Mihran
ve Omer b. Abdiilaziz’in Hz. Ali hakkinda olumsuz addedilebilecek sézleri
onlar1 Nasibi yapmadigi gibi Hz. Ali sevgisini de onlardan nefyetmemek-
tedir. Yine Nesal’nin Hz. Ali’'ye olan muhabbeti de onu 1stildhi anlamda
miiteseyyi‘ yapmamaktadir.

Clizecani Nasibilikle itham edilmesi yoniindeki iddialarin en biiyiik
etkisi yine kendisinin otorite oldugu cerh ve ta‘dil ilmi lizerinde gortl-
mektedir. Hz. Ali’'ye muhalif oldugu iddiasiyla baslayan, zamanla Nasibi-
lige doniisen ve bazi arastirmacilarin agir sozlerle itham ettigi ve bazi
Sitlerin ise bu iddialar tizerinden Ehl-i siinnet’e yiiklendikleri ithamalar,
Clizecan?’nin miiteseyyi‘ ya da 6zellikle bu yontyle 6ne ¢ikan Kifeli ra-
viler hakkindaki cerh ifadelerinin itibardan diismesine sebep olmustur.
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Halbuki Clizecani'nin sadece miiteseyyi‘ ravileri degil, donemin tiim bi-
d‘at addedilen firkalarina ayni tenkit islubuyla yaklastig1 gértiilmektedir.
Cerh ettigi bircok miiteseyyi‘ ravl hakkinda kullandig1 kelimelerin, daha
sonraki miinekkitlerin ayni ravilere yonelik kullandig ifadelere gore daha
itidalli oldugu da goriilmektedir.

Ibn Hibban'in Clizecan?yi dogrudan ya da dolayl olarak Nasibi-
likle nitelemesi ve ayn1 ancak zayif iddialarin ibn Adi ve Darekutni tara-
findan yinelenmesi Clizecani hakkindaki iddiay1 giiclendirmese de onun
Nasibi oldugu diisiincesini sonraki muellifler nazarinda giiclendirmistir.
Chzecan?’nin Har(ri ya da Hureyzl mezhepleriyle iliskilendirilmesi onun
Ibn Hacer nazarinda Gulat Nasibiler’den addedilmesine sebep olmustur.
el-Kevser?’'nin Eb{i Hanife hassasiyeti sebebiyle Clizecani hakkindaki it-
hamlar bir ileri seviyeye tasinmistir. Ancak Clizecani hakkindaki ithamlar
glinlimiize yaklastikca siddetini artirsa da kaynak olarak iddiadan o6teye
gecmemektedir. Bu durum, erken dénemde siyasi ya da mezebi ithamla-
rin farkli zamanlarda yinelenmesinin ileriki stireclerde iddianin genel ka-
bul addedilebilecegi, bunun ise cerh ve ta‘dil ilminde etkili olabilecegini
gostermektedir. Bunun yaninda yine erken donemde muhtelif gerekceler-
le yapilan ithamlarin farkl ¢calismalarin konusu yapilarak tetkik edilmesi-
nin de zaruri oldugunu ortaya koymaktadir.

Hicri 4. asirda muhtelif miellifler tarafindan Clizecani'nin Dimask
ahalisinin durusuna meyilli oldugu, onun Hz. Ali'den hoslanmadig: gibi
hafif ithamlarin sonraki donemlerde agir ithamlara doniismesi, bazi du-
rumlarda hakkindaki iddialarin rical ilmindeki otoritesinin dniine ge¢cme-
sine sebep olmustur. Zira onun sika ve hafiz oldugunu belirten Ibn Hacer,
itikadi ihtilaf sebebiyle, kendisi ile cerh ettigi kisi arasinda husumet bu-
lunan kisilere Clizecani’yi 6rnek vererek onu cerhinde tevakkuf edilecek
kisiler arasinda saymistir. Clizecani’nin Kifeli ravilere yonelttigi tenkitleri
mezkir gerekceyle reddeden ibn Hacer’in bu ifadesi, Clizecani’'nin genel
anlamda itibardan diismesine sebep olmasa da onun Kifeli ravilere yo-
nelttigi cerhlere kuskuyla yaklasilmasina neden olacagi muhakkaktir.

Yapmis oldugumuz bu ¢alisma, 6zellikle erken dénem mezhebi ve
siyasi olaylar etrafinda sekillenen ve birtakim firkalarla iliskilendirilen ve
daha sonradan toplumda éne ¢ikan bazi islam alimleri hakkinda kullani-
lan nitelemelerin, muhtelif donemlerde etkisini ortaya koymustur. Bu du-
rum erken dénem siyasi ve mezhebi baglamda menfi nitelemelerin sthha-
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tini arastirmayi zaruri hale getirmektedir. Zira muhtelif menfi nitelemeler
tizerinden Clizecani 6rneginde goriildigi lizere miiteseyyi raviler hak-
kindaki yorumlarin onun Nasibi oldugu iddiasiyla itibardan diisiirtilmesi,
muhakkak onun gorts bildirdigi bircok meselenin farkli yorumlanmasina
sebep olmustur. Erken dénem Islam alimlerine yonelik ithamlarin arasti-
rilmasi ve boylece dogru bilgilerin ortaya konulmasi, itibardan diisiiriilen
gorislerinin ilgili konularda tekrar degerlendirilmesine vesile olacaktir.
Bir vakia tespiti yapan ve teorik anlamda Clizecan?’nin Nasibi addedil-
mesinin onun ravilere yonelik tenkitlerinin sonraki donemlerde nasil de-
gerlendirildigini sunan bu calisma, konunun pratik sonuglarinin ortaya
konulacagi farkli ve daha hacimli ¢alismalarin 6nemine isaret etmektedir.
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imam-Hatipli Olmayan ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin Derslere Uyum Sorunlar1 Hakkinda
Nitel Bir Degerlendirme
(Trabzon Universitesi Ornegi)

0z

Ilahiyat Fakiiltelerinin égrenci kaynagim merkezi sinavlarda (YKS) basarili olan ortadg-
retim mezunu égrenciler olusturmaktadir. ilahiyat Fakiiltelerini tercih eden égrencilerin
ortadgretimde aldiklar1 din dersleri, ortadgretim programlari agisindan (imam-Hatip
Liseleri ve Diger Liseler) ikiye ayrilmaktadir. Dolayisiyla ilahiyat alan bilgisi agisindan
ogrencilerinin egitim diizeyinde farklilik s6z konusudur. Bu farklihigin 6grenim siire-
cine nasil yansidig1 ise bu ¢alismanin temel problemini olusturmaktadir. Bu ¢alismada,
Imam-Hatipli olmayan ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin 6grenim siirecinde dersleri takip
etme, anlama ve 6grenmede karsilastiklari sorunlar ve bu sorunlarin iistesinden gelmek
icin gelistirdikleri stratejilerin betimlenmesi amaglanmistir. Arastirmanin amacina ulas-
mak icin nitel ydntem benimsenmistir. Arastirmanin ¢alisma grubunu Trabzon Universi-
tesi ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim goren, imam-Hatipli olmayan, 2018-2019 6gretim yili
4. siif 6grencileri olusturmaktadir. Arastirmada elde edilen sonuglar ise ¢alisma grubu
égrencilerinin ilahiyat alan dersleriyle ilgili temel altyapiya sahip olmadiklari, dersleri
takip etme, anlama ve 6grenmede sorunlar yasadiklari, sorunlarin ¢6ziimi noktasinda
bireysel caba ve emeklerinin yani sira disaridan (yaygin din egitimi kurumlarindan) des-
tek aldiklar1 ve bu baglamda fakiilte programinin yaninda ek derslere ihtiya¢ duyduklari
tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yiiksek Din Ogretimi, llahiyat Fakiiltesi, Ogretim Programi, Ogrenci
Kaynagi, Ogrenci Sorunlari, Derslere Uyum.

A Qualitative Assessment of the Adaptation to the Lessons of the Students of Non-
Imam-Hatip in the Theology Faculty (The Case of Trabzon University)

Abstract

Secondary education graduates constitute the source of the successful students in exams
for the higher education institutions of the Faculty of Theology. Faculties of theology ac-
cept students from two sources (Imam-Hatip and Other High Schools). Therefore, there is
a difference in the education level of the students in terms of theology content knowledge.
The main problem of this study is how this difference is reflected in the learning process.
The purpose of this study is to demonstrate the difficulties encountered by the non-Imam-
Hatip students of Faculty of Theology during this learning process and the strategies they
utilized to overcome these problems. In order to reach the aim of the research, question-
naire / interview form is prepared in qualitative method. The study group of the research
consists of 2018-2019 4th grade non- Imam-Hatip students studying at Trabzon Universi-
ty, Faculty of Theology. In the study, it is determined that the students in the study group
does not have a basic background related to the theology courses, and they have problems
in following, understanding, and learning the lesson. They receive individual efforts and
outside support in solving problems. Therefore, they need additional courses besides the
faculty program.

Keywords: Higher Religious Education, Faculty of Theology, Admitted Student, Admitted
Student Diversity, Student Problems, Adaptation To The Lessons.

(SHIIH)
172



Imam-Hatipli Olmayan Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Derslere Uyum Sorunlari
Hakkinda Nitel Bir Degerlendirme (Trabzon Universitesi Ornegi)

Giris

Cumbhuriyetin kurulusundan sonra ilahiyat fakiiltelerinin ilki Tev-
hid-i Tedrisat Kanunu ile 7 Mayis 1924 tarihinde dénemin tek iiniversi-
tesi olan Dariilfiinun bilinyesinde kurulmustur.! Dariilfiinun TBMM’nin
31.05.1933 tarihinde kabul ettigi 2252 sayili kanunla kapatilip yerine
Istanbul Universitesi acilmis ve bu yeni olusumda ilahiyat Fakiiltesi yer
almamigtir. ilahiyat Fakiiltesi yerine Edebiyat Fakiiltesi catis1 altinda “Is-
lam Tetkikleri Enstitiisii” acilmis ve 1936 yilinda 6grenci yoklugu gerek-
cesiyle de kapatilmistir.? i1k ve ortadgretimde de din egitimi konusu Tiir-
kiye Cumhuriyeti tarihi boyunca siyasi ¢alkantilarin icerisinde bir tarih
stireci gecirmistir. Cumhuriyetin kurulusundan sonra okullarda verilen
din dersleri tedrici olarak 1939 yilina kadar okullardan kaldirilmistir.?
Imam-Hatip Mektepleri de 1930 yilinda kapatilmistir.* 1949 yilina kadar
okullarda din egitimi verilmemistir. Cok partili donemle beraber okullar-
da din dersleri istege bagh olarak verilmeye baslanmis, acilan Imam-Ha-
tip Kurslar1 (1949) ve daha sonra Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan 1951-
1952 o6gretim yilinda imam-Hatip okullarina déniistiiriilmiistiir> Bu
okullara 6gretmen ve din adamlari yetistirmek icin 4 Haziran 1949 giinii
Resmi Gazetede yayimlanan 5424 sayili kanunla Ankara Universitesi biin-
yesinde ilahiyat Fakiiltesi acilmistir. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiilte-
sinin 6grenci kaynagini lise ve dengi mezun 6grenciler olusturmustur.®
Doért yillik genel bir Ilahiyat Egitimini amaglayan Ankara ilahiyat Fakiil-
tesi, 1972-1973 6gretim yilindan itibaren bes yila ¢ikarilmistir. ilk ti¢ yil-
da genel egitim verilirken son iki y1l ise ihtisaslasmaya tahsis edilmistir.
Bu amagla Tefsir ve Hadis Boliimii ile Kelam ve Islam Felsefesi Boliim-
leri kurulmustur. Mezun olanlara ise boliimlerini bildiren flahiyat Lisans
Diplomasi verilmistir.” 1959 yilinda Imam-Hatip Okullarina dayali Yiik-

Ocal, Osmanli’dan Giiniimiize Ttirkiye'de Din Egitimi, 371.
Ocal, Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye'de Din Egitimi, 384.

Yiiriik, “Cumhuriyet Déneminde Din Derslerinin Statiisii ile lgili Tartismalar ve One-
riler”, 248-249.

4 Zengin, “Tevhid-i Tedrisat Kanunu’'nun Hazirlanmasindan Sonraki {lk Dénemde Uy-
gulanisi ve Din Egitimi”, 94-95.

5 Zengin, “Cumhuriyet Doneminde Tiirkiye’de Kur’an Kurslarinin Kurulmasi ve Gelisi-
mi”, 14.

Koctas, “Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (Diinii Bugiinii)”, 156.

Koctas, “Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (Diinii Bugiinii)”, 153.
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sek Islam Enstitiileri agilmistir® 1951 yilinda agilan imam-Hatip okullari
1957-1958 egitim-6gretim yilinda ilk mezunlarini verdiginde yiiksekog-
retim mevzuat geregi 6grencileri ilahiyat Fakiiltesine kabul edilmemistir.®
Imam-Hatip mezunu égrencilerin yiiksekégretime gecisi ise dort yillik
Yiiksek Islam Enstitiilerinin acilmasiyla baslamistir. Ilki 19.11.1959’de
Istanbul’da agilan bu enstitii daha sonra farkli tarihlerde Milli Egitim
Bakanlig1 bagh olarak Konya (1962), Kayseri (1965), zmir(1966), Erzu-
rum(1969), Bursa (1975), Samsun (1976) ve Yozgat (1980) sehirlerinde
agilmistir.’® 1971 yilinda Erzurum’da Atatiirk Universitesine bagl yiiksek
din 6gretimi yaptirmak iizere islami ilimler Fakiiltesi kurulmustur. islami
Ilimler Fakiiltesi de dénemin yiiksekégretim mevzuati geregi Imam-Hatip
mezunu 0grencileri kabul etmemistir. Ancak iiniversite senatosunun aldi-
g1 kararla lise cikishlar disinda meslek okullar1 ve ézellikle Imam-Hatip
Okulu mezunlarina %40 oraninda kontenjan ayirmistir.*

24.06.1973 tarihinde ‘Milli Egitim Temel Kanunu’'nun yayimlan-
masindan sonra meslek okullari lise statiistinti kazanmistir. Bu kanunun
cikmasindan sonra Imam-Hatip okullar1 da liseye déniismiis ve mezun
ogrencileri de normal lise mezunlar gibi Erzurum Islami ilimler Fakiilte-
si ve Ankara ilahiyat Fakiiltesine girebilmistir.'> 6 Kasim 1981 yilinda ya-
yimlanan “Yiiksekogretim Kanunu” ile Yiiksek Islam Enstitiileri ve islami
Ilimler Fakiiltesi “Ilahiyat Fakiiltesi"ne déniistiiriilmiistiir. Biitiin Yiiksek
Din Ogretim Kurumlari Isim birligiyle birlikte 6gretim programlarinda da
birlik saglanmistir. Egitim-6gretim bir yil hazirlik olmak {izere toplam bes
y1l olmustur.®® Milli Egitim Temel Kanunu’nun 31. Maddesinin 16.06.1983
tarihli degisimiyle yer alan “Lise veya dengi okullar1 bitirenler, yiiksekog-
retim kurumlarina girmek icin aday olmaya hak kazanir”'* ibaresine is-
tinaden ortadgretim mezunlari i¢in biitiin yliksekogretim kurumlarinin
kapilar1 agilmistir.

8  (Ozakkas, “Yiiksek islam Enstitiileri ve Islami ilimler Akademisi”, 2.
Ocal, Osmanli’dan Giiniimiize Ttirkiye'de Din Egitimi, 395.
10 Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, 239-243.
11 Genis bilgi icin bk. Ocal, Osmanl’dan Giintimiize Tiirkiye’de Din Egitimi, 224-245.
12 Ocal, Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye'de Din Egitimi, 241-244.
13 Ocal, Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye'de Din Egitimi, 431-435.

14 Milli Egitim Temel Kanunu, Resmi Gazete 14574, (24 Haziran 1973), Kanun No. 1739,
md. 31.
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Ilahiyat Fakiiltelerinin 6grenci kaynagi ilk olarak 1973 tarihli “Milli
Egitim Temel Kanunu” ile birlikte cesitlenmistir. Diger bir ifadeyle daha
once sadece normal lise mezunlarindan olusan ilahiyat Fakiiltesi 6grenci-
leri artik imam-Hatip mezunlarinm da kabul etmistir. Ogrenci kaynaginin
cesitlenmesiyle birlikte ilahiyat Fakiiltesinin ders programinda 6grencile-
rin egitim diizeyleri agisindan herhangi bir degisiklik yapilmamistir. Alan
yazin incelendiginde 6grenci kaynagi sorununa isaret eden, 1973 tarih-
li “Milli Egitim Temel Kanunu”ndan 6nce 1961 yilinda MEB tarafindan
kurulan “Din ile ilgili Egitim ve Ogretim Komitesi”’nin hazirladig1 rapora
rastlanmaktadir. Dénemin Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekani
Prof. Dr. Neset Cagatay’in da imzasi bulunan raporda Ilahiyat Fakiiltesinin
O0gretim programinin normal lise mezunlarindan olusan 6grencilerine
agir geldigi soyle aciklanmaktadir;

“Program tam bir basari ile ve fakiiltenin kurulus gayelerine uygun
bir sekilde tatbiki hi¢ siiphesiz talebelerin fakiilte 6ncesi yetisme
durumlariyla ilgili olacaktir. Sosyal ilimler sahasinda 6gretim yapan
diger fakiiltelere nazaran tamamen 6zel bir durum arz eden ilahiyat
Fakiiltesinde, liselerde hicbir sekilde karsilasmadiklar1 derslerin
yuklii programlariyla karsi karsiya gelen talebelerin dort y1l icinde
basari kazanmalari ancak istisnai durumlarda miimkiin olabilir.*®

Raporda isaret edilen sorun 1973 tarihli “Milli Egitim Temel Kanu-
nu”ndan sonra imam-Hatip mezunu égrencilerinin almiyla ¢éziilmiisse
de normal lise mezunu ilahiyat égrencileri icin durum aynen devam et-
mistir. 1981 yilinda Yiiksek Din Ogretimi kurumlarinda isim ve 6gretim
programi birligi olmus ancak 6grenci kaynaginin egitim diizeyine doniik
herhangi bir calisma olmamustir.

28 Subat 1997’den sonra yine din egitimi konusu giindeme gelmis
ve din egitimi veren orta ve yiiksekdgretim kurumlarinda ve yaygin din
egitimi alanlarinda degisiklikler meydana gelmistir. Bu degisiklikler or-
tadgretimde; Imam-Hatip orta kisimlarinin kapatilmasi ve mezunlarinin
katsay1 problemleri, yiiksekégretimde; flahiyat Fakiiltelerinin hazirlk si-
niflarinin kapatilmasi, pedagojik formasyon derslerinin kaldirilmasi ve
[Ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) béliimiiniin agilmasi,'

15 Ocal, Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye'de Din Egitimi, 401.
16 Kizilabdullah, “Diin, Bugiin ve Gelecek Ucgeninde Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Egitimi Programlar1”, 32-33.
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yaygin din egitimi alaninda; 6rnegin Kur’an Kurslar1 sayisinin giderek
azalmasi seklinde gorilmiistiir.’” Cumhuriyet tarihinin tek partili done-
minde tedrici olarak din derslerinin kaldirilmasi ve ¢ok partili ddonemde
de yeterince din derslerinin okullarda yer almamasi, toplumda din egi-
timi kaygisinin artmasina neden olmustur.’® Halk cocuklarina din dersi
aldirmak ya da dinini 6gretmek i¢in ¢esitli mecralara yonelmistir.?* 28 Su-
bat sonrasinda da ayni durumdan so6z edilebilir.

Ginimiize gelindiginde din egitimi ile ilgili durum ise okullarda
zorunlu DKAB derslerinin yaninda se¢meli din derslerinin konulmasi,
Imam-Hatiplilerin kat say1 sorunlarinin giderilmesi ve Imam-hatip okul-
larinin orta kisminin tekrar agilmasi, bunun yani sira imam-Hatip okulla-
rinin cesitliligi de eklenmistir. Ayrica yaygin din egitimi alaninda Kur’an
kurslarinin sayisinin artmasi, okul 6ncesi 4-6 yas Kur’an Kurslarinin acil-
masi1 ve hemen hemen biitiin sosyal hizmet alanlarina din hizmetlerinin
sunulmasi gibi gelismeler goriilmektedir.

Cumhuriyetin ilanindan giiniimtiize kadarki stlirecte din egitimi ala-
nindaki degismeler ve gelismelere bakildiginda din egitimi ve 6gretimini
sekillendiren (akademik camiay1 goz ardi etmeden) siyaset kurumu ol-
mustur. Bu sekillendirme de bilimsel ve niteliksel saiklardan ziyade top-
lumsal talepler ya da ideolojik saiklarla ger¢eklesmis, denilebilir.2°

Yiiksek din 6gretimi kurumu olan ilahiyat Fakiiltelerinin ilk dénce
kendi biinyesinde ag¢ilan ve daha sonra da Egitim Fakltesine nakledilen
DKAB béliimii 2012 yilinda tekrar Ilahiyat Fakiiltelerine nakledilmis ve
2014 yilindan itibaren dgrenci almayarak kapatilmistir.?! Bu stiregte her
iki boliimiin de 6grenci kaynagini eskisi gibi ortadgretim mezunlari olus-
turmustur. Ancak katsayisi probleminden dolay: ekseriyetini imam-Ha-
tiplilerin olusturdugu soylenebilir. 2017-2018 egitim-6gretim yilindan
itibaren Pedagojik Formasyon dersleri ilahiyat Fakiiltelerine tekrar veril-
meye baslanmistir.

17 Kog, “Kur’an Kurslarinda Din Egitimi”, 380-381.
18 Ayhan, Tiirkiye’'de Din Egitimi, 85-86.
19 Sarikaya, “Cumhuriyet Dénemi Tiirkiyesi'nde Dini Tarikat ve Cemaatlerin Toplumdaki
Yeri”, 96.
20 Tosun - Dogan, “Ilahiyat Fakiiltelerinin Yeniden Yapilanmasi Uzerine”, 488-489.
21 Kizilabdullah, “Diin, Bugiin ve Gelecek Uggeninde ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Egitimi Programlar1”, 33.
(IHIH)
176



Imam-Hatipli Olmayan Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Derslere Uyum Sorunlari
Hakkinda Nitel Bir Degerlendirme (Trabzon Universitesi Ornegi)

Ilahiyat Fakiiltelerinin temel problemleriyle ilgili alanyazin incelen-
diginde one cikan temel meseleler olarak bu fakiiltelerin amaci, statiisi,
adlandirilmasi, akademik yapilandirilmasi, 6grenci sayisindaki dengesiz
artis, derslerin niteligi ve sayis1 gibi temel meseleler tartisiimistir.?? Yine
saha ¢alismalari incelendiginde ilahiyat fakiiltelerinin 6grenci ve 68retim
programiyla ilgili ¢esitli calismalar yapilmistir.?® Bu konulara ilave olarak
Ilahiyat Fakiiltelerinin 6grenci kaynag: meselesi de ilave edilebilir. ilahi-
yat Fakiiltelerinin 6grenci kaynagi meselesi 1973 tarihli Milli Egitim Te-
mel Kanunun yayimlanmasindan bu yana devam etmis ancak ¢ncelikli ve
onemli problemler arasinda yer almamistir. Onemli problemler arasinda
yer almamasinin 6nemli bir nedeni olarak din derslerinin egitim kurum-
larinda varlik miicadelesi vermesi gosterilebilir. Fakat glinlimiizde duru-
mun degistigi gozlenmekte, varlik miicadelesinden ziyade nicel artisin
nitel problemleri tartisiimaktadir.

Ilahiyat Fakiiltelerinin 6grenci kaynaklarindan imam-Hatip Liseleri
ile diger liseler arasinda amag ve ders programi acisindan farkliliklar s6z
konusudur. Turan ve Naziroglu'nun, “Ilahiyat fakiiltesine yeni baslayan
Ogrencilerin sorun ve beklentileri” iizerine yaptiklar1 calismada, “ders
materyallerinin yeterli ve tatmin edici diizeyde olup olmadigini” tespit
etmek i¢in sorduklari sorunun cevaplarina yaptiklari Ki-Kare analizinde,
lise tiiri agisindan manidarlik diizeyinde anlaml bir iliski tespit etmis-
lerdir. Bu durumu, 6grencilerin orta 6grenim doneminde aldiklari bilgi ve
hazir bulunusluk diizeylerinden kaynaklandig1 seklinde yorumlamislar-
dir?* [lahiyat Fakiiltesini secen bir Imam-Hatip mezunu 6grencisinin lise
déneminde aldig1 egitim, ilahiyat Fakiiltesindeki 6grenimine temel olus-

22 Genis Bilgi icin bk. Dogan, “Cumhuriyet Dénemi ilahiyat Fakiilteleri/Dini Yiiksekog-
retim: Tarihsel Gelisimi, Problemleri ve Gelecegi”, 238-243; Aydin, Din Egitimi Ogret-
meni Yetistirme Felsefemiz Var mi?, 40-42; Koylii, “Tiirkiye’de Yiiksek Din Ogretimi:
Nicelik mi Nitelik mi?”, 23-29; Naziroglu, “Yiiksek Din Ogretimi”, Din Egitimi, 162-164.

23 Genis bilgi icin bk. Ozdemir, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin lahiyat programiyla
ilgili goriisleri: SDU ilahiyat Ornegi”, 1-33; Erpay, “Ogrencilerin ilahiyat Fakiiltesine
Yonelik Goriisleri”, 423-473; Kirman - Demir, "ilahiyat Fakiltesi (")grencilerinin Bek-
lenti ve Sorunlari: Hatay Mustafa Kemal Universitesi (")rnegi", 1-21; Ozcan -Karaca,
“Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Akademik Motivasyon ile Psikolojik Iyi Olus iliskisi
Uzerine Bir Arastirma”, 321-341; Ucar, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Aka-
demik Egilimleri ve Aldiklar1 Egitime iliskin Memnuniyet Algilar1 (Inénii Universitesi
Ornegi)”, 97-170.

24 Turan - Naziroglu, “ilahiyat Fakiiltesine Yeni Gelen Ogrencilerin Sorun ve Beklentileri:
OMU ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, 476.
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tururken Imam-Hatip disindan gelen bir 6grencinin lise ddneminde aldig
din egitimi ise (se¢meli din dersi almadiysa) zorunlu “Din Kiiltiiri ve Ah-
lak Bilgisi” dersi ile sinirlidir. Dolayisiyla bu iki farkli kaynaktan gelen 6g-
rencileri Ilahiyat Fakiiltesinde tek bir programa tabi tutulmasi imam-Ha-
tipli olmayan 6grenciler icin dersleri takip etme, anlama ve 6grenme
agisindan nasil bir problem olusturuyor? Baska bir ifadeyle imam-Hatipli
olmayan 6grenciler, imam-Hatipli 6grencilerle birlikte dersleri alirken ne
tiir zorluklar yasiyorlar ve tistesinden gelmek icin ne tiir ¢oziimler gelisti-
riyorlar? sorusu bu calismanin temel problemini olusturmaktadir.

Bu ¢alismada, imam-Hatipli olmayan Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri-
nin 6grenim stirecinde dersleri takip etme, anlama ve 6grenmede karsi-
lastiklar1 sorunlar ve bu sorunlarin iistesinden gelmek i¢in basvurduklari
yontemler ve gelistirdikleri stratejilerin betimlenmesi amag¢lanmistir.

1. Yontem

Arastirmanin amacina ulagmak icin bu ¢alismada nitel yontem de-
senlerinden durum c¢alismasi arastirmasi benimsenmistir. Nitel arastirma
“sosyal ya da beseri probleme bireylerin veya gruplarin atfettigi anlam-
lar1 kesfetme ve anlamaya yonelik bir yaklasimdir.”?® Nitel Arastirma si-
reci; “sorunlarin ve islem basamaklarinin gelistirilmesi, genellikle kati-
Iimcilarin kendi ortamlarindan veri toplanmasi, 6zel durumlardan genel
temalara ulasilarak timevarimsal veri analizi yapilmasi ve arastirmacinin
verilerin anlamini yorumlama asamalarini kapsamaktadir. Yazilan son ra-
por esnek bir yapiya sahiptir”?® Durum calismasi arastirmasi ise, “aras-
tirmacinin gergek yasam, giincel, sinirl bir sistem (bir durum) ya da belli
zaman igerisindeki coklu sinirlandirilmis sistemler (¢oklu durumlar)
hakkinda detayli ve derinlemesine bilgi topladigi, bir durum betimlemesi
ya da durum temalar1 ortaya koydugu nitel bir yaklasimdir.”?

Calisma icin once literatlir taramasi yapilmis ve daha sonra saha-
dan veri toplamak amaciyla yar1 yapilandirilmis anket formu hazirlan-
mistir. Sorularin bir kismina (4,6,7) ‘Evet’ ve ‘Hayir’ secenekleri eklenerek
bu seceneklerin gerekgeleri istenmistir. Arastirmanin ¢alisma grubunu
Trabzon Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde 6grenim géren, imam-Hatipli

25 Creswell, Arastirma Deseni, Nitel Nicel ve Karma Yontem Yaklasimlari, 4.
26 Creswell, Arastirma Deseni, Nitel Nicel ve Karma Yontem Yaklasimlari, 4.
27 Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri, 99.
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olmayan, 2018-2019 6gretim yili 4. sinif 6grencileri olusturmaktadir. An-
keti uygulamak icin Fakiilte yonetiminden izin alinarak 3-7 Aralik 2018
tarihleri arasinda ¢alisma grubu 6grencilerin goriislerine basvurulmus-
tur. Arastirmanin calisma grubunu sadece son sinif 6grencilerinden secil-
mesindeki maksat ise bu 6grencilerin Ilahiyat programinin hemen hemen
biitiin asamalarindan ge¢mis olmalaridir. Arastirma goniilliiliik esasina
gore toplam 34 calisma grubu 6grencine uygulanmistir. Sorular ¢alisma
grubu o6grencilerinin 6grenim siirecinde dersleri anlama ve 6grenme
acisindan karsilastiklart sorunlar ve bu sorunlari asmada gelistirdikleri
yontemler/stratejiler olmak tizere iki kategoride hazirlanmistir. Calisma
grubu dgrencilerinin ilahiyat Fakiiltesine baslamadan énce Ilahiyat Fa-
kiiltesinin Anabilim derslerine benzer veya ayni derslerden herhangi bir
ders alip almadiklar1 ve hangi derslerde zorlandiklarini belirlemek i¢in
cevap alinmaya ¢alisilmistir. Dersleri 6grenme ve anlamada sorunlarla
karsilasip karsilasmadiklari, bu sorunlarin iistesinden gelmek icin ek ¢a-
lismalara ihtiya¢ duyup duymadiklari, ne tiir sorunlarla karsilastiklar: ve
hangi stratejilerle sorunlari ¢ozdiikleri hususunda da agik ug¢lu sorularla
cevaplar alinmaya calisilmistir. Bulgular ise verilen cevaplarin ortak nok-
talar1 dikkate alinarak siniflandirilmistir. Sorularin bir kisminda yer alan
‘Evet’ ve ‘Hayir’ seceneklerinden elde edilen bulgularin frekans dagilimi
yapilmistir. Makalede ilk dnce bulgular verilmis ve agiklamalar1 yapilmis-
tir. Bulgularin degerlendirmesi ise ‘Degerlendirme ve Sonug¢’ bélimiinde
yapilmistir.
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2. Bulgular

Calisma grubu 6grencilerine Ilahiyat Fakiiltesine baslamadan énce
orglin veya yaygin egitim kurumlarinda asagida yer alan dersler veya
benzer derslerden hangilerini aldiklar1 sorusu sorulmustur. Calisma gru-
bu dgrencilerinin verdikleri cevaplar ise tablo 1’da verilmistir.

Tablo 1:
Aldim Almadim

Sira | Dersler f % f %

1 Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat lmi 17 %50 17 %50)
2 Arap Dili ve Belagati 3 % 8.8 31 % 91.2
3 Tefsir 3 % 8.8 31 % 91.2
4 Hadis 3 % 8.8 31 % 91.2
5 Kelam 3 % 8.8 31 % 91.2
6 islam Hukuku/Fikih 3 % 8.8 31 % 91.2
7 islam Mezhepleri Tarihi 3 % 8.8 31 % 91.2
8 Tasavvuf 3 % 8.8 31 % 91.2
9 islam Tarihi 5 | %147 29 | %853
10 Tiirk Islam Sanatlari Tarihi 4 % 11.8 30 % 88.2
11 Tiirk islam Edebiyati 6 | %176 | 28 | %824
12 Tiirk Din Musikisi 3 % 8.8 31 % 91.2
13 Islam Felsefesi 3 % 8.8 31 % 91.2
14 Din Felsefesi 3 % 8.8 31 % 91.2
15 Din Egitimi 3 % 8.8 31 % 91.2
16 Din Psikolojisi 3 % 8.8 31 % 91.2
17 Din Sosyolojisi 3 % 8.8 31 % 91.2
18 Dinler Tarihi 3 % 8.8 31 % 91.2

Tabloda yer alan sonuglara gére, calisma grubu égrencilerinin ilahi-
yat Fakiiltesine baslamadan énce ilahiyat Fakiiltesi programinda yer alan
temel derslerden Kuran-1Kerim dersini % 50’si aldig1 % 50’si ise almadik-
larini belirtmistir. Diger dersleri ¢calisma grubu 6grencilerinin ortalama
% 91’1 almadiklarini belirmislerdir. Derslerin hepsini daha 6nce aldigini
belirten calisma grubu 6grencileri % 9 civarinda gortilmektedir. Calisma
grubu 6grencilerinin 3. soruya verdikleri cevaplarindan bu dersleri alan
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%9’un dersleri almalarindaki motivasyon kaynagi ise, “bireysel ilgi, mu-
hafazakar ailede yetisme ve ailede ilahiyatci olmas1” anlasilmaktadir.

Calisma grubu 6g8rencilerine hangi dersleri anlama ve 6grenmede
zorlandiklar1 ve hangilerinde ise zorlanmadiklari sorusu sorulmustur. Ve-
rilen cevaplar tablo 2’de verilmistir.

Tablo 2:
Sira Dersler Zorlandim Z(l)(:lsamn?i:lm Normaldi | Kolayd1 ko(i:l; d Toplam
1 ff:;?ggtf‘;;fn Okuma 38,2 17,6 29,4 5,9 88 | %100
2 Arap Dili ve Belagati 67,6 26,5 29 2,9 0,0 %100
3 Tefsir 35,3 38,2 17,6 8,8 8,8 %100
4 Hadis 26,5 29,4 29,4 14,7 0,0 %100
5 Kelam 26,5 5,9 44,1 20,6 2,9 %100
6 islam Hukuku/Fikih 14,7 11,8 44,1 26,5 2,9 %100
7 [slam Mezhepleri Tarihi 14,7 11,8 38,2 26,5 8,8 %100
8 Tasavvuf 59 2,9 32,4 44,1 14,7 %100
9 islam Tarihi 20,6 26,5 26,5 26,5 0,0 %100
10 g:;imam Sanatlan 9,4 6,3 46,9 28,1 94 | %100
11 Tiirk islam Edebiyati 6,3 6,3 31,3 46,9 9,4 %100
12 | Tirk Din Musikisi 6,3 3,1 12,5 28,1 50,0 %7100
13 [slam Felsefesi 26,5 32,4 35,3 5,9 0,0 %100
14 Din Felsefesi 29,4 17,6 471 59 0,0 %100
15 Din Egitimi 14,7 8,8 38,2 26,5 11,8 %100
16 | Din Psikolojisi 11,8 8,8 35,3 32,4 11,8 %100
17 Din Sosyolojisi 9,1 6,1 36,4 33,3 15,2 %100
18 | Dinler Tarihi 11,8 5,9 58,8 20,6 2,9 %100

Tablo 2’te yer alan sonuglara gore, Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kira-
at ilmi dersinde 6grencilerin 38,2’si zorlandiklarini, % 17,6’s1 da kismen
zorlandiklarimi belirtirken, % 29,4t normal oldugunu belirtmistir. %
5,9’u ise kolay, % 8,8'i de ¢ok kolay oldugunu belirtmistir.

Arap Dili ve Belagati dersinde 6g8rencilerin % 67,6’s1 zorlandiklari-
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n1, % 26,5'i de kismen zorlandiklarini belirtirken, % 2,9, u normal oldugu-
nu belirtmistir. % 2,9'u ise kolay oldugunu belirtmistir.

Tefsir dersinde 6grencilerin % 35,3’l zorlandiklarini, % 38,2'i kis-
men de zorlandiklarini belirtirken, % 17,6’s1 normal oldugunu belirtmis-
tir. % 8,8'i ise kolay, % 8,8’i de ¢cok kolay oldugunu belirtmistir.

Hadis dersinde 6grencilerin % 26,5’i zorlandiklarini, % 29,4’i de
kismen zorlandiklarini belirtirken, % 29,4’ti normal oldugunu belirtmis-
tir. % 14,7’si ise kolay oldugunu belirtmistir.

Kelam dersinde ogrencilerin % 26,5’i zorlandiklarini, % 5,9'u da
kismen zorlandiklarini belirtirken, % 44,1’i normal oldugunu belirtmistir.
% 20,6’s1 ise kolay, % 2,9’'u de ¢ok kolay oldugunu belirtmistir.

Islam hukuku dersinde 6grencilerin % 14,7’si zorlandiklarini, %
11,81 de kismen zorlandiklarini belirtirken, % 44,1’i normal oldugunu
belirtmistir. % 26,5’i ise kolay, % 2,9’u da ¢ok kolay oldugunu belirtmistir.

Islam Mezhepleri Tarihi dersinde 6grencilerin % 14,7’si zorlandik-
larini, % 11,8’i de kismen zorlandiklarini belirtirken, % 38,2’si normal
oldugunu belirtmistir. % 26,5’i ise kolay, % 8,8’i de ¢ok kolay oldugunu
belirtmistir.

Tasavvuf dersinde 6grencilerin % 5,9'u zorlandiklarini, % 2,9'u da
kismen zorlandiklarini belirtirken, % 32,4’ normal oldugunu belirtmis-
tir. % 44,1’i ise kolay, % 14,7’si de ¢ok kolay oldugunu belirtmistir.

Islam Tarihi dersinde égrencilerin % 20,6's1 zorlandiklarini, %
26,5’i de kismen zorlandiklarini belirtirken, % 26,5’i normal oldugunu
belirtmistir. % 26,5’ ise kolay oldugunu belirtmistir.

Tiirk Islam Sanatlar1 Tarihi dersinde ogrencilerin % 9,4’ zorlan-
diklarini, % 6,3’ de kismen zorlandiklarini belirtirken, % 46,9’u normal
oldugunu belirtmistir. % 28,1'i ise kolay, % 9,4’ti de ¢ok kolay oldugunu
belirtmistir.

Tiirk Islam Edebiyat1 dersinde 6grencilerin % 6,3’ii zorlandiklarini,
% 6,31 de kismen zorlandiklarini belirtirken, % 31,3’ normal oldugunu
belirtmistir. % 46,9’u ise kolay, % 9,4’li de ¢cok kolay oldugunu belirtmistir.

Tirk Din Musikisi dersinde 6grencilerin % 6,3’li zorlandiklariny,
% 3,1'i de kismen zorlandiklarini belirtirken, % 12,5’i normal oldugunu
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belirtmistir. % 28,1’i ise kolay, % 50’i de ¢ok kolay oldugunu belirtmistir.

Islam Felsefesi dersinde 6grencilerin % 26,5'i zorlandiklarini, %
32,4'1i de kismen zorlandiklarini belirtirken, % 35,3’(i normal oldugunu
belirtmistir. % 5,9’u ise kolay oldugunu belirtmistir.

Din Felsefesi dersinde 6grencilerin % 29,44 zorlandiklarini, %
17,6’s1 da kismen zorlandiklarin belirtirken, % 47,1’i normal oldugunu
belirtmistir. % 5,9’u ise kolay oldugunu belirtmistir.

Din Egitimi dersinde 6grencilerin % 14,7’si zorlandiklarini, % 8,8’i
de kismen zorlandiklarini belirtirken, % 38,2’si normal oldugunu belirt-
mistir. % 26,5'i ise kolay, % 11,8’i de ¢ok kolay oldugunu belirtmistir.

Din Psikolojisi dersinde 6grencilerin % 11,8'i zorlandiklarini, %
8,8'i de kismen zorlandiklarini belirtirken, % 35,3’ti normal oldugunu be-
lirtmistir. % 32,4’ ise kolay, % 11,8'i de ¢ok kolay oldugunu belirtmistir.

Din Sosyolojisi dersinde 6grencilerin % 9,1’i zorlandiklarini, %
6,1'i de kismen zorlandiklarin belirtirken, % 36,4’ti normal oldugunu be-
lirtmistir. % 33,3’ ise kolay, % 15,2’si de ¢ok kolay oldugunu belirtmistir.

Dinler Tarihi dersinde 6grencilerin % 11,8’'i zorlandiklarini, %
5,9’u da kismen zorlandiklarini belirtirken, % 58,8’i normal oldugunu be-
lirtmistir. % 20,6’s1 ise kolay, % 2,9’u da ¢ok kolay oldugunu belirtmistir.

Dersler genel olarak tli¢ boliime ayrilip degerlendirildiginde, ¢a-
lisma grubu 6grencilerinin Temel Islam Bilimleri Béliimii derslerinde
ozellikle Arapca, Kur’an-1 Kerim, Tefsir, Hadis ve Kelam derslerinde ¢ok
zorlandiklar1 goriilmektedir. islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliimii derslerin-
de, kolaya yakin bir tablo oldugu gortliir. Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii
derslerinde ise 6grencilerin pek zorlanmadiklari derslerin normal bir se-
viyede oldugu goriilmektedir.

Calisma grubu 6grencilerine “Ilahiyat Fakiiltesini tercih etmenizde
sizi yonlendiren unsur/unsurlar nelerdi?” Sorusu sorulmustur. Biitiin ca-
lisma grubu 6grencileri soruyu cevaplamistir. Veriler tablo-3’te, 4 katego-
ride gruplandirilmistir.
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Tablo 3:

f %
Bireysel ilgi 17 50,0
Aile 6 17,6
Cevre 4 11,8
Diger 7 20,6
Total 34 100,0

Tablo 3'teki verilere gore calisma grubu 6grencilerinin % 50’si ken-
diistegiyle; % 17,6’s1aile ve % 11,8’i de cevrenin etki ve yonlendirmesiyle
Ilahiyat Fakiiltesini tercih etmislerdir. Diger sebeplerden dolay: Ilahiyat
Fakiiltesini tercih eden 6grenciler ise % 20’yi olusturmaktadir. ‘Diger’ ka-
tegorisine alinan 6grencilerin cevaplari ise;

e Tercih siralamasi hatasi

o Istedigim béliime puanim yetmedi
o Oniiagikti

e Atanmasi kolay diye tercih ettim

e Hayat sartlar1 yani bir ilim 6grenmek icin degil de atanmasi iyi
oldugu icin se¢tim

e Yerlesmek istedigim fakiilteye yerlesemedigim icin tercih ettim

o Ileriye déniik olarak meslek sahibi olma konusunda daha kolay
bir siire¢ yasayacagimi diisiindiim. Islami ilimlere ilgim vardi

Calisma grubu 6grencilerinin verdikleri cevaplarda alt1 cizilmesi
gereken noktalar ise % 50’sinin kendi istegiyle Ilahiyat Fakiiltesini tercih
etmeleridir. kinci olarak da “Diger” kategorisinin cevaplarindan ilahiyat
Fakiiltesini gelecek vadeden bir meslek olarak gérmeleridir ve bu da iste-
yerek bu meslegi secenlerin oranini artirmaktadir.

Calisma grubu 6grencilerine “Ilahiyat/Dini literatiir acisindan ders-
leri takip etmede zorluk yasadiniz mi1?” Sorusu sorulmustur. Evet ve hayir
seklinde verdikleri kisa cevaplar tablo-4’te verilmistir.
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Tablo 4:

f %
Evet 27 79,4
Hayir 7 20,6
Total 34 100,0

Calisma grubu 6grencilerinin % 79,4’t ilahiyat/din diline asina
olmadiklarindan dolay1 dersleri takip etmede zorluk yasadiklarini ifade
ederken % 20,6’s1 ise zorluk yasamadiklarini belirtmislerdir. Soruya ve-
rilen gerekgeli cevaplar arasindan ortak noktalar: ifade eden cevaplar/
temalar secilip asagida siniflandirilmistir.

> Zorluk yasayanlarin belirttikleri gerekgeler;

Universiteye gelene kadar hi¢c duymadigim kavramlari ilahiyat-
ta duyunca ¢ok zorlandim

Ilk defa gérdiigiim derslerdi, ilk defa Arapga ile tanistim. Higbir
alt yapim olmadigi i¢in derslere adapte olmakta zorlandim. Asi-
na olmadigim i¢in

Kur’an okumay bile bilmeyen biri olarak ¢ok zorlandim

Imam hatipli arkadaslarim az cok bilgiye sahipti. Biz onlara
gore daha geride kaliyorduk ve hocalar ¢ogu zaman “zaten bil-
diginiz seyler” deyip lizerinde durmadiklar1 konularda aslinda
biz higbir bilgiye sahip degildik.

Ik senelerde yasadim. Baz1 kelimeleri anlayamadim ve bazi
olaylar1 bilmedigim icin zorlandim

> Zorluk yasamayanlarin belirtikleri gerekceler;

Yeterli bir sekilde diizenli ¢alistim.
Azmettim.
Ezber yetenegim kuvvetli.

Zorluk cekmedim ezberim iyiydi

Calisma grubu o6grencilerinin cevaplarinda 6ne c¢ikan noktalar
ise; Ilahiyat dersleriyle ilgili alt yapiya sahip olmadiklarindan zorluk
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yasadiklari, hocalarin yaklasimlari, baska bir ifadeyle biitiin 6grencileri
Imam-Hatip mezunu olarak goriip ders islemeleri ve ezberci 6gretim an-
layisinin gegerli olmasidir.

Calisma grubu o6grencilerine o6nceki soruya paralel olarak
“Imam-Hatip mezunu olmamaniz dersleri anlamada ne tiir eksiler veya
artilar getirmistir?” sorusu sorulmustur. Soruyu calisma grubundaki bii-
tiin 6grenciler cevaplamistir. Bu soruya verilen cevaplarin arasindan or-
tak noktalari ifade eden cevaplar/temalar segilip asagida verilmistir.

Daha 6nce bilgi sahibi olmadigimiz i¢in daha fazla calismamiz
gerekti. Yeni 6grendigim icin ilgi ¢ekici oldu ve okulla olan ilis-
kinin iyi olmasini sagladi

Eksi olarak ilk defa duydugum seyler oldugu i¢in anlama ve
O6grenmede zaman kaybi olmustur. Art1 olarak da bazi dersler
ve bazi konularda 6nyargili olmadigim i¢in daha objektif olup
daha iyi anladim ve kavradim.

Imam hatipli olmamam ¢ok yénlii diigiinmeme yardimci oldu.
Tek tarafli herkesin kabul ettigi sekilde kabul etmiyorum. Ek-
sikligi de en basit dini konularda herkesin bilgisi varken benim
yok.

Bilgi sahibi olmamamin avantaji oldu eger ge¢miste yanlis bilgi
edinseydim onu yikip yeni bilgi edinmekte zorlanirdim.

Acikcasi pek bir dezavantajini yasamadim. Ciinkii imam-Hatip
egitimi pek degerli degil
Sadece hazirlik doneminde eksiklik yasadik

Eksiklerini cok yasadim ve hala yasamaktayim bilhassa Kur’an
Tecvit ve Kiraat derslerinde.

Derslerle ilk defa karsilastigim icin merakl ve istiyakliyim

Bazi yerleri anlamaya c¢alisirken derste geri kaldigimi goérdiim.
Yani kavramlari yeni duydugum sebebiyle ilgimi daha ¢ok ceki-
yor.

Artis1 olmadi eksikliklerinden dolay1 boliimii birakmayi diisiin-
dim.
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e Sayisal mezunu oldugum icin asir1 sézel dersler ve ezberci sis-
tem bana ters geldi calisma yontemimi degistirmem gerekiyor-
du. Art1 yani ise sozel dersler sayisala gore daha kolay.

e Eksiklik pek fazla yasamadim ¢ilinkii ezberci sistem ezberin iyi
olursa zorluk cekmezsin.

e Daha ge¢ anlamaya sebep oldu, daha fazla azim gerekiyor.

e Altyapisi eksikligi olarak ilk defa duydugum kelimeler. K. Kerim
dahi bilmiyordum burada 6grendim.

Calisma grubu o6grencilerinin yukaridaki soruya verdikleri ce-
vaplarda éne cikan noktalar ise; Imam-Hatipli olmayan égrencilerin
Imam-Hatiplilere nazaran daha ¢ok calismalari gerektigi, bu da onlar icin
ek zaman demektir. Derslere yaklasimlar: noktasinda ise, 6nceden bilgi
sahibi olmadiklarindan dolay1 6n kabullere sahip olmadiklari ve bu avan-
tajdan yararlanarak dnyargisiz, objektif ve cok yonlii diisiinebilmeleridir.

Calisma grubu 6grencilerine “Size gére, Imam-Hatip lisesinden me-
zun olan ve diger liselerden mezun olan 6grenciler arasinda, ders basarisi
acisindan bir farklilik var mi1?” Sorusu soruldu. Calisma grubu 6grencile-
rinin ‘Evet’ ve ‘Hayir’ seklinde verdikleri kisa cevaplar asagida tablo 5’te
verilmistir.

Tablo 5:
f %
Evet 17 50,0
Hayir 16 47,1
Cevap yok 1 2,9
Total 34 100,0

Tablo 5’teki verilere gore calisma grubu 6grencilerinin % 50’si
evet; % 47,1’ hayir cevabini verirken % 2,9’u da soruyu cevaplamamistir.
Calisma grubu 6grencilerinin soruya gerekgeli cevaplar arasindan ortak
noktalar1 ifade eden cevaplar/temalar secilip asagida verilmistir.

Evet diyenler;

e (Clinkl 6nceden genel bilgileri daha detayl bir sekilde, 6gren-
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meye hazir zihninde bulunuyordu. Fakat hicbir haberi olma-
yanlar ise sanki uzaydan gelmis gibiydi.

Bazi derslerde tabi, bu da 6nceden bu dersleri gormiis olmadik-
larindan kaynaklaniyor.

Imam-Hatipli arkadaslarin 6nceden bilgi sahibi olmalar1 sebe-
biyle dersi daha kolay anlayabiliyorlardi.

i1k bakista imam-hatip disindan gelenler korku duyuyor. Basta
fazla azmetmek gerekir. Azmedildiginde bir basar1 da saglaya-
biliyor. Fakat 6grencinin sabri ve azmi gerekiyor.

Ogrencilerin hazirbulunusluklar: bir dersteki en énemli faktor-
diir. Onceden bilgisi olmayanlarin daha fazla calismasi gerekir.

Imam-Hatip 6grencileri zaten bu derslerin bircogunu ald1. Bu-
raya geldiklerinde sadece bu bilgileri pekistirme isi kaliyor.

Imam-Hatip mezunlari buray lise gibi goriiyor.
Altyap1 ne kadar iyi ise basar1 o kadar iyidir

Iyi bir imam-Hatip Lisesinden mezun olan égrencilerin lise
bilgileri tiniversite yillarinda biiylik avantaj saghyor. Biz 6gre-
nirken onlara hatirlama oluyor bir¢ok konu. Bu yiizden onlarin
o6grenme hizlar1 daha yiiksek.

Hayir diyenler;

Calisan her seyi basarir.
Kisinin kendi azmi ve kararli olusu her seye galip gelir.

Kisi kendi bilgi ve anlama seviyesine gore calisarak aradaki far-
ki kolayca kapatabiliyor.

Ben onlarin (Imam-hatipli) bazilarindan kendimi daha iyi gorii-
yorum. Onlar da okuduklarini unuttugu icin, biraz da bu durum
calismayla ilgili.

Insan istedigi seyi elde edebilir.

Imam hatip 6grencileri fazla 6zgiivenli oluyor ve ders ¢aligmi-
yor. Biz ise onlara yetismek icin fazla ders calisiyoruz. En basi-
tinden hazirlik sinifinda diiz liselilerden az kisi kalmasina rag-
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men Imam-Hatip lisesinde kalanlar ¢ok fazla.

e Sinav sadece ezbere dayaniyor. Ogrencinin anlayip anlamadig
onemli degil, ezberi iyi olan basarihdir.

Calisma grubu 6grencileri kendilerini Imam-Hatiplilerle kiyasla-
yarak yukaridaki soruya verdikleri cevaplariyla esit agirlikta farkl yak-
lasimda olduklar1 goriilmektedir. Verdikleri cevaplardan once cikacak
noktalar ise; imam-Hatipliler derslerde bilgilerini pekistirirken, kendileri
ise temel bilgi ve kavramlar1 6grenme asamasinda olmalaridir. Ders ba-
sarisinda imam-Hatiplilerle herhangi bir fark gérmeyenler ise; azim ve
caliskanliga isaret etmeleridir.

Calisma grubu 6grencilerine “Derslerde basarili olmak icin ek ders
etkinliklerine ihtiyac duydunuz mu?” sorusu soruldu. Calisma grubu 6g-
rencilerinin ‘Evet’ ve ‘Hayir’ seklinde verdikleri kisa cevaplar asagida tab-
lo 6’da verilmistir.

Tablo 6:
f %
Evet 18 52,9
Hayir 16 47,1
Total 34 100,0

Tablo 6’daki verilere gore ¢alisma grubu 6grencilerinin %52,9u
‘Evet’ diyerek ek derslere ihtiya¢ duyduklarini belirtirken; %47,1'i ise
‘Hay1r’ cevabiyla ek derslere ihtiyag duymadiklarini belirtmislerdir. Soru-
ya gerekgeli cevaplari ise arasindan ortak noktalar1 ifade eden cevaplar/
temalar secilip asagida verilmistir.

Evet diyeler;
e (Ciinkt Kur’an okumam zayifti

e K. kerim dersi i¢in iizerinde ¢ok durmak gerekiyor. Mahrec ve
Tecvit anlaminda gelisme kaydedebilmek adina Kuran kursuna
gittim. Arapga icin de ders dis1 yapilan Arapga ve Hadis dersle-
rine katildim.

o Ihtiya¢ duyduk ama dersler yogun oldugu icin gitme firsatimiz
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olmadi

Siirekli Kuran ve Arapga kurslarina gittim

I1k defa gérdiigiim icin arkadaslarimdan yardim aldim.

Bazi dersler icin altyapi eksikligi

Bence sifirdan baslanmali diger 6grencileri de diistinmeliler
Hayir diyenler;

Bireysel calima ile listesinden gelme

Sadece muafiyete kaldigim i¢in birilerinden destek aldim alma-
digim zamanlar da basar1 gosterdim.

Okuldaki dersler yeterli geliyor

Calisma grubu 6grencileri yukaridaki soruya da yaklasik esit agir-
likta farkl yaklasimda bulunmuslardir. Ancak sunun altini ¢cizmekte fayda
var. Ek derslere ihtiya¢ duyanlar kadar ihtiya¢ duymadigini sdyleyenler
de ek calismalara ihtiya¢ duymakta fakat farkli sekillerde bu eksigi gider-
mektedirler.

Calisma grubu 6grencilerine 6nceki soruya paralel olarak sorulan
“llahiyat Fakiiltesinde dersleri basarmak igin nasil bir yol izlediniz?” so-
rusuna calisma grubu 6grencilerinin verdikleri cevaplarin arasindan or-
tak noktalari ifade eden cevaplar/temalar secilip asagida verilmistir.

Glinl giintine ¢alisma, kuran ezberimi hi¢bir dersin 6niine ge-
cirmedim bu sekilde hi¢bir sorun yasamadim.

Diizenli ve planl calismak. Sinav aksamlari ezber yapmak
Tamamen semimi sdyliiyorum ki ekstra bir yol izleyemedim
Arkadaslarimdan yardim aldim

Derslere aktif katilarak

Kuran ve Arapca kurslarina gitmek

Kendi cabam

Cok calistim lisede calismadigim kadar ama en ¢ok kuran ezbe-
ri i¢cin ugrastim

Hocalarimi dikkatli dinledim diizenli ¢calistim
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Calisma grubu dgrencilerine “Sizce imam-Hatip disindan ilahiyat
Fakiiltesine okumaya gelen bir 6grenci hazirbulunusluk diizeyi eksikligi-
ni nasil kapatilabilir?” sorusu soruldu. Soruya verdikleri cevaplarin ara-
sindan ortak noktalari ifade eden cevaplar/temalar secilip asagida veril-

mistir.
[ ]

Hazirliktan itibaren dersleri siki tutarak basarabilirler

Ek derslere katilabilir, hocalardan yardim alinabilir diizenli ¢a-
lisilabilir.

Biraz daha merak ve arastirmaya, okumaya yatkinlikla bu ek-
siklik kapatilabilir

Imam-Hatip Lisesi mezunu arkadaslarindan destek almal

Arapcaya cok fazla zaman ayirmalilar. Dil konusunda gelistiril-
digi stirece ve yapabildigini diistiniirse problem kalmiyor.

Tercihim gelmemeleri simdiki aklim olsa gelmem ama ¢alisarak
her seyin Ustiinden gelinebilir.

Hazirlikta Arapcanin yaninda bir oryantasyon haftasi yapilip
Ogrencilerin bilgi diizeyine bakilabilir. Ona gore biraz daha
aciklayici dersler islenebilir.

Internet ya da kurslardan eksik oldugu alanlar1 6grenebilir.

Derslerle ilgili arastirmalar yapmali

Calisma grubu 6grencilerine son soru olarak “Sorularda isaret edil-
meyen ancak anlatmak istediginiz hazirbulunusluk diizeyi farkliigindan
kaynaklanan problemler varsa liitfen anlattiniz.” sorusu soruldu. Bu soru-
ya ¢calisma grubu 6grencilerinin % 35,3l cevap verirken, % 64,7’si ise so-
rular yeterli bulmustur. Soruyu cevaplayan 6grenciler ilave olarak isaret
ettikleri konular ise ortak noktalar: ifade eden cevaplar/temalar secilip
asagida verilmistir.

Dersler ¢ok fazla, kendimizi bir alana veremiyoruz. Sadece si-
nav odakl calisiyoruz. Bu durumda da kalifiyesiz bir ilahiyat
Ogrencisi yetismis oluyor. Secmeli dersleri azaltip temel dersle-
re daha ¢cok 6nem verilebilir.

Baz1 hocalarimiz bunlar1 imam-Hatip Lisesinde gérdiiniiz ya da
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duydunuz diyor, ama diistinmeliler ki hi¢bir fikri olmayan arka-
daslar var. Bence ¢ogu seyi aciklayarak devam etmeliler.

e Bence Ilahiyat imam-Hatip’in bir iist egitimi degil, ¢ciinkii bu
derslerin hepsi ezber. Sinavlarda dinleyen g¢alisan degil, ezber
yapan basariyor. Biz de mecbur ayak uyduruyoruz.

e Bence diiz lise mezunlarini da diisiinsiinler ve ona gore ders
plani yapilmalu.

e Benim aileden alt yapim vardi fazla problem yasamadim.

o Ogrencilerin bilgileri, 6zellikle hazirlik ve 1. Sinifta temeli attig1
icin bu siniflara dikkat edilsin. Danisman hocalarin 6grencilerle
icli dish olmasi gerekiyor. Ciinkii yeni gelen 6grenci ¢ekimser
oluyor. Okula alismada problem yasiyorlar bir de derslere ya-
banci olursa bu 6grenci i¢in biiylik bir azim istiyor.

e Hocalarin, bazi seyleri biliyormusuz gibi listiinden ge¢cmesi ¢ok
olumsuz bir durum.

Calisma grubu 6grencilerinin bu soruya verdikleri cevaplardan 6ne
cikan noktalar ise; ders cesidinin ¢oklugu, hocalarin yaklasimi, ezberci
O0gretim yontemi ve 6gretim programinin 6grenci kaynagina gore sekil-
lendirilmemesidir.

Sonug, Degerlendirme ve Oneriler

Egitim amaclar1 geregi Imam-Hatip liseleri ve diger liseler arasin-
da bazi temel farklhiliklar bulunmaktadir. Dolayisiyla bu farkliliklar dogal
olarak 6grencilerin edindikleri bilgi birikimi ve becerisine yansimaktadir.
Bu iki farkh alandan (Imam-Hatip ve diger Liseler) mezun olup Ilahiyat
Fakiiltesini secen 6grencilerin ayni 6gretim programiyla 6grenim gérme-
lerinden kaynaklanan sorunlar ve bu sorunlarin ¢éziimiinde 6grencilerin
gelistirdikleri stratejiler bu calisma ile betimlemeye calisildi. Elde edilen
sonuglar maddeler halinde soyledir;

Bu calismada, ¢alisma grubu 6grencilerinin hemen hemen hepsi
Ilahiyat fakiiltesinde okutulan dersler veya benzeri derslerle ilgili bir alt-
yapiya sahip olmadan ilahiyat Fakiiltesine basladiklari tespit edilmistir.

1. Bu o6grencilerin dini bilgileri ilk ve ortadgretimde aldiklari
DKAB dersleriyle sinirlandirmak miimkiindiir.
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2. Calisma grubu 6grencilerinin Temel islam Bilimleri Boliimii
derslerinde ¢ok zorlandiklari tespit edilmistir.

3. Calisma grubu 6grencilerinin ilahiyat Fakiiltesini tercihlerinde,
agirlikli olarak kendi ilgi ve istekleri daha sonra sirasiyla aile
ve cevrenin etkisi ve yonlendirmesi ve diger sebepler (kolay is
sahibi olama vb.) etkili olmustur.

4. (Calisma grubu 6grencilerinin biiyiik cogunlugu dini literatiirle
daha 6nce asina olmadiklari, dolayisiyla dersleri takip etme, an-
lama ve 6grenmede zorlandiklari tespit edilmistir.

5. Ogretim elemanlarindan bir kismi biitiin 6grencileri imam-Ha-
tipli oldugu diisiincesi ya da yanilgisiyla ders isledikleri, calis-
ma grubu 6grencilerinin ifadelerinde yer almistir.

6. Calisma grubu 6grencileri derslerde uyum saglamada karsilas-
tiklar1 zorluklar1 kendi azim ve cabalariyla {listesinden gelebil-
diklerini ifade etmislerdir.

7. Calisma grubu 6grencilerinin derslerde basarili olabilmeleri
icin ek derse/calismaya ihtiya¢ duyduklar tespit edilmistir.

8. Calisma grubu 6grencileri derslerde basarili olabilmek ve ek-
siklerini tamamlamak i¢in yaygin din egitimi kurumlarindan
istifade ettikleri tespit edilmistir.

Calismanin sonuclar1 degerlendirildiginde calisma grubu 6grenci-
leri Ilahiyat Fakiiltesinde okutulan veya benzeri derslerle ilgili ilahiyat
Fakiiltesine baslamadan 6nce herhangi bir altyapiya sahip olmamalar1 ve
bu durumun tabii sonucu olarak Ilahiyat Fakiiltesinde aldiklar1 dersleri
anlama ve 6grenmede 6zellikle Temel islam Bilimleri derslerinde zorlan-
diklar1 goriilmektedir. Ayrica 6grencilerin bu temel bilgi eksikligi, orta-
O0gretim doneminde yaygin din egitimi kurumlarindan da faydalanma-
diklarinin gostergesi olarak degerlendirilebilir. islam Tarihi ve Sanatlari
ile Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii derslerinde ise, ilk ve ortadgretimde
aldiklari sosyal bilimler dersleriyle (Tarih, Felsefe, Dil ve Edebiyat gibi
dersler) mahiyet itibariyla daha yakin oldugundan, yogunluk ve zorluk
derecesi fazla olsa da dersleri anlama ve 6grenmede pek zorlanmadiklari
degerlendirilebilir.

Kendi ilgi ve arzulariyla [lahiyat Fakiiltesini sectiklerini belirten ca-
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lisma grubu d6grencilerinin dersleri basarmada yiiksek motivasyona sa-
hip olduklar1 s6ylenebilir. Bu konudaki gortislerini; dersleri ilk defa aldik-
lar1 i¢in ilgilerini cekmesi ve ilgiyle dersleri takip etmeleri, dini konulara
bilin¢li anlamda ilk defa 6grendiklerinden dolay1 6nyargisiz olduklari,
objektif yaklasabildikleri ve ¢ok yonlii bakabildikleri seklinde 6zetlene-
bilir. Tercihlerinde aile, cevre ve diger faktorlerin etkili oldugunu belirten
calisma grubu 6grencileri icin adaptasyon sorunu ve motivasyon diisiik-
liiglinden bahsedilebilir.

Calisma grubu 6grencilerinin biiyiik cogunlugunun dini literatiire
daha dnce asina olmamalari, dolayisiyla dini literatiir agisindan dersleri
takip etme, anlama ve 6grenmede zorlanmalarinin yani sira bazi 6gre-
tim elemanlarinin siniftaki biitiin 6grencileri imam-Hatipli olarak gorme
yanilgisina diismeleri ve ona gore ders islemeleri, alt1 ¢izilmesi gereken
onemli bir sorundur.

Imam-Hatipli olmayan 6grencilerin ek derslere ihtiyac duymalari
Imam-Hatiplilerle aralarindaki farki kapatmalar agisindan elzem goriil-
mektedir. Ancak yirtrliikkte olan programa gore ogrencilerin bazi do-
nemlerde 13 farkli ders almalarinin hemen hemen biitiin 6grenciler ta-
rafindan kendi basinda bir sorun olarak goriildiigii gézlemlenmektedir.
Zorunlu ders cesidi ¢coklugunun yaninda ek ya da takviye olarak dersler
koymak da yogunluk acisindan nitelik sorununu beraberinde getirebil-
mektedir.

Genel olarak bakildiginda imam-Hatipli olmayan Ilahiyat Fakiil-
tesi 6grencilerinin temel sorunlari, alanla ilgili temel bilgi ve birikime
sahip olmamalar1 ve imam-Hatipli 6grencilerle ayn sinifta ve bir arada
ayn1 dersleri almalaridir. Ogrencilerin egitim diizeyine gére yapilmayan
bir egitim bash basina bir sorundur. Soyle ki bir 6gretim elemani eger
Imam-Hatipli 6grencilere gére ders islerse, ilahiyat alan dersleriyle ilgili
belli bir alt yapiya sahip olmayan diger 6grenciler icin sorun olusur. Ders-
leri takip etmeleri zor olur. Dersleri takip edemeyen 6grenciler dersleri
anlamada zorluk ¢ekerler ve istenilen 6gretim ve 6grenme gerceklesmez.
Eger 6gretim elemani Imam-Hatipli olmayan 6grencilerin seviyelerine
gore ders islerse bu sefer de imam-Hatipli égrenciler i¢in sorun olusur.
Dersler tekrardan ibaret olur. Motivasyonlari diiser. Zaman ve ekonomik
kaybi da buna ilave edilebilir.

Kisa vadeli ¢6ziim olarak Imam-Hatipli olmayan 6grencilere déniik
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program dis1 dersler konulabilir. Boylece takviye derse ihtiyaci olan 6g-
rencilerin ihtiyaglar1 disarida degil kendi fakiiltesinde karsilanmis olur.

Imam-Hatipli olmayan 6grencilerle hazirlik, 1. ve 2. sinifa kadar
ayri bir sinifta ders islenebilir. Bu uygulama ile 6grencilerin eksikliklerine
yonelik secmeli ve program disi dersler ve seminerler ilave edilebilir.

Son yillarda imam-Hatipli olmayan ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri gi-
derek artis gostermektedir. Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim programinin yeni-
den yapilandirilmasinda 6grenci kaynagi meselesi muhakkak g6z 6niinde
bulundurulmali ve sorun temelden ¢oziilmelidir. Bu ¢ercevede;

Ortadgretim miifredatinin realitesi dikkate alinarak ilahiyat Fa-
kiltelerinin 6grenci kaynagina doniik 6gretim programi hazirlanmalidir.
Imam Hatiplilere ayri, Imam-Hatipli olmayanlara ayr1 6gretim programi
gelistirilebilir. Buradaki ama¢ imam-Hatipli olan ve olmayanlarin arasin-
daki egitim diizeylerini esitlemek olmalidir. Aldiklar1 diplomalarda ikililik
yaratmak olmamalidir. Bu uygulama iki programli ilahiyat Fakiiltesi sek-
linde olabilecegi gibi, Imam-Hatipliler i¢in ayri, Imam-Hatipli olmayanlar
icin ayrn [lahiyat Fakiiltesi seklinde de olabilir.
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Ramazan Turan

ibn Miskeveyh Metafiziginde Sudiir ve Yaratma
Problematigi

0z

ibn Miskeveyh (6. 421/1030), varolus problemini ele aldig1 eserlerinde, sudiir ve yaratma
kavramlarimi aralarinda gerilim olmaksizin kullanmaktadir. Bu durum filozofun sudtr ya
da yoktan yaratma teorilerinden hangisini benimsedigini anlamay1 zorlastirmaktadir. Bu
makale, alemin varolusunu temellendirme konusunda filozofun temel yaklasimin orta-
ya koymay1 amaglamaktadir. Calisma, ii¢ ana béliimden olusmaktadir. i1k bsliimde, ibn
Miskeveyh 6ncesi ortaya konan varolus problemlerine deginilmistir. ikinci béliimde, filo-
zofun metafiziginde Tanr1 ve hareket konusu ele ahnmustir. Ugiincii béliimde ise filozofun
sudiir kurgusu ve yoktan yaratma anlayisi ele alinmistir. Filozof, dlemin varolus diizenini
bir ucunda ilk akil diger ucunda ilk maddenin oldugu varlik dairesi ¢ergevesinde izah eder.
Filozofun odaklandig1 nokta, Tanri ile ilk akil arasindaki iliskidir. O, bu iliskiyi su iki 6ner-
me temelinde izah eder. ilki; yoktan yaratma miimkiindiir ve Tanr1 disinda var olan her
sey yoktan yaratilmistir. ikincisi; yaratilan (halk) ilk varlik, ilk akildir ve bu ilk akil, kendi-
sine Tanr1 tarafindan verilen potansiyel ile altindakileri var eder (ibda’/feyz). Filozof, halk
kavramini sadece Tanr1'ya 6zgii kullanirken; ibda’ ve feyz kavramlarini Tanri’'nin yani sira
ilk akil i¢in de kullanir. Buna bagl olarak filozofun hareket ve sudir kurgusu, ¢ercevesi
yoktan yaratma anlayisi temelinde ¢izilmis bir alan i¢in s6z konusudur.

Anahtar Kelimeler: [sldm Felsefesi, Ibn Miskeveyh, Hareket, Sudilr, Yaratma.

The Problematics of Emanation and Creation in Ibn Miskawayh’s Metaphysics
Abstract

Ibn Miskawayh (d. 428/1037) uses the concepts of emanation and creation without any
tension beetween them in his works in which he deals with the problem of existence. This
situation makes it difficult to understand which theory is choosed by him; the emanati-
on or creation theory. This article aims to clarify the philosopher's basic approach to the
existence of the universe. The study consists of three main parts. The first part contents
the existential problems discussed before Ibn Miskawayh. In the second part, the subject
of God and motion in the metaphysics of the philosopher is discussed. In the third chap-
ter, the philosopher's concept of emanation and creation from nothing is discussed. The
philosopher explains the order of existence of the universe in the framework of the circle
of existence, where there is the first mind at one end and the first supstance at the other.
The focus of the philosopher is on the relationship between God and the first mind. He
explains this relationship on the basis of two propositions. Firstly; creation out of nothing
is possible, and everything that exists except God was created out of nothing. Latter; The
first created being is the first mind, and this first mind brings into existence (ibda'/fayz)
other beings with the potential given to it by God. The philosopher uses the concept of the
‘create’ (halq) only for God; also he uses the concepts of ibda’ and fayz for the first mind
as well as God. Accordingly, the philosopher's understanding of motion and emanation
is in question for a field which the framework was drawn on the basis of the concept of
creation.

Keywords: Islamic Philosophy, Ibn Miskawayh, Motion, Emanation, Creation.
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Giris

Diistince tarihinde lizerinde en ¢ok durulan sorulardan birisi, ale-
min nasil meydana geldigi sorusudur. Bir cirpida cevaplanamayacak ka-
dar derin ve kokli olan bu soruya, dinlerin, felsefenin ve bilimin farkl
bakis acilariyla cevap aradigi/verdigi gortilmektedir. Her bir alanin da
biitiinliik¢li bir yapida ayni cevaplar iizerinde anlastig1 sdylenemez. Bu
konuda 6zellikle dinlerin ve felsefenin genis bir yelpaze sundugu goriil-
mektedir. Alemin meydana gelisi konusunda deist, teist, panteist, pa-
nenteist diinya goriislerini savunanlar, birbirlerinden farkh ag¢iklamalar
yapmakta, farkl deliller ortaya koymaktadirlar. Daha 6zelde sadece islam
diinyasinda sekillenen c¢esitli agiklamalar da mevcuttur. Bu agiklamalar
icerisinden yaratma ve sudiir anlayis1 6n planda olsa da bunlara bagl ola-
rak vahdet-i viiciid, nur metafizigi, kimin?, atomculuk, tafra? ve siirekli
yaratma teorileri de islam diinyasinda tartisilan diger teorilerdir. Alemin
nasil meydana geldigi problemi, ona bagl olarak gelisen daha bircok alt
problemi de barindirir. Ornegin; determinizm, madde-siret, ruh-beden,
zorunlu-miimkiin varlik iliskisi; 6zgiirliikk ve kotiiliik problemi; mucize,
zaman ve mekan ile ortaya konan tartismalar bunlardan bazilaridir. As-
linda filozoflarin diisiinceleri dlemin nasil meydana geldigi konusunda
kabul ettigi biiylik 6nermeye bagli olarak bigimlenir.

Literatiirde dogrudan ibn Miskeveyh diisiincesinde sudir/yaratma
problemini ele alan bir ¢calisma bulunmamaktadir. Buna karsin cesitli ki-
tap, makale ve tezlerde ibn Miskeveyh’in kozmoloji égretisini, metafizik
anlayisini konu edinen ve kismen de olsa sudiir/yaratma problemlerine
deginen ¢alismalar mevcuttur.? Yapilan ¢alismalarda genellikle filozo-
fun el-Fevzii'l-asgdr adli eseri referans alinmistir oysa filozofun el-akl-
ve’l-ma’kil adl risalesi el-fevz’deki bosluklar1 doldurmaktadir ve bu iki

1 Kimin nazariyesi “bir cismin diger bir cisimde veya maddeye ait bir 6zelligin (ara-
zin) cisimde bilkuvve var olmasi” anlaminda kullanilmaktadir. Bu nazariye, Allah’in
cisimlere her an miidahale ettigini ve yaraticiliginin siirekli oldugunu benimseyen
bazi islam alimleri tarafindan elestirilmistir. Yavuz, “Kiiméin”, 26/552.

2 Tafra, Nazzam'in cismani hareketin imkanini agiklamak icin ortaya attigi nazariye i¢in
kullanilan bir kavramdir. Buna gore bir cisim bilkuvve sonsuz boliinebiliyorsa mesafe
sonlu olmayacak ve hareketi agiklamak da miimkiin olmayacaktir. Kéroglu, “Tafra”,
39/371.

3 Mohamed, “The Cosmology of Ikhwan al-Safa’, Miskawayh and al-Isfahan1”, 657-679;
Saruhan, Ibn Miskeveyh Diisiincesinde Tanri, Alem ve Insan; Ozdegirmenci, ibn Miske-
veyh’te metafizik; Senel, “Ibn Miskeveyh: Yeni Eflatuncu Metafizik ve Ahlak”, 221-249.
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eser birlikte degerlendirilmelidir. Bu ¢alisma filozofun bu iki eseri basta
olmak iizere konuyu ele aldig1 diger eserlerini de referans alarak mesele-
ye derli toplu bir bakis sunmay1 amag¢lamaktadir. Ayrica diger ¢alismalar-
dan fakli olarak bu calisma Ibn Miskeveyh'’in varolus teorisinin temelde
yoktan yaratma anlayisina dayandigini iddia etmekte ve filozofun goris-
leri cercevesinde temellendirmeye ¢alismaktadir.

1. ibn Miskeveyh Oncesi Olus Problemi

Olus problemiyle ilgili felsefi tartismalar1 Platon (6. MO 384) ve
Aristoteles (6. MO 322) oncesine gotiirmek miimkiindiir. Ancak konu-
nun sistemli olarak ele alinis1 Platon ve Aristoteles’le baslamistir. Aristo-
teles’in Platoncu varlik anlayisina yonelik temel itirazi, idealar dlemi ile
cismanf alem arasinda yaptig1 keskin ayrim tizerine olmustur. Aristoteles,
madde ve form arasinda kurdugu bir képriiyle bu problemi ortadan kal-
dirmaya calismistir. Buna karsin Aristoteles’in ¢6ziimi birtakim mantiki
ve rasyonel tutarsizliklar1 da yaninda getirmistir. Aristoteles, varlik i¢gin
madde ve formun zorunlu oldugunu iddia etmistir. Ayrica ilk Muharrik’in
maddesiz form oldugunu, maddenin ise form kazanmamis olanak duru-
mu oldugunu belirtmistir. Bu durumda sirf form olan bir varligin diger
varliklari nasil meydana getirdigi* problemi cevap bekleyen bir sorun ola-
rak sonraki dénemlere miras kalmistir.

Sonraki donemlerde varlik problemine ¢6ziim arayan filozoflar-
dan birisi de Islam diinyasinda felsefesi kozmolojisinin bicimlenmesinde
onemli etkisi olan Plotinus’tur (6. 270). Plotinus, Platon ve Aristoteles’in
kozmolojisini iyi bilmekteydi.® O, gelistirdigi sudtir metafizigiyle Tanri-a-
lem arasinda goriilen ucurumu asmaya calismistir. Plotinus, Platon’un
Timaeus'undan esinlenerek, sirekli var olan varlik ile mimkin varlik
arasinda ayrim yapar. Birincisi, hisse konu iken ikincisi, akledilirdir. Her
seyden once ve her seyden farkli, var olmak i¢in hi¢bir seye ihtiya¢ duy-
mayacak olan basit varlik ilkesi, Plotinus’un felsefesinde 6nemli bir yere
sahiptir® Plotinus, stirekli olan varligin akis halinde oldugunu kabul eder.
Hissedililir varliklar da bu akisa maruz kalmaktadir.” Diger her seyin dog-

Nabi, “Plotinus ve Ibn Sina'nin Felsefi Sistemlerinde Sudur Nazariyesi’, 221.
Wilberding, Plotinus’ Cosmology: A Study of Ennead Il, 1, 5.

J. O’'Meara, Plotinus: An Introduction to the Enneads, 44.

Wilberding, Plotinus’ Cosmology: A Study of Ennead 11, 1, 45.
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rudan veya dolayl olarak varligini aldigi kurucu unsur Bir'dir. Bu akis sti-
recinde Bir’in basitliginde herhangi azalma olmaz, Bir'in agskinligi engel-
lenmez; o, degismeden ve hareket etmeksizin varlik verir.® Bu akis, birisi
yukaridan asagi inen, digeri asagidan yukariya yiikselen olmak iizere iki
boyutta tezahiir eder. Birincisi ylice olanin daha asag1 varliklar1 meydana
getirmesidir. ikincisi ise yukar1 yiikselisle ruhun tekrar ilahi kaynaga yo-
nelmesidir. Ilk hareket birlikten ¢okluga, ikinci hareket cokluktan birlige-
dir.'® Akis, Bir'den aklin, akildan ruhun, ruhtan da cismin meydana gelme-
siyle ve tam tersi cisimden tekrar Bir’e yiikselisle vuku bulur. Plotinus’un
ontolojik hiyerarsisinde akildan maddeye kadar her seviye, kendisinden
onceki seviyenin etkinliginin gerekli bir tirtiniidiir. Her seviye altindakini
liretmeden var olamaz. Akil, ruh liretmeden var olamaz. Evren de ruhun
gerekli tirtintidir. Akledilirler var oldugu stirece evren de her zaman var-
dir.!!

Plotinus metafiziginin merkezl paradoksu; Bir’in fiilleri ve Bir ile
cokluk arasindaki iliski lizerinde diigimlenmektedir.!* Dahasi Plotinus
sisteminde bazi sorular yanitsiz kalmistir. Ornegin; bilesik olan biitiin
mevcudat, bilesik olmayan bir seyden nasil tiiremistir? Birden kaynakla-
nan seyler onun zatini icermeden ondan nasil ortaya ¢ikmistir?** Bu so-
rular, Plotinus sonrasi cevaplanmay1 bekleyen sorulardi. Onun gorisleri
gerek batida gerekse Islam diinyasinda basta Messailik ve Israkilik olmak
tizere bir¢cok ekol ve filozof i¢in ilham kaynagi olmustur.

Alemin meydana gelisiyle ilgili sorulara islam filozoflar1 tarafindan
da cevap aranmistir. Bir tarafta alemin ezell oldugunu ifade eden felsefi
mirasin, diger taraftan ilahi dinlerin yoktan yaratma fikrinin Islam felse-
fesinin sekillenmesi iizerinde tesirleri olmustur. Dolayisiyla islam felse-
finde Dehriler ve Tabiat¢ilar disarida tutulacak olursa, dlemin varolusuy-
la ile ilgili iki temel ac¢iklama vardir; yoktan yaratma ve sudir. Kind{ (6.

8 ].O0’Meara, Plotinus: An Introduction to the Enneads, 62.

9 Raizman-Kedar, “Plotinus’s Conception of Unity and Multiplicity as the Root to the
Medieval Distinction between Lux and Lumen”, 381.

10 Kadir, “islam Oncesi Diigiince Sistemleri”, 169.
11 Wilberding, Plotinus’ Cosmology: A Study of Ennead 11,1, 49.

12 Raizman-Kedar, “Plotinus’s Conception of Unity and Multiplicity as the Root to the
Medieval Distinction between Lux and Lumen”, 394.
13 ]. O’Meara, Plotinus: An Introduction to the Enneads, 62.
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252/866(?]) alemin yoktan yaratildigini ifade etmektedir.'* Thvan-1 Safa
da yer yer sudiir terminolojisine’® atif yapmasina ragmen varlik veren
icin Miibdi, Muhteri, Muhdis, Halik, Musavvir ve Bari’ isimlerini kullan-
makta ve alemin yoktan (lem yekiin) var edildigini ac¢ikca belirtmekte-
tir.'e [hvan-1 Safa risalelerinde farkh terminolojilerle karsilasmak olasidir
zira bu risaleler bir grubun iiriinii olarak eklektik bir yapida kaleme alin-
mistir. Bununla birlikte sebeplik zinciri lizerine kurulan sudir anlayisi,
Islam Felsefesinde sistemli olarak ilk defa Farabi (6. 339/950) tarafindan
ortaya konmustur. Plotinuscu sudiir sistemi, yeni katkilarla islAmi forma
biirinmiistir. Farabi, biitiin var olanlarin kendi varliginin bir sebebi ve
gayesi olmayan ilk mevcuttan zorunlu olarak sudir ettigini (feyz) belirtir.
0, ilk mevcud i¢in ilim, irade ve kudret ayrimi1 yapmaz, biitiin fiiller tek
bir ilkede, akletmede birlesir. Zira ilk Varlik’ta, akil, akleden ve akledilen
tek bir zat ve tek bir cevherdir. Ayrica o, var etmek icin fizik diinyadaki-
lere benzer aracilara da ihtiya¢ duymaz. O, cevheriyle bizzat vardir ve bu
cevheriyle kendisi disindaki biitiin varliklarin varligini verir. Bu var etme
toptan hasil olur (ciimleten vdhideten). Ondan sadir olan varliklar, ona ya-
kinlik sirasina gore payini alirlar. Ondan tasan varliklar nihayetinde en
alt diizeyde hiclige (md lem yekiin) varincaya kadar akar.'” Farabi varlik
hiyerarsinde, cisimlerle arazlarin varligini olusturan alti mertebeden
bahseder: ilk Sebep, gok akillari, faal akil, nefs, stiret ve madde. Bu mer-
tebelerden birincisi, kendisi altindaki varliklarin sebebi olan ilk Sebep'tir.
Ikinci mertebe kendilerinin altindaki akillar ve gék cisimlerinin sebebi
olan gok akillaridir. Farab{i’ye gore bu ikincilere rthani varliklar, melekler
gibi isimler de verilir. Uciincii mertebe akillarin sonuncusu, riihu’l-emin
ya da rihu’l-kuds olarak isimlendirilen faal akildir. Dérdiindii mertebe
olan nefs ise hem gok cisimleri hem de insan nefsi i¢in ortak kullanilir. Te-
mel duyumdan diisiinmeye kadar canliya ait yetkinlikleri organize eden
ilkeye karsilik kullanilir.'® Besinci ve altinci mertebe olan siiret ve mad-
de yukaridaki dort varlik mertebesine gore varlik yontinden eksiktir ve
her birisinin varlig1 ve varliginin siirekliligi digerine baglidir. Farabi varlik
kurgusunda, Plotinuscu anlayisa uygun olarak en alttan baslayarak tekrar

14 Kindi, Felseff Risaleler, 176.

15 1hvan-1Safa, [hvdn-1 Safé Risaleleri 3,3/150-153.
16 1hvan-1Safa, [hvdn-1 Safé Risaleleri 2,2/77.

17 Farabi, el-Medinetii’l Fdzila, 55-58.

18 Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye, 21-23.
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ylikselen bir terakkiden de bahseder.’ Sonug olarak Farabi, biitiin ale-
min bir sebeplik zinciri ve varlik hiyerarsisi igcerisinde Mutlak Varlik’'tan
kaynaklandigini (feyz) belirtir. Farabi'nin sisteminde varlik tabakalar1 en
listten en alta kadar determinist ve gayeci ilkeler tizerine kurulmustur ve
varliklar arasinda bosluk yoktur. Alem Mutlak Varlik’in zorunlu olusunun
ve sonsuz inayetinin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.

Alemin meydana gelisi konusunda Farabi'nin sistemini sudiir an-
layis1 lizerine bina etmesinin altinda temel olarak li¢ neden yatmaktadir.
Birincisi Mutlak Varlik ve coklugu temsil eden dlem arasinda kesin bir ay-
rima gitmek; ikincisi Mutlak Varligin alemi meydana getirme siirecindeki
iradesi sorunu ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan zaman problemi ¢ozmek;
liclinciisii de kotiliik problemine makul bir aciklama getirmektir.2°

Farabi’den sonra Islam felsefesinin en etkili isimlerinden biri olan
Ibn Sina da sudir anlayisini benimsemis ve sistematik varlik anlayiginin
temeline koymustur. ibn Sina, Farabi tarafindan ortaya konan sudir teo-
risini ayrintihi olarak ele almistir. ibn Sin4, sistemini {i¢ unsur iizerine bina
etmistir; aktarima dayali sebeplik anlayisi, birden bir ¢ikar ilkesi ve zo-
runlu varhk miimkiin varlik ayrimu. {1k ikisi Aristotelesci ve Yeni-Platoncu
baglama isaret ederken liglinciisli yani zorunlu ve miimkiin varlik ayirimi
onun 6zgin Kkatkisidir.2!

Ibn Sin&’ya gore Zorunlu Varlik, kendisi disindaki varliklarin kasit-
s1z sebebidir.?* Zorunlu Varlik, hakkinda varlik-mahiyet ayrimi yapilama-
yan varlik iken; miimkiin varlik, hakkinda varlik-mahiyet ayriminin so6z
konusu oldugu varhiktir. Imkan ise mahiyetin bir geregidir. Varlik, Zorunlu
Varlik’tan mahiyetlere tasar (feyz). Burada soyle bir problem de ortaya
cikmaktadir. Ibn Sina sisteminde varlik verilmemis mahiyet, acaba Tanri
yaninda “golge bir varlik” midir? ibn Sin&’nin sistemine bakildiginda ma-
hiyetlerin de zorunlu varliktan kaynaklandig1 goriilmektedir. Dolayisiyla
Zorunlu Varlik disindaki biitiin varliklar, varolmak icin, varlig1 zatindan
kaynakl bir varliga dayanirlar.?®

19 Farabi, el-Medinetii’l Fizila, 63-64.
20 Maras, “Farabi’de Hud(is Kavrami”, 135-136.

21 Kilig, “ibn Sind’da Sudiirun Mantig1: Sebeplik- Sudir iliskisi Hakkinda Bir Inceleme”,
1070-1071.

22 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa Metafizik 2, 146.
23 Kaya, Varlik ve Imkan: Aristoteles’ten Ibn Sind’ya Imkéanin Tarihi, 207-211.
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Ibn Sina, sonradan varlhiga gelen her seyin (muhdes) bir illetle yok-
luktan sonra var oldugunu belirtir. Ayn1 zamanda filozof, bir seyin varligi
kendinde miimkiin degilse failin ona varlik veremeyecegini ve kudretin
ancak miimkiin olan seyler tizerinde etkili olacagini séyler.>* Aslinda prob-
lemin odag1 yukarida da dikkat cekildigi gibi bu imkan durumudur. Bu im-
kanin mahiyetini anlama gayreti, ibn Sina sonrasi dlemin nasil meydana
geldigi konusunda farkli yaklasimlarin ortaya cikmasina sebep olmustur.
Ornegin ibn Sin&'nin alemin yaratilmis (muhdes) olmasi fikrine uzak ol-
dugunu iddia eden ¢alismalar?® oldugu gibi filozofun olus fikrinin, yoktan
yaratmayla agiklanabilecegini iddia eden ¢alismalar da mevcuttur.?®

Ibn Sina goére varolus, iyiliktir (hayr), iyilik, ilk sebepten “sevilen
heybetinin geregi olarak” gereklilik (liizum) yoluyla tasar (feyz).”” Bu
tasmanin herhangi bir baslangi¢ noktasi yoktur ve zamana da tabi degil-
dir.?® Ona gore ilk mevcuttan meydana gelen varlik sayica tek olmalidir.
flk olarak var olan illetli varlik, sirf akildir ve ayrik akillarin ilkidir.?® ik
akilla birlikte coklugun belirmesi de zorunludur. Zira ilk akil, ilk olarak;
kendi zatini, miimkiin varlik olarak akleder. ikincisi; kendi varolusunun
gerekliliginin, zat1 geregi akledilir olan Ilk Varlik’tan kaynaklandigini ak-
leder. Ugiincii olarak; Ilk Varlik’1 bizzat akleder.*® Her bir akledis, bir varlik
mertebesi olarak belirir, ilk varligi akletmesiyle ikinci akil, kendi zatim
akletmesiyle en uzak felegin siireti ve nefsi, zatin1 akletmesinde icerilmis
imkan dolayisiyla da en uzak felegin cismi meydana gelir3! ibn Sind’ya
gore bu akis, insan nefsini yoneten onuncu akla yani faal akla kadar, felek-
ler silsilesinde ise dokuzuncu felege yani ay felegine kadar devam eder.
Akillarin faal akilda son bulmasinin sebebi; boliinen ve sebeplerin co-
galmasiyla birlikte sayica ¢okluga erisen akli cevherlerin artik meydana
gelmesinin miimkiin olmamasidir. Akildan kaynaklanan goksel kiirelerin
sayisi ise dokuzdur, sonuncu yani dokuzuncu gok cisminin varolusu ta-

24 Ibn Sina, En-Necat Felsefenin Temel Konulari, 198, 202.
25 Altintas, Ibn Sina Metafizigi, 82.

26 Atay, Farabive ibn Sind’ya Gére Yaratma, 123, 126, 127.
27 Ibn Sinj, es-Sifd, 148.

28 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 339-340.

29 Ibn Sinj, es-Sifd, 148.

30 ibn Sinj, es-Sifd, 150.

31 ibn Sinj, es-Sifd, 151.
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mamlaninca unsurlar olusur. Bu unsurlar son akildan “tiir olarak bir ve
say1 olarak cok olan” bir tesiri kabul i¢in hazirlanirlar3? Bu unsurlarin
ortak olduklar1 bir maddesi ve birbirinden farklilasmasini saglayan si-
retleri vardir. Bu unsurlarin maddelerinde birligin dayandigi ilke felekler-
deki birliktir, sliretlerindeki ayrilik ise yine feleklerin hallerindeki farkli-
liktir.**Ay alti alemde birligin ve coklugun sebebi ay istii varliklardir. Ay
alt1 alemde meydana gelen maddeye -semavi cisimler araciligiyla- siiret
icin hazir olan seyler akar (feyz), madde slreti almak icin istidath hale
geldiginde ise stret verici (vdhibii’s-stiver) tarafindan stret verilir.3* Do-
layisiyla ibn Sina da Farabi gibi olus mertebelerini ilk Varlik’tan maddeye
kadar inen mantiki bir sudiir hiyerarsisi ile izah etmistir. Bu iki filozofun
sistemlestirdigi sudir anlayis1 sonraki dénem, Messai, Israki ve Tasavvufi
varlik anlayislarina tesir etmistir. Olus sorununa deginen filozoflardan bi-
risi de Ibn Sin&'nin ¢agdasi olan Ibn Miskeveyh’tir. Onun dlemin meydana
gelisi ile ilgili odaklandig1 temel meseleler: Tanri, hareket, sudir ve yok-
tan yaratma konularidir.

2. ibn Miskeveyh Diisiincesinde Tanr1 ve Hareket
2.1. Alemin Kaynag Olarak Tanr1

En basta su belirtilmelidir ki; Ibn Miskeveyh’in sisteminde, Tan-
ri’'nin varlig1 ve biitiin olarak dlemin Tanri’dan kaynaklandigi hususunda
herhangi bir tereddiit yoktur. Ona gore, filozof olarak isimlendirilen in-
sanlarin hepsi Tanr1'y1 kabul ederler. Hatta Porfirios’un (6. 305) sozilint
aktararak Tanri'nin (Sdnt’) varliginin akil i¢cin zorunlu oldugunu ve apagik
bir mesele oldugunu belirtir.3

Filozof, eserlerinde Tanr1’y1 farkl isim ve sifatlarla zikreder. Tanr1
icin kullandig1 bazi ifadeler sunlardir; Halik, Hak, el-Evvel, Miibdiii'l-evvel,
el-Miicid, Vacibii'l-viicid, Muharrikii’l-evvel, Vahidii'l-evvel, Saniii’l-evvel,
Barf, Miibd?, Vahidi’'l-hak.*¢ Filozofun Tanr1 i¢in kullandigi bu kavram-
larda ozellikle yaraticilik, ilk neden olma, zorunluluk ve birlige yapilan
vurgu onemlidir.

32 ibn Sinj, es-Sifd, 154.

33 ibn Sinj, es-Sifd, 155.

34 ibn Sinj, es-Sifd, 158.

35 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 14.

36 Iibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 7, 20, 21, 24, 47, 54, 70, 96.
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Ibn Miskeveyh’e gére kainat anlamlandirilacaksa basta arastirilma-
s1 gereken Tanri’'nin (Bdri’) bilgisidir.?” Zira asil varlik ona aittir ve diger
var olanlarin kaynagi da odur. Tanri, hi¢cbir seye muhtag olmayan, zatiyla
kaim olan varliktir. O, kendisi disindaki varliklarin dayanagidir ve onun
dayanabilecegi bir tist varlik yoktur. Onun 6ncesinde herhangi bir seyin
bulunmasi1 miimkiin degildir. Onda bulunan hikmet, alemdeki biitiin hik-
metler icin kaynaktir. Ayni zamanda o ilk ilkedir (mebdeti’l-evvel).3® Onun
cismi, hissi, tiirii ve sahs1 yoktur.*® Varlik onda zati oldugu i¢in onun var-
Iig1 zorunlu (vdcibu’l-viiciid) ve ezelidir. Biitiin mevcudat lizerinde tasar-
rufta bulunur.** ibn Miskeveyh’e gére hicbir sifat ve isim onun i¢in uygun
degildir ancak onun hakkinda mecaz ve istiare yoluyla sifat ve isimler
kullanilabilir.** Peki insan, Tanr1’nin ve varolusun bilgisine ulasabilir mi?

Ibn Miskeveyh’e gore Tanr1’y1 (Hak) bilmek bir yéniiyle zor ve ka-
pal1 bir yontiyle apacik ve kolaydir. A¢ik olusu Tanri’'nin zati1 sebebiyle, ka-
pali olusu ise insan idrakinin kisith olmasindan dolayidir. Her ne kadar
varligl apacik olsa da insanlarin ¢ogu belli agirliklar1 birakmadan onun
varliginin bilgisine ulasamaz. Bundan dolay1 Mutlak Varlik'in bilgisine
ulasmanin yolu, ilimde dereceli olarak ilerleme ve riyazetle olgunlasmak-
tir.*? Ona gore, ilim iki yonliidir. Birincisi; bes duyuyla edinilenler yani
hissi idrak sonucu edinilen ilim. Digeri; akli idrak sonucu elde edilen ilim.
Insan icin kolay olan duyusal idraktir ancak duyusal idrak gercek varhigin
bilgisini veremez. Dolayisiyla akli idrak, hakiki bilgiye yoneliktir ve dere-
celidir, bu idrak asamasina asagidan baslayarak yukariya dogru kademeli
ilerleme yoluyla ulasilabilir.*®* Duyularin insan iizerindeki baskinhigindan
dolay1 akli idrak giiclesmektedir. Ancak alistirmalar ve riyazetlerle ma-
kulleri idrak etmenin 6nii agilmaktadir. Duyusal idrak diizeyinde kalindig:
miiddetce varligin hakikati bilinemez. Zira duyusal varliklar, degisebilen
ve akiskan varliklardir, bu varliklar hareketin gesitliligine gore degisirler.
Duyusal varlik diizeyinde, farkina varilmasa bile, ilk idrak edilen sey ile

37 Ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 78.

38 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 70; ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahlédk, 65.

39 ibn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve’l-akl”, 79.

40 [bn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 20.

41 TIbn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 70; ibn Miskeveyh, el-Havamil ve’s-Sevamil, 108.
42 Ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdar, 7.

43 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 8.
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ikinci defa idrak edilen sey birbirinden farklidir.** Dolayisiyla degisken ve
sabit olmayanlar, hakiki bilgiye yani varligin bilgisine gotliremez.

AKI1 idrakin konusuna gelince, aklin konusu herhangi bir degisimi
kabul etmeyen sabit varliklardir. ibn Miskeveyh, akli idrak icin {ic asamali
bir ilim tasnifi yapar; asag ilim, orta ilim ve yiiksek ilimdir. Filozof, du-
yusal olana en yakin olaniyla baslar ve en uzak olaniyla bitirir. Ona gore
matematik, baslangi¢ ve alistirma icin gereklidir. Daha sonra felsefenin
aleti olan mantik, sonrasinda fizik ve ardindan da yiice gayelere ulastiran
metafizik gelir. Yani matematik, fizik ve nihayetinde metafizikle mutlak
varligin ve metafizik ilkelerin bilgisine varilabilir.*®

Metafizik bilgiyle belirli seviyeyi yakalamis olan akil, Tanr1'nin var-
liginin bilgisi yaninda onun miirekkep degil, basit oldugu ve terkip ha-
lindeki biitiin varhigin faili oldugu bilgisine de ulasacaktir.*® Buradan su
ortaya ¢ikt1 ki filozofa gore Tanri, basit, bir ve kendisi disindaki varliklarin
failidir. Bu durumda miirekkep olan dlem bir ve basit olan Tanri’dan na-
sil olusmaktadir? Bu meselenin izahinda Ibn Miskeveyh, temel olarak ii¢
konu iizerinde durur: hareket delili, sudiir kurgusu ve yoktan yaratma.

2.2. Olus ve Hareket iliskisi

ibn Miskeveyh, Tanri-Alem iliskisini izah ederken Ibn Sin&’nin aksi-
ne hareket delilini 6ne ¢ikarir.*” Ona gore hareket delili, delillerin en acigj,
Mutlak Varlik’a delalet etmesi yoniiyle en 6ncelikli olanidir. Bu delil ayni
zamanda varliklar arasindaki bagi agik¢a ortaya koymaktadir.*®

Ibn Miskeveyh, Messal metafizigi takip ederek hareketin ya tabi'i ya
da iradi olabilecegini belirtir. Ona gore eger hareket tab?’i ise onun hare-
ket ettiricisi tabiattir. Hareket tabi’l degilse bu hareket ya iradeyle ya da
zorlamayla (kahr) olur. Ister irddeyle olsun isterse zorlamayla olsun ha-
reketin kaynaginda ya irdde eden ya da zorlayan birisi bulunmaldir. Ha-

44 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 11.

45 [bn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 13.

46 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 21-22.

47 ibn Sina, Tanrr'y: sirf hareketin ilkesi olarak géstermeye calisan bazi Aristoteles ta-
kipgilerini hedef alir ve Tanr1’nin énce varligin kaynagi oldugunu; ardindan da hare-
ketin kaynag1 olacagini ayrintili olarak izah eder. Ibn Sin4, “Serhu Kitabi Harfi’l-LAm”,
23, 24; Durusoy, “Ibn Sina”, 20/326.

48 Ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 16.
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reket ettiren her varlik icin bu durum s6z konusudur onu harekete sevk
eden eger hareketli ise onun i¢in de bir muharrik lazim olur. Bu sistem
nihayetinde kendisi hareket etmeyen ilk hareket ettiricide sona erer.*’

Filozof, konuyu daha ayrintili izah edebilmek icin farkl varlik de-
recelerindeki farkli hareket tarzlarina dikkat ¢ceker. Bu hareketlerden ba-
zilari, insan tarafindan gézlemlenebilirken bazi hareketler ancak mantiki
olarak agiklanir. En basta ay alt1 ve ay iistlii alemin hareket tarzlar1 birbi-
rinden farkhidir. Ay alt1 alemde, mukayyet zamana bagh bir hareket s6z ko-
nusuyken, ay tistii Alemde hem mutlak ve mukayet zamanla ilgili hareket
hem de zaman ve mekanla ilgili olmayan mantiki hareket s6z konusudur.
Ay iistii alemdeki hareketlerden ilki, feleklerin hareketidir. ikincisi, nef-
sin hareketidir. Bir de kendisi hareket etmeyen ancak felekler ve nefslerin
hareketinin sebebi olan mufarik akillar s6z konusudur. Dolayisiyla her iki
dlemde de hareketle ilgili farkli varlik tabakalarindan soz edilebilir:

e Ay alt1 leme ait varliklarin cismani hareketi.

e Ay iistii alemdeki gok cisimlerinin cismani, nefslerin zihni ha-
reketi.

Ibn Miskeveyh, hareketle ilgili aciklamalarina insan tarafindan goz-
lemlenebilir olan cismani hareketle baslar, nihayetinde kendisi hareket
etmeyen ilk hareket ettiriciye varincaya kadar determinist ilkeler tizerine
bina edilen bir sistemle sonug¢landirir.

2.2.1. Ay Alt1 Alemin Cismani Hareketi

Cismani hareket hem ay tistii alemdeki gokcisimlerinin hem de ay
alt1 dlemdeki varliklarin ortak 6zelligidir. Tabi'l cisimler, insanin bes du-
yusuyla algiladig1 varlik alanidir. Her duyu kendisine uygun olan hareketi
algilar.®® Tabi'i cisimlerin hareketi, karakterlerine bagl olarak gerceklesir
ve hareketlerinin gayesi tamamliga ulasmaktir.! Buna bagh olarak ibn
Miskeveyh'e gore gozlemlenen cismani hareket alt1 tiirliidiir: olus, bozu-
lus, artma, eksilme, hal degistirme (istihdle) ve yer degistirme. Degisme,
hareketi de icine alan kapsamli bir kavram olarak ya mekan ya keyfiyet ya
da cevherde olur. Mekandaki degisme, mekanin tamaminda olursa dog-

49 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 21.
50 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 16.
51 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 36.
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rusal harekettir, bu degisme bir kisminda olursa dairesel harekettir. Cev-
reden merkeze dogru olan degisme hareketi azalma, merkezden cevreye
dogru hareket ise artma olarak isimlendirilir. Cevherini degismiyorsa ha-
lin degismesi olarak, cevheri degisiyorsa bozulma (fesdd) olarak adlandi-
rilir. Sayet dontistligii yeni hal ile karsilastirilsa buna da olus (kevn) de-
nir.%? ibn Miskeveyh’e gére bu zikredilen hareket tarzlariyla hareket eden
her bir sey baska bir hareket ettiriciye dayanir. Hareket eden her canli
ve cansiz icin durum bdéyledir. Ona gore, hareket eden canli ise ondan bir
par¢a koparildiginda koparilan parcanin harekete devam etmesi gerekir-
di. Fakat canlidan koparilan bu parcanin hareket etmedigi gorilir. Zira
organik varliklarin, nefsi bir etki olmaksizin kendilerinden hareket etme-
si s6z konusu degildir. Hareket eden cansiz ve hareketi kendiliginden ise
bu durumda cismin tab?'i mekanina ulastiginda hareketinin durmamasi
gerekirdi. Durum bdyle de degildir. Dolayisiyla hareket baska bir hareket
ettireni gerektirir.>® Ay alti dlemdeki canli ve cansiz varliklarin hareketi-
nin sebebi kendileri olamaz. Filozofa gore onlarin hareketlerinin sebebi,
ay ustii alemde bulunan varliklarin tesiridir.>*

2.2.2. Ay Ustii Alemdeki Cismani ve Zihni Hareket

Ibn Miskeveyh ay alt1 alemden yola ¢ikt1 ancak ay {istii alemdeki
varliklar icin de hareket s6z konusudur. Ay iistii alemde akil, nefs ve fe-
lekten ibaret ti¢ varlik mertebesi s6z konusudur. Nefs ve felek, ay iistlintin
mubharrik varliklaridir. Ibn Miskeveyh'e gére gerek ay alti gerek ay tistii
dleme ait olan cisim/cirim ne hareketsiz olabilir ne de hareketi 6nceler.
Gokcisimleri, ay alt1 alemden farkli olarak mekansal hareketin en yiice ve
basit olaniyla hareket eder yani hareketi daireseldir.>> Mekéinsal hareket
ise zamana tabidir.*® Filozof, Eb{i Bekir er-Razi'nin ayrimina®’ benzer se-
kilde mutlak ve mukayyet iki zaman ayrimindan bahseder. Ay alt1 alem
icin s6z konusu olan zaman, mukayyet zamandir. Fakat aytsiistii alemde

52 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgér, 18; baska bir risalesinde mekan, hal ve miktar olmak
iizere Ug¢ tiir hareketten bahseder. Ibn Miskawayh, Textes inédits de Miskawayh (M.
421), 196.

53 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 19.

54 bn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve’l-akl”, 83.
55 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 58.

56 Ibn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve’l-akl”, 78.
57 Eb Bekir Razi, Felsefe Risdleleri, 302.

(SHIIH)
211



Ramazan Turan

de feleklerin hareketi zamanla ilgilidir. ibn Miskeveyh, mutlak zamani, en
uzak felegin hareketiyle baslatir. Ona gére mutlak zaman, basit olan en
ylksek felegin (felek-i ‘ald) hareketinin sayisidir. Yani dokuzuncu felek,
bir devir icin her giin ve gece doner. Bu da 24 saattir. Buna karsin mukay-
yet zaman ise birbirine tabi olan diger feleklerin hareketiyle olur. Orne-
gin giines feleginin hareketi boyledir; her bir dontisiinii 365 kiisur giinde
tamamlar ve bu zaman dilimi sene olarak isimlendirilir. Ay da bir defadaki
dontistinii 30 giinde tamamlar ve bu doniis, ay olarak isimlendirilir. Filo-
zofa gdre zaman, bize gore boyledir yani zaman feleklerin birbirine nispet
edilen hareketlerinin sayisidir.>® En alttan en tste kadar felekler arasinda
bir hiyerarsi mevcuttur, listteki felek alttakini kusatir ve etki eder. Ancak
felekler, tek basina hareketin ilkesi olamaz, onlar1 asil harekete sevk eden
nefislerdir.

bn Miskeveyh'e gore Platon, nefsi, bizzat “hareket” olarak isimlen-
dirmistir. Nefsin hareketi en tam ve yiice olan dairesel harekettir. Ancak
bu cismani ve mekansal bir hareket olarak algilanmamalidir.®® Nefsin
hareketi zihnl ve mantiki bir harekettir. Filozofa gore nefsin 6ziinde biz-
zat yapabilme kudreti (dmil) vardir, buna karsin nefs, bi'l-araz bilendir.
Filozof, nefs i¢cin yapma ile bilmeyi birbirinden ayirir. Yani nefsin ameli
kendi zatindandir, bilmesi ise baska bir seyden dolay1 onda ariz olmus-
tur.?® Bunun i¢in nefs, akla gore eksiktir ve tamliga meyleder, bu meylinin
meyvesi akli distinmesidir, bu diistinme hareket ile gerceklesir, hareket,
nefsin, nefs olmakhiginin geregi olarak ortaya ¢ikar. Filozof, Mutlak Varlik
(Bdri’) tarafindan muhafaza edilen bu yapida nefsin canliligi sonucu orta-
ya ¢ikan harekete “kelime” (logos), “misal” ve “bizr” isimlerinin verildigini
de belirtir.®!

Filozofun ifadelerinden varlik hiyerarsinde hareket eden ilk seyin
nefs oldugu ortaya cikti. Peki nefsin hareketinin sebebi olan akil hareket
eder mi? Ona gore akillar hiyerarsisinde en yiice olan ilk Akil, Bari’nin
yarattig1 (ibdd@’) ilk seydir, ilk akil yaraticisina gore nakistir ancak hareket
etmez. Hareket tamliga ermek icin olur, ilk akil icin boyle bir sey s6z ko-

58 Ibn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve’l-akl”, 86.

59 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 56.

60 Ibn Miskeveyh, “Miskawayh De I'Intellect et de I'Intelligible (FI l-’agl wa-l-ma’qul)”,
87.

61 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 60.
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nusu degildir. Yani maluliin illeti gibi olmas1 miimkiin olmayinca hareket
batil olur. Dolayisiyla ona gore akil, batil ise bir is yapmaz.®? Ilk akil hare-
ket etmez ve zaman disidir. Diger goksel akillar i¢in de ayni durum gecer-
lidir. Hareket nefisle birlikte baslar. Ibn Miskeveyh’in hareketi ve zamani
nefisle baslatmasiyla Plotinuscu ¢izgiye sadik kaldigin1 gdstermektedir.®®

Ibn Miskeveyh'in hareket delilinde baz1 kapali noktalar mevcuttur.
Goriinen alemden baslayarak akledilen dleme kadar hareket eden ve ha-
reket ettiren arasinda zincirleme bir bag vardir. Ay alti1 dlemin hareketinin
yakin sebebi ay tistiindeki felekler, felegin hareketinin nedeni nefs, nefsin
hareketinin sebebi akildir. Kendisi icin hareket, zaman ve mekanin s6z
konusu olmadig1 Tann tarafindan ilk yaratilan (ibdd’) varlik ik akildir.
Cisimden ilk akla kadar olan hareket silsilesinde her bir sey altindakine
hareket vermektedir. Ibn Miskeveyh'in sisteminde ilk akil ile Tanr1 ara-
sindaki hareket iliskisi kapalidir. Ancak asagida deginilecegi gibi sudir
anlayis1 baglaminda bu iki varlik arasindaki iliskiye farkli agidan yaklasir.

3. Sudiir Kurgusu ve Yoktan Yaratma
3.1. Birden Coklugun Cikmasi Problemi

Filozofun tabiriyle varliklar bir ipe dizilmis boncuklar®* gibi diizenli
ve birbiriyle baglantili olarak varlik diizenini olustururlar. Sudir anlayi-
sinin arkasinda siki bir nedensel bag vardir. Varlik silsilesinin en altin-
dan, varligin kaynaklandigi zorunlu varliga kadar bir varlik hiyerarsisi
ve aracilar s6z konusudur. Bu silsileli bagda en 6nemli nokta Tanri’dan
sadir olan ilk varhigin/ilk aklin nasil meydana geldigi problemidir. Zira ilk
varliktan kaynaklanan sonraki varliklar arasindaki bag nispeten anlasila-
bilir bir bagdir. Bir'den coklugun nasil ¢iktig1 problemi, Tanr1’'nin iradesi,
oncelik-sonralik, kusaticilik, zaman ve mekanla ilgili problemler, Tanr1’ya
serrin isnat edilip edilemeyecegi konusu, ilk varlik iizerinde digtimlen-
mektedir. Tanridan sadir olan ilk varlik, onun zatina, birligine ve basitligi-
ne zarar vermeden nasil sadir olmaktadir?

Kainatta hem fiziki hem de zihni anlamda bir ¢cokluk s6z konusudur.
Oysa Ibn Miskeveyh'in isaret ettigi gibi her seyin faili bir ve basit bir varlik

62 Ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 59.
63 ]. O’Meara, Plotinus: An Introduction to the Enneads, 65.
64 Iibn Miskeveyh, el-Fevzii’'l-asgar, 86.
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olmalidir. O zaman Tanri’dan c¢ok, farkli ve hatta birbirine zit fiiller nasil
cikar? Basit olan seyden basit olanin ¢ikmasi gerekmez miydi? Gibi temel
sorular ortaya cikmaktadir. Filozofa gore bir failden farkl fiillerin ¢cikma-
s1dort cihetten aciklanabilir.

1. Fail, farkh parcalardan ve giiclerden olusabilir: insanin psiko-
lojik yapisi buna 6rnektir, insan farkl gliglerden olusur. Onun
bazi fiilleri sehvet kuvvetinden bazi fiilleri de 6fke kuvvetinden
kaynaklanir.

2. Failin fiilleri, farkh maddelerde farkh etkiler yapabilir. Ornegin;
ates demiri eritip, camuru sertlestirebilir.

3. Fail fiillerini farkh araclarla yapabilir. Ornegin; marangoz tek
oldugu halde farkli araglarla farkl fiiller meydana getirir. Ma-
rangoz baltayla keser, matkapla deler. Dolayisiyla burada kesme
ve delme iki ayr1 fiil ortaya cikar.

4. Fail fiillerini sadece bizzat degil, baska seyler araciligiyla, araz-
larla gerceklestirir. Ibn Miskeveyh burada kar1 érnek verir, kar
bizzat soguktur, sogutur ve dondurur. Ancak baska bir sey vasi-
tasiyla da 1sitir. ©°

Siralanan bu ihtimaller degerlendirilecek olursa: Birinci ihtimalde,
failin fiilinin ortaya ¢ikmasinda zatinda mevcut olan bir kuvvetin etkisi s6z
konusudur. Bu durumda ortaya ¢ikan herhangi bir fiil, farkl giiclerin te-
siriyle ortaya ¢ikacaktir. Oysa failin farkh giiclerden olusmasi onun bir ve
basitligine zarar verir. Ikinci ihtimal de failin varhgindan ayri olarak etkiyi
kabul edecek bagimsiz baska varliklar varsayildigi icin bastan problemli-
dir. Ayrica failin etkisinden bagimsiz olarak etkilenimlerin ortaya ¢ikmasi
sebeplik bagin alt Gist etmektedir. Ugiincii ihtimal ise failin farkl araclarla
fiilini gerceklestirebilecegi belirtilmistir. Burada zatin farkl araglari oldu-
gundan bahsedilmis ki bu da onun basitligine zarar vermektedir.

Ibn Miskeveyh ilk iic maddenin miimkiin olmadigin belirttikten
sonra son ihtimalin uygun oldugunu soéyler. Benzetmede belirtildigi gibi,
kar zatinda tek bir seydir. Buna karsin ondan farkl hatta zit etkilerin ¢ikti-
g1 gozlemlenmektedir. Zira ibn Miskeveyh, karin birinci fiilinin sogutmak
ikinci fiilinin de (muhtemelen izole edici 6zelligine dikkat cekilerek) 1sit-

65 Ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 22-23.
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mak oldugunu vurgular. Plotinus tarafindan da zikredilen kar® érneginde
karin ikinci fiilinin nasil meydana geldigi kapalidir. Bagka bir problem de
hissedilir dlemden alinan bu 6rnegin akledilir dleme nasil uyarlanacagi-
dir. Dolayisiyla bir ve basit olan Mutlak Varlik’in birinci ve ikinci fiili ne
olacaktir? ibn Miskeveyh, Platon ve Aristoteles’in ortaya koyduklar iki
aciklamadan bahseder. Filozofa gore Aristoteles, Mutlak Varlik’'tan bizzat
ve aracilarla ortaya ¢ikan fiilleri birbirinden ayirmistir. Platon ise bu fiil-
lerin failin stretleriyle ilgili oldugunu vurgulamistir.®” Yani Platon’a gore
ikinci fiiller, failin tecellisinin neticesidir. ibn Miskeveyh, Aristoteles’e nis-
pet ettigi yolu takip eder. Ona gore bir ve basit olan failden bir ve basit
olan varlik sadir olur. Mutlak Varlik’in zatinin geregi olarak ortaya ¢ikan
varlik da bir ve basittir. Ancak birden sadir olan arizi bir varlik oldugu i¢gin
birden farklidir, Mutlak Varlik’tan ilk varligin sadir olmasiyla bir fiil orta-
ya ¢ikar, sadir olan ilk varligin fiiliyle de ¢oklu fiiller ve etkiler ortaya ¢ikar.

3.2. ibn Miskeveyh'in Sisteminde Sudiir Kurgusu

Ibn Miskeveyh, sudiir anlayisini izah ederken halk, ibd’, icAd ve feyz
kavramlarini aralarinda herhangi bir gerilim olmaksizin kullanir. Filozofa
gore varlik hiyerarsisinde akil, en tstte bulunur ve Tanri, akli hem biiyiik
alemin hem de kiiglik lemin 6zii kilmistir (ay istii ve ay alt1 alem). Akillar
her iki dlemi de yonetir ve korur. Akillar arasinda bir hiyerarsi bulunur.®®
Yaratilanlarin (halk) ilki, ilk varlik, faal olan ilk akildir. Yaraticisinin ezeli-
liginden ve varliginin comertliginin genisliginden dolayi akla ulasan feyz
stireklidir.®® Bu ilk akil Tanr1'in hidayeti ile ilk var edicidir (mtibdr’). ilk
akil levhin, kalemin, i¢cinde her seyin oldugu, indirilen kitabin sahibidir. O
cisimsel olmayan bir cevherdir, kendi basina kaimdir.”

ibn Miskeveyh, Tanri'nin varlik verme fiili icin farkl kelimeler kul-
lanir. Bunlar icerisinden halk kelimesi hari¢ ibdd’ ve feyz ilk aklin kendi
altindakilere varlik vermesi anlaminda da kullanilir.”! Ancak ibn Miske-

66 J.0’'Meara, Plotinus : An Introduction to the Enneads, 63.
67 Ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 23.

68 Ibn Miskeveyh, “Miskawayh De I'Intellect et de I'Intelligible (F1 l-’agl wa-l-ma’qul)”,
85.

69 Iibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 28, 59.

70 Ibn Miskeveyh, “Miskawayh De I'Intellect et de I'Intelligible (F1 l-’agl wa-l-ma’qul)”,
85.

71 Ibn Miskeveyh, “Miskawayh De I'Intellect et de I'Intelligible (Fi1-"aql wa-l-ma’qul)”, 85.
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veyh, bu kavramlar1 Tanri’'nin iznine baglar, yani ilk aklin ibdd’ ve feyzi
mukayyet anlamda kullanilmaktadir. Filozof tarafindan 6zellikle feyz keli-
mesi, akillardan nefislere, nefislerden gok cisimlerine, gok cisimlerinden
ay alt1 aleme dogru akan varolusu ifade etmek i¢in kullanilir. Biitiin bunlar
filozofun basta ifade ettigi 6nermeye uygun olarak gerceklesir. Yani Tan-
r1, bazi fiillerini dogrudan; baz fiillerini de aracilar vasitasiyla yapar. ilk
akil ve ona Tanri tarafindan bahsedilen var etme (ibdd’) kudreti dogrudan
verilmistir. Ik akil, mutlak kudretin bir araci olarak altindaki olusu idare
etmektedir. Filozof hem el-Fevzii'l-asgdr'da hem de el-akl ve-I-ma’kiil adli
risdlesinde varligin ortaya cikisiyla ilgili Yeni Platoncu sudiir kurgusunu
hiyerarsik bir sema olarak kullanmistir ancak bu kurgu yaratilan ilk akil
kavraminin altina yerlestirmistir.”?

I1k Akil kendisi disindaki varhklara gére varligi tamdir. Varligini ve-
rene (feyz) gore ise zorunlu olarak eksiktir.”® Temel islevi akletmek olan
bu akil, zAtin1 ve yaraticisini akleder. ilk aklin yaratanini akletmesiyle ve
yaraticisinin izni ile ondan ikinci akil tasar (feyz). Yani ondan alma ve eda
(tediye) yoluyla ikinci akil ¢ikar (vucide). ilk akildan sadir olan ikinci akil
da ayn sekilde cisim olmayan cevherdir ve maddi degildir. [lk Aklin kendi
zatini akletmesiyle de yine yaratinin izniyle ondan “ars” olarak isimlen-
dirilen en yiice felek c¢ikar. Ilk akildan arsin ¢ikmasi yaraticinin ona 6g-
retmesi ve kuvvet ve hikmet vermesiyledir. Ars yani ylice felek, nefsi ve
maddesiyle kendi altindaki her seyin tizerinde tasarrufta bulunur.”*

Ilk akildan sonraki sudir akisi, yine Yeni Platoncu filozoflar tara-
findan ortaya konan sisteme uygun olarak bicimlenir. ikinci akil bizzat
kaimdir, yaraticisini ve kendini akleder. Yaraticisini akletmesinden dolay1
ondan Ug¢linci aklin ¢ikmasi gerekir (lezime). Zatin1 akletmesinden dolay1
kiiresel yapiya sahip olan sabit yildizlar felegi cikar. ikinci akildan sadir
olan ti¢lincii akil da cisim olmayan cevherdir ve maddi degildir. O da zat1
ile kaimdir, hem zatin1 hem yaraticisini akleder. Yaraticisini akletmesin-
den ondan dordiincii aklin ¢ikmasi zorunludur. Zatin1 akletmesinden de
ondan Zuhal kiiresinin ¢ikmasi zorunlu olur. Boylelikle dérdiinct akildan
besinci akil ve miisteri felegi ¢cikar. Besinciden altinci akil ve Merih felegi

72 ibn Miskeveyh, “Miskawayh De I'Intellect et de I'Intelligible (FI l-’agl wa-l-ma’qul)”,
85-87; a.mlf, el-Fevzii’l-asgdr, 59, 71.

73 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 28.

74 ibn Miskeveyh, “Miskawayh De I'Intellect et de I'Intelligible (FI l-’agl wa-l-ma’qul)”,
85.
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cikar. Altincidan yedinci akil ve Gilines felegi ¢ikar. Yedinciden sekizinci
akil ve Ziihre felegi cikar. Sekizinci akildan dokuzuncu akil ve Utarit felegi
cikar. Dokuzuncudan onuncu akil ve Ay felegi ¢ikar. Onuncu akilda mufa-
rik akillar ve semavi cirimler icin ilahi yaratma (ibdd@’) durur.”®

Ibn Miskeveyh akillarin ve gok cisimlerinin sayis1 konusunda cins,
tiir ve sahis ayrimina dikkat ¢eker: On aklin sayisi cins olarak ondur, an-
cak tiir anlaminda daha fazladir. Filozofa gore yedi gezegenin her birisinin
astroloji alimlerinin tizerinde ihtilaf ettigi farkli hareketleri vardir. Buna
gore en ylice felek ve sabit yi1ldizlar kiiresi 45 farkl sekilde hareket eder.
En iist felegin her birinin alt1 hareketi vardir. Glinesin iki, Ziihre feleginin
sekiz, Utarit feleginin dokuz, Ay feleginin alt1 hareketi vardir. Bu Semavi
hareketler ise nefislerden kaynaklanir, nefislere de akil gerekli oldugu
icin her bir aklin sayis1 da bu hareketler sayisinca olmalidir. Sonug olarak
Ibn Miskeveyh'e gére Semavi akillarin sayis1 45, insani akillarin sayisi 10,
yani biiyiik ve kii¢iik alemdeki akillarin sayisi toplam 55 olmalidir. Buna
baglh olarak akillarin sayis1 55 olduguna gore makulatlarin sayisi da 55
olmalidir. Ancak tiir ile sahis arasinda bir ayrim yapilmasi gerekir. Semavi
akillar tiirsel sahislardir, onlarda cokluk yoktur. Yani onlar sahislari ¢o-
galmayan tiirlerdir. insanf akillara gelince insan akillary, tiir olarak 10’dur
ve sahislar ise sinirsizdir. Insani akillar semavi akillarla devaml ittisal
icerisindedirler ve Ilahi cémertligin iiriinii olan bu ittisal asla kesilmez.”®

Ay felegi ile tamamlanan sud{irun ilk asamasini ilk maddeden bas-
layarak ytikselen ikinci asama izler. Varlik, ay tlistii alemde akil, nefs ve gok
cisimlerine hiyerarsik olarak akar, gok cisimlerinden sonra ay alt1 alemde
varlik zayiflar ve azalir, belirsizlesir. Ay alt1 diinyada varligin belirsiz hali
ilk maddedir. ilk madde yoklukla bitisiktir (mukterinetii'n bi’l-adem).””
Ilk madde ile yukardan agagiya dogru olan akis tersine déner, asagidan
yukariya bir yiikselis baslar. Bu yiikselisteki ilk mertebe ilk maddenin si-
ret almasidir. ilk madde stiret alarak varhig1 belirgin hale gelir. ilk madde
ve slretin bir aradalig1 terkiptir, tertip ise harekettir her hareket eden
bir hareket ettiriciye gerek duyar, bu da kendisi hareket etmeyen hareket
ettiriciye kadar siirer. Ibn Miskeveyh madde ve siiretin terkip olusturma-
sina yaratilis durumu (halii’l-ibdd’) demektedir. Madde ve siret, telif ve

75 Ibn Miskeveyh, “Miskawayh De I'Intellect et de I'Intelligible (Fi1-'aql wa-l-ma’qul)”, 85.
76 Ibn Miskeveyh, “Miskawayh De I'Intellect et de I'Intelligible (Fi1-'aql wa-l-ma’qul)”, 87.
77 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 45.
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terkip edecek bir faile zorunlu olarak ihtiya¢c duyar. Bu telif ve terkip so-
nucu ikinci madde yani cisim meydana gelir. Bu cisim ay alt1 alemin biitiin
cisimleri icin bir pencere konumundadir.”®

Cisim, nefs ve akilla kurdugu iliskiye gore bir tekdmiil” stirecine
tabi olur. ibn Miskeveyh, bircok eserinde cisimden baslayarak kamil in-
sana varan bu gelisim siirecine ayrintili olarak deginir. Ay alt1 alemin ti¢
varlik derecesi, ay tistli aleme paralel olarak cisim, nefs ve akildir. Hiye-
rarsik olarak en altta cisim, en iistte akil sahibi olan insan bulunur. insan
hem cisim hem nefs hem de akil ile iliskilidir. Dolayisiyla mufarik akillarla
irtibat kuracak yetenek ona bahsedilmistir. Ibn Miskeveyh’e gére insan,
mufarik akillarin tarlasi gibidir. Filozof ilgin¢ bir benzetmeyle bilkuvve
akil sahibi olan insanin akli kapasitesini, liretme yetenegi olan rahme
benzetmektedir. Mufarik on akildan insana gelen feyzi de sperme benzet-
mektedir.®’ Burada ilk madde ile siiret arasinda kurulan iliskiye benzer
bir durum s6z konusudur. Bir tarafta insanin fiil haline ¢ikmamis potan-
siyel akli diger tarafta disaridan gelen bir etki bulunur. Her iki taraf da
tek basina bilfiil akil derecesine ulasmak i¢in yeterli degildir. Mufarik faal
akil, stiret konumundadir; bi’l-kuvve insan akli ise mevzu konumundadir.
Bunlar arasinda iki akil asamasi daha mevcuttur; bi’l-fiil akil ve mustefat
akil. Yani faal akillardan bi’l-kuvve akillara gelen sey onlari1 bi’l-kuvve hal-
den bi’l-fiil hale, sonrasinda miistefat akillar konumuna oradan da faal
akillar konumuna getirir.?* Dolayisiyla varlik dairesi, mufarik akillardan
ilk maddeye kadar olan “inis yay1” ve ilk maddeden tekrar mufarik akil-
lara “cikis yaymin” birlesmesiyle tamamlanir. Ibn Miskeveyh’e gore var
olanlarin mertebelerinin tamami, Tanr1’nin var ettigi sekilde ortaya cikar.
Tanri'nin feyz veren varligi ve akici (sdriye) kuvveti biitliin dlemin nizami-
n1 muhafaza eder. Ona gore Tanri’'nin alemde bulunan her sey i¢in bu feyzi
tuttugu vehmedilse her sey yok olur giderdi.??

Genel olarak bakildiginda Mutlak varligin disinda ti¢ varlik merte-
besi vardir:

1. Olusun basladigi ilk akil

78 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 30.

79 Saruhan, /bn Miskeveyh Diistincesinde Tanri, Alem ve Insan, 81-86.

80 Ibn Miskeveyh, “Miskawayh De I'Intellect et de I'Intelligible (F11-'aql wa-l-ma’qul)”, 86.
81 Ibn Miskeveyh, “Miskawayh De I'Intellect et de I'Intelligible (F11-'aql wa-l-ma’qul)”, 86.
82 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 29.
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2. Tekamiiliin basladig ilk madde ve siiret
3. {1k akil ile ilk madde arasinda hem ruhani hem cismani varliklar.

Ibn Miskeveyh'in varlik sisteminde 6zellikle Tanrt ile ilk akil arasin-
daki iliski kapali da olsa genel olarak yaratma anlayisi suddr anlayisinin
oniine gecmistir.® Peki, bu yaratmadan kastedilen yoktan yaratma midir?

3.3. Yoktan Yaratma

Halk, hiids, tekvin ve ibda kavramlar1 messai filozoflar tarafindan
kullanilmistir. ibn Sin3, ibda kavraminin hiidis ve tekvin kavramlarina
gore derece bakimindan daha yiiksek oldugunu belirtir. Ona gore ibda
“bir seyden baskasi i¢in yalnizca onunla alakali olan varligin madde, alet
veya zaman gibi aracilar olmadan olusmasidir”®. Filozof, Metafizik'inde
ise ibda'y1 “mutlak olmamaktan (leys) sonra oldurmaktir (te’yis)” seklinde
tanimlar.® Burada dikkat ¢ekilmesi gereken nokta varligin yokluktan mi
(adem) yoksa mutlak olmamaktan mi (leyse/lem yekiin) meydana geldigi
sorunudur. ibn Sina bu ayrimi yapar. O, varhgin yokluktan (adem) degil
mutlak olamamaktan (leyse) geldigi fikrine yakin durur.®® Filozof tarafin-
dan yapilan bu ince ayrimin, hem sudiiru savunan hem yoktan yaratmay1
hem de sudiircu yaratma fikrini savunan yorumculara farkli ilhamlar ver-
digi muhakkaktir.

Ibn Sina ile ayn1 yiizyilda yasayan Ibn Miskeveyh, bu tartismalardan
haberdardi. ibn Miskeveyh de varlik hiyerarsisini sudur sistemiyle aciklar
ancak Ibn Miskeveyh’te yoktan yaratmaya yapilan vurgu ibn Sind’ya gore
daha belirgindir. ibn Miskeveyh, yokluktan varolmak (adem) ile mutlak
olmamaktan (leyse/lem yekiin) varolmak arasinda bir ayrim yapmaz.

Ibn Miskeveyh yoktan yaratmanin miimkiin olup olmadig1 mese-
lesini madde ile sliret arasinda kurdugu zihni bir deneyle ispat etmeye
calisir. Ona gore siretler, degismeyen, sabit ve birbiri ardina siretleri
kabul edebilen dayanaklara (mevzu) ihtiya¢ duyarlar. Maddenin niteligi
degistiginde onun stireti de degisir. Peki, ilk sliretin yerine farkli bir stiret
geldiginde, ilk siiret nereye gider? Ibn Miskeveyh birkag ihtimalden bah-

83 Mohamed, “The Cosmology of Ikhwan al-Safa’, Miskawayh and al-Isfahan1”, 668.
84 Ibn Sina, El-Isarat ve't-Tenbihdt, 139.

85 Ibn Sina, es-Sifd, 12.

86 Ibn Sina, es-Sifd, 12, 86.
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seder: Birincisi ilk ve son siiret birlikte var olmaya devam eder. ikinci ihti-
malde ilk siiret baska bir cisme gecer. Ugiincii ihtimalde ilk stiret yok olur.
Ibn Miskeveyh'’e gére birinci ve ikinci ihtimal imkansizdir. Geriye tigiincii
ihtimal kalmaktadir; birinci siret, ikinci geldikten sonra ortadan kaybo-
luyorsa ilk siiret varliktan (viiciid) yokluga (adem) ge¢mistir. Eger birinci
stiret varliktan yokluga gecmisse bu durumda ikinci stiret de yokluktan
varliga gelmis demektir.®” Varken yok olma ya da yok iken var olma yerine
bir mahalden diger bir mahalle intikal ettiginin iddia edilmesi imkansiz-
dir. Filozofa gore biitiin olusan (mtitekevvine) seyler yani, stiretler, hat-
lar/sekiller ve diger araz ve keyfiyetlerin varolusu (htidiis) yokluktan (Id
min sey) olmaktadir. Ona gére mevcuttan mevcut var olmaz zira Tanr1 var
olandan var olani yaratsaydi yaratmanin (ibda’) hi¢cbir anlami kalmazdi.
Dolayisiyla var olan, yaratmadan 6nce de var oldugu i¢in, yaratma yok-
luktan (1@ min sey/adem) oldugunda anlamhdir.?® ibn Miskeveyh bir seyin
var olan baska bir seyden olustugunu iddia edenleri “akletme diizeyleri
yetersiz olan insanlar” olarak goriir ve elestirir.®’

Ibn Miskeveyh sisteminde yaratilan (halk) ilk varlik, ilk akildir. ibn
Miskeveyh el-akl ve’l-ma’kil adli risalesinin girisinde akilla ilgili birkag
hadisten bahseder bu hadislerden birisi sudur;

“Allah akl yarattiginda (halk) ona kalk dedi, o da kalkti, sonra otur
dedi o da oturdu; sonra 6ne gec¢ dedi, o da 6ne gecti; sonra geri kal dedi, o
da geri kalds; sonra ona soyle dedi: Izzetim, celalime (...) yemin olsun ki,
senden daha yiice, senden daha iyi bir sey yaratmadim. Seninle alir (Ghiz)
ve seninle veririm (@'tf), seninle bilinir, seninle ibadet edilirim, seninle
mukafatlandirir ve seninle cezalandiririm.”?

Ibn Miskeveyh ilerleyen sayfalarda aklin yaratilan ilk varlik oldugu-
nu birkac kez daha tekrarlar. Filozofun bu risalede akilla ilgili ortaya koy-
dugu kurgu yukarda zikredilen hadisle paraleldir. Yani akil yaratilanlarin
en sereflisi ve en yiicesidir. [k akil, Tanr1’nin aracidir, Tanri fiillerini onun-
la gerceklestirir ve onunla bilinir. ik akil icinde her seyin bulundugu ki-
tabin sahibidir. ilk akla ayn1 zamanda yaratma (ibda’) kudreti verilmistir.
Gerek bu ifadeler gerekse el-Fevzii’l-asgdr’da Tanri’'nin bazi fiilleri bizzat

87 Ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 31.
88 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 32.
89 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 30.
90 ibn Miskeveyh, “Miskawayh De I'Intellect et de I'Intelligible (F11-'aql wa-l-ma’qul)”, 83.
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bazi fiilleri araciyla yaptig1 vurgusu birbirini desteklemektedir. ilk aklin
yaratilmasi Tanr1'nin bizzat fiili ilk akil vasitasiyla alemin varliga gelisi de
Tanr1'nin ikinci fiilidir.

Tanrinin birinci ve ikinci fiili tartismasinin kaynagi her ne kadar Plo-
tinus temelli olsa da Islam diinyasinda halk-1 cedid baghg altinda benzer
konularin tartisildigi gériinmektedir. Ornegin Nazzam'in (6. 221/835),
kumiin ve zuhir (bilkuvve yaratmadan bilfiile yaratmaya gecis) teorisi,
Ibn Hazm'in (6. 456,/1064) ihale ve istihdle kavramlariyla ortaya koydugu
yaklasim bunlardan bazilaridir.®* Sonraki ytizyillarda da varolusun, yara-
tilan, araci bir varlikla ya da Tanri’'nin yaratma kudreti verebilecegi var-
liklarla gerceklesip gerceklesmeyecegi konusu zihinleri mesgul etmistir.
Ornegin Fahreddin Razi (6. 606/1210), hiid(s deliline itiraz ederken Tan-
r’'nin baska bir varlik yaratip onda cisimleri yaratma kudreti vermesini
ya da cismani olmayan fakat ilim, kudret ve hikmetle donattig1 bir varlig:
zatindan dolay1 zorunlu kilmasini aklen miimkiin gérmektedir.>?

Neticede Ibn Miskeveyh gerek Grek kaynakh problemlerin gerekse
Islam cografyasindaki tartismalarin farkindaydi. Kendi déneminde giiglii
sekilde ortaya konan sudr anlayisini sistemine dahil etti. Buna karsin
sudlru iki 6nemli 6nermenin altina yerlestirdi. Birincisi; yoktan yaratma
miimkiindiir ve Tanr1 disindaki biitiin varliklar yoktan yaratilmistir. ikin-
cisi de; Tanri, yarattigl en yiice varlik olarak olan akla kendi altidakileri
var etme kudreti vermistir.

Sonug¢

Ibn Miskeveyh, sudiir anlayisin1 benimseyen filozoflar tarafindan
ortaya konan hiyerarsik kurguyu sistemine dahil etmistir. Ozellikle el-Fev-
zii'l-asgdr ve el-akl ve’l-ma’kill adli eserlerinde alemin meydana gelisiy-
le ilgili agiklamalara yer verir. Her iki eserde de halk, ibda), icad, feyz ve
lizlim kavramlarini sanki aralarinda bir gerilim yokmus gibi kullanilir.
Tanri'nin yani sira arizl de olsa yaratma gorevi Tanr1 tarafindan ilk akla da
verilmistir. Bu durum onun basta kurdugu ve ona gore Aristoteles’in ifade
ettigi “Tanr1 baz fiillerini bizzat; baz fiillerini aracilarla yapar’ argiima-
nina uygundur. Ancak ibn Miskeveyh’in biitiin olarak kurgusuna bakildi-

91 Karadas, “Islam Diisiincesinde Degisim ve Siireklilik -teceddiid-i emsal, halk-1 cedid,
istimrar, hudiis-i ddim”, 18-19.

92 Fahreddin er-Razi, el-Metalibii’l-‘Gliye, 1/319; Harman, “Esari Kelaminin Tesekkiiltin-
de Esari Kelamcilarin imam Esari’ye Muhalefet Ettikleri Baz1 Meseleler”, 93.
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ginda bu argiimanin Tanr1 yaninda golge varliklarin oldugunu iddia ettigi
anlamina gelmedigi goriiliir. Yani ilk aklin yaratilis1 Tanri’'nin bizzat fiili,
ilk aklin alem iizerindeki tasarrufu ise Tanr1'nin ikinci fiilidir. Arizi ikinci
fiil de zata ait fiilin Girlintidir. Bunun yani sira “alemin mutlak varligin bir
tecellisi oldugu” seklindeki Platon’a atfettigi arglimana mesafeli durmak-
tadir. i1k akildan ilk maddeye kadar inen siirecte feyz ve zorunluluk kav-
ramlart hem gok akillarinin hem de gok nefislerinin fiili olarak kullanihir.

Ibn Miskeveyh'in hareketle ilgili kurgusu ilk akil ile ilk madde ara-
sinda kurulan sebep-sebepli iliskisine dayanir. Varlik hiyerarsisinin en
tistiinde bulunan ilk aklin ve en altta bulunan ilk maddenin yaratildig:
filozof tarafindan acik¢a zikredilmistir. Filozof “yoktan” yaratma kavra-
muyla hiid{s ve ibda’ kelimelerini yan yana kullanmaktadir. Ozellikle ibda’
kelimesini hem Tanr1 icin hem de ilk akil i¢in kullanmasi konunun anla-
silmasini zorlastirsa da konuya htidiis kelimesiyle verdigi destek bu konu-
daki 1srarini acikca gostermektedir. Neticede “Ibn Miskeveyh'in sudiir ile
yaratma anlayislarin birlestirdigi ya da bu iki anlayis arasindaki ayrimin
farkinda degilmis gibi konuyu ele aldig1” iddialari, filozofun sudtr termi-
nolojisini kullanmasi ve yaratilan varliklar arasinda sebeplik, zorunluluk
ve hareket bagina dikkat cekmesi cercevesinde ele alinabilir. Buna karsin
Tanr1 disindaki biitiin varligin onun tarafindan yoktan yaratildigini belirt-
mesiyle -ki filozofun temel olus kurgusu buna dayanir- yoktan yaratma
lehine tavrini koymustur. Filozof yoktan yaratma tistiine yaptigi acik vur-
gusuyla Farabi ve ibn Sin4’dan ayrilmaktadr.
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ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Psikolojisi
Dersine Yénelik Algis1 Uzerine Nitel Bir Aragtirma’

0z

Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin mezun olduktan sonra gerek mesleki agidan gerekse tiim
hayatlar1 boyunca in-sanlarla olan iliskilerinde, fakiiltedeki kazanimlar1 biiyiik rol oyna-
maktadir. Dinin bireyin duygu, diisiince ve davranislarindaki yansimalarini inceleyen din
psikolojisi dersindeki edinimler, Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri icin 6zellikle 6nem arz et-
mektedir. Ulkemizde hizla gelismekte olan ve yonelimin fazla oldugu din psikolojisi bilim
dahyla ilgili literatiir incelendiginde ilahiyat Fakiiltelerinde verilen din psikolojisi ders-
lerine iliskin az sayida arastirma bulunmaktadir. Arastirma Atatiirk Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi'nde 2017-2018 ve 2018-2019 akade-mik yili bahar doneminde din psikolojisi
dersini alan 6grencilerin ilgili derse yonelik algilarinin ortak ve farkli yonlerinin ortaya
konulmasini amaglayan nitel bir calismadir. Arastirmada 6zellikle din psikolojisi dersinin
icerigine ve islenisine yonelik tutumlar tizerinde genelleme yapmanin 6tesinde derinle-
mesine inceleme yapilmaya calisilmistir. Bu amagla basit seckisiz 6rnekleme yontemiyle
belirlenen (7) kiz ve (5) erkek olmak iizere toplam (12) 6grenci ¢alisma grubunu olustur-
maktadir. Fenomenolojik desenin kullanildig1 arastirmada, ¢alisma grubuy-la gerceklesti-
rilen yar1 yapilandirilmis goriismeler neticesinde elde edilen veriler betimsel analize tabi
tutulmus-tur. Elde edilen bulgulara gore 6grenciler, din psikolojisi dersini hem insanin
kendini tanimasi hem de muhatap olacaklari kisileri analiz edebilmesi agisindan énemli
bulmaktadir. Ogrenciler, Temel islam Bilimleri ¢atisi al-tinda alinan derslerdeki bilgilerin
muhataplarina ne sekilde ifade edileceginin 6grenilmesi yoniiyle din psikoloji-si dersinin
Ilahiyat Fakiiltesi'nde zorunlulugunun siirdiiriilmesi ve siire agisindan daha fazla olmasi
gerektigini diisiinmektedir. Ote yandan 6grenciler, olumlu anlamda hem din psikolojisi
dersinin ilahiyat Fakiiltesi'ndeki diger derslerden icerik yéniiyle farkl oldugunu vurgula-
makta hem de mezun olduktan sonra hayata aktarabilecek-leri giincel konularin da ders
iceriginde yer almasini istemektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, [lahiyat Fakiiltesi Ogrencileri, Din Psikolojisi Dersi, Algi,
Nitel Arastirma.

A Qualitative Study on the Perception of the Theology Faculty Students towards the
Psychology of Religion Course

Abstract

The attainments of the students of the Faculty of Theology during their undergraduate
education play a great role especially in the professional sense in their relations with pe-
ople after they graduate. What they have learnt in the psychology of religion course, whi-
ch examines the reflections of religion on the emotions, thoughts and behav-iors of the
individual, are especially important for the students of the Faculty of Theology. When the
literature on the field of psychology of religion, which is rapidly developing and has a high
tendency in our country, is examined, it was seen that there are very few studies on psy-
chology of religion courses given at the Faculty of Theology. This research is a qualitative
research aiming at revealing the common and different aspects of the perceptions of stu-
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dents who took religious psychology course in 2017-2018 and 2018-2019 academic year
at Atatiirk University Faculty of Theology and still studying at Ataturk University. For this
purpose, a total of (12) students, consisting of (7) females and (5) males, are determined
by the simple random sampling method. In this research, in which the phenomenologi-
cal pattern was used, the data obtained as a result of semi-structured interviews with
the study group were analyzed through a descriptive analysis. According to the findings
ob-tained, students think that the religious psychology course is important in terms of
self-discovery and the ability to analyze the people to whom they will be addressed. The
students also think that the course of religious psy-chology should be compulsory and
allocated more time. Thus, they will be able to learn how to convey all the information
which they have obtained in the courses relating to Basic Islamic Sciences to their addres-
sees. Fur-thermore, the students who emphasize that the psychology of religion course is
different from the other courses in the Faculty of Theology in terms of content, desire and
suggest that this course include current trends.

Keywords: Psychology of Religion, Students at Theology Faculty, Religious Psychology Cour-
se, Perception, Qualitative Research.

*  Bu makale, Bilhikem 3. Sosyal Bilimler Ogrenci Sempozyumu Tebligler Kitabi'nin
(Van-2021) 255-279. sayfalar1 arasinda yer alan ve Bilhikem III. Sosyal Bilimler Og-
renci Sempozyumu’nda sézlii olarak sunulan “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din
Psikolojisi Dersine Yénelik Algilarina iliskin Nitel Bir Arastirma” adli tebligin, icerigi
gelistirilerek ve degistirilerek liretilmis halidir. This article is the modified and impro-
ved version of the communiqué content, which is located between pages 255-279 of
Bilhikem 3rd Social Sciences Student Symposium Book of Proceedings (Van-2021),
titled “A Qualitative Research on Perceptions of Theology Faculty Students towards
the Psychology of Religion Course” presented at the Bilhikem III Social Sciences Stu-
dent Symposium.
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Giris

Insan, gézlerini diinya sahnesine a¢tig1 andan perdenin kapanma-
sina kadar gecen fasil icerisinde siirekli bir tekemmiil halindedir. Diger
canlilardan farkl olarak 6grenerek miilkemmellesmeye ve ilimle ilerleme-
ye fitraten muhtactir. Bu nedenle 6zellikle gelismis iilkeler basta olmak
lizere tiim diinyada bireyin muhtag oldugu egitim ve 6gretim faaliyetleri
onem arz etmektedir. Psikoloji bilimi bireyin duygu, diisiince ve davra-
nisinl konu edinmesi acgisindan uzun bir ge¢mise, bireyin davranisinin
altinda yatan strecleri bilimsel olarak incelemesi ac¢isindan ise kisa bir
tarihe sahiptir.!

Kendisini ve etkilesimde bulundugu cevresini tanimlama ve an-
lamlandirma ¢abasini hicbir zaman birakmayan insanoglunun gayret-
lerinin bir disiplin halini aldig1 psikoloji bilimi, insanin biitiin hayatini
etkileyen, varolussal ¢oziimleme ve hayati anlamlandirma misyonuna
sahip giicli bir olgu olan dini,? bir barisik bir dargin kardesler olarak®
kenarda birakamamis ve en 6nemli inceleme alanlarindan birisi haline
getirmistir.*

Yaratilistan itibaren sergilenen oyunda acziyet ve fakriyet sahibi in-
sanligin, dinsiz bir sahnesi goriilmemistir. Bu iliski inanmak, reddetmek,
ilgi duymak, nefret etmek vb. suretlerde siliregelmistir.° Mensuplarini
belli bir hedef ve/veya yasam tarzina sevk eden, dlinya ve ahiret goriisi
etrafinda toplayan yapi olarak ifade edilen din olgusu® ile psikoloji bilimi
bireyin ve insanligin anlasilmasi a¢isindan iki 6nemli alandir.

Ulkemizde ilahiyat Fakiilteleri’'ndeki 6grenimini basariyla tamam-
layan 6grencilerin mesleki agidan pek cok farkl alanda g¢alisabildigi go-
riilmektedir. Mesleki yasamlari basta olmak iizere kisisel hayatlarinda da
insani iligkileri iist seviyede bulunacak mezun 6grencilerin hem bireyin
psikolojisine hem de dinin insan iizerindeki psikolojik etkilerine yonelik
bilgisi 6nem arz etmektedir.

Plotnik, Psikoloji’ye Giris, 4.

Karacoskun, Din Psikolojisi El Kitabi, 37.

Kose-Ayten, Din Psikolojisi, 7.

Karacoskun, Din Psikolojisi El Kitabi, 61.

Kayiklik, Din Psikolojisi Bireysel Dindarlik Uzerine, 11.
Kizilgegit, Din Psikolojisinin 200, 12.
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Din psikolojisi dersine kazanimlari agisindan bakildiginda, 6gren-
cilerin mezun olduklarinda icerisinde bulunacaklar1 gérev geregi dinin,
kendisi lizerindeki etkilerini belirleyebilmesi, bireyler lizerindeki etkisini
en iyi sekilde analiz edebilmesi, bireylerin gelisim donemlerini dikkate
alarak onlara hitap edebilmesi hususlar1 dersin Ilahiyat Fakiiltesi icerisin-
deki 6nemini bir kez daha ortaya koymaktadir. Egitim-6gretim agisindan
ogrencilerin derse karsi tutumlarini arastirip olumsuz tutumlarin sebep-
lerinin ortaya c¢ikarilmasi ve ¢6ziim yollarinin belirlenmesi, ilgili dersin
kazanimlarinin 6grenciye aktarilmasindaki basarisi agisindan biiytik etki-
ye sahiptir.” Ayrica derse yonelik tutumlarin olumlu ya da olumsuz olmasi
O6grenme slrecini dogrudan etkilemekte ve 68rencilerin gelecekteki ya-
santilarina yon vermektedir.? Bu kapsamda ilgili literatiir incelendiginde
Ilahiyat Fakiiltesi égrencilerinin din psikolojisi dersine yonelik algilarini
ortaya koymay1 amaglayan nitel arastirmalarin azlig1 ve dersin icerigi ile
islenisine yonelik tutumlar iizerinde genelleme yapmanin 6tesinde derin-
lemesine incelemeyi 6nceleyen ¢alismalarin yoklugu dikkat cekmektedir.
Konuyla ilgili Kayiklik tarafindan din psikolojisi dersinin igerik ve kaza-
nmimlarina iliskin kuramsal calisma,’ Yenen tarafindan Ilahiyat (n:123) ve
DKAB (n:32) béliimleri 6grencilerinin din psikolojisi dersinden beklenti-
lerini/kazanimlarini belirlemek amaciyla acik uclu sorulara da yer verile-
rek nicel calisma'® ve Sahin tarafindan 6grenci (n:159), 6gretmen (n:46)
ve imamlar (n:18) 6rnekleminde din psikolojisi alaninin yap1 ve fonksiyon
acisindan degerlendirildigi karma ¢alisma'! gergeklestirilmistir. Kayiklik,
din psikolojisinin sagladig1 kazanimlar1 bireysel ve toplumsal olarak ele
almis, meslek, aile ve sosyal hayattaki faydalarina vurgu yapmistir.'? Ye-
nen, din psikolojisi dersinin 6grenciler tizerindeki bireysel kazanimlarina
odaklanmis ve ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerince 6z farkindalik, din konu
ve meselelere farkli acilardan bakabilme, dini hayat1 ve farkli dindarlik
bicimlerini anlayabilme ve empati kurabilme kazanimlarinin elde edildi-

7  Aybey, “llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Egitimi Dersine Yénelik Tutum ve Bek-
lentileri Uzerine Bir Arastirma”, 52.

8  Aybey, “llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Egitimi Dersine Yénelik Tutum ve Bek-
lentileri Uzerine Bir Arastirma”, 52.

9  Kayiklik, “Icerik ve Kazanim Agisindan Din Psikolojisi”, 83.

10 Yenen, “Din Psikolojisi Dersinin Ogrencilerin Bireysel Kazanimlar1 Acisindan Deger-
lendirilmesi: DEU ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, 149.

11 Sahin, Yapi ve Fonksiyon Ag¢isindan Din Psikolojisi, 1.

12 Kayiklik, “Icerik ve Kazanim Acisindan Din Psikolojisi”, 95-98.
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gini ortaya koymustur.'®* Sahin’in ¢alismasinda, din psikolojisinin bireysel
kazanimlarindan “kendimizi ve hedef kitleyi tanimak’, toplumsal kaza-
nimlarindan “toplumun dini hayatini kavramak ve bilingli olmak”, mesle-
ki kazanimlarindan ise “meslekte daha verimli olmak” hususlari 6n plana
cikmistir.** lgili calismalarin sonuglart ile arastirmadan elde edilen veri-
ler tutarlilik gostermekte olup 6nceki calismalarin sonuclarina bulgular
kisminda yer verilmistir.

1. ilahiyat Fakiilteleri’nde Din Psikolojisi Dersleri

Din psikolojisi bilimi, din felsefesi, din egitimi, din sosyolojisi vb.
din konulu insan bilimleri gibi Bati’da en ¢ok yiiz y1llik bir gelenegi bulun-
masina ragmen iilkemizde ¢ok az taninan ve mazisi kisa olan arastirma
alanlarindandir.’ i1k olarak Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi'nde “Ictimal ve
Dini Rahiyat” seklinde okutulmaya baslanan din psikolojisi dersi,'® 21 Ka-
sim 1949 tarihinde Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde ikinci simif
miifredatinda bir kredilik, ticlincii sinif miifredatinda iki kredilik bir ders
olarak okutulmaya baslamistir.’” Ulkemizde din psikolojisi alanindaki bi-
limsel ¢alismalar, 1950°li yillarda baslamistir.'® Din psikolojisinin Bati’da
1930’larda ivme kaybetmesi ve 1950’lerde yeniden ortaya ¢cikmasi sii-
recine denk olarak tilkemizde 1950’lerden itibaren nitel ve nicel bir¢ok
calisma yapilmistin.'® Ulkemizde din psikolojisi alani, yarim asirdan uzun
bir stiredir cesitli degisim ve gelisimlerle varligini siirdiirmtis ve icinde
bulundugu donemin etkin bilimsel akimlarinin golgesinde bicimlenmis-
tir.2° 1950’lerden giintimiize kadar gelen siire¢ igerisinde Tiirkiye’'de alan-
da galisma yapan akademisyenler din psikolojisine ¢ok degisik acilardan

13 Yenen, “Din Psikolojisi Dersinin Ogrencilerin Bireysel Kazanimlar1 A¢isindan Deger-
lendirilmesi: DEU ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, 178-179.

14 Sahin, Yapi ve Fonksiyon Ac¢isindan Din Psikolojisi, 87, 94, 99.
15 Hokelekli, Din Psikolojisi, 9.
16 Karaca, Din Psikolojisi, 25.

17 Uly, “Tirkiye’deki Akademik Yap1 Baglaminda Din Psikolojisinin SWOT Analizi ile De-
gerlendirilmesi”, 197.

18 Karacoskun, Din Psikolojisi El Kitabi, 71.

19 Uysal, “Tiirkiye ve ABD’de 2016-2019 Yillar1 Arasinda Din Psikolojisi Alaninda Yapi-
lan Kitap Calismalari Uzerine Bir inceleme”, 97.

20 Kose-Ayten, Din Psikolojisi, 19.
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farkl konularda yaklagsmistir.?!

Ilahiyat Fakiiltesi egitiminde ders olarak okutulan din psikolojisi,
modern psikolojiye paralel olarak gelismis ve onun bir dali olarak nitelen-
dirilmistir.?> Ulkemizdeki din psikolojisi derslerinde genel olarak dgren-
cilere aktarilan konular, Bat1 kaynakli olmakla birlikte iilkemizde alanin
onde gelenleri tarafindan yapilan arastirmalar neticesinde sistematik bir
diizleme oturmustur. Karacoskun tarafindan olusturulan ilahiyat Fakiilte-
leri’'nde okutulan din psikolojisi kitaplarinda genellikle yer alan konular
sekil-1’de sunulmustur.z

ey Cicligim
Evreleri
ve Dini
Yaganti

Tasavvufi

Yaganti Davramglar

Sekil 1: Din psikolojisi dersinin konular1

Karacoskun’un siniflandirmasina ilave olarak din psikolojisi ders-
lerinde okutulan ders kitaplarinin konulari, genel bir bakis acis1 kazanil-
masl ile benzerliklerin ve farkliliklarin neler oldugunun ortaya konulmasi

21 Uysal, “Tirkiye ve ABD’de 2016-2019 Yillar1 Arasinda Din Psikolojisi Alaninda Yapi-
lan Kitap Calismalar Uzerine Bir Inceleme”, 125.

22 Aydin, “ilahiyat Fakiiltelerinde Din Psikolojisine Duyulan fhtiyag, Modern Dénemde
flahiyat Egitimi Miifredat1 ve Yéntem Tartismalari (Uluslararas1 Katihmh Calistay)”,
109.

23 Karacoskun, Din Psikolojisi El Kitabi, 69.

(SHIIH)
233



Ali Yiiksel - Muhammed Kizilgegit

amaciyla tablo-1’de sunulmustur. Din psikolojisi kitaplarinin iceriklerine
dikkat edildiginde; din psikolojisi tarihi, din psikologlari, tasavvuf psi-
kolojisi, dindarlik, dini gelisim psikolojisi ile ruh sagligi ve din konular1
ortak olarak yer almaktadir. Din psikolojisi kitaplari igerisinde yer alan
benzer konular, tablo-1’de kalin olarak gosterilmistir.
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Tablo 1: Din psikolojisi kitaplarinin konu dagilimlari
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Ulkemizdeki din psikolojisi derslerinde 6grencilerin kazanimlarina
yonelik farkl Ilahiyat Fakiilteleri'nden alinan 6grenme ciktilari, benzer
kazanimlar bir kez yazilmak sartiyla, tablo-2’de sunulmustur. Buna gore
6grenci kazanimlarinin odak noktasinin, dinin bireysel ve toplumsal etki-

lerinin iyi bir sekilde analiz edilebilmesi oldugu goriilmektedir.

. " o s Atatiirk
1. | Psikolojik yaklasimin ne oldugunu bilir. Universitesi
5 Bu yaklasimi din vb. gibi degisik fenomenlere uygu- Atatiirk
" | layabilir. Universitesi
3. | Dini hayat1 etkileyen unsurlar1 bilir. - A.tatu-rk .
Universitesi
L . . . Atatiirk
4. | Dinin psiko-sosyal fonksiyonlarini bilir. Universitesi
L . U A Atatiirk
5. | Dini gelisimin takip ettigi siirecleri bilir. Universitesi
6. | Din psikolojisinin temel kaynaklarini analiz eder. 5 S.akarya .
Universitesi
. . . Sakarya
7. | Dini hayatin psisik hallerini aciklar. Universitesi
3 Din psikolojisinin diger islami ilimlerle miinasebetini Sakarya
" | sentezler. Universitesi
9 Din psikolojisi ile ilgili temel konu, kavram ve kuram- Harran
" | lar hakkinda bilgi sahibi olur. Universitesi
Din psikolojisine ait konularin sosyal hayattaki karsi- Harran
10. . _ o
liklarmi agiklayabilir. Universitesi
11 Dinin insanlar tizerindeki etkilerini gézlemleyip, mu- Harran
" | kayese yaparak yorumlayabilir. Universitesi
12 Din psikolojisine iliskin bazi Misliiman diistiniirlerin | Ondokuz May1s
" | distincelerini agiklayabilecek. Universitesi
; : . — Ondokuz May1s
13. [ Ibadet ve duanin psikolojik sonuglarini bilebilecek. o o
Universitesi
14 Dinin birey hayatindaki yeri, anlami ve 6éneminin far- RTE
" [ kina varr. Universitesi
15 Tiirk toplum yapisinda dinin bireysel ve sosyal islev- RTE
" [ lerini kavrar. Universitesi
16 Bireyin ruh sagliginin korunmasinda din faktdriiniin RTE
" | 6nemini anlar. Universitesi
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17 Psikoloji ve din psikolojisi alanlar1 arasinda benzerlik | Cumbhuriyet
" | ve farkliliklardan haberdar olur. Universitesi
Olumlu ve olumsuz yonleriyle dini inanis ve yasayisin .
18. | kisilik tizerindeki etkileri hakkinda degerlendirme (}ufnhur_lyet.
Universitesi
yapar.
Dini motivasyonlar, dini tecriibe, iman, stiphe ve .
. : L . . Cumhuriyet
19. | inangsizlik, dua ve ibadet, gelisim donemleri ve din L U
. Universitesi
hususlarinda analiz yapar.
20 Dini yasay1s ve davranislara yol agan sebep ve faktor- Cumbhuriyet
" | ler hakkinda bilimsel bilgiler tiretir. Universitesi

Tablo 2: Din psikolojisi dersine iliskin 6grenme ¢iktilari

Ilahiyat Fakiiltelerinin 6gretim programlarinda yer alan din psiko-
lojisi dersini alan 6grencilerin kazanimlari, birbiriyle iliskili olmak kosu-
luyla bireysel ve toplumsal diizeyde degerlendirilebilir. Kayiklik, Icerik ve
Kazanim Acisindan Din Psikolojisi isimli ¢calismasinda din psikolojisinin
insan yasamina katkilarini bireysel ve toplumsal olarak iki baslik altinda
incelemistir.?* Sahin ise din psikolojisinin bireysel, toplumsal ve mesleki
katkilari iizerinde vurgu yapmistir.2®

Din psikolojisi dersinin kazanimlarini elde eden bir 6grenci birey-
sel yasamda; kendi duygu, diisiince ve davraniglarini daha iyi anlayabilir.
Dinsel yasayist ile ilgili glidiilerin ne oldugunu bilingli bir bicimde kav-
rayabilir. Ornegin din psikolojisinde, dinsel yasayislarin giidiileriyle ilgili
birikime sahip olan bir kisi, ibadetini; Allah’in rizasin1 kazanmak, baska-
larina kendini farkli gostermek, icinde bulundugu toplulukta herkes yapi-
yorsa onlara kars1 mahcup olmamak, belli bir ¢ikar elde etmek, inancinin
bir geregine bagl olmak, dinsel bir cezaya carptirilmamak ya da dinsel bir
beklenti icin mi yaptigin1 daha kolay anlayabilir.?¢

Ote yandan, toplumsal hayatta ailevi ve mesleki iliskiler basta ol-
mak lizere sosyal iliskilerde din psikolojisi dersinin etkileri goriilebil-
mektedir. Ornegin din psikolojisi dersini alarak gelecek nesiller yetistire-
cek olan anne ve babalar, bebeklik doneminden ergenlik donemine kadar

24 Kayiklik, “Icerik ve Kazanim Acgisindan Din Psikolojisi”, 94-98.
25 Sahin, Yapi ve Fonksiyon A¢isindan Din Psikolojisi, 82-100.

26 Kayiklik, “Icerik ve Kazanim Acisindan Din Psikolojisi”, 95.
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cocuklarinin icerisinde bulundugu dénemlerin ruhsal 6zelliklerine goére
hareket edecek ve ¢cocuklarinin dini gelisimlerine saglikli bir yon verecek-
tir. Cocukta dini uyanis, yetiskinlerin ilgi, tesvik, destek ve 6rnek olmalari-
na biiytk 6l¢iide bagh bulunmaktadir. Biitiin aragtirma ve gozlemler dini
inang ve tutumlarin olusmasinda ilk ¢ocukluk dénemindeki aile iligkileri-
nin en etkili faktor oldugunu ortaya koymaktadir.?’

Mesleki iliskilere ornek olarak, toplumun biitiin kesimlerinden in-
sanlarla iliski icerisinde olan bir miiftlinlin, karsisindaki insanin dinsel
motivasyonunu yeterince tanimamasi, onun duygu, diisiince, istek, arzu,
timit ve korkularini yeterince anlayamamasi, aralarinda gelisecek iletisi-
mi olumsuz yonde etkileyecektir. Bu ise miiftiiniin tistlenmis oldugu mis-
yonu yerine getirmesinde olumsuzluklara yol agacaktir. Yine 6rnek olarak
bir vaiz, cocuklara anlattig1 konuyu yetiskinlere; kadinlara anlattig1 konu-
yu hi¢ degistirmeden erkeklere; genclere anlattig1 bir konuyu yaslilara;
ciftcilere ve esnafa anlattigl bir konuyu bilim adamlarina; biiyiik bir kent-
te anlattigl bir konuyu bir kdyde hi¢ degistirmeden anlatirsa basarisiz
olma olasilig1 yiiksektir.?®

2. Aragtirmanin Onemi ve Amaci

Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii'ne ait anabilim dallar1 derslerinin
bir¢cogu bireysel ve sosyal hayatla iliskili oldugundan 6grencilerin ilgisini
cekmektedir. Ozellikle din psikolojisi alani dinin, insanin duygu, diisiin-
ce ve davranislarina etkisini psikoloji biliminin yontemleriyle/arastirma
teknikleriyle incelemesi noktasindan dgrencilerin bu alana ilgi duyma-
larina sebep olmaktadir. Sahin’in calismasinda, Ilahiyat Fakiiltesi 6gren-
cileri 6rnekleminin % 79,9’unun din psikolojisi alanina ilgisinin oldugu
belirlenmistir. Bu yiliksek oranin, konularin zihinlerde taze olmasi, din
psikolojisi egitiminin verimliligi ve hayatlarinin ilerleyen sathalarinda 6g-
rendikleri bilgilerin kendilerine faydali olacagi diisiincesi kaynakli oldugu
degerlendirilmistir.?°

Din psikolojisi alaninda nicel arastirma yontemleri kullanilarak
yapilan ¢alismalarin disinda, nitel yonu 6n plana ¢ikan ve din psikolojisi
dersinin icerigine ve islenisine yonelik tutumlar lizerinde genelleme yap-

27 Hokelekli, Din Psikolojisi, 257.
28 Kayiklik, “Icerik ve Kazanim Acisindan Din Psikolojisi”, 97.

29 Sahin, Yapi ve Fonksiyon Acisindan Din Psikolojisi, 55.
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manin Otesinde, derinlemesine incelemeyi 6nceleyen farkli calismalarin
yoklugu alanda dikkat cekmektedir.

Tutumlar dogrudan gézlenemeyen degiskenler olarak kabul edil-
diginden onlari dogrudan 6l¢gmek de miimkiin olmamaktadir. Tutumlarla
ilgili bilgiler bireylerin diisiince, duygu ve davranis egilimlerinden elde
edilmektedir*® Arastirmanin temel amac Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri-
nin din psikolojisi dersine iliskin algilarina yon veren bilgi ve diisiince-
lerini, yaklasimlarini dile getirirken basvurduklar: kavram ve ifadelerin
neler oldugunu anlamak ve din psikolojisi dersinin icerigi ve islenisiyle
alakali tizerinde durulmasi gereken yonlerini irdelemektir.

3. Yontem

Arastirma Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde égrenim go-
ren 0grencilerin din psikolojisi dersine yonelik algilarinin ortaya ¢ikaril-
masini amaglayan nitel bir arastirma olarak kurgulanmistir. Bu kapsam-
da nitel arastirma desenlerinden olgubilim (fenomenoloji) deseni tercih
edilmistir. Arastirmada yontem olarak bu desenin tercih edilmesinin
nedeni, Ilahiyat Fakiiltesi égrencilerinin din psikolojisi dersine yonelik
algilarinin derinlemesine irdelenmek ve bu algilarin analiz edilerek be-
timlenmek istenmesidir. Fenomenoloji deseni farkinda oldugumuz ancak
derinlemesine ve ayrintili bir anlayisa sahip olmadigimiz olgulara odak-
lanmamiza olanak saglayan yaklasimdir.*' Fenomenolojik arastirma, bi-
reylerin olgularla ya da kavramlarla ilgili deneyimlerinin ortak anlamini
betimlemektedir. Bu desende arastirmacilar olguyla ilgili deneyimi bulu-
nan bireylerden veri toplar ve veri topladigi biitiin bireylerin deneyimle-
rinin 6zlini bitlnciil bir sekilde betimler.??

Arastirmanin ¢alisma grubu Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si'nde 2017-2018 ve 2018-2019 akademik yil1 bahar déneminde din psi-
kolojisi dersini almis, gériismeler esnasinda ticiincii ve dérdiinci sinifta
0grenim goren % 58’1 (7) kiz ve % 42’si (5) erkek olmak tizere (12) 6gren-
ciden olusmaktadir. Katilimcilarin segiminde nitel arastirma yaklasimin-

30 Aybey, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Egitimi Dersine Yénelik Tutum ve Bek-
lentileri Uzerine Bir Arastirma”, 55.

31 Yildirim-Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 69.

32 Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri: Bes Yaklasima Gére Nitel Arastirma ve Arastirma
Deseni, 62.
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da yer alan basit se¢kisiz 6rnekleme yontemi tercih edilmistir.

Arastirmada fenomenoloji ¢calismalarinda veri toplama araglarin-
dan birisi olan goriisme yontemi tercih edilmistir. Goriismeler sonrasinda
elde edilen veriler betimsel analiz teknigi kullanilarak yorumlanmistir.
Betimsel analiz, cesitli veri toplama teknikleri ile elde edilmis verilerin
daha 6nceden belirlenmis temalara gore 6zetlenmesi ve yorumlanmasi-
n1 iceren bir nitel veri analiz tiiriidiir. Bu analiz tiiriinde arastirmaci go-
riistligii ya da gozlemis oldugu bireylerin goriislerini ¢arpici bir bicimde
yansitabilmek amaciyla dogrudan alintilara sik sik yer verebilmektedir.
Bu analiz tiirtinde temel amag, elde edilmis olan bulgularin okuyucuya
0zetlenmis ve yorumlanmis bir bicimde sunulmasidir.3® Arastirmada mi-
lakatlar neticesinde elde edilen nitel veriler, MAXQDA 2020 nitel veri ana-
lizi programina aktarilmistir.

4. Bulgular ve Tartisma

Arastirmanin ilk asamasinda égrencilerin din psikolojisi dersini ila-
hiyat Fakiiltesi icerisinde nasil konumlandirdigi, dersin igerigi hakkinda
ne diisiindiigi, derse dair dnyargilar1 ve beklentilerinin neler oldugu ve
dersin hayatlarina ne kadar etki ettigi sorularina cevap aranmistir. Ikinci
asamasinda ise 6grencilerin din psikolojisi dersine yonelik tutumlarinin
kaynaklar1 6gretim elemani, mesleki fayda, psikoloji alanina ilgi ve kisisel
gelisim diistincesi seklinde siniflandirilarak etki boyutlari ortaya konul-
mustur.

Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri 6rnekleminde “sizce din psikolojisi ne-
dir? Din psikolojisi denince akliniza neler gelmektedir?” sorularina cevap
aranan ¢alismalarda “6grenci” grubunun en yiiksek orandaki (% 35,8)
cevabinin “insanin dini duygu, diisiince ve davraniglarini inceleyen bilim
dalidir” oldugu; onu % 22,6 oraniwyla “insan-din iligkisini inceler”, % 15,7
oraniyla “din-psikoloji iliskisini inceler”, % 8,2 oraniyla “psikoloji biliminin
alt dalidir”, % 6,3 oraniyla “dini olaylari inceler”, % 4,4 oraniyla “dinin
fonksiyonunu inceler”, % 3,1 oraniyla “insani tanima bilimidir” ve % 3,8
oraniyla “fikrim yok” cevaplarinin takip ettigi belirlenmistir.3*

33 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemler, 69.

34 Sahin, Yapt ve Fonksiyon A¢isindan Din Psikolojisi, 51.
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4.1.11k Asama

Katilimcilarin din psikolojisi dersine dair algilarini/tutumlarini or-
taya koymak amaciyla daha dnceden olusturulan ve cevaplar neticesin-
de son halini alan temalar; kalip yargilar, hayata etki, konumlandirma ve
icerik seklinde olup sekil-2'de gosterilmistir. Ogrencilerin din psikolojisi
dersine yonelik tutumlarinin net bir sekilde ortaya konulmasi amaciy-
la ilk asamada nedensellikten daha ¢ok tutum odlceklerinin alt boyutlari
dikkate alinarak temalar olusturulmustur. Din psikolojisi dersine yonelik
algilarin/tutumlarin nedenleri ayr1 bir baslik altinda ikinci asamada in-
celenmistir.

Icerik temasinin islenis ve konu olmak iizere iki alt temasi bulun-
maktadir. Diger temalarin alt temalarini ise, o tema ile ilgili katilimcilar
tarafindan ifade edilen olumlu ve olumsuz diisiinceler olusturmaktadir.
Ancak bulgular kisminda basliklandirma yapilirken olumlu ve olumsuz
alt temalarina ayrica baslik verilmemistir.

Din Psikolojisi
Kalip Yarglar oy Dersine Yoneilk igerik

Sekil 2: Din psikolojisi dersine yonelik tutumlar

MAXQDA 2020 programinda goriismelerde en fazla tekrarlanan
kelimelerin belirlenmesi amaciyla yapilan sozciik frekansi analizinde; bir
(268 kez), yani (212 kez), cok (168 kez), bu (160 kez) vb. kelimeler dikkate
alinmadiginda din (111 kez), psikolojisi (97 kez), ders (47 kez), hoca (47
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Sekil 3: Din psikolojisi dersine yonelik tutum kelime bulutu

4.1.1. Din Psikolojisi Dersine Yonelik Kalip Yargilar
4.1.1.1. Din Psikolojisi Dersine Dair Onyargilar

Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri fakiilteye gelmeden énce ya da geldik-
leri ilk donemlerde felsefe grubu derslerine yonelik olumsuz 6nyargilar
ve tutumlar tagimaktadir.®® Katilimcilarin din psikolojisi dersine girme-
den 6nceki 6nyargilarinin 6gretim elemani ve dersi gegcme endisesi odakl
oldugu gortlmektedir.

“Genellikle ders degil de hoca agirlikli yani ge¢cme isine bakiyor
herkes... Ust simiflardan duydugum kadariyla iste cok zorlar, bayag:
zorlar, goziimiizii korkutmuslardi ama girince 6yle olmadiginin far-
kina vardim.” (K3, BB)

“Kuzenim vardi okulda... O hi¢ sevmiyordu bu dersi o yiizden ben de
negatif bir sekilde o derse girdim.” (K4, CB)

Yildiz tarafindan yapilan boylamsal ¢alismada her bir uygulamada
[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin yaklasik % 50’sinin Ilahiyat Fakiiltesi’n-
de derse giren tiim 6gretim elemanlar1 hakkinda olumsuz kanaate sahip
oldugu belirlenmistir.*® Ancak Kirman ve Demir’in ¢calismasinda ilahiyat
Fakiiltesi 6grencilerinin % 67,8’inin 6gretim elemanlarina karsi olumlu

35 Toktas vd. “Felsefe’li ilahiyat vs. Felsefe’siz Islami ilimler: Tiirkiye Geneli Ogrenci An-
keti”, 177.

36 Yildiz, [lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Psiko-Sosyal Ozellikleri (Boylamsal Bir Calis-
ma), 92.
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tutum igerisinde oldugu gorilmiistir.’

Katilimcilarin dersi gegme zorluguyla alakali s6ylemlerini destek-
ler nitelikte Erpay’in calismasinda ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin %
20,6’s1mi1n Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii'ndeki derslerde ¢ok zorlandigi
belirlenmistir.?® Kirman ve Demir tarafindan yapilan ¢alismada da 6gren-
cilerin % 7,1’inin Felsefe ve Din Bilimleri Boliimiindeki derslerde basarili
olamadig1 ortaya konulmus ve Ilahiyat Fakiiltesi'nde ilgili béliime ait ders
sayisinin azligina ragmen basari oraninin diistik olmasi 6grencilerin ders-
ler hakkinda yeterince bilgi sahibi olmadigiyla iliskilendirilmistir.*?

Katilimcilarin din psikolojisi dersi 6zelinde degil Felsefe ve Din
Bilimleri Boliimii altindaki derslere yonelik dnyargilarinin bulundugu,
soylemlerinden anlasilmaktadir. S6ylemlerin odak noktasini yine dersi
gecme endisesi olusturmaktadir. Bu kapsamda katilimcilarin bir kisminin
din psikolojisi dersine de olumsuz 6nyargi ile girdigi ortaya ¢cikmaktadir.

“Acikcasi ben felsefe alanini hi¢ sevmiyorum, psikolojiyi sevmiyo-
rum... Cok biiyiik bir 6nyargiyla girdim felsefe temelli ders olarak...
Felsefe alaninda olan psikoloji, sosyoloji beni hep zorlamistir, zor-
lar yani dyle hissediyorum.” (K7, BA)

“Bize yansitilan bakis ac¢isindan dolayi felsefe derslerini olmasa da
olur (seklinde) goriiyordum c¢iinki bize kiiciikten beri hep felsefe
okumayin (deniyordu).. Ama din psikolojisi olsun diger felsefi ki-
simlar olsun bunlar bence ¢ok 6nemli seylerdir. Bir ilahiyat¢i kesin-
likle bu alanlarda bir seyler 6grenmesi, bir seyler okumasi kanaa-
tindeyim.” (E3, AA)

Felsefe ve Din Bilimleri bolimiindeki derslere dair 6nyargilarin 6g-
retim elemani ve dersi gecme kaynakli olmadan ¢evrenin etkisiyle olus-
tugu da katilhmecilarin séylemlerinden anlasilmaktadir. Sain tarafindan
yapilan calismada diyanet ihtisas kursiyerlerinden medrese veya benzeri
bir kurumdan din egitimi alip tamamlayanlarin Felsefe ve Din Bilimleri
derslerine yonelik tutumlarinin olumsuz oldugu sonucuna ulasilmis ve

37 Kirman-Demir, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Beklenti ve Sorunlari: Hatay Musta-
fa Kemal Universitesi Ornegi”, 10.

38 Erpay, “Ogrencilerin lahiyat Fakiiltesine Yonelik Goriisleri”, 454.

39 Kirman - Demir, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Beklenti ve Sorunlari: Hatay Mus-
tafa Kemal Universitesi Ornegi”, 11.
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Sekil 4: Din psikolojisi dersine dair 6n yargilar kelime bulutu

4.1.1.2. Din Psikolojisi Dersinden Beklentiler

Ilahiyat Fakiilteleri’nin ders programinda yer alan Felsefe ve Din
Bilimleri derslerinin icerigi ve amaci bu derslerle ilk defa karsilasan 6g-
renciler icin ¢ok biiyiik bir 6nem tasimakla birlikte ayn1 zamanda btyiik
bir merak konusu da olmaktadir.** Katilimcilarin din psikolojisi dersini
almadan sadece dersin adini duyduktan sonraki beklentileri basta kisisel
gelisim olmak iizere mesleki veya ailevi (sosyal) hayata fayda odaklidir.

“Kendini bilen Rabbini bilir diyorlar ya insan énce kendini bilmesi
gerekiyor bunun da psikolojiden gecmesi gerektigini diislintiyo-
rum.” (K1, BA)

“Ilahiyatc olarak insanlar sizden bir seyler bekliyor, bu anlamda
da onlara yaklasim olsun biraz da (dini bilgileri) hayata aktarabil-
me manasinda beklentim vardu. Ilahiyat Fakiiltesi'nde edindigimiz
bilgiler din psikolojisi dersi araciligiyla insanlarla etkilesimimizde
faydali olur” (K2, CB)

“Simdi biz okulu bitirdigimiz zaman 6gretmen, imam, vaiz olacaktik
ve hitap edecegimiz insanlarin psikolojisini de bilmemiz gerekiyor-
du. Freud’dur ne bileyim hi¢ aklima gelmedi, ben dedim ki bize vaaz
verildigi zaman karsinizdaki hitap ettiginiz insanlarin su seviyesini
bilin veya Kur’an kursundaki 6grencilere su sekilde 6gretilecegini
bilin gibisinden... boyle bekledim.” (E1, BA)

40 Sain, Diyanet Ihtisas Kursiyerlerinin Felsefe ve Din Bilimleri Derslerine Yénelik Tutum-
lart ile Dini Tutumlari Arasindaki [liski Uzerine Bir Arastirma, 94.

41 Tagkiran, “Ilahiyat Fakiiltesi Miifredatinda Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii Dersleri-
nin Yeri ve Fonksiyonlarina Dair Bir Arastirma (ilahiyat Fakiiltesi Ogrencileri Orne-
8i)”, 262.
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Yildiz tarafindan yapilan boylamsal calismada ilk uygulamada
(ilahiyat Fakiiltesini kazandiklar1 zaman) égrencilerin % 41,9’unun, al-
tinc1 uygulamada (ilahiyat Fakiiltesinden mezun olduklar1 zaman) ise %
25,4’lintlin ilahiyat tahsilinden en 6nemli beklenti olarak “vatana ve mil-
lete faydali olmak” secenegini isaretledigi tespit edilmistir.*? “Islami suur
kazanmak” beklentisinin ilk uygulamada % 33,3, altinc1 uygulamada %
24,3 oldugu ve “Insanlara dini konularda yardimci olmak” beklentisinin
ilk uygulamada % 16,7, altinc1 uygulamada % 22,5 oldugu belirlenmistir.
Analiz sonuglar1 ince-
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Sekil 5: Din psikolojisi dersinden beklentiler kelime bulutu

4.1.2. Din Psikolojisi Dersinin Hayata Etkisi

Din psikolojisi dersinin bireysel ve sosyal hayatlarina etkisini 6g-
renmek amaciyla yonelttigimiz sorulara katilimcilarin bir kismi simdiye
kadar herhangi bir etkisinin olmadigini sdylemekle birlikte bir kismi far-
kinda olarak herhangi bir etkisinin olmadigini ancak farkinda olmadan
(bilingalt1 araciligiyla) etkisinin olabilecegini vurgulamaktadir. Katilimci-
larin biiytik cogunlugu ise bireysel ve sosyal hayatta etkilerini hissettikle-
ri veya hissedecekleri kanaatindedir.

Din psikolojisi dersinin hayata etkisi agisindan katilimcilar konu-
ya 0zellikle mesleki acidan yaklagsmaktadir. Yukarida ifade ettigimiz gibi
din psikolojisi dersinin kazanimlarinin dini gelisim psikolojisi siirecini bil-
menin dnemi basta olmak lizere mesleki hayatta ¢ok etkili oldugu bilin-
mektedir. Katilimcilar da 6gretmen, imam vb. ilahiyat alaniyla ilgili mes-
leklerde muhatabin psikolojisini analiz edebilmenin 6nemine dair vurgu
yapmaktadir.

42 Yildiz, llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Psiko-Sosyal Ozellikleri (Boylamsal Bir Calis-
ma), 72.

(SHIIH)
244



ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Psikolojisi Dersine Yénelik Algis1 Uzerine
Nitel Bir Arastirma

“Yetiskinlik donemleri, donemlerin 6zellikleri benim ¢ok dikkatimi
cekmisti. Karsima orta yash bir insan geldiginde onun déneminin
ozelliklerini yash bir insan oldugunda onun déneminin o6zellikle-
rini ¢ok iyi sekilde analiz edebiliyordum. Hatta bu dénemde huzur
evinde bir yash ile goriisecektim (baska bir dersten dolay1), bunun
icin din psikolojisi dersinde 6grendiklerim ¢ok yardimci olmustur”
(K1, BA)

“Dindarlik ve dini hayat bashig1 altinda hocamizin bir 6rnegi vardu.
Hocamiz bir renk se¢ demisti bana...siyah demistim, elinde bir tath
kasig1 ve yaninda bir boya kutusu var, bir tane gol var yaninda sen
onunla iste o tath kasigi ile siirekli boyay1 bosaltiyorsun, yavas ya-
vas bosaltiyorsun. i1k kasig1 bosaltmanla bir ay sonraki renk ayni
mi1 demisti. Hayir demistim. iste namaz da bunun gibidir demisti,
namazin da dine etkisi bu yondedir maneviyatini bu sekilde artirir
demisti, cok hosuma gitmisti... O namazlar kismini isledikten sonra
daha da dikkat etmeye basladim.” (K7, BA)

“Ileride biz 6gretmenler olacagiz, sonucta bir égrenciye yaklasim
konusunda karsimiza deist (6grenciler c¢ikabilir). Bati'da 6zellikle
cok fazla 6grenci var ablam da (6gretmen) karsilasiyor, bu tiir zor-
luklar ¢ikacak.” (K2, CB)

“Mesela sen imam olduktan sonra adam geliyor giinah islemis, ken-
dini kot hissediyor... O insan1 kazanmak icin onun psikolojisine
gore davranip dini yonden daha iyi yonlendirmek gerekiyor. Bu da
din psikolojisinin bize kattig1 en 6nemli seylerden.” (E1, BA)

Yenen tarafindan yapilan calismada Ilahiyat béliimii 6grencilerinin
kazanimlari; kendilerini tanima ve ifade etme, muhatabini anlama, empa-
ti, dini konu ve meseleleri farkli agilardan goérebilme, dinin nasil anlatil-
masi gerektigi, 6zgiiven, dini inang, duygu ve davranislarin arka plani, ba-
kis acis1 zenginligi, dinin psikolojik boyutlari seklinde siniflandirilmistir.*3

Sahin tarafindan yapilan calismada ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin
din psikolojisi dersinin bireysel katkilarint % 39,9'u “kendimizi ve hedef
kitleyi tanimak’, % 29,7’si “daha verimli dini teblig imkdni saglamast’, %
15,51 “dinin kisiye etkilerinin farkina varmak’, % 8,8’i “sorun ¢éziimiinde
katki saglamast’, % 3,4’1 “bakis agist kazanmak’, % 2,0’si “cocuk egitimine
katki saglamasi” ve % 0,7’si “elestirel bakis acisi kazandirmasi” seklinde

43 Yenen, “Din Psikolojisi Dersinin Ogrencilerin Bireysel Kazanimlar1 Agisindan Deger-
lendirilmesi: DEU ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, 178.

(SHIIH)
245



Ali Yiiksel - Muhammed Kizilgegit

belirtmistir.**

Din psikolojisinin toplumsal katkilarini ise ilahiyat Fakiiltesi 6gren-
cileri 6rnekleminin % 27,0’si “toplumun dini hayatint kavramak ve bilingli
olmak’; % 20,8’i “toplumsal sorunlari, stiphe ve zorluklar: ¢cézmeye katki
saglamak’, % 15,7’si “psikoloji bilgisiyle elde edilen farkindalik ile daha
rahat sosyal iliski kurmak’, % 11,9’u “daha kaliteli ve huzurlu bir toplum
insasinda katki saglamak’, % 4,4’ “psikoloji bilen kisinin din anlatiminda
verimlilik artist’, % 4,4’ “her yagsin psikolojik stirecine hdkim olmak” ve %
4,4’ “topluma faydali, vasifli birey olmak” seklinde ifade etmistir.*®

Karaca da din psikolojisinin kullanim alanlarini; bireyin kendisine,
sosyal iliskilere, din alaninda hizmet veren profesyonellere ve temsil is-
levine etkisi seklinde siniflandirmaktadir. Bu kapsamda bireyin din psi-
kolojisi dersiyle kendi (dini) duygu, diisiince ve davranislarinda yiiksek
bir farkindaliga sahip olacagi, diger insanlarin (dini) duygu, diisiince ve
davranislarini dogru coztimleyerek sosyal iliskilerinde basaral olacagi,
oncelikle dini gelisim stirecini bilmenin aile bireylerinin (kari-koca, ebe-
veyn-cocuk vb.) iliskilerinde tartisilmaz bir etkisinin olacagi, ozellikle
dinf alanda hizmet veren 6gretmenler icin dini gelisim psikolojisi konula-
rinin 6n plana ¢iktigi izerinde durmaktadir.*®

Ayrica mesleki veya inanan olarak dini bir misyon ytliklenmis din-
darlarin biitlin sosyal ilis-
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sindan din psikolojisinin
onemi vurgulanmaktadir.*’

Sekil 6: Din psikolojisi dersinin hayata etkisi kelime bulutu

44 Sahin, Yapi ve Fonksiyon Acisindan Din Psikolojisi, 85.
45 Sahin, Yapi ve Fonksiyon Acisindan Din Psikolojisi, 94.
46 Karaca, Din Psikolojisi, 40.
47 Karaca, Din Psikolojisi, 41.

(SHIIH)
246



ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Psikolojisi Dersine Yénelik Algis1 Uzerine
Nitel Bir Arastirma

4.1.3. Din Psikolojisi Dersinin Ilahiyat Fakiiltesi Dersleri iceri-
sindeki Konumu

Ogrencilerin din psikolojisi dersini ilahiyat Fakiiltesi’nin diger ders-
leri arasinda nasil konumlandirdigini belirlemek amaciyla yonelttigimiz
sorulara katihmcilarin tamamu ilahiyat Fakiiltesinde énemli ve gerekli
bir ders oldugu seklinde cevap vermistir. Katilimcilarin ¢cogunlugu Temel
Islam Bilimleri ile Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii'ndeki dersleri éncelik
sirasina koymamakla birlikte Temel Islam Bilimleri catis1 altinda aldiklar:
dersleri ilmi boyutta, Felsefe ve Din Bilimleri catisi altinda aldiklar: ders-
leri uygulama boyutunda gérmektedir.

Ozellikle din psikolojisi dersinin ilahiyat Fakiiltesi'ndeki diger
derslerle bir biitiinliik arz ettigini belirten katilimcilarin ikisi din psikolo-
jisi dersinin saat olarak yeterli olmadigini ifade etmektedir. Katilimcilari-
mizin ikisi felsefi derslere 6n yargilarinin oldugunu belirttikten sonra din
psikolojisi dersinin felsefi ve Islami literatiirii ¢ok iyi bir sekilde birlestir-
digini soylemektedir. Bu kapsamda, yukarida ifade edilen ve din psikolo-
jisi derslerinde 6grenci kazanimlari arasinda yer alan; din psikolojisinin
diger Islami ilimlerle miinasebetini sentezleme, din psikolojisine iliskin
baz1 Misliiman disiiniirlerin diisiincelerini agiklayabilme ve Tiirk top-
lum yapisinda dinin bireysel ve sosyal islevlerini kavrama gibi kazanimla-
ra 6grencilerin ulasabildigi arastirma sonucunda ortaya ¢ikmaktadir.

“Temel Islam Bilimleri éncelikle olmakla birlikte din psikolojisi
bunlardan ayr1 diisiiniilemeyecek bir sey... Sadece bilginin ytklen-
mesi bir anlam ifade etmiyor insanlara nasil yaklasimla davranaca-
g1imiz veya onlarin nasil bir psikolojide oldugunu anlamamiz da ¢ok
onemli, bu anlamda birbirlerinden kesinlikle ayr1 tutulamazlar”
(K2, CB)

“Bize yansitilan bakis acisindan dolay1 felsefe derslerini olmasa da
olur (seklinde) goriiyordum ciinkii bize kii¢ciikten beri hep felsefe
okumayin (deniyordu).. Ama din psikolojisi olsun diger felsefi ki-
simlar olsun bunlar bence ¢ok dnemli seylerdir. Bir ilahiyatc1 kesin-
likle bu alanlarda bir seyler 6grenmesi, bir seyler okumasi kanaa-
tindeyim.” (E3, AA)

“Diger Ilahiyat derslerinde genellikle dinf alanda veya tamamen fel-
seff alanda higbir ortak nokta yoktu. Din psikolojisi dersi bize hem
ortak noktay! yakalatti hem de (Kur’an’i) delillerimizi insanlara
konusabilecegimiz veya toplumun psikolojisini anlayabilecegimiz

(SHIIH)
247



Ali Yiiksel - Muhammed Kizilgegit

yonleri o derste 6grenmis olduk.” (E2, BB)

Yenen tarafindan yapilan arastirmada da din psikolojisi dersiyle
ilgili “her dénem okutulmali” ve “din psikolojisine giris dersinden sonra
okutulmali” seklinde sonuglar elde edilmistir.*® Bu kapsamda Yenen tara-
findan din psikolojisi miifredatinda islenen konularin ve islamf literatiir
ile psikoloji terminolojisi arasindaki iliskinin 6grencilerce daha net an-
lasilmasi bakimindan din psikolojisi dersinin; din felsefesi, dinler tarihi,
tasavvuf, hadis ve kelam derslerinden sonra yer almasi ile din psikolojisi
ders saatinin arttirilmasi seklinde degerlendirmelerde bulunulmustur.

Sahin’in ¢alismasinda Ila- g
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Sekil 7: Din psikolojisi dersinin ilahiyat Fakiiltesi dersleri icerisindeki konumu kelime

bulutu

4.1.4. Din Psikolojisinin i¢erigi
4.1.4.1. Din Psikolojisi Dersinin Konusu

Din psikolojisi dersine iligkin, ilgilerini ceken veya cekmeyen ko-
nularin tespit edilmesine dair yoneltilen sorularda katilimcilar, genellikle
mesleki ve sosyal hayata aktarabilecekleri konularin faydali oldugunu ve
ilgilerini ¢ektigini belirtmektedir. Bu kapsamda 6zellikle kizlarin; annelik
ve 6gretmenlik acisindan dini gelisim psikolojisi konusuna ilgi duydugu,
erkeklerin ise; 6gretmen, imam veya vaiz olduklarinda insanlarla iletisi-
me daha kolay gecebilmesinde faydalanabilecegi dindarhigin boyutlari,
dindarligin etkisi, inang psikolojisi, ibadet psikolojisi konularina ilgi duy-
dugu ortaya cikmaktadir.

48 Yenen, “Din Psikolojisi Dersinin Ogrencilerin Bireysel Kazanimlar1 Agisindan Deger-
lendirilmesi: DEU ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, 181.
49 Sahin, Yapi ve Fonksiyon Agisindan Din Psikolojisi, 116.
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“Dini gelisim psikolojisi i¢cinde ¢aglara bolmiistik. Genglik, yetis-
kinlik, yaslilik vb. dénemlerdi. ileride kadin oldugum icin ¢ocuk ye-
tistirecegiz, aile kuracagiz ya da ileride ¢ocuklar1 da egitecegiz. Bu
konuda o donemlerin 6zelliklerini bilmem ¢ok etkili oldu.” (K1, BA)
“(Hoca) glinltik 6rnekler veriyordu (dini) gelisimde (psikolojisi ko-
nusunda), ebeveyn ile cocuk arasindaki iliskiden mesela... Cok fay-
dalandim. Hig¢bir sey yapamazsam bile kendi aileme din egitimini
kendim verebilecek kapasitede olurum diye diisiintiyordum.” (K4,
CB)
“En ¢ok ¢ocuklarla ilgili mesele, cocuk su evrede gelisir, su evrede
alir, gelisim evreleri ergenlik falan... Biz 6gretmen olacag ya lise ya
da ilkokula gidecegiz. Bu yas grubuna nasil hitap edilir, neyi nasil

anlar... Bunlar (dini gelisim psikolojisi konusu) etki etti bana.” (E1,
BA)

Sahin tarafindan Ogretmen, Imam ve ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri
orneklemine yoneltilen “din psikolojisi dersinden aklinizda kalan ti¢c konu-
yu yazabilir misiniz?” sorusuna katilimcilarin cevaplarinin sirasiyla “dua
ve Ibadet” (% 21,8), “dini tecriibe” (% 21,0), “gelisim psikolojisi ve din” (%
16,3), “dine déniis ve din degistirme” (% 16,0), “iman, inang ve fitrat” (%
13,8) ve “mistisizm ve tasavvuf” (% 10,9) oldugu gorilmiistir.>

Ote yandan din psikolojisi dersinde katilimcilarin teorik bilgilerden
ziyade pratik hayata dontik bilgilerin yer almasi diistincesi nedeniyle din
psikolojisi tarihi, Bat1 ve Islam diinyasindaki din psikologlari, din psikolo-
jisinde yontem konularini sevmedigi ve bu konulara karsi olumsuz tutum
takindigi goriilmektedir.

“Din psikolojisinde yontem var. Aslinda biz onu ayr1 bir ders olarak isle-
dik, sosyal bilimler metodolojisi olarak isledik... Daha ¢ok yiiksek lisansta
faydasi olabilecegini diisiindiigiimiiz bir ders (konusu)... Yiiksek lisansta
verilmesi gereken bir ders (konusu), agir bir ders (konusu)..” (K6, BA)

Sahin yapilan calismada da din psikolojisi dersinin eksik goriilen
yonleri icerisinde “ders ezbere dayali, pratik yok, teorik yénii cok fazla”
gibi sonuclara ulasilmigtir.>!

Son olarak ateizm, deizm, intihar ve genglerin giiniimiiz problem-
leri gibi akademik anlamda ilahiyat camiasini ilgilendiren genelde ise iil-

50 Sahin, Yapi ve Fonksiyon A¢isindan Din Psikolojisi, 65.
51 Sahin, Yapi ve Fonksiyon Acisindan Din Psikolojisi, 105.
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kemiz ve tiim diinyanin ilgisini ¢eken konularin din psikolojisi dersinin
konular1 arasina dahil edilmesi gerektigi fikri katilimcilarin ¢cogunlugu
tarafindan savunulmaktadir.

“Glincel konular, genclerin lizerinden giderseniz ¢ok fazla problem
var zaten. Deizm ve ateizm gibi konulara deginseler. En basitinden
bir érnek verirsem. ilkokuldan ¢ok yakin bir arkadasim, lise déne-
minde ayrildi herkes... Lisenin sonuydu galiba, whatsapp grubun-
dan bir arkadasim kadir gecesiyle ilgili bir sey paylasti. Sonrasinda
o kiz o konu hakkinda bir fikir verdi. Baktim ki deist goriise sahip
olmus. Sasirdim acikeas, ¢iinkii ailesi ¢ok fazla dindardr... Ozelden
konusunca bana deist oldugunu séyledi... O zamanda bilgisiz oldu-
gumdan dolay1 ¢ok fazla yardimci olamamistim arkadasa. Ciinki
ben ne cevap versem bana degisik cevaplar veriyordu... Onun psiko-
lojisini anlayip da nasil yaklasmak gerektigi de cok 6nemli, sadece
bilgi olarak dolu olmak degil... En basitinden yakin bir arkadas ¢cok
rahatlikla (kaybedildi)... insanlar1 psikolojik agidan nasil ikna ede-
cegimiz gibi bir konu da olsa..” (K6, BA)

“Dersi genel itibariyle sinav i¢in veriyorlar, biraz yasamla ilgili ko-
puk yasiyoruz... Konustuklarimiz biraz sozler tizerinde kaliyor.” (E3,
AA) “Ulke giindemi olan her sey bence dersin malzemesi olabilir,
hatta olursa ¢ok da giizel olur” (E5, BA)

“1400 y1l dnceki mesele ile biz bugiiniimiizii yonlendiremeyiz, 5 yil
sonrasinda 6gretmen oldugumuz zaman yonlendiremeyiz, biz bu-
giiniin glincel bir konusunu kendimize derste tatbik etmeliyiz ki 68-
retmen oldugumuz zaman hazirlikli olarak... Bunu 6grencilerimize
aktarabilelim. Ateizm ve deizm mesela bu konular en yakin zaman-
daki 6rneklerle aciklanmali, derste islenmeli.” (E2, BB)

Ogrenci 6rneklem grubunda din psikolojisi derslerinde islenen
konularin/tartismalarin icinde yasanilan ¢ag ve sorunlarina cevap ve-
rip vermediginin arastirildigi calismalarda % 49,7’luk kesimin “evet”, %
32,1’lik kesimin “kismen cevap veriyor” ve % 18,2’lik kesimin “Hayir” sek-
linde bildirimde bulundugu ortaya konulmustur.>? Yenen tarafindan ger-
ceklestirilen arastirmada, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nde
Ilahiyat ve DKAB boliimlerinde 6grenim géren ve din psikolojisi dersini
alan (155) kisilik 6érneklemde “din psikolojisi dersinde sorumlu tutulan
kaynak kitap sizce bu ders icin yeterli mi?” sorusuna llahiyat bolimii 6g-

52 Sahin, Yapi ve Fonksiyon Acisindan Din Psikolojisi, 69.
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rencilerinin yetmisi (% 56) ve DKAB boliimii 6grencilerinin yirmisi (%
55) “hayir” cevabini vermistir.>® Yenen'in ¢alismasinda yer alan, 6grenci-
lerin kaynak kitabin yetersizligine gerekge olarak kitap icerisinde gtincel
bilgilerin ve hayattan 6rneklerin yer almamasi sdylemleri bulgularimizi
teyit eder niteliktedir.>*

Erpay tarafindan yapilan calismada da ilahiyat Fakiiltesi 6grencile-
ri, derslerin giincel sorunlari ¢c6zmeye elverisliligi konusunda %8,9 olum-
lu (evet), % 26,1 olumsuz (hayir) ve % 65,0 kararsiz (kismen) seklinde
goriis bildirmistir®>. Ozdemir tarafindan gerceklestirilen calismada da
ogrenciler nezdinde ilahiyat programinin giinliik sorunlar1 ¢6zmede ye-
tersiz kaldig1 sonucuna ulasilmistir> {lahiyat egitiminin égrencilerin ve
toplumun dini ihtiyacglarina cevap verebilmesi noktasinda 6grencilerin %
45,7’si egitim sisteminden ve miifredattan kaynakli problemlere vurgu
yaparak olumsuz goriis bildirmistir.>’

Sahin’in ¢alismasinda din psikolojisi derslerinde yer almasi gere-
ken konularin 6zellikleri arasinda “cagimizin sorunlarina cevap aranma-
Ly, fitrat psikolojisi daha ayrintili olmali, genel olarak daha fazla érnek ve
pratik olmali, deizm-ateizm gibi
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mektedir.®®

Sekil 8: Din psikolojisi dersinin konusu kelime bulutu

53 Yenen, “Din Psikolojisi Dersinin Ogrencilerin Bireysel Kazanimlar1 Acisindan Deger-
lendirilmesi: DEU ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, 167.

54 Yenen, “Din Psikolojisi Dersinin Ogrencilerin Bireysel Kazanimlari1 Acisindan Deger-
lendirilmesi: DEU ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, 167.

55 Erpay, “Ogrencilerin [lahiyat Fakiiltesine Yonelik Goriisleri”, 445.
56 Ozdemir, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin ilahiyat Programu ile ilgili Goriisleri: SDU

<

flahiyat Ornegi”, 25.

57 Ozeng, “Son Smnif Ogrencilerine Gore Beklentileri Karsilama ve Mesleki Hayata Hazir-
lamada ilahiyat Fakiiltelerinde egitim (Dicle Universitesi Ornegi)”, 13.
58 Sahin, Yapi ve Fonksiyon A¢isindan Din Psikolojisi, 74.
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4.1.4.2. Din Psikolojisi Dersinin Islenisi

Insanin psikolojik alanini yéneten birtakim dinamik prensipler
degismez ve evrensel olabilmektedir. Ancak cogu zaman din psikolojisi
bilimi olarak evrensel bir bilim hiiviyetiyle sunulan olgular ve yorumlar
tamamiyla Hiristiyan-Yahudi gergeginin bir yansimasindan ibarettir. Belli
bir kiiltiirel ortamda yetisen insan, o toplumun degerlerine gore bir ki-
silik ve kimlik gelistirmektedir. Bundan dolayi, Batili olmayan ortamlar-
da psikolojik olaylarin en énemli ortamini olusturdugu i¢in her kiltiiriin
kendi icinde incelenmesi gerektigini ileri siiren yerel psikoloji anlayisi
biiytik glic kazanmistir.>

Din psikolojisi konularinin Islami perspektiften ele alinmasi ve
yeri geldikce her konuda ayet ve hadislere referans yapilmasi Miislimani
daha iyi anlama ac¢isindan 6nem arz etmektedir. Zira her yazar kendi kiil-
tlirtiniin ¢ocugudur ve bir Miisliiman’t Miisliiman bir psikologdan daha iyi
kimsenin anlayamayacagi unutulmamalidir.®® Bu ytizden, Tiirkiye'de ya-
pilan din psikolojisi ¢alismalarinin, Islam dininin temel inanglary, tarihi,
toplumsal, kiiltiirel ve glincel formlar1 dikkate alinarak yeniden diizenlen-
mesine ihtiyac duyulmaktadir.®!

2015 yilinda gergeklestirilen “Din Psikolojisinin Din Hizmetlerine
Katkilar1 Baglaminda Yenilikci (Inovatif) Arayislar Sempozyumu”nda Pe-
ker tarafindan yapilan konusmada, din psikolojisinin din hizmetlerine
katki saglamasi amaciyla yapilan ¢calismalarin Kur’an ve hadise dayandi-
rilarak yapilmasinin gerekliligi iizerinde durulmustur.?

Katilimcilarin din psikolojisi dersinin islenisine yonelik genel tu-
tumlarindan ziyade dersin islenisi esnasinda islami literatiiriin yer alma-
sina yonelik tutumlari tespit edilmeye ¢alisilmistir. Katilimcilara “dersin
kitabinda veya derste ayet ve hadislere yer verilmesine iliskin dlistinceleri-
niz nedir?” sorusu yoneltilmistir.

59 Hokelekli, “Tiirkiye’de Din, Dindarlik ve Din Psikolojisi Arastirmalari: Psikolojide Ye-
rellik ve Evrensellik Tartismalar1 Baglaminda Bir Degerlendirme”, 314.

60 Karaca, Din Psikolojisi, 12.

61 Hokelekli, “Tiirkiye’de Din, Dindarlik ve Din Psikolojisi Arastirmalar1: Psikolojide Ye-
rellik ve Evrensellik Tartismalar1 Baglaminda Bir Degerlendirme”, 311.

62 Kartal, “VIIL Din Psikolojisi Anabilim Dallar1 Koordinasyon Toplantisi (izmir) Din Psi-
kolojisinin Din Hizmetlerine Katkilar1 Baglaminda Yenilik¢i (Inovatif) Arayislar Sem-
pozyumu”, 368.
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Arastirmada din psikolojisi kitaplarinda veya dersinde ayet ve ha-
dislere yer verilmesine iliskin goriisleri alinan calisma grubunun tamami
Islami literatiiriin, din psikolojisi ders iceriginde olmasi gerektigini ve yer
almasindan memnun oldugunu ifade etmektedir.

“Psikoloji bilimi ve Islami literatiiriin ikisinin ¢akisan veya ikisinin
ortak oldugu noktalar var. Bu kapsamda ikisinin sentez edilmesi
giizel..” (K1, BA)

“Din psikolojisini ayetler iizerinden islemesi basta bize ¢ok fazla
katki sagladi. (Hoca) daha ¢ok dersi islerken bilimsel veriler tize-
rinde duruyordu ama hep ayetleri ezberletiyordu. Su an fark ediyo-
rum ki anlattig1 derslerle bize sdylemis oldugu ayetlerin birbiriyle
cok uyumlu oldugunu, bize ¢ok faydasi olan ayetler oldugunu, su an
fark edebiliyorum acikgas1.” (K6, BA)

“Felsefi bilimlerle Kur’ani bilimlerin ayrilmamasinin en giizel or-
negini fakiiltemizde bence o hoca ¢ok yapiyordu. Ozellikle meal
okutuyordu (Kur’an’a) vakif olmamaizi istiyordu ki bizden sonraki
arkadaslara da ayni sekilde meal icerisinde psikolojik tahliller yap-
tirtyordu.” (K6, BA)

“Hem bizim alanimiz a¢isindan alanimiz agisindan gelismemiz yo6-
niinde hem de bizde yarin 6biir giin insanlarin herhangi bir psiko-
lojik durumlarini fark ettigimiz zaman onlara konustugumuzda bir
ilahiyate1 olarak gidip de bir psikolog gibi konusamay1z illaki bunu
bir ayetle dinimizle bir hadisle temellendirmemiz gerekiyor. Bu
acidan hocamiz da bize giizel 6rnek oldu ve gercekten dyle isledi
dersi” (E2, BB)

Sahin’in ¢alismasinda din psikolojisi derslerinde yer almasi gere-
ken konularin 6zellikleri arasinda “sahabelerin ve érnek insanlarin ha-
yatlari din psikolojisi acisindan degerlendirilmeli, derste islenen konularda
Islam kiiltiirii dikkate alinmal, Islam psikologlari ve onlarin gériisleri daha
ayrintili incelenmeli, Hz. Peygamber’in (sav) insanlarin ézelliklerine gére
davranmasina dair ornekler olmali” maddelerinin 6rneklem tarafindan
vurgulanmasi, arastirma sonuclarini destekler niteliktedir.®®

Son olarak ozellikle 6gretim elemanlarinin din psikolojisi alaninda
yetkin ve s6z sahibi olduklarina 6zellikle vurgu yapan katilimcilar, ders
esnasinda sadece ders kitabinin kullanilmamasini, farkli kaynaklarin ve
gorsel, isitsel vb. duyusal alana hitap edecek materyalin de ders orta-

63 Sahin, Yapi ve Fonksiyon A¢isindan Din Psikoloji, 74.
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minda kullanilmasini talep etmektedir. Yenen tarafindan gergeklestirilen
arastirmada da 6grencilerin ders kitabi haricinde farkli kaynaklardan ya-
rarlanmak istedikleri belirtilmistir.¢*

“(Derste) kitaba fazla bagh kalarak gitmistik, motomot oku anlat,
bu tarz hosuma gitmiyor. Anketlerle, resimlerle, karikatiirlerle
dersin islenmesi... Sadece kitaba bagimli, konudan konuya giderek
degil de... Makalelerle... Giincel ve farkli konularin da dersin igine
katilarak..” (K1, BA)

Giines tarafindan yapilan calismada ilahiyat Fakiiltesi 6gretim ele-
manlarinin genellikle anlatim ve soru-cevap yontemini tercih ettigi go-
rilmistir.®® Buna karsilik dersin daha iyi anlasilmasi acisindan; derste
aktif 6gretim yontemlerinin kullanilmasinin etkileyici bir faktor oldugu
degerlendirmesine % 96,8 oraninda ve derste materyal kullanilmasinin
etkileyici bir faktor oldugu degerlendirmesine % 90,4 oraninda olumlu
cevap (katiliyorum) verilmistir. Erpay calismasinda Ilahiyat Fakiiltesi 6g-
rencilerinin % 17,2’sinin biitiin 6gretim elemanlarini alaninda yetkin, %
49,4’tinlin ¢cogu 6gretim elemanlarini alaninda yetkin gordiigii sonucuna
ulasmistir.®®

[lahiyat Fakiiltesi 6grencileri 6rnekleminde, 6gretim elemanlarinin
alaninda yetkin olmasina ragmen dersi aktarma noktasinda pedagojik
acidan yetersizligini vurgulayan benzer c¢alisma sonuglari bulunmak-
tadir. Ogrencilerin memnun olmadiklar1 hocalardan olumsuz olarak en
cok etkilendikleri yonler olarak

o —
acisindan
= edehiliyoru; -
ca UL -2 -
dvorum

% 60,9'luk bir kesimin, 6gretim ayeile psikolojik %

elemanlarinin bilgi yoniinden do- & é H

nanim ve yeterliliklerini 6grenci- =° ;Eé' _ £2 = Zaman
o . . =SSSER 18l '

lere yansitamadigini, 6grencilerle £- é"g I."““..II:”:I‘:!;-:-,H_ H %agﬁ .:n:l

sosyal iliskilerinin soguk ve resmi  timexE Ve 'S §

R

oldugunu vurgulamistir.®’

Sekil 9: Din psikolojisi dersinin islenisi kelime bulutu

64 Yenen, “Din Psikolojisi Dersinin Ogrencilerin Bireysel Kazanimlari Acisindan Deger-
lendirilmesi: DEU ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, 167.

65 Giines, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Elemanlarinin Lisans Diizeyindeki Derslerde Yon-
tem ve Materyal Kullanma Durumlar1”, 84.

66 Erpay, “Ogrencilerin [lahiyat Fakiiltesine Yonelik Goriisleri”, 440.

67 Ozeng, “Son Siif Ogrencilerine Gore Beklentileri Karsilama ve Mesleki Hayata Hazir-
lamada ilahiyat Fakiiltelerinde Egitim (Dicle Universitesi Ornegi)”, 18.
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4.2. ikinci Asama

Arastirmanin bu kismina kadar din psikolojisi dersine dair; icerik
(konu ve islenis), konumlandirma, hayata etki ve kalip yargilar (beklen-
ti ve onyargi) temalar1 acisindan 6grencilerin tutumlari aktarilmistir. Bu
kisimda yukarida belirtilen herhangi bir tema ve olumlu veya olumsuz
tutum gozetilmeksizin 6grencilerin “din psikolojisi dersine iliskin tutum-
larini etkileyen sebepler nelerdir?” sorusuna cevap aranmistir. Bu amagla
yapilan goriismelerin dokiimanlari tekrar incelenmistir.

Ogretim
Elemani

[ Psikoiol “ . NEDEN ——> Mesieki Fayda

Alanina ligl

™

Kigisel Geligim
Dog0ncesi
5 J

Sekil 10: Din psikolojisi dersine yonelik algi semasi

Katilimcilarin derse iliskin tutumlarini etkileyen unsurlarin;

- Ogretim elemani kaynakl,

- Kisisel gelisim diisiincesi kaynaklj,

- Mesleki fayda kaynakl,

- Psikoloji alanina ilgi kaynakli oldugu belirlenmistir. (Bkz. Sekil-10)

Bu kapsamda katilimcilarca, din psikolojisi dersine yonelik algi-
larimi 6gretim elemaninin etkiledigini belirten ifade (33) % 50,8, kisisel
gelisim diislincesi kaynakli oldugunu S R R
iceren ifade (10) % 15,4, mesleki fayda R A
gozeterek sdylenen ifade (10) % 15,4 ve o
psikoloji alanina ilgi sebebiyle aktarilan B
ifade (12) % 18,5 oraninda yer almakta-  sewiion | O

1 ‘ 51%
dir. (Bkz. Sekil-11)
Sekil 11: Din psikolojisi dersine yonelik alg1 .
grafigi G
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Din psikolojisi alanina ilginin sebeplerinin ortaya konulmasi ama-
ciyla yapilan ¢alismalarda da psikoloji odakl fayda, mesleki fayda ve ki-
sisel gelisim disiincesinin ilgiye kaynaklik ettigi sonuglarina ulagilmistir.
Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri érnekleminin din psikolojisine ilgisinin se-
bepleri arastirildiginda % 27,6’sinin “insanlarin dini inanglarint anlamayi
saglamast”, % 20,5’inin “insani tanimay1 saglamasi”, % 13,4’iniin “mes-
legim igin gerekli ve faydali olmast”, % 10,2’sinin “din ve psikolojiyi birles-
tiren bir alan olmast”, % 9,4’tinlin “insanin hayatina olumlu katkilarinin
olmasi” ve % 4,7’sinin “sorun ¢ézmede etkili olmasi” seklinde sonuclara
ulasilmistir.®®

4.2.1. Ogretim Elemam Kaynakl

Arastirma neticesinde Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin din psikolo-
jisi dersine iliskin tutumuna yonelik en 6nemli etkenin 6gretim elemant
oldugu belirlenmistir. Katilimcilarin séylemleri incelendiginde genellik-
le 6gretim elemanina dair yarginin olumlu oldugu goriilmektedir. Yildiz
tarafindan yapilan ¢alismada ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin égretim
elemanlar1 hakkinda olumsuz kanaatlere sahip oldugu ortaya konulmus-
tur.® Bu zithgin dgretim elemanlarina ve ¢alisma grubu katilimcilarina
baglh oldugu degerlendirilmektedir. Farkli iiniversitelerde, farkli 6gretim
elemanlar ve farkli ¢alisma gruplarinda yapilacak arastirma sonuglarinin
cesitlilik gosterecegi degerlendirilmektedir.

Calismada 6grencilerin derse yonelik algilarinin olumlu veya olum-
suz olmasinda en dnemli sebebin 6gretim elemani oldugu dikkati cek-
mektedir. Ogrencinin bilgiyi alarak onu davranis haline getirmesinde
derse verdigi deger etkili olmaktadir. Bu deger ise 6grencilerin 6gretim
elemanlari ile aralarindaki iliskinin boyutuna gére sekillenmektedir. Og-
rencinin bilgiyi sinav ve not i¢in ezberlenen bir malzeme gibi gérmeyip
hayatina aktaracag bir deger olarak benimsemesi 6gretim elemani ile
iliskisine baghdir.”°

Ogretim eleman1 kaynakl tutumlarin odak noktasini dersin islenis
tarz1 (derste verilen 6rnekler, kullanilan materyal, ders icerigindeki ko-
nular) ve 6gretim elemaninin kisiligi olusturmaktadir.

68 Sahin, Yapi ve Fonksiyon A¢isindan Din Psikolojisi, 59.

69 Yildiz, [lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Psiko-Sosyal Ozellikleri (Boylamsal Bir Calis-
ma), 92.
70 Parladir, “Ogrencilere Gore ilahiyat Fakiiltesi Egitiminin Basar1 Durumu”, 30.
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“(Hocanin) ogrencilere hitap ederken 6grencilerin seviyesine in-
mek, yani pedagojik formasyon anlaminda insan bekliyor. Sadece
bilgi degil onu 6grencilere aktarabilmekte 6nemli.” (K1, BA) “(Ders)
din psikolojisi olunca, hocalarimizin formasyon egitimleri yetersiz
ama, (hocalar) 6grencinin seyini (beklentilerini) bilmeleri lazim.”
(K4, CB)

“Ben (dersi) videolarla, deneylerle isledim. (Hoca) bes tane kaynak
aldirmisti. (Ders) materyalli ve aktif bir sekilde islendi... (Hoca)
bu alani sevin diye ¢abaladi, ¢abasinin alt1 da bos kalmadi. (Hoca)
hayattan cok gidiyordu, giinliik 6rnekler veriyordu... (Dini) gelisim
(psikolojisi konusunda) ebeveyn ve cocuk arasindaki iliskiden...
Cok faydalandim.” (K4, CB)

“Hoca her hafta mealden bir kisimda gegen psikolojiye dair kavram-
lar1 verdi. Bunlar1 tahlil yapiyorduk sinifta, cok giizel ilerliyordu,
ayetleri cok giizel yorumluyorduk... Psikolojinin aslinda ¢ok giizel
yeri oldugunu anladim... Zevkle ¢alistim, verim aldim... Hi¢bir za-
man meal okumalarinda psikoloji agisindan bakmazdim.” (K4, CB)

“Dersi hocasindan dolay1 insan sevebilir... Dersi aldigim hoca da
gayretli bir insand1 ondan sonra heyecanli bir insand1” (E3, AA)
“Bana biraksalardi ben bu dersi se¢gmezdim ama hoca ¢ok giiler
yuzli bir adam, ben ondan aldigim igin... Dersini sevdim.” (E5, BA)
“Derse girerdim, en 6nde dinlerdim ama hicbir sekilde katilmaz-
dim... Cok fazla katilmiyordum ama hocanin ders anlatisini seviyor-
dum, begeniyordum.” (K7, BA)

Katilimcilarin 6gretim elemanlarina yonelik olumsuz séylemleri-
nin odak noktasini pedagojik agidan yetersizlik (6grencinin seviyesine
inememek) olusturmaktadir. Ko¢’un ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri {izeri-
ne yaptigl calismada 6gretim elemanlarinda goriilen en 6nemli elestiri
konularina iliskin deneklerin %
22,6’s1 6grenciler ile iliskilerde ye- =2
tersizlik, % 22,2’si dersi sunmada
yetersizlik, % 18,7’si 6grencilerin
ihtiyac ve taleplerini énemseme-
mek oldugu belirlenmistir.”*

- Evolisin 22
0 = = m g = Wty
Sekil 12: Ogretim elemani kaynak- nﬂ a =i am 40 |
i 2°" muhammed
I1 kelime bulutu

71 Kog, “ilahiyat Fakiiltesi (ilahiyat Lisans Programi) Ogrencilerinin Sorunlari ve Beklen-
tileri”, 41.
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4.2.2. Kisisel Gelisim Diisiincesi Kaynakl

Universite egitimi sirasinda kigi birey olma, nitelikli bir yasam ve
kendini gerceklestirme gibi cesitli amaglar giitmektedir.”> Katilimcilardan
kizlar ailevi agidan ¢ocuklarin egitilmesi noktasinda, erkekler ise ilgili
alaninda ¢alisma yapabilmek amaciyla din psikolojisi dersine ilgi duy-
maktadir.

“Dint gelisim psikolojisi (konusu) dikkatimi ¢ekmisti, ileride ¢cocuk
yetistirecegim aile kuracagiz ya da ileride ¢ocuklar1 da egitecegim
bu konuda o donemin 6zelliklerini bilmem (dersi sevmemde) ¢ok
etkisi oldu.” (K1, BA) “Biz (dini) gelisim (psikolojisi) konusunu hep
ebeveyn ve cocuk seklinde isledik ve ben... Hi¢cbir sey yapamazsam
da kendi aileme din egitimini kendim verebilecek kapasitede olu-
rum diye diisiiniiyordum” (K4, CB) “(Kitapta) hayata aktarilabile-
cek sekilde ¢ok giizel konular var” (K2, CB) “(Derste) insan farkl
bakis acilarina sahip oluyor, aslinda kendi yasadigini bir nevi bigim-
lendiriyor” (K3, BB)
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Sekil 13: Kisisel gelisim diisiincesi kaynakl kelime bulutu

4.2.3. Mesleki Fayda Kaynakli

Ulkemizde ilahiyat Fakiilteleri'ndeki égrenimini basariyla tamam-
layan 6grencilerin, Diyanet Isleri Bagkanligi, Milli Egitim Bakanhgi, Saglik
Bakanligi, Adalet Bakanligi, Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi'na bagh
kurumlarda ve tiiniversitelerde calisabildigi goriilmektedir. Katilimci-
lardan kizlar genellikle 6gretmen olduklarinda 6grencileriyle iliskileri
kapsaminda din psikolojisi dersinin etkilerine vurgu yaparken erkekler

72 Yenen, “Din Psikolojisi Dersinin Ogrencilerin Bireysel Kazanimlari Ac¢isindan Deger-
lendirilmesi: DEU ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, 161.

(SHIIH)
258



ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Psikolojisi Dersine Yénelik Algis1 Uzerine
Nitel Bir Arastirma

imam, vaiz, hatip gibi mesleklerde her yas bireyle iliskilerinde ders kaza-
nimlarina odaklanmaktadir. Kiz 68rencilerden bir kismi da din psikolojisi
alaninda ivme kazanan manevi danismanlik ve rehberlik alanina y6nel-
meyi diisiinmektedir.

“Dini gelisim psikolojisi (konusu) dikkatimi ¢ekmisti, ileride ¢ocuk
yetistirecegim aile kuracagiz ya da ileride ¢ocuklar1 da egitecegim
bu konuda o dénemin dzelliklerini bilmem (dersi sevmemde) ¢ok
etkisi oldu.” (K1, BA) “ileride biz 6gretmenler olacagiz, sonugcta bir
o0grenciye yaklasim konusunda karsimiza deist (6grenciler ¢ikabi-
lir). Batr'da 6zellikle ¢ok fazla 6grenci var ablam da (6gretmen) kar-
silasiyor, bu tiir zorluklar ¢ikacak.” (K2, CB) “Su an ilahiyatgilar i¢in
ont acilmis bir meslek, manevi danismanlik uzmanlhg, bu alanda
ilerlemeyi diistiniiyorum.” (K1, BA) “Bu okulu bitirdigimiz zaman
0gretmen, imam, vaiz olacaktik ve hitap edecegimiz insanlarin psi-
kolojisini de bilmemiz gerekiyordu.” (E1, BA)

Kiz 6grencilerin 6gretmenlik, erkek 6grencilerin ise imamlik mesle-
ginde din psikolojisinin kazanimlarindan s6z etmelerinin algida secicilige
bagli oldugu degerlendirilmektedir. Zira Kirman ve Demir’in ¢alismasinda
Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin birinci derecede kaygi duyduklar1 duru-
mun % 34,4’lik oranla “is bulamamak” oldugu tespit edilmistir.”® Ayrica
Tosun ve Yorulmaz'in calismasinda Ilahiyat Fakiiltesi mezunlarindan kiz
ogrencilerin % 57,3’ ilk tercihte, % 22,6's1 ikinci tercihte 6gretmenligi,
erkek 6grencilerin % 11,4’ ilk tercihte, % 14,2’si ikinci tercihte, % 17,1’i
liclincii tercihte Imam-Hatipligi tercih etmistir. Ayrica calismada “gelisim
donemlerine gére din egitimini planlayabilirim” maddesine 6grencilerin
% 41,9'u olumlu yanit vermistir.”*

Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin din psikolojisi dersinin kazanim-
larint mesleki hayata ne kadar aktarabileceklerine iliskin goriislerinin
alindig1 ¢alismalarda % 84,8’lik kesimin gelecekte yapmay:1 diisiindiikleri
mesleklerde aldiklar1 dersin faydali olacagina inandig1 sonucuna ulasil-
mistir.”®

73 Kirman - Demir, “llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Beklenti ve Sorunlari: Hatay Mus-
tafa Kemal Universitesi Ornegi”, 14.

74 Tosun - Yorulmaz, “Ogrencilerine Gére lahiyat Lisans Programinin Meslege Hazirla-
ma Yénii (Eskisehir Osmangazi Universitesi Ornegi)”, 173-174.

75 Toktas vd., “Felsefe’li llahiyat vs. Felsefe’siz Islami ilimler: Tiirkiye Geneli Ogrenci An-
keti”, 172.
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Sahin’in calismasinda ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri érnekleminde
din psikolojisi dersinin mesleki faydalar1 % 31,4 oraninda “meslekte daha
verimli olmak’, % 13,2 oraninda “kaliteli iletisim saglamast’, % 10,7 ora-
ninda “din psikolojisi bilgisi, teblig yapan kisiye destek saglar’, % 9,4 ora-
ninda “soru ve sorunlara daha i
bilingli cevap verebilmek’, %
7,5 oraninda “farkli yaslardaki
ogrencileri daha lyi anlayabil-
meyi saglar” ve % 5,0 oraninda =
“meslekte daha hosgériilii, anla-
yislt ve saygili olmak” seklinde
tespit edilmistir.”®
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Sekil 14: Mesleki fayda kaynakl kelime bulutu

4.2.4. Psikoloji Alanina ilgi Kaynakh

Ogrencilerin din psikolojisi dersine yonelik psikoloji alanina ilgi
kaynakli sdylemlerinin ¢ogunlugunun olumlu oldugu goriilmektedir.
Ozellikle basta tilkemiz olmakla birlikte diinya genelinde psikoloji alani-
na ilginin giderek arttig1 degerlendirilmektedir. Bu ilgi Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin din psikolojisi alanina yonelisinin artmasina da sebep ol-
maktadir. Din psikolojisi alan1 1990’li yillardan itibaren giiciinii her gecen
giin arttirarak giiniimiizde ilahiyat fakiiltelerinin en popiiler alanlarindan
biri halini almistir. ilahiyat 6grencilerinin lisansiistii egitim hedefleri ara-
sinda ilk siralara tirmanmakla birlikte ilahiyat dis1 alanlardan da ragbet
gormektedir.”’

“Psikoloji ki 6zel olarak ilgilendigim bir alan...” (K1, BA) “Bu alam
(psikoloji) ¢ok seviyorum... daha ¢ok sevdigim din psikolojisi der-
sidir” (K4, CB) “Din psikolojisini ilk gordiigiimiizde, benim de ¢ok
hosuma gitmisti, biraz psikolojiye yatkinligim vardi” (E2, BB) “Za-
ten psikolojiye olan ilgim de vard1.” (E3, AA) “Aslinda ben psikolojiyi
seviyorum, din psikolojisi degil de biitiin psikoloji olarak.” (E5, BA)
“Ben bu derste zorlanirim... Clinkii felsefe alaninda olan psikoloji,
sosyoloji beni hep zorlamistir” (K7, BA)

76 Sahin, Yapi ve Fonksiyon Acisindan Din Psikolojisi, 95.
77 Horozcu - Giines, Son Dénem Yurt Ici Hakemli Dergilerde Yayinlanan Din Psikolojisi
Calismalarinin Incelenmesi: Bir Betimsel Analiz Calismast, 23.
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Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin okuma ve aragtirma yaptiklari ko-
nularin tespiti amaciyla yapilan ¢alismalarda da % 14,1’lik bir kesimin
psikoloji alanina ilgi duydugu belirlenmistir.”® Yaptigimiz goriismelerde
de din psikolojisi anabilim dalinin dinin, insanin duygu, diisiince ve dav-
ranislarina etkisini psikoloji biliminin aletleriyle incelemesi sebebiyle 68-
renciler bu alana ilgi duymaktadir. ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin zor-
landig ve ilgilerini cekmeyen derslere iliskin yapilan calismada sadece %
2,9'luk bir kesimin “psikoloji ve din psikolojisi” dersinin lizerinde durmasi

psikoloji alanina olan ilgiyi & .
ortaya koymaktadir’®. Ozeng B . a5 B loeste EE
tarafindan yapilan calismada £ 5 :;n;;m:'n “':II:I=E E'i%‘%‘gg
da Ilahiyat Fakiiltesi 6grenci EIIII_I‘ EE Im‘fl"ﬁ!; il g [H %;E _
ornekleminin % 4,1’i gibi az gg;_gi;:g;,“j;%.,‘g:g;g; ﬁm Ia!;! ;.a et Egé .
bir kismi din psikolojisi der- == éEhuj e 1A FHE e B O o, 2 e
sinde zorlandiklarim ifade & £ “a2 o sieingen’ 6
etmistir.? K
Sekil 15: Psikoloji alanina ilgi kaynakl kelime bulutu
Sonug¢

Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin ¢alisma gru-
bunu olusturdugu arastirmada din psikolojisi dersine karsi algi/tutum
ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Arastirma sonuglar1 genel olarak deger-
lendirildiginde din psikolojisi dersinin hem bireysel hem de toplumsal
diizeyde ¢cok dnemli kazanimlar sagladig: goriilmektedir.

Icerisinde bulunulan ¢agin problemlerine gére sekillenen din psi-
kolojisi konularinin bireysel ve toplumsal degisim ve doniistimler nede-
niyle farklilasmasi ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin din psikolojisi dersin-
den beklentilerini etkilemistir. Din psikolojisi dersinde veya kitabinda ele
alinan konularin ve 6gretim elemaninin dersi isleme tekniklerinde bazi
degisikliklere gitmesi zorunlu hale gelmistir.

Ote yandan giiniimiize kadar siiregelen ¢calismalar neticesinde, din

78 Kog, “ilahiyat Fakiiltesi (ilahiyat Lisans Programi) Ogrencilerinin Sorunlari ve Beklen-
tileri”, 46.

79 Okumus, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Problemleri -Dicle Universitesi Ornegi-", 76.

80 Ozenc, “Son Sinif Ogrencilerine Gore Beklentileri Karsilama ve Mesleki Hayata Hazir-
lamada ilahiyat Fakiiltelerinde egitim (Dicle Universitesi Ornegi)”, 16.
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psikolojisi alani zengin bir konu agina ve farkli yaklasimlara ev sahipligi
yapmaktadir. Insanin ¢ok boyutlu bir varlik olmasi, farkli yonlerden ele
alinmasi gerekliligini ortaya koymustur. Ulkemiz ve Bati ile Dogu literatii-
riindeki ¢alismalar bu gercegin arka planina 1s1k tutmaktadir.®!

Aragtirmada, {lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin din psikolojisi dersi-
ne yonelik algi/tutumlarini etkileyen unsurlarin 6gretim elemani, mesle-
ki fayda, kisisel gelisim diistincesi ve psikoloji alanina ilgi kaynakli oldugu
ortaya konulmakla birlikte din psikolojisi dersine yonelik 6grencilerin;

- Din psikolojisi dersini dnemli ve gerekli gordiigi,

- Din psikolojisi dersinde 6grendikleri bilgilerin kisisel veya mesle-
ki hayatta olumlu etkisinin oldugu/olacagini diisiindiigu,

- Derse onyargisi olmakla birlikte ders iceriginin 6grenilmesiyle
derse dair bakis a¢ilarinin degistigi,

- Din psikolojisi ders konularinin hayata aktarilabilecek ve giincel
konulardan olusmasi gerektigini vurguladigy,

- Ders hocasinin tutumundan oldukea fazla olumlu veya olumsuz
etkilendigi,

- Psikoloji alanina ilgi duymasalar bile ders i¢eriginin mesleki fay-
dasini gozeterek olumlu tutum sergiledigi,

- Dersin islenisinde ayet, hadis, Misliiman alimlerin sézleri veya
hayat hikayeleri vb. Islami literatiiriin kullanilmasindan énemli de-
recede olumlu etkilendigi belirlenmistir.

Arastirmada din psikolojisi dersine yonelik tutumlarin olumlu
veya olumsuz olmasinda 6gretim elemaninin ve ders konularinin etkisi-
nin ¢ok fazla oldugu 6grencilerin sdylemlerinden anlasilmaktadir. Buna
gore; dersin 6gretim elemanini seven 6grenci, dersi genellikle sevmekte
ve olumlu tutum gelistirebilmektedir. Ogretim elemaninin; 6grenme et-
kinliklerinin, 6gretim programinin, kullanilacak materyallerin, takip edi-
lecek yontemin ve tekniklerin belirlenmesi, planlanmasi ve uygulanmasi
asamalarinda 6grencinin beklentilerini dikkate almasinin faydali olacagi
degerlendirilmektedir.

81 Diizgiiner, “Dini Psikoloji ve Islam Psikolojisi Baglaminda Din Psikolojisini Yeniden
Diistinmek”, 78.
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Ogrenciler dersi hayata aktarabileceklerini diisiinmek ve derste
siklikla giindelik hayattan drnekler verilmesini istemektedir. Ogretim ele-
mani; 6grencilerin dersi ihtiyac¢ olarak gérmelerini saglamak ve “bu ders/
konu nerede isimize yarayacak” gibi bir diisiincenin i¢ine girmelerini en-
gellemek amaciyla konulara baslamadan 6nce ders igeriginin kisisel veya
mesleki hayatta faydali olacagina dair 6grenciyi gidiilemesi ve 6grencile-
rin ilgi alanlarina giren ateizm, deizm, dini gelisim psikolojisi vb. konula-
rin miifredata eklemesinin faydali olacagi degerlendirilmektedir.

Yukarida ifade edildigi gibi hem 6g8retim elemani faktoriinlin ¢ok
onemli olmasi hem de farkli tiniversitelerde kullanilan ders kitaplarinin
iceriklerinin cesitli olmasi 6grencilerin din psikolojisi dersine yonelik
tutumlarina dair yapilacak olan nicel veya nitel arastirmalarda degisik
sonuglarin ¢ikabilecegini gostermektedir. Ancak arastirmada elde edilen
bulgularla ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri 6rnekleminde yapilan calismala-
rin sonuglari arasinda benzerlik bulunmaktadir.

Calismada katilimcilarin din psikolojisi dersini almasi ile yapilan
goriismeler arasinda bir veya li¢ donemlik siire araliginin bulunmasi kati-
limcilarin dersin islenisini/igerigini hatirlayamamasina neden olmustur.

(SHIIH)
263



Ali Yiiksel - Muhammed Kizilgegit

Kaynakca

Aybey, Salih. “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Egitimi Dersine
Yonelik Tutum ve Beklentileri Uzerine Bir Arastirma”. Uluslararast Yiiksek
Din Ogretimi Sempozyumu (Akademik ve Sosyal Yénleriyle) (Ekim 2019),
51-73.

Aydin, Ali Riza. “llahiyat Fakiiltelerinde Din Psikolojisine Duyulan
Ihtiyac, Modern Dénemde Ilahiyat Egitimi Miifredat1 ve Yontem Tartisma-
lar1 (Uluslararas1 Katthmh Cahistay)”. Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi (Temmuz 2010), 109-113.

Cirhinlioglu, Fatma Giil. Din Psikolojisi. Ankara: Nobel Akademik Ya-
yincilik, 2. Basim, 2014.

Creswell, ]. W. Nitel Arastirma Yéntemleri: Bes Yaklasima Gére Nitel
Arastirma ve Arastirma Deseni. (gev. ed. Biitlin, M. - Demir, S. B.) Ankara:
Siyasal Kitabevi, 2018.

Diizgiiner, Sevde. “Dini Psikoloji ve Islam Psikolojisi Baglaminda
Din Psikolojisini Yeniden Diisiinmek”. Islami [limler Dergisi 12/3 (Giiz
2017), 133-163.

Erpay, llyas. “Ogrencilerin ilahiyat Fakiiltesine Yénelik Gériisleri”.
Amasya [lahiyat Dergisi 13 (Arahk 2019), 423-473.

Giines, Adem. “Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Elemanlarinin Lisans Dii-
zeyindeki Derslerde Yontem ve Materyal Kullanma Durumlart”. Istanbul
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/1 (Haziran 2018), 71-93.

Horozcu, Umit. Din Psikolojisi Ders Kitabu. Istanbul: Ragbet Yayinla-
r1, 2. Basim, 2017.

Horozcu, Umit - Giines, Ahmet Celalettin. Son Dénem Yurt I¢i Ha-
kemli Dergilerde Yayinlanan Din Psikolojisi Calismalarinin incelenmesi:
Bir Betimsel Analiz Calismasi. [icinde] Din Psikolojisi Giincel Durum Anali-
zi. Ed. Y. Turan. (ss. 23-68). Ankara: Nobel Yayinlari, (2020).

Hokelekli, Hayati. Din Psikolojisi. Ankara: Ttrkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 10. Basim, 2013.

Hokelekli, Hayati. “Tiirkiye’de Din, Dindarlik ve Din Psikolojisi Aras-
tirmalari: Psikolojide Yerellik ve Evrensellik Tartismalari Baglaminda Bir
Degerlendirme”. Denizli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Din Psikolo-

(SHIIH)
264



ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Psikolojisi Dersine Yénelik Algis1 Uzerine
Nitel Bir Arastirma

jisi Ozel Sayis1 (2016), 311-333.

Karaca, Faruk. Din Psikolojisi. Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, fla-
veli 3. Basim, 2017.

Karacoskun, Mustafa Dogan (ed.). Din Psikolojisi El Kitab1. Ankara:
Grafiker Yayinlari, 5. Basim, 2019.

Kartal, Bilal. “VIII. Din Psikolojisi Anabilim Dallar1 Koordinasyon
Toplantisi (izmir) Din Psikolojisinin Din Hizmetlerine Katkilar1 Baglamin-
da Yenilikgi (Inovatif) Arayislar Sempozyumu”. Denizli Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi Din Psikolojisi Ozel Sayis1 (2016), 361-369.

Kayiklik, Hasan. “Icerik ve Kazanim Agisindan Din Psikolojisi”. Cu-
kurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (Haziran 2003), 83-102.

Kayiklik, Hasan. Din Psikolojisi Bireysel Dindarlik Uzerine. Adana:
Karahan Kitabevi, 5. Basim, 2018.

Kizilgecit, Muhammed. Din Psikolojisinin 2007. Ankara: Otto Yayin-
lari, 1. Basim, 2017a.

Kizilgecit, Muhammed. Din Psikolojisinin 100’i. Ankara: Otto Yayin-
lari, 1. Basim, 2017b.

Kizilgecit, Muhammed. Din Psikolojisi Kavram Alanin iz Diisiimii:
Teoloji-Psikoloji Arasinda Din Psikolojisi Kavramlarini Calisma Imkanu.
Din Psikolojisi Gtincel Durum Analizi. ed. Yahya Turan. 1-21. Ankara: Nobel
Yayinlari, 2020.

Kirman, M. Ali - Demir, Ridvan. “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin
Beklenti ve Sorunlari: Hatay Mustafa Kemal Universitesi Ornegi”. Hatay
Mustafa Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2018), 1-21.

Kog, Ahmet. “Ilahiyat Fakiiltesi (Ilahiyat Lisans Programi) Ogren-
cilerinin Sorunlar1 ve Beklentileri”. M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25
(2003/2), 25-64.

Kose, Ali - Ayten, Ali. Din Psikolojisi. istanbul: Timas Yayinlari, 5.
Basim, 2015.

Okumus, Ejder. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Problemleri -Dicle
Universitesi Ornegi-. Degerler Egitimi Dergisi 5 (13) (2007), 59-94. © De-
gerler Egitimi Merkezi.

(SHIIH)
265



Ali Yiiksel - Muhammed Kizilgegit

Ozdemir, Saadettin. “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin ilahiyat Prog-
ramu ile ilgili Goriisleri: SDU Ilahiyat Ornegi”. AIBU [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 7/13 Bahar (2019), 1-33.

Ozeng, Ali. “Son Sinif Ogrencilerine Gére Beklentileri Karsilama ve
Mesleki Hayata Hazirlamada ilahiyat Fakiiltelerinde egitim (Dicle Univer-
sitesi Ornegi)”. International Journal of Kurdish Studies 3/1 (2017): 1-30.

Parladir, Selahattin. “Ogrencilere Gore ilahiyat Fakiiltesi Egitiminin
Basar1 Durumu”. D. E. U. Ilahiyat Fakiiltesi XI (1998), 1-32.

Peker, Hiiseyin. Din Psikolojisi. Istanbul: Camlica Yayinlari, 11. Ba-
sim, 2014.

Plotnik, Rod. Psikoloji’ye Giris. cev. Tamer Genis. Istanbul: Kakniis
Yayinlari, 1. Basim, 2009.

Sain, Mehmet. Diyanet Ihtisas Kursiyerlerinin Felsefe ve Din Bilimleri
Derslerine Yonelik Tutumlari ile Dini Tutumlar Arasindaki Iliski Uzerine
Bir Arastirma. Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2014.

Sahin, Hiiseyin Cihat. Yapi ve Fonksiyon Acisindan Din Psikolojisi.
Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans
Tezi, 2020.

Taskiran, Ayse. “Ilahiyat Fakiiltesi Miifredatinda Felsefe ve Din Bi-
limleri Boliimii Derslerinin Yeri ve Fonksiyonlarina Dair Bir Arastirma
(ilahiyat Fakiiltesi Ogrencileri Ornegi)”. KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22
(2013), 238-266.

Toktas, Fatih - Keyifli, Stikrti - Yildirim, Fatih - Esen, Bekir. “Felse-
fe’li Ilahiyat vs. Felsefe’siz Islami Ilimler: Tiirkiye Geneli Ogrenci Anketi”.
DEUIFD XLIII (2016), 143-181.

Tosun, Aybice - Yorulmaz, Ayse. “Ogrencilerine Gére ilahiyat Lisans
Programinin Meslege Hazirlama Yonii (Eskisehir Osmangazi Universitesi
Ornegi)”. Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 /4
(2017),151-184.

Ulu, Mustafa. “Turkiye’deki Akademik Yap1 Baglaminda Din Psiko-
lojisinin SWOT Analizi ile Degerlendirilmesi”. Din Psikolojisi Gtincel Du-
rum Analizi. ed. Yahya Turan. 97-133. Ankara: Nobel Yayinlari, 2020.

(SHIIH)
266



ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Psikolojisi Dersine Yénelik Algis1 Uzerine
Nitel Bir Arastirma

Uysal, Saliha. Tiirkiye ve ABD’de 2016-2019 Yillar1 Arasinda Din
Psikolojisi Alaninda Yapilan Kitap Calismalar1 Uzerine Bir Inceleme. Din

Psikolojisi Giincel Durum Analizi. ed. Yahya Turan. 97-133. Ankara: Nobel
Yayinlari, 2020.

Yenen, ilker. “Din Psikolojisi Dersinin Ogrencilerin Bireysel Ka-
zanimlar1 Agisindan Degerlendirilmesi: DEU Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”.
Denizli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Din Psikolojisi Ozel Sayisi

(2016), 149-189.

Yildirim, Ali. - Simsek, Hasan. Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yén-
temleri. Ankara: Seckin Yayincilik, 2013.

Yildiz, Murat. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Psiko-Sosyal Ozellik-
leri (Boylamsal Bir Calisma). Izmir: Tibyan Yayincilik, 2003.

(SHIIH)
267



(SHIIH)
268



Trabzon ilahiyat Dergisi
Trabzon Theology Journal
ISSN 2651-4559 | e-ISSN 2651-4567
TiD, cilt / volume: 8, say1 / issue: 1
(Bahar / Spring 2021): 269-308

Ebii Siifyan el-Gazanisi'nin Tanribilim ve Din Baglaminda Komiinizm
Elestirisi Olan el-Burhanir’l-kati‘ fi isbati’s-sani‘ Risalesi: Tahlil ve
Tahkik
The Epistle of Abii Sufyan al-Ghazanishi Titled as al-Burhanu’l-kati‘ fi
isbdti’s-sani‘as a Criticism of Communism in the Context of Theology:
Analysis and Critical Edition

Ersan Tiirkmen
Dr. Ogr. Uyesi, Trabzon Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi,
Felsefe Tarihi Anabilim Dali
Assist. Prof., Trabzon University, Faculty of Theology,
Department of History of Philosophy
Trabzon/Turkey

e-mail: ersanturkmen@trabzon.edu.tr

ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-4432-0896
DOI: 10.33718 tid.869641

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 28 Ocak / January 2021
Kabul Tarihi / Date Accepted: 25 Mayis / May 2021
Yayin Tarihi / Date Published: 30 Haziran / June 2021
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran / June

Atf / Citation: Ersan Tirkmen, “Eb{ Siifyan el-Gazanisi’'nin Tanribilim ve
Din Baglaminda Komiinizm Elestirisi Olan el-Burhani’l-kati® fi isbati’s-
sani‘ Risalesi: Tahlil ve Tahkik”, Trabzon [lahiyat Dergisi 8/1
(Bahar 2021): 269-308

intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmustir. Intihal tespit
edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism
detected.

web: http://dergipark.gov.tr/tid
mailto: trabzonilahiyatdergisi@gmail.com

Copyright © Published by Trabzon Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi.
Trabzon University, Faculty of Teology,
Trabzon, 61080 Turkey.
Biittin haklar1 sakhidir. / All right reserved.



Ersan Tiirkmen

Ebii Siifyan el-Gazanisi'nin Tanribilim Baglaminda
Komiinizm Elestirisi Olan el-Burhdnii’l-kati‘ fi

isbhati’s-sani‘ Risalesi: Tahlil ve Tahkik

0z

Kumuk Tirklerinden olan Eb{ Siifyan el-Gazanisi, Dagistan’'nin yetistirdigi entelektiiel
isimlerden biridir. Klasik yontemle tahsilini tamamlayan Gazanisi modern bilime ilgi duy-
mus ve yasadigl donem sartlarina baglh olarak modern bilimler cercevesinde iiretilen yeni
tezlere de niifuz etmeye ¢alismistir. Gazanisi ¢ok yonlii bir yazar olup cesitli sahalarda
eser birakmistir. Ozellikle yasadig1 bélgede komiinizm gibi din karsiti akimlar yayilma-
ya baslayinca da dini savunmak amaciyla 6nemli eserler kaleme almistir. Bu dogrultuda
yazdif1 eserler arasinda ¢alisma konumuz olan el-Burhdnii’l-kati‘ fi isbdti’s-sdni‘ risalesi
de bulunmaktadir. Miiellif s6z konusu bu eserinde, Tanri'nin varligi, dinin dogrulugu ve
gerekliligi gibi meselelerle ilgili bilhassa komiinist diisiiniirlerin ileri siirdiikleri negatif
gorilsleri tenkit eder. Yazar eserinde ele aldig1 Tanr1’nin varligi konusuna bagh olarak bir
acidan imkan, nizam, niibiivvet ve mucize gibi klasik delilleri yeniden insa ederek kullanir.
Diger bir agidan da 6zellikle nizam deliline bagh olarak modern bilimin iirettigi yeni koz-
molojik tezleri kullanarak diisiincesini savunur. Boylece diisliniir bu problem baglaminda
klasik delilleri modern bilimsel verileri dikkate alarak yeniden insa etmeye calisir. Dinin
dogrulugu ve gerekliligi konusu ise Gazanisi bu meseleyi pratik yonden dini ele alarak
coziimlemeye c¢alisir. Soyle ki miiellif dinin gerekliligini gdstermek i¢in ahlaki ilkelere bas-
vurarak dinin pratik kismini inceler. Yine yazar bu konuyla alakali beyan ettigi goriislerini
desteklemek icin dini vazifelerin sagladig1 maddi faydalara da deginir. Buna ilaveten dini
reddeden akimlar tarafindan ileri siirtilen siipheleri de o akimlarin kabul ettikleri mantik-
sal kaidelerden yola ¢ikarak cevaplar.

Anahtar Kelimeler: Yeni [Imi Kelam, Islam Felsefesi, Ebii Sifyan el-Gazdnist, Burhanti’l-kati
flisbati’s-sani, Tanri’nin varligi, Niibiivvet, Komiinizm.

The Epistle of Abii Sufyan al-Ghazanishi Titled as al-Burhanu’l-kati® fi isbati’s-sani‘
as a Criticism of Communism in the Context of Theology: Analysis and Critical
Edition

Abstract

Abi Sufyan al-Ghazanishi who is from Kumuk Turks and was born in Dagistan is one of the
intellectual people. Ghazanishi who completed his education in classical method had been
interested in modern science and tried to penetrate to new claims around the modern
sciences related to the period that he lived in. He, who is a versatile author, had written in
different sciences. Especially when anti-religious movements such as communism began
to spread in the region where he lived, he had written important works. Among these
works, there is an epistle named as el-Burhanu’l-kati‘ fi isbdti’s-sani¢ which constitutes
our work. The author in this work criticizes the negative views that alleged especially by
the communist thinkers about the existence of God, the truth and necessity of the reli-
gion. He uses the classical evidences like possibility, teleology, prophecy and miracle by
constructing newly. On the other hand, he defends his thought by using new cosmological
evidences related to the teleological argument. Ghazanishi tries to analyze the accuracy
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and necessity of the religion by discussing the religion from practical perspective. That is,
he analyzes the practical part of the religion to prove the necessity of the religion by refer-
ring to ethical principles. Again, he mentions about the physical benefits of the religious
responsibilities to support his views. Additionaly, he answers the doubts that are asserted
by the tendencies refusing religion with the help of logical approach.

Keywords: New Kalam, Islamic Philosophy, Abt Sufyan al-Ghazanishi, al-Burhanu’l-kati® fi
isbati’s-sani‘, Existence of God, Prophecy, Communism.
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Giris

Tanri’'nin varligl ve dinin gerekliligi gibi konular dini inanclari olus-
turan temel unsurlardir. Miisliiman diistiniirler, bu konular baglaminda
karsit goriislere sahip olan insanlarin ileri siirdiikleri tezleri ¢iliriitmek
amaciyla cok sayida eserler telif etmislerdir. Reddiye niteliginde olan bu
eserler genelde yazildig1 donemin sartlarina bagh olarak kaleme alin-
mistir. Oyle ki bu meseleler bazinda yéneltilen itirazlar, ortaya ¢ikan yeni
diisiincelerin mahsulii oldugundan dolayy, itirazlara verilen cevaplarin
da yeni tezlere miinasip olmasi gerekmistir. Bu nedenle bu problemlerin
kokd eskilere dayansa bile etrafinda donen tartismalar hep yeni olmustur.
Yine bu konular, esasinda soyut olmalarina ragmen, miinakasa esnasin-
da tabiat ilimlerinden elde edilen somut neticelerin dikkate alinmasi da
kacinilmaz olmustur. Bundan dolayi, bu alanda tartismayi goze alan din
bilginleri teoloji disinda tabii ve sosyal ilimlerde ortaya konan tezleri de
O6grenmeye ve anlamaya calismislardir. Bundan 6te, kendi diisiincelerini
desteklemek icin bu tezleri tahlil ederek kullanma yoluna gitmislerdir. Is-
lam diistince tarihinde teolojik problemleri tabii ilimlerle iliskilendirerek
¢ozmeye calisan s6z konusu bu isimler arasinda Eb Stfyan el-Gazanisi!
de yer almaktadir. Gazanisi, kendi doneminde dini diisiinceye yoneltilen
itirazlara cevap vermek i¢in el-Burhdnii’l-kdti‘ fT isbati’s-sdni‘risalesini ka-
leme almistir. Yazar bu eserinde Tanrr’'nin varligini ve dinin gerekliligini
ispatlamak i¢in cesitli yollara basvurmustur. Bu yollardan bir kismi mo-
dern bilimin kabul ettigi yontemleri kullanarak diisiiniir tarafindan elde
edilmistir. Buna ilaveten Gazanisi, din karsit1 olanlar tarafindan ahlak,
mucize, epistemoloji gibi farkli sorunlar baglaminda gelenekgi diisiinceye
yoneltilen elestirilere de akli cevaplar verme tesebbiisiinde bulunmustur.

Makalemizin ¢alisma konusu olan el-Burhdnii’l-kdti‘ fT isbati’s-sani*

1 Kumuk Tirklerinden olan Ebi Siifyan Akayev Dagistan’da Temirhangtra’ye bagh To-
benkazanis kéytinde hicrl 1289 yilina tekabiil eden miladi 1872 yilinda dogmustur.
Birgok eserinde Akayev seklinde babasina nispetini kullansa da basta ¢alisma konu-
muz olan bu eseri ve bazi miinasebetlerde Gazanisi nispetini kullanmistir. Vefat tarihi
bilinmese de 1929 yilinda Tiirkgiiliik ve Islamcilik suclamasiyla on yillik mahkéimiye-
te carpitilip calisma kampina gonderildikten sonra, ondan gelen son bilgi 1931 yilina
aittir. Bu nedenle Gazanisi’'nin hayatini konu edinen calismalar vefat tarihini 1931
olarak belirler. Gazanisi’'nin hayati ve eserleri hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Pekacar,
“Kumuk Tiirklerinin Ansiklopedik Alimi, Egitimci, Yazar ve Sair Abusupiyan Akayev”,
162-169; Abdulayev, “Nezir Durkil’nin Niizheti’'l-Ezhan’1 Isiginda Kafkasya’'da {lmi
ve Kiiltiirel Durum”, 353; Maverayev, Fihristu’l-Kutub, 12-13.
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risalesi, Kafkasya bolgesinde yayilmaya baslayan Komiinizm akimina kar-
s1 erken donemlerde bir cephe almaktan ibarettir. Yerli halk tarafindan
verilen kanli miicadelelere ragmen Kizil Ordu bolgeyi ele gecirmeyi ba-
sarmistir. Fakat askeri isgalden 6nce Komiinizm bir ideoloji olarak ken-
dine o bolgede yer bulmaya calisiyordu. Baslangicta dogrudan inanglara
karsi savas agmasa da bir siire sonra bolge halkinin benimsedigi deger-
lerle ideolojik nedenlerden dolay1 karsi karsiya gelmek zorunda kalmistir.
Ancak Kafkasya’da bulunan Miisliiman diistiniirler, halkin benimsedigi il-
keleri savunmak icin fikrf ugras vermislerdir. Ad1 gecen bu risale verilen o
ugraslarin bir 6rnegidir. Risale o dénemin fikri tartismalarin nasil bir hal
aldigin1 anlamamiza yardimci olabilecegi gibi, din karsiti olanlarin ileri
strdiikleri itirazlara kars1 Miisliman diisiiniirler tarafindan tretilen yeni
akll argiimanlar1 kavramamiza da bir vesiledir. Nitekim fikir tartismasi
baglaminda, icerdigi bilimsel ifadeler sayesinde din bilginlerinin ¢agdas
miispet bilimlerle nasil bir miinasebet kurduklarini tahlil etmemize bir
arac olabilecek degerdedir. Ozet olarak, Gazanisi’nin s6z konusu risalesi,
kisa olmasina ragmen, yirminci asrin baslarinda yabanci fikirlerle temas
eden Kafkasya diisiiniirlerinin nasil bir elestirel yaklasim gelistirdiklerini
gosterebilecek bir 6rnektir.

Bu c¢alismada Gazanisi'nin el-Burhdnii’l-kati‘ fT isbdti’s-sani‘ eseri
bilimsel yontemlerle tahkik edildikten sonra risale sahibinin diistincele-
ri tahlil edilerek izah edilmistir. Bunlar yapilirken miiellifin bagvurdugu
kaynaklar ve fikir tiretmede kendilerinden yararlandigi distintrler belir-
tilmekle birlikte kullandig1 argiimanlarin 6zgiin olup olmadig1 da deger-
lendirilmeye ¢alisilmistir. Ayrica risalenin degerinin ve farkliliginin anla-
silmasi i¢in, risaleden 6nce kaleme alinan bazi eser ve risalelerle kisa bir
sekilde mukayese yapilmistir. Boylece diisiiniiriin fikirlerinin sistematik
bir sekilde anlasilmasi saglanmistir.

1. Risalenin Niishasi, Miiellife Aidiyeti ve Tahkikte Kullanilan
Yontem

Mtellifin hayatin1 ve diislincelerini inceleyen arastirmalarda,
el-Burhdan risalesi Gazanisi’'nin kayip eserlerinden biri olarak kabul edil-
mektedir. Ancak bu c¢alismanin tahkik kisminda kullanilan tek niisha
kiiltiirel faaliyetler sonucu bulunup 6zel arsivlere sonradan eklenmis bir
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nushadir? Elimizdeki s6z konusu niishanin sonunda, risalenin Muham-
med b. Hidirbey el-Kibdani tarafindan Dagistan’inin Buynaksk kentinde
bulunan Yeni Buynak mescidinde h.1326 yilinin zilhicce ayinin yirmisin-
de istinsahinin tamamlanmis oldugu belirtilmektedir.

Risalenin Gazanisi'ye aidiyetini destekleyen delil ise miiellifin risa-
ledeki kendi ifadeleridir. Soyle ki, risalenin mukaddimesinde yazar, ismi-
nin Eb{ Siifyan el-Gazanis! oldugunu soyleyerek risalenin kendine aidi-
yetini sarih bir ifade ile a¢iklar. Daha sonra risalenin telif sebebini izah
etmeye koyulur.

Risalenin tahkikinde iISAM Tahkikli Nesir Esaslar1 dikkate alinmis-
tir. Bu dogrultuda metne miidahaleler modern Arapga imla kurallarina
gore yapilmistir.

2. Risalenin kaynaklar

Ebl Sifyan el-Gazanisi Dagistan'nin ¢ok yonli alimlerinden biri
oldugu yukarida sdylenmisti. Klasik ilimlerde tahsilini tamamladiktan
sonra, Gazanisi kendini miispet ilimlerde de yetistirmeyi basarmistir. Bu
nitelikte bir tahsile sahip olmasindan dolay1 kendi déneminde bulunan
Misliiman alimlerden farkl olarak, o donemde dini diislinceye yoneltilen
felsefi ve bilimsel elestirilere kismen modern bilimsel yontemler kulla-
narak cevap verme girisiminde bulunmustur. Bu hususta kullandig1 kay-
naklar1 agiklamasa da o donemde ortaya atilan teorilerden istifade etti-
gi anlasilmaktadir. Bununla birlikte diisiintir, risalesinin bazi yerlerinde
kullandig1 eserlerin isimlerini acgiklayarak goriisler aktarir. Bunlarin bir
kismi Gazzalt’'nin (6l. 1058) Tehdfiitii’l-feldsife, Sa‘'rant’nin (6l. 1565) el-
Yevakit ve’l-cevdhir fi beyani ‘aka@’idi’l-ekdbir ve Rahmetullah el-Hind{'nin
(6l. 1891) izhdrii’l-hak gibi klasik kaynaklardan sayilan eserlerdir. Miiel-
lifin ismini aciklayarak kullandig1 diger kaynak ise modern kaynak olarak
sayllabilecek Hiiseyin el-Cisr’in (61. 1909) er-Risdletii’l-Hamidiyye fT haki-
kati’d-diyaneti’l-Isldmiyye ve hakkiyyeti’s-seri‘ati’l-Muhammediyye eseri-
dir. Fakat yazar 6zellikle ad1 gecen son eserden dogrudan istifade etmekle
birlikte, eserde tartisilan konularla alakali Cisr tarafindan ileri siirtilen
goriislerin bir kismini da tenkit eder. Gazanisi bir acidan Cisr’in s6z ko-

2 Calisma konumuz olan bu eser, Dr. Ogr. Uyesi Ahmed Niyazov tarafindan yiiriitiilen,
T.C. Bagbakanlik, Yurtdis Tiirkler ve Akraba Topluluklar: Baskanlig Kiiltiirel ve Sos-
yal Daire Bagkanliginin Kiiltlirel Envanter Destek programi sonucunda bulunarak
Tiirkiye'ye getirilmistir.
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nusu olan eserinde yer alan yanlis veya eksik argiimanlari elestirerek ve
tamamlayarak kendi goriislerini izah eder. Bunun disinda klasik dénem
filozoflarin bazi gorislerini aktarir. Fakat bu goriisleri hangi kaynaklar-
dan elde ettigini agiklamaz. Diistintiriin 6zellikle bu hususta olan ifadeleri
filozoflarin goriislerini ismi agiklanmayan farkli kaynaklardan derleme
tarzinda yapilmistir.

3. Risalenin Telif Sebebi ve Tarihi

Gazanisi risalenin mukaddimesinde icinde bulundugu dénemin
problemlerinden bahsederek, Dagistan bolgesinde yasanan siyasi ve ide-
oloji degisimlerine deginir. S6z konusu degisimlerin en 6nemlisi Bolsevik
ihtilali 6ncesinde bolgede Komiinizmin yayilmasidir. Yiikseliste olan bu
fikri akim, bolge halkinin dini inang¢larina zit oldugu i¢in halk arasinda
dini tartismalara sebep olmustur. Bu tartismalar Tanri’'nin varligindan
baslayarak tiim dinl meseleleri sorgulamak suretiyle ciddi bir inangsal
karmasaya yol agmistir. Buna karsin, bolgede bulunan din bilginleri hal-
kin kabul ettigi dini inan¢lar1 savunmak icin yola koyulmuslardir. Fakat
bolgede bulunan Miisliiman diisiiniirler, 6zellikle modern bilimsel verile-
re vakif olmadiklari i¢in karsit gortislere sahip olan insanlarin goriislerini
curitmede zorluk cekmeye baslamislardir. Bu duruma bagh olarak yazar
risalesini, dini inang¢lar1 savunmada miicadeleyi siirdiiren kardeslerine
yardimci olmak i¢in yazdigini soyler.

Risalenin ismine gelince Gazanisi risalesinin giris kisminda agik-
ladig1 tizere “el-Burhdnii’l-kati® fT isbati’s-sani‘/glal ol § gbla olay” oldu-
gunu ifade eder. Ad1 gecen risalenin, diisliniirtin dehri ve miilhid olarak
adlandirdigl topluluklara reddiye olmak suretiyle kaleme alinmis oldugu
anlasilmaktadir. Kime karsi yazildigi genel bir sekilde ifade edilse de bu
gruplarin en tehlikelisinin Komiinistler oldugu giris kisminda dile geti-
rilmistir. Risalenin yazim tarihiyle ilgili elimizde kesin bir bilgi bulunma-
maktadir. Fakat miiellifin kullandig1 ifadeler dikkate alinarak ve elimizde
bulunan niishadan yola ¢ikarak Bolsevik ihtilali 6ncesi 20. ytlizyilin bas-

langicinda yazildig1 anlasilmaktadir.

4. el-Burhadnii’l-kati© fi isbdti’s-sdni‘ Risalesinin Degeri ve Diger
Eserlerden Farklilig:

Yukarida sOylendigi gibi bu risale felsefl ve kelami yontemler ile
dini inanclar1 savunmak amaciyla kaleme alinmistir. Yazarin bu baglamda
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asil maksadi yasadigi bolgede yayilmaya baslayan din karsiti diistinceleri
clirtitmek ve bu dusiincelere sahip olan diisiiniirlerin yonelttigi tenkitleri
cevaplamaktir. Yani bir bakima bu risale tenkidin tenkidi sayilir Modern
Islam diisiincesi dikkate alindiginda Gazanisi’nin kaleme almis oldugu ri-
sale tarzinda 6zellikle Muhammed Abduh (6l. 1905), Cemaleddin Efgani
(6l. 1897) ve Hiiseyin el-Cisr gibi 1slahatc1 diisiiniirler tarafindan yazilan
bir kisim eserlere rastlamak miimkiindiir. Buna bagh olarak miiellifin
el-Burhdn risalesinde yaklasim tarzi bilhassa tez iiretme, goriisleri ten-
kit etme ve meseleleri ele alma gibi hususlarda, ismi gecen miielliflerin
yaklasim tarzina benzemektedir. El-Burhdn risalesinden 6nce kaleme
alinan bu tiir eserler arasinda Efgani'nin er-Red ‘ale’d-dehriyyin, Muham-
med Abduh’un el-Isldm ve’n-Nasrdniyye ma‘a’l-ilm ve’l-medeniyye ve el-
Cisr’in er-Risadletii’l-Hamidiyye fi hakikati’d-diyéaneti’l-Islamiyye ve hakkiy-
yeti’s-seri‘ati’l-Muhammediyye eserleri yer almaktadir.

Adi gecen bu eserlerin sonuncusu yukarida da soylendigi gibi mii-
ellifin kaynaklar1 arasinda da yer alir. Fakat diger eserlerin bu calismanin
konusu olan risalede adlari gegcmemektedir. Dolayisiyla bunlari dogrudan
Gazanisi'nin kullandig1 kaynaklar olarak gostermek dogru olmaz. Fakat
ozellikle Efgani'nin er-Red ‘ale’d-dehriyyin eseri digerlerinden farkhdir.
Zira bu eserde bulunan elestirel yaklasimin neredeyse aynisi el-Burhdn
risalesinde de goriinmektedir. Ornegin, el-Burhdn risalesinde Darwinizm
veya evrim teorisine yoneltilen itirazlarin bir kismi ayni sekilde Efgani’nin
risalesinde de bulunmaktadir. S6yle ki el-Burhdn risalesinde tizerinde du-
rulan meselelerden biri evrim teorisidir. Gazanisi bu teoriye elestirilerini
yoneltmeden 6nce, bu nazariyenin Darwin’den dnce bazi filozof ve Miislii-
man disintrler tarafinda ele alindigina dikkat ¢eker. Ancak teoriyi eles-
tirmeye koyulurken bu teoriyi ispatlayan “Bir topluluk insan, kopekleri-
nin kuyrugunu yiizyillarca kesmeye devam ettiler. Daha sonra kopekler
kuyruksuz dogmaya baslamistir.” seklinde bir ifadeye yer verir ve bunun
yanlis oldugunu soyler. Miiellife gore bu iddia dogru olsaydi Yahudilerin
stinnetli olarak dogmalari gerekirdi. Zira onlarin binlerce yildir erkek ¢o-
cuklarini siinnet ettikleri bilinmektedir.* Yazarin bu itirazinda kullandig1
ornek, ayni baglamda er-Red ‘ale’d-dehriyyin eserinde de bulunmaktadir.*
Fakat el-Burhdn risalesi evrim teorisini okuyucuya aktarma tarzind Ef-

3 Gazanisi, el-Burhdanti’l-kati‘ fi isbdti’s-sani‘, 15b.
4  Efgani, er-Red ‘ale’d-dehriyyin, 25.
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gant'nin eserinden ayrilir. Oyle ki Gazanis? genellikle risalesinde elestir-
mek istedigi meseleyi en sade ve kaynagina kismen sadik kalma suretiy-
le aktarmaya calisir. Aslinda s6z konusu risaleyi digerlerinden ayrina en
onemli 6zelliklerden birisi budur. Eserin bir diger 6zelligi, 6nceki eserlere
yonelik icerdigi tenkitlerdir. Calismamizin Risalenin kaynaklari kismin-
da belirtildigi gibi Cisr’in Risdletii’l-Hamidiyye eseri el-Burhdn risalesine
kaynak teskil etmektedir. Ancak miiellif bazi konularda Cisr’i elestirir. Bu,
Gazanisi'nin dini inanglar1 savunmada yeni argiimanlarin iiretilmesine
ve onceki delillerin gelismesine katki saglamis oldugunun bir gosterge-
sidir. Burada dikkat edilmesi gereken 6nemli hususlardan biri miiellifin
bazi dinf inanclara yenilikei yaklasimidir. Yukarida séylendigi gibi yazar
Darwin’in teorisini tipki Efgani gibi elestirmistir. Hatta bazi tenkitlerinde
Efgani’den istifade etmistir. Ancak Gazanisi evrim teorisini elestirmeden
once bu teoriyle din arasinda 6zellikle Tanri'nin varligi hususunda celiski
olmadigini da ima eder. Ona gore tabiatta ylikselemeye ve gelismeye yo-
nelik bir mekanizminin bulunmasi tabiatin kendiliginden var oldugunu
gostermez. Aksine tabiata o yiikselme planini yerlestiren faili aramaya
sevk eder. Diisiintirden sadir olan bu tutum, naslari tevil etme konusunda
yenilik¢i oldugunu gostermektedir. Bu diisiinceyi destekleyen baska bir
ornek, miiellifin tufan olayina yaklagimidir. Oyle ki Gazanisi tufanin lokal
olarak gerceklestigi ihtimali lizerinde durur ve olayin bu sekilde gercek-
lesmis olmasinin miimkiin olabilecegini sdyler. Bu konu hakkinda gorts-
lerini desteklemek i¢cin Cin kaynaklarindan hareket eder. Zira yazara gore
o kaynaklarda bu hadise ile ilgili bilgi bulunmamaktadir.

El-Burhan risalesini 6nceki eserlerden ayiran énemli 6zelliklerden
bir digeri risalenin dogrudan dogruya karsit goriislere cevaben yazilma-
sidir. Bu cevaplarin bir kismi miinakasa esnasinda bile soylenmistir. Do-
layisiyla risale, icerdigi karsit diisiiniirlere ait itirazlar itibariyla 6nceki
eserlerden daha zengindir. Ciinkii bu itirazlarin bir kismi yazili olmaktan
ziyade sozli itirazlardir.

5. Risalenin i¢erigi

5.1. Risalenin Taksimi, Giris Kismi1 ve Gazanisi’nin Konular is-
lemede Takip Ettigi Yontem

Risale, giris ve iki ana b6liimden olusmaktadir. Miiellif giris kismin-
da risaleyi kaleme alma nedenini izah eder ve elestirmeye ¢alistig1 Komi-
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nizm akimina verilecek cevabin ancak akli olabilecegini ileri stirer. Zira
yazara gore bu topluluga mensup olan insanlarin, hi¢bir dine inanmadik-
larindan o6tiird, onlara verilecek cevaplarin nakli delillere dayali olmasi
halinde tartismada alt edilmeleri mimkiin degildir. Bu nedenle onlarla
miinakasada kullanilacak tek yol mantik ilkeleri ve modern bilimin kabul
ettigi gercekler tlizerine insa edilen rasyonel yontemlerdir. Bu 6n kabule
baglh olarak diisiinir risalenin giris kisminda okuyucunun konuyla ala-
kal1 dort 6nemli meseleye dikkatini ¢eker. Bu meselelerin ilkinde Gaza-
nisi, Tanr1’nin varhigini kabul eden gruplari tasnif etmektedir. Yazara gore
yaraticinin varligini kabul eden tli¢ ana akim bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi insanlik diisiince tarihinde yer alan kadim filozoflardir. Gazanisi
bu grupta yer alan filozoflarin goriislerini agiklarken sudiir® nazariyesi-
ne basvurur. Buradaki filozoflar ifadesiyle kimlerin kastedildigi risalede
aciklanmasa da sudiir nazariyesi merkeze alindigina gére bunlarin Yeni
Eflatuncular® ve Miisliiman filozoflarin ¢ogunlugu oldugu anlasilmakta-
dir. Miiellif sudir nazariyesini “birden bir sadir olur” ve “illet tam olunca
malul var olur” olmak lizere iki kaideye dayandirir. Diisiiniir, bu nazariyeyi
benimseyenlerin dlemin kadim oldugunu ileri siirdiiklerini ifade eder. An-
cak risalede yaratilis hakkinda olan bu goériistin yanlis oldugu ve ¢cagdas
bilim insanlari tarafindan reddedildigi s6ylenmektedir. Tanr1’nin varhigini
kabul eden gruplarin ikincisi ise semavi dinlere mensup olan diisiiniirle-
rin olusturdugu topluluktur. Bu gruba goére Allah tek iken kendi iradesiy-
le alemi yaratmistir. Boylece gercekte kadim olan Allah ve sonradan var
olan alem olmak tizere iki varlik bulunmaktadir. Yine onlara gore Allah
ne aleme hulul etmistir ne de dlem onun zatiyla birlesmistir. Gazanisi bu
gorilisi tasvip ederek aktarir. Zira ona gore hak olan da semavi dinlerin
inancidir. Ugiincii akima gelince, semavi dinleri kabul eden bir grubun be-
nimsedigi varhigin birligi” gériisiinden ibarettir. Yazar, sz konusu son go-

5 Tasma veya sudir kelimesi ortaya ¢ikmak ve dogmak manalarina gelmektedir. Bu te-
ori filozoflar tarafindan yaratma faaliyetine agiklamak i¢in yoktan var etmeye alterna-
tif olarak ileri stiriilmiigtiir. Sudir teorisi Plotinus trafindan ortaya konsa da Farabi ve
ibn Sina gibi islam filozoflar1 da bu teoriyi kabul etmislerdir. Bk. ibn Sin4, Kitdbii'n-Ne-
cdt, 251; Kaya, “Sudir”, 37/467.

6  Buakim, dnciisii olan Plotinus ile (6. 270) 6zdeslesmistir ve onun Enneades (dokuzlu-
lar) adiyla bilinen eserinin ve takipgilerinin triiniidiir. Bu felsefe Eflatuncu idealizmi
devam ettirmekle birlikte kendi icinde sistematik bir felsefi yapiyi ifade eder. Bk. Se-
nel, “Yeni Eflatunculik”, 43/423.

7  Vahdet-i viicd diisiincesi varligl, miimkiin ve zorunlu kisimlarina ayrilmadan 6nce
kendinde bir hakikat seklinde ele alip zorunlu ve miimkiinii onun iki kutbu saymak
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riisii benimseyen diistiniirlerden olusan toplulugun ikinci akimla celiskili

olmadigini ima eder. Hatta Gazanisi'ye gore liciincii grup ile ikinci grup

aynidir. Zira onlarin gorisleri tevil edildikten sonra ikinci akimda yer alan

disiiniirlerden farkli olmadiklari goriiliir. Dolayisiyla ligilincii topluluk da
tipki ikinci topluluk gibi hak tizeredir.®

Yazarin risalenin girisinde degindigi diger bir mesele dlemin olu-
sumu ve diizeni hakkindadir. Gazanisi’ye gore komiinistlerle tartismada
tizerinde durulacak en 6nemli mevzulardan biri alemin olusumu ve diize-
ni oldugu i¢in, miinakasaya girmeden 6nce bu konuyu bilimsel olarak tak-
rir etmek gerekir. Risalede dlemin olusumu konusu Esir teorisi’ merkeze
alinarak izah edilmektedir. Diisiiniir bu hususta kimden istifade ettigini
aciklamasa da 6zellikle bu nazariyeyi izah ederken klasik anlatimlardan
yola ¢iktig1 anlasilmaktadir. Risaledeki anlatima gore alem baslangicta ge-
nis bir atmosferden ibaretti. Daha sonra bu atmosferde havadan daha latif
ve daha hafif bir madde olusmustur. Esir olarak isimlendirilen bu mad-
de, alemin olusturucu maddesini teskil etmistir. S6z konusu bu madde
zamanla hizli bir sekilde dalgalanarak ve atmosferin her yerine yayila-
rak maddenin pargaciklarinin birbirine dogru ¢ekilmesine yol agmistir ki
bdylece bulut parcalarina benzer parcgaciklar olusmustur. Daha sonra bu
pargalarin bazisi bazisina dogru ¢ekilmis ve bu yakinlasmadan hasil olan
temas sonucunda ciizlerin arasinda siddetli hareket ve ¢arpisma gercek-
lesmistir. Sicaklik da hareketin bir lazimi oldugu i¢cin parcalarda olagan
tistl bir sicaklik meydana gelmis ve parcalar buhara déntiserek kabar-
mistir. Uzun bir zaman gegtikten sonra pargalar ¢ok sayida yiginlar hali-
ne gelmis ve her grup atmosferin bir yerine yerlesmistir. Boylece dlemde
varliklar ortaya ¢ikmistir. Bu konuya doniik olarak dikkat ¢eken hususlar-
dan biri, miellifin tasvip ederek aktardigi bu gorisleri isim sdylemeden

suretiyle Hak ile halki (yaratilmislar) izafet iliskisiyle birbirine baglar. Bk. Demrili,
“Vahdet-i viiciid”, 42/431.
Gazanisi, el-Burhdnii’l-kati‘ fi isbati’s-sdni‘, 2a-2b.
Grekeesi ether olan esir Aristoteles’in fiziginde besinci unsur olarak kabul edilir. Bu
unsur ay istii alemin maddesini olusturmakla beraber ezeli olan semavi hareketin ol-
masini da sagladig1 diisiiniilmekteydi. Daha sonra esir teorisi Christiaan Huygens gibi
fizikciler tarafindan uzayda 1s181n intikalini saglayan unsurun da esir oldugu diisiiniil-
dii. Boylece uzun asirlarca kozmolojik ve astronomik olaylar1 agiklamada kullanildi ve
ozellikle xix ylizyilin fizikgileri bu teorinin iizerinde durarak kapali kalan meseleleri
acikladilar. Fakat Einstein 0zel izafiyet teorisini gelistirmesinden sonra esir kavrami
neredeyse tamamen unutuldu. Bk. Aristoteles, es-Sema Ti’t-tabit, 230; Durant, Uygar-
ligin Tarihi, 33/208; Kaya, “Esir”, 11/309.
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Ingiliz ve Fransiz bilim insanlarina atfetmesidir.

Giines sisteminin olusumuna gelince yazar Nebula hipotezine bagh
olarak glinesin olusumunu izah etmeye calisir. Soyle ki miuellife gore gii-
nes baslangicta kiire seklindedir. Daha sonra kiiresini olusturan pargala-
rinin birbirine ¢ekilmesi sebebiyle kendi yoriingesi lizerinde hizli bir se-
kilde donmeye baslamistir. Uzun bir miiddet sonra saydamliktan kesafete
ve kiitle sahibi olmaya dogru gitmistir. Kesafeti artik¢a cirmi kiiciilmiis,
stiratle donmesi ve kesafeti sebebiyle yiizeyinden biiyiik bir parca ayril-
muistir. Binlerce yi1l sonra giinesten baska bir parca daha ayrilmistir. Boy-
lece boliinme devam ederek, ayrilan parcalarin sayisi on ikiye ulasmistir.
Diinyamiz ve geriye kalan Merkiir, Ventis, Mars, Jiipiter, Satiirn ve diger
gezegenler glinesten ayrilan bu pargalarin climlesindendir. Yine distintr
diinyamizin olusumunu ayni hipoteze bagh kalarak su sekilde izah eder:

“Bir miiddet sonra diinyamizdan bir parga ayrildi, bu da ay oldu. Ay
da su ana kadar yerin etrafinda doéntiyor, yer kiiresi de ay ile birlikte
giinesin etrafinda donmektedir. Bu donemlerde diinyanin sicakligy,
tipki su anki glinesin sicakliginda olup eriyen bakir gibiydi. Giinesin
hala bu sicaklikta olmasi diinyaya gore biiyiik olmasindan kaynak-
lanir. Diinya bu durumdayken, zamanla birlikte sicaklig1 azalarak
donmaya dogru ilerliyordu. Nihayet tizerinde ince bir kabuk olustu.
Kimi zaman yerin i¢indekilerinin kizismasiyla deliniyordu, kimi za-
man da kapaniyordu. Ta ki ytziindeki kabuk kalinlasti ve boylece
yer tizerindeki bitki ve hayvanlar ortaya ¢ikt1.”2°

Risalede alemin olusumuylailgili aktarilan goriislerin zanni bilgiler-
denibaret oldugu ifade edilse de modern gozlem aletleri sayesinde dlemin
sekliyle elde edilen tasavvurlarin kesin bilgi oldugu one siiriilmektedir.
Zira miiellif, hata yapmasi zor olan modern aletlere dayanan goézlemlerin
sonucunu inkar etmenin abes oldugunu soyler. Ayrica Gazanisi’ye gore bu
bilgileri inkar ederek dini savunmak imkansizdir ve ayni zamanda Mis-
liimanlar1 yeni ilmi inkisaflardan mahrum birakamaya yol agar. Buna ila-
veten modern donemin ilmi kesifleri miiellife gore dinin hicbir ilkesiyle
celismez. Hatta bunlarin bir¢cogu dinen desteklenmektedir. Bu baglamda
risalede yer alan ifadelerle ilgili dikkat ceken hususlardan biri yazarin
modern bilim insanlarinin kesiflerinin 6nceki dénemlerde bulunan filo-
zof ve kelamcilarin bilimsel tespitleriyle 6rtiismedigini ileri stirmesidir.

10 Gazanisi, el-Burhanii’l-kati‘ fi isbdti’s-sani, 3a.
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Ornegin; miiellife gore klasik kelam kitaplarinda diinyanin sabit oldugu
yoniinde bircok ifade bulunmaktadir. Ayni sekilde klasik felsefe eserle-
rinde feleklerin kati cisimlerden ibaret oldugunu séyleyen bircok tez yer
almaktadir. Fakat bu gortslerin modern ¢agda kullanilan aletlerle yapilan
gozlemler sonucunda yanlis oldugu ispat edilmistir. Dolayisiyla klasik fel-
sefe ve keldm eserlerinde yer alan bu tiir yanhs goriislere dogru goriis-
lermis gibi yeni felsefe ve kelam kitaplarinda yer verilmemelidir. Bunun
yerine elde edilen yeni bilimsel veriler incelenmeli ve bu verilerden ha-
reketle ortaya konan felsefi tezlere yer verilmelidir. Bu sayede Miisliiman
din bilginleri bilimsel sonuglara vakif olmalar1 da saglanacaktir. Aslinda
Gazanisi bu ifadeleriyle kelam ilminin ve Islam felsefesinin yeniden inga
edilmesinin gerekli oldugunu ima eder. Yani yazarimizin bir agidan 6zel-
likle bu hususta yenilikgi bir diisiiniir oldugunu séylemek miimkiindtir.

Gazanisi'nin risalesinin girisinde dikkat cektigi liclincii mesele ise,
Miisliiman olmayan bilim insanlarinin gériislerini kabul etmenin caiz ol-
masidir. Oyle ki yazar bu konuyu, Miisliiman perspektifinden Miisliiman
olmayan bilim insanlarinin goérislerinin kabul edilmesinin sakincal ol-
dugu yoniinde bir itiraz ile baslatir. itirazin cevabinda ise Gazanisi Gaz-
zali'nin Tehdfiitii’l-feldsife eserinde yer alan bazi ifadelerinden hareket
etmektedir. Bilindigi lizere Gazzali s6z konusu eserinde filozoflarla ara-
sindaki ihtilafin mantik, matematik ve fizik degil, din ile alakali olan me-
tafizik baglaminda oldugunu ifade etmistir. Bu nedenle Gazzali eserinde
filozoflarin, din acisindan sakincali olamayan goriis ve yontemlerinden
istifade eder ve onlar1 metafizik konularinda elestirir. Risalede, dogru
yontemin Gazzall'nin takip ettigi yontem oldugu ifade edilmektedir. Zira
kesin bir sekilde sabit olan bir bilgiyi reddetmenin sonu, dogru bilgilere
kiilliyen karsi ¢cikmaktir. Dolayisiyla aklen dogrulugu sabit olan bilgile-
ri reddetmek mantiksal bir hata olup bundan kaginilmasi gerekir. Hatta
Gazéanisi'ye gore Gazzall kendi doneminde yasamis olsaydi modern alet-
lerle kesfedilen bilimsel verileri de kabul ederdi.

Risalenin giris kisminda yer alan dérdiincii mesele ise insanin kav-
rayist ile ilgilidir. Yukarida goriildiigii gibi yazar 6nceki hususlarda rasyo-
nel yonteme tesvik etmektedir. Fakat buna ragmen Gazanisi miinakasa-
larda kullanacagi yonetimin akli olmasi i¢in ¢aba harcayacagini soylese
de risalenin ana konusuna girmeden 6nce insani aklin veya insanf idrakin
sinirhi oldugunu ifade etmeye calisir. Yazar bu hususta goriisiinii izah et-
mek i¢in canli tiirleri arasinda idrak giicli ydontinden kiyas yapmaya calisir.
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Soyle ki kdpegin idrak giiclinii boganin idrak giiciiyle karsilastirirsak ko-
pegin idrak yetisinin daha yetkin oldugunu goriiriiz. Bu da bizi, kdpegin
bogaya gore daha fazla mana kavrayabilecegi sonucuna gotiiriir. Ancak
kopegi bu hususta maymun ile kiyaslarsak maymunun idrak giiciiniin
kopege gore daha yetkin oldugunu anlariz. Yine maymunu bu baglamda
insan ile karsilastirirsak maymunun insana nispetle geri kaldigini gorii-
riz. Zira maymun, insanin kavradigi teorik bilgilerin tamamini kavraya-
maz. Tek bir cinse ait olan tiirler arasinda goriinen bu farklilik, cinsler
arasinda da bulunur. Dolayisiyla insanin idrak giiciiniin Tanr1'ya nispetle
eksik ve sinirli oldugunu séylemek miimkiindiir. Aslinda yazar bu agik-
lamasiyla birlikte, metafizigin biitiin konularinin soyut bir sekilde insan
tarafindan idrak edilmesinin imkansiz oldugunu ima etmeye calisir. Insan
tarafindan idrak edilmesi zor olan metafiziksel konular i¢in kullanilabile-
cek en acik drnek kader vb. konulardir. insan bu gibi konularin kiinhiinii
kavrayamaz ise de sirf onlari idrak edemiyor diye inkar edemez. Zira bir
seyin bilinmemesi yok oldugu anlamina gelmez. Iste bu durumun aynisi
zorunlu varlik icin de gegerlidir. Buna gore Zorunlu Varlik olan yaraticinin
varliginin ve mahiyetinin sirf insanin idrak alanina dahil degil diye inkar
edilmesi mantiksal olarak dogru degildir.

5.2. Risalede Tanrr’'nin Varligini ispatlamak icin Kullanilan De-
liller

Gazanisi risalenin giris kisminda dikkate alinmasi gereken mese-
leleri acikladiktan sonra, risalenin ana konusuna temas ederek Tanri’nin
varligini ispatlamak i¢in kullanilan delillerden bahseder. Yazar bu hususta
dortdelil ileri siirer. Risalede yer alan s6z konusu deliller asagida sirasiyla
izah edilmektedir."

Birinci delil, muellifin kelamcilarin yolu olarak adlandirdigi ontolo-
jik veya imkan delilidir.'? Yazar bu delili, klasik eserlerde yer alan takrir-
lerden hareketle alemde bulunan varliklarin durumunu agiklayarak izah
etmeye calisir. Soyle ki Gazanisi’ye gore s6z konusu bu varliklar ya du-
ragandir ya da hareket halindedir. Hareketlilik ve hareketsizlikten ibaret

11 Gazanisi, el-Burhanii’l-kati‘ fi isbati’s-sdni‘, 5b-10b.

12 Farabi ile temellendirilen ve daha sonra ibn Sin&’da tam bir sisteme kavusturulan
imkan delili varliklar vacip ve miimkiin olmak iizere ikiye ayirmak temeline dayan-
maktadir. Bu delil islam felsefesinin klasik delilerinden sayilir. Bk. Taylan, Diisiince
Tarihinde Tanri Sorunu, 54.
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olan bu iki durum, yapilan gézlemler yoluyla yok olma hiikkmiinii kabul
edebilecegi icin, her ikisi de kadim olamaz. Zira yoklugu kabul eden sey
kadim degildir. Buradan anlasilan sey duraganlik ve hareketliligin hadis
ozellikler olmasidir. Dolayisiyla, hadis olan 6zelliklerle nitelenen dlemin
kendisinin de hadis olmasi gerekir. Aksi takdirde kadim olan varligin za-
tinda hadis olan 6zelliklerin bulunmasi gerekecekti ki bu da imkansizdir.
Bu delilin takririnde kullanilan ifadeleri mantiksal kiyasa dontstiirmek
istersek soyle bir kiyas ortaya cikar:

A. Alemdeki bulunan varhiklar ya duragandir ya da haraketlidir.
B. Duraganlik ve hareketlilik hddis 6zelliklerdir.

C. Hadis niteliklere mahal olan sey kadim olamaz.

D. Alem hadis niteliklere mahal oldugu icin hddistir.

Gorildigi gibi, yukarida olusturulan kiyas alemin hadis oldugu so-
nucunu dogurmaktadir. Yine bu kiyasa baglh olarak sonradan var olan her
seyin bir var ediciye muhtac¢ olmasi anlasilmaktadir. Dolayisiyla sonradan
var olan alemin de kendisini var kilan bir illete muhtag¢ oldugu sonucuna
varilir. Yazar bu kiyaslardan elde edilen sonuglardan yola ¢ikarak klasik
bir yontemle s6z konusu olan o var edicinin Allah oldugunu ifade eder.

Diistiniir birinci delili izah ederken Hiiseyin el-Cisr’in er-Risdle-
tii'l-Hamidiyye eserinde yer alan, alemin kadim olmadigini gésteren bir
delili de dile getirir. S0z konusu bu delilde soyle ifadeler yer almaktadir:
“Alemin kadim oldugunu kabul etmekle birlikte tekamiile dogru ilerledi-
gini soylersek binlerce y1l 6nce bu tekamiilii yakalamis olmasi gerekecek-
ti. Fakat goriinen o ki alemin kadim olmasina ragmen bu tekamiile varil-
mamistir heniiz!” Gazanisi, Cisr’'in eserinde yer alan bu delilin ikna edici
bir yol oldugunu soyler fakat ciirtitiilmesinin de miimkiin oldugunu ifade
eder. Zira miiellife gore dine inanmayanlarin tekamiil anlayislari, hedef ve
amactan ibaret olan bir tekamiil tiirti degildir. Aksine, burada kastedilen
tekdmiil alemde zamanla tekrar tekrar sonsuza kadar gergeklesebilir. Bu
nedenle bu delil ile alemin hadis oldugunu ispatlamak dogru degildir.

Risalede Tanri'min varligini ispatlamak icin kullanilan ikinci delil
ise nizam® delilidir. S6z konusu bu kanit klasik anlatim tarzina uygun

13 Nizam delili alemdeki dlizenden yola ¢ikarak diizenleyici olan Tanr1’'y1 ispatlamak i¢in
kullanilmistir. Bu delili teologlarla birlikte Kindi gibi islam filozoflar1 da énem vermis-
tir. Bk. Kindi, Resd’ilii’l-Kindi el-felsefiyye, 215.
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olarak kullanilsa da 6rneklendirme acisindan yeniden insa edilmektedir.
Oyle ki Gazanisi goriislerini aciklarken gezegenlerin hareketleri, giinesin
birden ¢ok olmasi, galaksilerin durumu, yerytiziinde biyolojik kuramlar
vb. modern bilimsel kesifleri 6rnek olarak goster. Bilimsel deneylerle is-
pat edilen diizeni inkar etmek miiellife gore, birinin ¢6lde miikemmel bir
sekilde yapilan bir saray1 goriip mimarini inkar etmesi gibidir.

Yazar nizam delilini izah ederken, bir¢ok diistiniiriin alemin dii-
zenini dikkate aldiktan sonra, alemi bir giiclin diizene koydugunu séyle-
diklerini ifade eder. Bu giiciin mahiyeti hakkinda bilgi sahibi olmasak da
diizenleyici oldugu bilgisinden yola c¢ikarak belli sifatlara sahip oldugu-
nun sonucuna variriz. Zira bunun gibi miikemmel bir diizen ancak idrak,
gorme ve isitme gibi sifatlara sahip olan varlik tarafindan insa edilebilir.
Dolayisiyla varligi ispat edilen diizenleyici gii¢ idrak vb. sifatlara sahip ol-
makla beraber soyut bir gii¢ ise, onun yaratici olan Tanr1 oldugunu soyle-
mek dogru olur. Yani buna gore diizenleyici giiciin varligini kabul edenler
aslinda dolayli olarak yaraticinin varligini da kabul etmis olurlar.

Gazanisi'nin Tanr1'nin varligini ispatlamada kullandigi tigiincii delil,
niiblivvet delilidir. Risalede niiblivvet delili iki seklide ele alinmistir. Dii-
sliniir ilk olarak bu delili, farkl1 zaman dilimlerinde gonderilen peygam-
berlerin insanlari Tanr1’nin varligini kabul etmeye davet etme hususunda
ittifak halinde olmalar1 seklinde isler. Burada 6ne ¢ikarilan 6nemli husus
tarih kitaplarinda aktarilan peygamberlerin ahlaki davranislari olmustur.
Soyle ki peygamberlerin yasayis tarzlariyla ilgili tarih kitaplarinda akta-
rilan rivayetler incelendiginde, onlarin diinya diiskiini, riyaset sevdalisi
olmadiklar: gibi mal ve miilk sahibi olmak icin de ¢calismadiklar: anlasilir.
Yine onlarin tamaminin zalime karsi mazlumdan yana oldugu da hayatla-
rin1 konu edinen kitaplarda zikredilmektedir. Buna ilaveten peygamber-
lerin genel davranislar1 dikkate alindiginda, insani degerlere uygun bir
sekilde hareket ettikleri goriiliir. Esit derecede tstiin ahlaka sahip olan
kimselerin tarih boyunca insanlar1 ayni inanca ¢agirmalari, kabul ettik-
leri inancin dogru oldugunu tasdik ettirir. Zira bu tiir ortak diistincelerin
olusmasi tesadiif olamaz.

Tanrr’'nin varligini ispatlamada miiellifin kullandig1 doérdiincii delil,
yine niibiivvetle ile ilgili olup mucize merkezli bir delildir. Yazar bu de-
lilde insanlar1 Tanr’'nin varligina inanmaya davet eden peygamberlerin
gosterdikleri mucizelere yer verir. Risalede s6z konusu olan mucizeler
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tice ayrilmaktadir. Birincisi, insanlarin isteklerine bagh peygamberin gos-
terdigi mucizeler ki Hz. Musa'nin asay1 yilana doniistiirmesi, Hz. Isa’nin
oliileri diriltmesi ve Hz. Muhammed'in isaretiyle ayin ikiye ayirilmasi bu
tiirdendir. Gosterilen bu mucizeler, peygamberlerin niibiivvetlerini dog-
rulamak icin birer aractir. Gazanisi’ye gore bu tiirden mucizeler, genel
olarak peygamberin kendi déneminde yasayan insanlara yéneliktir. Ikinci
kisim mucize ise peygamberlerin gaipten haber vermeleridir. Peygamber-
lerin gelecekten haber vermeleri miiellife gére sonraki nesillere yonelik
olan bir mucizedir. Risalede 6zellikle bu cinsten mucizelere yoneltilen
soyle bir itiraza yer verilmektedir: “Bazen bilgili insanlar da 6én gorerek
gelecege dair yorumlarda bulunurlar. Durum béyle olunca da bunu bir
mucize olarak kabul etmek dogru olmaz. Aksine bu bir tir gelecegi tah-
min etmektir” Yazar bu itiraza yer verdikten sonra, peygamberin gelece-
ge dair haber vermesiyle bilgili bir insanin gelecek hakkinda bir yorum-
da bulunmasinin farkh olduguna dikkat ceker. Oyle ki peygamber higbir
akll mukaddimeye dayanmadan gelecege dair bilgiler verir. Ancak bilim
insanlari ise peygamberlerden farkli bir sekilde belli mukaddimelerden
yola cikarak gelecege dair bazi yorumlarda bulunurlar. Yani peygamber-
den sadir olan bu tiir ifadelerin mucize olarak kabul edilmesinin sebebi,
tamamen vahye dayali olmasidir. Ugiincii kisim mucizeler ise, gonderilen
peygamberlerin her birinin kendisinden sonra gelen peygamberi miijde-
lemesidir. Bu tiir mucize peygamberlerin birbirlerini teyit etmeye yonelik
bir mucizedir.

Gazanisi genel olarak yaraticinin varligini 6ne siirdiigii bu deliller
ile ispatlamaya calisir. Risalede yer alan deliller dikkatle incelendiginde,
miiellifin 6zellikle bu hususta yaklasiminin klasik kaynaklardan hareket-
le meseleyi insa etmek oldugu anlasilir. Zira yazarin kullandig1 delillerin
cogu onceden de kullanilmis olan delillerdir. Fakat koki 6nceki donem-
lere uzanan bu deliller, miiellif tarafindan yeniden insa edilerek risalede
farkh bir sekilde sunulmustur. Ozellikle delili olusturan mukaddimelerde
modern bilimin ortaya koydugu tezlere siklikla basvurularak kanitlar ye-
niden insa edilmistir.

5.3. Dinin Gerekliligi Meselesi

Calismamizin konusu olan bu risalenin odak meselelerinden biri de
dinin gerekligini ispat etmektir. Gazanisi tenkit etmeye ¢alistigi toplulu-
gun bir kisminin ateist, diger bir kisminin da deist oldugunu ima eder. As-
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linda diisiiniir, yaraticinin varligini kabul ettirmenin ileri stirdiigii deliller
ile miimkiin olacagini diisiinmektedir. Oyle ki karsit goriise sahip olanla-
rin ¢ogu bir yerde yaratici gliclin varligini kabul ederler, fakat o giice Tanr1
demezler. Risalede anlatildigina goére bu toplulugun ¢ogunlugunu teskil
eden deist olarak adlandirabilecegimiz grup ise, yaratici giictin varligini
kabul etmesiyle birlikte mevcut olan dinlerin gereksiz ve hatta dogru ol-
madigini diisiinmektedir. Buna ilaveten, dinlerin terakkiye engel ve insan-
lar arasinda nefretin hasil olmasina sebep oldugunu séylerler. Bu nedenle
dinlerin ortadan kalkmasinin gerektigini ileri siirerler.

Risalede din ile ilgili yer alan ifadeleri'* inceledigimizde, Gaza-
nist’'nin dinin gerekliligini 1) dini vazifelerin 6zellikleri, 2) dinin islevi ve
dogurdugu sonug ve 3) insani toplumlar tizerindeki dinin etkisi olmak
lizere ¢ yol ile ispatlamaya ¢alistigini goriiriiz. S6z konusu bu yollarin bi-
rincisi ibadetlere dontiktiir. S6yle ki dinin emrettigi fiiller dikkate alindi-
ginda bu fiillerin insana sadece manevi olarak degil fiziki olarak da fayda
saglayan fiiller oldugunu goririiz. Bunun en acik 6rnegi namaz ibadetidir.
Namaz ibadeti, belli hareketler icermesi itibariyla, insanin bu ibadeti eda
ederken kaslarinin ¢alismasina yardimci olur. Modern dénemde meslek-
lerin gitgide kolaylasmasi sebebiyle, insanin viicudunda bulunan kaslarin
erimesi kacinilmaz bir sonug olarak kabul edilir. Béylesi vahim bir sonuc-
la karsilasmamak i¢in, insan diizenli bir sekilde her giin kaslarini calis-
tirmasi gerekir. Iste namaz gibi ibadetler, kétii olan bu sonucu énleyerek
insanin fiziki sagligin1 korumasina vesile olur. Miellif 6zellikle bu konuda
dini eylemlere maddi yaklasmis olsa da dini vazifelerin amacinin maddi
olmadigini da soyler. Aslinda yazarin burada maksadi dini 6devleri sade-
ce manevi sonuclarla sinirlandirmamaktir.

Din bir acidan diizeni saglayan bir arac olarak kabul edilir. Insan,
varligini stirdiirmede beslenme gibi temel ihtiyaclari gidermek zorunda-
dir. S6z konusu olan bu insani faaliyetler toplumda rekabete yol acarak
zuliim ve haksizlifa sebep olur. Insanlar eskiden beri bu haksizliklar: en-
gellemek i¢in yonetim tarafindan belirlenen caydirici ve 6nleyici araclara
ihtiya¢ duymustur. Fakat yonetimi temsil eden ydnetici bu olumsuz du-
rumlarin tiimiini ortadan kaldirmada basarili olamamistir. Zira yoneti-
cinin giicli kapsayici ve kusatici degildir. Haliyle onun yiirtrlige koydugu
mieyyideler insanlar1 koti fiillerden caydirmada kismen basarili olsa

14 Gazanisi, el-Burhanii’l-kati‘ i isbdti’s-sdni‘, 8b-9b.
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da bu kottii fiilleri ortadan kaldirmamistir. Buna ilaveten yonetici, toplu-
mun tamamini her an gézetemez. Dolayisiyla yoneticinin gézetiminden
siyrilan art niyetli bir insan kott fiiller islemede tereddiide diismez. Bu
nedenle toplumda hasil olan rekabette haksizlig1 ve zulmii engellemek
icin, yoneticinin ortaya koydugu mieyyideden daha giiclii ve insani yo-
netimin gézetiminden daha kusatici bir giiclin gézetimine ihtiya¢ duyariz.
Bu 6zellikte olan miieyyide ve diizenleyici gbzeten gii¢ ancak dini inang
olabilir. Miiellif bu diisiincelerden hareketle dinin adalet merkezli diizeni
korumada diger insanf araglardan daha tstiin oldugunu diistinerek, dinin
islevselligi itibariyla insan icin gerekli oldugunu ileri stirer.

Dinin gerekli olmadigini sdyleyen kimselerin gerekcelerinin terak-
kiye engel olmasi ifadesinin risalede yer aldig1 yukarida séylenmisti. Buna
ilaveten dinin toplumlar arasinda nefretin hasil olmasina sebep oldugu
ifadesi de aktarilmisti. Yazar bu gorisi ¢liriitmek icin dinin insan top-
lumu tizerindeki etkisini incelemeye ¢alisir. Soyle ki tarihe baktigimizda,
Israilogullarinin diger insan topluluklarina gére, sahip olduklari kanun ve
diizenden dolay1 daha iistiin medeniyete sahip olduklarini gériiriiz. Ken-
dilerini diger kavimlerden ayiran yasalar1 da aslinda inandiklar1 dinden
elde etmislerdi. Fakat Israilogullar inandiklar1 dinden uzaklastiklarinda,
diger milletlere olan Ustiin olma 6zelliklerini kaybettiler. Bu durumun
aynisi Miisliimanlar icin de gecerlidir. Miisliimanlar dinlerine sarildiklari
donemlerde diger toplumlara gore tstiindiiler fakat dinlerinden uzaklas-
tiklarinda bu ustiinliigli kaybederek zayif bir konuma diistiiler. Miiellife
gore bu durumun farkli bir 6rnegi Amerika kitasinda yasanmistir. Soyle ki
Avrupalilar Amerika'yi fethettiklerinde, orada hi¢bir semavi dine inanma-
yan vahsi insan topluluklari buldular. O topluluklarin vahsi olmalarinin
sebebi, dinlerden uzak olmalaridir. Yazar risalesinde bu 6rneklere yer ve-
rerek medeniyetin asil sebebinin din oldugunu ileri siirer. Dinin insanlar
arasinda nefret ve diismanliga sebep olmasi meselesi ise, miiellif bu duru-
mun dinin zatindan degil arazlarindan oldugunu séyler. Ayrica bu durum
sadece din i¢in gegerli degildir. Bunun aynisi hiirriyet gibi diger insani
idealler icin de gegerlidir. Bu idealler her ne kadar giizel ve elde edilmesi
istenilen sonuglar olsa da bazen insanlar arasinda nefrete sebep olarak
savaslara bile yol acabilir. Ozellikle bu idealler yoneticilerin sahsi men-
faattar1 ugruna kullanilirsa sonug boyle olur. Din de tipki bu idealler gibi,
bazen yoneticiler tarafindan kendi bireysel amaglarini1 gerceklestirmek
icin kullanilir. Haliyle sonug¢ olarak diismanliklar hasil olur.
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Yukarida yazarin genel olarak dinin gerekligini ispatlamak igin igti-
maf diizeni 6ne stirdiigli vurgulanmisti. Aslinda bu durumun aynisi ahlaki
meseleler icin de gecerlidir. Miiellife gore iyi ahlak her insani kotii fiiller-
den alikoymaz. Bunu kanitlamak icin de dinin bulunmadig1 ortamlarda iyi
ahlakli olan insanlarin kétii fiiller isledikleri 6rneklerini gosterir. Din ise
cesitli ahlaki huylara sahip tiim insanlar1 kot fiillerden alikoyma husu-
sunda diger arac¢lardan daha basarihdir.

Anlasilan o ki Gazanisi 6zellikle diizen ve ahlak konusundaki dii-
slincelerini izah etmek icin kismen fayda merkezli anlatimlara basvurur.
Gosterilen bu yaklasim, miellifin diisiincelerinin somut olarak ifade edil-
mesini saglamistir. Buna ilaveten, konuya dontik olarak risalede ileri sii-
riilen delil ve yollarin bir kismi 6zgiin olsa da ¢ogu dnceki diisiintirlerin
ifadelerini yeniden insa etmekten ibarettir.

5. 4. Risalede Yer Alan Baz itirazlar/Siipheler ve Bunlara Ve-
rilen Cevaplar

Gazanisi risalesinde ek olarak ozellikle kendi déoneminde revagta
olan bazi siiphelere yer verir.!® Bu stipheler din karsiti olan topluluk tara-
findan siklikla dini savunan kimselere yoneltilen itirazlar seklinde ortaya
atilmaktadir. Risalede ele alinan siipheler sekiz meseleden ibarettir. Bu
meselelerin ilk ikisi Tanri'nin varligiyla, ti¢iinciisii ve dordiinciisii genel
olarak dinlerde yer alan tufan olayiyla ilgili iken geriye kalan doérdi ise
ozel olarak Islam dinin kutsal metinlerinde yer alan bazi ifade ve kaidele-
re yonelik itirazlardir. Bu stipheler, miiellifin cevaplariyla birlikte asagida
0zet olarak maddeler halinde ele alinmaktadir.

1. “Alemlerin rabbi var olsaydi bizim onu gérmemiz gerekecekti,
dolayisiyla O yoktur!” Risalede aktarilan bu itiraz yeni bir itiraz degildir.
Zira buna onceki diistiniirlerin kitaplarinda rastlamak miimkiindiir. Miiel-
lif bu itiraz1 cevaplamada dnceki alimlerin yolunu takip ederek “bir seyin
goriinemez olmasi o seyin yok oldugu anlamina gelmez” kaidesine vurgu
yapar. Soyle ki bircok seyin kendisini gorerek degil biraktig1 izden yola
cikarak var oldugunu biliriz. Bunun en somut érnegi miknatisin ¢ekim
giiciidiir. Bu giiclin kendisini gormesek de etkisinden yola ¢ikarak varligi-
n1 kabul ederiz. Gazanisi'ye gore bu itiraza yol a¢an asil sebep, metafizigi
reddetmektir.

15 Gazanisi, el-Burhanii’l-kati‘ fi isbdti’s-sdni‘, 12b-16b.
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2. “Allah var olsaydi gercegin yliziinden perdeyi kaldirir ve tim

insanligin hidayete ermesini saglardi!” Miuellif bu itiraz1 reddetmede de

klasik bir tavir sergileyerek bunun hikmetini bilmesek bile diinyanin im-

tihan yeri oldugunu séyler ve buradaki muhtemel amacin iyiyi kotiiden
ayirmak oldugunu ima eder.

3. “Dini kitaplarda aktarilan tufan hadisesi iyiyi ve kotiiyli kapsa-
maktadir. Bundan 6te bu olayda biilluga ermeyen ¢ocuklari bile baskala-
rinin isledigi glinahtan dolay1 cezalandirmak vardir. Béyle acimasiz bir
cezalandirma tarzi merhametli Tanri'nin adaletine yakismaz!” Yazar bu
itiraz1 Stinni bir yaklasim ile cevaplar.’® Ona gore zuliim sadece bagkasi-
nin malinda tasarrufta bulunmaktan hasil olur. Dolayisiyla Tanri’'nin ken-
di miilkiinde tasarruf etmesi, tipki bir insanin i¢i mikroskobik canlilarla
dolu bir kab1 temizlemek icin atese maruz birakmasi gibidir. Insanin bu
fiili zulim olarak nitelenmedigi gibi Tanri’'nin kendi miilkiinde tasarruf
etmesi de zuliim olamaz. Ayrica bu olay mucize ve imtihandan ibarettir.
Aksi takdirde bu hadise masumlar tizerinde de cereyan etmeseydi imti-
han olma 6zelligini kaybederdi. Buna ilaveten Tanr1’'nin ahirette masum-
lar1 ddiillendirmesi de ihtimal dahildir.

4. “Din{ kitaplarda tufan olay1 anlatilirken, Nuh'un gemiye her hay-
van tliriinden bir ¢ift ylikledigi aktarilir. Gemi her ne kadar biiyiik olsa da
tlim hayvanlardan birer c¢ifti icine almasi imkansizdir!” Miiellif bu itiraz
“gemiye yiiklenen hayvanlar, evcil ve insan icin faydali olan hayvanlardir”
diyerek cevaplar. Buna bagh olarak “o zaman geriye kalan vahsi hayvan-
larin yok olmasi gerekecekti” seklindeki itirazi da tufan olayinin evrensel
degil lokal olabilecegini sdyler. Bolgesel olmasinin da miimkiin oldugunu
destekleyen sey de tufanla ilgili Cin kaynaklarinda hi¢bir seyin bulunma-
masidir.

5. “Islam dini insanlarin tercihiyle degil silah giiciiyle yayild1!” Daha
cok modern donemde meshur olan bu iddia risalede dogru olmadig1 soy-
lenmektedir. Gazanisi’ye gére bunun dogru olmadigini kanitlayan en agik
delil hicretten once Islamiyet’tin Mekke’de cihat ibadetinin farz olmasin-

16 Es’ari ve Matiiridi kelamcilar genel olarak iyilik ve kotiiliik meselesine bagh olarak
Allah giinahkar kullarini yok ederken masum olan kullarini da azaba maruz birak-
masini zuliim olarak gérmezler. Zira bu durum Allah’in kendi miilkiinde tasarrufta
bulunmasindan ibarettir. Zuliim ise ancak baskasinin miilkiinde bir sey yapilmasidir.
Bk. Kemaleddin ibn Eb(i Serif, el-Miisimere bi-Serhi’l-Miisdyere fi'l-‘aka’idi’l-miinciye
fi’l-Ghire, 126; Konevi, Hasiyetii’l-Konevt ala tefsiri’l-imami’l-Beyzavi, 18/184.
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dan 6nce yayilmasidir. Buna ilaveten dini yaymak bizatihi biiytik hayirlar-
dandir. Dolaysiyla bu 6nemli vazife icin kan dokmek bile caizdir.

6. “Islam dini kéleligi yasaklamiyor!” Yazara gore kolelik bizatihi
kotii bir seydir. Fakat baslangicta birden Islam dinin bu durumu ortadan
kaldirmasi imkansizdi. Bu nedenle bu durumun zamanla yok olmasina
vesile olabilecek kefaret vb. yontemler uygulandi. Ozet olarak miiellife
gore koleligin ortadan kalkmasi islamiyet’in maksatlarindandir. Buna ila-
veten Islam dini her zaman kélelere kétii davranmay: yasaklamistir. Aksi-
ne onlara iyi davranmay1 emretmistir.

7. “Cok evlilik nefrete ve diismanliga sebeptir!” Miiellife gore dinde
cok evliligin caiz olmasi iki sebebe dayalidir. ilki; savas gibi hadiselerden
dolay1 erkeklerin dlmesi s6z konusudur. Bu nedenle erkeklerin sayisi ka-
dinlara oranla az olur. Cok evlilik mesrs olmasaydi kadinlarin ¢ogu evle-
nemeyecekti ve bu da onlarin zina giinahina diismelerine sebep olabile-
cekti. [kinci sebep ise, regl, dogum vb. 6zel durumlar kadinlari kocalariyla
cinsel birliktelige girmelerine engel olur. Bu da erkeklerin zina yasagini
cignemlerine sebep olabilir. Bu nedenle giinaha diismelerini engellemek
icin ¢ok evlilik caiz kilinmistir.

8. “Islam dininde kadinin kocasindan ayrilmasi imkansizdir!” Yaza-
ra gore bu hiikiim tizerinde icma hasil olmamistir. Nitekim kadinin bosa-
ma yetkisi olmasa bile kadiya basvurmasi miimkiindiir.

Sonug¢

Eb Siifyan el-Gazanisi, el-Burhdnti’'l-kati® fi isbdti’s-sdni‘ risalesini
yasadig1 bolgenin gec¢irdigi siyasi calkantilarinin sonucunda ortaya ¢ikan
din karsithg gortslerinin yayildig1 bir donemde kaleme almistir. Bolse-
vik ihtilaline giden stirecte, Dagistan da Rusya'nin yonetiminde olan diger
Tiirk ve Islam beldeleri gibi komiinizmin yayilmasina sahit olmustur. iste
bu kritik dénemde Gazanisi kabul ettigi dinf ilkeleri savunmak i¢in risale-
sini yazmaya koyulmustur.

Risalenin asil amaci, Tanrr’'nin varhigl, dinin gerekliligi ve peygam-
berlerin tasdik edilmeleri gibi bu dénemde tartismaya konu olan prob-
lemleri Islam inancini savunacak sekilde ele almaktir. Yazar savunma-
sinda Once bu ilkelere karsi olanlarin gortslerini izah eder. Daha sonra
onlarin ileri strdiikleri gerekgeleri ¢lriitir. Gazanisi’'nin savunmada
kullandig1 yontemi “geleneksel” ve “modern” olmak lizere ikiye ayirmak
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miimkiindiir. Bu durum 6zellikle risalede kullanilan delillerde acik olarak
goriinmektedir. Soyle ki miitefekkirimiz, ¢ogu zaman eski donemlerde
filozof ve kelamcilar tarafindan ortaya atilan delilleri kullansa da bu de-
lillerin mukaddimelerini modern bilimden elde ettigi verilerden istifade
ederek yeniden insa eder. Aslinda Gazanisi’'nin takip ettigi bu yontemle
kanitlamak istedigi asil iddianin, dinf ilkeleri modern bilimsel tezlerle sa-
vunmak oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak miinevverimiz her ne kadar mo-
dern bilimlerle ilgili bilgi edinse de anlatimlar1 bazi agilardan yiizeysel
kalmistir. Ozellikle, dinin gerekliligi s6z konusu olunca yazarimiz bazen
retorik kiyas tiiriinii kullanarak ikna edici delillerle yetinmistir. Ancak bu
durum risalede ele alinan tiim problemler i¢in gecerli degildir. Zira dii-
stintriimiiz bilhassa Tanri'nin varligini ispatlamada kullandig1 delilleri
insa ederken, modern fizikte elde edilen bilimsel verilerden sapmamaya
calisir.

Risalede modern déonemde ortaya atilan bazi sliphelere de yer ve-
rilmistir. Gazanisi stiphe olarak adlandirdigl bu itirazlar1 reddederken
nakilden uzak kalmak suretiyle akli bir yaklasim sergiler. Aslinda yazari-
miz, risalenin girisinde belirtilen kaidelere uygun bir sekilde davranmaya
calismistir. Oyle ki miiellif bu risalesini bir agidan, komiinistler gibi dine
karsi goriis benimseyen insanlarla nasil miinakasa edilebilecegini agikla-
mak icin ilim talebelerine 6rnek olarak sunmaya calismistir. Bu nedenle
siklikla bilimsel a¢iklamalara basvurmaya ¢alismistir.

S6z konus bu risale hakkinda genel bir degerlendirme yapilacak
olursa, risalenin bir bakima yeni kelam ilmine ¢agri oldugu sdylenebilir.
Oyle ki Gazanisi bircok problem bazinda modern bilimsel verileri dini
inanc¢lar1 savunmak icin kullanmaktadir. Bunu yaparken de diger Miislii-
man alimleri buna tesvik ederek islam geleneginde yer alan rasyonel dii-
stinceyi tecdit etmeyi hedefler. Bu agidan da el-Burhdn risalesini merkeze
alarak Kizil Ordu isgaline maruz kalan Tiirk ve Islam beldelerinde yenilik-
¢i yaklasimlarin gelisim seyrini takip etmek miimkin olur.
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Eyiip OZTURK. II. Abdiilhamid Déneminde Bir Mehdilik Iddiasi
(Halepli Bir Kéyliiniin Sira Dis1 Hikdyesi). istanbul: Kitap Yayinevi,
2019. 202 sayfa.

Kurtaric1 mehdi inanci, beklentisi ve mehdilik iddialar1 gegmisten
giiniimiize sik¢a tartisilan konular arasindadir. islam toplumlarinda mey-
dana gelen mehdilik hareketleri ¢esitli alanlarda calisan arastirmacilarin
ilgisini cekmekte, bu hareketlerin fikirsel zeminden toplumsal eylemle-
re doniisme siirecini irdelemek, sebep ve sonuglarina ulasabilmek, sos-
yo-kiltiirel ve siyasi-ekonomik etkenlerini analiz edebilmek amaciyla
bilimsel arastirma sahalarinda mezkir konu tetkik edilmeye ¢alisilmak-
tadir. Islim diinyasindaki mehdilik arastirmalar1t Muhammed b. Ahmed b.
Ismail el-Mukaddem’in “Mehdi; Hurafe Degil Gercek” eseri drnekliginde
oldugu gibi, daha cok rivayetler tizerinden ele alinmaktadir. Ali Coskun'un
“Mehdilik Fenomeni” 6rnekliginde; dini, sosyal ve siyasi kargasalara sebep
olabilen mehdilik iddialarina yonelik, fenomenolojik ve mehdilik hareket-
lerinin deneysel bir sekilde ele alindig1 eserler de mevcuttur. Lakin bu tir
eserlerde, mikrotarih yaklasimi bulunmadigindan, miiddeilerin ikna yon-
temleri, motive edici diirtiileri ve miiritlerin itaat egilimleri vb. birtakim
sorularin cevaplarinin bulunmadigl yahut noksan kaldig1 da goziikmek-
tedir. Mehdilik hareketleri baglaminda zihinlerde olusan bu tiir sorulara
cevap mahiyetinde hazirlanan yeni bir calisma, Eyiip Oztiirk tarafindan
kaleme alinan, II. Abdiilhamid Déneminde Bir Mehdilik Iddias: (Halepli Bir
Koyliintin Sira Disi Hikdyesi) eseridir. Kitap Yayinevi Tarafindan 2019 y1-
linda basimi gergeklestirilen, tanitim ve degerlendirmesini yapacagimiz
bu eser, giris, li¢ boliim, degerlendirme ve sonug kisimlarindan olusmak-
tadir.

Osmanli toplum yapisi ve mehdilik hareketlerine yonelik baska ¢a-
lismalar1 da bulunan yazar s6z konusu eserinde, Halepli Muhammed'’in
Oykiisii tizerinden mehdilik iddialarina ve hareketlerine yonelik ¢ikarim-
larda bulunmaktadir. Osmanli arsiv belgelerinde kapsamli bilgi ve belge-
ye sahip bir mehdilik hareketini, benzer olaylarin analizi, sosyokdiltiirel
ve diisiinsel arka plan tasvirleri ile desteklemek suretiyle incelemektedir.
Olay analizi tizerinde gergeklesen kavramsal ve baglamsal ¢ikarimlar ese-
rin tasvirl olmaktan kurtulmasina, tarih, sosyoloji, psikoloji, antropoloji,
astronomi/astroloji, dinler tarihi, mezhepler tarihi, tasavvuf gibi ilgi alan-
larina sahip okuyucuya hitap edebilmesine ve 6zelden genele mehdilik
hareketleri hakkinda somut bir tasavvurda bulunabilmeye imkan tani-
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maktadir. Zira miellif, mehdilik iddiasinda bulunan sahis ve hocasi ara-
sindaki tarikat iliskisini, tasavvuf geleneginin kavramlarindan; mehdilik
beklentisi, toplumun hazirbulunuslugu ve mehdilik iddiasini giiclendiren
etmenleri, astronomi/astroloji ve psikoloji verilerinden; binyilcilik/ytiz-
yilcilik ve kiyamet olgularini, tarih ve sosyoloji ilimlerinden faydalanmak
suretiyle incelemektedir. Bu dogrultuda gergeklestirilen degerlendirme-
ler, kitabin ana karakteri Halepli Muhammed’in 6ykiisii ile harmanlanmis,
Osmanli saray1 ve toplumu etrafinda gelisen mesiyanik beklentiler ve Ha-
lep bolgesinin sosyal ve siyasal ortami ile desteklenmek suretiyle analiz
edilmistir. (s.114-160)

Eserin temel kaynagi, Osmanl arsivinden elde edilen Halepli Mu-
hammed’in hareketine ait bilgiler, sorgu tutanaklari ve benzer mehdilik
iddialarinin bulundugu belgelerdir. Bu belgeler, birincil kaynaga ulasi-
min saglanabilmesi nedeniyle olduk¢a degerlidir ancak tek basina yeterli
degildir. Zira bu bilgiler, teorik altyapiy1 sunmaya her zaman imkan ver-
memektedir. Miiellif, bu eksikligi tamamlamak maksadiyla SiiyGti'nin (0.
911) “el-Kesf ‘an miicdvezeti hdzihi’l-iimme el-elf” ve ibn Arabi’ye (6. 638)
atfedilen “es-Seceretii’n-Nu‘mdniyye” isimli eserin serhleri iizerinden
mehdilik olusumlarina etki eden dini metinlere ve tarih kitaplarina miira-
caat etmistir. (s.35) Ayni zamanda incelenen dénemdeki mehdi beklenti-
lerinin izini siirebilmek ve bu beklentilerin siyasi hadiselerle baglantisini
kurabilmek icin Muhammed Ahmed el-Mehdi'nin Sudan Mehdisi'ne dair
belgeleri topladig1 “Mengtiradtu’l-Mehdiyye” gibi, doneme dair diger ilk el-
den kaynaklara basvurmustur. Yani sira mehdilik olgusunun Osmanli dii-
slincesine etkisini kavrayabilmek icin Ahmed Berbir, Berzenci, Heytemi
ve Ali el-Muttaki gibi ulemanin mehdilik ile ilgili risalelerine; Halep ve
cevresine dair bilgi sahibi olabilmek maksadiyla Halebi, Ustuvani, Dahlan
ve Abdurrezzak Bitar gibi miielliflerin kaleme aldig1 tarih eserlerine ulas-
mistir. Miiracaat edilen kaynaklar arasinda Jan-Olaf Blichfeldt'in “Early
Mahdism”, William Tucker’in “Mahdis and Millenarians’, Abdulaziz Abdul-
hussein Sachedina'nin “Islamic Messianism” gibi konuya iliskin arastirma
eserleri de bulunmaktadir. (s.35-37)

Eserin giris boliimiinde, ilgili hareketin 6nderi Halepli Muham-
med’in hikayesinin, sosyokiiltiirel ve fikri baglamda incelendigi genis bir
6zeti bulunmaktadir. Bu 6zet, kitabin anlasilmasina zemin olmasi ve irde-
lenecek hususlarin okurlarin zihinlerinde degerlendirilmesini saglamak
amaciyla, baslangi¢ kisminda zikredilmistir. Ayrica bu béliimde, kuramsal
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cerceve, kullanilan kaynaklar ve takip edilen yonteme yonelik miilahaza-
larda bulunulmustur. Oztiirk, Halepli Muhammed’in hareketini miistakil
olarak calisma fikrinin varligini, Carlo Ginzburg'un “Peynir ve Kurtlar”
eserinin kahramani olan Menocchio’ya bor¢lu oldugunu ifade etmektedir.
Bunun sebebi olarak ise, mezkir eserin bir klasik kaynak haline gelmesi
ve bas kahraman Menocchio'nun kendi tistiinde biraktig etkiyi zikreder.
Ginzburg’'un bu calismasi, mevcut tarihyazimsal yaklasimlardaki fark edi-
len krize tepki olarak dogmus, popiiler mikro tarih galismalarindan biri-
dir. Bu dogrultuda Halepli Muhammed ve Menocchio arasinda bir iliski
kuran yazar, Ginzburg'un belirledigi kurgu ve yontemi de kendi eserine
uyarlamistir. Bu yontem, mikrotarih yaklasimi ve Annales Okulu tarih ya-
zim anlayisi lizerine bina edilmektedir. Zira miiellif, metodolojik olarak
tarihsel hadiseleri ¢ok boyutlu i¢ ice gecmis ¢cogul zaman olarak deger-
lendirdigini, konuyu kendine 6zgii sartlar ve cografyalarda olusan sosyal
bir vaka oldugu gercegine dayanan bakis acisiyla ele aldigini, disiplinler
arasl bir yaklasimi benimsemeye gayret ettigini bildirmektedir. (s.13-41)

Calismanin hedefi ise, stregiden mehdilik tartismalarina Halep-
li Muhammed’in hareketi lizerinden bir katki saglanmasi olarak ifade
edilmektedir. Yazar, Halepli Muhammed ve taraftarlarinin hareketlerini
Charles Tilly’nin “kolektif eylem” kavramina yiikledigi anlam, Halepli Mu-
hammed'in, taraftarlari tizerinde kurdugu etkiyi Max Weber’in sistemati-
ze ettigi “karizma” kavrami iizerinden tahlil etmeye ¢alismaktadir. Giris
kisminin son bolimiinde ise calismada sik sik atif yapilan mesiyanizm,
apokaliptik, milenyum kavramlarinin icerigi hakkinda bilgiler vermis ve
takip edilen tisluba yonelik agiklamalarda bulunmustur. Ayni1 zamanda
bu kavramlar metin igerisindeki aktifligini muhafaza etmis, disiplinler
arasl kullanimlar1 ve mehdilik hareketleri ile iliskileri yazarin uygun gor-
digi yerlerde dile getirilmistir. (s.13-41) II. Abdiilhamid Déneminde Bir
Mehdilik Iddias: eseri, konu ve yontem iliskisi agisindan degerlendirildigi
zaman, iyi islenmis bir ¢alisma goriiniimii arz etmektedir. Yazarin tercih
ettigi yontemi metnin tlimiinde uygulamaya gayret etmesi de eserin basa-
ril1 olarak degerlendirdigimiz bir diger 6zelligidir. Zira hemen her bélim-
de bu uygulamanin érnekleri goriilmektedir.

“Mehdinin Hikdyesi: Bir Kitap Okudu, Hayati Degisti” bashgini ta-
siyan ilk bolimde, mehdilik iddiasinda bulunan Halepli Muhammed’in
fiziki 6zellikleri, karakteri, koyd, aile yapisi, tasavvuf ile iligkisi deger-
lendirilmistir. Karakter tahlilinin de yapildigi bu boliimiin temel malze-
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mesi, Halepli Muhammed ve onu sorgulayan mustantik (sorgu hakimi)
arasinda gecen diyaloglardan elde edilmistir. Ancak soru-cevap seklinde
gerceklesen bu diyaloglarda kisi, yer ve olaya yonelik tafsilath bilgiler
bulunmamaktadir. Bu eksiklik ise yukarida bahsettigimiz ek kaynaklar-
dan faydalanmak suretiyle yazar tarafindan metne ilave edilen boliimler
araciligiyla giderilmeye ¢alisilmistir. Kitabin birinci boliimtntn bir diger
o0zelligi, yazarin metni kurgulamada gosterdigi basaridir. Zira bu béliimiin
temel kaynag1 Osmanh arsiv belgelerinde yer alan mustantik ve Halepli
Muhammed arasinda gegen sorgulama metinleridir. Bu metinler yalin bir
sekilde bulunan soru ve cevaplardan olusmaktadir. Béyle bir anlatima ek
miidahaleler bulunmadigi siirece metin cok sade olacak ve olaylarin taki-
bi saglanamayacaktir. Ancak yazar bu sikintiy1 asmak i¢in yaptig1 psikolo-
jik ve sosyal tahliller ve ilave aciklamalar neticesinde bir kurgusallik olus-
turmustur. Olusturulan bu kurgusallik okuyucuya kismen roman okuyor
hissi saglasa da yer yer mustantik ve Halepli Muhammed’in diyaloglari-
nin, oldugu sekilde aktarilmasi suretiyle de arastirmanin akademik ciddi-
yeti muhafaza edilmistir. (s.42-76) Ayni zamanda birinci béliim icerisinde
mehdilik iddiasinda bulunan baska sahislardan 6rnekler verilmesi, (s.68-
75) okuyucuya, bir mehdilik iddiacisinin ortaya ¢ikis siirecine yonelik cok
yonli degerlendirmelerde bulunabilme firsati sunmustur.

Kitabin ikinci boliimu “Mehdinin Seyhi: Seyh Abdiilfettah’in Hikayesi”
bashigi ile kaleme alinmistir. Bu boliimtin ana karakteri, Halepli Muham-
med’in mehdilik iddiasinda baskin bir rol oynadig: diisiiniilen Seyh Ab-
dilfettah isimli sahistir. Olay 6rglisii seyh tizerine bina edildiginden yazar,
s6z konusu sahsin fiziki 6zellikleri, karakter tahlili, kokenleri, miintesip
oldugu tarikat, yasadigi cografya iizerindeki sosyal yap, siyasi baglantila-
r1 ve muritleri ile iliskilerine yonelik cesitli kaynaklara dayanan tafsilath
aciklamalarda bulunmustur. Bu béliimde vurgulanan ve analiz edilmeye
calisan bir diger konu ise, Osmanli merkez idaresinin seyh Abdiilfettah’a
yonelik endisesi ve yogun ilgisidir. Zira, mustantiklerin Halepli Muham-
med ile gerceklesen sorgularindaki ifadelerden seyhe fazlaca 6nem atfe-
dildigini fark eden yazar, bunun nedenlerini sorgulamaya ¢alismistir. Bu
minvalde Naksibendiyye tarikatinin Halidiyye koluna mensup olan Seyh
Abdiilfettah’in yasadig1 bolgeye, miintesibi bulundugu tarikata, miiritle-
rine ve politik cevrelere etkisi arastirilmistir. Yine Sudan’da mehdilik id-
diasinda bulunan Muhammed Ahmed ismindeki sahisla iliskisi, bu iliski
lizerinden Sudan’daki mehdilik hareketleri ile Halepli Muhammed’in ey-
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lemlerinin baglantili olup olmadigi hususu irdelenmis ve Batili devletle-
rin Arap hilafeti kurma teorilerinin bu hareketlerin olusumuna muhtemel
etkisi lizerinde durulmustur. Burada sunu ifade etmek gerekir ki, birinci
boliimiin anlatiminda kurulan kurgusal denge, bu kisimda da mevcudi-
yetini muhafaza etmistir. Okuyucu sorgu odasinda bulunan dedektif eda-
s1ile metne yaklasirken ayni zamanda bir mehdilik iddiasinin akademik
analizine sahitlik etmektedir. (s.77-100)

“Mehdinin Avenesi: Bir Koyiin/Koyliilerin Hikayesi” bashgini tasiyan
tclincii bolimde, koyliilerinin Halepli Muhammed’in pesine neden ta-
kildiklar1 sorusunun cevabi aranmaktadir. Bu arayis tek yonli olmayip,
disiplinler arasi okuma iizerinden genel bir cerceve cizmeye calismak
suretiyle gerceklestirilmek istenmistir. Koyliilerin icerisinde bulundugu
zaman diliminin 6zellikleri, kimlik insas1 ve mehdilik iddiasinin siyasi
otorite karsisindaki konumu vurgulanmistir. Tasavvuf, kelam, sosyoloji,
psikoloji, astronomi/astroloji, antropoloji gibi ilimlerden de faydalani-
larak mehdilik figiiriiniin olusmasindaki asamalar analiz edilmeye ¢ali-
silmistir. Binyilcilik ve kiyamet beklentisinin hem Halepli Muhammed’in
onderi oldugu hem de benzer mehdilik hareketleri iizerindeki etkisine
deginilmistir. Yapilan bu ¢ok yonlii okuma, metinde kullanilan genis kay-
nakca ile de zenginlestirilmistir. (s.101-157)

Eserin, Osmanli’'nin sosyal ve siyasi hareketliliginin tasviri, toplu-
mun modernite faaliyetleri karsisindaki tutumu, benzer mehdilik iddiala-
r1ile karsilastirma yapilmasi, kitleleri etkileyebilecek dereceye ulasabilen
bu eylemlerin etkin giiciinii temsil eden karizma ve retorik gibi anahtar
kavramlar/hususlar tizerinden kurgulanmasi, okuyucunun zihninde ola-
bildigince biitiinliiklii bir resim olusturma ¢abasinin bir yansimasi gibi
goziikmektedir. Bu tiir bilgilerin bulundugu bir eserde calib-i dikkat olan
onemli bir husus, yapilan analiz ve degerlendirmelerin tutarh bir alt ya-
pis1 bulunup bulunmadigidir. Yazarin tarihi bir olay1 naklederken, toplum
bilimlerinden de basarili bir bicimde faydalanmasi, bu tutarhiliga delil
mahiyetindedir. Bu boliimiin sonunda, “Halepli Muhammed’e, seyhe ve
avenesine ne oldu?” sorusunun cevabini da agiklayan yazar, Suriye Vilaye-
ti'nden merkeze gonderilen bir belgede, Ahmed b. Abdullah el-Mesih im-
zaslyla mezkir bolgede mehdilik hareketlerinin cereyan etmeye devam
ettigini de aktararak; Osmanl toplumunda mehdi beklentisinin ve ytizyil
kehanetlerinin etkisini siirdiirdiigiinii dile getirmektedir. (s.157-176)
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Kitap incelemesi: Eyiip OZTURK. II. Abdiilhamid Déneminde Bir Mehdilik Iddiast
(Halepli Bir Kéyliintin Stra Dist Hikdyesi)

Degerlendirme ve Sonug¢ bolimiinde ise miiellif, Halepli Muham-
med’in hareketinin siradanligina vurgu yapmaktadir. Ona gore bu sira-
danlik, mehdici hareketlerin dogasini yakindan inceleyebilme firsati
tanimaktadir. Bu firsat neticesinde ise, yazar, mezk{ir eylemin gercekles-
tirilmesinde muharrik unsurun ne oldugu arayisi icerisine girmistir. Bu
minvalde, i¢erisinde bulunulan sosyoekonomik ve sosyopolitik kosullari
ve Halep’in ekonomik durumunu tahlil eden miiellif, ilgili donem igeri-
sinde Kkitlesel bir hareketin olusmasina neden olabilecek kriz/kirilma d6-
nemi yasanmadigini belirtmektedir. Ayrica, olumsuz ekonomik gelisme-
ler mehdilik iddiacilar1 tarafindan propaganda malzemesi yapilsa dahi,
tek basina toplumsal bir hareketin tetikleyici giicii olacak seviyede de-
gildir. Yan1 sira salgin hastaliklar, dogal afetler, kitliklar vb. etmenler de
bu dogrultuda degerlendirilmelidir. Yazara gore, bir mehdilik hareketinin
basariya ulagsmasinin araglarinin ikna kabiliyeti, karizma ve sinerji gibi
hususlar olmasi goz 6ntine alindiginda, Halepli Muhammed’in karizmasi,
tasavvuf olgusu araciligiyla bir dereceye kadar toplumu ikna etmede ba-
sarili bulunmasina vesile olmustur. Ancak hareketin kismi basarisi, onun
biiytlik bir toplumsal eyleme donlismesine yetecek seviyeye ulasmamistir.
Dolayisiyla, mezkir vaka biitiiniiyle bir koylii hareketidir.

Sonug olarak, “I. Abdiilhamid Déneminde Bir Mehdilik Iddiast”, Ha-
lepli bir koyliiniin sira dis1 hikayesinden yola ¢ikarak, arka plan tasvirleri,
sosyo-kiiltiirel ve siyasi-ekonomik etkenlerin analizi ile zenginlestirilmis
bir sosyal tarih denemesidir. Arsiv belgelerinin kapsamliligi, hareketin
onderlerinin birinci agizdan sdylemleri, yazarin metne miidahaleleri ve
ek bilgiler sunmasi, eserin 6zgiinliigiinii ortaya koymaktadir. Yani sira ar-
siv belgelerinin orijinal goriintiilerinin paylasimi, miiphemlik ve kafa ka-
risikligint 6nlemek maksadiyla tablolar hazirlanmasi, gorsel zenginligin
bulundugunun da gostergesidir. Anlatim bozukluklarindan kaginilmasi ve
akici Gislup kullanilmasi eserin diger dikkat ¢cekici dzellikleri arasindadir.

Tarihi bir vakianin degerlendirmesini iceren bu eser, mehdilik ko-
nusunun salt rivayetler izerinden ¢alisiilmasindan kaynaklanan boslugu
dolduracak mahiyettedir. Zira, miiddei ve ona tabi olan koéyliiniin diisiin-
celerini yansitmasi, hareketin arka planindaki dini ve kiiltiirel etkenlerin
somut 6rneklerini koymasi; teorik unsurlarin pratik asamadaki etkisinin
derecesini gostermektedir. Bu dogrultuda, Eyiip Oztiirk’iin bu calisma-
sinin, kullanilan kaynaklarin zenginligi, konunun islenisi itibariyle hem
miistakbel arastirmacilar hem de okurlar arasinda ilgi uyandiracagi, ben-
zer ¢calismalarda bulunmak isteyenlere 6rnek olacagi sdylenebilir.
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