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ALISKANLIK GOLGESINDEKi DiNi HAYATIN AMELi SORUNLARI*

Ismail Cevik*™*
0Oz
insanin, hayati boyunca bilingli ya da bilingsiz olarak kazandig), tecriibe ve birikim haline getirdigi kazanimlari
vardir. Pek ¢ok tanimi yapilan bu kazanimlar aliskanlk, itiyat, huy, meleke denilen bir siirecin sonucu olarak
gorilebilir. Toplum tarafindan kabul edilen ve 6vilen davranislar genellikle iyi olarak nitelendirilirken, kabul
gormeyen ya da tasvip edilmeyen davranislar kotl olarak tanimlanmaktadir. Aliskanlik ginlik hayatin vazgegilmez
unsurlarindandir. Aile ortami ve sosyal gevrenin sundugu rol modeller ve verdigi talimatlar dogrultusunda kisiler
arasi iletisimden dini tutum ve ibadet bigimlerine kadar sergilenen davranislarin hepsi 6grenilmis davraniglardir.
Ayni veya benzer uyaricilara gosterilen tepkiler aliskanliklari da sekillendirmektedir. Bilingli olmaktan ¢ok, hazir
cevaplar gibi olduklarindan, hayati kolaylastirarak pratik ve akici hale getirmektedir. Ahlaki davranis ve erdemleri
aliskanlik haline getirmek her ne kadar olumlu olsa da dini yasanti ve ibadet hayati baglaminda dusiintldigiinde,
zamanla, biling/suur kaybolmakta, diisiiniilmeden yapilan davraniglar haline gelebilmektedir. Farkindalik ve biling
devre disi kaldiginda dini davranis ve ibadetlerin igerigi kaybolmaktadir. Bu durumun sonucu olarak ibadetler
bilingsizce yapilan ritiellere doniismektedir. Yapilan galismanin amaci, aliskanhk kavrami ile ilgili olumlu ya da
olumsuz yaklagimlarin, din egitimi baglaminda tartisilip durum tespiti yapildiktan sonra ahlaki davraniglari ve
erdemleri doguran olumlu tutumlarin, ibadetler agisindan ele alindiginda, zamanla olumsuz sekle doéntslp
donismediginin irdelenmesidir. Bu sebeple yapilan galismada, aliskanligin dini tutum ve davranislarda olumsuz
sonuglar dogurabildigi ve istenen suurlu ibadet hayatini ne sekilde etkiledigi ele alinmistir. Cogunlukla olumlu
sekilde nitelenen ve kabul edilen aligkanlik kavraminin, din egitimi bakimindan olumsuz ve istenmeyen bir durum
haline nasil gelebildiginin siireci tespit edilip, dini kaynaklar merkeze alinarak muhtemel ¢6zim &nerileri
sunulmustur.
Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Aliskanlik, ibadet, Biling, Farkindalik.

PROBLEMS OF RELIGIOUS LIFE IN THE SHADOW OF HABIT
Abstract
A person has gains that he has gained consciously or unconsciously throughout his life, which he has turned into
experience and knowledge. These gains, of which many definitions have been made, can be seen as the result of a
process called habit, habit, temperament, and ability. Behaviors that are accepted and praised by society are
generally described as good, while behaviors that are not accepted or approved are defined as bad. Habit is an
indispensable element of daily life. All of the behaviors exhibited from interpersonal communication to religious
attitudes and forms of worship in line with the role models and instructions given by the family environment and
social environment are all learned behaviors. Reactions to the same or similar stimuli also shape habits. Since they
are more like ready-made answers than being conscious, they make life easier and practical and fluent. Although it
is positive to make moral behaviors and virtues a habit, when considered in the context of religious life and
worship life, consciousness/consciousness disappears over time and can become behaviors done without thinking.
When awareness and consciousness are disabled, the content of religious behavior and worship is lost. As a result
of this situation, worship turns into unconscious rituals. The study aims is to examine whether the positive or
negative approaches related to the concept of habit, after discussing the situation in the context of religious
education and determining the situation, turn into a negative form over time when considered in terms of
worship. For this reason, in this study, it is discussed that habit can cause negative results in religious attitudes and
behaviors and how it affects the desired conscious worship life. The process of how the concept of habit, which is
generally regarded as positive and accepted, can become a negative and undesirable situation in terms of religious
education has been determined, and possible solutions are presented by focusing on religious sources.
Keywords: Religious Education, Habit, Worship, Consciousness, Awareness.
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Cevik, Aliskanlik Golgesindeki Dini Hayatin Ameli Sorunlari
Giris
Aliskanlik kavrami dogustan getirilmeyip sonradan kazanilan, insanin
lzerinde duslinmesine gerek kalmaksizin, neyi yapip yapmayacagina hizl
bir sekilde karar vermesini saglayan otomatik bir davranis bicimidir. Bu
davranis seklinde insan, dilizenli olarak tekrar edilen ve karsilasilan
benzer durumlarda verdigi ayni tepkilerin ortaya cikardig davranislari,

zamanla pekistirmis olmaktadir. Oyle ki, aliskanlik mekanizmasi zamanla
hayatin her alanina hakim olan bir gergeklik halini almaktadir.

insanlarin karakterleri ve kisiliklerinin dénemli kismi aliskanlklardan
olusmaktadir. Genellikle kisiler, mutlu hissettikleri ve haz aldiklar
davranislari ve duygulari aliskanliga dontstliirmektedir. Aliskanlik haline
gelen tutumlar, c¢ogunlukla hem doyum saglayan hem de ihtiyaclari
karsilayabilen davranislardan olusmaktadir.! Bu nedenle bazi davranislar
aliskanhga donustirilmeden 6nce iyi disinilmelidir. Clinkl insana haz
veren aliskanliklari birakmak, onlari kazanmaktan daha zor olabilir.
Bilincli veya bilingsiz disa vurulan davranislar zamanla aliskanlik seklinde
gozlemlenirken ise yarayan ve hayati kolaylastiran hazir kaliplar olduklari
icin de kolayca degisime ugramamaktadir.

islam Peygamberinin en énemli mirasindan olan siinnetin bir hayat tarz
olusturmasinda, aliskanlik kavraminin pozitif sonuclar dogurdugu
gorilmektedir. Mesela, diizenli camiye gitme aliskanligi kazanmak, orucu
zorlanmadan tutabilmek ya da sabah namazina kolayca kalkabilmek
bunlar arasinda sayilabilir. Ancak, islamf bakis agisinin ya da medeniyet
olgusunun olusmasinda motive edici bir unsur olarak ortaya cikan
ahskanligin, zamanla dini epistemoloji ve ibadet hayatimizda olumsuz
sonuglari gorilebilmektedir. Baska bir deyisle teorik yonden olumlu
kabul edilen aliskanlik kavrami pratik baglamda olumsuz durumlarin ana
nedeni haline gelebilmektedir. Bu durumun en 6nemli 6rnekleri namaz,
orug, hac vb. ibadetlerde ortaya ¢cikmaktadir.

Farkindalik ve biling durumunun kayboldugu aliskanlik hali, dini ve ahlaki
bakimdan ele alindiginda olumsuz sonuglar dogurabilmektedir. icerigin
yok edildigi dini eylem ve tutumlar zamanla bilingsiz ritlellere
donismekte, amaclanan anlam kaybolmaktadir. Hatta din adina

1 Feriha Balkis Baymur, Genel Psikoloji, (istanbul: inkilap Yayinevi, 1972), 108.
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yurttilen, ama dinin asil amaciyla/ruhuyla iliskisi olmayan ibadet
sekillerinin ya da hurafelerin, din egitimi acisindan irdelendiginde ne
denli olumsuz bir ahlskanhk halinin sonucu oldugu goérilmektedir.
Distnebilen varlik olarak insan, farkindalik diizeyine bagli olarak bilincli
davranislar gosterebilen bir yapida yaratilmistir. Aklin 6nemine dair
Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayet bulunmaktadir.? Bu ayetlerde genellikle
sahip olunan akhn calistirilmasiyla insanin farkindalik dizeyinin
artirlmasinin - ve  bilingli  iradi eylemler gostermesinin  6nemi
vurgulanmaktadir. Ayrica bireylerin ibadetlerini, dini vecibelerini
farkinda olarak yapmalari istenmektedir.

Aliskanlik dinf hayatin ortaya ¢cikmasinda ilk zamanlarda pozitif bir etkiye
sahip olmakla beraber, zamanla biling dlizeyinin zayiflamasina ve
aliskanhiga bagh olusan davranisin anlaminin yok olmasina neden
olabilmektedir. Mesela islam dininin en énemli ritiiellerinden biri olan
namazin, zamanla sadece sekli bir ibadet halini almasina sebep
olabilmektedir. Toplumsal dayanisma ruhunu barindiran zekat ve gizlilik
esasina gore isleyen sadaka miessesinin, bireysel egoyu tatmin edecek
sekilde reklama donlsmesi; bedensel arzularin ya da toplumsal
ihtiyaclarin anlasilmasinda en 6nemli ibadetlerden olan orucun, sadece
kaba/ruhsuz bir perhiz haline gelmesi aliskanlik durumunun olumsuz
sonuclarindan bazilaridir. Halbuki islam, kisilerin ibadetlerini, dini
vecibelerini farkinda olacak sekilde yerine getirmelerini ister. Bu nedenle
suursuzca seklen kilinan namaz, gosteris yapilarak verilen zekat,
bedendeki tim azalar tarafindan tutulmayan oru¢ Hz. Peygamber
tarafindan makbul sayilmamis ve elestirilmistir.> Tadil-i erkan* denilen
ibadetlerin usuliine gore yapilis bicimi, bedensel ve ruhsal uyumun bir
biitlin olarak isleyisidir. Mesela namaz ibadetinde ¢ok hizl kilinan namaz
bedensel uyumsuzlugu, akilda baska diisiinceler varken kilinan namaz da
ruhsal uyumsuzlugu gostermektedir. Ayni sekilde aliskanlik héline

2 el-Bakara 2/13, 170, 171, 242, 269; Al-i imran 3/7, 190; Yunus 10/16, 42, 100.

3 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cadmi‘u’l-beydn an Tevili dyi’l-Kur’én, (Beyrut:
Muessesetli’r-Risale, 2012), 10/145.

4 Sozlukte “dogrultmak, dizgiin hale getirmek, iyilestirmek” anlamindaki tadil
kelimesiyle “bir seyin en glgli ve saglam yoni” manasina gelen riknin ¢ogulu
erkandan olusan tadil-i erkan terkibi fikih terimi olarak namazin kiyam, riik(i ve secde
gibi rikinlerini yerli yerinde, acele etmeden ve siikiinet iginde yerine getirmeyi ifade
eder. Bu konuda daha genis bilgi igin bkz. Abdullah Kahraman, “Tadil-i-Erkan”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010) 39/366.
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getirilmis ibadetler, Allah’in huzurunda olma farkindaligini yok ederek,
suursuzca  vyapilan giunlik isler, rutin  faaliyetler  sekline
donisebilmektedir. Genellikle pozitif bir kavram seklinde tanimlanan
aliskanlik terimi, olumsuz neticeler vermesinden dolayi, bu makalede
dini davranis ve tutumlarda negatif yonlyle ele alinmaya ve
degerlendirilmeye calisilmistir.

Bu calismanin temel problemi “Dini yasantiyi aliskanlik haline getirmenin
iyi ve kotl taraflari neler olabilir ya da bir ibadet, Allah rizasi i¢cin mi
yoksa aliskanlk oldugu icin mi yapilmaktadir?” seklindedir. Amaci da
aliskanlik kavramini bir davranis modeli olarak incelemektir. insan
davranislari, hem egitim bilimlerinin hem de dinin Uzerinde titizlikle
durdugu konulardan biridir. Alskanlk, bu davranislarin ortaya
cikmasinda dnemli bir etkiye sahiptir.

Calisma yontem olarak kavramsal bir nitelik tasimakta olup tarama
modeli tercih edilmistir. Tarama modeli, “arastirilan konuyla ilgili baska
duslintrler ve arastirmacilar tarafindan (retilen bilgileri bulmak,
degerlendirmek ve sentezlemek” seklinde tanimlanmaktadir. Bu
baglamda veriler 6zellikle egitim, din egitimi, egitim sosyolojisi, egitim
psikolojisi, egitim felsefesi, sosyoloji, psikoloji, aile sosyolojisi, din
sosyolojisi, din psikolojisi ve degerler egitimi vb. disiplin ve alanlardaki
eserlere basvurularak toplanmistir. Toplanan veriler arastirmanin
konusuna iliskin sunulan bilgiler g6z o0Oninde bulundurularak
incelenmistir.b Aliskanliklar her yéniiyle hayatin biitiiniine etki etmesine
ragmen kapsamli bir calismaya ulasilamamistir.

1. Ahsgkanhigin Tanimi

Aliskanlik insan hayatinda varligini yasam boyu devam ettiren, etkin ve
belirleyici bir rol Ustlenen, kisilerin tutum ve davranislarina yon vererek
karakterin ve kisiligin olusumunda aktif olan davranislar butlntddr.
Sozliikte aliskanlik; “Bir seye alismis olma durumu, aliskinlik, aliski, itiyat,
huy, meleke, linsiyet, yordam.”” anlamina gelmektedir. Yine baska bir

5 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi, (Ankara: Nobel Yayinlari, 2017), 94.

6 Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi, 111.

7 Tiirk Dil Kurumu Sézliigii, “Ahskanhk” (Erisim 22.10.2020). Ozellikle itiyad, Ginsiyet ve
adet gibi kavramlar Arapga kokenlidir. Dilimizde de vyaygin bir sekilde
kullanilmaktadir. Bkz. Serdar Mutgali, Tiirkce-Arapga Sézliik, (istanbul: Dagarcik
Yayinlari, 2004), 47; Kavram, ingilizce’de Tiirkce ve Arapga’da ortak kullanilan
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tanimlamada aliskanlk icin “Alistirma ve vyineleme sonucu edinilip
diizenli ve siirekli olarak gerceklestirilen davranis.”® denilmektedir.
Aliskanlik, canli bir varhigin tekrarlanan bir etkiyle edindigi tutum veya
dgrenme sonucu otomatik olarak vyapilan davranislar® olarak da
tanimlanmaktadir.

“Ahskanhk tekrar yoluyla kazanilan, ¢ok az bir diisiinceyle ya da lizerinde
hi¢c disiinmeden gerceklestirilen, pek bir direncgle karsilasmadan ortaya
konulan davranis ve egilimlerdir. Belli eylemlerin tekrarlanmak suretiyle
bilincdisi ve mekanik bir hale gelmesinin sonucu olan, sonradan
kazanilmis davranis bicimleridir.”® Aliskanlik kazanirken kisiler belli
davranislari ayni sekilde yapmayl slirdirmektedir. Bu tekrarlar
sonucunda ortaya konulan bir is ya da bir hareket, bliylk bir ¢caba ve
yetenek gdstermeden yapilabilir hale gelmektedir.

insan biinyesinde uyariciyla yeniden karsilastikca, bir tepkinin sikliginda
ya da siddetinde azalma gozlenmekte, duyarsizlasma, sonme, uyum hali
kisaca alisma durumu ortaya ¢ikmaktadir. Aliskanlk, algilama sirasinda
girdilerin yinelenmesi sonucunda bilgi islem etkinliginde gézlemlenen
azalmadir. Bltin sinirsel yapilar, yinelenen uyaricilara karsi secici bir
aliskanlik kazanmaktadir.!! Joe Dispenza, “Beden bilingli zihinden daha
ivi hatirladiginda buna aliskanlik adi verilir.”*2 demektedir.

Aliskanlik sadece fiziksel eylemlerden olusmamaktadir. Fiziksel eylemler
ile birlikte davranis sirasinda zihinde ezberlenmis halde bulunan
ogrenilmis veriler de otomatik olarak aktif hale gelmektedir. Mesela arag
kullanmak hem fiziksel hem de zihinsel bir eylemdir. Bir araci kullanirken
nasil davranilmasi gerektigi kisi tarafindan daha dnceden ezberlendigi ve

ahskanhk ve itiyad anlaminda, accustomedness, customary, habitual, usual
kelimeleriyle ifade edilmistir. Bkz. Hamit Atalay, ingilizce-Tiirkge S6zliik, (Ankara: Tiirk
Dil Kurumu Yayinlari, 1999), 25.

8 Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji S6zligii, (Ankara: Ani Yayincilik,
2012), 53.

9 Salih Guney, Davranis Bilimleri ve Yénetim Psikolojisi Terimler S6zliigii, (Ankara: Ocak
Yayinlari, 1998), 41.

10 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii, (istanbul: Paradigma Yayinlari, Ekim 2002), 44.

11 Bakircioglu, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sé6zliigi, 53.

12 Joe Dispenza, Kendiniz Olma Aliskanhgini Kirmak, (istanbul: Butik Yayincilik, 2014),
75.
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akilda tutuldugu icin var olan bilgi gerektiginde aktif sekilde
kullanilmaktadir.®

Dinf literatlrde “aliskanlik” kavrami yerine “itiyat” kelimesi kullaniimistir.
Sozlikte “donme, tekrar tekrar yapma” manasindaki avd (avdet)
kokinden mastar olan ve “bir seyi adet edinme, aliskanhk haline
getirme” anlamina gelen itiyat kelimesi daha cok ahldk literatiiriinde
bireyin ahlaki niteliklerinde iyi ya da kotu davranislari kolayca
yapabilecek diizeye gelinceye kadar tekrarlayarak kazandigi aliskanliklari
ifade etmekte; adet kelimesi de bu aliskanliklar icin kullanilmaktadir.*

2. Aliskanhgin Giinliik Hayattaki Yeri ve Onemi

Akilli bir varlik olan insan, karsilastigi durum veya olay karsisinda bilingli
bir davranista bulunur. Eger olumlu sonuglar aldiysa, benzer durumlarda
ayni davranislari gosterme egilimi de artar. Bu siirecte biling aktif
durumdadir. Tekrar edilen davranislar zamanla aliskanliga donistrken,
aktif halde olan biling pasif duruma gecebilir. Daha sonra biling, icsel ya
da dissal bir uyarici ile bu aliskanligin yanhs oldugu ve degistirilmesi
gerektigi suuruna varirsa yeniden aktif hale gelmektedir. **

Kisilerin gunlik etkinliklerinin yaklasik ylizde kirki aliskanlklardan
meydana gelmektedir. Bir hareketin veya davranisin alisilagelmis bir
sekilde yerine getiriimesi ile beynin enerji tasarrufu vyaptig
dislintlmektedir. Aliskanlik sonucu bir davranis yapildiginda irade
glicline ihtiya¢ duyulmamakta, uygulamaya doéniik planl efor ortadan
kalkmakta, bilincalti otomatik olarak goérevi devralmaktadir.t® Hayvanlar
acisindan iggldisel davranislar ne ise insanlar icin de aliskanlk ile
meydana gelen psiko-motor davranislar odur.!” insan icin hayati 6dnem
tasiyan tecriibe, aliskanlik ve deneyim ile kazanilan bir birikimdir.
Aliskanlik olmasaydi, insanlar ara¢ kullanmayi, bisiklete binmeyi,

13 Riistem Orhan, “Aliskanlik”, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7/2 (Temmuz
2017), 304.

14 Mustafa Cagrici, “itiyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001) 23/463-464.

15 Sule Kurt Celenk, Cocuklara Dini Alskanliklarin Kazandiriimasinda Aile, Okul ve
Cevrenin Etkisi, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2004), 14.

16 QOrhan, “Ahskanhk”, 306.

17 Joe Dispenza, Kendiniz Olma Aliskanhgini Kirmak, (istanbul: Butik Yayincilik, 2014),
76.
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ylzmeyi, vb. bir kez 6grendikten sonra hayatin genel akisi icerisinde
devam eden rutin faaliyetleri her seferinde yeniden 6grenmek zorunda
kalirdi. Medeniyet ve kiltir olusmaz, yine medeniyetler arasinda
kiltlirel temaslar gerceklesmezdi.

Aliskanlik, hayata pratik bir akis katan, hayati kolaylastiran bir nimettir.
Aliskanlik, insan icin mekanik bir isleyis, psiko-motor bir diizendir. Rutin
isleri sistematik bir sekilde organize ederek, bircok isi kolayca, beyni fazla
yormadan yapabilme olanagi saglamaktadir. Ayni anda birden fazla is ile
ugrasabilmek, mesela ¢icek sularken telefon ile konusabilmek aliskanlik
sayesinde olmakta, boylece bu isleyis insan hayatini kolaylastirmaktadir.
Bu sayede zihin yapilacak isleri 6nem sirasina koyarak, bazi islerin geri
planda bazilarinin da nde yapilmasini saglayabilmektedir.1®

Konuyu sayisiz 6rnek ile zenginlestirmek miimkiindir. Mesela, bir berber
meslegin ilk doneminde makasi acemi bir sekilde kullanirken
ustalastiginda bu durum degismektedir. Yine bir kasap acemiligi
déneminde zaman zaman elini keserken ustalastiginda ayni sorunlari
yasamamaktadir. Bir beyin cerrahi ameliyat yaparken, bir dis hekimi dis
tedavisi yaparken, bir asker silah kullanirken hep aliskanhgin insana
kazandirmis oldugu birikimden faydalanmaktadir.

Farkindalik, insanlarin kendi i¢ diinyalarinda ve cevrelerinde meydana
gelen olaylari ya da durumlari algilayabilme, ayirabilme, tanimlayabilme,
kavrayabilme yetenegi olarak gériilmektedir.® Farkindalk, farkina
varma, bilincin kiside aktif hale gelmesi, verdigi kararin ya da yaptigi
davranisin kisi tarafindan sorgulanmasi, dogrulugunun veya yanlishginin
zihinde tartisiimasi durumudur. Aliskanlik ile rutin seyrinde akisina
birakilmis bir hayat icerisinde zaman zaman olusan farkindalik halleri
akilh varliklara 6zgu bir niteliktir. Zira farkindalk disiinme yetenegi ile
dogru orantili olarak ilerleme gdéstermektedir. icinde bulundugu
durumun farkina varan insan, kusbakisi bir goris ile dogru sekilde
davranabilme iradesine sahip olabilmektedir. Bu sayede kisi yasadigi
hayatta hangi tavir ve davranisi nigin yaptiginin sorgusunu kendi biling
dizeyinde tartisarak dogru olanin devamina, yanhs oldugunu
dislindigliniin duzeltilmesi gerektigine karar vermektedir. Farkindalik

18 Charles Duhigg, Aliskanliklarin Giicii, (istanbul: Boyner Yayinlari, 2012), 19.
19 Bakircioglu, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sézliigi, 180.
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kisilerin yasadigl hayati algilamalarina imkan saglayan insana 6zgi bir
algi diizeyidir.

3. ibadetlerde Biling ve Aliskanhk

Sozliikte “boyun egme, alcak gondllillk, itaat, kulluk, tapma, tapinma”
anlamlarina gelen ibadet dinT bir terim olarak insanin Allah’a saygi, sevgi
ve itaatini gostermek, O’nun hosnutlugunu kazanmak niyetiyle ortaya
koydugu tutum davranislar icin kullanilmaktadir.?’ Belli bir dinin
emirlerini yerine getirmek icin yapilan tapinma davranisina da ibadet
denilmektedir.?! Her dinin Tanri kabul ettigi askin varlik icin kendine 6zgii
ritieller ile gerceklestirdigi bir tapinma sekli mevcuttur. Gerek ilahi
gerekse beseri kaynakli dinlerde tapinmak temel goérevlerin basinda
gelmektedir. Zira tapinma davranisinin yapilmadigi, dini térenlerin
dizenlenmedigi bir din, insanlik tarihinde gérilmemistir. Tapinma seklini
genellikle nakli bilgiler belirlemektedir. Yani nasil yapilacagini bireyler,
kendi yontemleriyle degil de Tanri ya da onu temsil eden Kkisiler
tarafindan belirlenen kurallar ve sekiller cercevesinde
gerceklestirmektedir.

islami gelenekte de tapinma davranisina ibadet ismi verilmektedir. Bu
davranisin nasil yapilacagini Allah belirlemis, Hz. Peygamber de
Muslimanlara uygulamali olarak gostererek oOgretmistir. Kisi bu
davranislari ne kadar dogru sekilde yaparsa o kadar iyi Misliiman olmayi
basarmaktadir. ibadet, belirli sartlari, sekilleri, zamani ve mekani olan;
namaz, orug, zekat, hac, kurban gibi farz ya da kisinin iradesine birakilmis
nafilelerden olusan dini davranislari ifade eden ameller bitinidiir.?
ibadetler, yapildiginda kisiye sevap kazandiran, Allah'a olan yakinhg
gosteren, belli bir yapilma sekli olan eylemlerdir. Bu fiil, Yiice Yaratici'y
ululamak, takdis etmek, yiiceltmek gayesiyle yerine getirilen bir kulluk
vazifesidir.?

Fikih ilmindeki terim anlamina bakildiginda ibadetin iki farkli anlami
oldugu gorilebilir. Birinci anlami agisindan bakildiginda kulluk gorevi ile

20 Mustafa Sinanoglu, "ibadet", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/233-235.

21 Tijrk Dil Kurumu Sézliigii, “ibadet” (Erisim 22.11.2020).

22 Saffet Kése, ibadetten Kulluk Suuruna, (istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 17.

23 Elmalil Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, (istanbul: Sura Yayinlari, 1990), 95.

8



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran /June 2021, 13: 1-19

sorumlu kisinin, sirf Allah korkusundan ve saygisindan nefsinin
isteklerine boyun egmemesi, bilakis bu arzularin ziddi yo6ninde
davranabilmesi, Allah’a karsi kisinin alcakgonullGlGgin  zirvesinde
olabilmesi gibi anlamlara gelmektedir. ikinci anlamiyla kisinin niyetine
gore, yaptiginda sevap kazandigl, yapan insanlarin kendilerini Allah'a
daha vyakin hissettikleri, dini ritleller dogrultusunda vyapilan
davranislardir. Bu anlamiyla ibadet, Allah’in sevdigi ve razi oldugu acik ve
gizli bir takim s6z ve davranislari kapsamaktadir.2* Kur’an’da ve
hadislerde yer alan bitin emirleri, kisinin en iyi yapabildigi sekilde
yerine getirmesi ve yine bu kaynaklarda yer alan bitin yasaklardan
azami 6lciide uzak durabilmesi ibadettir.?

Musliman icin ibadetlerin sekli ve kalbi olmak Gzere iki yoni vardir. Her
ikisi de Allah’in istedigi sekilde yapiimalidir. ibadet yapmaktaki amag,
takva®® sahibi bir insan olmak ve bodylece Allah’in rizasini
kazanabilmektir. Takva sahibi olabilmek icin Allah’in emirlerine
mikemmel sekilde riayet etmek ve yasaklarindan da azami 6&lglide
kacinabilmek gerekmektedir. Bunu basarabilmek icin de ibadetlerin
biling denetimi altinda yapilmasi zarurettir. ibadetin bilingli bir sekilde
yapilabilmesi icin 6ncelikle Gnemi kavranmalidir. Zira insan, fitrati geregi,
glinlik hayattaki davranislarini 6Gnem sirasina koyarak yapmaktadir. Bu
baglamda ibadetin 6nemi hakkinda bilgi verilmesi uygun olacaktir.

3.1. ibadetin Onemi

islam’a gore ibadet, icerigi kavranamamis olsa bile varligi ve kudreti akil
ile bilinen, duyu organlar ile algilananlarin 6tesinde sonsuz gilic ve
azameti her yerde sezilen zata karsi gosterilen algakgonullllik, saygi,
boyun egme ve takdisin en ylksek seviyesidir. Bu sekilde bir hiirmet

24 Ferhat Koca, ibadet Kavrami, (Corum: IMVAK Yayinlari, 2000), 9.

25 Mahir iz, Din ve Cemiyet, (istanbul: istanbul Kitabevi, 1998), 101.

26 Sozlukte “korumak, korunmak, sakinmak, saygi gostermek, dindar olmak, itaat
etmek, korkmak, c¢ekinmek” anlamlarindaki vikaye mastarindan tlreyen takva
kelimesini Seyyid Serif el-Ciircani, “Allah’a itaat ederek azabindan sakinmaktir, bu da
ceza almayi hakh kilan davranislardan nefsi korumak suretiyle gergeklesir” seklinde
tarif eder. Kur’an’da ve hadislerde takva, bazan sozliik anlaminda, bazen de “Allah’in
emirlerine uyup yasaklarindan kaginarak azabindan korunma” anlaminda kullanihr.
Genellikle peygamberler Gmmetlerine, “Allah’tan sakinin ve bana itaat edin” diye
hitap etmistir. Genis bilgi icin bkz. Siileyman Uludag, "Takva", Tiirkiye Diyanet Vakfi
islédm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/484-486.
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sadece Ylce Yaratic’'nin hakkidir. Clinkl bitin nimetleri, hayati veren
Allah'tir. Bu nedenle islam’a gore baska bir varliga bdylesine bir davranis
sirk sayilmis ve haram kilinmistir.?’

ibadet insanlari bireysel olgunluga ulastiran bir giice sahiptir. Yaratilis
itibariyle insan, zayif, aciz, kirilgan, hastaliga maruz kalabilen bir varhktir.
Fiziksel olarak boéyle olmasina ragmen metafiziksel acidan yiksek bir
ruha ve blylik bir potansiyele sahiptir. Sinirsiz arzulari bulunan insanin,
emellerine, duygularina vyaratilis itibariyle herhangi bir sinir
konulmamustir. Biyolojik olarak hayvani nitelikler tasiyan insanin ruhunu
ylkselterek ve genisleterek onu yaratilmislarin en sereflisi seviyesine
cikaran ibadettir.?® Zira insan, mahlukata kiyasla bilingli ibadet yapabilen
bir varliktir.

ibadet, olumlu bir karakter niteligi olarak insana mesuliyet hissi verir.
Yiice Yaraticiya karsi bir kulluk gorevi ve verdigi nimetlere bir tesekkdir
ifadesi olarak ibadet, sorumluluk duygusunun gelismesine katki
saglamaktadir. ibadet yapan kisilerde st diizey manevi ve ahlaki bir
yasam bicimi, hayattan zevk alma, 6lim korkusunu yenme, yasadigi
sikintilara daha sabirli olabilme gibi bircok konuda olumlu etkiler
goérilmektedir.?® Yapilan ibadetlerin insan icin cesitli hikmetleri vardir.
Bunlardan biri de insanda olumlu yonde birtakim davranis degisiklikleri
olusturabilmesidir. Yani daha iyi insan olabilme yolunda egitim
verebilmesidir. ibadet, Allah’in huzuruna c¢ikistir ve bunun verdigi haz ile
surekli olarak huzurda ve iletisimde olma bilincidir.

ibadet ve kullugu birakmak, imani zayiflatabilir. Bdylece insan
davranislarina etki eden olumlu tavir ve hareketler de zayiflayarak
kaybolmaya baslayabilir. iman ve ibadetin kisiyi etkisi altina alan mispet
baskisi zayifladiginda burada meydana gelen bosluk, menfi duygu ve
davranislar, zararh arzular, ¢esitli glinah ve kotilikler ile dolabilir. Bu
sebeple iman ile ibadetin birbirini tamamlayici bir iliskisi
bulunmaktadir.

27 Koca, Ibadet Kavrami, 10.

28 Hiiseyin Certel, “Islami ibadetlerin Psiko-Sosyal Islevleri,” Erzurum Kiiltiir ve Eitim
Vakfi Akademi Dergisi 1/3 (Kasim 1998), 151.

29 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 243.

30 Celenk, Cocuklara Dini Aliskanhiklarin Kazandirilmasinda Aile, Okul ve Cevrenin Etkisi,
21.
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insan-Allah iliskisinde kisiyi Rabbine yaklastiran belirleyici kriter ibadettir.
Yine insan-insan iliskisinde de ibadet, kisiyi topluma yaklastiran,
kaynasmasini saglayan glicli bir bag gorevi gdormektedir. Bireylerin
sosyallesmesinde bu durum oldukca etkilidir. Zira dinin pratik
uygulamalari toplumsal deger niteligi tasidigi icin, ibadetlerin kisiler
tarafindan 6grenilmesi ve yasanilmasi sosyallesmenin bir parcasidir.?

Kendi diinyalarinda yalniz bir hayat slirmekte olan insanlar, ibadet
sayesinde topluma karisir ve kaynasirlar. ibadet sayesinde toplum icinde
yasayan bu fertler, toplumdan ayrilmaksizin yine fertler olarak egitilir. Bu
nedenle ibadet, kisileri toplum yarari icin egitebilen, sekil ve goriinis
acisindan birbirine benzeyen hareketlerin tamamina verilen isim olarak
da tanimlanmaktadir.?

ibadetlerin sosyal fonksiyonlarindan biri insanlari cemaat olmaya tesvik
edebilmesi; sosyal, ekonomik, siyasi yonden saglam bir dayanisma ve
beraberlik olusturmayi amacglamasidir. Genel olarak ibadetlerin hemen
hepsinde bu birlik olma suurunun hedeflendigi gorilebilir. Mesela vakit
namazlarinda cemaate gitmenin daha sevap olmasi, cuma ve bayram
namazlarinin minferit olarak kiinamamasi, diinyanin doért bir yanindaki
farkli renklerde insanlarin hac ibadeti icin beyazlar icerisinde bir araya
toplanmasi, oru¢ ve zekat ibadetinde sosyal dayanisma ve
yardimlasmanin tesvik edilmesi bu suuru saglamaya yoneliktir. Bu
sayede toplum, icine kapanik, bireysel yasayan insanlarin olusturdugu
soguk ve iletisimsiz yapidan kurtulup disa donik, aktif, yardimlasan ve
sosyal iliskiler kuran insanlarin olusturdugu bir yapiya kavusmaktadir.

3.2. Bilingli ibadetin Gerekliligi

insan yapisinda aliskanlik ile ibadet arasinda denge kurabilecek olan yapi
bilinctir. Biling, insanin evrendeki diger varliklara gore esasli yani ve
imtiyazidir. insan, bilgiyle varligin, yaratilisin, yasamanin ve &limiin,
farkinda olur; iste bu olay bilingtir. O temyiz, ayirt edebilme yetenegi ve
glcadar. Akil hastalart bu 6nemli insani giglerini kullanamadiklari,
yeteneklerini kaybettikleri icin sorumlu degildir. Boylelikle her seye
bilginin yén verdigi bir islam toplumunda biling, biitiin davranislarin ve

31 Certel, “islami ibadetlerin Psiko-Sosyal islevleri,” 155.
32 Ali Murat Daryal, Dinf Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri, (istanbul: IFAV Yayinlari, 1994),
68.
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toplumsal dinamiklerin kaynaginda yatar, hayata anlam katar. Bilgiden
yola c¢ikan biling, insani imana gotlirtr. Ya da bilgiyi imana donUstiliren
bilingtir.3®> Bu nedenle yapilan ibadetlerin aliskanlik haline gelmesi degil,
bilincli bir sekilde yerine getirilmesi gerekmektedir. Bilingli olmanin
beraberinde getirdigi hassasiyet ile yapilan ibadet, islami yasantida
dneme sahiptir. ibadetlerde farkindalik, Misliimanca yasayis seklinin
kalite standartlarinin yiiksek olmasi icin gereklidir. Aliskanlik etkisinde
yapilan ibadet kaliteyi distrmektedir. Ancak kaliteli ibadet Misliman
icin diinya ve ahiretteki mutluluk kapilarini acan bir anahtar goérevi
gorebilir.

Bilin¢ ile yapilan ibadet, insanin 6zglrlik slrecidir. Bati diinyasinda
hirriyetin dinden uzaklasildigi oranda arttigi distinilirken islam
dinyasinda Allah’a baglandikca ve dindarlik yikseldikce hirriyet
giiclenmektedir.3*  Cinkii insan Allah’a yaklasabildigi  dlciide
ozgurlesmektedir. Allah’a daha ¢ok yaklasabilmenin temel sarti da
ibadetleri O’nun istedigi biling ile yerine getirebilmektir. Allah'a hakkiyla
kul olabilen kisi, nefsi arzularin esiri olmaktan kurtularak, yaratilis
amacina uygun bir hayati benimsemis olmaktadir. islam’a gére gercek
hiirriyet, diinya heveslerinden ve nefsin arzularindan vazgecip Allah'a
samimi kul olabilmek ile saglanmaktadir.

ibadetlerin gayesine uygun olarak vyapilabilmesi ve amacin
gerceklesebilmesi icin bilingli ve kararli olarak ibadeti eda etmek, taklit®®
ile baslanmis olsa bile iradeyi kullanarak yapilan faaliyeti tahkik3®

33 Ali Bulag, "Kuran’da Tarih ve Gelenek", islami Arastirmalar Dergisi 5 (Ekim 1987), 46.

34 Kose, ibadetten Kulluk Suuruna, 83.

35 Delillere dayali olmaksizin sadece gevrenin telkini ile meydana gelen ve adeta kisinin
islam toplumunda dogup biiyiimiis olmasinin tabii sonucu olarak gézilken imana
taklidt iman denilir. Taklidi iman, inkdrci ve sapik kimselerin ileri siirecegi itirazlarla
sarsintiya ugrayabilir. Ehli siinnet bilginlerinin ¢oguna gore bu tir iman gegerli sayilsa
da kisi imanini akli ve dinf delillerle gliglendirmekten sorumludur. Genis bilgi igin bkz.
Nureddin es-Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, Cev. Bekir Topaloglu, (istanbul: M.U. ilahiyat
F. Yayinlari, 2015), 173-174.

36 Misliman kelamcilara gére imani, dinf ve akli delillerle gliglendirmek gerekmektedir.
Ciinki deliller, ileri siiriilecek siiphe ve itirazlara karsi imani korur. iste delillere,
bilgiye, arastirma ve kavramaya dayali boyle bir imana tahkiki iman adi verilmektedir.
Esas olan her Misliimanin tahkiki imana sahip olmasi, neye, nigin ve nasil inandiginin
bilincini tasimasidir. Tahkik, hak kelimesinden tiiretilmis ikinci bir fiil tiridir. ingilizce
de tam olarak karsihig bulunmamaktadir. Bunun anlami, dogru, gergek, uygun ve
yerinde olanin belirlenmesidir. Bu durumda tahkik, esyay gercekten oldugu sekilde
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diizeyine cikarabilmek gerekmektedir. ibadetlerin kisileri ahlaki
davranislara yonlendirememesi, ginahtan alikoyamamasi bu taklidi
davranislar sebebiyle olabilir. Allah’in suurlu bir ibadet istedigi; gafil ve
ihlassiz olanlarin ibadetinden razi olmadig unutulmamalidir.?’ Dini
davranislari ebeveyninden miras olarak alan ya da sosyal ¢evrede hazir
bulan kisilerin, sahip olduklari nimetin kiymetini bilememe gibi bir
durumlari s6z konusudur. Bu nedenle de bazi Mislimanlar, bazi
ibadetleri taklit yoluyla bir adet olarak yerine getirmekte, ibadetin 6zline
erememekte, dinf vyasantiyr taklitler sarmali olmaktan Oteye
gotlirememektedir. O ylzden, ayetlerde dikkat cekilen hikmetlerin iyi
analiz edilmesi ve vyapilan ibadetlerin amacina uygun olarak
gerceklestirilmesi gerekmektedir.

Ayet ve hadislerde namaz ibadetinin insani kotilikten alikoyacagi
anlatilmaktadir. Ayette “Kitaptan sana vahyedilenleri oku, namazi 6zenle
kil. Kuskusuz namaz hayasizliktan ve kotilikten meneder. Allah’t anmak
her seyden énemlidir. Allah yaptiklarinizi bilir.”*® denilmektedir. Yine
baska bir ayette: “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar
namazlarindan géafildirler (namazlarini ciddiye almazlar). Onlar
(namazlariyla insanlara) gdsteris yaparlar; hayra da engel olurlar.”*
denilmektedir. ibn Mesud’a “Filan kisi cok namaz kiliyor.” diye haber
verildiginde “O, namazin hakkini veriyorsa kildigl namazin ona bir faydasi
olur.” cevabini vererek “Namazi kisiye iyiligi emrediyor, onu kotulikten
men ediyorsa ona faydasi var demektir, aksi takdirde boyle bir namaz,
kisiyi Allah’tan uzaklastirmaktan baska bir ise yaramiyor demektir.”
yorumunda bulunmustur.®® Bu ifadelerden su sonug cikarilabilir: Bir
Mauslimani kildigi namazlarin kétilikten men edebilmesi gerekmektedir.
Sayet men edemiyorsa, Allah’in istedigi sekilde kabul edilebilir bir namaz
kilmiyor olabilir. Ayet ve hadislerde ovgliyle bahsi gecen, insani kotulik
yapmaktan uzak tutan namaz, biling ile kilinan namazdir. Yoksa igi

bilmek ve uygun sekilde hareket etmektir. Genis Bilgi igin bkz. Hasan Kurt, “Taklidi
imanin Tahkiki imana Déniismesi”, Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/2,(2012/2), 11.

37 brahim Kutluay, “Giizel Ahlaka Déniistiiriilemeyen ibadetler Sorunu”, Gegmisten
Gelecege Ahlak Sempozyumu, (Bartin, 2015), 323.

38 el-Ankeb(t 29/45.

39 el-Ma‘tin 107/4-7.

40 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 10/145.
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bosaltiimis, aliskanlik haline gelmis, kisinin ne okudugunu bilmedigi,
hatta dinyalik dislncelere daldigi icin ka¢ rekat kildigini sasirdigi, bir
angarya gibi gordlgu icin aceleyle yapip bastan savma istegi ile kildigi
namaz, kotiliikten alikoyan bir 6zellige sahip olmamaktadir.

Namaz Mduslimanlara ahlaki degerlere uygun bir davranis ve yasam
bicimi kazandirmalidir. Herhangi bir davranisin glinde bes defa yapiliyor
olmasi sikhkla uygulandigi anlamina gelmektedir. Yani glinde bes defa
Allah’in huzuruna ¢ikarak Yaraticisi ile iletisim kuran kisi, namaz
aralarinda da bilin¢li olmali, Allah ile kurdugu baglantisini devam
ettirebilmelidir. Sadece namazda degil tiim ibadetlerde béyle bir durum
mevcuttur.

islamin temel ibadetleri ile ahlaki deger ve davranislar arasinda siki
baglantilar bulunmaktadir. Tipki namaz ibadeti gibi oruc ibadetinin de
insanlari  kotllik yapmaktan alikoymasi gerekmektedir. Ancak
seytanlarin zincire vuruldugu bir ayda bazi insanlarin kétalik yapmaya,
glinah islemeye devam ettigi gorilmektedir. Kisiyi kotllik yapmaktan
alikoymayan, iyilik yapmaya tesvik etmeyen, yalanlarla dolu bir hayati
devam ettirmekten vazgecirmeyen orug ibadeti, sadece a¢ kalmak olarak
nitelendirilmektedir.**

Dini literatirde bilingli bir sekilde yapilmasi tavsiye edilen ibadet
sekillerinden biri de duadir. Aliskanlik, dua etme eylemindeki samimiyeti
de sekteye ugratmaktadir. Dua, her Mislimanin Allah ile kurdugu
iletisimde basvurmasi gereken bir dinf ritlieldir. Dua ederken insanin, en
glizel ifade bicimleri ile istegini, derdini anlatabilmesi, Allah’tan yardim
beklemesi gerekir. Bu baglamda ayet ve hadislerde dua usulleri
bulunmaktadir. Ancak, dua kitaplarinda yer alan dua sekillerini
ezberleyen ve siir okur gibi tekrar ederek okuyan bir kisinin duasinin
makbuliyet durumu duslindiricidir. Halbuki insanin gozyasi dokerek,
kendi ciimleleri ile Allah’a yalvarmasi daha samimi bulunmaktadir.*?
Biling ile yapilan kullugun 6nemi burada bir kez daha o6n plana
cikmaktadir.

41 Buharf, Muhammed b. ismail, el-Cédmi‘u’s-Sahih, (istanbul: Cagri Yayinlari, 1990),
“llim”, 30; “Savm”, 8; Tirmizi, Muhammed b. isa, Siinen, (istanbul: Cagri Yayinlari,
1990), “Buy0, 3.

42 e|-A‘raf 7/55; Eb( David, Sileyman b. el-Es‘as, Siinen, (istanbul: Cagri Yayinlari,
1990), “Vitir”, 23.
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islami terminolojide sikca kullandigimiz gaflet kavrami, aliskanhigin
olumsuz yoniini ifade eden bir yapiya sahiptir. Yaratici ve kul arasindaki
iliskide tamamen otomatiklesmis, bilingsiz, asil anlamin yok oldugu
davranislara dair durumlari ifade etmek icin gaflet kavrami
kullaniimaktadir. Gaflet, ibadet sirasinda kisilerin bilinglerini kaybettigi,
aliskanliklarin gecici de olsa kontrollu ele aldigi durumdur. Bir ucagin
otomatik pilota baglanmasi gibi burada aklin irade disi kalmasi sz
konusudur. Bilingli bir kul olabilmek, hakikati gérmeye, bilmeye,
duymaya ya da anlamaya engel olan bu manevi sis perdesinin yirtilmasi
ve gaflet uykusundan uyanmak ile mimkin olabilir.

Sonug

“Adet” ve “itiyat” kelimeleriyle ifade edilen aliskanlik kavrami, insanin
sonradan kazandigl, neyi yapip yapmayacagina hizli bir sekilde karar
vermesini saglayan otomatik bir davranis seklidir. Ahskanhk, tutum ve
davranislari etkili bir bicimde kontrol etmektedir. Nitekim bu durum
insanin fitratina, iradesine bagh farkindalik ve taklit dizeyini de
dogrudan sekillendirmektedir. Aliskanlk, Allah tarafindan insana
verilmis, hayatin rutin seyrini kolaylastiran yadsinamaz bir nimettir.
insanin giinlik hayatinda, davranislarinin pratik hale gelmesinde, ilk
seferde zor gibi goriinen, 6grenme gerektiren beceri ve hareketlerin
daha kolayca yapilabilmesinde aliskanlik pay sahibidir. Yine sevdigini
kaybeden insanin yasadigi ilk Gizintliyl zamanla unutmasinda, erdemli
davranislari diisinmeden yapabilen insanlarin hareketlerinde aliskanlik
onemli rol oynamaktadir. Cinkt aliskanlik insan  hayatinin
vazgecilmezlerinden biridir.

Dini hayat ile alakasi olmayan, hayatin rutin seyrinde devam eden
aliskanliklar ile ibadetleri birbirinden ayirt etmek gerekmektedir.
Oncelikle aliskanligin dini yasayis ve ibadetlerde farkindaligi azalttigi ve
bilingsiz davranislara sebep oldugu icin sonucglarinin hep olumsuz
sekillendigi dusiiniilmemelidir. ibadetlere baslama ve belli bir diizene
kavusturulma asamasinda aliskanligin yadsinamaz bir faydasi vardir.
Onemli olan bu faydanin biling diizeyiyle beraber canli bir sekilde
mevcudiyetinin devam ettirilmesidir. S6z konusu olumsuz durum, biling
ve farkindaligin yok olmasina bagh ortaya cikmaktadir. Ancak ayni
sekilde ibadetlere baslama ve devam ettirme asamasinda egitimsel
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olarak aliskanligin avantajlarindan yararlanilmasi da gerekmektedir.
Nitekim cemaatle camide namaz kilma veya oru¢ ibadetini yerine
getirmede baslangi¢ diizeyinde aliskanligin 6nemli destegi vardir.

Diinyevilesmenin islam ilkelerinde egemen oldugu giiniimiizde namaz
spor, oruc¢ diyet, hac turistik gezi, zekat vergi, kurban ise et olarak
algilanarak ibadetlerin amaci unutulabilmektedir. Nitekim yeterince
bilincli yapilmayan ibadetlerin zamanla terkedildigi gorilmektedir.
Bedeni hazlara ait alskanliklarin hepsi insan igin bir zafiyet
olusturmaktadir. Masum ve siradan gorilen bazi aliskanliklar bile bu
kapsama girebilmektedir. Mesela ¢ay ya da sigara tiryakisi olan bir kisi,
orug tutmakta zorlanabilir. Alskanlk, insan iradesini zayiflatarak dncelik
siralamasinda dinf hayatin gerilere diismesine sebep olmaktadir.

Gunlik hayatta olumlu olan aliskanligin, ibadet yasaminda olumlu
yonleri olmakla beraber, olumsuz yonleri de ciddiye alinmasi gereken bir
husustur. Akl ve bilinci devre disi birakarak ibadetleri slirdiirmek dogru
bir kulluk bicimi degildir. Kigilk ya da buyuk, yapilan ibadetlerde, ahlaki
davranislarda, iyiliklerde oncelikli olan farkindaliktir. Ne yaptigini, nigin
yaptigini bilen insanin biling ile gerceklestirebildigi davranislardir. Akli
kullanarak suur ile yapilan davranislarin Allah katinda kiymeti fazladir.

Akil, aktif ve calisir bir haldeyken biling devrededir. insan, biling ile
yasadigl hayata Ozgir iradesi ile yon verebilmektedir. Bireyler, biling
sayesinde hayatlarinda s6z sahibi olabilmektedir. Sadece ibadetlerde
degil hayatin tim akisinda bu durum gecerli olmaktadir. Egzersiz
uzmanlari, kilo vermek ya da saghkh kalmak icin bilingli sporun, viicudu
sasirtarak yapilmasini tavsiye etmektedir. Her glin ayni sekilde yapilan
rutin hareketler vyerine, alisik olunmayan bicimde vyapilan farkh
hareketler vicudu aktif kilmaktadir. Kisilerin alistigi hareketleri
degistirmesi, viicudun spor yaptiginin farkinda olmasini saglamaktadir.
Ayni sekilde beslenme uzmanlari da yiyeceklerde yapilan degisiklikler ile
mideyi sasirtmanin faydali oldugunu diisiinmektedir. insan ruhu saglikli
bir dinf hayat icin, tek diize yasanti icerisindeyken bilingli davranislar ile
sasirtilmalidir. Dini davranis ve ritieller de bu farkindalik ile yapilmalidir.
Aliskanlik-ibadet iliskisinin ilk anda ortaya ¢ikan olumlu yoéni, kavramin
tabiati geregi, zamanla kaybolmakta ve olumsuz bir sonuca
donismektedir. Nitekim biling ve farkindalik diizeyinin olmadigi ibadet,
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sadece sekll bir eylem olmaktan Ote anlam tasimamaktadir. Allah’in
insana yikledigi vazifenin anlami da yok olabilmektedir. Bu durum
Kuran-1 Kerimde sik sik vurgulanmaktadir. Ozellikle kulun vyaratici ile
yapmis oldugu uluhiyet-ubudiyet sézlesmesi*® ve yiiklenmis oldugu
emanetin®® korunmasi ancak yaratilis amacinin her daim canli kalmasi ve
gerceklesmesiyle mimkin olacaktir. Nitekim Yaraticic bu konuda
herhangi bir 6zrii de kabul etmemektedir. islam dininde namaza énem
verilmektedir ve ona dair herhangi bir 6zriin, ibadeti yapilamaz
kilamayacagini ifade etmektedir. Bu nedenledir ki namaz islam dininin
diregi*® olarak nitelendirilmistir.

Suur ile yapilan ibadet, fertlere bir seyi bilin¢g ile yapma aliskanhgi
kazandirarak bilingli bir toplumun olusmasina yardimci olur. Ayrica ancak
suurlu ibadet ile esrefi mahlukat olmak miimkiindiir. ibadetlerde kulluk
bilinci ve coskusu, aliskanlk ytziinden kaybedilmekte, kisiye manevi bir
haz vermemeye baslamaktadir. Bu durum aliskanligin, manevi acidan
zararlarindan biridir. Kul tarafindan vyapilan ibadetin dis kabugunu
aliskanlik olusturmaktadir. O kabugun icini dolduran ise bilinctir. ibadetin
ne amagla, kim icin ve ne sekilde yapilmasi gerektigi bilgisidir. Eger bu
bilinc olmaz ise geriye sadece aliskanlklardan ibaret, i¢ci bos bir dis kabuk
kalmaktadir. Ramazan ayinda kilinan teravih namazlarinda sirf hizh
kilindigi icin cami ve imam tercihinde bulunan insanlarin yaptiklari bu
ibadet, dis kabuktan ibarettir. Mesela “Marketten ceviz aldim.” diyen bir
insanin kastettigi cevizin kabugu degil icidir. Tipki cevizde oldugu gibi, bir
ibadetten bahsedilirken de dis kabuk ve i¢ birlikte zikredilir ama asil
kastedilen 6zdir. Clnk{ sert oldugu ve lezzeti olmadigi icin hi¢ kimse
cevizin kabugunu yemez. Kabugunun glizel gorintlsi ile kimse
ilgilenmez. ibadetlerde de ayni durum sézkonusudur. Bir ibadeti ibadet
yapan, distan bakildiginda yapilan hareketler degil, 6ziinde ne kadar
samimiyet ve ihlas ile yapildigidir.

Yapilan ibadette farkindalgi canli tutabilmek gerekir. Namazda okunan
surelerin anlamlarini bilmenin tavsiye edilmesinin sebebi, biling ile
yapilan ibadeti saglayabilmektir. Namaz ibadetinin dis kabugu aliskanlik,

43 el-Araf 7/172.

44 el-Ahzab 33/72.

4 Tirmizi, “iman”, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnavut, (Beyrut:
Miuessesetl’r-Risale, 2009), 5/231, 237.
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icini dolduran ise suurdur. Yani namaz sirasinda yapilan klasik, rutin
hareketler aliskanhk haline gelebilir. Lakin zihin vyapilan ise
odaklanabilmelidir. Kiinan namazin kalitesi, zihnin bilinci ile dogru
orantilidir. Namazda kag rekat kildigini sasiran insan, namaz sirasinda
bilinclilik durumunu koruyamadig icin gaflete dismektedir. Suur ile
yapilan ibadet kisiye haz verir. Takva ve ihsan suurlu ibadet ile kazanilir.

Kulun, Yaratici ile olan iliskisinin degeri, icinde bulundugu farkindalk
diizeyiyle dogru orantiidir. insan kainattaki isleyisi akliyla gérmeli,
ekosistemdeki dengenin sahibini tanimali, sahip oldugu aklin kiymetini,
diger canlilarin yasayislarina bakarak takdir edebilmeli, kendisini yaratan
killi iradeye teslim olmali, kulluk gorevlerini yapmaya calismahdir.
Halbuki insan, zaman zaman icgldlsel dirtillerinin esiri olarak, akh
olmayan diger yaratilmislara 6zenmekte, daha iyi yeme, icme, giyme,
gezme ve cinsel hazlarini tatmin etmenin pesinden kosmakta ve tim
bunlari olumsuz aliskanliklar olarak hayatinin vazgecilmezleri haline
getirebilmektedir.

Aliskanhk kavraminin ilk basladigl anda tabiatina hdkim olan 06gretici,
alistirici yonu ve olumlu tarafi, zamanla zayiflayarak bilingsiz bir harekete
donisebilmektedir. Kavramin ortaya cikardigi olumlu ve olumsuz
sonuglarin birbiri icine ge¢mis bir slirecte ortaya cikabilecegi ve akli
yetkinligin zayifladigi anda bireyi de icinden c¢ikilmaz bir sarmala
alabilecegi unutulmamalidir. Bu nedenledir ki ginlik rutinler icindeki
aliskanliklar ile kulluk goérevinde kisilerin karsisina ¢ikanlari birbirinden
ayirmak gerekmektedir. Tipki taklidi imandan tahkiki imana gecis gibi,
aliskanlik ile yapilan ibadetten, biling ile yapilan ibadete yonelis
olmaldir.

Aliskanlik, Muslimanlarin dinlerini takva ile yasayabilmelerinin 6nilinde
ciddi bir engeldir. Clnklii glnahlarin  bircogunu aliskanliklar
olusturmaktadir. Yine glinahta 1israrci olmak, bir davranisi giinah
oldugunu bile bile yapmaya devam etmek, mantikli olmasa da
yapmaktan bir tirli nefsini alikoyamamak kotla bir aliskanliktir.
Mauslimanlarin ibadetleri biling ile yapmalarinin ne kadar 6nemli oldugu
anlatilarak, farkindaliklarinin ortaya cikarilmasi gerekmektedir. Ancak
insanlara nereden baslayacaklari, nasil hareket edecekleri bir yéntem
seklinde izah edilmemektedir. Bircok insan, daha samimi bir dini hayat
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yasamak istemesine ragmen, bunu nasil basarabilecegini bilemedigi icin
aliskanliklar ile sekillenen hayatina devam etmektedir.
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KUR’AN PERSPEKTiFINDE KIBLENIN BiRLIGINE iLiSKiN ANALIZLER"

Aslan Citir*
Oz
Bu arastirmada, tevhide davet eden peygamberlerin kiblesine iliskin analizlerin tespiti amaglanmistir.
Yon/cihet anlamina gelen kible, kilinan namazin istikametini belirten bir kavram olarak tanimlanmaktadir.
Namaz ibadetine kible olan iki mabet vardir. Bunlardan biri Mescid-i Haram; digeri Mescid-i Aksa’dir. Al-i
imran 3/96. ayette Kabe’nin ibadet icin kurulan ilk mabet oldugundan bahsedilir. Buhari’de/Miislim’de
nakledilen hadiste ise ilk 6nce Kabe; ondan kirk yil sonra da Mescid-i Aksa insa edilmistir. Bu minvalde her
iki mabet Hz. Adem’den (a.s.) beri islam’in mabedidir. Mescid-i Haram; Muslimanlarin namaz ibadetinin
kiblesi, hac/umre ibadetinin mekanidir. Mescid-i Aksd ise peygamberler igerisinde sadece Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) muvakkaten (16-17 ay) namazlarinda y6neldigi ibadet mekanidir. Hz. Muhammed
(s.a.s.) Oncesi nebilerin kible olarak Mescid-i Aksa’ya yoneldiklerine iligkin Kitdb-1 Mukaddes’te/Kur’an’da
sarih bir bilgi verilmemis; el-Bakara 2/144. ayette sadece Kabe'nin kible oldugu sarih bir sekilde beyan
edilmistir. Kitdb-1 Mukaddes, Hz. Sileyman insa ettikten sonra ozellikle Babil strglininin akabinde
Yahudilerin ibadetlerinde Mescid-i Aksd’ya yoneldiklerini haber vermistir. Peygamberimizin muvakkaten
namazlarini Mescid-i Aksa istikdmetinde kilmasi, elimizde kesin bir veri olmamakla birlikte onceki
peygamberlerin de maslahata binaen namazlarinda Mescid-i Aksa’ya yonelme ihtimaline isaret etmektedir.
Ayrica kible birliginin dinin furGundan olmadigina; aslindan kabul edildigine isaret edilerek peygamberlerin
birbirlerinin kiblesini neshetmedigi ifade edilmigtir. Hilasa tim peygamberlerin sabit/asil/daimi kiblesinin
Kabe; Mescid-i Aksa’nin ise sadece muvakkat kible oldugu kanaati hasil olmustur.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tevhid, Kible, Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa.

ANALYZES CONCERNING THE UNITY OF THE QIBLA IN THE PERSPECTIVE OF
THE QUR’AN

Abstract

In this research, it is aimed to determine the analyzes regarding the gibla of the prophets who invited to
tawhid. Qibla, which means direction/direction, is defined as a concept that shows the direction of prayer
performed. There are two temple that are gibla for prayer worship. One of them is Masjid-i Haram; the
other is Masjid al-Agsa. In the verse of Al-i Imran 3/96, it is mentioned that the Kaaba is the first temple
established for worship. In the hadith reported in Bukhari/Muslim, first of all, the Kaaba; Forty years after
that, the Masjid-i Agsa was built. In this respect, both temples have been the temple of Islam since Adam.
Masjid al-Haram; The gibla of Muslims praying is the place of pilgrimage/umrah. Masjid al-Agsa is the place
of worship to which Muhammad temporarily returns (16-17 months) during her prayers. There is no clear
information in the Bible/the Quran that the prophets before Muhammad turned to Masjid al-Agsa as a
qgibla; in the verse of al-Bagara 2/144, It is clearly stated that only the Kaaba is gibla. The Bible reports that
after Solomon's construction, especially after the Babylonian exile, the Jews turned to Masjid al-Agsa for
their worship. The fact that the Prophet temporarily prayed in the direction of the Masjid al-Agsa indicates
the possibility of returning to Masjid al-Agsa in prayers in order to get the benefit of the previous prophets
and to repel damage. In addition, the unity of gibla is not from the details of religion. It has been stated
that the prophets did not cancel each other's gibla, since the unity of gibla is accepted as the original
religion. In summary, it is stated that the fixed/main/permanent gibla of all prophets is the Kaaba; It was
concluded that Masjid al-Agsa was just a temporary gibla.

Keywords: Commentary, Tawhid, Qibla, Masjid-i Haram, Masjid al-Agsa.
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Girig
Kur'an, insanin vyaratilis gayesinin Allah’a ibadet oldugunu haber
vermektedir.! Bu ayet, ibadetin ilk peygamber Hz. Adem’den (a.s.)
itibaren mevcudiyetini gostermektedir. Kur’an’da peygamberlerin
tamaminin namaz kildigl, secde ettigi, namazi immetlerine teblig ettigi
bildirilmistir.?
Bu baglamda namaz ibadetinin eda edildigi, secdenin yapildig bir
mekanin, bir yonin bulunmasi zaruridir. Peygamberler nerede namaz
kiliyorlardi? Namazda hangi istikamete yonelip secde ediyorlardi? Her bir
peygamberin kendine mahsus kiblesi var miydi? Biitlin peygamberlerin
kiblesi bir miydi? Bu sorularin cevaplari aranmistir. Kiblenin birligiyle ilgili
analizlerde yerylzinin ilk ve ikinci mabedinin tespiti, Kabe'nin ve
Beytlilmakdis’in ilk insasi, peygamberlerin kiblesine yonelik analizler,
peygamberlerin Kadbe'yi haccetmesine iliskin degerlendirmeler, Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) ilk kiblesine dair miinazaralar, Mescid-i Haram’in
ve Beytllmakdis’in  kible  kabul edilmesi, Peygamberimizin
Beytlilmakdis’e yonelis sebebinin ele alinmasi 6nem arzetmektedir.

ilk dénem mifessirlerinin  kiblenin  birligine  yonelik  yogun
miinazaralarina istinaden konunun calisiilmasinda basta ilk dénem
tefsirler olmak Uzere klasik tefsir kaynaklarina agirlik verilmistir. Konuya
dair hadisler/rivayetler incelenmistir. Kitdb-1 Mukaddes’ten, cagdas
bilginlerin eserlerinden, glinimizde telif edilmis akademik ¢alismalardan
yararlanilmis; muhtelif gorislerin analizleri yapilmistir.  Yahudilerin
kiblesi, insasi Hz. Sileyman’a (a.s.) isnat edilen Mescid-i Aksa’nin
(Stleyman Mabedi’nin)?}, Hz. M{si (a.s.) déneminde kible olarak

1 bk. ez-Zariyat 51/56.

2 pk. el-Bakara 2/83, 125; Al-i imran 3/39, 43; el-Maide 5/12; Y(inus 10/87; H(d 11/87;
ibrahim 14/37; Meryem 19/31, 55, 58; TAha 20/14, 132; el-Enbiya 21/73; el-Hacc
22/26; Lokman 31/17; el-Fetih 48/29; el-A’1a 87/15.

3 Slleyman Mabedi'nin Mescid-i Aksa (Beytd’l-Makdis) olduguna dair bk. Kitabi
Mukaddes (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003), 2. Samuel 7: 13, 1. Krallar 5: 1-
18, 6: 1-28, 1. Tarihler 22: 1-19, 23: 2, 2. Tarihler 1-18. Eb( Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li ahkdmi’l-Kur’én, thk. Ahmed el-Burddni,
ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 4/137, 14/282; Ebi/l-
Fida’ imadiuddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’éni’l-‘azim, thk. Sdmi b. Muhammed Sellame (Beyrut: Daru Taybe, 1420/1999),
7/72; Muhammed Tahir b. Muhammed ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-tenvir (T(inus: ed-
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kullanildigina iliskin elimizde kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Hz.
Suleyman’in (a.s.) Mescid-i Aksa’y1 (Sileyman Mabedi’ni) insasinin
ardindan Yahudilerin bu mabede yoneldigi Kitab-1 Mukaddes’te
belirtilmistir.* Mescid-i Aksd’nin yikilisindan sonra Babil siirgiiniin
akabinde dinyanin farkh bolgelerindeki sinagoglarin kiblesi Kudis’e
dogru bina edilmis, Beyt-i Makdis Yahudilerin dini merkezi haline
gelmistir.”

Kur’an’da peygamberligi tasdik edilen Hz. Dav(id® ve Hz. Siileyman (a.s.)’
Yahudi itikadinda peygamber degil sadece kral® kabul edilmistir. Burada
Hz. David’'un ve Hz Siileyman’in niblvvetine dair metnin Kitab-i
Mukaddes’ten cikarilarak tahrif edildigi gorilmektedir. Bu niblivvet
tahrifati, israflogullarinin kiblesinin de tahrif edildigi kanaatini teskil
ettirmektedir. Beyt-i Makdis’i Hz. Stileyman’in kible tayin ettigine iliskin
elimizde acik/net/kesin bilgi mevcut degildir. Bu durum, Yahudilerce
kible kabul edilen Mescid-i Aksa’nin israilogullarina génderilen bir
peygamber vasitasiyla kible tayin edildigi hususunda tereddiit
olusturmaktadir.

Dinlerin kiblesine yonelik Dinler Tarihi alaninda bazi c¢alismalar
yapilmistir.’ Bu calismalarin icerigini Semavi Dinler basligiyla adlandirilan,
glinimize kadar aslini koruyamamis, tahrif edilmis dinler, ibadetler,
mabetler’® ve bu mabetlerin kibleleri olusturmaktadir. Tefsir alaninda

Daru’t-TGnusiyye, 1404/1984), 4/15; Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/270.

4 2.Samuel 24: 16-25, 1. Krallar 8: 28-49, Daniel 6: 10. Siileyman Mabedi M.0O. 587'de
Babilliler tarafindan yikilmistir; bu yikilistan sonra ikinci Mabed (Stleyman Mabedi)
M.0O 515’te tamamlanmistir. Muhammed Giingér, “Yahudi Dini Hayatinda Siileyman
Mabedi”, israiliyat: israil ve Yahudi Calismalari Dergisi, 1 (Kis 2017), 59-60. Siilleyman
Mabedi’nin Babiller tarafindan yikilisindan/Yahudilerin slrgiin edilmesinden sonra
Yahudilerin dini merkezi olduguna iliskin bk. Gling6r, “Sileyman Mabedi”, 54-78.

5 Ahmet Giig, “Kible” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

2002), 25/364-365.

bk. Bakara 2/251; isra 17/55; Neml 27/16, 19, 20, 27, 34.

bk. en-Neml 27/16, 19, 20, 27, 34.

1. Krallar 2: 13-46, 11: 11-43.

Ahmet Giig, “ilahi Dinlerde Kible Anlayisi ve Miislimanlarin Kible ile ilgili

Uygulamalar”, Diyanet ilmi Dergi 39/2 (2003), 73-100.

10 Kur'an sinagoglarin/kiliselerin/havralarin/mescidlerin Allah’in adinin g¢okga anildigi
ibadet mekani oldugu, insanlarin bir kisminin bazilarini defetmesiyle korundugu
belirtilerek bu mabetleri 6vmustir. bk. el-Hacc 22/40. Bu mabetlerin,
nebiler/mi’minler/mucahitler tarafindan koruma altina alindigi beyan edilmistir. bk.
EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el-Maturidi, Te'vildti ehli’s-

© 0 N o
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kibleye dair ¢alismalarin bazilarinda Kabe’nin sembol olarak, beden dili
acisindan insanin iradesinde, inanglarinda, idealinde, davranislarinda,
istikAmetindeki yonelisleri Uzerinde durulmustur. Kabe’nin tevhid
inancini, ilahi mesajlari hayata yansitmayi, mmetin birligini temsil
ettigine dikkat cekilmistir.!

Bazi makalelerde Peygamberimizin Mekke-Medine doneminde kiblesi,
kiblenin tahvili ve tahvilinin hikmeti ele alinmistir.?? Bazi arastirmalarda
kible degisikligi sosyolojik acidan degerlendirilmis; mescidin kadinin
entelektiel, psikolojik, duygusal ve ahlaki birikimine ve gelisimine katkisi
tizerinde durulmustur.’®

Calismamizin sinirlarini ise Kur’an’in miheyminliginde*
(muhafazasinda), Semavi Kitaplarin ve sahifelerin konumuza dair
muhtevasi ve kitaplar ile sahifeler gonderilen peygamberlerin daimi veya
asll kiblesinin tespiti olusturmaktadir.

Bu kontekste Kabe'ye/Beytiulmakdis’e, kiblenin tahviline, kibleye
minhasir bircok makale olmasina ragmen peygamberlerin kiblesine
iliskin mustakil calismaya rastlanilmadigindan peygamberlerin asil veya
daimi kiblesi, kiblenin birligi konusu giindeme alinmistir.

stinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1426/2005), 7/424-425.
Bu mabetler namaz ibadetinin eda edildigi mekanlardir. bk. EbG0 Muhammed
Muhyissiinne el-Hiseyn b. Mes’dd b. Muhammed el-Begavi, Me‘Glimi’t-tenzil fi
tefsiri’l-Kur’én, thk. Muhammed Abdulldh en-Nemr (b.y.: Daru Taybe, 1417/1997),
5/389; Eb( Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefdtihu’l-
gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Tirasi’l-‘Arabi, 1420/1999), 23/230; Kurtubi, Ahkdmii’l-
Kur’dn, 12/70, 72. Kur'an’mm  ovdugu bu mabetler  glnimuzdeki
sinagoglar/havralar/kiliselere tekabil etmemektedir. Kanaatimizce, semavi dinlerin
(Yahudilik/Hiristiyanlik) itikat esaslarinin  tahrif edilmesi, ibadetlerinin tahrif
edilmesine, ibadetlerin tahrif edilmesi mabetlerin tahrif edilmesine vesile olmustur.

11 Abdurrahman Kasapoglu, “Bir Dini Tecriibe ve Sembol Olarak Kibleye Yénelme”,
Diyanet [imi Dergi, 4/41 (Ekim-Kasim-Aralik 2005), 29-48.

12 Omer Faruk Habergetiren, “Kiblenin Mescid-i Aksd’dan Mescid-i Harama Tahvili”, 1.
Uluslararasi insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Kongresi Bildiri Kitabr (23-25
Kasim 2018), 901-909.

13 Mehmet Birekul, “Siyer Arastirmalarinda Tarih-Sosyoloji Dikotomisi ve Sosyolajik Bir
Bakis Ornegi Olarak Kible Degisikligi Olayr”, Tiirkiye’de Tiim Yénleriyle Siyer
Calsmalari Sempozyumu Tebligler Kitabi (istanbul: 2016), 1/277-290.

14 Kur'an'in Miheyminligi Kur’an’in 6nceki vahiyleri korumasi anlamindadir. el-Maide
5/48; bk. Aslan Citir, Kur’én-1 Kerim’de Dinin Birligi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 52-58.
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1. Kiblenin Birligini Temellendiren Hususlar
1.1. ilk Mabede iliskin Miinazaralar

Kur’an’da ibadet icin kurulan ilk mabetten bahsedilmistir. Eb( Zerr’den
(6l. 32/653) nakledilen hadiste ilk ve ikinci mabet birlikte belirtilmistir.
Bu kisimda Kabe’nin ilk mabet oldugunu sarih bir sekilde beyan eden
ayet ve hadisler ele alinmistir. ilk mabedin Kabe olduguna delalet eden
Mekke’'nin  harem bolgesi ilan edildigi glini zikreden rivayet de
incelenmistir.

1.1.1. Kur’an’da Kabe’nin ilk Mabet Olarak Tanitilmasi

Kiblenin birligine yonelik yapilan minazaralarda ilk mabet vurgusuna
dikkat cekilmis; Mescid-i Aksa’nin ilk mabet oldugunu iddia eden
Yahudiler, bu mabedi peygamberlerin kiblesi olmaya daha Ilayik
gérmuslerdir.’> Kur’dn, yeryiiziiniin ilk mabedinin Kabe oldugunu
“Stiphesiz insanlar icin yapilan ilk ev, dlemlere bir hidayet ve bereket

716

kaynagi olan Bekke’deki evdir. ayetiyle aciklamis; Yahudilerin bu

iddialarini reddetmistir.

Kur'an, Kabe’nin bulundugu Arapcasi Ummii’l-Kuré*’ olan sehirlerin
anasina, hem Bekke!® hem de Mekke®® ismini vermistir. Mekke yerlesim
merkezinin anasi ilan edilip merkeze alinmis; bu acidan tevhit,
medeniyet ve insanligi ¢cok yakindan ilgilendiren benzeri konularda, diger
yerlesim merkezlerine ®nderlik/6rneklik etmistir.?® Bekke ismi, Hz.
David’a (a.s.) indirilen ZebGr’'da da su sekilde gecmektedir. “Ne kutludur
senin evinin sakinleri ki, daima sana hamdederler. Ne kutludur o insan ki,
kuvveti sendedir. Evine giden yollara géniil veren adam Bekke?!

15 pbk. Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, thk. Abdullah Mahm(d Sehate (Beyrut:
Daru ihyai't-Tiiras, 1423/2002), 1/291; Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali
el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’éni’l-mecid, thk. Adil Ahmed Abdulmevc(d, Ali
Muhammed Muawviz, Dr. Ahmed Muhammed Sayra, Dr. Abdiilgani el-Cemel, Dr.
Abdurrahman ‘Uveys (Beyrut: DAaru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1415/1994), 1/232; RaZ,
Mefatihu’l-Gayb, 8/295.

16 Al-i imran 3/96.

17 el-En‘4m 6/92.

18 Al-i imran 3/96.

19 el-Fetih 48/24.

20 Ali Akpinar, Kur’dn Cografyasi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2002), 132-134.

21 Bekke olarak terciime ettigimiz vadi, Kitdb-1 Mukaddes’in ingilizce terciimesi King
James, Webster Bible ve Good News Bible’de Baca olarak ge¢mektedir. Kitdb-i
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vadisinden geger, onu pinar eder.”?* Mekke’nin/Bekke’nin bircok anlami

nakledilmistir. Mekke’nin harem bolgesinin adi; Bekke’nin ise sadece

mescidin yerinin adi oldugu®® ifade edilmistir. Yerylziiniin en kutsal

beldesi, medeniyetin besigi, vahyin dogdugu, son nebinin dogup

blyldigu yer olarak tanimlanmistir. Kdbe gokte meleklerin tavaf ettigi

Beytiilmamur’un yeryiiziindeki érnegi olarak telakki edilmistir.2*

22
23
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Mukaddes, Mezmurlar 84: 6. Metinde bu vadinin ¢aliliklarla dolu kurak vadi oldugu
zikredilmistir. Oysa Libnan’daki Beka vadisi ekini bol zimrit yesili bir vadidir.
Liibnan’in 6nemli tarimsal alanidir. Bekke ise ibrahim 14/37. ayette ekin bitmeyen
kurak bir yer olarak tanimlanmaktadir. Mezmurlar 84: 6. metindeki tanimlama ile
ibrahim 16/37. ayetteki tamimlama birbirine mutabiktir. Baca’nin The Jewish
Encylopedia (Yahudi Ansiklopedisi)’ne gore anlami Arapcadaki “Becca/Baka’a” yani
suyu olmayan kurak vadiyi ifade eder. Sdzciigiin ¢ogul hali Balsam agacina benzer bir
agaci belirtir. Kuru bir vadinin bu agacin adini alabilecegi dislntlmustir. bk. The
Jewish Encylopedia, “Baca”, By: Morris Jastrow, Jr., Frants Buhl, The Unedited full
text of the 1906 Jewish Encylopedia. Bu bitki kurak yerlerde yetisir. Bu kurak yerlerde
zemzem pinarlari vardir. Ayrica Yahudilerin tahrif yontemlerinden bazilari, imla ve
kiraat hatalan, iki benzer harflerin birbirleriyle karistirimasi, bir tek harfin
atlanabilmesi, harfler arasinda takdim-tehir yasanmasi, fonetik benzerlik yanilgisi, bir
so6zclglin diger sozcikten harf calmasi, seklinde tesekkil etmistir. bk. Necdet Cagil,
Kitéb-1 Mukaddes’in Neyi Tahrif Edildi? (istanbul: Beyan Yayinlari, ts.), 133-185. Nisa
4/46. ayette dili egip bikme anlamindaki Leyyen kelimesinin bu tarz tahrifata isaret
ettigi hem lafiz hem de mana tahrifatini ihtiva ettigi belirtilmistir. bk. Muhammed
Resid Rizd, Tefsiru’l-mendr (b.y.: el-Hey'eti/’I-Misriyyeti’l-Amme  Ii'I-Kitab,
1411/1990), 3/283-284. Dili egip, bukmek manasina gelen Leyyen kelimesi isitenin
kulagina baska kelimenin tinisini yansitmak amaciyla dili alfabe harflerinin birinden
buna yakin diisen diger harfe meylettirmek anlamina gelir. Ornegin; bizi gozet
anlamindaki Rdind kelimesi Rulinet kokinden geldigi sekliyle ¢obanimiz ol,
ahmagimiz ol seklinde tahrif edilerek; Essaldmii aleyke sozii, 6lim sana gelsin
anlaminda Essdmu aleyke, basina tas diissiin anlaminda Essildmu aleyke seklinde
tahrif edilerek peygamberimize hakaret iceren anlamlar yiklenmistir. bk. Eb( Ca‘fer
Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir et-Taberi, el-Cdmi‘ul-beydn fi te’vil'il-Kur’an,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Muesseseti’r-Risdle, 1420/2000), 5/119; Ebid’l-
Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki
davamizi't-tenzil ve ‘uydni’l-ekévil fi viicGhi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-‘Arabif,
1407/1987), 1/530-531; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 10/119; Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’dn,
5/243; ibn Asr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 3/291. Bekke’nin bu tarz tahrifatla Baka olarak
zikredildigi telakki edilmistir.

Kitab-1 Mukaddes, Mezmurlar 84: 1-6.

Maturidi, Te'vildt, 2/428; EbG Muhammed Mekki b. Ebi Talip Hamm(s b. Muhammed
el-Kaysi, el-Hiddye ild bilagi’n-nihdye, thk. Cami‘atii Sarika Mecmi‘atli Resaili
Cami‘iyyeti bi Killiyyeti’d-Dirasati’l-‘Ulya ve’l-Bahsi’l-ilmiyyi (b.y.: Cami‘atii’s-Sarika
Kiilliyyetii's-Seri‘ati ve’d-Dirasati’|-islamiyye, 1429/2008), 2/1076.

Vahidi, el-Vasit, 1/465-470; Begavi, Me‘dlimi’t-tenzil, 2/69-70; Akpinar, Kur’én
Codrafyasi, 131-134, 151-155.
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Ayrica Kabe; hidayet, 6zglrliuk, given, dizen, dirlik, istikrar, bereket
kaynag olarak tavsif edilmis, mabetlerin anasi kabul edilmistir.2> Bu
minvalde Kabe’nin tim peygamberlerin kiblesi kabul edildigi kanaatine
ulasilmistir.

1.2.1. Hadis’te Kabe’nin ilk Mabet Olarak Zikredilmesi

Yahudilerin ilk insa edilen mabedin Mescid-i Aksa iddialarina mukabil
Eb( Zerr’in (6l. 32/653) rivayet ettigi hadis, Kabe’nin/Beytilmakdis’in ilk
bina edildigi zamanin tespitinde ©6nem tasimaktadir: “Ebi Zer
peygamberimize Ya Resulallah! Hangi mescit 6nce kuruldu? diye sordum.
Allah Resllii Mescid-i Harém dedi, sonra hangisi? dedim, Mescid-i Aksd
dedi. ikisi arasinda ka¢ yil var? diye sordum. Kirk yil var dedi.”?® Bu
rivayet, her iki mabedin, peygamberlerin ve islam’in mabedi oldugunu
gdstermektedir. ibn Hacer’in (6l. 852/1449) ile Ayn?’nin (6l. 855/1451)
bu hadise yonelik degerlendirmelerine de deginmek gerekir.

Bu hadisi serh eden ibn Hacer/Ayni bu iki mabedin insasina dair farkli
gorusler nakletmistir. Konunun anlasilmasinda bu gorislerin ele alinip
analiz edilmesi 6nemli gériilmektedir:?’

1. Hz. Adem (a.s.) Kabe'yi ilk insa edendir. Evlatlari kirk yil sonra
Beytiilmakdis’i bina etmistir. Buna gére Hz. ibrahim (a.s.) Kabe’yi, Hz.
Siileyman (a.s.) Beytiilmakdis’i sonradan tecdid etmistir. ibnii’l-Cevzi (6l.
597/1201), kirk yil meselesini sorunlu gormus, Kabe'yi bina eden Hz.

25 Akpinar, Kur’én Codrafyasi, 131-134, 151-155.

26 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Cadmi‘ii’s-sahih,
thk. Muhammed Zehir b. Nasir (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Ahadisu’l-
Enbiya”, 3115; Ebu’l-Hlseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Klseyri, el-Miisnedii’s-
sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.),
“Mesacid”, 520; “Mevadil’s-Salat”, 808. Yahudi kaynaklarinda Sileyman Mabedi’nin
Habil-Kabil’in kurbanlarini takdim ettikleri mekan oldugu; NGh Tufani’nin Sileyman
Mabedi’'nin mekanindaki temel tasin kaldiriimasi neticesinde meydana geldigi
nakledilmistir. Simon Coleman-John Elsner, Pilgrimage, British Museum Press
(London: 1995), 43. Mescid-i Aksa’nin (Slleyman Mabedi’nin) mekaninin Hz.
Adem’den (a.s.) itibaren kutsalligi misahede edilmektedir. Bu durum, Mescid-i
Aksd’nin ilk insasinin Hz. Adem zamaninda olduguna isaret etmektedir. Eb( Zerr’in
rivayet ettigi muttefakun aleyh olan Buhéri/Muslim hadisinin ve Yahudi kaynaklarinin
bu hususta ittifak ettigi gérilmektedir.

27 Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’én, 4/138; Ebi¥'|-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-
Askalani, Fethu’l-béri (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1379/1959), 6/408-409; Eb{
Muhammed Bedriiddin Mahm(id b. Ahmed b. Misa b. Ahmed el-‘Ayni, ‘Umdetii’l-
kérf (Beyrut: Daru ihyai’t-Tirasi’l-‘Arabi, ts.), 15/261.
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ibrahim (a.s.) ile Beytiilmakdis’i insa eden Hz. Siileyman (a.s.) arasinda
bin seneden fazla zaman sirecinin varligina dikkat cekmistir. Buna
mukéabil Kurtub? (6l. 671/1273), ilk insa edilen mabede dair
ayetin/hadisin, bu iki mescidin ilk banisinin Hz. ibrahim (a.s.) ve Hz.
Suleyman’in (a.s.) disindaki kimseler oldugunu, Hz. ibrahim’in (a.s.)
Kabe'yi/Hz. Suleyman’in (a.s.) Beytulmakdis’i tekrar yaptigina isaret
ettigini beyan etmistir.

2. Hz. Adem (a.s.) her iki mabedin banisidir. Bu goriis ilk mabet
ayetine/Eb( Zerr hadisine bagh olarak daha isabetli gorilmustir. ilk
mabetlerin Allah’in peygamberlerinin risaletinde yapilmasi ilaht hikmete
daha uygundur.

3. Beytiilmakdis’i ilk insa eden israil/Ya‘kab (a.s.)’dir. Hz. Siileyman ise
(a.s.) yenilemis ve saglamlastirmistir. ilk mabet ayeti ile kirk yil ifadesinin
gectigi hadis incelendiginde Beytilmakdis’in Hz. Ya‘k(b tarafindan bina
edildigine miuteallik goris isabetli bulunmamistir.

4. Hz. NOh'un (a.s.) bina ettigi Beytilmakdis’i Hz. Sileyman (a.s.)
temelleri Uzerine yeniden insa etmistir. Hz. NOh’un (a.s.) insa ettigi
gorusi, ilk mabet ayetiyle/hadiste zikredilen kirk yil ifadesiyle mutabik
degildir.

5. Hz. David’'dan (a.s.) ve Hz. Sileyman’dan (a.s.) Once bazi Allah
dostlarinin Beytilmakdis’i insa ettigi zikredilmistir. Hz. Davad (a.s.) ve Hz.
Suleyman (a.s.) ise ilavelerle genisletmistir. Hz. Muhammed (s.a.s.)
tarafindan bir donem kible tayin edilen Mescid-i Aksa’nin ilk insasinin
peygamberler haricindeki kimselere atfedilmesi, risdlet miiessesesinin
ruhuna uygun degildir.

6. Beytiilmakdis’i Hz. ilyas’in (a.s.) insa ettigi de nakledilmistir. Bu goriis
de ilk mabet ayetiyle/kirk yil hadisiyle mutabik degildir.

ibn Astr (6l. 1973), Hz. ibrahim’in (a.s) Mescid-i Haram’i ve Mescid-i
Aksa’yl insa ettigine, Hz. Siileyman’in (a.s.) da Mescid-i Aksad’yi tecdid
ettigine dair gorlst benimsemistir. Bu gorlisini hem Tevrat'taki
metinlerle hem de Sebe 34/13. ayetteki Mehdrib kelimesiyle
delillendirmistir. Hadiste zikredilen kirk yil ifadesi, sorunlu gorilmustar.
Kirk yil, Hz. ibrahim’in Beytiilmakdis’in yerine bir mescit insa ettigi, bu
bina yikilp tahrip olunca Hz. Sileyman’in bu mescidi tecdid ettigi
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seklinde anlasiimistir. Bu minvalde Mescid-i Haram ve Mescid-i Aksa'nin
ilk banisinin Hz. ibrahim oldugu iddia edilmistir.?®

Hz. ibrahim’in Kabe’nin ilk banisi oldugu el-Bakara 2/127. ayette
bahsedilmemekte, dnceden yapilan beytin sadece temelleri lizerine
yikseltildiginden sdz edilmektedir. ibrahim 14/37. ayet, Hz. Hacer’in ve
Hz. ismail'in namazlarini kilmalari icin Kabe’nin yanindaki vadiye
yerlestirildiginden haber verip, 6nceden mevcudiyetine isaret ederek ibn
Astr'un bu goérisiinii nakzetmektedir.

Al-i imran 3/96. ayetteki ibadet maksadiyla bina edilen ilk mabet Mescid-
i Haram’in ilk insasinin Hz. ibrahim (a.s.) zamaninda yapildigi kabul
edildiginde, Hz. ibrahim (a.s.) dncesinde gdnderilen peygamberlerin
mabetlerinin olmadigl neticesine varilmaktadir. Kur’an’da kissalari
anlatilan Hz. Adem (a.s.), Hz. NGh (a.s.), Hz. H(d (a.s.) ve diger
peygamberler ibadet etmiyorlar miydi? Onlarin ibadet mekanlari yok
muydu? Halbuki daha dnce de ifade edildigi gibi Allah insanlari ve cinleri
Allah’a ibadet icin yaratmistir.?®

Ayrica Kur'dn “Her i{immet icin ibadet yeri kildik”° ayetiyle bitiin
nebilerin ve Ummetlerinin ibadet mekaninin mevcudiyetini beyan
etmistir. Bu acidan ibn AsGr'un gorisi tatmin edici bulunmamaktadir.
Sonuc olarak Kabe’'nin ilk mabet olarak bina edilmesi, peygamberlerin
sabit, daimi ve asil kiblesi oldugunun kaniti kabul edilmistir.

1.2. Kabe’nin ilk insa Dénemine Dair Miinazaralar

Yerylziinde ilk kurulan mabet, Peygamberimiz ile Yahudiler arasinda
miinazara konusu olmustur.3! Bunun iizerine Allah “Siiphesiz insanlar icin
yapilmis olan ilk ev, dlemlere bir hidayet ve bir bereket kaynagi olan

28 bn Aslr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 4/15. Baz tefsirlerde Mehérib kelimesi saraylardan
olmayan binalar, bakirdan heykeller olarak tanimlanmistir. bk. Ebii’l-Haccac el-Mekki
el-Mahzimi Micahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, thk. Dr. Muhammed Abdusselam
Ebi’n-Neyl (Misir: DAaru’I-Fikri’l-islami’l-Hadise, 1410/1989), 1/553. Bazlarinda
mescidler olarak te’vil edilmistir. bk. Eb( Bekr Abdirrezzak es-San‘ani, Tefsiru
Abdurrezzék, thk. Mahmdd Muhammed Abduh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘iimiyye,
1419/1998), 3/59.

29 pk. ez-Zariyat 51/56.

30 el-Hacc 22/34.

31 bk. Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1/291, 145; Vahidi, Vasit, 1/232; Begavi, Me‘GlimUi’t-
tenzil,1/174; Razi, Mefétihu’l-Gayb, 8/295; Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’én, 4/137.
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Bekke’deki evdir.”*? ayetiyle bitiin insanlar icin ibadet maksadiyla
kurulan ilk evin Kabe oldugunu ilan etmistir.3® ibadet, salih ameller ve
itaat icin kurulan Kabe, hac ibadetinin mekani, namaz ibadetinin kiblesi
ve tevhidin semboli olan beytullahtir.

Kabe’nin ilk insasina iliskin muhtelif gorisler zikredilmistir. Hz. Ali (6.

40/661) meleklerin®*, ibn Abbas (6l. 68/687-88) Hz. Adem’in (a.s.)**,
)% insa ettigini zikretmistir. KAbe’nin insa
737

bazilari da Hz. ibrahim’in (a.s.

ve
738

dénemine dair “ibréhim ve ismdil beytin temellerini yiikselttiginde...
“Namazi dosdogru kilmalari icin ekin bitmeyen vadiye yerlestirdim...
ayetleri, 6nceden insa edilen Kabe’nin tahrip edilmesinden sonra Hz.
ibrahim (a.s.) ve Hz. ismail'in (a.s.) eliyle yeniden temelleri izerine
yikseltildigini beyan etmistir. Hz. ibrahim’in (a.s.) Kadbe’nin bu vadide
mevcudiyetini bilmesine binaen esi Hz. Hacer’i ve oglu Hz. ismail’i (a.s.)
namaz ibadetinin kiblesi bu beytin yanindaki vadiye namaz kilmalari i¢in
yerlestirdigi ayette beyan edilmistir. Bu boliimde zikredilen ayetler ve
hadisler, Kabe’nin Hz. ibrahim’den (a.s.) 6nce Hz. Adem (a.s.) déneminde
mevcudiyetini gostermektedir.

Ayrica Hz. Muhammed (s.a.s.), Mekke'yi fethettigi glin irat ettigi hutbede
“Dikkat edin Allah gokleri ve yeri; ayi ve giinesi yarattigi giin, Mekke’yi

harem ilan etti.”*®

ifadesini kullanmistir. Mekke’nin harem ilan edilmesi,
ancak Mekke’nin mevcudiyetinden sonra olabilir. Mekke’nin harem ilan

edilmesinin hikmeti ancak Kabe’nin burada bulunmasindandir.

Mescid-i Haram’in ve Mescid-i Aksa’nin ilk insa edildigi zamanin
tespitinde Al-i imran 3/96. ayetiyle Eb(i Zerr'in rivayet ettigi Buhari-
Muslim hadisi, Mekke’nin harem ilan edildigi glini zikreden Buhari

32 Al-i imran 3/96.

33 Razl, Mefétihu’l-Gayb, 8/296.

34 Razi, Mefétihi’l-Gayb, 8/296.

35 Begavi, Me‘dlimi’t-tenzil, 1/150; Razi, Mefdtihii’l-Gayb, 8/296.

36 Zemahseri, el-Kessdf, 1/391-392; Razi, Mefdtihi’l-gayb, 8/296; Ebu’l-Berekat
Abdulldh b. Ahmed b. Mahm{d Hafizuddin en-Nesefi, Meddriku’t-tenzil ve hakdiku’t-
te’vil, thk. YGsuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998), 1/277.

37 el-Bakara 2/127.

38 jbrahim 14/37.

39 Buhari, “ilim”, 37; “Cenaiz”, 76; “Hacc”, 43; “Sayd”, 8, 10; “Biiyld’”, 28; “Cizye”, 22,
“Megazi”, 51, 53.
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hadisi*® birbirleriyle mutabiktir. Bu deliller, Mescid-i Haram’in ve Mescid-
i Aksd’nin Hz. Adem (a.s.) ddneminde mevcudiyetine delalet etmektedir.
ilk mabet Kabe’den kirk yil sonra bina edilen Beytiilmakdis’in Hz. Adem
(a.s.) tarafindan insa edildigi, KAbe’nin Hz. ibrahim (a.s.) ve Hz. ismail
(a.s.) zamaninda, Mescid-i Aksad’nin ise Hz. Siileyman (a.s.) zamaninda
yenilendigi anlasilmaktadir. Kur’an’da onceden bina edilen Kabe’'nin
yerini meleklerin Hz. ibrahim’e (a.s.) gosterdigi ifade edilmistir.*! Kitab-i
Mukaddes’te de Beytlilmakdis’in yerinin Hz. Davld’a (a.s.) melekler
tarafindan gosterildigi nakledilmistir.*?

Beytiilmakdis’in ilk banisinin Hz. Adem’in (a.s.) evlatlarinin olmasi da
muhtemeldir. Bunun disindaki gorusler, ilk mabet ayetiyle, hadiste
zikredilen kirk yil ifadesiyle, Mekke’nin harem ilan edildigi giinli zikreden
rivayetle celismektedir.

insanlarin ibadeti icin ilk bina edilen Mescid-i Haram’in/ikinci bina edilen
Mescid-i Aksd’nin ilk insasinin Hz. Adem (a.s.) doneminde yapilmasi,
sonradan gelen peygamberlerden Hz. ibrahim’in (a.s.) Kabe'yi, Hz.
Stleyman’in (a.s.) Beytilmakdis’i yenilemesi, Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
her iki mabede dogru namaz kilmasi, bu iki mabedin peygamberler
tarafindan bilindigine isaret etmektedir. Peygamberimizin kibleyi
Mescid-i Hardm Uzerine sabitlemesi, Kur'an’in sarih bir sekilde kible
olarak sadece Kabe’den bahsetmesi, Kdbe’'nin asil ve daimi kible vasfi
tasidigini, Beytilmakdis’in ise maslahata veya ihtiyaca binden muvakkat
kible tayin edildigini, daimi kible vasfi tasimadigini gostermektedir.

1.3. Peygamberlerin Kiblesine Yonelik Analizler

Arap liugatinde kible yén, cihet anlamina gelmektedir.®® Istilahta ise
kilinan namazin yéniini belirten bir kavram olarak tanimlanmistir.**

40 pk. Buhari, “ilim”, 37; “Cenaiz”, 76; “Hacc”, 43; “Sayd”, 8, 10; “Biiy(’”, 28; “Cizye”,
22, “Megazi”, 51, 53.

41 bk. Hacc 22/26.

42 pk. 2. Samuel 24: 16-25.

43 Zemahseri,“kbl”Esdsi’l-beldga (Beyrut: Daru Sadir, 1399/1979), 491; Cemaluddin
Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzdr, “kbl”
Lisénii’l-‘arab (Kahire: Daru Sadir, 1410/1990), 11/536, 537.

44 Zemahseri, el-Kessdf, 2/364; EbU’l-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. Mufaddal er-
Ragib el-isfahani, Tefsiru RGgib el-isfahdni, thk. Muhammed Abdulaziz Besy(ni (b.y.:
Cami‘atii Tanta Killiyyeti’l-Adab, 1420/1999), 1/327; Nesefi, Meddrikii’t-tenzil, 2/37.
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Peygamberlerin kiblelerinin ayni olduguna dair iki goris dikkat
cekmektedir:

1. Beytllmakdis tim peygamberlerin tamaminin kiblesidir, denilmistir.
Bazi mifessirler bu goriisti benimsemis, kible konusunda peygamberlerin
birbirlerine muhalefet etmedigini zikretmis; ilk neshin kible konusunda
yasandigina dair icmadan bahsetmislerdir.** Peygamberlerin kiblesi
Beytilmakdis ise Hz. Muhammed (s.a.s.) oOnceki peygamberlere
muhalefet etmis demektir. Bu agidan bu gorus isabetli gorilmemektedir.
ilk mabet ayetinde, Buhari-Miislim hadisinde Kabe’nin Mescid-i Aksa’dan
dnce bina edildigi belirtilmistir.*® Buna gére Kabe’nin asil/daimi kibleligi
hususunda 6ncelikli olmasi daha isabetli gérilmustur.

2. Peygamberlerin tamaminin kiblesi Kabe'dir, denilmistir. Hz. Salih’in
(a.s.) mescidinin kiblesinin Kabe istikametinde bina edildigi, Hz. M{sa’nin
(a.s.) sahranin yaninda Kabe’ye dogru namaz kildigi belirtilmistir.*” Genel
kanaat, Ehl-i Kitab’in peygamberlerinin kiblesi ile Hz. Muhammed (s.a.s.)
ve Ummetinin kiblesinin farkliigi noktasinda ise de*® Ragib (6l. V/XI.
yluzyll) “Her iimmet icin ibadet yeri kildik”*° ayetini delil gdstererek
kiblenin dinin aslindan oldugunu, neshe maruz kalmadigini ifade
etmistir. Hicbir peygamber kendisinden 6nceki peygamberlerin kiblesini
neshetmemistir.>® Bu gériis de peygamberlerin asli/daimi kiblesinin Kabe
olduguna isaret etmektedir.

Kanaatimizce, Peygamberimizde gorildigi gibi onceki peygamberlerin
gecici olarak Kudiis’e dogru namaz kilmalari mimkiindiir.>® Ancak, Hz.
Muhammed (s.a.s.) oncesi peygamberlerin Beytlilmakdis’i kible olarak
kullandigina dair elimizde kesin bir delil de mevcut degildir. Gliniim{izde
Yahudilerin Sileyman Mabedi’'ni (Mescid-i Aksa) kible olarak kullanmasi,

45 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Beyrut: Mektebetii’l-Me‘arif, 1411/1990), 1/308;
amlf., et-Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, 1/390-391, 453-463; Ebil’l-Ferec Naruddin Ali b.
Burhaniddin ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretii’l-halebiyye (Beyrut: Daru’l-
Me‘arif, 1400/1980), 2/355. Nesh konusunda daha fazla bilgi i¢in bk. Ali Osman
Kogkuzu, Hadis’te Nasih-Mensuh (istanbul: IFAV, 1985), 234.

46 Buhari, “Ahadisi’l-Enbiya”,3115; Mislim, “Mesacid”, 520, “Mevadil’s-Salat”, 808.

47 Ik neshin kible konusunda olduguna dair bk. Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’én, 2/151.

48 Kasapoglu, “Sembol Olarak Kibleye Yonelme”, 29-48.

49 el-Hacc 22/34.

50 Ragib, Tefsiru RAagib, 1/30; 4/372.

51 pk. 1. Krallar 8: 28-30, 41-45.
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Ehl-i Kitab’a atfedilen peygamberlerin de kible olarak kullandigi kanaatini
tesekkl ettirmistir.

Ayrica Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Kudis’e dogru namazlarini kilarken
Mescid-i Haram’a yonelmeye muteallik vahiy beklentisini Kur’an beyan
etmistir: “Dogrusu, biz, yiiziiniin semdya y6neldigini, orada sekilden sekle
gecerek, aranip durdugunu goériiyorduk. Artik seni hosnut olacadgin bir
kibleye cevirecegiz. Haydi, bakalim, yiiziinii Mescid-i Hardm'a dogru
cevir. Siz de ey miiminler, nerede olursaniz olun, yiiziiniizii o tarafa dogru
cevirin!  Kendilerine kitap verilmis olanlar da kesinlikle bilirler ki,
Rablerinden gelen o emir haktir. Ve Allah, onlarin yaptiklarindan ve
yapmakta olduklarindan gafil  degildir.”>? Bu ayet de
Peygamberimizin/bitiin peygamberlerin asil kiblesinin Kibe olduguna
delalet etmektedir.>?

Kabe'nin anlatildigi ayetler, mifessirlerin bu ayetlere iliskin naklettigi
rivayetler ve miifessirlerin genel kanaatleri incelendiginde, Hz. Adem
(a.s.) déneminde Kabe’'nin mevcudiyetine dair gorislin cogunlugun ortak
gobriisi oldugu miisahede edilmektedir.®*

Razl (6l. 606/1210) bu ortak goriisti “Iste bunlar, Allah’in kendilerine
lituflarda bulundugu peygamberler, Adem’in soyundan NGh ile birlikte
(Gemide) tasidiklarimizdan, [bréhim ve Isréil’in (Ya’kiib) soyundan gelen
hepsi dogruya ulastirdigimiz ve seckin kildigimiz kimselerdir. Onlara
rahmanin ayetleri okundudunda adlayarak ve secde ederek yere
kapanirlar. Sonra bunlarin ardindan artik namaz kilmayan ve nefsani

arzularina uyan bir nesil geldi.”>®

ayetiyle delillendirmistir. Bu ayet,
bltin peygamberlerin secde ettigini beyan etmektedir. Eger Hz. Sit
(a.s.), Hz. idris (a.s.) ve Hz. NGh’un (a.s.) kiblesi Kabe haricinde bir yer
olsaydi, ilk kurulan mabet ayeti batl olurdu. Buna goére bitin

peygamberlerin kiblesi Kabe’dir, denilmistir.>®

52 el-Bakara 2/144.

53 Ayrica bk. Bayram Ayhan, “Lafizlari Benzer iki Ayetteki Terkibin Genel Kabule Muhalif
Yorumlamanin Degerlendirilmesi”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
23/39 (Ocak-Haziran 2018), 217-227.

54 bk. Razi, Mefdtihi’l-Gayb, 8/294-297.

55 Meryem 19/58.

56 Maturidi, Te'vilat, 1/589; Razi, Mefatihi’l-Gayb, 8/294-297; Kurtubi, Ahkdmdi’l-
Kur’én, 4/137-138, 153; Eb( Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdulldh
es-Sevkani, Fethu’l-kadir (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1414/1994), 1/180.
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Kur'an’da, Kabe’nin temellerini yiikselten Hz. ibrahim (a.s.) ve Hz.
ismail’e (a.s.) tavaf edenler, kendini ibadete verenler ve
kiyam/rik(i/secde ile namaz kilanlar i¢in beyti temizlemesi
emredilmistir.>” Bu veriler, Hz. ibrhim (a.s.) ve Hz. ismail'in (a.s.)
kiblesinin Kabe oldugunu géstermektedir.

Hz. M@sa’'nin (a.s.) kiblesinin Kabe olduguna su ayetin delalet ettigi
belirtilmistir: “Mdsd’ya ve kardesine ‘kavminiz igcin Misir'da (siginak
olarak) evler hazirlayin ve evlerinize namaz kilacak yerler yapin. Namazi
dosdogru kilin. Mii’minlere miijdele’ diye vahyettik.”*® Mifessirlerin
cogunlugu, Hz. MGsa (a.s.) déneminde israilogullar’nin mabetlerinde
namaz kildiklarini, Firavun’un namazi yasaklayip mabetlerini yiktiktan
sonra Allah’in siginak evler yapip, evlerine kible insa ederek namazlarini
dosdogru kilmalarini emrettigini zikretmislerdir. Ayetteki 4L$ kelimesi
muhtelif manalarda tefsir edilmistir. Bazilari evlerinizdeki mihrabi
birbirlerinize dogru, bazilari Beytlilmakdis’e, bazilari da Kabe
istikametine cevirin seklinde te’vil etmistir. ibn Abbas’a (6l. 68/687-88)
isnat edilen goriise gore Hz. Adem (a.s.) ve Hz M(sa (a.s.) ile onlardan
sonrakiler, namazlarini Kabe istikametine dogru kilarlardi. Bu gorus tefsir
kitaplarinda daha c¢ok kabul gérmustiir.>® Bu veriler de biitiin nebilerin
asil/daimi kiblesinin Kdbe oldugunu géstermektedir.

Kisaca, bazi mifessirler peygamberlerin ibadetlerinde Beytlilmakdis’e
yoneldigini iddia etmis, ilk neshin kible hakkinda oldugunu
zikretmislerdir. Yahudiler Beytilmakdis’in faziletini Kabe’den 6nce bina
edilmesine, mahserde toplanma alani kabul edilmesine istinaden tim
peygamberlerin kiblesi oldugunu iddia etmislerdir.®® Miifessirlerin biiyiik
¢ogunlugu ise tim peygamberlerin kiblesi Kabe'dir, gorusind
benimsemistir.°?

57 bk. el-Bakara 2/125; el-Hacc 22/26.

58 Ydnus 10/87.

59 Begavi, Me‘dlimi’t-tenzil, 4/146; Zemahseri, el-Kessdf, 2/364; Nesefi, Meddrikdi’t-
tenzil, 2/37; Ebi’l-Hasen Alatddin Ali b. Muhammed b. ibrahim b. Omer el-Hazin,
Liibabi’t-te'vil fi me‘Gni’t-tenzil, tsh. Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-
‘limiyye, 1415/1995), 2/457-458; Abdurrahman b. Ebi Bekir Celaliddin es-Suy(ti, ed-
Diirru’l-mensdr fi tefsiri bi’l-me’sir (Beyrut: Daru’|-Fikr, ts.), 4/383; Abdulkerim Y({nus
el-Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’ani Ii’l-Kur’én (Kahire: Daru’|-Fikri’l-‘Arabi, ts.), 6/1067.

60 pk. Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1/291; Vahidi, Vasit, 1/232; Razi, Mefdtihu’l-Gayb,
8/295; Kurtubi, Ahkémii’l-Kur’én, 4/137.

61 Taberi, Cdmi'u'l-beydn, 3/189; Razi, Mefatihu’l-gayb, 8/296.
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ilk kiblenin tayin edildigi asirda peygamberlerin kiblesinin birligine dair
Muslimanlar ile Yahudiler arasinda konsensiis vardir. S6z konusu ihtilaf
peygamberlerin kiblesinin Mescid-i Haram ile Beytllmakdis'ten hangisi
oldugu konusundadir. Kur’an’da ise sadece Kabe’'nin kibleligi hakkinda
sarih ayet vardir.%? Beytiilmakdis’in gecici kible tayin edildigi hadislerde
gecmektedir.%

1.4. Peygamberlerin Hac ibadetinin Kabe’ye isnat Edilmesi

Hz. 1sa (a.s.) hari¢ biitiin peygamberlerin hac ibadetini yerine getirdigi,
Hz. 1sa’nin ise nizGlinden sonra hac veya umre ibadetini eda edecegi
zikredilmistir: “Andolsun Meryem oglu [sG hac, umre ve her ikisini eda
etmek icin icabet edecektir.”®*

Suy(ti (6. 911/1505) tefsirinde peygamberlerin hac ibadetine muteallik
bir takim nakillerde bulunmustur. Buna gére Hz. Adem (a.s.), Hz. NGh
(a.s.), Hz. ibrahim (a.s.), Hz. ismail (a.s.), Hz. YOnus (a.s.) hac ibadetini
yerine getirmis, Hz. M{is4 (a.s.) ise iki pamuklu (katavaniyye)® aba ile hac
ibadetini eda etmistir. Kavminin isleriyle mesguliyetten dolayr hac
ibadetini yerine getiremeyen Hz. Salih’in (a.s.), Hz. HGd'un (a.s.)
haricinde Kabe’yi hac etmeyen hicbir peygamber kalmamistir.®® Baska bir
rivayete gore Hz. HGd (a.s.) ile Hz. Salih (a.s.) de hac ibadetini yerine
getirmistir.®’” Hz. HGd’un kavmi olan, Amman ve Hadaramevt arasinda
yasayan, putlara tapan Ad kavmi, musibete maruz kaldiklarinda bu
sikintidan kurtulmayi Allah’tan talep ederek Beytlilharam’a sigindigi

nakledilmistir.?® Hz. Sileyman’in (a.s.) Yemen seferine giderken son

62 el-Bakara 2/143-144; Al-i imran 3/96.

63 jlk kibleye veya kiblenin tahviline iliskin analizler bashgi altindaki bélimlerde bu
rivayetler anlatiimistir.

64 Muislim, “Hacc”, 216, 1252.

65 "(lislghd OUEke ”: pamuklu iki aba anlaminda ihramin iki pargasi izar ve rida olmasi
muhtemeldir. Ebi’l-Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Velid
el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve mé cd’e mine’l-Gsdr, thk. Rusdi Salih Melhas (Beyrut:
Daru’l-EndilUs li'n-Nesr, ts.), 1/71. (Ezraki Hz. M{s&'nin (a.s.) safa ile merve arasinda
Lebbeyk Allahiimme lebbeyk diyerek tavaf ettigini, Allah’in Hz. Mdsa’ya (a.s.) iste
seninleyim dedigini nakletmistir.)

66 Ahmed b. el-Huseyn b. Ali b. Msa Eb( Bekir el-Beyhaki, ed-Deldilii’n-niibiivve
(Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1405/1985), 2/46; Suy(ti, ed-Diirru’l-mensir, 1/313.

67 Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi ibn Hanbel, el-
Miisned, thk. Suayb Arnav(t, Adil Mirsid, vd. (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001),
1/232.

68  Nesefi, Meddrikii’t-tenzil, 1/579.
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nebinin hicret yurdu Medine'ye/Mekke’deki Beytullah’a gittigi,
insanlarin namaz kilmayip Kabe’'nin etrafindaki putlara taptiklarini gérip
UiztldGgu nakledilmistir.5°

Tefsirlerde peygamberlerin Kabe'yi haccetmesine veya ziyaret etmesine
yonelik zikredilen bu rivayetler, Ad kavminin Kabe’ye siginmasina, Hz.
Stleyman’in (a.s.) Yemen seferi esnasinda Kabe'yi ziyaret etmesine iliskin
rivayetler, peygamberlerin  kiblesinin Kabe oldugu hususunda
mifessirlerin goris birligine vardigini gostermektedir.

Kur’an, sarih bir sekilde Kabe’ye miteallik hac ibadetini Hz. ibrahim’e
(a.s.) atfetmis, bu derecede sarihlik Hz. ibrahim (a.s.), Hz. ismail (a.s.) ve
Hz. Muhammed (a.s.) disindaki peygamberlere isnat edilmemistir. Bunun
nedenleri, Hz. ibrahim’in Hz. NOh’un taraftari/takipgisi olmasidir.”® Hz.
ibrahim’den (a.s.) sonra goénderilen Hz. M{sa (a.s.), Hz. 1s4 (a.s.) ve Hz.
Muhammed (s.a.s.) ile Gmmetlerinin, Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve
Miislimanlarin kendilerini Hz. ibrahim’in (a.s.) dinine isnat etmeleri,”*
Hz. ibrahim’in (a.s.) neseben/dinen semavi kitap sahibi nebilerin atasi
olmasidir.”

Miisrikler dahi kendilerini Hz. ibrahim’in (a.s.) dinine isnat ediyorlardi.
Hanifler ise Hz. ibrahim’in (a.s.) dininin devami tevhit akidesine
bagliliklarini dillendiriyorlardi.”® Haccin farz kilindigi son vahyin indirildigi
asirda Hz. ibrahim &ncesi peygamberlerin immetlerinin mevcudiyetine
dair kesin bir delil de mevcut degildir. Bu durum, tim peygamberlerin
hac ibadetinin Hz. ibrahim (a.s.) ve Hz. Muhammed'in (s.a.s.) risaletinde
cem edilip birlestirildigi kanaatini olusturmustur.

69 Ka’bul Ahbar'dan nakledilmistir. Semsiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-
Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir fi’l-i‘Gneti ‘ald ma'rifeti ba‘di me‘éni keldmi rabbina el-
hakim el-habir (Kahire: Matba‘atu Bllak, 1285/1868), 3/48; Ebl's-Sena Sehabeddin
Mahmad b. Abdillah b. Mahmd el-Hiiseynt el-AlGsi, Rihu’l-me‘énf, thk. Ali Abdiilbart
Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘iimiyye, 1415/1995), 10/178.

70 bk. es-Saffat 37/83.

71 ibrahim ne Yahudi ne de Hiristiyan’dir. Fakat o, teslim olmus bir hanif idi. O
misriklerden degildir. Al-i imran 3/67. Ayrica bk. el-Bakara 2/140; Al-i imran 3/65-68.

72 el|-Bakara 2/128, 133; Al-i imran 3/33-34, 67; el-En‘am 6/161; Y(suf 12/38; en-Nahl
16/123; el-Hacc 22/78; bk. Y(nus el-Hatib, el-Kur’éni, 2/532-536.

73 Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/33-39. Ayrica bk. Al-i imran 3/67.
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1.5. Kiblenin Birliginin Dinin Birligi ile Temellendirilmesi

Ayni bolgede niiblivvet gorevini ifa eden peygamberlerin birbirlerinden,
Hz. Adem (a.s.) déneminde bina edilen ilk mabet olan Kabe’den ve
ondan kirk yil sonra insa edilen Beytlilmakdis’ten,
Kabe’'nin/Beytilmakdis’in yeniden kimler tarafindan insa edildiginden
bihaber olmasi mimkin degildir. Bizler bu gin Kur'an’in
miiheyminliginde (muhafazasinda) nasil 6nceki peygamberlerin dininin
aslina veya firGuna yonelik ilahi mesajlari ve kissalari Kur’an’dan
ogrenmissek, her bir peygamberin 6nceki, sonraki peygamberlerin dinin
aslina veya flurGuna yonelik bazi ilahi mesajlari ve kissalari Allah
tarafindan kendilerine indirilen vahiylerden 6grenmesi mimkiinddr.

Ayrica Peygamberimizin gonderilen biitiin resuller ve nebiler tarafindan
mijdelendigine, desteklendigine, peygamberlerin dayanisma, birbirlerini
tasdik etme ve yardimlasma hususunda ahitlestigine dair el-Bakara
2/101, 146, Al-i imran 3/39, 81, el-Maide 5/12, el-En‘am 6/20, el-A’raf
7/157, es-Suard 26/196, el-Kasas 28/52, es-Saf 61/6. ayetlerin, bu
arastirmada ele alinan rivayetlerle mutabakati miisahede edilmistir.

Peygamber kissalarinin biitlin resullere ve nebilere indirilen vahiylerde
mevcudiyeti Kur'an’in ruhuna aykiri degildir. Kur’an mitheymin’* vasfiyla
bu ilahi mesajlardan ve kissalardan bahsetmektedir. Allah’in evi
Beytullah’in bazi resul ve nebiler tarafindan bilinmemesi de imkansizdir.
Cunkd Allah Teala resul ve nebilerden birbirlerini destekleme hususunda
ahit almistir: “Allah nebilerden séyle bir séz almisti. Bakin size kitap ve
hikmet verdim. Sonra yaninizda bulunan (kitaplari) dodrulayici bir
peygamber geldiginde ona mutlaka inanacak ve yardim edeceksiniz.
Bunu kabul ettiniz mi? ve bu hususta ahdimi (izerinize aldiniz mi? demisti.
‘Kabul ettik’ dediler. O halde sahit olun. Ben de sizinle beraber sahit

olanlardanim, dedi.””

Baska bir ayette ise israflogullar’ndan alinan ahitten bahsedilmektedir:
“Allah Isréilogullar’ndan séz almisti. iclerinden on iki temsilci
gondermistik. Allah séyle demisti: ‘Ben muhakkak sizinle beraberim.
Namazi dosdogru kildiginiz, zekat verdiginiz, peygamberlerime iman
ettiginiz, onlara yardimda bulundugunuz, Allah yolunda glizelce sarf

74 el-Maide 5/48.
75 Al-i imran 3/81.
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ettiginiz takdirde gilinahlarinizi mutlaka érter ve sizi altindan irmaklar

akan cennetlere koyarim’...”’®

Bu ayetler, bitin peygamberlerin birbirlerini tanidiklarina, risalet
kissalarindan haberdar olduklarina, ayni zamanda resul ve nebilerin
tamaminin Hz. Muhammed’in (s.a.s.) risalet kissalarini bildiklerine,
risdlet vazifesinde birbirlerine inanip, destek olup yardimlastiklarina
isaret etmektedir.

Kur'an “Stiphesiz ibréhim de onun (Ndh’un) yolunu takip edenlerdendi.””’

ayetiyle Hz. ibrahim’in (a.s.); Hz. NOh’un (a.s.) yolunu izledigini, onun
yoluna ittiba ettigini aciklamistir. Baska ayette ise “Sonra da (Ey
Muhammed!) sana: ‘Hakk'a yénelen ve miisriklerden olmayan ibrahim'in
dinine tabi ol’ diye vahyettik.”’® buyurulmustur. Allah Peygamberimize
Hz. ibrahim’in (a.s.) yoluna ittiba etmesini, kendisinden &nceki
peygamberlerin yolunu takip etmesini emretmistir: “iste o peygamberler
Allah'in hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy. De ki: Ben
buna (peygamberlik gérevime) karsilik sizden bir licret istemiyorum. Bu
(Kur’én) élemler icin ancak bir 64iittiir.””® Bu ayetlerde Hz. N(h (a.s.), Hz.
ibrahim (a.s.) ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) tek din Gizerinde ittifak ettigi
gorilmektedir.

Bu ittifaka es-Stra 42/13. ayette Hz. M(sa (a.s.) ve Hz. 1sa da (a.s.) dahil
edilmistir: “Sizin icin dinden Niih’a tavsiye ettigini ve sana vahyettigimizi
ve [bréhim’e ve Misd’ya ve Isd’ya tavsiye kildigimizi tesri' buyurdu. Séyle
ki: dini dogru tutun ve onda tefrikaya diismeyin. Miisriklere bu da'vet
ettigin emir agir geldi, Allah diledigini kendisine secer ve kendisine
ybneleni de dogru yola iletir.” Allah bu ayetle Ulu'l-‘Azm bes
peygamberin sahsinda resul ve nebilerin tamaminin dininin birligini
aciklamistir. Dini bir olan peygamberlerin® kiblelerinin farkli olmasi
muhaldir. Clinki Kabe’nin kibleligi dinin aslindandir. Peygamberler dinin
aslinda ittifak etmislerdir.

76 el-Maide 5/12.

77 es-Saffat 37/83.

78 en-Nahl 16/123.

79 el-En‘am 6/90.

80 es-S0ra 42/13; Buhari, “Enbiya”, 48.
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Dinin aslinda nesih-mensuh, kiyas, ictihat caiz gorilmemistir. Nesih-
mensuh, ictihat, kiyas, Peygamberlerin seriatlarinin farkhligi, dinin
firGuna ait hususlardadir, denilmistir.5!

Ezcimle Kur'an-1 Kerim’de Din kelimesi, J/takisiyla mufret (tekil) olarak
zikredilmis; cem‘i (cogul) olan obo/ (Dinler) kavrami kullanilmamistir. Bu
kullanim dinin bir/bilinen (marife) oldugunu gostermektedir. es-S(ra
42/13. ayet resullerin/nebilerin dininin birligine isaret etmektedir. Al-i
imran 3/19. ayet ise Allah katinda tek dinin islam oldugunu beyan
etmektedir. Buhari’de nakledilen bir hadiste peygamberlerin dininin
birligi beyan edilmistir: “Peygamberler, babalari bir, anneleri farkl
kardeslerdir. Nebilerin dini birdir.”®* Dini bir olan resullerin/nebilerin
kiblesinin bir, dininin islam, islam’in daimi/asil kiblesinin ise Kabe oldugu
kanaati hasil olmustur.

2. ilk Kibleye/Kiblenin Tahviline iliskin Analizler
2.1. ilk Kibleye iliskin Miilahazalar

ilk kibleyle ilgili muhtelif degerlendirmelere yénelik analizler,
peygamberlerin kiblesini anlamaya katki saglayacaktir. Bu minvalde Hz.
Peygamber’in ilk kiblesine dair goriisler asagida belirtilmistir:33

1. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Mekke doneminde kiblesinin olmadigini
Watt (6l. 2006) dillendirmistir. Watt, Medineli Mislimanlarca Kudis'lin
kible olarak kullanildigini, Medineli Mduslimanlari 6rnek alan Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) hicretten 6nce Kudis’'i kible olarak kabul etmis
olabilecegini ileri strmuistiir.2* Buna gerekce olarak “Hiristiyanhdin
ibadetleri ile isldm’in ilk ibadetler arasindaki muvafakat veya Yahudi-

Hiristiyan ananesine tabiiyet” gdsterilmektedir.”%

Halbuki ilk mabet ayetinde anlatilan Kabe, Hz. Adem (a.s.) ddneminden
itibaren mevcuttur. BaytlUlmakdis’in Kabe’den kirk yil sonra bina
edildigini rivayet eden Buhari-Mdislim hadisi mevcuttur. Buna gore biitiin

81 Ragib, Tefsiru RGgib, 1/28-31. bk. Citir, Dinin Birligi, 212-227, 320-323, 376. Seriat
farkliigina dair ayet igin bk. el-Maide 5/48.

82 Buhari, “Enbiya”, 48; bk. En‘am 6/83-87.

83 Taberi, el-Cdmi‘ul-beydn, 3/133-171.

84 bk. Taberi, el-Cdmi‘l-beydn, 3/139; M. Watt, Muhammed at Medine (Great Britain:
1956), 198-199.

8 Wensinck, A, J., “Kible”, islam Ansiklopedisi, cev. Fatih Gékmen (istanbul: MEB.
1977), 667.
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peygamberlerin kiblesi vardir. Ayrica hem diger din mensuplarinin ve
musriklerin de bir kiblesinin bulundugu bilinmektedir. Peygamberlerin
tamaminin, diger din mensuplarinin, misriklerin kiblesi oldugu halde®®
Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Mekke’de risaletinin ilk yillarinda kiblesi
olmadigini iddia etmek makul goériilmemektedir. Bu gorisi destekleyen
rivayet bulunmadigi gibi kible konusundaki rivayetlerin tamaminda
Kabe/Beytiilmakdis gibi bir kiblenin mevcudiyeti vurgulanmaktadir.

Watt’'in (6l. 2006) bu gorisu, ilahi vahiy olarak gormek istemedigi
Kur'an’t Hz. Muhammed’e (s.a.s.) atfetme gayretinde olan oryantalist
bakis acisini gosterdiginden onyargili bulunmustur. Bu acidan nazari
dikkate alinacak bir goriis olmadigi sonucuna variimistir.

2. Mekke’'de Hz. Peygamber’in kiblesi, ilk yillarda Kabe’dir. Son (i¢ yilda
ise Beytiilmakdis’e tahvil edilmistir. Bu goriise ibn Ciireyc’ten (ol.
150/767) nakledilen su rivayet delil gosterilmistir: “Allah Resulii énce
Kdbe’ye dogru namaz kildi. Sonra kiblesini Beytiilmakdis’e cevirdi. Bu
dénemde Hz. Muhammed Mekke’de idi. Bu sekilde (¢ yil namaz kildi.
Sonra hicret etti. Medine’ye geldikten sonra onalti ay oraya (Kudiis)
dogru namaz kildi. Sonra Allah Hz. Muhammed’in kiblesini KGbe’ye dogru
tahvil etti.”®

Bu rivayete gore Hz. Peygamber, ilk farz kilindiginda namazlarini Kabe
istikAmetine dogru ikame etmis, Mekke’den ayrilmadan 6nce de
Beytlilmakdis’e dogru kilmistir.

Yavuz Unal, kible ile ilgili rivayetlerin Mekke’de bir kible degisikliginden
bahsetmedigini, bu gorise goére iki defa kible tahvilinin olmasi
gerektigini, iki defa kible degisikliginin, rivayetlerin haber verdigi genel
bilgiye aykiri oldugunu zikrederek bu rivayeti problemli gérmiistiir.8®

8 Giig, “ilahi Dinlerde Kible Anlayisi”, 73-100; Yakup Biyiklioglu, “islam Oncesi Dini-
Kaltarel Olgularin Kiblenin Tahvili Hususuna Yansimalari ve Kible Ayetlerinin Sosyal-
ictimai Boyutu”, ihya Uluslararasi Islam Arastirma Dergisi 6/1 (2020), 71-97.

87 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1/421.

8 bk. Razi, Mefdtihii’l-Gayb, 4/95-96; Yavuz Unal, “Hadis Verilerine Gére Hz.
Peygamber’in ilk Kiblesi: Beyt-i Makdis”, Ondokuzmayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 12/12-13 (2001), 194.
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Hicretten onceki G¢ yiIl musriklerin ekonomik ambargolari/baskilari
arttigindan® bu dénemde Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Beytiilmakdis’e
yonelmesi muhtemeldir.

3. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) kiblesi Mekke’de Kabe, Medine’'nin ilk
onalti/onyedi ayinda Beytiilmakdis, sonra yine Kabe olmustur. Bu gorus
bircok miifessir tarafindan benimsenmis;*® Kurtubi (6l. 671/1273)
tarafindan da en sahih goriis kabul edilmistir.’?

Bu goriisle alakali Ali b. Ebf Talha (6l. 143/760) ve ibn Abbas’tan (6.
68/687-88) nakledilen rivayet soyledir: “Allah Resulii Medine’ye hicret
ettiginde yore halkinin cogu Beytiilmakdis’e yénelen Yahudilerdi. Allah da
peygamberin oraya yonelmesini emretti. Hz. Peygamber, oraya onyedi ay
ybneldi. Ancak Hz. Peygamber kiblenin Kdbe olmasini istiyordu. Ciinkii
Yahudiler ‘Muhammed bize muhalefet ediyor, ama kiblemize uyuyor’
diyorlardi. Bunun iizerine Bakara 2/143-144. ayetler inmistir.”** Bu
rivayete gore Kudis'e yonelisin hicretten sonra olup Mekke’'de Kabe,
Medine’de Kudis kible olarak tayin edilmistir. Ayni (6l. 855/1451), bu
gortsli neshin iki defa kabul edilme zorunluluguna istinaden zayif
bulmustur.®®

Medine’de niifus yogunlugunu Yahudilerin olusturmasi sebebiyle onlari
islam’a 1sindirmak icin Kudiis’e miteveccihen Yahudilerin kiblesi esas
ahinmistir. Bu durumu Elmahli (6l. 1942) soyle desteklemistir: “Allah
Resulii Mekke’deyken Kdbe’ye miiteveccihen namaz kilardi. Medine’ye
hicretten sonra sahraya yénelerek namaz kilmakla emrolundu ki bunda

Yahudileri isldm’a bir nevi te’nis vardir.”**

Sileyman Ates, peygamberimizin ilk kiblesini dinin birligiyle
temellendirmis, bu goértisi “Allah Resulii Mekke’deyken Kdbe
istikametine dogru namaz kilardi. Medine’ye gelince Kudiis’teki sahra

89 pk. Hiseyin Algiil, islam Tarihi (istanbul: Gonca Yayinlari, 1986), 1/238-240.

9 Zemahseri, el-Kessdf, 1/65; Razi, Mefatihi’l-Gayb, 4/95-96; Ahmed b. Muhammed es-
Savi el-Maliki, Hésiyetii celdleyn (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 1/65; Omer
Nasuhi Bilmen, Kur’dn-i Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri (istanbul: Sentez
Yayinlari, 1996), 1/136.

91 Kurtubi, Ahkémi’l-Kur’én, 2/151.

92 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1/421.

93 Ayni, ‘Umdetii’l-kéri, 1/240.

9  Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili (istanbul: Eser Negriyat, 1979),
1/526-527.
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istikametine dogru namaz kilmaya basladi. Onalti-onyedi ay béyle namaz
kildi. Bundan maksadi Yahudileri Islédm’a isindirmak onlarin Islém’a
ybnelmelerini saglamak, Allah’tan gelen her bir dinin aslinin 6zde bir
oldugunu anlatmaktir. Fakat Hz. Peygamber kiblenin Kdbe olmasini
istiyordu. Bundan dolayi da énce her li¢ dinin temellerini koymus olan Hz.
ibréhim’in yaptidi Kdbe’ye yénelerek ibadet eden Allah Resulii yine oraya
dénmek icin Allah’in buyrugunu bekliyordu. Nihayet Bedir gazasindan iki

795

ay 6énce bu emir geldi.””” ifadeleriyle desteklemistir.

4. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) kiblesi Mekke’de, Medine’nin ilk
onalti/onyedi ayinda Beytulmakdis olup daha sonra Kabe'ye tahvil
edilmistir. Bu gorist destekleyen iki rivayet dikkat ¢ekmektedir. Bu
rivayetlerden biri Ma’bed b. Kab b. Malik’ten (6l. 50/670), digeri ise ibn
Abbas’tan (6l. 68/687-88) nakledilmistir. Bera b. Ma’r(r (6l. 622) yola
¢cikip Medine’den ayrildiginda Kabe’ye dogru namazini kilmistir. Bera bu
tercihini beraberinde Ma’bed b. Kab b. Malik’inde oldugu yoldaslarina
anlatmistir. Halbuki beraber vyolculuk vyaptigi arkadaslari Sam
istikametinde olan Beytlilmakdis’e dogru namaz kilmislardir. Bu durumu
Bera, Allah Resllii’'ne, Kabe'yi arkasina almak istemedigi icin Mescid-i
Haram’a dogru namaz kildigini, arkadaslarinin kendisine muhalefet
ettigini, bu durumun icinde bir siiphe olusturdugunu anlatmistir. Bunun
lzerine Allah Resull “Sen bir kible lizerindeydin. Onda sabretseydin ya
dedi.” Bundan sonra Bera Sam istikametindeki Kudiis’e dogru namaz
kilmistir.%®

Ancak hadisin ravilerinden Sa’d b. imran metruk olmasinin, rivayetin
sihhatine engel teskil ettigi tebyin edilmistir.®” Bu rivayetin meshur Bera
hadislerinin bitln varyantlariyla celistigi ifade edilmistir. Bu rivayete
gore Berd’nin hicretten 6nce Allah Resuli’yle onalti ay namaz kilmasi
gerekmektedir. Halbuki Berd’nin kendisi hicretten sonra Medine’de
Peygamberimizle beraber namaz kilmis, kiblenin degistirilmesi hicretten
iki ay sonra gerceklesmistir.®® Berd b. Ma’rir'un®® vefat tarihinin

9  Siileyman Ates, Yiice Kur’én’in Caddas Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988),
1/250.

9 ibn Hanbel, el-Miisned, 25/89-90.

97 Eb{’l-Hasen Nariddin Ali b. Ebf Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecme‘uz-zevd’id ve
menbe‘u’l-fevd’id (Beyrut: Miiessesetll’l-Me‘arif, 1406/1986), 2/17.

9%  Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kaznevi ibn Mace, Siinen, thk. Muhammed Fuad
Abduilbaki (b.y.: Daru ihy&’il-Kitiibi’l-‘Arabiyye, ts.), “Salat”, 56.
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Peygamberimizin hicret ettigi yila tekablil etmesi bu rivayet hakkinda
tereddit olusturmaktadir.

Bu rivayetlerden ikincisi ibn Abbas'tan (6. 68/687-88) nakledilmistir.
Allah Resulii Mekke’de Kudis’le kendi arasina Kabe'yi alip her iki kibleyi
birlestirerek Beytlilmakdis’e dogru namazlarini eda ediyordu. Hicret
gerceklestiginde namazini Beytiilmakdis’e dogru kilmasi emrolundu.!®
ibn Abbas’in (6l. 68/687-88) Allah Resulii Mekke’de iki kibleyi birlestirdi,
insanlar Mekke’den ¢ikincaya kadar Kudis’e dondigiini fark etmediler,
seklinde degerlendirdigi nakledilmistir.2?

Yavuz Unal, zikredilen delillerin, iddialarin bir biitiinliik cercevesinde ele
alindiginda Hz. Peygamber’in 6nce namazlarini Kudiis’e dogru kildigini,
Medine’ye hicretten sonra onalti-onyedi ay mevcut durumun devam
ettigini, daha sonra kiblenin tahvil edildigini ifade etmistir.%2

israfil Balci ise Peygamberimizin hicretten dnce isra hadisesinin akabinde
Beytlilmakdis’e yonelmeye basladigini sdylemistir. Ona gore ilk kible
Kabe’dir.1® Peygamberimizin ilk kiblesinin Kabe olduguna dair goriis
daha isabetli bulunmaktadir.

Bu gorisleri kiblenin birligi acisindan da degerlendirmek gerekir. ilk
kibleye yonelik degerlendirmeler basligl altinda nakledilen rivayetler,
gorisler incelendiginde Kabe’nin daimi, asil kible oldugu daha bariz bir
sekilde anlasilmaktadir. Clink{ bu rivayetlerde, gorislerde, Beytilmakdis
istikametine dogru namaz kilindigi donemde dahi Kabe'yi terk edememe
cabasi, Kabe'ye yonelme beklentisi gorilmektedir. Kabe insanlarin
zihninde, ruhunda, toplumun hafizasinda unutulmayacak bir sekilde
kible olarak vyer etmistir. Bu perspektif, Mescid-i Haram’in
peygamberlerin daimi, asil kible vasfini tasidigini net bir sekilde
gostermektedir.

99 bk. Ahmet Onkal, “Berda b. Ma’r(r”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/470.

100 jbn Hacer, Fethu’l-bdri, 1/421; Razi, Mefdtihii’l-Gayb, 4/95-96; bk. Giig, “llahi Dinlerde
Kible Anlayisi”, 82.

101 jbn Hanbel, el-Miisned, 1/325; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1/421.

102 Yavuz Unal, “Beyt-i Makdis”, 206.

103 jsrafil Balci, “islam’in ilk Kiblesinin el-Mescidi’l-Aksa Oldugu iddiasinin Kritigi Kible
Degisikliginin Tarihsel Arka Plani”, islam Arastirmalari Dergisi 28 (2012), 89, 113-116.
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2.2. Beytiilmakdis’in Kible Tayin Edilme Sebeplerine Dair Tahliller

Beytilmakdis'in kible tayin edilmesi, sahabe, tabiin, tebautabiin
déneminin 6énemli minazara konularindandir. Bu asrin mifessirlerinin
konuya yonelik degerlendirmeleri  6nem  tasimaktadir.  Bu
degerlendirmeler, Beytlilmakdis’'in daimi-muvakkat kible durumunu
tespit etmeye katki saglayacaktir. ilk dénem miifessirler basta olmak
lzere klasik tefsirlerde, ¢cagimizda tedvin edilen kaynaklarda konumuza
iliskin gorusler zerkedilmistir. Bu asirda, sonraki asirlarda kiblenin
Kudiis’e c¢evrilme sebebi olarak muhtelif gortsler soyle beyan

edilmistir:1%4

1. Beytlilmakdis’in kible tayin edilme hikmeti, Allah Resuli’ne ittiba
edenlerle sirt ¢cevirenlerin tespit edilmesine yoneliktir. Kur’an bu hikmeti
“Iste boylece sizi mutedil immet yaptik ki, diger insanlara sahit olasiniz.
Peygamber de size sahit olsun. Biz ybneldigin, lizerinde bulundugun
(Beytiilmakdis’i)**> 6zellikle resule uyanlarla sirt cevirenleri acik¢a ayirt
edelim diye kible olarak belirledik.”*°® ayetiyle aciklamistir. Bu izaha su
ayet de delil gosterilmistir: “Biz senin yiiziinii géde dogru c¢evirip
durdudunu elbette gériiyoruz. Iste simdi kesin olarak senin memnun
olacagin kibleye déndiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Hardm tarafina
cevir; nerede olursaniz olun yiiziiniizii o yéne ¢evirin. Kusku yok ki,
kendilerine kitap verilenler, onun rablerinden gelmis bir gercek oldugunu

elbette bilirler. Allah onlarin yaptiklarindan habersiz degildir.”*°’

Kendilerine kitap verilenlerin, Yahudi ahbarlari, Hiristiyan alimleri oldugu
zikredilmistir. Saddi (61. 127/745) “Kendilerine kitap verilenler” ifadesinin
bizatihi Yahudilere isaret ettigini ifade etmistir. Ayetin devamindaki
“Rablerinden gelmis bir gercek oldugunu elbette bilirler” ifadesinin,
Mescid-i Haram’a dogru ydnelmenin, ibrahim’e, ziirriyetine, ondan sonra
gelen diger kullarina bizzat Allah tarafindan farz kildigina isaret ettiginin,

104 pk., Taberi, el-Cdmid’l-beydn, 3/133-165; Eb(G Muhammed Abdurrahméan b.
Muhammed b. idris b. el-Miinzir ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim li ibn Ebi
Hdtim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetii Nezzar Mustafa
el-Baz, 1419/1998), 1/247-248, 252-257; Suy(ti, ed-Diirru’l-mensdr, 1/342-348.

105 pk. Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1/145; Taberi, el-Cdmi‘u’l-beydn, 3/155.

106 e|-Bakara 2/143.

107 el|-Bakara 2/144.
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Ozellikle Ehl-i Kitab’in alimleri, ahbarlari tarafindan bilindigine delalet
ettigi zikredilmistir.1%®

Bazi tefsirlerde ve meallerde ayette zikredilen “Uzerinde bulundugun”*%

sdziiyle Kabe'nin kastedildigi de ifade edilmistir.}'° Bu ayette kastedilen
Kabe ise kendi kiblelerini terk etme pahasina Allah Resuli’ne ittibalarini
sirdiirme konusunda Ehl-i Kitap olacaktir. Kastedilen Beytllmakdis ise
imtihan edilenler, ecdatlarindan tevaris eden, miusriklerce kutsallig
muteber sayllan Kabe'yi birakip, birakmayacaklari hususunda
Muslimanlar olacaktir.**!

imam Maturidi (6. 333/944), ayete Kabe’den baska bir yere ydnelmenin
emredilmedigini umarak ylzini goklere ceviriyorsun, Kabe bltin
nebilerin kiblesi oldugu icin razi olacagin kibleye dondirtleceksin anlami
vermistir.112

2. Peygamberimizin namazda Beytlilmakdis’e yonelmesi, Yahudileri
islam’a isindirmaya yéneliktir.**> Buna mukabil Allah ResGli ve ashabi
Mekke’'deki Kabe’'ye yonelerek namaz kilmislardir. Allah (c.c.), resuliine
Medine’ye hicret etmesinin akabinde Tevrat’taki niteliklerini bildirmekle
beraber Yahudilerin kiblesine dogru namaz kilmasini emretmistir. Bu
emirle Yahudilerin islam’i kabuliiniin daha kolaylasacagi hedeflenmistir.
Hicretten sonra onalti-onyedi ay Beytilmakdis’e dogru namaz kilinmstir.
Hz. Peygamber dedesi Hz. ibrahim’in (a.s.) kiblesi olmasi sebebiyle
Kabe'ye yonelmeyi seviyordu. Yahudiler Hz. Muhammed (s.a.s.) bizim
dinde bize muhalefet ediyor, kiblemizde bize ittiba ediyor demelerinden
dolayi Allah Resulii Kabe’ye ydnelmeyi seviyordu.'**

3. Mdsliimanlar, Kabe’'nin 6zel bir durumu nedeniyle 6énce Beytiilmakdis
istikametine dogru namaz kilmistir. Bu 6zel durum Kabe’nin putlarla dolu

108 Taberi, el-Cdmi‘u’l-beydn, 3/183.

109 e|-Bakara 2/143.

110 Zemahseri, el-Kessdf, 1/200; Sevkani, Fethi’l-kadir, 1/175; Elmalii Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili Meali, haz. Heyet (istanbul: Eser Nesriyat, ts.);
Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.);
Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji (Meal-Tefsir), ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertirk
(istanbul: isaret Yayinlari, 1999), 1/39.

111 Yavuz Unal, “Beyt-i Makdis”, 191.

112 Maturidi, Te'vilgt, 1/589.

113 pk. Taberi, el-Cdmi‘u’l-beydn, 3/138.

114 pk. Taberi, el-Cdmi‘u’l-beydn, 3/138-139, 172-174.
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olmasidir. Hiseyin Algll bu durumu soyle izah etmistir: "Hz. Muhammed
Mekke déneminde ve Medine'ye hicretten sonra belirli bir siire namaz
kilarken Kudiis'e dénerdi. Kudiis, ehl-i kitabin kiblesi idi. Bu siire iginde
Kudiis'e dénmesine sebep olarak, Kdbe’'nin Kureysli puta tapicilarca da
kible edinilmis olmasi, icini disini putlarla doldurmus olmalari ve
inkdrcilarin hdkimiyetlerinde bulunmasi, Miisliimanlarin ise henliz siyasi

bir teskilatlanmaya gidememis olmalari gibi hususlar gésterilir.”**®

ilk bakista makul bir goriis kabul edilse de kiblenin Kabe’ye tahvil edildigi
donemde Mescid-i Haram’in konumunun ayni olmasi bu goérusi
zayiflatmaktadir.

Balci, Peygamberimizin Beytlilmakdis istikametine dogru namaz
kildiginda bu mabedin teslis Hiristiyanlarinin elinde olduguna dikkat
cekerek bu gorush isabetli bulmamistir. Ona gére Kabe putlarla dolu

oldugu dénemde Beytiilmakdis’te tevhit yoktu, teslis itikadi vard:.11®

Balc'nin  dikkatinden  kacan  bir  hususu  belirtmek isteriz.
Peygamberimizin namazda Kudis istikametine yoneldigi o donemde
kaynaklar, bu bolgede teslisle kavgali Arylscilik/Buldaniye vb gibi
muvahhit Hiristiyanlarin bulundugunu nakletmistir. Bu doénemde
ozellikle istanbul, Anadolu, Samsat, Suriye, Misir, Filistin gibi dogu
bolgelerine  muvahhit  Hiristiyanlarin ~ hakimiyetinin,  Hiristiyanlar
icerisinde ikonlari kiran put kiricilarin bulundugu nakledilmistir.t*’” Teslis
itikadinin,  Kudus/Filistin  bolgesindeki  Hiristiyan  miuntesiplerine

115 Algiil, fslam Tarihi, 1/347.

116 Balc, “islam’in ilk Kiblesi”, 107.

117 Resid Riza, el-Mendr, 3/213, 11/140; ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 6/56; Abdullah
Draz, Kur’én’a Giris, ¢ev. Salih Akdemir (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 113; Giilgiin
Kéroglu, Bizans Sanatinda ikonoklazma Dénemi, (istanbul: Mimar Sinan Giizel
Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994), 53, 33; Mahm(d
Hamdi Zakzuk, Oryantalizm ve Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plani, cev. Abdulaziz
Hatip (izmir: Isik Yayinlari, 1993), 78; bk. Mustafa Sinanoglu, “Hiristiyan ve islam
Kaynaklarinda Tartismali Bir Dini Toplanti: iznik Konsili”, islédm Arastirmalar Dergisi 6
(2001), 1-16; Bilal Bas, “Monoteist bir Hiristiyanlik Yorumu: Aryisculiik Mezhebi”,
Divan 5/9 (2000/2), 187-190; Turhan Kagar, “Roma Imparatorlugu’'nda Kilise
Konsillerinin Siyasallasmasi: iznik Ornegi”, Sosyal Bilimler Dergisi (2002-2003), 4;
Alparslan Yalduz, “Konsillerin Hiristiyanlk Tarihindeki Yeri ve iznik Konsili”, Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2003), 276.
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hakimiyetinin 9. asrin ilk yarisindan (M.S. 843) sonrasina tekabil ettigi
zikredilmistir.18

4. Fazlurrahman (6l. 1988) Beytiilmakdis’in kible tayin edilmesini
Muslimanlarin Mdsriklerin baskilarina maruz kalmasina baglamis ve
soyle demistir: "Mekke'de bliyiik bir ihtimalle, baski altinda bulunan
Miisliimanlarin namazlarini agik¢a eda edemedikleri ve ibadet igin
Kdabe’ye giremedikleri bir sirada bu kabul uygulama alanina konulmustur.
Mekke'de Kudiis lehine ilk dedisikligin yapilmasi bir zaruretin neticesi
oldugu gibi, amaci da miisriklerle Miisliimanlar arasindaki bir ayirimd..
Kur’én’in bize bildirdigi de budur.”**° "Kible konusundaki devamsizlik
Kdbe ile degil Kudiis ile olmustur. Peygamber'in Kudiis'ii kible se¢mesi
Medine'de degil uzun yillar énce Mekke'de olmustur. Ancak 6yle bir
sekilde yéneliyordu ki zaten Kabe'yi karsisina almis oluyordu. Bu da
gosteriyor ki Kudiis'iin énceden kible segilmesinin Yahudilikle hicbir ilgisi
yoktur. Belki de bu secime Kur’dn'in Hz. Mdsd@'ya verdigi biiyiik énem
sebep olmustur. Fakat daha kuvvetli bir ihtimal Mescid-i Hardm'da ilk
yillar Miisliimanlarin ibadet etmesine izin vermeyen ve Miisliimanlara

iskence yapan Mekkelileri protesto etmektir.”*?°

Peygamberimizin Kadbe’de namaz kilarken Eb{ Cehil’in iskencesine maruz
kalmasi buna érnek gosterilebilir.'2

2.3. Kabe’nin Asil/Daimi Kible Oldugunun Bilindigine Dair Tahliller

Peygamberlerin asil/daimi/sabit kiblesinin Kibe oldugunun Ehl-i Kitap
tarafindan bilindigi hususu miufessirlerin minazara konusu olmustur.
Ayetteki “Kusku yok ki, kendilerine kitap verilenler, onun rablerinden

gelmis bir gercek oldugunu elbette bilirler.”*??> ifadesi iki sekilde

anlasilmistir:13

118 bk, Hye Lee jung, Bizans Siyasi ve Sosyal Tarihinde Tasvir Kiricilik: ikonlazm Dénemi
(787-843) (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2010), 9, 189, 204.

119 Fazlurrahman, islam (Great Britain: 1966), 23.

120 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn, gev. Alpaslan Agikgeng (Ankara: Fecr Yayinlari,
1987), 288.

121 pk. Buhari, “Viadu’”, 69, “Salat”, 109; Mislim, “Cihad”, 107, 110.

122 e|-Bakara 2/144.

123 Maturidi, Te’vildt, 1/589.
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1.Ehl-i Kitap, kiblenin Beytilmakdis’ten Beytilharam’a tahvil edilmesinin
hakikat oldugunu biliyordu.

2.Ehl-i Kitap, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Allah’in peygamberi oldugunu
kendi kitaplarindan 6grenmelerine istinaden Kabe'nin kible tayin
edilmesinin hak/hakikat oldugunu biliyordu.

Katade (6l. 117/765) ve Dahhak (6l. 105/723) Ehl-i Kitab’in kiblenin Kabe
oldugunu bildigini ifade etmis; Dahhak ise ogullarini bildikleri gibi
kiblenin Kabe oldugunu biliyorlardi, demistir.*** ibn Abbas (6l. 68/687-
88), Hz. Muhammed’in (s.a.s.) namazda Kabe'ye ybnelme istegini, Hz.
ibrahim’in (a.s.) kiblesine ittiba etme olarak degerlendirmistir.*?®

Suddi’den (6l. 127/745) nakledildigine gore kendilerine kitap verilenler
Yahudiler, kitap ise Tevrat olmasina bagh olarak, burada kastedilen
Yahudi ahbéarlari ve Hiristiyan alimleridir. Cunkld buradaki lafzin
umumiyet ifade ettigi, bu lafzin 6nceki kitaplari, Tevrat ve Incil’i
kapsadigi séylenmistir.1?® Bu baglamda kible emrini ve onun disindakileri
de ihtiva etmektedir. Ezcimle Allah Resuli’niin seriatiyla ve
niiblvvetiyle hak oldugunun Ehl-i Kitap tarafindan bilindigi
anlasiimaktadir.

Ehl-i Kitdb’in peygamberimizi tanimasinin farkli yénleri vardir:1¥’

1. Yahudi alimlerinden olan bu topluluk, Allah Resul(’ni ve kible haberini
kendi kitaplarindan 6grenmelerine binaen iki kibleye dogru namaz
kiliyordu.

2. Allah’in, Hz. ibrahim (a.s.) ve Hz. ismail’in (a.s.) kiblesi kildig1 Kabe’nin
Beytiilatik oldugunu biliyorlardi.

3. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) mucizelerinin acikca ortaya c¢ikmasindan
dolayl onun niblvvetini, getirdigi her seyin hak/dogru oldugunu, kible
degisiminin de dogrulugunu tereddutsiz biliyorlardi.

ibn Kesir (6l. 774/1373) dinlerinde veya kitaplarinda olmadigi halde nasil

biliyorlardi? seklinde vyapilan itiraza iki sekilde cevap verildigini

zikretmistir:128

1

N

4 Mekki b. Ebi Talip, el-Hiddye, 1/499.

125 Ragib, Tefsiru Ragib, 1/334.

126 pk. Taberi, el-Cdmi‘u’l-beydn, 3/183; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 4/107.
127 Razi, Mefétihi’l-gayb, 4/106.

N
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1. Onlar, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) nubuvvetini kitaplarindan
ogrenmislerdir.

2. Baazilari inkar etse de kiblenin neshinin dogrulugu, mintesibi olduklari
dinlerinde mevcuttur.

ibn Abbas (6l. 68/687-88), Kur'an’da ilk neshin kible oldugunu
zikretmistir. Hz. Muhammed (s.a.s.) Medine’ye hicret ettiginde
Medine’nin ¢ogu Yahudi idi. Allah Hz. Muhammed’e (s.a.s.)
Beytlilmakdis’e donmesini emretmistir. Buna Yahudiler sevinmislerdir.
Allah Resull birka¢ ay Beytlilmakdis’e dogru namaz kildiktan sonra
ibrahim’in kiblesini seviyor, kiblenin Kabe olmasi icin Allah’a dua ediyor,
goklere bakiyordu. Bunun {zerine Allah bu ayeti indirmistir.*2°

Kendilerine  kitap  verilenlerden  murat  Yahudilerdir.  Onlar
Beytilmakdis'ten Kabe'ye yonelmeyi inkar ettiler. Onlarin kitaplarinda
Hz. Muhammed (s.a.s.) ve Ummetinin vasiflarinin mevcudiyeti nedeniyle
Yahudilerin nebilerinin kitaplarinda Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Kabe'ye
yonelecegi biliniyordu. Allah bliylk tam seriati ona has kildi, onu bununla
sereflendirdi. Fakat kitap ehli haset, kiifir ve inatlarindan dolayl bunu
gizlemislerdir.?3°

Kanaatimiz, Peygamberimizin ylziinii semaya cevirerek kiblenin Kabe'ye
tahvilini beklemesini anlatan ayetin tamami bir bitlnlik icerisinde ele
alindiginda, asil kiblenin Kabe oldugunun hem Peygamberimiz hem de
Ehl-i Kitap tarafindan o asirda bilindigi yoniindedir.

Muhammed Abduh (8l. 1905); Hz. Muhammed (s.a.s.), Hz. ibrahim’in
(a.s.) dinini ihya etmek, davetini yenilemek icin geldiginden Hz.
ibrahim’in (a.s.) kiblesini gézlemesi, takip etmesi normaldir, demistir.*3!
Kible degisikliginin, Kabe'ye yonelmenin Yahudilerin kitaplarinda irat
edildigi biliniyordu.'® Bu kanaate “Sen kitap verilenlere her tiirlii ayeti
(mucize, delil) getirsen de yine de onlar senin kiblene uymazlar. Sen de
onlarin kiblesine uyacak degilsin. Onlar birbirlerini kiblelerine de

128 Kurtubi, Ahkémi’l-Kur’én, 2/161.

129 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’én, 1/458.

130 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/461.

131 Resid Riza, el-Mendr, 2/12.

132 Muhammed Abddllatif b. Hatib, Evdahu’t-tefdsir (b.y.: Matba‘atu’l-Misriyye,
1383/1964), 1/25.
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uymazlar. Sana ilim geldikten sonra onlarin keyiflerine uyarsan mutlaka

7133

zalimlerden  olursun. ayetiyle uyusmadigl gerekcesiyle itiraz

edilmistir.13
2.4. ilk Kible Tayininin Peygamberimize isnat Edilmesi

Kible’'nin Kudiis’e dogru olmasi Peygamberimizin kendi ictihadiyla mi
yoksa vahiyle mi oldugu hususu miinazara konusu olmustur. Bu konudaki
gorusler, kiblenin birligi konusunun anlasilmasina katki saglayacaktir:*3

1. Hz. Peygamber, kendi ictihadiyla Kudiis’e ydonelmeye karar vermistir.
Hasan (6l. 110/728), ikrime (6l. 105/723), Ebu’l-Aliye (6l. 90/709) bu
goristedir. Balci, Wensinck’ye (6l. 1939) atifta bulunarak vahyin emri
olmadigini Peygamberimizin kendi ictihat ya da karari oldugunu iddia
etmistir.13®

Henliz vahiy gelmeyen bir konuda peygamberlerin kendi ictihatlariyla
amel etmeleri mumkundir. Bu ictihadi itap eden/nakzeden bir vahiy
gelmediginde Allah tarafindan onaylanmis demektir. Nitekim Kur’an’da
peygamberlerin  kendi ictihatlarini/kararlarini itap eden/nakzeden
hadiselerin anlatildigi ayetler mevcuttur.'®” Ayette “Allah Resulii ne
getirirse aliniz. Neyi nehyederse ondan sakininiz.” **® buyurulmaktadir.

Bu anlamda peygamberlerin ictihadi siinnet olarak telakki edilebilir.
Kutsal mabet Kabe’'nin kibleliginin o doénemdeki inan¢ gruplarinin
tamami tarafindan biliniyor olmasi, Peygamberimizin ilk 6nce Kabe'ye
dogru namaz kilma karari almasinin tabi neticesidir.

Allah Resulli kible hususunda muhayyer birakilmis, Yahudilerin iman
etmesini Umit ederek Kudis’e yonelmeyi tercih etmistir. Taberi’nin (ol.
310/923) gorisi bu sekildedir.1

133 e|-Bakara 2/ 145.

134 e|-Bakara 2/120 ile Al-i imran 3/64. ayet birlikte degerlendirildiginde bu itirazin
isabetli olmadig1 gérilmektedir.

135 Taberi, el-Cdmi‘ul-beydn, 3/138; Kurtubi, Ahkdmi’l-Kur’én, 2/150.

136 Balci, “islam’in ilk Kiblesi”, 87.

137 bk. el-Enfal 8/67-68; et-Tevbe 9/42-57; Abese 80/1-4.

138 e|-Hasr 59/7.

139 pk.Taberi, el-Cadmi‘u’l-beyén, 3/138.
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2. Kabe'yi kendileri icin mukaddes kabul eden ve ona alisik olan Mekke
musriklerini deneme maksadiyla Kudis’G kible tayin etmistir. Bu
Zeccac'in (8l. 311/923) kabul ettigi goriistiir.1*°

3. ibn Abbas’a (6l. 68/687-88)/Cumhir’a gére Hz. Peygamberin her iki
kibleye yonelisi vahiyle gerceklesmistir.

Kurtubi (6l. 671/1273), Peygamberimizin Beytiulmakdis’e dogru namaz
kilmasinin ayetle sabit olmadigini beyan etmistir. Slinnetle konulan
hikkmiin ayetle neshedildigini ifade etmistir.**

Kur’an-1 Kerim’de Beytlilmakdis’e yonelme emrine yonelik sarih bir ayet
mevcut degildir. Bu husus rivayetler lzerinden anlasiimaya ¢alisiimistir.
Rivayetler de muhtelif alimler tarafindan tenkide tabi tutulmustur. Bu
rivayetler, hem Kabe’'nin hem de Beytilmakdis'in peygamberler
tarafindan namazin kiblesi olarak kullanildigini muhtemel kilmaktadir.

Kanaatimizce, Hz. Peygamber’in tevhit miicadelesi, hidayetin ve tevhidin
sembolii Kabe civarinda baslamistir. Peygamberimizin ilk muhataplari
musriklerdir. Vahyin indirilis tarihi, zemini ve muhataplari agisindan Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) ilk kiblesinin Kabe olmasi makul gérilmektedir.
Ayrica Kabe’'nin kible vasfinin 6nceden beri bilinmesi muhtemeldir
(Ma’hadi Zihni). Kur'an’da o donemde Kabe’'nin miusrikler tarafindan
ibadet mekani olarak bilindigi “Onlarin Beyt (Kdbe) etrafindaki ibadetleri
ve dualari (namaz) ishk calmaktan ve el ciromaktan ibarettir...”**

ayetiyle aciklanmistir.

Buna istinaden Peygamberimizin namaz ibadetini ilk 6nce Kabe
istikametine dogru kilmasi daha isabetli gorilmdistir. Sonradan Kudis
istikametine dogru namaz kilinmistir. Bu, vahyin muhataplarini ikna
etmede etkili bir yontemdir. Peygamberimizin bu yéntemi kullanmasi
mimkindir. Bu gorise “Sen kitap verilenlere her tiirlii ayeti (mucize,
delil) getirsen de yine de onlar senin kiblene uymazlar. Sen de onlarin
kiblesine uyacak dedilsin. Onlar birbirlerini kiblelerine de uymazlar. Sana

140 bk, Eb( ishak ez-Zeccac, Me‘dni’l-Kur’én ve i’rébuhd, thk. Abdulcelil Abduh Selebi
(Beyrut: ‘Alemii’|-Kiitiib, 1408/1998), 1/218.

141 Kurtub?, Ahkémi’l-Kur’én, 2/151.

142 e|-Enfal 8/35.
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ilim geldikten sonra onlarin keyiflerine uyarsan mutlaka zalimlerden

7143

olursun. ayetiyle itiraz edilmistir.

Bu ayet, Peygamberimizin Yahudileri islam’a isindirmak icin Kudis’u
tercih ettigi gorisiini nakzetmez. Bunun benzeri Kur’an’in baska
ayetlerinde de vardir. Ornegin Kur’an’da “Sen onlarin dinine uymadik¢a
Yahudiler de Hiristiyanlar da senden asla memnun kalmayacaklardir...”**
buyurulmasina ragmen Peygamberimiz “(Ey Muhammed) de ki; ‘Ey Ehl-i
Kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek bir s6ze gelin. Sadece Allah’a
kulluk edelim. Ona hicbir seyi ortak kosmayalim. Allah’i birakip icinizden

117145

bazilari bazilarini rab edinmesin... ayetinde ifade edildigi gibi Ehl-i

Kitab’i tevhide davet etmistir.

Bu kontekste Kabe’nin dnceden beri kible olarak bilinmesi sebebiyle Hz.
Peygamber’in namazlarini dnce Kabe'ye dogru kilmasi, sonra Kudis’e
yonelmesi makul gorulmektedir. Kurtubi’nin (6l. 671/1273) sinnetle
konulan hiikiim ayetle neshedilmistir,'* seklindeki gériisii daha isabetli
bulunmaktadir. Kible tayininde nesih, peygamberlerin birbirlerinin
seriatini iptal etme seklinde degildir.

Kible konusunda peygamberler birbirlerinin seriatini neshetmemistir.
Peygamberimiz namazin farz kilinmasiyla 6nce kible olarak dinin aslindan
olan/tim peygamberlerin kiblesi Kdbe'ye y6nelmis, daha sonra tim
insanlari uyarip mijdelemeye iliskin risalet goreviyle teblig ettigi vahyin
muhatabi olan Ehl-i Kitab’in, misriklerin ve Mislimanlarin ve Kabe’nin
icerisinde bulundugu konuma binaen maslahat veya zaruret geregi
ictihat ederek muvakkaten Kudiis’e yonelmistir. Bu ictihat
peygamberimizi memnun etmemis, dinin aslindan olan ancak farGundan
olmayan hususlarin bizzat vahy-i metliivle belirlenmesine istinaden asil
ve daimi kiblenin Kabe olarak belirlenip sabitlenmesinde peygamberimiz
vahiy beklentisi icerisinde olmustur.

Sonug

Semavi Kitaplar olarak adlandirilan muharref Tevrat, Zebdr, incil ile son
ilaht vahiy olan mahflz Kur’an-1 Kerim incelendiginde Hz. M{s&’nin (a.s.),

1

N

3 el-Bakara 2/145.
4 el-Bakara 2/120.
Al-iimran 3/ 64.
6 Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’én, 2/150.

1

S

1

S
[

1

N
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Hz. Davad’un (a.s.), Hz. Stileyman’in (a.s.), Hz. 1s&’nin (a.s.) namazlarinda
Beytlilmakdis’e yoneldigine iliskin kesin bir bilgi mevcut degildir. Sadece
Hz. Muhammed’in (s.a.s.) namazlarinda Mescid-i Aksd’ya muvakkaten
yoneldigi hadislerde nakledilmistir. Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Stleyman’in
(a.s.) Beytlilmakdis’i insa ettigi bildirilmistir.

Yahudilerin Beytllmakdis’i kible olarak kullanmasina, Hiristiyanlarin 9.
asra kadar Kudiis’e yonelmesine istinaden Beytlilmakdis’in mezkar
peygamberlerin kiblesi oldugu kanaati varid olmus, Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) atasi Hz. ibrahim’in (a.s.) kiblesine ittiba ederek, semavi kitap
sahibi peygamberlerin kiblesini neshettigi ifade edilmistir.

Kur'an’da Hz. ibrahim’in kiblesi sarih bir sekilde beyan edilmistir (Bakara
2/127; ibrahim 14/37). Hz. ibrahim; hem nesepte (Bakara 2/128; Al-i
imran 3/33-34; En‘am 6/83-87. bk. Y(nus el-Hatib, el-Kur’énf, 2/532-536)
hem de risilet geleneginde (En‘am 6/83-87; S(ra 42/13) Hz. Miisa (a.s.),
Hz. Dav(d (a.s.), Hz. Sileyman (a.s.), Hz. Tsa (a.s.) ve Hz. Muhammed'’in
(s.a.s.) atasidir.

Kibleleriyle alakali Kur'an’da ve Kitab-1 Mukaddes’te kesin bilgi olmayan
Hz. MGsa (a.s.), Hz. David (a.s.), Hz. Siileyman (a.s.) ve Hz. 1s&’nin (a.s.),
Kur'an’da kiblesinin Kabe oldugu sarih bir sekilde beyan edilen, atalari
Hz. ibrahim’in (a.s.) kiblesine ittiba etmesi daha makul gériilmektedir.

Kible olarak devamlilik arz eden mabet Kabe’dir. Ancak dénemin sartlari
ve maslahatlari dikkate alinarak peygamberlerin ibadetlerinde
Beytlilmakdis’e yonelmesi muhtemeldir. Clnkli nakledilen rivayetler,
Peygamberimizin Beytilmakdis’e yoneldigini gostermektedir.

Sonug olarak, Mescid-i Haram ve Mescid-i Aksa biitlin peygamberlerin ve
dolayisiyla islam’in ilk iki mabedidir. Her ikisi de islam’a kible olmustur.
Bu calismada peygamberlerin asil ve daimi kiblesi tespit edilmeye
calisilmistir. Ayetler, rivayetler, peygamberlerin tevhit micadelesi bir
bitunlik icerisinde degerlendirildiginde, peygamberlerin daimi/asil/sabit
kiblesinin Kabe; Beytlilmakdis’in ise maslahata veya zar(rete binden
muvakkaten kible oldugu anlasiimaktadir.
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ZEYG KAVRAMININ KUR’AN’DAKi ANLAM CEVRESi VE SEMANTIK ACIDAN
DEGERI*

Fahri Cakan**
Oz
Sozliklerde stiphe iginde olmak, meyletmek, sapmak ve ayrilmak gibi anlamlari bulunan zeyg kavrami, farkl
formlariyla birlikte yer aldigi Kur’an-1 Kerim’de, hidayetten yoksunluk, hakikat konusunda geligki yasama,
dinin emirlerinden ylz gevirme, kalplerin saptiriimasi ve goziin kaymasi ya da gérmemesi gibi manalari dile
getirmektedir. Zeyg kavraminin 6nemi, onun, kalbe ait bir niteleme olmasinda ortaya ¢ikmaktadir. Zira kalp,
metafizik hakikatleri anlayabilmenin yegane vasitasi olarak takdim edildigi Kur’an-1 Kerim’de, olumlu veya
olumsuz igerige sahip pek ¢ok kavram tarafindan nitelenmekte olup, bu kavramlarin igerigine gore, ait
oldugu kisinin duygu, diisiince ve eylemlerinin degerini bildiren bir kullanim alanina kavusmaktadir. Onun
niteleyeni olarak Kur’an’da zikredilen kavramlardan bir tanesi de zeyg kavramidir. Olumsuz bir igerige sahip
olan bu kavram, kalple iliskili hale geldiginde, ona egrilik ve sapma vasiflari kazandirmakta ve keyfilik
arzusuyla onu yonlendirerek, mitesabih ifadelerin te'vili Gzerinden dini tahrif etmeye ¢alisan bir idrak
vasitasi haline getirmektedir. Bagka bazi kéti vasiflarla nitelenebilmekle birlikte, kalbin, daha alt diizeydeki
olumsuzlugunu dile getiren zeyg kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de, genel olarak dinin sabit verilerine muhalefet
eden herkesi, 6zel olarak ise bu verileri batil yorumlariyla tahrif etmeye calisan Yahudi, Hiristiyan ve
Misliiman toplum igerisindeki miinafiklari tanimlamak tzere kullaniimigtir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Zeyg, Kalp, Mitesabih, Te'vil.

THE MEANING PERIPHERY OF THE CONCEPT OF ZAYGH (PERVERSITY) IN THE
QUR'AN AND ITS SEMANTIC VALUE

Abstract

The concept of zaygh, which literally has meanings such as doubting, inclination, deviating and leaving, is
included in the Quran with its different forms. The meanings that it expresses in the Quran are lack of
guidance, contradiction in truth, turning away from the orders of religion, diverting hearts and diverting in
eyes or not seeing. The importance of the concept of Zaygh emerges from its being a characterization
belonging to the heart. In the Quran, the heart, which is presented as the only means of understanding
metaphysical truths, is characterized by many concepts with positive or negative implications. Hence it
turns into a field of use that expresses the value of the feelings, thoughts and actions of the person it
belongs to in accordance with the content of these concepts. One of the concepts mentioned in the Quran
as a qualifier of the heart is the concept of zaygh. When this concept, which has a negative content,
becomes related to the heart, it gives it the qualities of curvature and deviation and turns it into a means
of comprehension that tries to distort religion through the interpretation of mutashabih expressions by
directing it with the desire for arbitrariness. Although the heart can be characterized by some other bad
qualities, the word zaygh, expressing the lower level of negativity of it, has been used to describe the
people who oppose the unchangeable principles of religion in general, and especially Jews, Christians who
try to distort these principles with their superstitious interpretations and the hypocrites within the Muslim
community.

Keywords: Tafsir (commentary), Qur'an, Zaygh, Heart, Mutashabih (allegoric), Ta’wil (hidden meaning).
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Cakan, Zeyg Kavraminin Kur’an’daki Anlam Cevresi ve Semantik Agidan Degeri

Giris

Eylem ve sdylemlerin psikolojik sliregleri bakimindan bazi bilinmezliklere sahip
olan insanoglu, daima, yapip ettiklerini mesru gbsterme c¢abasi igindedir.
Suphesiz bunun temel nedeni onun, varolugsal nitelikleridir. Evet o, yaratiimis
bir varliktir! Olusmasinda hicbir katkisinin olmadigi hayata, yaratilmishk
duygusunu kendisine hissettirecek; benliginin, yasantilarinin, 6teki kisilerin ve
bir butln olarak iginde yasadigi diinyanin farkina varmasini saglayacak akil,
nefis/ruh ve beden vyetileriyle donatilarak gelmistir. Sahsiyeti, ister biling
duzeyinde anlasilabilir/agiklanabilir, isterse biling altinda tanimlanamayan
sebeplerle olsun, bu ¢ unsurun arasinda gergeklesen etkilesimlerle ortaya
cikmaktadir. Ki bu etkilesimin somut tezahiirleri onun séz ve fiillerdir. iste bu
sekilde varlik kazanan insan; daima, kendisi ve ¢evresi nazarinda bitin
icraatlarini mesru kilacagi bir zemin arayisi icerisindedir. Bu zemin yaratilis
maksatlari agisindan geliskiler arz etse bile, hayata yikledigi anlam ve yasamdan
olan beklentileri sebebiyle onu savunmaya calisir.

Varolus gayesi agisindan dislindigimiizde, insana ait icraatlarin, her zaman
dogru oldugu sdylenemez. Zira onun, az énce dile getirdigimiz akil, beden ve
ruh/nefis seklindeki varolussal 6zellikleri daima zafiyetle i¢ ice bir haldedir. Bu
ozellikler sayet, sahih bilgi, dogru inang ve giizel ahlakin yénlendirici glicinden
yoksun kalmigsa, kisi dyle bir noktaya diser ki, bu haliyle o, insan olma vasfini
bile yitirebilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Yoksa sen onlardan ¢ogunun
[senin ulastirdigin mesaji] dinlediklerini ve akillarini  kullandiklarini  mi
saniyorsun? Hayir hayir! Hayvanlar gibidir onlar! Dodgru yoldan hig mi hig¢
haberleri yok!”? seklindeki anlatimlar, bu durumu bildirmek i¢in gelmistir.

insanoglunun sahsiyeti, varlik aleminde yerini almaya basladigi ilk anlarda,
beyaz bir kagit gibidir. Henliz kirlenmemis ve bozulmamistir. Bu haliyle o,
kendisi ve dis diinyadaki varliklarda sakli olan ilahi hikmetleri sezinleyebilecek ve
buna gore yolunu belirleyebilecek safiyettedir. Fakat baslangigtaki bu lekesiz ve
saf sahsiyet, yasamin butliin etkilerine ve bu etkilerin degisim ve
dondstirmelerine agik  durumdadir. Dolayisiyla  kisinin  gercek degeri,
baslangigtaki o temiz haline gore degil, diisiince ve irade asamasina ulastig
andan itibaren, etki ve yonlendirmelerine agik oldugu diinyanin bitiin islerine
dahil olmasiyla ortaya ¢ikmaktadir.

1 el-Bakara 2/28; en-Nisa 4/1; el-En’am 6/2, 98; el-A’raf 7/11, 189; el-Hicr 15/26, 28;
en-Nahl 16/4; el-Hac 22/5; el-MiU’'mindn 23/12.
2 el-Furkan 25/44.
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insan, hem iyiligin hem de kétiliigiin tastyicisidir.® Bir taraftan o, sezgisel olarak,
Yiice Allah’a boyun egerek itaat etmenin ve yeryilziinde iyilikler yaparak
yasamanin gerekli olduguna inanirken, diger taraftan kuralsiz bir sekilde arzular
tatmin etmek isteyen, nefsani bir yénlendirmenin altindadir. Ayni zamanda o,
imtihan sirrina tabidir ve bu sir onu, az 6nce bahsettigimiz hayir veya ser
duygulariyla hayata muhatap kilmakta ve bu noktadaki tercihleriyle gergek
degerini kazanacagi c¢etin bir miicadelenin igine sokmaktadir. Fakat durum ne
olursa olsun insan bu micadelesinden basariyla ¢ikmak zorundadir. Zira o,
bunun icin yaratilmistir.* iste Kur’an’in insan agisindan fonksiyonelligi tam da bu
noktada baslamaktadir. O, vazettigi ilkelerle, insana, yasam micadelesinde
rehberlik etmekte ve yol gdstermektedir® ki onun basarali olmasi ve icerisine
distigli bu micadeleden yiliz akiyla ¢ikabilmesi ancak O’na uymasiyla
mumkanddr.

Kur’an-1 Kerim’de insan, yaratilis ve tabiat|,® zaaf 7 ve yetenekleri,® sahip oldugu
deger ve gayeleri ile dile getirilir.® Onun bu hasletleri, farkli baglamlara sahip
mubhtelif ayetlerde, bazen bir kissa igerisinde, bazen gilincel bir konu etrafinda
bazen de bir kavramin 6ne c¢ikarilmasiyla ortaya konulmaktadir. Bitin bu
anlatimlari inceledigimizde goérmekteyiz ki insanin, yaratihs 6zelliklerinden
kaynaklanan gesitli ihtiyaglari bulunmaktadir. Bu ihtiyaglarin kaynaklik ettigi
davranislari ise tek yonli olmayip, i¢ ice geg¢mis olan bedensel ve ruhsal
dirtilerin bazen birbirini tesvik etme bazen de sinirlama seklindeki karmasik
(kompleks) iliskileri sonucunda ortaya ¢ikmaktadir.® Fakat nasil ve ne sebeple
olursa olsun, onun icraatlarinin tiim sorumlulugu yine kendisine yiiklenmistir.1?
Zira o, eylem ve sdylemlerinde tam bir 6zgirlige sahip kilindigi gibi,?

3 nsanin bu durumu Kur’an’da su sekilde ifade edilmistir: “Nefse ve onu diizenleyene,
sonra da ona hem koétilugl hem de (ondan) sakinmayi ilham edene yemin olsun ki!”.
Bk. es-Sems 91/7-8.

4 el-Mulk 67/2.

5 el-Bakara 2/2; el-M{’min 40/54; el-Ahkaf 46/12.

6 el-En’am 6/2, 98; el-Hicr 15/28; en-Nahl 16/4; Taha 20/55; el-Hac 22/5; el-M{#’min(in
23/13-14; el-Furkan 25/54; er-Riim 30/20; es-Secde 32/9; el-Fatir 35/11; Yasin 36/77;
Sad 38/71; ez-Zumer 39/6; el-Mi’min 40/67; en-Necm 53/46; NiGh 71/14; el-Kiydame
75/37-38; el-insan 76/2; el-Miirselat 77/20-21; Abese 70/19; et-Tarik 86/5-6-7; et-Tin
95/4; el-‘Alak 96/2.

7 en-Nisa 4/128; el-isra 17/11, 67, 69, 100; Taha 20/115; el-Enbiya 21/37; el-Hac
22/11; er-Rim 30/36; el-Ahzab 33/72; el-Me’aric 70/19-20-21; el-Kiyame 75/20-21;
el-Fecr 89/15-16; el-‘Adiyat 100/6-7-8; el-Hiimeze 104/1-2-3-4.

8 el-Hicr 15/28-29; es-Secde 32/9; el-insan 76/2; el-infitar 82/6-7-8; el-Beled 89/8-9-10

9 H. Emin Sert, Kur’dn’da insan Tipleri ve Davranislar, (istanbul: Bilge Yayinlari, 2004),
14.

10 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 74.

11 Ali-imran 3/145; es-S0ra, 42/20; en-Necm 53/39-41.

12 el-isra 17/29.
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icraatlarini dogru bir forma kavusturmak istediginde, ona bu imkani veren mesaj
da elciler araciligi ile kendisine ulastirilmigtir. 23

Eylemlerinin keyfiyeti ve yaratilis gayesiyle olan uyumuna goére insanin, Kur’an-i
Kerim’de, cesitli niteliklerle anildigini gérmekteyiz. Kelime formu ve sahip
oldugu anlam yiki bakimindan birbirinden farkl olan bu nitelikler, iliskili oldugu
sahsin, inang, duygu, dislince, eylem ve sdylem bakimindan, baskalarindan
ayrildigi 6zel durumunu dile getirmektedir. Bu, ovilen sahsiyetler olarak,
MU’min ve Mislimanlardaki olumlu bir durum olabildigi gibi kafir, musrik ve
minafik gibi kinanan kimselerdeki olumsuz bir durum da olabilmektedir. iste biz
¢alismamizda, kinanan sahsiyetlerin olumsuz bir niteligi olarak Kur'an’da zikri
bulunan zeyg kavramini incelemeye ¢alisacagiz. Bu kavrami anlamanin énemli
oldugunu disiinlyoruz. Zira zeyg kavrami Kur’an’da, gaybi hakikatleri anlama ve
onlara baglanmanin imkdnini sunan kalbin,* olumsuz bir niteligi olarak
zikredilmistir. Kalp bu nitelemeyle, var olusu hissettiren bltiin parametreler ile
arasindaki baglarini koparmakta'® ve hakikati tersyiiz eden bir vasita haline
gelmektedir. Dolayisiyla insanin asli olarak tanimlanan'® ve onu Allah’a muhatap
kilan kalbin,” bu vasfini kaybederek, kisiyi degersizlestiren bir vasita haline
gelmesinin nasil oldugunu bilmek, ancak nitelendigi zeyg kavramini anlamakla
mumkandir.

Calismamizin ilerleyen kisimlarinda da goriilecegi Gizere “zeyg” kavrami Kur’'an-i
Kerim’de; askin gergeklik konusunda slpheciligi, 6nemli hadiselerle sinanma
esnasinda igine dusilen geliskiyi, dini hakikatlerden yiiz cevirmeyi ve fitneler
yoluyla toplumsal karisiklik c¢ikarmayi ifade etmek (lizere kullaniimistir. Bu
ozellikleri itibariyle, kelimenin anlam alaninin nerelere kadar uzandigini tespit
etmek, son derece dnemlidir. Zira Kur'an, anlasiimak igin, baska bir karineye
ihtiyag duymayan muhkem ifadelere sahip oldugu gibi, O’'nda, ilk etapta
anlasilamayan, mana ve delaletinin tespiti noktasinda harici bir delile ihtiyag
duyan, hatta hakiki anlaminin yalnizca Yice Allah tarafindan bilindigi, son
derece kapal (miitesabih) ifadelere de yer almaktadir.’® Ki, kalbin zeyg vasfini
kazanmasi, Uzerinde c¢okg¢a tartisma vyapilan bu ikinci tir meselelerde

13 Y{nus 10/61.

14 Eb(G Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-
Miinkizu mine’d-dalél, (Misir: DAaru’I-Kiitiibi’l-Hadise, ts.), 188; ibn Kayyim El-
Cevziyye, ‘iddetii’s-sébirin ve zehiratii’s-sdkirin, (Beyrut: Daru ibn-i Kesir, 1989), 295.

15 Sadik Kilig, Fitratin Dirilisi, (istanbul: Nehir Yayinlari, 1991), 34.

16 Mahm{d b. EbiU’l-Hasan Nisabari, Bdhiru’l-burhdn fi medni mdiskilGti’l-Kur’én,
(Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura, 1998), 1/492.

17 Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/229-232.

18 Said Simsek, Kur’én’da iki Mesele (Miitesdbih-Nesh), (Konya: Selam Yayinlari, 1987),
35.
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gerceklesmektedir. Nitekim tarihi kaynaklar, bu ikinci tdr ifadelerin
anlasiimasiyla ilgili, sapiklik diizeyine kadar varan bir¢ok dislincenin varligini
bize haber vermektedir.!® Gergekte insanin tabiatinin degismedigi distinilirse,
giinimizde de bu tarz yorumlarin yapilmasi imkan disinda degildir.
Binaenaleyh, zeyg kavrami, idrak vasitasi olan kalbe ait bir nitelik oldugundan,
miitesabih ifadelerle ilgili bu vasitadan elde edilen yorumlari gergek degeriyle
bilmek, ancak, onun anlasilmasiyla mimkdin olacaktir.

Gordigumuiz kadariyla Kur’an-1 Kerim’de kalbin niteleyeni olarak dile getirilen
sadece zeyg kavrami degildir. Kur’an-1 Kerim’de kalb, olumlu veya olumsuz
iceriklere sahip pek ¢ok kavramla nitelenmis ve nitelendigi her bir kavramla
farkli bir anlam seviyesine kavusmustur. Dolayisiyla kalbin zeyg nitelemesiyle ne
tlr bir olumsuzluga distiiglinl tespit edebilmek igin, diger niteleyenlerinin de
bilinmesi, benzerlik ve zitlik bakimindan, anlam farklarinin ortaya konulmasi
gerekmektedir. Bu gercevede, ¢alismamizda, mana bakimindan zeyg kelimesine
yakinhk arz eden; reyn, maraz, kasve, gulf, a‘ma, hatm/tab’, rayb, lahiyeh,
gamrah, hamiyye ve gill kavramlarina ve bunlarin tam karsisinda olmak Uzere
selim, miinib, mutmain, hidayet ve iman kavramlarina yer verilmisitir.

Son olarak su hususa da isaret edilmesi gerekir. Bilindigi gibi Kur’an ¢ok katmanh
bir anlatim o0zelligine sahiptir. Zira O, muhataplarina, mesajini her agidan
sezdirecek hitabin biitiin yénleriyle seslenmektedir. Ornegin tekrarlar, yeminler,
soru-cevap climleleri, muhatabin dahil edildigi diyaloglar, mecazlar, temsil ve
tegbihler ve nidalar,?® O’nun siklikla kullandigi hitap ézelliklerinden sadece bir
kacidir.2! Dolayisiyla, Kur'dn’da yer alan herhangi bir kavramin, iyi bir sekilde
anlasilabilmesi, 6zel bir teknikle incelenmesini gerektirmektedir ki, bu teknik,
kelimelerin baglam igerisindeki anlamlarini sézlik anlamlarindan hareketle ve
ait oldugu dil evrenindeki benzer ve zit anlamli kelimelerle karsilastirarak tespit
etmeye calisan?? semantik/anlambilim yéntemidir.

Anlambilimin yaklasimina gére sdzclkler ve onlarin temsil ettigi kavramlar, zihin
ile dogal gerceklik arasinda aracilik eden unsurlardir. Hakiki gercekligi ne olursa
olsun, varolus, insanin fikri etkinligine asil ve dogal sekliyle degil, soz

19 Bk. Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev.
Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: TDV Yayinlar, 1991), 15 vd.

20 Hatice Gérmez, Kur’dn-i Kerim’de ikili Anlatim Uslabu Baglaminda Terdib ve Terhib,
(istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 41.

21 Watt, W. Montgomery, Kur’dn’a Giris, cev. Siileyman Kalkan, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1998), 97 vd.

22 Abdulkerim Seber, “Semantik-Delalet Kavramlarinin Mukayesesi ve Anlambilim
Kavraminin Muhtevasinin Tespiti”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

10/2 (2013), 103.
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dagarciginda kayitl, gecmise ait simgeler araciligi ile ulasmakta®® ve toplumlar
kendi gerceklikleriyle olan bagini, tarihsel sartlarinin tim renklerine sahip kendi
kavramlari  yoluyla kurmaktadir. Dolayisiyla kelime ve kavramlarin,
tarihsel/toplumsal bir baglami bulunmaktadir. Bir baska ifadeyle, herhangi bir
kelime, kullanildigi dénemde, o toplumun yasamla olan miinasebetini tarif eden
kavramlar zincirinin bir pargasidir ve o toplumun diinya gérisiini aksettirir.

Gegmisten glinimuize, varhgini devam ettirebilmis ve bugilin icin dnimizde
duran herhangi bir kavramin, tamamen ya da kismen anlam degisikligine
ugramis olmasi, ihtimal dahilindedir.?* ilk anlamini, icinde dogdugu toplumun
yasantisindan kazanmis oldugu gercegi géz dniinde bulundurularak denilebilir
ki, herhangi bir kavramla ilgili yapilan arastirmanin, saglikli ve sahih bir sonuca
ulasmasi, tarihi seyrinin bilinmesiyle mimkiindiir.?> iste biz az &nce ifade
ettigimiz anlayis cergevesinde, Kur’an’da, farkli formlariyla dokuz defa zikri
gecen bu kavrami semantik agidan inceleyerek, baglamlarina gére anlam ve
muhtevasinin ne oldugunu ortaya koymaya calisacagiz. Zeyg kelimesinin sozliik
ve istilah anlamlarinin tespitiyle baslayacak olan bu inceleme, onun, benzer ve
zit anlamli kelimelerle olan anlam farkinin ortaya konmasiyla devam edecektir.
ikinci béliimde, onun, niteligi durumunda bulundugu kalp kavrami incelenecek,
Gglinci bolumde ise zeyg/kalp etkilesimi tezahirleri bakimindan tahlil
edilecektir. Elde edilen verilerin paylasilmasiyla da ¢alisma sonuglandirilacaktir.

1. Zeyg Kelimesinin Anlam Alani
1.1. Zeyg Kavraminin Sozliik ve Istilah Anlamlari
1.1.1. Sozliik Anlami

§-s-J kok harflerinden olusan “zeyg” kelimesi, Kur'an-1 Kerim’de miistaklari ile
birlikte, dokuz defa zikredilmistir. Bunlardan bir tanesi kék/mastar halindedir.2
Geriye kalanlarin alti tanesi siilasi/kék fiil,?” iki tanesi ise ziyade fiil (rubai)?®
kalibindadir. Kiraat literatiiriinde, zeyg kelimesi, ayni anlami ifade etmek lizere

23 Toshikiko, izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahléki Kavramiar, gev. Selahattin Ayaz, (istanbul:
Pinar Yayinlari, 1997), 29.

24 Dogan Aksan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi, (Ankara: AUDTCF Yayinlari, 1978),
120-121.

25 Aksan, Anlambilimi, 119.

26 Al-i imran 3/7.

27 Siilasi/kok fiil olanlarin dért tanesi mazi, iki tanesi ise muzari formunda zikredilmistir.
Bk. et-Tevbe 9/117; el-Ahzap 33/10; es-Sebe 34/12; Sad 38/63; en-Necm 53/17; es-
Saf 61/5.

28 Ziyade harfli fiil kalibinda olanlarin bir tanesi mazi digeri ise muzari formundadir. Bk.
Al-i imran 3/8; es-Saf 61/5.
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z-v-g kok harfleriyle de okunabilmektedir.?® Nitekim ibnii’l Cevzi (8l. 656/1258)
Zadl'i-Mesir adli eserinde, kiraat konusunda Tabiin kusaginin onde gelen
dlimlerinden olan Eb( Abdurrahman Es-Stlemt (6l. 73/692 [?]) ve Yahya b.
Ya‘mer’in (8l. 89/708 [?]) Al-i imran suresi 8. ayetinde yer alan Luﬂ &ﬂ pREy)
ifadesindeki &ﬂ kelimesini, “te” harfi fethali ve “ze” harfi dammeli olacak
sekilde &)3 olarak okudugunu séylemistir.3° Ayni sekilde yedi kiraat imamindan
birisi olarak kabul edilen N&fi’nin de3! (él. 169/785) saz olarak béyle bir okuyus
gerceklestirdigi sdylenmektedir.3?

Arapca’da sapma ve meyletmeyi bildirmek izere, méle ( Jw ) ve zale ( J\J) gibi
zeyg kelimesiyle ayni anlami taslyan ve zaman zaman biri digerinin yerine
kullanilan, baskaca kelimeler de vardir. Ancak diger kelimeler, mezklr manalari
mutlak olarak bildirirken “zeyg” kelimesi, bu manalarin 6zel bir yénini dile
getirerek onlari tahsis etmektedir. Bu yon ise haktan saparak batila yénelmektir.
Bir baska ifadeyle séylemeke gerekirse, haktan ayrilma ve batila yénelmeyi
bildirmek s6z konusu oldugunda, bunun igin vyalnizca zeyg kelimesi

kullanilmaktadir.3?

Sozliklerde zeyg kelimesinin anlamlari su sekilde kaydedilmistir: Maksat, niyet,
amac ve hedeften sapmak, ayrilmak, géziin kaymasi;® korku anlarinda oldugu
gibi gdzlerin nazar ettigi objeden ayriimasi,®®> gélgenin égle vaktinden sonra
batidan doguya meyletmesi,*® saskinlik ve siiphe icinde olmak, dénmek, dogru

) .

29 Muhammed b. Miikerrem Ebi’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzdr, “zyg”, LisGnii’l-Arap,
(Beyrut: Daru Sadr, h. 1414), 8/432.

30 Ebiy|-Ferec ibnii'l-Cevzi, Z&dii’l-mesir fi ilmi’t-Tefsir, nsr. Abdiirrezzak Mehdi, (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, h. 1422), 1/261.

31 Bk, Tayyar Altikulag, “Nafi‘ b. Abdurrahman”, Tiirkive Diyanet Vakfi isldm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/287-289.

32 Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Hiiseyni ez-Zebidi, “zyg”, Tdci’l-Aris
min cevéhiri’l-Kamus, (Kuveyt: Daru’l-Hidaye, ts.), 22/496.

33 EbQO Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, el-FiirGku’l-Liigaviyyetii, thk.
Muhammed ibrahim Selim, (Kahire: Daru’l-ilm, ts.), 213; Semin El-Halebi, ed-Diirru’l-
Mesdn fi ulGmi’l-kitdbi’l-meknin, (Dimesk: Daru’l-Kalem, ts.), 3/27; Zebidi, “zyg”,
22/497.

34 [smail b. Hammad el- Cevheri, “zyg”, es-Sihéh tdcii’l-liigati ve sihGhii’l-arabiyyeti, nsr.
Ahmed Abdiilgafur el-Attar, (Beyrut: Daru’l-ilm, 1987), 4/1320.

35 Zebidi, “zyg”, 22/497.

36 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, “zyg”, Tehzibii’l-LiiGa, (Beyrut: Daru ihyai’t-Tlirasi’l-
Arabiyyi, 2001), 5/151; Ebi’l-HUseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyda b. Muhammed,
“zyg”, Mecmelii’l-Liiga, nsr, Ziheyr Abdilmihsin Sultan, (Beyrut: Miesseseti’r-
Risale, 1986), 446; ibn Manzir, “zyg”, 8/432. Nitekim Muaz b. Cebel’den aktarilan bir
haberde zeyg kelimesi bu manayi ifade edecek sekilde kullaniimistir. Bk. Eb( Abdillah
Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisned, nsr. Suayb Arnavut, (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 2001), 36/414 (No. 22094); Eb(i isd4 Muhammed b. isa b. Sevre
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yoldan ayrilmak,®” haktan meyletmek,3® ayriimak,® vazgecmek,*® eti yenmeyen
beyaz renkli kiigiik karga, kuzgun.** Ragip el-isfehani’ye (6l. 502/1108) gore zeyg
kelimesi, harf ilave edilerek rubai kalibina sokuldugunda; “kalpleri Yiice Allah
tarafindan saptinldi” seklinde bir mana kazanmaktadir ki bu, saptirilan kisinin
nihai bicimde haktan ayrilmasi anlamina gelmektedir.*? Nitekim kelimenin Saf
suresi besinci ayetindeki kullanimi bu anlamdadir. Ayrica zeyg kelimesi,
dislerdeki sallanmay! ifade eden bir anlama da sahiptir.*® Humasi (bes harfli fiil)
formuna aktarildiginda ise “tezeyyene” fiilinin anlamini kazanarak, slislenme
yoluyla kadinda meydana gelen degisimi ifade etmektedir.**

1.1.2. Istilahi Anlami

Kavram olarak zeyg, dogru olan goristen uzaklasmak, yanlsa kaymak, iyiden
kotiye dogru meylederek kalbin dengesini yitirmesi gibi anlamlara
gelmektedir.*® Taber’nin (6l. 310/923) aktardigina gore Al-i imran suresi 7.
ayetinde ”éj H—Uﬁ *“ ifadesi, Muhammed b. Cafer tarafindan “kalplerinde
sapma edilimi bulunanlar “ seklinde; Abdullah b. Mes’ad (8l. 32/652-53), ibn-i
Abbas (6l. 68/687-88) ve Micahid b. Cebr (6l. 103/721) tarafindan ise
“Kalplerinde siiphe bulunanlar’ biciminde izah edilmistir.*® Buradaki sapma ve
stphe, lafiz ydoninden birbirine benzeyen ve gesitli manalari bulunan mitesabih
ifadelerin, yanlis bir sekilde yoruma tabi tutulmasini ifade etmektedir. Bunun

et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-sahih, nsr. Besar Avvad Maruf, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1997), 1/690 (No. 553).

37 Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed el-FirGzabadi, “zyg”, el-KGmdsi’l-muhit,
(Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1993), 1011.

38 EbU’l-Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed, “zyg”, Mu’cemii
mekdyisi’l-liiga, nsr. Abdisselam Muhammed Harun, (Dimesk: Daru’l-Fikr 1979),
3/40.

39 Ebiyl-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, “zyg”,
Miifradétii elfdzi’l-Kur’én, thk. Safvan Adnan Dav(di, (Dimesk: Dari’l-Kalem, 1997),
387.

40 Zebidi, “zyg”, 22/496-497.

41 Cevheri, “zyg”, 4/1320.

42 [sfahani, Miifredét, 387.

43 EbQ Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, “zyg”, Kitdbdi’l-ayn,
nsr. Mehdi Mahz(mi, (Misir: Mektebetd’l-Hilal, ts.), 4/434; Zebidi, “zyg8”, 22/497.

44 Cevheri, “zyg”, 4/1320; ibn-i Faris, “zyg”, 446; Zebidi, Tdc, 22/496-497.

45 Ebii's-Seadat Mecdiiddin ibni¥'I-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-Hadis, nsr. Tahir Ahmed ez-
Zavi, (Beyrut: el-Mektebetiy|-ilmiyye, 1979), 2/324; Cemaliiddin Muhammed Tahir b.
Al el-Fetteni, Mecmeu bihdri’l-envér fi gardibi’t-tenzil ve letdifii’l-ehbdr, (Hindistan:
Matbaatii Dairatt’l-Meaérifi’l-Osmaniyye, 1967), 2/453; Yasar Duzenli, Kur’dn Isiginda
Evrensel Dengeler ve insan, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2000), 80.

4  EbO Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn fi te'vili’l-Kur’én, thk.
Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut: Miiessesetli’r-Risale, 2000), 6/184.
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sebebi ise, ayetlerin gercek anlamlarini bilmekte yetersiz olan kimselerin
zihinlerini bulandirmak ve boylelikle kendi sapkin yasam tarzlarina imkani
verecek bir zemin olusturmaktir.

imam Matiridi, (8l. 333/944) zeyg kelimesinin ifade ettigi sapmayi, dnceden Hz.
Peygamber ve Sahabe’nin ortaya koydugu anlayisin terk edilmesi, buna mukabil
miitesabih ayetlerle ilgili ortaya atilan batil gérislere tabi olunmasi seklinde izah
etmistir.*’” O’na goére dinin hakikatlerinden sapma iki tirlidir. ilki niyet ve
maksat cihetiyledir ki, bu kiftrdlr. Zira bu sekildeki bir sapma, kiyametin
kopma vakti gibi aslini, peygamberlerin bile bilmedigi gaybi mevzularda,
herhangi bir delile dayanmadan, ortaya atilan indi ve fasit gorusleri
benimsemekle ilgilidir ki, bu durum, dinin tahrif edilmeye ¢alisiimasi anlamina
gelmektedir. ikincisi ise, mezheplerin anlayislarinda ortaya cikmaktadir. Bu
noktada sapma, din olarak islam’i kabul etmelerine ragmen, her bir mezhebin,
ayetlerin zahirlerine dayandirdiklari yorumlariyla, kendilerini hak digerlerini ise
batil gérmelerini ifade etmektedir.®® Son tahlilde terminolojik olarak zeyg
kavramiyla, mitesabih ifadelerin tevilindeki yanlsliktan kaynaklan sapma ve
dinden uzaklasma kastedilmistir.®

1.2. Kur’an’da Zeyg Kavramiyla Anlam iliskisine Sahip Olan Kelimeler
1.2.1. Yakin Anlamli Kelimeler

Dinin emir ve yasaklarindan yiiz cevirmeye sebep olan beseri amiller, Kur’an’da,
daima, kisinin idrak merkezi olan kalple birlikte zikredilmislerdir.>® Nazari ve
ameli gesitli boyutlari bulunan bu amiller, kelime formlar itibariyle, zeyg
kavramiyla yakin bir anlam iliskisine sahiptir. Zira, zeyg kelimesi de dahil olmak
Uzere butln bu kelime formlari, Kur'an’da, eylem ve séylem itibariyle kinanan,
hatta dini tahrif etmeye calismalari sebebiyle lanetlenen ve cehennemlik
olduklari bildirilen kisileri nitelemek Gzere kullanilmiglardir. Fakat, kalbin, hangi
seviye ve igerikte bir olumsuzluga sahip oldugunu bildirme konusunda
birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Ornegin zeyg ve rayb daha disiik seviyede bir
olumsuzluga isaret ederken,’® hatm ve kasve olumsuzlugun nihayetini
bildirmektedir. Kasve ve hatm boyutundaki kalp, artik biitin iyilikler igin kapall,

47 EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Maturidi, Te'vilGti’l-Kur’én,
nsr. Mecdi Baslum, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 2/309 vd.

48 Maturidi, Te’vildt, 2/310.

49 EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami’ li
ahkdmi’l-Kur’én, thk. Ahmed Berd(ni, (Kahire: Daru’l-Kttlbi’l-Misriyye, 1964), 4/14
vd.

50 Ramazan Biger, “Maturidi’ye Gére Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar ve Tezahdrleri”,
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Haziran 2004), 41-59.

51 Yener Oztiirk, Kur’dn’da Kalp ve Miihiirlenmesi, (istanbul: Isik Yayinlari, 2003), 111.
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her tiirlii giinah ve kétiilik icin ise acik ve hazirdir.>? Dolayisiyla zeyg kavraminin
kalpteki ne tir bir olumsuzlugu dile getirdigini tespit edebilmek igin, dncelikle,
icerik olarak ona yakin kavramlarin belirlenmesi, lligavi agidan ve Kur’'an
icerisinde, sahip olduklari anlamlarin ortaya konulmasi gerekmektedir.

Tespitlerimize gore, Kur'an-1 Kerim’de kalbin olumsuz vasfi olarak zikredilen
kelimeler sunlardir: Lahiye (&%) gill (J8),5* rayb (<x),%° hamiyye (dxa)56
gamrah (5,4),°” maraz (ua4),%® gulf (<ik),>° ‘a‘ma(=1),%° reyn (cxu),%! kasve
(5.5~8),%% ve ayni anlami ifade etmek lizere hatm (ai) ve tab’ (&). Simdi biz az
once dile getirdigimiz anlayis cercevesinde bu kelimeleri incelemek ve zeyg
kavramiyla olan anlam farklarini ortaya koymak istiyoruz.

Lahiye (Gegici Hevesler Pesinde Kosma):

Bir seyi zihinden silmek, unutmak, mesgul olmak ve diisiinmemek® gibi ligat
manalari bulunan “lahiye” kelimesi, Kur’an’da kalbin olumsuz niteleyeni olarak
sadece bir yerde gecmekte®® ve burada kiyametin haberini alayci bir Gslupla
karsilayan inkarcilarin haleti ruhiyesini tasvir etmektedir. Buna gore indirildigi
donemde Kur’an’i inkar eden, fakat O’nun Ogretisine karsi tutarh bir elestiri
getiremeyen misrikler,%® Hz. Peygamber’in kendileri gibi &limli bir fani
olmasindan hareketle, O’na indirilen vahyi ve bu vahyin iceriklerini “sihir”
yakistirmasiyla alaya almislardir. iste lahiye kavrami, inkarcilarin bu alayci
tavirlarini ve bu tavir Uzerine insa ettikleri hayat tasavvurlarinin aslini ortaya
koymaktadir.®’

52 Sadik Kilig, Kur’dn’da Giinah Kavrami, (Konya: Hibas Yayinlari, 1984), 168.

53 el-Enbiya 21/3.

54 el-A’raf 7/43; el-Hicr15/47; el-Hasr 59/10.

55 et-Tevbe 9/45, 110.

56 el-Fetih 48/26.

57 el-Mi’mindn 23/63.

58 el-Bakara 2/10; el-Maide 5/52, el-Enfal 8/49; et-Tevbe 9/125; el-Hac 22/53; en-N{r
24/50; el-Ahzab 33/12-32, 60; Muhammed 47/20, 29; el-Miiddessir 74/31.

59 el-Bakara 2/88; en-Nisa 4/155; el-En’am 6/25; el-Kehf 18/57; el-Hadid 41/5.

60 el-Bakara 2/171; el-isra 17/72; el-Hac 22/46; er-Rad 13/19.

61  el-Mutaffifin 83/14.

62 e|-Bakara 2/74; el-En’am 6/43; el-Hadid 57/16; ez-Zumer 39/22.

63 el-Bakara 2/7; el-En’am 6/46; es-S0ra 42/4; el-Casiye 45/23.

64 ibn Faris, “lhv”, 795; Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, “lhv”, Muhtdru’s-
sthéh, nsr. Yusuf es-Seh Muhammed, (Beyrut: Mektebetii’|I-Asriyye, 1999), 286; ibn
Manz(r, “lhv”, 15/259.

65 el-Enbiya 21/3.

66 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal- Tefsir, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk,
(istanbul: isaret Yayinlari, 1996), 3/646.

67 Taberi, Cdmi’, 16/223.
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Gill (Bos ve Yersiz Diisiincelere Kapilma)

Hainlik etmek, aldatma, hile, gizli nefret, garez ve kin beslemek® seklinde sézIiik
anlamlarina sahip olan gill kelimesiyle ilgili dilciler séyle demislerdir: “ince ve
latif oldugu icin gonliin icine niifuz eden seydir.”®® Agaclarin arasindan kayip
giden suya galel veya gill,’® i¢ elbiseye de gilale denilmesi’ kelimenin, gizlenmek
ve saklanmak manalarina sahip oldugunu géstermektedir.”? Hile ile ¢ok sinsi
ginahlara bulasmak manasina gelen gulll kelimesi de bu kéktendir.

Gill kelimesiyle Kur’an-1 Kerim’de, kibirleri sebebiyle, kendilerine yapilan daveti,
baslarini arkaya dogru cevirerek reddeden ve bu sebeple 6nlerine ve arkalarina
engeller cekilerek anlamaktan yoksun birakilan inkarcilar anlatiimaktadir.”®
Kelimenin A’raf stresi 157 ve Ra’d suresi 5. ayetlerdeki kullanimlariyla, tahrif
edilmis inang sistemlerine saplanip kaldiklari igin Hz. Peygamber’in gagrisina
kulaklarini  tikayan Yahudi ve Hiristiyanlar ile atalarindan devraldiklari
komformist hayat tarzini israrla slrdirmek isteyen mugriklerin ruhsal
tutsakliklari dile getirilmistir.”*

Rayb (Siiphelenme)

Siiphe icerisinde olmak, zannetmek ve itham etmek’ gibi ligat manalari
bulunan rayb kelimesi, Kur'dn-1 Kerim’de vahyin kaynagi,’® kiyametin vukuu,”’
hasr,”® hesaba cekilme,”® cennet ve cehennem® gibi gayb meselelerinde
kendilerini ikna edememis kimseleri tanimlamaktadir. Bu nitelemeye sahip olan
kisiler, inanglar konusunda surekli bir kusku halindedirler ki, kavramin kalple
iliskisi burada ortaya ¢ikmaktadir. Zira kalp, gaybi hakikatlerin mahalli olarak
tarif edilmistir.®! Dolayisiyla bu nitelemeyle, inanilmasi gereken meselelerle

68 Cevheri, “gll”, 5/1784; Razi, “gll”, 229; ibn Manzar, “gll”, 11/499 vd.

69 Razi, “gll”, 229.

70 Ezherd, “gll”, 8/24; Cevheri, “gll”, 5/1784; Ahmed Riza, Mu’cemii metnii’l-Luga, (Beyrut:
Daru Mektebeti’l-Hayat, 1960), 4/317.

71 ibn Manzur, “gll”, 11/502.

72 Siileyman Ates, “Gill-AgIal”, Kur’dn Ansiklopedisi, (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.),
7/68 vd.

73 Yasin 36/8.

74 Esed, Kur’dn Mesaji, 2/484.

75 ibn Manzdr, “ryb”, 1/442.

76 el-Bakara 2/23; Hud 11/62-110; ibrahim 14/9; el-Mi’min 40/34; el-Fussilet 41/5; es-
Shra 42/14.

77 el- MU’ min 40/59; el-Casiye 45/32.

78 el-Hac 22/5.

79 et-Tevbe 9/45.

80 es-Sebe 34/54.

81 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, ihydii
ulimi’d-din, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 3/2.
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ilgili, kalbin icine diistiigi glivensizlik hali anlatiimaktadir. Oyle ki bu hal sahibini
tiiketecek ve harap edecek boyuttadir.??

Hamiyye (Biiyiiklik Duygusu)

“Hamy” koékinden gelen hamiyye kelimesi; ates ve glines gibi dis faktorler veya
beden isisindan kaynaklanan sicaklik veya kizginlik anlamina gelmektedir.
Tepkisini ¢ekecek bir olay karsisinda, insanin i¢ dinyasinda uyanan o&fkeye
hamiyyet denilir8 Aslinda bu kelime, tek basina kullanildiginda, yiice
sahsiyetlerin manevi degerleri koruma konusundaki hassasiyetine isaret
ederken, cahiliyye kavramiyla bitistig¢inde olumsuz bir anlam kazanmakta ve
bilingsizce olusan 6fke ve gururu dile getirmektedir. Hamiyye kavraminin kalple
iliskili olarak Kur’an-1 Kerim’de zikredildigi yer, Fetih suresinin 26. ayetidir.
Miufessirlere goére bu kavramla, Hudeybiye anlagsmasinin metnine, besmele
ifadesini yazilmasina siddetle karsi c¢ikan misriklerin, islam’a dénik
dismanliklari ve kendi batil inanglarina, taassup seviyesindeki bagliliklari
anlatilmaktadir. &

Gamrah (Aymazlik)

Gamrah kelimesi sozliiklerde; bir seyin izini silmek, értmek, his ve duygunun
génlu kaplamasi®® gibi anlamlara gelmektedir. Nitekim Mi’mindn suresinde
kalple iliskili olarak zikredildigi “Bilakis onlarin kalpleri bundan habersizdir’®’
ifadesinde, sdzliikteki anlamlarini tazammum edecek sekilde kullaniimigtir.88 Bu
kelimeyle Kur’an’da, Hz. Peygamber’in getirmis oldugu mesaj karsisinda,
saskinhga dismis olan insanlarin bocalamalari ve kalplerini érten cehalet
sebebiyle bu mesaja karsi cikislar anlatiimaktadir.®

Maraz (Hastalanma)

Hastalikh olmak, zayifliktan bir deri bir kemik kalmak seklinde lugavi anlamlari
bulunan maraz kelimesi, bedensel durumlara isaret ettigi gibi, arap orflinde

82  et-Tevbe 9/45, 110.

8 ibn Manzdr, “hmy”, 14/199; Zebidi, “hmy”, 38/479.

84 Ates, “Hamiyet”, 7/261-262.

85 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 22/252; Eb( AbdillsAh Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiseyn er-Razi, Mefétihu’l-gayb, (Beyrut: Daru ihyai'tiTirasi’l-Arabiyyi, h. 1420),
28/84 vd.; Ebl Muhammed Mubhyissiinne el-Hiseyn b. Mes‘(d b. Muhammed el-
Ferrd’ el-Begavi, Medlimii’'t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Muhammed Abdullah Nemr-
Osman Cuma-Siileyman Muslim Hiras, (Riyad: Daru Tayyibeti’n-Nesr, 1997), 7/321.

86 ibn Faris, “gmr”, 4/393; ibn Manzdr, “gmr”, 5/30; Serdar Mutcali, “gmr”, Arap¢a-
Tiirkge S6zliik, (istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 634.

87 el-Mu’mindn 23/63.

88  Kurtubi, el-Cdmi’, 12/134.

89 ez-Zariyat 51/11; el-M{’minln 23/54-63.
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manevi halleri ifade etmek icinde kullanilmistir.®® Nitekim ayin ve yildizlarin
1Isiginin - gorilmedigi geceye Araplar, leyletiin meridatiin (karanhk gece)
demislerdir.?

Maraz (hastalik) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de kalple iliskili olarak zikredildiginde,
siphe ve nifak dolayisiyla, yakini bilgiden mahrum kalma durumunu ifade eder.
Kalbin bu hasletle nitelenmesinin sebebi ise, siipheye bagh inkardir ki, bu hal
sahibinde Allah ve mi’minleri aldatma cabasi,®? hakikatten yiiz cevirme,
rahatliga diskiinliik,% Gmitsizlik,®> ve nefsani arzulara uyma seklinde tezahiir
etmektedir.® Kur’an’da gectigi haliyle bu seviyedeki bir kalbin artik geri déniis
ihtimali bulunmamaktadir. Zira ortaya konulan higbir delil, kul olma gergegini
kendisine hatirlatmaz.%’

Gulf (Perdelenme/ Ortiilii olma)

Gulf, “aglef’in coguludur. Aglef, gulfe veya gilafdan, kabuklu yani siinnetsiz ya
da kilifli, yosun tutmus, duyarligini yitirmis demektir.® Herhangi bir seyin tzerini
érten nesneye de gilaf denmistir.®® Kur’an’da iki defa zikri gecen gulf kelimesi
her iki baglamda da israil ogullarini tanimlamaktadir. Zira onlar, kalplerinin
bilgiyle dolu (gulf) oldugunu séyleyerek, kendilerini, peygamberlerin vazettigi
ilkelerden miistagni saymislar ve onlarin davetlerini kabul etmemislerdir.1%
Elmalii M. Hamdi VYazir, israilogullar’nin gulf iddiasinda, iki mananin
bulundugunu séylemektedir. Birincisi, bilgi sebebiyle tekebbiir, ikincisi ise
idrak/kalplerinin Gzeri 6rtult oldugu igin herhangi bir davetin onlara tesir

etmemesidir. 1!

A’ma (Korlesme)

Farkli formlariyla birlikte, Kur'an’in pek ¢ok yerinde zikri bulunan bu kelimeyle,
hakikat karsisindaki duyarsiz ve anlamaktan yoksun olan kimselerin halleri
anlatihr.292 Boyle kimseler, imana sevk eden butin deliller acik sekilde ve
tafsilatiyla onlerine serilmis olsa da bakis agilarinda olusan kérlik sebebiyle

9  Qztiirk, Kur’dn’da Kalp, 109.

91 jbn Manz(r, “mrd”, 7/231-232.

92 el|-Bakara 2/10.

93 el-Maide 5/52.

9  Muhammed, 47/20.

95 el-Enfal 8/49.

% el-Ahzab 33/32.

97  et-Tevbe 9/125.

98 Elmalill M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, (istanbul: Azim Dagitim, ts.), 1/345.
9 Taberi, Cdmi’, 2/327; ibn Manz(r, “glf 7, 9/271 vd.

100 Bk, el-Bakara 2/88; en-Nis3 4/155.

101 Yazir, Hak Dini, 3/118.

102 g|-Maide 5/70-71; el-Araf 7/64; el-Furkan 25/73; en-Neml 27/6; el-Fussilet 41/7.
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anlayamaz ve iman edemezler. Goze izafe edilmekle birlikte, kavramin dile
getirdigi asil husus, bir idrak vasitasi olarak, kalbin kor olusudur. Hac suresinde
bu durum su sekilde vuzuha kavusturulmustur: “Peki, yeryiiziinde gezip
dolasmiyorlar mi ki, orada olup biteni kalpleri kavrasin ve kulaklari isitsin? Ne
var ki, onlarda kér olan gézler dedil; kér olan, gégiislerdeki kalpler!”*%® Kalbin
burada zikredilen korliik vasfi, onun iyiyi kotiden ayiracagi bir vasfi olarak,
basiretten yoksun olmasidir ki, Fahreddin Razi (6l. 606/1210) bu yoksunlugu,

ilmi yoksunluk olarak izah etmistir.1%4

Reyn (Paslanma)

Kirlenmek, bozulmak, paslanmak ve perdelenmek!® gibi liigat anlamlarina sahip
olan reyn kelimesi, tanimladigi nesnenin, kendisinde ger¢eklesen
dezenformasyon ve islevsizlige isaret etmektedir. Nitekim kilic ve ayna gibi
araclarin fonksiyonlarini ortadan kaldiran seye, reyn denilmistir.2% Istildhi olarak
ise; duygu, dislince ve eylem olarak glinahlarin ifsat edici ylikiine maruz kalmis
olan kalbin, anlama vasfini yitirerek, hayri ve serri, iyi ile kotliyl ayiramaz hale

gelmesidir.7

Kasvet (Katilik)

Sozliklerde katilik, sertlik, kabalik, inatcilik ve hosgériisiiz olma vb.1% anlamlar
bulunan kasvet ifadesi, kalple birlikte kullanildiginda onun, rahmet ve sefkatten
uzak olusunu bildirir. Nitekim, islam’in rahmet yiiklii mesajlarina karsi, hicbir
yumusama gostermeyen ve O’nu daima siddetle karsilayan kimselerin ruh
halleri, cogunlukla bu kelime ile karsilanmistir.® Kur'an’da kati kalpliligin
nedenleri olarak; zikirden yiiz cevirmek,'?® dine kayitsiz kalmak,!'! yaptiklari
isleri giizel gormek!'? ve sdzden dénmek!® vb. haller zikredilmektedir. Bu haller,
dini terminolojiye gore, bliylk bir cezayi gerektirmektedir. Ancak, yine de kasvet
durumu kisinin koétilukteki son haline isaret etmez. Heniliz onunla ilgili nihai

103 e|-Hac 22/46.

104 Razi, Mefdtih, 23/234.

105 bn Faris, “ryn”, 2/470; ibn Manz(r, “ryn”, 13/192; Zebidi, “ryn”, 35/130; Hiiseyin
Atay, “ryn”, Arapga-Tiirkge Biiylik Liigat, (Ankara: Hilal Matbaasl, 1963), 837.

106 bn Side, el-Muhkemii ve’l-miihitu’l-‘a’zam, nsr. Abdiilhamid Hindavi, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-iImiyye, 2000), 10/303.

107 el-isfehani, “ryn”, 383.

108 jbn-i Manzdr, “ksv”,15/181.

109 Toshihiko izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahléki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, (istanbul:
Pinar Yayinlari, ts.), 175.

110 ez-Zimer 39/22.

111 e|-Hadid 57/16.

112 e|-En’am 6/43.

113 e|-Méide 5/13.
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hikim verilmemistir. Zira Maide suresinin 13. ayetinde de anlatildigi Uzere,
Yiice Allah, Hz. Peygamber’den boyle kimseleri affetmesini istemistir.

Hatm/Tab’ (Miihiirlenme)

Tab’ kelimesiyle benzer manalara sahip olan hatm kelimesi, sézliklerde, igine
bir sey girip ¢tkmamasi igin kabin agzini toprak veya mum gibi seylerle 6rtmek
seklinde tarif edilmistir.l?* Kelimenin ayrica miihiirlemek manasi da
bulunmaktadir ki, “mektubu veya kapiyi miihiirledi” ifadeleri bu anlamdadir.!*®
Muhirleme anlamiyla hatm kelimesi fiziki nesneler igin olabildigi gibi, manevi
anlatimlari ifade etmek igin de kullanilabilmektedir. Bu ikinci tir kullanim, isyan
ve ginahlari sebebiyle, idrak etme yetisini tamamen yitirmis insanlar igin

yapilmaktadir.

Muhirlenmenin mahalli, Kur’an’da kalp, kulak ve agiz olarak gegmektedir. Yakin
manalara gelen bu kullanimlarda, kalbin miihirlenmesiyle, vahyin anlamini
kavramak ve ayetleri Uzerinde tefekkiir etmekten engellenmis olmak
kastedilir.1*® Bu yéniyle hatm, inancsiz kisiligin son noktasini ifade etmektedir.
ibn-i Kesir'in (6. 774/1373) ifadesiyle, Yiice Allah’in mihirlenmis olarak

vasfettigi kisilerin kalbine artik iman ulasmaz.1’

1.2.2. zZit Anlamh Kelimeler

Onceki kisimda inceledigimiz ve anlam bakimindan zeyg kavramina yakin olan
kelimeler, nasil ki dislince ve davranis yodninden kalpteki olumsuzlugu

betimlemislerse, selim,'*® miinib,!*°* mutmain,!?°

gibi kavramlar da Kur’an’da,
ilahi hakikatlere inanmaya ve bu hakikatlerin hayata aktariimasina, gonilden
razi olmus kalbin, olumlu vasiflari olarak zikredilmislerdir. Ki dini terminolojide
kalp, gercek degerini az 6nce zikrettigimiz olumlu vasiflarla sahip oldugunda
kazanmaktadir. Kur’an’da bu kelimelerle, dncekilerin aksine, Tanri, insan ve

alem iliskisini, tam bir dengeyle ylriten insanlarin hali tasvir edilmektedir.
Selim

Anlam bakimindan zeyg kavramiyla karsitlik arz eden kavram grubunun iginde
yer alan selim kelimesi, ilk harfi kesrali veya fethali olmak izere, s-I-m (alw)

114 jbn ManzQr, “htm”, 12/163; Zebidi, “htm”, 32/41.

115 Ahmet Muhtar Omer, “htm”, 1/613.

116 Eb(l Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi, Tefsiru’l-Kur’ni’l-
Azim, thk. Esad Muhammed Tayyib, (Arabistan: Mektebeti Nizar, h. 1419), 1/41.

117 Eb{i’I-Fidd’ imadiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsiru ibn-i Kesir, nsr. Sami
b. Muhammed Selame, (Arabistan: Daru Tayibeti’n-Nesr, 1999), 1/175.

118 eg-Suard 26/89; es-Saffat 37/83-84.

119 e|-Ka&f 50/33.

120 g|-Bakara 2/260; Al-i imran 3/126; er-Rad 13/28.
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kokinden tireme bir ismi fail olup, soézliklerde sulh icinde olmak, ayiplardan
beri olmak ve teslim olmak gibi manalara gelmektedir.!?! Kur'an’da ise, gayr-i
mesru arzulari reddeden ve gonilden gelen bir istekle Yiice Allah’a ve O’nun
dinine teslim olan bir kalbi ve onun sahibini tanimlamaktadir. Tefsirlerde selim
kelimesiyle sek ve sirkten uzak olus anlatilmistir.}?2 Razi ise bu kelimeyle kalbin
cehalet ve kotiu huylardan ari olusunun kastedildigini sdylemistir. O’na gore
kalbin nitelikleri ilim ve giizel huydur.'?® Dolayisiyla bu iki niteligin sonuglarini
inkar etmeyen kalp, selim vasfini haizdir ki, Kur’an-1 Kerim’de, selim kalpli insan
tipinin ideal bir modeli olarak, akli sorgulamalarla hakka vasil oldugu anlatilan

124

ibrahim peygamberin'?* gésterilmesi akil/ilim ve selim kalp arasinda bir iliskiye

isaret etmektedir.

Miinib

Minib kelimesi Kur’an’da, saygl duyulmayi gerektiren haklarina riayet ederek,
Yiice Allah’i veli edinen, O’nun celal ve azameti karsisinda mitevazi olan ve
hevasini terk ederek nefsinin koruyan kimsenin vasfi olarak zikredilmistir.1?> K&f
suresinin 33. ayetinde zikredildigine gore, bu kavram, igerigini, hasyet duygusu
ile kazanmaktadir. Zira husu, muhatabin tim azametinden haberdar olmak
demektir ki bu durum, Kur’an-1 Kerim’de, Yice Allah ile iliskilendirilmistir.
Nitekim “Allah'tan, ancak élimler korkar/hasyet duyarlar’*?® ve “Eder biz
Kur'dn'i bir daga indirseydik, muhakkak ki onu, Allah korkusundan (hasyet) bas
edgmis, paramparca gériirdiin”'?’ seklindeki ayetler, hasyet duygusunun
kaynaginin Yice Allah oldugunu géstermektedir.

128 129

HusOnun sebepleri olarak Kur’an’da, ilim'*® ve iman'*® gosterilmistir ki, onun,
asil kavramimiz olan minib ile ilgisi bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Allah’a
yonelme ve teslim olma hus{’ ile olursa o zaman miinib vasfini kazanmaktadir.
Zira Kur'an’da, bir baska korkudan daha bahsedilmistir. O da Oznesi, bazen
kiyamet, bazen cehennem, bazen de insan olan korkudur.’3® Béyle bir korku,

korkulanin azametinden degil, kisinin zafiyetinden kaynaklanmaktadir. Oysa

121 jbn Faris, “sim”, 469; Cevheri, “sim”, 5/1951.

122 Taberi, Cdmi’, 19/366; ibn Ebu HAatim, Tefsir, 8/2783; EbiVl-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebf Bekr es-SliyGti, ed-Diirru’l-mensdr fi’t-tefsiri bi’l-me’sdr, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.), 6/308.

123 Razi, Mefdtih, 24/517 vd.

124 e|-En’am 6/76-77-78-79.

125 Kurtubf, el-Cdmi’, 17/21.

126 e|-Fatir 35/28.

127 e|-Hasr 59/21.

128 el-jsra, 17/109; el-Fatir, 35/28.

129 e|-Kaf, 50/33.

130 Bk. el-Ankeb(t, 29/33; en-Nur, 24/37; el-Fussilet, 41/30.
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husu, ontolojik bir suur halidir ve dogrudan Allah’in azametini idrak etmekle
ilgilidir. Ve ancak boyle bir korku, kisinin génil gdziiniin agilmasina sebebiyet
verir ve derin bir saygiyla onu Yiice Yaratici’sina yéneltebilir.

Mutmain

Mutmain kelimesi okaha rubai kok fiilinden kalp olunmus®3! ¢lisak) mastarinin ismi
failidir ve sozliklerde “stkdnet, huzur, given, nefsin korkudan emin olmasi,
ehlilesmek ve bir yeri vatan edinmek” seklinde tarif edilmistir.}32 Kur'an-i
Kerim’de kalbin olumlu bir niteligi olarak zikredilen bu kavramin, anlam alanini
iyi bir sekilde tespit edebilmek igin, vecel (lirperme) ve sekine kavramlariyla
birlikte ele alinmasi gerekmektedir. Zira ayni sekilde Kur’dn’da, kalbe ait olumlu
nitelikler olarak takdim edilen bu kavramlarin, mutmain kavramiyla tamamlayici
bir anlam iliskisi bulunmaktadir.

133 «, |u

Farkli formlarda Kur’an’da zikri bulunan vecel” kavrami, llgatlerde, kisiyi,
farkinda oldugu bir korkunun kaplamasi, olarak tarif edilmistir.** Dini
terminolojide bu korku, Yiice Allah’tan kaynaklanmaktadir ki O’ndan korkmak,
iki tUrli olur: ilki, verecegi azaptan; digeri ise, O’nun kudret ve azametinden.*3*
Vecel kavraminin ifade ettigi korku ise, ikinci tirle ilgilidir. Bu vasfa sahip olan
kalp, Ylce Allah’in azametini idrak ettiginden, O’na karsi hata islemekten ¢ok
korkar. Sayet, herhangi bir meselede ihtilafa diserse, tam bir teslimiyetle

Allah’a yénelir ve biitiin islerini O’na havale eder.!3¢

Sukdn kokinden gelen sekine ise, vakar, temkin, sebat, huzur, giiven ve goniil
rahatlig gibi liigavi anlamlara sahiptir.?*” Dil bakimindan hareketin ziddini dile
getiren bu kelimeyle, korkuyu giderip gonlli yatistiran psikolojik durum

kastedilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu durum iman ve zikirle irtibatlandirilmistir!3®

131 jbn ManzQr, “tmn”, 13/267-268; Zebidi, “tmn”, 35/356.

132 Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “tmn”, Kitdbd’l-ayn, nsr. Mehdi
Mahztmi, (Misir: MektebetiVl-Hilal, ts.), 7/442; ibn Manz(r, “tmn”, 13/267-268;
Muhammed Hasan Cebel, el-Mu’cemii’l-istikdkiyyi’l-miiessilii i elfdzi’l-Kur’éni’l-
Kerim, (Kahire: Mektebetii’l-Adab, 2010), 3/1356.

133 M. Fuad Abdilbaki, Mu’cemu’l-miifehres li elfézi’l-Kur’an, (Kahire: Dar(’l-Hadis,
1988), 834.

134 jsfehani,”vcl”, 855.

135 Celal Yildirim, ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, (istanbul: Anadolu Yayinlari, 1987),
5/2324-2325.

136 M. izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, cev. Mehmet Baydas, (istanbul: Ekin Yayinlari,
1998), 5/327-330.

137 Mehmet Yasar Soyalan, Elmalili Tefsirinde Kur’ani Terimler ve Deyimler, (istanbul:
Agag Yayinlari, 2003), 287.

138 er-Ra‘d 13/28.
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ki sekine ve itminan arasindaki 6zdeslik ve irtibat bu noktada ortaya

cikmaktadir. 13

Yukarida vecel ve sekine kavramlarina dair yapilan agiklamalari, Rad suresi 29.
ayette zikredilen “mutmain kalp” ifadesiyle birlikte disiindigimizde
anlamaktayiz ki, bu U¢ hal de, Allah’t anmak ve O’na tam anlamiyla teslim
olmakla ilgilidir. Bu ise ancak, en biylk zikir olan Kur'an’a baglanmakla elde
edilmektedir. Zira Kuran, Gstlin manalara ve metafizik anlatimlara sahip mu’ciz
lafizlariyla, éncelikle, kendisini okuyan kimselerin kalplerini Girpertmekte, sonra
dile getirdigi bu Urpertici hakikatler ile fitrat arasinda bag kurarak onlari
stkinete erdirmektedir. Boylelikle kisi, korku ve stiphelerden arinarak tam bir
itmi’nana kavusmaktadir.

1.3. Kur’an’da Zeyg Kavrami
1.3.1. iman Hakikatlerinden Sapmak

insan bilgisi, biitiin boyutlariyla varligi anlama ve onu tanimlama konusunda
sinirlilik arz etmektedir. Ozellikle Allah, melek ve cin varliklar, ahiret, cennet ve
cehennem gibi metafizik yasam formlari ve ruhun hakikati ve mucize gibi
olgular, askin bir gergeklige sahip olduklarindan, insanoglu, kendi kapasitesi ile
bu alanlarin nesnel bilgilerine ulasma imkanindan yoksun bulunmaktadir.
Durum béyle olmasina ragmen, insan yine de bu alanlarla ilgili, sahih bir anlayisa
sahip olmakla sorumlu tutulmustur. Onun, bu imkani elde edecegi yegane
kaynak ise, icerigi Allah tarafindan belirlenen ve peygamberler araciligiyla
kendisine ulastirilan ilahi bilgidir.!*® Nitekim bu durum indirilen ilk ayetlerdeki

141 ifadeleriyle

“[insana] kalemi kullanmayi égreten, insana bilmedigini belleten
acik bir sekilde bildirilmistir. Bu ayetlerde zikredilen “kalemle égretme” ifadesi,
insanin, aktarilan diisince ve tecribeleri yazi yoluyla 6grenme imkanina,
“bilmedigini belleten” ifadesi ise, salt akil ile kavranamayan fizik 6tesi bilgileri,
Allah’tan gelen vahiy yoluyla elde edebilecegine isaret etmektedir.1*? Ki burada

bahsedilen ikinci tiir bilgi, inaniimasi gereken hakikatlerle ilgilidir.

Suphesiz inang, en temel insani ihtiyagtir. Bunun en acik delili, ilk glinden
itibaren, biitiin insanlarin, dyle ya da béyle bir inanca sahip olmalaridir. insanin
inanma ihtiyaciyla ilgili farkli gériisler bulunmakla birlikte,**® dini terminolojide

139 Ates, “Sekine”, 18/510 vd.

140 Alparslan Agikgeng, [slam Medeniyetinde Bilgi ve Bilim, (istanbul: isam Yayinlari,
2006), 14.

141 e|-Alak 96/4-5.

142 Esed, Kur’dn Mesaji, 3/1287-1288.

143 Bk. Hokelekli, Din Psikolojisi, 69-71.
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bu durum, onun fitratina baglanmistir.1** Bu sebeple, imanin icerik ve hakikati
bizzat, fitrati bahseden Allah tarafindan belirlenmektedir. O, bu bilgileri, sectigi
kullar araciligiyla insanlara ulastirmakta ve onlardan, bu bilgileri, nasil bildirdiyse
o sekilde kabul etmelerini istemektedir. Fakat insan yasaminin baslangicindan
itibaren devam eden bu sire¢ her defasinda vahyin, dolayisiyla iman
hakikatlerinin tahrifatiyla sonuglanmistir. Kur’an’da zikredilen tekrar tekrar
peygamber gdnderme gercegi®® bu durumu ispat eder niteliktedir.

Kur’an-1 Kerim’de insani, din ve iman hakikatlerini tahrifata yonelten en énemli
saik olarak zeyg kavrami zikredilmistir. Kavramin gectigi Al-i imran suresi 7.
ayetinin nizul sebebine baktigimizda, ayette dile getirilen “kalblerinde egrilik
bulunanlar”  ifadesiyle,  Hiristiyan ve  Yahudilerin  tanimlandiklarini
gdrmekteyiz.1*® Peygamberleri yalanlama ve dini tahrif etme konusunda,
tarihsel sohretleri bulunan bu kesimler, kendi dinlerini tahrif ettikleri gibi, bu
durumu dizeltmek igin gonderilmis olan Kur’an’in, ihtiva ettigi metafizik
hakikatleri tartismaya girismislerdir. Ortaya attiklari iddialar, her defasinda,
miinazaraya tutustuklari Hz. Peygamber tarafindan, yine Kur’an’dan getirilen
cevaplarla ¢lrutliimis ve bosa c¢ikarilmis olmasina ragmen, onlar, bu cevaplari

tevil ederek kendi istedikleri manalara irca etmek istemislerdir.

Hiristiyan ve Yahudilerde goriilen egri (zeyg) kalpliligin nasil tezahir ettigine dair
Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Bu ayetleri inceledigimiz de
gormekteyiz ki onlar; muhkem ayetleri inkadr ederek Yiice Allah’in sifatlarini
cirkin ve yakisiksiz bir te’vile tabi tutmuslardir. ilk giinahi bagislamaktan aciz
olmak, cocuk edinmek (tevlid), bedene birinip gériinmek (tecessid) gibi Yiice
Allah hakkinda distiniilmesi caiz olmayan seyleri, iftirayla O’na izafe ederek, din

ve inanglarini tahrif etmislerdir.1¥

1.3.2. Dini Hakikatlerle ilgili Siiphe ve Celiskiye Diismek

Kur’an’da insan yasamina dair en temel belirleme, onun yoktan var edilen®® bir
varlik oldugu seklindedir. O cesitli nimetlerle donatilarak!®® bir sireligine
génderilmis oldugu hayatta cesitli sinamalara tabi tutulacak;**° iman etmesi ve

144 er-R0m 30/30.

145 eg-Su‘ara 26/196.

146 Taberi, Cdmi’, 6/187; ibn-i Ebi Hatim, Tefsir, 2/594-595; Bedreddin Cetiner, Esbdb-1
Niizdl, (istanbul: Cagri Yayinlari, 2003), 1/125.

147 Yazir, Hak Dini, 2/301.

148 Meryem 19/67.

149 el-infitar 87/7-8; el-Beled 90/8-9-10.

150 g|-Bakara 2/155; Al-i imran 3/142; el-Ankeb(t 29/1-2.
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yararli isler yapmasi ve sabrederek nefsini temiz tutmasi halinde ebedi

nimetlere kavusacaktir.>!

insanhigin sinandigi dnemli hadiselerden bir tanesi de savastir ki, zeyg, kalbin
olumsuz bir niteleyeni olarak boyle bir baglamda tezahiir etmektedir. Kur’anda
kavramin bu baglamda zikredildigi Tevbe suresi 117 ve Ahzab suresi 10. ayetler
olmak Uzere iki yer bulunmaktadir. Tevbe suresi 117. ayette oldukga zor sartlar
altinda gergeklestirilen Tebik seferi konu edilmis ve zeyg kavrami burada zorluk
sebebiyle sefere katilmakta tereddiit gosteren ve sahte mazeretlerle Hz.
Peygamber’den ayrilmak isteyen kisilerin kalbi durumlarini tanimlamigtir.?
Hendek savasi hakkinda nazil olan Ahzap suresi 10. ayetinde ise kavram, yiiz
yuze gelinen sikintinin fazla olmasi sebebiyle, daha derin bir geliskiyi dile
getirmektedir. Soyle ki, bu savas, Medine’den gikartilan Beni Nadir Yahudilerinin
kiskirtma ve tesvikleriyle, basta Mekkeliler olmak Gzere, bir¢ok kabilenin istirak
ettigi ve birleserek misliimanlara saldirdigi bir savastir.®® Medine’ye ulasan
disman ordulari, sehrin, gecis ve saldiri noktalarinda kazilmis olan hendeklerle
korunmus oldugunu goriince, etrafa yerleserek sehri muhasara altina almislardi.
Diger taraftan, henliz Medine’de yasayan ve saldiri olmasi durumunda, sehrin
savunmasina katilacaklarina dair, Mislimanlarla anlasmalari bulunan, Beni
Kurayza adindaki Yahudi kabilesini ihanet ve isyana tesvik ediyorlard.
Baslangigta, buna yanasmayan Yahudiler, miusriklerin yapmis oldugu buyilk
vaatler neticesinde, anlagmalarini bozmuglardi.®* Ayetlerde de zikredildigi gibi
bu durum, Muslimanlari biyik bir sikintiya dislirmis ve siddetli bir sekilde
sarsmisti. iste zeyg kavrami bdyle bir manzara karsisinda misliman saflarinda
ortaya c¢ikan bir takim duygu ve disilinceleri tarif etmektedir. Bu duygu ve
dislinceler, mi’minlerde, Yice Allah’a glivenmekle birlikte, agir bir imtihana
tabi tutulmalari halinde, tahammiil edemeyip sapma korkusu, minafiklarda ise

Umitsizlikleri sebebiyle kagma ve sivisma istegi seklinde tezahiir etmistir.1>

1.3.3. Dini Miikellefiyetten Yiiz Cevirmek

Zeyg kavraminin sapma ve egrilmenin aksine, tam bir ayrilis ve vazgegisi ifade
etmek lzere, Kur'an’da gectigi yerler, Sebe suresi 12 ve Saf suresi 5. ayetleridir.
Onceki kisimlarda Allah’in vaadi konusunda icine diisiilen siiphe dolayisiyla
meydana gelen sapma anlatiirken, bu ayetlerde, tam bir ayrilis dile

151 et-Tin 95/7.

152 er-Razi, Mefatih, 12/212.

153 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, (istanbul: Yagmur Yayinlari,
1991), 109-110.

154 Seyyid Ebi’l-‘Ala el-Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’én, cev. Heyet, (istanbul: insan Yayinlari,
1991), 4/395.

155 Maturidi, Te’vildt, 8/360.
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getirilmektedir. ilki olan Sebe suresi 12. ayetinde, Hz. Siileyman’in emrine
amade kilinan cinlerin, emredildikleri seylerden vazge¢meleri konu edilmistir.
Aslinda cinler insanlar icin zararli olabilecek!®® varliklar iken, bu ayette gecen
“Yaninda, Rabbinin ilmiyle is géren bazi cinler de vardi” ifadesinde bildirildigi
Uzere, Ozel bir sekilde Hz. Sileyman’in (s.a.v) emrine misahhar kilinmiglar ve
O’nun istedigi isleri yapmaya mecbur birakilmislardir. Dolayisiyla “hangisi
emrimizden saparsa ona yakici atesin azabini tattirdik” ifadesindeki zeyg,
egrilmeden ziyade, azabi gerektiren tam bir ayrilisa isaret etmektedir.

Konuya dair ikinci ayet ise Saf suresinde yer almaktadir. Bu surenin 5. ayetinde
zeyg kavramiyla; agiktan Hz. Musa’ya cephe alan ve iftiralarla O’nu yalanlayan
Yahudilerin durumu anlatilmaktadir. Onlar, Allah’in elgisi ve O’'nun emirlerinin
uygulayicisi oldugunu bildikleri halde “haydlarinin siskin oldugu”,*> “ey Musa!
Onlarin tanrilari varsa sen de bize béyle tanri yap”*>8, “Sen ve Rabbiniz gidiniz

savasiniz”*>®

seklinde sozleriyle Musa peygamberi alaya almislardir. Bu tavirlarl
sebebiyle, Allah da onlarin kalplerini layik olduklar bigimde, dogruluktan

saptirmistir ki, buradaki sapma tam bir ayrilisa isaret etmektedir.

1.3.4. Goziin Kaymasi

Kur’'an’da, zeyg kavraminin, gbéze ait bir fonksiyon olarak dile getirildigi yer,
Necm suresinin 17. ayetidir. Mirag¢ hadisesinin tahkiye edildigi bu ayetlerde, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sahit oldugu ruhani sahneler dile getirilmistir. Ayetlerdeki
anlatimlardan agik¢a anlasildigi gibi, surenin 11. ayetinde “Kalp gérdiigiinii
yalanlamad” ifadesiyle, kalp goziiyle gérmek anlatiliyorken, 18. Ayetteki “géz
sasmadi ve azmad!” ifadesiyle, bizzat bas gdéziiniin gérmesi kastedilmistir.18°
“Géz sasmadi ve azmadi” ifadesiyle anlatilmak istenen sudur: Hz. Peygamber,
olaganustl goriintl ve sahnelerin yer aldigi bu yolculugunda, bakisini, yiiksek bir
tevecciih ve kemal-i dikkat ile ¢evresinde bulunanlardan ayirarak, davet edildigi
asil maksat tizerinde toplamistir.?®? Yanlis bir bakisla gérme sinirini asmadig

gibi, son derece dikkatli bir sekilde Allah’t hamd ile tesbih etmisti.162

156 Razi, Mefdtih, 29/198 vd.

157 Ahzab suresi 69 ayette Yice Allah’in, Hz. Musa’yi, kavminin téhmetlerinden beri
kildigi ifade edilmektedir. Kaynaklarda aktarildigina gore onlarin Hz. Musa’ya
yonelttikleri ithamlardan bir tanesi de hayalarinin sisik oldugu seklindedir. Bk. Eb{
Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, Musannef, nsr. Kemal Yusuf el-H{t,
(Riyad: Mektebeti’r-Rusd, h. 1409), 6/335 (No. 31848); Maturidi, Te’vilt, 8/418;
Muhammed b. Abdiddaim Birmavi, el-Ldmi‘u’s-sabih bi serhi’l-Cdmi’l’s-sahih,
(Suriye: Daru’n-Nevadir, 2012), 12/365 (No. 4799).

158 e|-A’raf 7/138.

159 e|-Maide 5/24.

160 Derveze, Tefsir, 4/234.

161 Mevd(di, Tefhim, 6/20.

162 Yazir, Hak Dini, 7/299.
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2. Kalp Kavrami
2.1. Kalp Kavraminin Etimolojik ve Semantik Anlamlari

Dilin glinliik pratiginde kalp kelimesi, mahiyet yoniinden birbirinden ayri olan iki
olguyu dile getirmektedir. ilki anatomik yapinin dnemli bir parcasi olan cismani
kalp, digeri ise butiin his, idrak ve iradenin kaynag olan, ruhani kalptir.1%® Bu
ikinci yoniyle o insanin ash olarak kabul edilmistir. Ayni sekilde ona, algilama,
bilme ve tanima gibi, insani hasletlerin olusumuna kaynaklk eden bir asil olmasi
dolayisiyla, islam diisiince geleneginde rabbani latife de denilmistir.®* Béyle bir
yapinin, insanin hakikatine isim olmasinin sebebi ise, siiratle degismesi ve halde
hale gecebilmesidir.®° iste bizim az sonra hakkinda bilgiler verecegimiz kalp, bu
ikinci tar olanidir.

Soézliklerde bir seyin altini Gstline getirmek, igini disina gikarmak, ters ¢evirmek,
bir seyi baska bir seye donistiirmek,'®® diger ydne cevirmek, yoldan
déndirmek!®” gibi anlamlari bulunan kalp kavrami, literatiirde, insanin, diger
canlilardan ayrildigl, disiinme, anlama ve egyanin hakikatini idrak etme
seklindeki temel vasiflarini dile getirmektedir. Nitekim “Kalpleri var ama onunla
bir sey anlamiyorlar’1% ve “Akletmek icin onlarda kalp yok mu?”*®° seklindeki
Kur’ant ifadeler, kalbin hem disiinme eyleminin merkezi oldugunu hem de bu
anlamda sorumlu tutuldugunu ifade etmektedir. Bu sebeple Kelam alimleri
kalbi, imanin mahalli olarak gérmiis ve burada tasdik olmadikg¢a imanin gegerli

olmayacagini séylemislerdir.1”°

Bazi miifessirler kalp kavramini akil olarak diisinmiislerdir. Ornegin “Muhakkak
bunda kalbi olanlar icin bir édiit vardir’*’* ayetinde zikredilen kalp kavramini,
tabiinin biyik mifessirlerinden Miicahit, akil olarak yorumlamistir.’2 Taberi de,
(6l. 310/923) ayni sekilde, ayette yer alan kalp ifadesiyle, aklin kastedildigini
sdylemektedir.2’® Diger miifessirlerden Fahreddin R&zi, ayetteki kalp kelimesini

163 jbn-i Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Sifdii’s-Sail/Tasavvufun Mahiyeti, gev.
Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1984), 133.

164 Seyyid Serif Clircani, Kitdbii’t-Ta rifét, (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 1983), 178.

165 sfehani, “klb”, 681.

166 jbn ManzQr, “klb”, 1685 vd.

167 sfehani, “klb”, 681.

168 el|-‘A’raf 7/9.

169 e|-Hac 22/46.

170 Ebu’l-Yiisr Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, cev. Serafettin Golciik, (istanbul: Kayihan
Yayinlari, 1988), 209.

171 e|-Kaf 50/37.

172 Kurtubt, el-Cdmi*, 23/17.

173 Taberi, Cdmi‘, 22/372.
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unutmayan bir akil olarak tevil ederken!”* Gazzali (61. 505/1111) ise daha farkli
bir bakis acisi gelistirerek, gercekte akil ile kalbin ayni sey oldugunu diisinmiis
ve insani, diger canlilardan ayrilan vasiflariyla dile getirmek s6z konusu
oldugunda, ona, bazen akil, bazen kalp, bazen ruh, bazen ise nefis dendigini
sdylemistir.t’> O’na gore kalp bir bilgi kaynagidir ve gaybi hakikatler sadece
onunla kavranabilir.

GazzalPnin bu yaklasiminin daha baska bir ifadesine, s(fi miifessir ismail Hakki
Bursevi’nin eserinde rastlamaktayiz. Bursevi’nin ¢ok boyutlu olarak disiindugu
kalple ilgili yaklagimi su sekildedir: “ins@nf cevher, ilk yaratihista olduk¢a giiglii bir
varlk olarak, bir tek hakikatten ibarettir. Bu hakikate sifiler, ruh ve kalp,
filozoflar "nefs-i ndtika" demislerdir. Bu hakikat bedene taalluk edince, ndru
gizlenir, giicii ortaya ¢itkmaya baslar ve ¢ok gesitli mertebeler olusur. Bedenin,
gelisip biiyliimeye ve dedisikliklere maruz kalmaya baslamasi sebebiyle, bu nir
perdelenince nefs, bedenden tecerriid edip de niru ortaya ¢ikinca akil, Hakk'a
yénelip, kuds dlemine déniince ruh, Hakk’i ve sifatlarini bilmesi yéniiyle kalp,
sadece cliz’iyydti idrak etmesi ve melekdt? vasiflar tasiyip, fiillerin tezéhiiriine

kaynak olmasi bakimindan da nefs diye isimlendirilmistir.”*®

2.2, Kalp Kavraminin Fonksiyonelligi

Kur'an’da, tiirevleriyle birlikte, yiiz kiisur yerde zikredilmis olan kalp kelimesi,*”’

yer almis oldugu baglamlarda genel olarak asagida zikredecegimiz fonksiyonlari
dile getirmektedir:

2.2.1. idrak Mahalli Olarak Kalp

Ontolojik mertebeler agisindan distindigimizde, bilginin yoneldigi alanlar
olarak karsimiza, 14h{(ti ve nasGti kategoriler olarak iki alem ¢ikmaktadir. islam
kelamcilarinin kadim ve hadis seklinde isimlendirdikleri'’® bu farkli varhk
kategorileri, mahiyet itibariyle birbirine benzemediginden, onlara dair bilgiler,
farkli kaynaklardan edinilebilmektedir. Kelam bilgi sistemine gore sdylemek
gerekirse, insanoglu ister 1ah(t! isterse nasti alan olsun, bilgilerini Ug yoldan
dgrenmektedir: Havassi Hamse denilen bes duyu, akil ve sadik haber.”® Bu
tasnife gore, akil ve duyular araciligi ile elde edilen bilgiler, hadis bilgiler olup,

174 Razi, Mefdtih, 28/150-151.

175 Uludag, “Kalb”, 24/230.

176 jsmail Hakki Bursevi, Temdmii'l-Feyz, cev. Ali Namli, (istanbul: y.y., 1994), 47.

177 Abdulbaki, Mu’cem, 549-551.

178 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 15.

179 Nureddin es-Sabni, Métiiridiyye Akdidi, cev. Bekir Topaloglu, (Ankara: DiB.Yayinlari,
2005), 56.
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nasati alemle ilgili ve onunla sinirlidir. Elde edilmesi insanlarin ceht ve gayretine
baglidir.

Lahatt alana ait olanlarin bilgisi ise gaybi bir gergeklige sahip olduklarindan,
etkinligi fizik alanla sinirli olan duyu ve akil karinesiyle elde edilememektedir. Bu
alanlarin hakikati, ancak, sadik haber kategorisinin sagladigi bilgiler aracilhgiyla
dgrenilebilmektedir. iste kalbin, bashkta zikrettigimiz fonksiyonelligi, burada
ortaya ¢ikmaktadir. Zira Yice Allah tarafindan, sahih bir anlayisa sahip olmakla
sorumlu tutulan insan gerek kendi mahiyeti ve gerekse, igerisinde yer aldig
evrenin yapisini, 18 akli tefekkiir faaliyetleriyle, tikel olarak idrak etse bile, bu
kategorilerin, bltlinle uyumunu ve 1ah{tT dlemle olan irtibatini, agiklayamaz. Bu
noktada aklin fonksiyonu, Cabiri'nin ifadesiyle, ilk manalari kaydetmekten
ibarettir.’®! Dolayisiyla bu kategorilerin, varolus hikmetine uygun bicimde ve
gergek degeriyle bilinebilmesi, ancak diger bir bilgi edinme vasitasi olan sadik
haber'® yoluyla mimkiin olabilmektedir ki, oldugu gibi kabulii gereken bu

183 jdrak vasitasi, kalptir.1®* Nitekim Kur’an’da yer alan su ayet kalbin

bilgilerin,
bu fonksiyonunu dile getirmektedir: “Yeryiiziinde gezip dolasmiyorlar mi ki,
orada olup biteni kalpleri kavrasin ve kulaklari isitsin? Ne var ki, onlarda kér olan

gézler degil; kér olan, gédiislerdeki kalpler! "8
2.2.2. istikamet Vasitasi Olarak Kalp

Duygu ve dislncelerin, kendisinde birlestigi bir merkez olarak kalp, daima hayir
ve serre aclk bir halde bulunup, seytani ve rahmani seklinde tasnif
edebilecegimiz iki turli bir etkinin altindadir.!®® Bu etkiler, dénistirici
gicleriyle, kalbe meyil ve niteligini kazandirdiklari gibi, onu, sahibine etki eden,
yonlendiren ve asil karakterini kazandiran bir vasita haline getirmektedir.
Kur’an’da yer alan ifadelerden de anladigimiza gére kalp, bilgi vasitasi olmasinin
yaninda, olumlu veya olumsuz bicimde kisilerin hayatini sevk eden bir amil
pozisyonuna sahiptir. Konuyla ilgili ayetlere zikretmemiz gerekirse;

180 es-Secde 32/7.

181 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap/islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, gev. Burhan Kéroglu-
Hasan Hacak-Ekrem Demirli, (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2000), 275.

182 Sadik haber; yalan Uzerine ittifak etmelerini aklin imkansiz gérdigi sayida insanin
verdigi bilgiler ile peygamberlerin mucizeleriyle teyid olunmus haberleri
kapsamaktadir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/346-349.

183 7eki Duman, Vahiy Gergegi, (Ankara: Fecr Yayinlari, 1997), 47.

184 Seyyid Hiseyin Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, cev. Ahmet Ozel, (istanbul: iz
Yayincilik, 1996), 171-172.

185 el|-Hac 22/46.

186 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Tasavvuf iimine Dair Kuseyri Risélesi, cev. Siilleyman
Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 83.
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“Ne zaman Rablerinden kendilerine yeni bir uyarici, hatirlatici (mesaj) gelse, onu
ancak alaya alarak dinliyorlar, kalpleri gecici hosnutluklar pesinde.” 87 “Onlara
bir peygamber gelmeyedursun, hemen onunla alay ederlerdi. Biz béylece
peygamberleri alaya alma huyunu giinahkérlarin kalplerine asilariz.”*® Bu iki
ayette, ilahi hakikatler karsisinda, alayci bir kisilik 6zelligi sergileyen sahislar
anlatilmaktadir. Ozellikle ikinci ayete dikkat ettigimizde gérmekteyiz ki, byle bir
sahsiyeti ortaya c¢ikartan sey, onlarin kalpleridir.

“Sonra onun ardindan milletlere peygamberler génderdik, onlara belgeler
getirdiler. Digerlerinin daha énce yalan saymis olduklarina bunlar da
inanmadilar. Asiri gidenlerin kalplerini iste béylece miihiirleriz.”*® “Eger O’nu
Arapga bilmeyenlerin birine indirseydik de o kendilerine kiraat etse idi yine iman
etmeyeceklerdi. Béylece inanmamayi adir suglularin kalplerine asiladik.”**° Bu
ayetlerde ise vyalancihgin ve inkarciigin sahsiyet oOzelligi haline gelmesi
anlatilmakta ve bu hasletlerin kalple olan iliskisi dile getirilmektedir.

“Sézlerini bozduklari icin onlara lanet ettik, kalplerini katilastirdik. Onlar sézleri
yerlerinden degistirirler. Kendilerine belletilenin bir kismini unuttular. iclerinden
pek azindan baskasinin daima hainliklerini gériirsiin, onlari affet ve geg. Allah
iyilik yapanlari siiphesiz sever.”**' “Aralarinda hiikiim vermek iizere Allah'a ve
Peygamberine cadirildiklari zaman, bir takimi hemen yiiz cevirirler. iste bunlar
inanmis degillerdir. Ama hak kendilerinden tarafa ise, itaatle kosa kosa gelirler.
Kalplerinde hastalik mi var?”*°? ihanet ve casuslugu, kisilik dzelligi haline getiren
kimselerin konu edildigi bu ayetlerde ise, yine, bu iki olumsuz hasletin, kalple
olan iliskisini gormekteyiz. Birinci ayette kati kalpliligin vazgecilmez bir aliskanhgi
olarak, ihanet, ikinci ayette ise, cikarcilik anlatilmaktadir. Ayetlerde her iki
olumsuz hasletin sebebi olarak, kalbin hasta olusu gosterilmistir.

“Miiminler ancak, Allah anildigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah'in
dyetleri okundugunda imanlarini artiran ve yalniz Rablerine dayanip giivenen
kimselerdir.”**® “Onlar 6yle kimseler ki, Allah anildi§i zaman kalpleri titrer;
baslarina gelene sabrederler, namaz kilarlar ve kendilerine rizk olarak verdigimiz
seylerden (Allah icin) harcarlar.”*** Miminlerin sdylem ve eylem durumlarinin
anlatildigi bu ayetlerde gormekteyiz ki, sabretmek, namaz kilmak ve infakta
bulunmak, onlarin hi¢ zorlanmadiklari, aksine severek yaptiklari ve hayat tarzi

187 e|-Enbiya 21/2-3.
188 e|-Hicr 15/11-12.
189 Yunus 10/74.

190 eg-Su‘ara 26/200.
191 e|-Méide 5/13.
192 en-N{r 24/48-50.
193 e|-Enfal 8/12.

194 e|-Hac 22/35.
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haline getirdikleri eylemleridir. Bunun sebebi ise bu kimselerin kalplerinin
imanla dolu olmasidir.

3. Zeyg-Kalp lliskisi ve Bu iliskinin Tezahiir Etme Bigimleri

Calismamizin ilk kisminda da belirttigimiz lizere, zeyg kavrami Kur’an’da, kalbin
bir vasfi olarak zikredilmekte ve sapma ve egrilme manalariyla, bdyle bir kalbe
sahip olan kisinin, sahsiyet 6zelliklerini dile getirilmektedir. iste biz bu kisimda
zeyg vasfiyla ma’lil olan kalbin, duygu, disiince ve amel dinyasindaki
yansimalarini ele alacagiz.

3.1. Miitegabihata Yonelme

Zeyg-kalp iliskisinin en 6nemli tezahiirii olarak, Kur’an’da, bu vasfa sahip
kisilerin, mitesabih ifadelere olan yaklasimlar zikredilmektedir. Dolayisiyla
meselenin iyi bir sekilde anlasilabilmesi igin Oncelikle mitesabih ifadesinin
aciklanmasi gerekmektedir. Kur’an’in geneli agisindan soylemek gerekirse,
ayetlerin muhkem ve mitesabih oluslariyla ilgili, O’nda, ¢ hikim
bulunmaktadir. HOd suresinde yer alan “Bu, ayetleri muhkem kilinmis bir
kitaptir’*®> ifadesiyle, tamaminin muhkem oldugu, Ziimer suresinde yer alan

“Allah séziin en giizelini miitesdbih-ikiserli bir kitap halinde indirdi”*%®

ifadesiyle
tamaminin miitesabih oldugu, Ali imran suresi 7. Ayette yer alan “O’nda kitabin
temeli olan muhkem ayetler vardir. Digerleri ise miitesdbihtir.” ifadesiyle de bazi
ayetlerin muhkem diger bazisin ise miitesabih oldugu sdylenmistir. ilk bakista,
tenakuz gibi gorinse de bu durum, Kur’an’in farkh agilardan degerinin
bildirilmesinden ibarettir. Séyle ki; tamaminin muhkem oldugunu bildiren
ifadeyle, O’na batilin karismadigi, muitesabih oldugunu bildiren ifadeyle de
dogruluk ve giizellik!®” bakimindan, ayetlerin tamaminin ayni seviyede olusu
kastedilmistir.'® Ancak konumuzu da ilgilendiren, Al-i imran suresi yedinci
ayette ise, daha farkli bir durum bulunmaktadir. izah etmek gerekirse bu ayette
zikredilen muhkem ifadesiyle, hususi manada mensih olmayan, umumi manada
ise vazih olup, anlasilmak igin baska bir delile ihtiyaci bulunmayan sey
kastedilir.®® Kur'an’da tehdit, sevap ve ceza terettiip eden, helal ve haram
bildiren ve hiikiim ihtiva eden ayetler, bu kapsamda yer almaktadir.

Ayette zikredilen mitesabih ifadesi ise, 6zel manada mens(h, genel manada ise,
kendisinde bulunan kapalilik sebebiyle lafiz yonlinden anlasilamayan ve

195 H(d 11/2.

196 ez-Zimer 39/23.

197 Celaleddin el-Mahalli-Ebi’I-Fazl Celaliiddin es-Suy(ti, Tefsiru’l-Celdleyn, (istanbul:
Salah Bilici Kitabevi, ts.), 47.

198 Simsek, Kur’an’da iki Mesele, 5-6.

199 jbrahim b. Musa Satibi, el-Miivéfakét, islémi ilimler Metedolojisi, ¢ev. Mehmet
Erdogan, (istanbul: iz Yayinlari, 1999), 3/79.
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anlagllmak icin, harici bir karineye ihtiyaci bulunan sey, anlamina gelmektedir.%°

Satibt’'ye (6l. 790/1388) gore, dinde izafi ve hakiki olmak uzere, iki turlu
miitesabihlik s6z konusu olup, izafi olanlar migtehidin kusurlarindan
kaynaklanmaktadir.2°? Hakiki miitesabihlik ise, anlama konusunda, insanlarin
sorumlu tutulmadigi ve inanmanin disinda yikimliliik gerektirmeyen konularla
ilgilidir. Kur’an’da yer alan Ylce Allah’in sifatlari, azalari, kiirsiisti, ars, levh-i
mahfuz, melekler, cinler, kiyametin kopma vakti, cennet ve cehennemin
vasiflari, Hz. isa’nin babasiz olarak diinyaya gelmesi ve huruf-i mukattaa’ gibi
gayb nitelikli ifadeler, bu kategorinin kapsaminda yer alan konulardir.?®? iste Al-i
imran suresi 7. ayetinde yer alan miitesabih kavramiyla kastedilen sey, hakiki
miitesabihlik kategorisinde yer alan haberlerdir.

203 genel olarak islam &limleri, hakiki

Farkli dustnenler olmakla birlikte,
miitesabih  kategorisinde yer alan ifadelerin yorumlanmasini  caiz
gérmemislerdir. Zira boyle ifadeler, askin nitelikleri dolayisiyla, Sari'nin
aciklamasina ihtiyag gostermektedir. Dolayisiyla, haklarinda agiklayici veya
yoruma sevk eden bir delil vazedilmemisse, bu ifadeler, yorum faaliyetinin
disinda kalmakta ve nasil bildirilmislerse o sekilde kabul edilmeyi
gerektirmektedirler. Durum bu sekilde olmasina ragmen, yine de tarihsel siireg
icerisinde bazi kimseler, bu kategorideki haberleri yorumlamaya yeltenmislerdir
ki kalbin sapma ve egrilme (zeyg) seklindeki tezahlri bu noktada ortaya

¢ikmaktadir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, tarihsel slreg icerisinde, mitesabihleri te'vili
konusunda one ¢ikan kesimler, Yahudi ve Hristiyanlar olmustur. Bu durum,
“Kalplerinde egrilik bulunanlar” ifadesinin yer aldigi, Al-i imran suresi 7. ayetinin
nizul sebebiyle ilgili, aktarilan bilgilerde agikga gorilebilmektedir. Bu bilgileri
kisaca &zetlemek gerekirse, Hz. Peygamber'e gelerek, Hz. isa’nin mahiyeti
hakkinda tartismaya giren Hiristiyanlar, O’na Hz. isa’nin “Kelimetiillah” ve
“Rahullah” olup olmadigini sormuslardi. Hz. Peygamber de Nisa suresi 117.
ayetinde zikredilen bilgilerden hareketle “Elbette yledir.” diyerek onlari tasdik
etmisti. Bunun Gzerine onlar, Peygamber’in bu cevabini, kendi kitaplarinda yer
alan “merhametli yaratici” manasindaki baba kelimesine irca ederek, Kur'an’in,
kendi anlayislarini onayladigini iddia etmislerdi. Yahudiler ise, surenin bas
kisminda yer alan HurGf-1 Mukattaa’yl yorumlamaya girismisler, orada yer alan
harflere sayisal degerler vererek, ebcet hesabiyla bunun Maislimanlarin

200 Ali Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklari, (istanbul: MUIFV Yayinlari, 1991), 148.

201 Satibi, Muvdfakat, 3/83.

202 Ehu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, islam Hukukunda Deliller ve Yorum
Metodolojisi, gev. Yunus Apaydin, (Kayseri: Rey Yayinlari 1994), 1/154.

203 Simsek, Kur’dn’da iki Mesele, 12 vd.
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omdrlerini bildirdigini sdylemislerdir. Oysa gerek Kelimetiillah ve Rdhullah ve
gerekse Hur(f-1 Mukattaa’, manasini Allah’tan baska hi¢ kimsenin bilemeyecegi,
miitesabihat tirl bilgilerdir. Dolayisiyla, bu tarz ifadelerden hareketle, gesitli
dislinceler ortaya atan Yahudi ve Hiristiyanlar, ayette zikredilen “egri kalpli”
kimseler kategorisine dahil olmuslardir. Son olarak sunu da sdylemeliyiz ki,
“kalplerinde egrilik bulunan kimseler” ifadesi, heva ve hevesleri igin
miitesabihlerin pesine diisen ve kendi batil diisiincesini ispat etmek igin, onlarla
ihticac eden herkesi kapsamaktadir. Zira bu ifade umamf bir ifadedir. Ona dair
hususi bir sebebin bulunmasi bu ifadenin umamiligine engel degildir.

3.2. Te'vil ve Fitne

Lugatlerde te’vil kelimesi; anlamak, soziin akibeti ve tefsir manalarina
gelmektedir.2%* Araplarin dilinde bu kelime, déniip varilan yer ve basvurulan
merci biciminde bir kullanim sekline sahiptir.2% Terminolojik olarak ise; zahiren

aralarinda mutabakat bulunan iki ihtimalden birisini reddetmek anlamindadir.2%¢

Daha o0Once, mitesabihin, mutlak ve goreceli olarak, iki kategoride
degerlendirildigini soylemistik. Mutlak mitesabihe Kur’an’da yer verilmesinin
hikmeti, sonsuzdan sonluya, en az bilinenden en fazla bilinene ve sirekli
olandan gegici olana dogru bir gidisle, insanda metafizik alemin varligina dair bir
suur uyandirmaktir.?’ Tecrilbe ve misahede alanlarinin disinda olmalar
sebebiyle, anlasilip yorumlanmasi oldukga zor olan bu bilgilerin, Kur’an’daki
anlatimlar temsil, tesbih, mecaz ve istiare gibi tsluplarla yapilmistir?®® ki, insan,
keyfiyeti kendisine meghul olan mitesabihat alaninin bilgisine ancak, bu anlatim
Usluplarinin, akil ve duygular (zerinde vyapacagl c¢agrisimlarla sahip
olabilmektedir.

Konumuz agisindan meseleyi ele alacak olursak, sorun, mitesabih ifadelerin
yorumunda izlenecek yolla ilgilidir. Bunun sebebi ise, Gizerinde bolca tartismanin
yapildigi bu alanla ilgili, farkli yaklasimlarin bulunmasidir.2® islam diisiince
geleneginde, bu yaklasimlardan, Selef-i Salihin’e ait tefviz/tevakkuf yolu ile
miteahhir Snni kelamcilarin muhkem ifadelere dayal te’vil yolu sorunlu
gorilmezken, Mu’tezile’nin ta’til ve Musebbihe/Miicessime’nin tesbih ve tecsim
anlayislar elestirilmis ve bu guruplar, Ali imran suresi 7. Ayette zikredilen
“kalplerinde egrilik bulunanlar” kategorisine dahil edilmislerdir. Zira onlar,

204 jbn Manzur, “evl”, 11/34.

205 jsfehani, “evl”, 99.

206 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 214.

207 Nakip el-Attas, Modern Cad ve islémi Diisiiniisiin Problemleri, cev. Mahmut Erol Kilig,
(istanbul: insan Yayinlari, 1989), 9.

208 Nadim Macit, Kur’an’in insan-Bigimci Dili, (istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 40-41.

209 Bk, Simsek, Kur’dn’da iki Mesele, 50 vd.
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miitesabih ifadeleri ya miucerret akilla veya lafizlarin zahirine gore tevil
etmislerdir. Oysa tevil, her haliikarda hakli bir gerekce ve saglam bir deliline
dayanmali, delaleti agik olan ifadelerin Gizerine bina edilmelidir. Lafizlarin hig
ihtimal bulunmayan manalara degil, daha uygun ve daha kuvvetli manalara
hamledilmesi gerekmektedir. Aksi halde yapilan te’vil, fasit olup, sahibini
sapikhga sirikler.??® Fakat bu guruplar, miitesabih ifadelerin te'viliyle ilgili bu
kriterleri ihlal etmisleridir. Ornegin Mutezile, Yiice Allah’in sifatlari, Ru’yetiillah,
miirtekibi’'l-kebira ve fiillerin nispeti gibi konulari, salt akilla yoruma tabi
tutarak, bu konudaki muhkem ifadelere muhalefet etmistir. Misebbihe ve
Miucessime gibi guruplar ise, onlarin gorislerini nefyeden ayetler olmasina
ragmen, mitesabih ifadeleri, ayetlerin zahirine hamlederek yorumlamislar ve
Yiice Allah’i zat ve sifatlari itibariyle yaratiimis olan varliklara benzetmislerdir.?!!
Bu sebeple her Ug gurupta “kalplerinde egrilik bulunan kimseler” ifadesinin
kapsaminda gorllmistir. Ayrica sunu da ifade etmek gerekir ki, tarih icerisinde,
fasit tevil 6rnekleri sergileyenler sadece yukarida zikrettigimiz guruplar degildir.
Bir onceki kisimda bahsettigimiz Yahudi ve Hiristiyanlar, te’vil anlayislari
sebebiyle bu kapsama dahil olduklari gibi, akli mutlak &lglit yaparak, onun
anlayamadig seyleri yok sayan gorislerde fasit te’vil kategorisinde dolayisiyla

“kalplerinde edrilik bulunan kimseler” kapsaminda yer almaktadir.?!2

Zeyg-Kalp iliskisinin bir baska tezahiir sekli ise fesat ve bozgunculuk gikarma
anlaminda fitnedir. Kur'an’da muhtelif kullanimlari bulunan bu kelimeyle,?*? bir
seyde asiri davranip, ifrata diismek kastedilmistir. Mifessir Razi'ye gore, fitneyi
ifade etmek Uzere ifrat, l¢ sekilde gerceklesmektedir: Birincisisi, dinin ihtilafli
meselelerinde asirlya gitmek, ikincisi mitesabih ayetleri yorumlamayi adet
haline getirmek, lciinciisi ise ilk iki hale bagl olarak dinden sapmaktir.?!* Her
U¢ halde, zeyg vasfini kazanmis kalp sahibi kimselerin, fitnelerini izhar ettigi
alanlari olusturmaktadir. Soyle ki, kendi heva ve heveslerinden baska hakikat
tanimayan bu insanlar, daima sifli arzulara sahiptirler ve bu arzulari diledikleri
gibi gerceklestirebilecekleri bir yasam formu olusturmak istemektedirler. Bunun
onlndeki en biyik engel ise, din ve onun lafiz ve mana yéniinden muhkem
kinmig élgitleridir.?!® Zira acik ve anlasilir halleriyle, baskin bir karaktere sahip
olan bu olgitler, birey ve toplum agisindan baglayicilik arz etmekte, duygu,
dislince ve eylemlerin, kendilerine uygun olmasini gerektirmektedir. Bu ise egri

210 Yazir, Hak Dini, 2/316.

211 Bagdadi, Mezhepler, 169-170.

212 Macit, Kur’dn’in Insan Bigimci Dili, 115.

213 Yunus 10/83; el-A’raf 7/27; el-Ankeb(t 29/2-3.
214 Razi, Mefétih, 7/145.

215 Yazir, Hak Dini, 2/312 vd.

85



Cakan, Zeyg Kavraminin Kur’an’daki Anlam Cevresi ve Semantik Agidan Degeri

kalpli insanlari sinirlamakta ve onlarin istedikleri hayati yasamasina izin
vermemektedir.

Egri kalpli kimselerin, az dnce zikrettigimiz U¢ alan Gzerinden ortaya koyduklari
fitne stratejisi, su sekilde islemektedir: Mitesabih ifadelerden elde ettikleri
asilsiz ¢tkarimlarla, muhkem ifadeleri te’vile tabi tutmak ve boylelikle, onlari,
sabit olcller olarak kabul eden mintesiplerinin zihin ve génil dinyalarinda,
siipheli hale getirerek degersizlestirmek. iste bu sebeple onlar, din hakkindaki

yorumlarinda daima miitesabihati dncelemekte?!®

ve olusturduklari vehim ve
stiphelerle zihinleri ifsat etmeye calismaktadirlar. Kalplerinde egrilik bulunan
kimselerden sadir olan bir baska fitne tirl ise, mitesabihatin tamamen
reddedilmesine yoneliktir. Onlarin buna, gerekge kildiklari sey ise akildir. Zira
onlara gore akil, her seyin kendisinde deger kazandigi temel bir vasitadir.
Dolayisiyla herhangi bir sey, aklin sinirlari igerisinde yer aliyorsa anlaml ve kabul

edilebilir, degilse reddedilmesi gereken hurafe ve efsaneden ibarettir.
3.3. iman ve Amel

Din, icerdigi hakikatler agisindan, iman esaslari, ibadetler, ahlak prensipleri ve
muamelat konularindan olugsmaktadir.2’” Birbirlerini tamamlayici 6zelligi
bulunsa da bu unsurlardan imanin, digerlerine goére esash bir o6nceligi
bulunmaktadir. Zira iman, dine olan mensubiyeti belirleyen temel bir asil olup,
digerleri onunla olan irtibatlari ¢ergevesinde anlam kazanmaktadir.

Bilgi ve disilince boyutu bulunmakla birlikte iman, mahiyeti itibariyle kalbin
etkisi altinda varlik kazanan, irddf bir olaydir. Baska bir ifadeyle o, kalbi bilginin
adidir.?*® Bu bilgi sayesinde kisi biitiin yénleriyle sahsiyetini idrak eder ve ona
sahip cikar. Yine bu bilgi sayesinde, varlik kategorilerinin gercek degerini
kavrayacagl gibi, bu kavrayisin kazandiracagl ontolojik suurla varliktaki yerini

dogru bir sekilde konumlandirir.2®

Nesnesi agisindan dislindigiimiizde iman ve inancin kapsami oldukga genis bir
alana yayilmistir. Zira, bu agidan, fitri bir ihtiyaci bulunan insanoglu, yaratilisin
baslangicindan beri, ister ilahi isterse beseri diizeyde olsun, bir imana ve inang
sistemine sahip olagelmistir. Ancak, yaratilistaki diizene olan uyumu agisindan
disiindigiimizde, iman ve ona bagh sistemin ilahi kaynakli olmasi

216 Yazir, Hak Dini, 2/314.

217 Fahri Demir, islam Dini Agisindan Din Devlet liskisi (Din ve Laiklik), (Ankara: Kiirsi
Yayinlari, 1999), 39.

218 Nureddin es-Sabani, e’l-Biddye fi usili’d-din, (Dimesk: y.y., 1979), 87.

219 Kur'ani gergevede iman ve amel miinasebetinin detayli bir degerlendirmesi igin Bk.
Abdulkadir Karakus, iman Esaslariyla ilgili Kur’an Kavramlari, (istanbul: Hikmetevi
Yayinlari, 2020), 15-59.
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gerekmektedir. Bunun sebebi ise sinirli bir kapasitesi dolayisiyla, varhg
kusatmaktan mahrum olan insanin, inanmayi gerektiren konularla ilgili ortaya
koyacag bilgilerinin, yanlis olma ihtimalinin bulunmasidir.2?® Ayrica insana dair
bilgiler, zaman ve mekanla mukayyet olduklarindan, degisim ve donilsime
tabidir. Dolayisiyla bu vasiftaki bilgiler nefse itmi’'nan vermekten ve onun
inanma ihtiyacini gidermekten oldukca uzak bulunmaktadir. ilahi bilgiler ise, her
seyi bilen ve gbren bir Varlik’a ait olmasi sebebiyle, yanilmazlik arz ederler ve bu

haliyle, nefsin biitiin benligini kusatarak ona itminan saglarlar.??

Seriat dilinde, “Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Allah’tan getirip haber verdigi seylerin
hepsinin dodru oldugunu kabul ve itiraf etmek” 2% olarak tarif edilen imanla
ilgili, Kur'an’da 6ngorilenin disinda bir yol tutmak, ya da onlari degistirmeye
kalkmak, kinanan bir durum olmustur ki, bu kinanmanin adi, askin gercgekleri
bilmenin yeri olan kalbin sapmasi ve egrilmesidir. Bu kimselerdeki imanin
tezahlirG Kur’an ve Peygamber tarafindan agik ve anlasilir hale getirilmis gaybi
hakikatleri tahrif etmeye c¢alismaktan ibarettir. Kur’an’in da ifade ettigi gibi
onlar; “herhangi bir bilgiye, dogru yol ve ilahi kitaba sahip olmaksizin, Allah

7223

hakkinda tartismakta ve buradan irettikleri kendi sapkin fikirlerine inang

olarak tabi olmaktadirlar.

Yukarida dinin iman, ibadet, ahlak ve muamelat seklinde doért alaninin
bulundugunu soylemistik. Deger ve fonksiyonlari bakimindan, kendi aralarinda
bir dncelik siralamasina sahip olsalar da bu alanlar, kesin sinirlarla birbirlerinden
ayrilmis  degillerdir.  Aksine, c¢esitli acilardan, birbirleriyle irtibatlar
bulunmaktadir. Ornegin iman, kusatici bir vasifla yerlesmis bulundugu kalbin,
varolussal bir suur elde etmesine sebebiyet verdigi gibi, ondan tezahiir eden
duygu, dislince ve eylemlerin keyfiyetini belirlemekte ve onlara yon ve
istikamet kazandirmaktadir.22* Binaenaleyh, dini kisiligin durumu, bu irtibatlarla
ortaya cikmaktadir. Sayet bu alanlar iyi kavranmis ve aralarindaki irtibatlar
dogru bir sekilde kurulmus ise, kisilik sahih ve istikrarh bir vasif kazanmakta, aksi
durumdaysa bozuk ve devamsiz olmaktadir. Nitekim Kur’an’daki anlatimlar da
bize bunu gostermektedir. Bu anlatimlari inceledigimizde goérmekteyiz ki

225 226 227

muttaki,**> ve muhsin?*® gibi ovilen ve kurtulusa erdigi bildirilen kisilikler,

220 Said Regber, islam’a Giris- Ana Konulariyla Yeni Yaklasimlar (islam Metafizigi:
Kavramsal Bir Cerceve), (Ankara: DiB Yayinlari 2007), 107.

221 Hokelekli, Din Psikolojisi, 156.

222 H, Mehmet Soysaldi, Kur'dn Semantigi Agisindan Inancla ilgili Temel Kavramlar,
(izmir: Caglayan Yayinlari, 1997), 22.

223 g|-Hac 22/3,8-9.

224 Anthony Robbins, Sinirsiz Giig, cev. Mehmet Degirmenci, (istanbul: inkilap Kitabevi,
1993), 59.

225 el|-Bakara 2/2-3.
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iman-amel iliskisini diizenli ve saglam tutmuslar, fasik, zalim ve munafik gibi
yerilen ve hlisrana ugradiklari bildirilen kisilikler ise bu iliskiyi koparip iman-amel

dengesini tahrip etmiglerdir.22®

iman amel iliskisinin egri kalpli kimselerdeki tezahiiriinii ise su sekilde
Ozetleyebiliriz: Her seyden dnce bu vasiftaki insanlar iman konularinda zihinsel
ve ruhsal bir karisikliga sahiptirler. Bunun sebebi ise onlarin bu konularini tevile
yeltenmeleridir. Onlarin bu cireti, insani midahaleye imkan verdiginden, asil
degerini askin ve sabit oluslarindan alan bu tarz bilgileri, strekli bir degisime
maruz birakarak, sahiplerinin katinda degersizlestirmis ve eylemlere kaynaklik
etme noktasinda, islevsiz hale getirmistir. Bu halleriyle imani bilgiler, artik kisiye
itminan veren degil, icerdigi celiskilerle onun nefsini kuskulara gark eden bir
fonksiyona sahiptir. iradelerin zayiflamasi anlamina gelen bu durum ise egri
kalpli kimseleri, eylem diinyalarinda isteksizlik ve istikrarsiziga mahk{m
etmistir. Kur’an-1 Kerim”Ade onlarin bu durumunu su sekilde anlatilmaktadir:
“Kendilerine gergedi bildiren ilim geldikten sonra, sirf aralarindaki haset, ihtiras
ve kiskanclk yiiziinden ihtilafa diismiislerdir.”?* “Allah’in ve peygamberinin
haram saydigini haram saymayan, hak dini din edinmeyen kimseler.”*° Bu
ayetlerden de anladigimiz gibi, bu kimselerden sadir olan davranislar, askin bir
temelden yoksun oldugu igin, tutarsiz ve istikrarsizdir.

Sonug

Sems suresi 8. ayette bildirildigine gbére insan, hem iyilik hem de kétilige meyilli
olarak yaratiimistir. Bu sebeple onun kisiligi bu iki yone bagli olarak ortaya
¢tkmaktadir. Bununla birlikte Yiice Allah’in, insani kétilige mecbur birakmadigi
ve kendisine hayri ve serri segebilecegi bir irade bahsettigi diisiinilirse, onun,
kendisini temiz tutmasi beklenir ki, ayni surenin devam eden ayetlerinde, kisinin
bu konudaki tercihine gore, karsilasacagi sonuglar anlatilmaktadir.

Hi¢ sUphesiz, insani sorumlulugun igerigi, Kur’an tarafindan belirlenmistir.
Dolayisiyla insanin kendisini temize ¢ikarmasi, ihtiyaci olan tim bilgileri iginde
bulabilecegi Kur'an’a uymasiyla mimkiindr. Ne var ki, Kur’an, bitin yonleriyle,
bir anda anlasilabilecek bir kitap degildir. Zira O’nun igeriginde anlami sabit olan
(muhkem) ifadeler yer aldigi gibi, anlam bakimindan kapalilik arz eden
anlatimlar da bulunabilmektedir. Tefsir literatlriinde miitesabihat olarak
isimlendirilen ve Allah, melek ve cin gibi gaybi varliklar ve kiyamet, ahiret,

2

N

6 Lokman 31/3-4.

7 el-Bakara 2/1-5; Al-i imran 3/134; ez-Zariyat 51/15-19; el-Asr 103/1-3.
228 Bk. en-Nisd 4/168-169; el-En‘am 6/21, 135; et-Tevbe 67; es-Secde 18-20
229 Al-i imran 3/19.

0 et-Tevbe 9/29.
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cennet ve cehennem gibi metafizik yasam formlarini kapsayan bu ikinci tir
anlatimlar, aklin sinirlarini asan bir mahiyete sahip olduklari igin, anlasiima
noktasinda vazedenin agiklamasina muhtagtirlar. Fakat ister muhkem isterse
miitesabih, hangi kategoride yer alirsa alsin, bir bitiin olarak Kur’an’in degeri ve
rehber olma fonksiyonu imanla ortaya ¢ikmaktadir. Kurtulusa eren insanlarin en
onemli hasletlerinden birisi olarak Kur’an’da, kitaplara imanin zikredilmis olmasi
da bunu goéstermektedir.

islam alimleri, iradi bir eylem olarak gérdiikleri imanin, kisinin kalbinde tahakkuk
ettigini soylemektedirler. Bu ylizden inanilmasi gereken hususlarla ilgili, kiside
iman vasfinin ortaya ¢ikmasi, ancak kalbin kabul ve tasdikiyle mimkin
olmaktadir. Zira o, gaybi hakikatlere dogru beser benliginde, idrake agilan bir
kapi olup, bu tiirden hakikatler, ancak onunla anlasilabilmektedir. Fakat insanin
ashni teskil eden bu vasita, varligl kusatan harici ve dahili unsurlara karsi
yahtilmis bir vaziyette olmayip, daima iyilik ve koétullklerin etkisine agik bir
durumdadir. Bu ylzden kalp, Kur’an’da, gesitli sifatlarla nitelenen bir tst kavram
olarak takdim edilmistir. O, selim, miinib ve mutmain gibi nitelemelerle olumlu
ve 6vilen bir noktaya yukselirken zeyg, reyn, maraz, kasvet, gulf/ekine, a‘m3,
hatm/tab’, rayb, 1ahiye, gamrah, hamiyye ve gill gibi olumsuz iceriklere sahip
niteliklerle de kinanan bir duruma diismektedir. Sunu da séylemek gerekir ki,
zikrettigimiz bu kavramlarin her biri, 6zel bir anlam alanina sahiptir. Kalbin bu
niteliklerden herhangi birisiyle iliskili hale gelmesi, onu, kendisinden tasan
duygu, dislince ve eylemler ydniinden bir kategoriye dahil etmektedir.

incelemeye calistigimiz zeyg kavrami ise, saskinlik ve siiphe icerisinde olmak,
dogruluktan ayrilmak, sapmak ve egrilmek gibi anlamlariyla kalbi nitelemekte ve
onun su ozelliklerini agiklamaktadir: Bu nitelemeyle kalp, dinin anlasiimasiyla
ilgili, sapkin bir yola meyletmektedir ki, o yol, dinin anlagilmasinda mitesabih
ifadeleri asil olarak gormektir. Aslinda Al-i imran suresi 7. ayetinde de
zikredildigi gibi, dinin anlasiimasinda ana gergeve, sabit ve standart anlamlari
bulunan muhkem ifadelerdir. Ancak kalpleri zeyg vasfiyla nitelenmis olan
kimseler, bunu kabul etmemektedirler. Zira, simarik, kendini begenmis,
giclinliin kendisine yettigini dislinen ve diledigi gibi yasayabilecegine inanan bu
tipoloji, muhkem ifadeleri, ameli ve ahlaki sorumluluklar icermesinden dolayi,
iradesine yapilan dis bir midahale olarak gérmekte ve bunu bir engellenme ve
kisitlanma olarak degerlendirmektedir. Bir baska sekilde izah etmek gerekirse,
zayg vasfini haiz kalp sahibi kimselerin nazarinda hayat, yitirildigine bir daha ele
gegirilmesi mimkiin olmayan bir olgudur. Bu sebeple higbir kisitlamaya tabi
olmaksizin, hayat, bltin zevkleriyle yasanmaldir. Oysa din, muhkem ifadeler
Uzerinden vazettigi ilke ve kurallariyla, arzu ve eylemlere sinir koymakta ve tam
anlamiyla, dinya hayatina motive olmus egri kalpli kimselerin, nefsani
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isteklerinden kaynaklanan bagimsizlik egilimlerini ortadan kaldirmaktadir. Bu
sebeple onlar, muhkem ifadeleri bir kenara koyarak, siifli arzularina gore tevil
edebileceklerini disindukleri mitesabihlerin pesine diismektedir. Toparlamak
gerekirse, zeyg kavraminin baglamlarina gore, Kur'an’da kazandigi birinci anlam,
tahrif igeren te'vildir.

Zeyg kavraminin ikinci anlami ise siphe ve saskinhktir. Kavramin igerdigi bu
manalar, ozellikle savas atmosferinin olusturdugu korkulara bagli olarak ortaya
¢tkmaktadir. Bu baglamda zeyg kavramini zikredildigi ilk yer, Tevbe suresinin
117. ayetidir. Hasat mevsiminde ve yilin en uzun ve en sicak giinlerinde
gergeklestirilen Tebik seferinin tahkiye edildigi bu ayette zeyg kavrami,
mazeretsiz olarak bu sefere katilmayan kimseleri tanitmakta ve onlarin
kalplerinin egriliginden bahsetmektedir. Kavramin gectigi diger yer olan Ahzap
suresi 10. ayetinde ise, Hendek savasina katilan musliimanlar tanimlanmaktadir
ki, olaganustii sartlarda gerceklesen bu savas Misliimanlarda stiphe ve saskinlik
duygularina sebebiyet vermisti. Fakat burada zeyg kavramiyla dile getirilen bu
duygular minafiklarda sapma ve egrilme olarak tezahir ederken,
Mausliimanlarda, Yiice Allah’in vaadine inanmakla birlikte, agir bir imtihana tabi
tutulmaktan duyulan endise, olarak kendini gostermistir.

Kur’an’da zeyg kavramiyla dile getirilen Gglinci mana ise saptirma ve ayrilmadir.
Kavram bu anlamlari Sebe suresi 12. ve Saf suresi 5. ayetlerindeki baglamlarinda
kazanmistir. Ayetleri inceledigimizde gormekteyiz ki, zeyg kavrami, bu
baglamlarda egrilmeden ziyade, tam bir ayrilma ve kopusu dile getirmektedir.

Zeyg kavraminin Kur’an’daki kullanimlarindan bir tanesi de bedensel yapimizin
bir pargasi olan goziin, gérme fonksiyonuyla ilgili olmustur. Sad suresi 63. ve
Necm suresi 17. ayetlerinde kavram, cismani gdze nispetle dile getirilmekte ve
onun zahiri fonksiyonlarini yerine getirememesini bildirmektedir.

Galismamizin muhtelif bolliimlerinde de goruldiuga gibi, zeyg kavrami Kur’an’da,
bilingli bir sapmaya isaret etmektedir. Nlzul bilgilerine gore sdyleyecek olursak,
kavramin 6znesi durumunda bulunan Yahudi, Hiristiyan ve minafiklardaki
sapma, teknik anlamda cehaletten ve bilgisizlikten kaynaklanan bir sey degildir.
Aksine kendilerine yonelik uyarilardan da anlasildigina gore onlar, hakikatin
bilgisine sahiptirler. Fakat, ifsat edici bir nitelik olarak zeyg, kalplerine
yerlestiginden anlayis bakimindan onlari hasta etmistir. Buna ilaveten kiskanglik,
gurur gibi duygular ve diinya hayatina olan baghhklari, onlari, bitlin netligiyle
ortada bulunan hakikatleri gizleme, egip bikme ve hevaya dayali yorumlarla
tahrif etme seklinde, bir sapkinliga strtklemistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki reyn, maraz, kasve ve hatm gibi kavramlara gore, daha
alt diizeyde bir olumsuzlugu dile getiren zeyg kavrami, Kur’an’da, niteligi
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durumunda bulundugu kalbin, duygu, diisiince ve eylem ydniinden egrilik ve
sapma durumunu ifsa etmek Gzere kullanilmistir. Bu 6yle bir haldir ki ilimde
derinlesmis olanlar bile ondan korunma konusunda acziyet izhar etmisler ve Al-i
imran suresi 8. ayetinde zikredilen su duayla, kendilerini, Yiice Allah’in hifz-u
himayesine havale etmislerdir: “Ey Rabbimiz! Bizi dodru yola ilettikten sonra
kalplerimizi hakikatten (bir daha) saptirma”

Kaynakga

Abdulbaki, M. Fuad. Mu’cemu’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’én. Kahire: Dari’l-Hadis, 1988.

Acikgeng, Alparslan. islam Medeniyetinde Bilgi ve Bilim. istanbul: isam Yayinlari, 2006.

Aksan, Dogan. Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi. Ankara: AUDTCF Yayinlari, 1978.

Altikulag, Tayyar. “N&fi‘ b. Abdurrahman”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. istanbul: TDV
Yayinlari, 2006.

Askeri, Eb( Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl. el-Fiirgku’l-liigaviyye. ngr. Muhammed ibrahim Selim.
Kahire: Daru’l-ilm, ts.

Ates, Siileyman. Kur’dn Ansiklopedisi. 30 Cilt. istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.

Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir. Mezhepler Arasindaki Farklar. gev. Ethem Ruhi Figlali. Ankara: TDV
Yayinlari, 1991.

Begavi, Ferra. Medlimi’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’én. nsr. Muhammed Abdullah Nemr-Osman Cuma-
Suleyman Mislim Hiras. 5 Cilt. Riyad: Daru Tayyibeti’n-Nesr, 1997.

Birmavi, Muhammed b. Abdiiddaim. el-Ldmiu’s-sabih bi serhi’l-Cdmi‘i’s-sahih. 18 Cilt. Suriye: Daru’n-
Nevadir, 2012.

Bursevi, ismail Hakki. Temdmii'l-Feyz. cev. Ali Namli. istanbul: y.y., 1994.

Cabiri, Muhammed Abid. Arap/islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi. cev. Burhan Kéroglu-Hasan Hacak-
Ekrem Demirli. istanbul: Kitabevi, 2000.

Cebel, Muhammed Hasan. el-Mu’cemi’l-istikdkiyyi’l-miessilii i elfdzi’l-Kur’én’l-Kerim. Kahire:
Mektebetii’l-Adab, 2010.

Cerrahoglu, ismail. Tefsir Usulii, Ankara: TDV Yayinlari, 1997.

Cevheri, ismafl b. Hammad. es-Sihdh tdcii’l-liiga ve sihdhu’l-Arabiyye, 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-ilm, 1987.

Cetiner, Bedreddin. Esbdb-1 Niizdl. 2 Cilt. istanbul: Cagri Yayinlari, 2003.

Demir, Fahri. [slam Dini Agisindan Din Devlet iliskisi (Din ve Laiklik). Ankara: Kiirsii Yayinlari, 1999.

Derveze, M. izzet. et-Tefsiru’l-Hadis. cev. Mehmet Baydas. 4 Cilt. Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998.

Duman, Zeki. Vahiy Gergegi. Ankara: Fecr Yayinlari, 1997.

Diizenli, Yasar. Kur’dn Isiginda Evrensel Dengeler ve insan. istanbul: MUIFV Yayinlari, 2000.

Esed, Muhammed. Kur’dn Mesaji Medl-Tefsir. gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk. istanbul: Isaret
Yayinlari, 2004.

Ezheri, Muhammed b. Ahmed. Tehzibii’l-lii§a. 15 Cilt. Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001.

Ferahidi, EbG Abdirrahman el-Halil b. Ahmed. Kitdbi’l-ayn. nsr. Mehdi Mahzdmi. 8 Cilt. Misir:
Mektebetd’l-Hilal, ts.

Fetteni, Cemaliddin Muhammed Tahir b. Ali. Mecmeu Bihdri’l-envér fi gardibi’t-tenzil ve letdifi’l-
ehbdr. 5 Cilt. Hindistan: Matbaatu Dairatu’l-Mearifi’'l-Osmaniyye, 1967.

Firuzabadi, Muhammed b. Yakup. e/-KdmUsi’l-muhit. Beyrut: Mlessesetii’'r-Risale, 1993.

Gazzali, Ebd Himid Muhammed b. Muhammed. jhydii uldmi’d-din. Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.

Gazzali, EbG Hdmid Muhammed b. Muhammed. islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi.
¢ev. Yunus Apaydin. Kayseri: Rey Yayinlari, 1994.

Gazzali, EbG Hdmid Muhammed b. Muhammed. el-Miinkizu mine’d-daldl. gev. Hilmi Gilingér. MEB
Yayinlari, 1990.

Gormez, Hatice. Kur’dn-1 Kerim’de ikili Anlatim Uslibu Baglaminda Terdib ve Terhib. istanbul:
Kuramer Yayinlari, 2017.

Halebf, Semin. ed-Diirru’l-mesdn fi ulGimi’l-kitébi’l-mekndn. 11 Cilt. Dimegk: Daru’l-Kalem, ts.

Hamidullah, Muhammed. Hz. Peygamber’ in Savaslari. istanbul: Yagmur Yayinlari, 1991.

Hokelekli, Hayati. Din Psikolojisi. Ankara: TDV Yayinlari, 1993.

ibn Faris, Ebi¥l-Hiseyn Ahmed b. Zekeriyyd b. Muhammed. Mecmeli’l-lii§a. nsr. Ziheyr
Abdilmuhsin Sultan. 2 Cilt. Beyrut: Miiesseseti’r-Riséle, 1986.

91



Cakan, Zeyg Kavraminin Kur’an’daki Anlam Cevresi ve Semantik Agidan Degeri

ibn Faris, Ebi'l-Hiseyn Ahmed b. Zekeriyyd b. Muhammed. Mu’cemii mekdyisi’l-liga. nsr.
Abdisselam Muhammed Harun. 6 Cilt. Dimegk: Daru’l-Fikr, 1979.

ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed. Sifdii’s-sdil/Tasavvufun Mahiyeti. gev. Siilleyman Uludag.
istanbul: Dergah Yayinlari, 1984.

ibn Kayyim, el-Cevziyye. ‘iddetii’s-sGbirin ve zehiratii’s-sékirin. Beyrut: Daru ibn-i Kesir, 1989.

ibn Kesir, Ebii'I-Fid4’ Tefsiru Ibn-i Kesir. nsr. Sami b. Muhammed Selame. 8 Cilt. Arabistan: Daru
Tayibeti’n-Nesr, 1999.

ibn Manzur, Ebu’I-Fadl Cemaluddin Muhammed. Lisdnii’l-Arap. 15 Cilt. Beyrut: Daru Sadr, h. 1414.

ibn Side. el-Muhkemii ve’l-miihitu’l-‘a’zam. nsr. Abdiilhamid Hindavi. 11 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2000.

ibnii’I-Cevzi, Ebi¥'|-Ferec. Zadii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir. nsr. Abdiirrezzak Mehdi. Beyrut: Daru’I-Kitabi’l-
Arabiyye, h. 1422.

ibni’I-Esir, Ebii’s-Seddat Mecdiiddin. en-Nihdye fi garibi’l-hadis. nsr. Tahir Ahmed ez-Z4vi. 5 Cilt.
Beyrut: el-Mektebeti’l-ilmiyye, 1979.

isfehani, Ragip. Miifradétii elfézi’l-Kur’dn. nsr. Safvan Adnan Dav(di. Dimegk: Darii’l-Kalem, 1997.

izutsu, Toshikiko. Kur'dn'da Allah ve insan. cev. Siileyman Ates. istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.

Karakus, Abdulkadir. iman Esaslariyla ilgili Kur’én Kavramlari. istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2020.

Kilig, Sadik. Fitratin Dirilisi. istanbul: Nehir Yayinlari, 1991.

Kilig, Sadik. Kur’dn’da Ginah Kavrami. Konya: Hibas Yayinlari, 1984.

Kurtubi, Muhammed b. Ahmed. el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’én. nsr. Ahmed Berd(ni. 10 Cilt. Kahire:
Daru’I-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964.

Kuseyri, Abdiilkerim. Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risélesi. cev. Siileyman Uludag. istanbul: Dergah
Yayinlari, 1999.

Macit, Nadim. Kur’an’in insan-Bicimci Dili. istanbul: Beyan Yayinlari, 1996.

Mahalli, Celdleddin Muhammed b. Ahmed - Suy(ti, Celdleddin Abdurrahman. Tefsiru’l-Celdleyn.
istanbul: Salah Bilici Kitabevi, ts.

Matiridi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad. Te’vildti’l-Kur’én. nsr. Mecdi
Baslum. 10 Cilt. Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005.

Mevdddi, Seyyid Ebii’l-A’Ia. Tefhimu’l-Kur’dn. cev. Heyet. 6.Cilt. istanbul: insan Yayinlari, 1991.

Mutcali, Serdar. Arap¢a-Tiirkce Sézliik. istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995.

Nakip, el-Attas. Modern Cag ve isldmi Diisiiniisiin Problemleri. cev. Mahmut Erol Kilig. istanbul: insan
Yayinlari, 1989.

Nasr, Seyyid Hiseyin. islam idealler ve Gercekler. cev. Ahmet Ozel. istanbul: iz Yayinlari, 1996.

Nisabri, Mahm(d b. Ebi’l-Hasan. Béhiru’l-burhdn fi medni mdiskildti’l-Kur’dn. Mekke: Cami‘atu
Ummii’l-Kura, 1998.

Oztiirk, Yener. Kur’dn’da Kalp ve Miihiirlenmesi. istanbul: Isik Yayinlari, 2003.

Pezdevi, Ebu’l-Yiisr. Ehl-i Siinnet Akdidi. cev. Serafettin Gélciik. istanbul: Kayihan Yayinlari, 1988.

Razi, Fahreddin. Mefdtihu’l-gayb. 32.Cilt. Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi h. 1420.

Razi, ibn Eb( Hatim. Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim. nsr. Esad Muhammed Tayyib, Arabistan: Mektebetii
Nizar, h. 1419.

Razi, Muhammed b. Ebi Bekr. Muhtdru’s-sihéh. nsr. Yusuf es-Seyh Muhammed. Beyrut:
Mektebetl’|-Asriyye, 1999.

Regber, Sait. “islam’a Giris-Ana Konulariyla Yeni Yaklasimlar’ Islam Metafizigi: Kavramsal Bir
Cerceve. Ankara: DIB Yayinlari, 2007.

Riza, Ahmed. Mu’cemii metnii’l-luga. 4 Cilt. Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1960.

Robbins, Anthony. Sinirsiz Gii¢. gev. Mehmet Degirmenci. Istanbul: inkilap Kitabevi, 1993.

Sabani, Nureddin. el-Biddye fi usdli’d-din. Dimesk: y.y. 1979.

Sabani, Nureddin. Métiiridiyye Akdidi. cev. Bekir Topaloglu. Ankara: DIB Yayinlari, 2005.

Seber, Abdulkerim. “Semantik-Deldlet Kavramlarinin Mukayesesi ve Anlambilim Kavraminin
Muhtevasinin Tespiti”. Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2013), 97-
130.

Sert, H. Emin. Kur’én’da insan Tipleri ve Davranislari. istanbul: Bilge Yayinlari, 2004.

Soyalan, Mehmet Yasar. Elmalili Tefsirinde Kur’ani Terimler ve Deyimler. istanbul: Agac Yayinlari,
2003.

Soysaldi, H. Mehmet. Kur’dn Semantigi Agisindan Inancla ilgili Temel Kavramlar. izmir: Caglayan
Yayinlari, 1997.

SuyQti, Celaleddin. ed-Diirru’l-mensir fi’t-tefsiri bi’l-me’sir, 8 Cilt. Beyrut: Daru’|-Fikr, ts.

92



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2021, 13: 57-93

Satibi, ibrahim b. Musa. el-Muvdfakét, islamf ilimler Metedolojisi. cev. Mehmet Erdogan. istanbul: iz
Yayinlari, 1999.

Simsek, Said. Kur’dn’da iki Mesele (Miitesabih- Nesh). Konya: Selam Yayinlari, 1988.

Taberi, Muhammed b. Cerir. Cdmiu’l-beyadn fi te’vili’l-Kur’én. ngr. Ahmed Muhammed Sakir. 24 Cilt.
Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 2000.

Turgut, Ali. Tefsir Usilii ve Kaynaklar. istanbul: MUIFV Yayinlari, 1991.

Uludag, Siileyman. “Kalb”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 24/229-232. istanbul: TDV
Yayinlari, 2001.

Watt, W. Montgomery. Kur’dn’a Giris. ¢ev. Stleyman Kalkan. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Haber”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 14/346-349. istanbul: TDV
Yayinlari 1996.

Yazir, Elmalili M. Hamdi. Hak Dini Kur’én Dili. nsr. Heyet. istanbul: Azim Dagitim, ts.

Yildirim, Celal. ilmin IsiGinda Asrin Kur’én Tefsiri. istanbul: Anadolu Yayinlari, 1987.

Zebidi, Muhammed Murtaza. Tdci’l-ards min cevahiri’l-kdmds. nsr. Heyet. 40 Cilt. Kuveyt: Daru’l-
Hidaye, ts.

93






Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
ISSN 2149-9969 | e-ISSN 2717-669X
Haziran / June 2021, 13: 95-117

AYETLERIN iKTiBASINDA ONE CIKAN EDEBi GAYELER: KLASiK ARAP EDEBIiYATI

OZELINDE"

Mehmet Sirin Aladag™
Oz
Bu makale, belagat ilminde Kur’an ve hadis eksenli bir sanat olan iktibasin 6ne ¢ikan edebi gayelerini, klasik
doéneme ait birtakim siir ve nesir 6rnekleri cergevesinde konu edinmektedir. S6ze kazandirdigi inandiricilik
ve muhataplarin Uzerinde biraktigi derin etki sayesinde iktibds, basta edebiyat dinyasi olmak Uzere
avamdan havasa kadar toplumun tiim kesimlerince uygulandigi gézlemlenmektedir. Bu dogrultuda iktibas,
siradan konularin ve giincel diyaloglarin yani sira istiin bir analiz kabiliyeti gerektiren seviyeli metinlerde
siklikla bagvurulan bir edebf sanat olarak dikkat cekmektedir. Klasik Arap edebiyati kaynaklari, basta sair ve
edipler gibi entelektiiel siniflar olmak tzere Miusliman toplumun degisik zimrelerinin ilahi hitabin
guctinden yararlanmak maksadiyla iktibas sanatini gesitli vesilelerle tatbik ettiklerini ve bu konuda nitelikli
ornekler verdiklerini aktarmaktadir. Bu makalenin temel amaci, konu hakkinda yazilmis eserlerde temas
edilmeyen veya dikkat ¢ekmeyecek sekilde satir aralarinda deginilmekle yetinilen iktibdsin 6ne gikan edebi
gayelerini analitik ve butlncdl bir perspektifle kategorize ederek ele almaktir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, iktibas, Kur’an, Ayet, Klasik Arap Edebiyati, Belagat, Sair, Edip.

LITERARY AIMS IN QUOTATION OF QUR’ANIC VERSES: SPECIFIC TO CLASSICAL
ARAB LITERATURE

Abstract

This article studies the prominent literary aims of quotation, an art of Qur’an and hadith axis in rhetoric
science, within the context of some poetry and prose examples of classical period. Thanks to the
persuasiveness it equips the word with and the profound effect it has on its respondents, quotation has
been observed to be applied by all segments of the society, from the common people to the educated
people, especially by the world of literature. Accordingly, in not only common subjects and daily dialogues
but also in precious texts necessitating a very high level analysing skill, quotation attracts attention as a
literary art frequently referred. Classical Arab Literary sources narrate that various classes of Muslim
community especially poets and literary men as well as intellectual groups have performed the art of
quotation for a variety of reasons so as to benefit from the power of divine address and they have
submitted high quality examples in this aspect. The main aim of this article is to study quotation that has
not been touched in the works previously written and been satisfied with slightly mentioning between the
lines without attracting attention by categorizing its prominent literary aims with a holistic perspective.
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Girig
Kaynagini belirtmeksizin dyet veya hadisin bir parcasini veya tamamini
soze vyerlestirmek seklinde tanimlanabilecek iktibds, basta katip ve

hatipler olmak Uzere sair ve ediplerin s6z dagarciklarinin zenginligini ve
kiltiirel donanimlarini gésteren baslica sanatlardan birisidir.

Klasik belagat kaynaklarinda iktibas icin yapilan tanimlara bakildiginda bu
sanatin amacinin daha glizel ve etkili bir ifade olusturmak adina lafzi
sislemek ve manay giiclendirmek seklinde iki farkli maksatta belirtildigi
gorilmektedir. Nitekim kaynaklarda ayet ve hadis gibi kutsal metinlerin
alintilanmasina dayanan bu sanatin amacina dair bilgiler genelde onun
sanatsal ve estetik yonliine matuftur. Baska bir ifadeyle mananin
unsurlari arasinda takviyeyi saglamanin yani sira iktibasin icra edildigi
metne estetik bir boyut kazandirmak bu sanatin gayeleri arasindadir.
Ancak iktibas basta olmak (izere edebi sanatlarin, sadece lafiz ve anlam
baglaminda soézi slsleyen enstriimanlar olarak degerlendirilmesi ve
bunlarin edebi ruh ve zevkten uzak bir bicimde ele alinmasi belagattaki
yerlerini geri plana itmistir. Oysaki bu sanatlardaki belagat, bunlarin
uygulandiklari s6zlin baglaminda ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle bircok
klasik belagat kaynaklarinda yer verilen lafiz tezyini ve mana takviyesi
disinda sair ve edipleri muhtelif vesilelerle iktibas sanatini uygulamaya
sevk eden ve bu sanatin arka planinda yatan pek ¢ok gaye ve sebeplerin
oldugu da muhakkaktir.

Tespit edebildigimiz kadariyla iktibas sanatinin edebi gayeleri ve bu
gayeler dogrultusunda gelisen ornekleri gerek baslik gerekse ayri bir
bollim biciminde herhangi mustakil bir esere konu edilmis degildir.

1. iktibas Kavrami

Bir kavramin mabhiyetini ve ne anlama geldigini ortaya koymak icin
yapiimasi gereken ilk sey, ilgili kavrami, sinirlari net ve kapsami belli
olacak sekilde belirlemektir. Bu durum s6z konusu kavramin diger
kavramlardan ayrilmasini sagladigi icin son derece énemlidir. Buna bagh
olarak iktibasta 6ne ¢ikan edebi gayelerine gegmeden 6nce ¢alismamizin
mihverini teskil eden iktibasin tanimini yapmak yerinde olacaktir.

1.1. Sozliikte iktibas

Etimolojik olarak iktibas kelimesi & — 3 fiilinin ifti‘dl babindaki mastari
olup sozlikte, “ates, yanan bir atesten bir kabes (kor) almak, kéz almak”
gibi manalara gelen . kokiinden tlremistir. Mecaz yoluyla birisinden
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ilmi acidan yararlanmak ya da bilgi istifadesinde bulunmak!® anlaminda
da kullanilir.2 Kur’an-1 Kerim’de farkl iki tirevle toplam ii¢ kez gecen
iktibas kelimesi, Kur'an’da sozliik anlamina yakin; fakat kapsam olarak
daha dar bir anlam icerigine sahiptir.3 Kabes kelimesi yukaridaki sdzliik
anlamlar disinda déllemek manasina da gelmektedir.* Meshur Arap
filologlarindan EbG Mans(r el-Ezheri (61. 370/980) bu minvalde Arap bir
kadindan .. ¢ (End mikbas) séziini isittigini ve kadinin bu séziinden
maksadinin, erkeklerin dokunmasiyla hemen gebe kalan biri oldugunu ve
ictiginde hamile kalamayacag) bir ilacin tarifini istedigini séylemektedir.’

1.2. Terim Anlamuyla iktibas

Modern anlamda iktibas terimi, s6zi stislemek veya gerekce gostermek
maksadiyla yazarin, dipnot, tirnak ici, ayrac ya da italik yazma gibi tirlQ
yontemlerle alintinin kaynagini géstermek kaydiyla kendi s6zi icerisinde
baskalarina ait ifadelere yer vermesi seklinde tanimlanmistir.® Bununla
birlikte iktibas kelimesinin bir sanat ortamiyla uyumlu olabilmesi icin

1 el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-‘Ayn Muratteben ‘al@ Hurafi’l-Mu‘cem, thk.
Abdulhamid Hindavi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2003), 3/352; Eb( Bekr
Muhammed b. el-Hasan b. Dureyd el-Ezdi, Cemheretu’l-Luga, thk. Remzi Munir el-
Ba‘lebekki (Beyrut: Daru’l-‘ilm Ii’l-Melayin, 1987), 1/338-339; ismail b. Hammad el-
Cevheri, es-Sihdh Tdcu’l-Luga ve Sihéhu’l-‘Arabiyye, thk. Muhammed Muhammed
Tamir vd., (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), 911; Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b.
Zekeriyya er-Razi, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed Har(n
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 5/48; Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mukerrem
ibn Manzlr, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1300), 6/167; Mecduddin
Muhammed b. Ya‘k(b el-Fir(zabadi, el-Kdmdsu’l-Muhit (Beyrut: Muessesetu’r-Risale,
2005), 564; M. Th. Houtsma vd., Micez Déiretu’l-Ma‘érifi’l-islémiyye, thk. ibrahim
Zeki Hursid vd. (b.y.: Merkezu’s-Sarika li’l-ibda‘’I-Fikri, 1998), 1/917.

2 Bu kelime fikih usQli kaynaklarinda ise istidlal ve istinbat, ondan tiireyen muktebis de
istinbat faaliyetinde bulunan miictehid anlaminda kullaniimaktadir. bk. EbG Hamid
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfé min ‘iImi’l-Usdl, thk. Hamze b.
Zuheyr Hafiz (b.y.: Seriketu’l-Medine, 1413), 1/18; Ebu’r-Rebi* Necmuddin Suleyman
b. Abdilkavi b. Abdilkerim et-TGfi, Serhu Muhtasari’r-Ravda, thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Turki (Beyrut: Muessesetu’r-Risile, 1987), 1/165; Eb( ishak ibrahim
b. Msa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakdt, thk. Halid Abdulfettah Sibl, (Beyrut:
Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1999), 3/47.

3 bk. T4ha 20/10; en-Neml 27/7; el-Hadid 57/13.

4 Sozlukteki bu kullanimi destekleyen siir ve atasozleri de mevcuttur. Konuyla ilgili
genis bilgi ve o6rnekler icin bk. el-Cevheri, es-Sthéh, 911; ibn Faris, Mu‘cemu
Mekdyisi’l-Luga, 5/48; er-Ragib el-isfehani, Mufreddtu Elfdzi’l-Kur’én, thk. Safvan
‘Adnan Davadi (Dimask: Daru’l-Kalem, 2011), 652.

5 EbO Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-Luda, thk. ‘Abdulazim
Mahm(d-Muhammed Ali en-Neccar (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye li't-Te'lif ve't-
Terceme, ts.), 8/419.

6 Mecdi Vehbe ve Kamil el-Muhendis, Mu‘cemu’l-Mustalahéti’l-‘Arabiyye fi’'l-Luga ve’l-
Edeb (Beyrut: Mektebetu Lubnan, 1984), 56.
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sanatsal bir ¢alintinin yeniden bicimlendirilmesi ve uyarlanmasi seklinde
de yorumlandigi gorilmektedir. Sozgelimi bu terim, tiyatroyu filme
uyarlama ya da hikdyeyi tiyatroya, tablo ve benzeri sanatlara
donistirme seklinde de ifade edilebilir.

Ayrica modern sozliiklere bakildiginda iktibas kelimesi belagat ilmindeki
teknik anlamindan wuzak olarak c¢ogunlukla bilimsel c¢alismalarda
gorulduglu Uzere; birebir, icerik, bicim ve fikir alintisi seklinde de
tanimlanmaktadir. Bunun yani sira herhangi bir edebi veya sosyal ortama
uyarlamak ve edebi calismada ifadeyi yeniden kurma yoluyla yazi veya
konusmada yapilan donistirme de bu kelimeye yliklenen manalar
arasinda yer almaktadir.’

Ote yandan iktibas kelimesinin kavramsal diizeyde yeniden dizayn
edildigi dikkatlerden kagmamaktadir. Soyle ki, iktibasa yonelik modern
yaklasimlar baglaminda belagat ilminin terimleri olan iktibas ve tazmin
kavramlari, modern dénemde belagat alani disinda mimari alana da
uygulanarak genisletilmistir. Boylece iktibas terimi, kendisi icin cizilen
cerceveden cikartilip yeni manalar yiklenmek suretiyle kavramsal olarak
baska alanlara tesmil edilmistir. Nitekim modern donemde @L;;:J\ 2y
(mimari iktibas) ve st w2 (mimari tadmin) gibi yeni kullanimlar da
s6z konusu olmustur. Ancak bu kullanimlarla iktibasin terim manasindan
tamamen bir uzaklasma s6z konusu degildir. Zira kavram dizeyinde
boyle bir genisletme biraz da kavramin dini yoninin g6z oniinde
bulundurulmasindan kaynaklanan bir durum oldugunu vurgulamak
lazimdir. Clnkl mimari yapilarin tasarimindaki iktibaslar da dint
yapilardan alinan érnek ve motifler baz alinarak yapilmistir. iktibas ve
tadmin gibi belagata ait terimlerin mimari alana aktariimasina yonelik bu
tlr tesebbisler birer deneme cabalari ¢ercevesinde degerlendirilebilir.
S6z konusu girisimler iktibasla ilgili yeni calismalara zemin hazirlama
noktasinda 6nem arz etmektedir.®

Belagat kaynaklarinda ise iktibas kavrami, bu alanin bir terimi olarak
farkli sekillerde tanimlanmistir. Ancak konunun sinirlari icinde kalma
gayesiyle, burada sadece iki belagat uzmaninin tanimini vermekle
yetinilecektir. Bu kelimeyi beldgat ilminin teknik bir terimi olarak ilk defa
kullanan Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) oldugundan onun tanimi

7 bk. Sa‘ild ‘AllGs, Mu‘cemu’l-Mustalahdti’l-Edebiyyeti’l-Mu‘dsira  (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Lubnani, 1405/1985), 172.

8  Bu baglamda yapilan galismalardan biri de imad Yanus Laf'nin calismasidir. S6z
konusu galisma ve mimari iktibasla ilgili gérseller icin bk. imad Yanus Lafi, “el-iktibas
ve’t-Tadmin fi'l-Luga ve’l-‘imare”, el-Mecelletu’l-‘irdkiyye li’l-Hendeseti’l-Mi‘mdriyye,
16-17-18, (Ocak 2009), 129-150.
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Ooncelemek yerinde olur. Onun ayni zamanda iktibasin kaynagl ve
gayesini de kapsayan tarifi séyledir: G5 &0 & &7 3 0T ¢ 88 5% O 54
~L~J Lasdis wlay) “S6200 yiiceltmek ve dizimini siislemek amaciyla Kur’én’dan
bir dyet veya dyetten bir kelimenin ifadeye yerlestirilmesidir.”® Razi’nin
yapmis oldugu bu tanimindan hareketle onun kaynak ve malzeme
bakimindan iktibas sanatini Kur’an ayetleri ile sinirh tuttugu
anlasiimaktadir.

Arap belagati teorisyenlerinden Hatib el-Kazvini (6l. 739/1338) ise
iktibasi soyle tanimlamaktadir: “Ayet veya hadis oldugu belirtilmeden
keldmin, Kur’dn-i Kerim veya hadis-i seriften bir kismini icermesidir.”*°
iktibasi 6zel bir terim olarak sadece ayet ve hadislerden yapilan
alintilarla sinirlayan ve nispeten efradini cadmi, agyarini mani tanimini
biraz daha agmak gerekirse; iktibas, sair veya nasirin sozlniu susleyip
teyit etmek icin ayet ve hadislerden alintida bulunarak bunlari referans
gostermeden kendi s6zline yerlestirmesidir. Tariften de anlasildigi (izere
yapilan alintinin belagat acisindan iktibas sayillmasi icin s6z konusu
alintinin, ayet veya hadis oldugu ima yoluyla da olsa, hicbir sekilde
belirtiimemis olmasi gerekmektedir. Sayet yapilan alintinin ayet veya
hadis oldugu konusunda dogrudan veya dolayl bir ipucu verilmisse boyle
bir alinti, beldgat acisindan iktibds sayilmamaktadir. Bilakis bu tir bir
alinti, nazimda akd, nesirde ise istishad ve istidlal terimleri ile ifade
edilmektedir.!! Aralarindaki benzerliklerden dolayi Kazvini, yukarida yer
verilen iktibds taniminda daha c¢ok Sihdbuddin el-Halebi'nin (6l.
725/1325) iktibas tanimindan?? etkilenmis gériinse de Halebi’deki kafa
karisikligina karsin daha nettir.

Klasik belagat ve edeb kaynaklarini taradigimizda iktibasin tanimi
konusunda bir kavram kargasasinin oldugunu goriiyoruz. Bu durumun, o
doénemdeki sozliik ve terim anlam arasindaki farkin yapilmamasindan
kaynaklandigini belirtmek gerekir. Zira bahsi gecen donemde iktibas
olgusu pratik ve kavramsal diizeyde var olmasina ragmen heniiz bir

9 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Nihdyetu’l-icGz fi Dirdyeti’l-i‘cz, nsr.
Nasrullah Hacimiiftiioglu (Beyrut: Daru Sadir, 2004), 173.

10 Muhammed b. ‘Abdirrahman Celdluddin el-Kazvini, et-Telhis fi ‘UlGmi’l-Beldda, serh.
Abdurrahman el-BerkGki (b.y.: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1932), 422; Muhammed b.
‘Abdirrahman Celaluddin el-Kazvini, el-izGh fi ‘Uldmi’l-Beldga (Beyrut: Daru’I-Kutubi’l-
‘limiyye, ts.), 426.

11 Mes‘0d b. Omer Sa‘duddin et-Teftdzani, el-Mutavvel, thk. Abdulhamid Hindavi,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2013), 729; a.mlf. vd., Surihu’t-Telhis (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye, ts.), 4/521.

12 pk. Sihabuddin Mahm(d b. Sileyman el-Halebi, Husnu’t-Tevessul il Sind‘ati’t-
Teressul (Misir: Matba‘at Emin Efendi, 1315), 87-130.
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istilah olarak dogmamisti. Bunun sebebi ise o donemde belagat
konularinin mantik 6l¢lisi ve tenkit kurallarindan ziyade daha ¢ok edebi
zevke yakin olmasiydi. Dolayisiyla her ne kadar iktibds kelimesi bazilari
tarafindan dile getirilmisse de yine de istilah niteligini kazanmamisti.
Cunkd istilah olabilmesi i¢in alanin uzmanlarinca bir icma ve uylasimin
olmasi gerekir ki boyle bir sey henliz o donemde s6z konusu degildi.
Bilakis VI/XII. ylzyihin baslarina kadar iktibas terimi yerine tazmin
kullanilmaktaydi. Hikmet Ferec el-Bedri’'ye gore iktibas ve tadmin
kavramlarinin net cizgilerle birbirlerinden ayrilisi ise soyledir: Allah’in
kelamini sair sézlerden ayri tutmak icin iktibas istilahi Kur’an’dan yapilan
alintilara has kilinmistir. Ancak Kur’an’t tamamlayici ve aciklayici
Ozelliginden otlri  hadislerden vyapilan alintilar da bu kavramin
kapsamina dahil edilmistir.3

iktibas kavraminin isimlendirilmesi noktasinda konuyla ilgili kaynaklari
dikkatle taradigimizda bazi alimlerin iktibas yerine tazmin!* ifadesini
kullandigi, bazilarinin da bu kavramdan husnu’t-tazmin®® diye s6z ettigini
goririiz. Kazvini ise et-Telhis ve el-lzéh adli eserlerinde iktibas ve tazmin
terimlerini birbirinden ayirarak bunlari tamamen farkl kavramlar olarak
degerlendirmektedir. Bu cercevede Kazvini, iktibas terimini sadece ayet
ve hadislerden yapilan alintilar seklinde sinirlandirirken; tazmin terimini
ise siirden yapilan alintilar anlaminda kullanmaktadir. Yani bu iki terim
arasindaki temel fark; ilkinin dyet ve hadis gibi dinf metinlerden,
ikincisinin ise baskalarina ait siirlerden yapilan alinti olmasidir.®

Kadim belagatcilar ve Arap edebiyati elestirmenlerinden bazilari iktibas
terimini fikih ve diger bilimlerdeki terminolojinin kullanimina kadar
genisletmislerdir. Dolayisiyla onlar edip ve sairlerin basta sarf ve nahiv
gibi gramer ilimleri olmak {izere farkli disiplinlere ait terim ve
kavramlardan yaptiklari alintilari da bu kapsamda degerlendirmislerdir.t’

13 Hikmet Ferec el-Bedri, Mu‘cemu Ayéti’l-iktibds (Bagdat: Daru’r-Rasid, 1980), 9.

14 Diya’uddin ibnu’l-Esir, el-Meselu’s-S&’ir fi Edebi’l-Kétib ve’s-Sé‘ir, thk. Muhammed
Muhyiddin ‘Abdulhdmid (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 2010), 2/323. ibnu’l-Esir,
Kifdyetu’t-Talib adli eserinde ise tazmin terimini siir beyitlerinden yapilan alinti
anlaminda kullanmistir. bk. Diyd’uddin ibnu’I-Esir, Kifdyetu’t-Télib fi Nakdi Kelémi’s-
Sa‘ir ve’l-Kdtib, thk. NOri el-Kaysi, Hatim ed-Damin ve Hilal Nact (Musul: MensGratu
Cami‘ati’l-Mevsil, 1982), 212. Muellifin el-Meselu’s-s@’irdeki kullanimin aksine
burada boyle bir sinirlandirmaya gitmesinin sebebi ise biiylk bir olasilikla bu eserinin
siirle alakali olmasindan kaynakladir.

15 jbn Ebi'l-isba‘, ‘Abdul‘azim b. ‘Abdulvahid el-Misri, Tahriru’t-Tahbir fi Sind‘ati’s-Si‘r
ve’n-Nesr ve Beydni I‘cézi’l-Kur’dn, thk. Hafni Muhammed Seref, (Kahire:
Mensaratu’|-Meclisi’l-A‘1a |i’s-Sudni’I-islamiyye, 1383/1963), 140.

16 bk. Kazvini, et-Telhis fi ‘Uldmi’l-Beldda, 422-426; a.mlf., el-izéh fi ‘Ulimi’l-Beldda,
426-433.

17 Bedri, Mu‘cemu Ayéti’l-iktibds, 10.
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Ancak sonraki belagatcilar Kazvini’nin iktibas icin yaptigi yukaridaki
tanimini benimseyerek iktibasi standart bir terim haline getirmislerdir.®
Nitekim asirlar boyunca ayni tanimi tekrarlamalari ve Ulizerine kayda
deger bir degisiklik yapmamalari bu durumu destekler niteliktedir.

Kimi kaynaklarda iktibas terimi yerine ayetlerin 06diing alinmasi
anlaminda “istidre” tabirinin de kullanildigi gériilmektedir.’® Bunlar
disinda klasik eserlerde iktibas olgusunu tanimlamak ve Kur’an’dan
yapilan alintilar icin “es-serika” ve “el-ihtilas” (calinti/intihal) gibi
olumsuz bir intiba uyandiran terimlerin yani sira “en-nez”?°, “el-intiza””
(cikarma)?, “el-akd”, “el-istishad” (alinti)?2, “et-telvih”, “et-telmih” (ima
etmek) ve “el-isare” (referans géstermek)?, “el-istinbat” ve “el-istihrac”
(cikarma)?* gibi cesitli terimlerin kullanildigi da olmustur.?®> Bu durum
Kazvini sonrasi belagatcilara kadar devam etmistir. Fakat Kazvini’den
sonraki donemlerde iktibas istilahi sadece Kur’an ve hadisten yapilan

alintilar anlaminda kullaniimistir.

Basta edebiyatgilar olmak lzere muhtelif sahalarda miitehassis pek ¢ok
alim ¢ok erken dénemlerde olmasa da belagatin Kur’an ve hadis-i serif
merkezli 6nemli bir sanati sayilan iktibas uygulamasinin ilk numuneleri
durumundaki Hz. Peygamber’in hutbe ve mektuplarindan parcalarin yani

18 pk. et-Teftdzani vd., Surdhu’t-Telhis, 4/509-510; Semsuddin Muhammed b.
Muhammed el-inbabi, Takriru’s-Semsi’l-inbébi ‘ald serhi Sa‘diddin et-Teftdzéni
li'Telhisi’I-Miftdh (Misir: Matba‘atu’s-Sa‘dde, 1331), 4/473-476.

19 Eb( Bekr Muhammed b. Dav(d b. Alf el-Esbehani ez-Z&hiri, ez-Zehre, thk. ibrahim es-
Samerrai ve Nari Hammadi el-Kaysi (Urdiin: Mektebetu’|-Menar, 1985), 2/815-820;
Ebu’l-Hasan Ali b. Halef, Mevdddu’l-Beydn, thk. Hatim Salih ed-Damin (Dimask:
Daru’l-Besair, 2003), 86, 186.

20 Ep( ishak ibrahim b. Muhammed es-Seybani ibnu’l-Mudebbir, er-Risdletu’l-Azré fi
Mevazini’l-Beldga ve Edevdti’l-Kitdbe, thk. Zeki Mubarek (Kahire: Matba‘atu Dari’l-
Kutubi’l-Misriyye, 1931), 7; Ebi ishak ibrahim b. Al b. Temim el-Husri el-Kayravani,
Zehru’l-Adéb ve Semeru’l-ElbGb, thk. Zeki Mubarek ve Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 4/1106.

21 Bu kullanim ayni zamanda su eserlerin ismine de yansimistir: Eb( Sa‘d el-‘Amidi,
Kitébu Intizd‘Gti’l-Kur’én. bk. Sihdbuddin Eb( Abdillah Yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-
udebd, thk. ihsan ‘Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1993), 5/2349. Bu eser
glinimiize ulasmamistir. Ebu’l-Kasim ibnu’s-Sayrafi, intizd‘Gtu’l-Kur’éni’l-‘Azim, bk.
Wadad Kadi (al-Qadi) and Mustansir Mir, “Literature and the Qur’an”, Encyclopaedia
of the Qur’an, General Editor: Jane Dammen McAuliffe (Leiden-Boston: Brill, 2003),
3/216. Yazma halinde bulunan ve degisik konularin sunumunda kullaniimak (izere
katiplerin basvurabilecegi ayetlerin listelendigi bu esere maalesef ulagilamamistir.

22 Halebi, Husnu’t-Tevessul, 2-5.

23 Epu’l-‘Abbas Ahmed b. ‘Ali el-Kalkasendi, Subhu’l-A’sG fi Sind‘ati’l-insé (Kahire:
Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1922), 1/199.

24 Kalkasendt, Subhu’l-A‘sd, 1/199-200.

25 Detayh bilgi i¢in bk. Wadad Kadi (al-Qadi) and Mustansir Mir, “Literature and the
Qur’an”, 3/215.
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sira bu sanatin siir ve nesirdeki malzemesini derlemeye ihtimam
gostermistir. Bu manada basta Hz. Peygamber ve Rasid halifeleri olmak
lizere sahabe ve tabiinin, yonetici pozisyonundaki kesimlerin, hatiplerin,
sair ve ediplerin cesitli maksat ve vesilelerle tatbik ettikleri iktibas
orneklerini sanath edebi parcalar olarak kayit altina almislardir. Bu
meyanda klasik diizeyde anilabilecek derli toplu ilk ve tek kaynak Eb0
Mans(r es-Se‘alibi’nin (6l. 429/1038) bir iktibas antolojisi mahiyetindeki
el-iktibds mine’l-Kur’éni’l-Kerim adli sistematik eseridir. Bunun disinda
bazi eserlerde konu hakkinda var olan birtakim bdb veya fasillarin da
konuyu daha cok fikhi boyutuyla ele aldiklarini sdyleyebiliriz.

2. iktibas Sanatinda Giidiilen Edebi Gayeler

Klasik Arap edebiyati kaynaklarinda yer alan iktibds malzemesinin,
degisik gayeler gidilerek icra edildigi bir gercektir. Siir ve nesir gibi
edebi tirlerde iktibds 6rnekleri incelendiginde bunlardaki amac/gaye
yelpazesinin oldukca renkli ve genis oldugu goze carpmaktadir. Ancak bu
gayeler daha ziyade edebi, siyasi, dini ve sosyal olmak lizere muhtelif
basliklar seklinde karsimiza g¢ikmaktadir. Bu nedenle iktibas sanatini
ihtiva eden metinlerin tahlili yapilirken dnemli olan bu sanatin icrasinda
etkili olan edebi, siyasi ve dini amillerin belirlenmesidir. Bundan
hareketle edebiyatgilarin, ortaya koymus olduklari edebi mahsullerde
iktibasa basvurma gayelerini sadece bir durum veya olguya indirgemek
dogru degildir. Zira gerek siirde gerekse nesirde sair ve edipleri soz
konusu edebi sanatin uygulanmasina sevk eden pek cok nedenin
bulundugunu séylemek mimkiindir. Bu meyanda belirtmek gerekir ki
sair ve ediplerin iktibasi uygularken guttiikleri gayelerin sayisini kesin
olarak tespit etmek de imkéansiz gibidir. Bu noktadan hareketle
¢alismamizda, sadece iktibasta 6ne c¢ikan edebi gayelerin bazilari ele
alinacaktir; fakat en az edebi gayeler kadar siyasi ve sosyal gayeler de
iktibasta bulunan edip ve déneminin bir portresini ¢izmek adina farkli
acilardan irdelenmeyi hak etmektedir. Bununla birlikte edebi gayeler
gldilerek yapilan iktibaslar, bu sanatin uygulama nedenleri arasinda yer
almaktadir. Klasik edeb kaynaklarinda verilen bilgiler 1siginda ve iktibas
miuktesebatini teskil eden ornekler dogrultusunda vyapilan tahliller
neticesinde 6ne c¢ikan s6z konusu edebi gayeleri su basliklar altinda ele
alabiliriz:

2.1. Sanatsal Yetkinligin Ortaya Konulmasi

Pratikteki ornekleri Hz. Peygamber’in hutbe ve mektuplari ile baslayan
iktibas olgusu, X. yuzyilda sanatsal bir hiviyete blrlinmustir. Anilan
ylzyllda kitdbet sanatinin siir, ayet ve mesellerle siislenmesi konusu
katibin yeteneginin test edildigi sanatsal bir teknige dontsmustir. iktibas
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sanatina basvuran belagat zevkine sahip (idebd veya suaraya
bakildiginda bazilarinin, sanatsal maharetlerini ortaya koymak
maksadiyla iktibasla birlikte baska edebi sanatlari da kullandiklarini
soyleyebiliriz. Hatta Celaleddin es-SuyGti'nin (6l. 911/1505), bu durumun
orneklerini teskil eden Ahdsinu’l-cinds fi mehdsini’l-iktibds adinda dokuz
sayfalik kigik bir risdlesi bulunmaktadir. SuyGti’nin alfabetik siraya
dizdigi bu risalesindeki ilgili beyitlerinin ikinci misralarinda iktibas
sanatini kullandigi dikkat cekmektedir.2®

Edip ve sairlerin, edebi sanatlardaki yetkinliklerini ispat etmek ve
anlamlari degisik formlarda sunmak gibi Ustlin kabiliyetlerini gostermek
amaciyla kimi zaman edebf sanatlardan birkag tanesini ayni anda tek bir
metinde isledikleri goériilmektedir. iktibas sanatinin tevriye sanatiyla
kesistigi orneklerden birisi ibn Nubate’nin el-Fadil Necmuddin’i évdigi
su dizeleridir:

Sadsies Sita i G a8l g
R TV R ) Ll e e oz
Q}A;.@_J (,.i C:;J\/J} LAL_)% J)Ja..,.ﬂ gf:k*m Lé (,f J./M:-U

Alimler bir gayeye yéneldiklerinde onlar senin aydinli§inla
kilavuzluk ararlar (yol alirlar).

Satirlarin karanhklarinda ayakta kalmalari ne giizeldir. Onlar
Necm’le (yildiz, Necmeddin’le.) yollarini bulurlar.

Sair buradaki iktibasla, alimler, ilmiyle aydinlanip kendisini 6rnek aldigi
icin yildiza benzettigi el-Fadil Necmuddin’i kastetmis ve iktibas icinde
tevriyeyi tatbik ederek sanat icinde sanat uygulamak suretiyle
yetkinligini ortaya koymustur.

FirGzabadt'nin el-Kdmisu’l-muhit adh UnlG so6zliigt hakkinda sdylenen
dvgl dolu su dizelerde?” uygulanan iktibas da tasvir ve ifadeye zarafet
kazandirmak gibi farkh edebi gayelerle yapilmasinin yani sira daha ¢ok
cinas sanatini uygulamak gayesiyle yapildigi sdylenebilir:

ot asle 21 2k e T O UR P e
osh AT e AN S L’sif@s;;t oo SRS

26 Celaluddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Ahdsinu’l-iktiyés fi Mehdsini’l-iktibds,
Suleymaniye Ktp. Refsiilkittab, nr. 1149, vrk. 5.

27 Bu beyitler Mekkeli sair Nureddin b. Muhammed el-Uleyfi’ye nispet edilmektedir. bk.
Ebu’l-Feyz Muhammed el-Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-‘Ards min Cevéhiri’l-
Kémds, nsr. Abdussettar Ahmed Ferrac (Kuveyt: Vizaretu'l-irsad ve’l-Enba’, 1965),
1/73.
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Mecdiiddin kendi déneminde, ilminin denizlerinden bir kismiyla
Okyanus’u beslediginden beri

Cevheri’nin Sthahi tipki Musa’nin asasi karsisindaki Medain sihri gibi yok
oldu.®

Konu ile ilgili bir diger 6rnek de Abdulmu‘min b. Hibetullah el-
isfahant’nin (6. 600/1204) iktibas ile cinas sanatlarini bir arada kullandig
su ifadeleridir:

P55 Vs il O Gds JWs RE Vs 5B T pad 4l &) ansdia B 185 Y et 5SS
Ok £ s el Ok g o g s Jple W el aasg e W5 S e
o &l 58 dok

“Sakh hazine ol; c¢ekilen kiligc olma. Dogrusu zalim kisi, hasr olunmaya
degil; kabre konulmaya layiktir. Clrtyen acilmaya degil; dirilmeye
degerdir. Sayet agacin gdvdesi marangozun acimasizligini ve testerenin
iIsirmasini bilseydi boynunu bir karis bile uzatmaya yeltenmezdi ve
boburlenerek kendini begenmezdi. Tutsak bulbil keske ben bir karga
olsaydim! Kafir de keske toprak olsaydim! diyecektir.”?

2.2. Bir Tasvir Araci Olarak Ayetlerden Yararlaniimasi

Tasvir, anlatima gilic kazandirmak maksadiyla edebiyatcilar tarafindan
sikga basvurulan bir anlatim yéntemidir. Ozellikle sair ve edipleri, iktibas
sanatini icra etmeye sevk eden amillerden birisi de basta savas gibi
tarihsel olaylar olmak lizere sahit olduklari sahneleri tasvir etmektir. Sair
el-Hansd’nin (6l. 24/645) kardeslerinin 6limi Gzerine duygu yikliu ve
tasvirlerle orili mersiyeler soyledigi bilinmektedir. O, mersiyelerinde
basina gelen musibetten bahsedip yasadigi elim hadiseyi betimlerken
Kur'an ayetlerinden veya ayet pasajlarindan yararlanmayr ihmal
etmemistir. el-Hansa, kardesi Sahr oliince vyuksek daglarin bile
olimunden yikildigini, yerin siddetle sarsildigini belirterek bu biyik aciyi
ve facianin boyutlarinin biyaklGglini tasvir etmek amaciyla Kur’an’dan
iktibasta bulundugu su dizelerinde séyle diyor:

dEf oW 2ls AN T 2 928l B3
Uiy 52,91 e o5 5 e Fals 2l T3

Yeryiiziiniin kendisiyle éliilerini siisledigi es-Serid ailesinden Amr’in
oglundan sonra mi?

28 Zebidi, Tdcu’l-Ariis, 1/74.
29 Serefuddin  Abdulmu‘min b. Hibetullah el-isfahani, Atbdku’z-Zeheb (Misir:
Matbaatu’s-Saade, 1329/1911), 15.
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Yitirilmesinden (6liimiinden) dolay yiiksek daglar yere kapandi ve
yeryiizii siddetle sarsildi.>°

Klasik Arap edebiyatinin siir ve nesir koleksiyonlari tarandiginda sair ve
ediplerin icinde bulunduklari durumlari, bizzat yasadiklari veya
cevrelerinde yasanan olaylari tasvir ederken, tasvir yoni agir basan pek
cok ayetten istifade etmekle birlikte cogunlukla belirli ayetlerden
yararlandiklari gérilecektir. Bu ayetlerden biri de Hz. Musa’nin asasinin
faydalarini siraladigi Taha sdresinin 18. ayetnin yani sira asanin gectigi
diger ayetlerdir. Allah kelaminin sayginhgiyla bagdasmayan, dinf kaygilari
olmayan kimi sairlerce burada yer verilmeyecek kadar pornografik
unsurlari iceren tasvirler de sz konusudur. Endiiliisli edip ve sair ibn
Sare (6l. 517/1123) su dizelerinde uyguladigi iktibasla bu sanattaki edebft
yaraticiligini carpici bir bicimde gozler 6niline sermektedir:

PECTE RN WIRT 2 gy b o0 ek (U
% L vle il L G bl B o EE

Zem yoluyla kendisini 6vdiigiim bir asam (degnedim) var, onu arkaya
alirken éne dogru adim atarim,

Elimde sanki onunla koyunlarima dedil de (yasadigim) seksen yillik 6miir
agacigimin yapraklarini silkeler gibiyim.3!

Mauslimanlar tarih boyunca Hacli savaslari kadar tehlikeli ve yikici etkileri
asirlar sliren savaslardan ¢ok azina taniklik etmislerdir. Zira bu savaslar,
Avrupadan gelen tim ordularin katildiklari savaslardi. Kadi el-Fadil'in (6l.
596/1200) Akka muhasarasiyla ilgili Seldhaddin el-Eyy(bt'ye hitaben
kaleme aldigi mijde icerikli mektubundan su kesiti, olayin vahametini
tasvir etmektedir. S6z konusu mektubunun bu bélimiinde yogun olarak
ayet bolimlerinden yaptigi iktibaslarin daha ¢ok tasvir amaciyla ifadeye
monte edildigi belirgin olarak gortlmektedir:

e VAL B35 i3 ol ¥ Gt Al 3 (e dlak s ) S T 3l Ll

A L5l SNl B0 il Slaks B30 L U Dt S % Gt Gl S35 Gl

Als ‘;A s 2l & 565 caaulg

“Franklarin  etrafi kusatildiginda, krallari kendisini bogulmaktan
koruyacak bir daga sigindi; ancak kilic ona “bugiin kurtulus yoktur”

30 jbn Davad ez-Zahiri, ez-Zehre, 2/819; Tumadir bint ‘Amr el-Hansa, Divénu’l-Hansé,
nsr. HamdG Tammas, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2004), 99-101.

31 Ebu’l-‘Abbas Kemaluddin Ahmed b. ‘Abdilmu’min el-Kaysi es-Serisi, Serhu
Makamati’l-Hariri, thk. Muhammed Ebu’lI-Fadl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, 1992), 2/405.
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sozund isittirdi, boylece hayal kirikligi Gzerlerine ¢oktl, miminlerin elleri
onlari éldirme ve esir almanin sicakhgiyla sogudu, ortada kalintilari ve
bir izleri kalmadi, diinya ve ahiret onlarin élileriyle tikandi, Allah’in genis
topragl ve kizgin atesi artik onlari yuttu. Artik onlari koruyacak bir
hamileri de yoktur.”

2.3. Kur’'an’in Fesahat ve Belagatindan Yararlanilmasi

islamiyetin zuh(ru sirasinda Araplar gerek edebiyat gerekse siirde olsun
belagat ve fesdhatin doruk noktasindaydilar. Araplardaki bu karakteristik
ozelligin sebebiyledir ki Kur’an-1 Kerim de belagat ve fesahatin en yliksek
mertebesinde nazil olmustur. Kur’an-1 Kerim yiksek bir entelektiiel
diizeye sahip sair ve hatipleri muarazaya davet ederek, bir benzerini
getirmeleri hususunda onlara meydan okumustur. Ancak onlar, ¢ok
gecmeden bu essiz kelama nazire getirmenin imkansiz oldugunu anlayip
susmak zorunda kalmislardir.3? Bundan hareketle Miisliiman edipler
hayatta karsilastiklari seving, sikinti ve benzeri durumlara karsi ayetlere
miiracaat ederek Kur’an’in beldgat ve fesahatindan yararlanmislardir.
Sair ve nasirlerin Allah’in keldamini referans gostermeleri, dyet ya da
mesel haline gelmis Kur’ani ifadeleri kullanarak siir, diyalog ve
yazismalarinda bunlara yer vermeleri Kur’dan-i Kerim’in fesdhat ve
beldgatindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Kur’dn-i Kerim, fesahat ve
belagatin tiim inceliklerini biinyesinde barindiran diliyle Araplari sasirtip,
essiz Uslbuyla onlari acze dusirip iclerine ntifuz etmekteydi. Bu durum
hatip ve sairlerin iktibds, tazmin ve istishad gibi alinti teknikleri ile
ifadelerinde Kur’an’t érnek almalarindan acik bicimde anlasiimaktadir.
Oyle ki ifadelerinde Kur’an-1 Kerim’den iktibaslar icermeyen kimselerin
konusmalari yerinde gorilse bile lafizlari glizellestiren ve manalari
kuvvetlendiren bu iktibds eksikliginden dolayr fesahat ve belagat
bakimindan eksik karsilaniyordu.

Bunun yaninda Kur’an-1 Kerim’in icdz yoni de insani biyileyip kendine
hayran birakmistir. Gergekten Kur’an-1 Kerim, ifadesi ancak ¢ok uzun
climlelerle miimkiin olan, son derece gliclii ve karmasik fikirleri birkag
kelimeyle ifade etmistir.3* Nitekim sahit gdsterilen tek bir ayet bile, uzun
kitaplarin ya da kat‘l delillerin ifade edemedigi ve beyan etmekte yetersiz
kaldigi amac¢ ve fikirleri ifade etmede vyeterli olmustur. Bu nedenle
fesdhat ve beldgat ehli de sozlerine heybet, sayginlik ve ylcelik
kazandirmak, Uslip ve lafizlarina estetik ve glzellik katmak, kulaklari

32 Salih Surug, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Hayat: (istanbul: Nesil Yayinlari,
2016), 1/145-146.

33 Yusuf Sancak, Hz. Peygamber Devrinde Siir (Erzurum: Safak Yayinevi, 1999), 186.

34 Abdullah Draz, Kur’an’a Giris, ¢ev. Salih Akdemir (Ankara: Otto Yayinlari, 2010), 99.
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oksamak, gondlleri etkilemek icin Kur’an-1 Kerim’den ayet iktibasinda
bulunuyorlardi. Clinkii Kur’an-1 Kerim, Allah’in kelami olmasi hasebiyle
goéniillere hilkkmederek onlari kendine cezbederdi.?®> Nitekim Mervan b.
Ebi Hafsa (6l. 182/798), Kur’an’in buyuleyici etkisinde kalarak
HarOnurresid’e (61. 193/809) su beyitlerin de icinde yer aldigi kasidesini
okur:

0 kel ol 2a sy Sy 0 Bt B3
Sl 3hs 0 1e nd (B e e sas o s 55

Harin’la tehlikeli sinir bélgeleri kapatildi, Miisliimanlarin isleri, azimleri
onunla saglamlastirildi.

Biitiin Ram krallari isteksizce, zoraki ve zelil halde ona cizye verdiler.

Bunun (zerine Har(nurresid, ikinci beyiti glizel bulur ve ona olan
hayranligini sair Mervan’a verilmesini emrettigi para ve giysiden olusan
turla hediyelerle ortaya koyar. Se‘adlibi “Oysaki burada su dyetin iktibdsi
disinda bir sey yoktur” soziyle bu beyitteki HarGnurresid’i etkileyen
gizelligin  kaynagina isaret etmektedir.®® Burada Harlnurresid’de
hayranlik uyandiran ve bazi degisikliklerle iktibasi yapilan s6z konusu
ayet bolimi soyledir: Oyl 45 k0 2 gl b i Kigiilmis olarak kendi
elleriyle cizye verene kadar savasin.>’

Yerinde ve duruma uygun sekilde cevap vermek i¢in yukarida deginildigi
Gzere kelime ve climlelerin yetersiz kaldigi durumlarda ayetlerin fesahat
ve beldgatindan istifade cihetine gidildigi gorilmektedir. Rivayete gore
Halife Mansir, yanina acemlerden bin kisiyi vererek Sileyman b. Emil’i
Musul’a vali olarak atar. Ona der ki: Halki yola getirmen icin yanina bin
seytan verdim. Ardindan bu adamlar Musul’'un etrafina vyayilarak
serkeslik ettiler. Bunun Uzerine Mans(r, Slileyman’a sunu yazdi: Ey
Stleyman, nimete nankorlik ettin. Stileyman da ona meramini tam ve
kisa bir sekilde ifade eden su dyetle cevap verdi: 1555 Gt g5 240 53 4s
Siileymdn nankérliik etmedi; bilakis seytanlar nankérliik ettiler.® Bunun

35 ‘Abdulmuhsin b. ‘Abdulaziz el-‘Asker, el-iktibds Envé‘uh ve Ahkémuh Dirdse Ser‘iyye
Belagiyye fi’l-iktibds mine’l-Kur’dn ve’l-Hadis (Riyad: Mektebetu Daru’l-MinhAc,
1425), 36-37.

36 Eb( Mansar ‘Abdulmelik b. Muhammed es-Se‘alibi, el-iktibds mine’l-Kur’éni’l-Kerim,
thk. ibtisdm Merh(n es-Saffar ve Mucahid Mustafa Behcet (Mans(re: Daru’l-Vef3,
1992), 2/164.

37 Kur’an Yolu (Erisim 20 Nisan 2021), et-Tevbe 9/29.

38 Kur’an Yolu (Erisim 20 Nisan 2021), el-Bakara 2/102.

107



Aladag, Ayetlerin iktibasinda One Gikan Edebi Gayeler: Klasik Arap Edebiyati Ozelinde

Gzerine Halife Mans(r onun bu uygun ve incelik icerikli cevabina giiler ve
onu baska adamlarla destekler.>®

2.4. Soziin Seci ve Kafiyeli Kullanilmasi

Seci, siirdeki kafiye olgusuna karsilik gelen, kelamda ahenk ve uyumu
saglamak amaciyla nesirde uygulanan lafzi sanatlardan biridir. Mensar
kelamda ctmle sonlarinda gorilen uyum ve benzerlik seklinde
tanimlanan seci sanati, bitin edipler bilhassa hatip ve katipler
tarafindan basvurulan bir Uslip olmustur. Diyauddin ibnu’l-Esir (6l.
637/1239), seciye karsi olumsuz bir tavir takinan bazi katiplerden seci
uygulamasina yonelik yapilan elestirilerin, yersiz oldugunu belirterek,
bunu onlarin bu sanattaki yetersizliklerine baglamistir.*® Zira seci sanati
dedikleri gibi yerilmis ve kot olsaydi Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde
yer almazdi. Oysaki Kur’an-1 Kerim’in bircok yerinde hatta bazen bir
sGirenin tamaminda bile seci belirgin bicimde dikkat cekmektedir. ibnu’l-
Esir, bu baglamda bircok ayet ve hadis drneklerine yer vermistir.** Ancak
ibnu’l-Esir, bu sanatin giizel ve makbul sayilmasi icin secili lafizlarin
kulaga tath gelmesi, kelimelerin tumturakli, cimle ve terkiplerin
zayifliktan uzak, acik ve sade olmasi, secili parcalardan (fikra) her birinin
digerinden farkli bir manayi ifade etmesi ve uyumunun tam goézetilmesi
gibi bazi sartlar kosmustur. Ayrica secide lafizlarin manalara tabi olmasi
gerektigini, aksi takdirde secili s6zlin, disi stslii fakat ici cirkin bir seye, ya
da tahta kilica giydirilen altindan kina benzeyecegini sdylemektedir.*?
Seci sanatindaki ahenkli ve melodik ifadelerin, manayi ortaya koymada
ve bu sanatin dinleyenler lzerinde etkileyici olmasinda yadsinamayacak
bir 6nemi vardir.

Nesir edebiyatinin tiirlerinden birini olusturan zengin resail miiktesebati
incelediginde kimi katiplerce secinin bir hobi olarak ustalikla uygulandigi
gorilecektir. Bunlarin basinda seci esasina dayali sanatl nesir Gslibunun
en 6nemli temsilcilerinden ve Biveyhi donemi Unli katiplerinden EbQ

39 es-Seyyid All Sadruddin b. Ma‘sim el-Medeni. Envdru’r-Rabi’ fi Enva‘i’l-Bedi”, thk.
Sakir Hadi Seker (Necef: Matba‘at en-Nu‘man, 1969), 2/238; ihtiyaruddin b. es-Seyyid
Giyaseddin el-Huseyni, Esdsu’l-iktibds, thk. Nasir Muhammedi Muhammed Cad
(Kahire: Daru’l-Afaki’l-‘Arabiyye, 2009), 427.

40 jbnu’l-Esir, el-Meselu’s-sd’ir, 1/195.

41 jbnu’l-Esir, el-Meselu’s-s@’ir, 1/195-196.

42 ibnu’l-Esir, el-Meselu’s-s@’ir, 1/197-200. Hatib el-Kazvini, bu son sarti sadece seci igin
degil diger bltin lafzi sanatlar icin kogsmaktadir. O, bu sanatlardaki sanatsal estetigin
manalarin lafizlara degil lafizlarin manalara uygun olmasindan kaynaklandigini ifade
etmektedir. bk. Kazvini, et-Telhis fi ‘Ulimi’l-Beldga, 408; Mes‘(d b. Omer Sa‘duddin
et-Teftazani, Muhtasaru’l-me‘Gni, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, 2013), 445.
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Bekr el-Harizmi (6l. 383/993) gelmektedir.** Harizmi séz konusu bu seci
sanatini uygularken sikca ayet ve ayet bolimlerinden iktibas sanatina
basvurmaktadir. Biz burada konunun anlasilmasi bakimindan Bakara
195., Al-i imran 159. ve Y(suf 88. ayetlerinden kesitlerin yer aldigi su
ornekle yetinecegiz;

50 25 S g il 5 o) 4 38 0oy el o d 06 Ak, e B

“Gller yuzlnle (sevincinle) bize bagista bulun, zira Allah tasaddukta
bulunanlari mikafatlandirir; ihsanda bulun, sliphesiz Allah iyilik edenleri
sever; s6z ve eylemlerinde kardeslerine yumusak davran, zira eger sen
kati yurekli, kaba biri olsaydin, kesinlikle etrafindan dagilip giderlerdi.”

Diger taraftan nesirdeki seci olgusuna karsilik siirde kafiye soz
konusudur. Bu nedenle siirde uygulanan ayet iktibaslari arasinda bu
gayeyle tatbik edilen 6rneklerin oldugu malumdur. Nitekim zevk sahibi
Unlt sair ve munsilerden Muhyuddin b. Abdizzahir'in (6l. 692/12939
tevriye sanatini kullanarak Nesim adli sevgilisi hakkinda soyledigi su
beyitlerindeki ince iktibasi, dizeler arasinda kafiyenin saglanmasi gibi
edebi bir gaye ile yapilmistir:

Yos ) ol tas el 3 BEA Cas )
Yo St i LIS X S agile i o0 6h

Asiklar 6zlemlerinden nesimi sevgiliye bir elgi kilmislarsa
Onlara derim ki “keske ben de o elgiye yoldas olsaydim!”*
2.5. Konuya Ayetle Baslaniimasi

Sair ve ediplerin ayetleri iktibas ederken guttilikleri maksatlardan biri de
muhtevasina uygun bir dyet veya ayet pasajlari ile konuya baslamaktir.
Baska bir ifade ile iktibas isinde glidiilen maksatlardan bir tanesi de basta
hutbe, ahidndme, resmi ve dostluk/arkadaslik yazismalari olmak tzere
nesir edebiyatinin tim tirlerinde s6ze, metnin konusuna ve kontekstine
uygun disen Kur'an-i Kerim ayetleri ile giris yapmaktir. Clinkl giris
kisminda muradi ifade etmek icin ayetlerden daha kapsaml, mana
acisindan da daha glizel baska bir s6z bulunmamaktadir.

43 Kenan Demirayak, “Harizmi, Eb( Bekr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/221.

44 Abdurrahim b. Ahmed el-Abbasi, Me‘Ghidu’t-Tensis ald@ Sevdhidi’t-Telhis, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1948), 4/109.
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Mektuplara ayet veya ayet parcasiyla baslama yontemi 6zellikle
Eyylbiler donemi katipleri tarafindan tercih edilmistir. ibnu’l-Esir konuya
iliskin kitdbet sanatinin glzelliklerinden birinin; mektuplara ayet, hadis
veya siirden bir beyitle baslamak oldugunu belirtmektedir.*® Giris
mabhiyetindeki s6z konusu ayetlerin secilmesinde mektubun konusunun
yani sira alicisi konumundaki kisinin pozisyonu da belirleyiciydi. Ornegin
mektuplarda konu bir yerin fethini mijdelemek ise fetihle ilgili bir ayet;
birinin vefati Gizerine yazilan bir mektupsa taziye dileklerini iceren ayetler
secilmekteydi.

Edebi metinlerde ayetler ile baslama metodunu yer yer yazismalarinda
tatbik eden ibnu’l-Esir Celaleddin Mingburni b. Muhammed Harizmsah
(6l. 629/1231) Irak’ta lkeyi yakip yikmak, talan etmek ve kan dokmek
maksadiyla yola ¢ikarak Bagdat’'in civar kdylerinden Ba‘kGba’ya ulasmasi
Uzerine Divan-i Aziz-i Nebevi'ye (Bagdat’taki hilafet merkezine) basinda
Ahzab sdresinin 9. dyetine yer vererek bir mektup yazar. Bagdat’in
Uzerine vyiriyen Celdleddin Mingburni’nin  maglubiyetini Ahzab
Gazvesinde maglup olan Mekkeli musrikler ve muttefiklerinin durumuyla
iliskilendirerek ele alan ibnu’l-Esir’in ilgili mektubundan konuyu
somutlastiran bir paragrafi asagiya aliyoruz:

5 PISTIE S S AR PR TR P R R - OV R G N UL T - P RIS (e e
A Js2ol BT adny a5 115585 &, aele Wl 348 oSTis 3 oSSl a1 1l sl T g

WLE gt 3 alad b FIRAR AN .f;Lﬁ\ ;*iujw LSOV adds 2 5 ks ‘;C@ 55\;3\ S5

A 5k S ) el 53 X6 0T e

“Ey iman edenler! Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani o gin
Uzerinize ordular ylUrimisti; biz de onlarin lzerine bir rlizgar ve sizin
gérmediginiz ordular gdndermistik. iste bu, (Allah’in) kafir diismanin
tuzagini geri cevirmesinde Resllullah’a olan bir ayetidir. (Allah) bunun
misliyle facir diismanin tuzagini da kendi halifesinden geri ¢evirdi. Allah
ona verdigi bol/genis nimetleriyle erdemi ona has kildi ve onu
yerylizin{in yardiminin yani sira gokten gelen yardimla da destekleyerek
ylceltti.”4®

2.6. Konunun Ayetle Bitirilmesi

Edebi metinlerde konuya, onu 6nceden sezdiren ifadelerle baslamak,
keza dikkat uyandiran glizel bir pasajla giris yapmak ne kadar énemli ise
ayni sekilde konuyu 6zetleyen ve tamamlandigini bildiren bir ifadeyle

45 jbnu’l-Esir, el-Meselu’s-Sdir, 2/241. ibnu’l-Esir'in bu dogrultuda tatbik ettigi bazi
ornekler igin bk. Abdulhadi Timurtas, Arap Edebiyatinda Divan Kitdbeti - ZiyGuddin
ibnu’l-Esir Ornedi - (Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2018), 166-167, 262.

46  Mektubun tamami icin bk. Diyauddin ibnu’l-Esir, Resd‘ilu ibni’l-Esir, thk. Enis el-
Makdisi (Beyrut: Daru’l-‘ilm Ii’I-Melayin, 1959), 17-20.
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onu sonlandirmak da bir o kadar 6nemlidir. Zira biitlin s6z ve metinlerde
kulaklarin en son isittigi, zihinlerde en ¢ok yer edinen ve akilda kalici olan
kisim sonuctur. Dolayisiyla sonug¢ boliimiinde ciimle ve ifadelerin yerli
yerinde kullanmasi ve bunlar secilirken 6zen gosterilmesi gerekmektedir.
Bundan dolayi daha ¢ok nesir edebiyati olmak lizere edebi metinlerde
konuya genellikle baglama uygun Kur’an-1 Kerim’e ait ibarelerle son
verilmektedir.*’” Nitekim edebii’l-katib literatiiriiniin baslica eserlerinde
s6z konusu bu durum katipler icin 6nemle tavsiye edilmis ve bir katipte
aranan Ozellikler arasinda zikredilmistir. Bu kapsamda kitabet sanatinda
riayet edilmesi gereken bu tir kurallara aykiri davrananlar tenkit
edilmistir.”® Ornegin sikayet icerikli mektuplarda konuyu sonlandirmak
icin duid) & Kendisinden yardim dilenecek ancak Allah’tir®® ayetiile s

Asi w3 40 Allah bize yeter ve O ne giizel vekildir™; musibet igerikli

mektuplarda Sys0 <3 € & € Kuskusuz bizler Allah’a aitiz ve elbette O’na

dénecediz’' ayetinin; nimetlerin dile getirildigi mektuplarda ise buna

uygun Aayetlerin secilmesi gerektigi belirtilmistir.>2 Bazi ediplerin ise
mektup veya hutbelerini ya da bunlarin bélumlerini belli bazi ayetlerle
sonlandirdiklarini  gérmek mumkindir. Sozgelimi  edebi mektup
yaziminda sohret sahibi blyik katiplerden Sahib b. Abbad (6l. 385/995),
mektup bolimlerinde 6zellikle ahidnamelerinde olmak (zere her
bolimia kendine 06zgl UslGbuyla bir ayet ile bitirmeyi prensip
edinmistir.>® Unlii hatip ibn Nubate el-Hatib (6l. 374/984) de hutbelerini
konuya uygun disen ayet iktibaslariyla bitirmeyi bir metod olarak
uygulamistir. Zemahseri’'nin (6l. 538/1144) Atvdku’z-Zeheb isimli eserine
nazire yapan iinli edip Abdulmu‘min b. Hibetullah el-isfahan?’nin biitiin
makalelerini birer ayet iktibasiyla sonlandirdigi Atbdku’z-Zeheb adh eseri
de bu kapsamda anilmaya degerdir.>* iktibas sanatinin giizel drneklerini
iceren ve yiz iki kisa makaleden olusan s6z konusu makaleleri daha ¢ok

47 Genis bilgi icin bk. Eb{ idris el-imam el-Mueyyed-Billdh Yahya b. Hamza el-‘Alevi, et-
Tirdzu’l-Mutedammin I’Esréri’l-Belédga ve ‘Uldmi Hakd’iki’l-i‘céz (Kahire: Daru’l-
Kutubi’l-Hidiviyye, 1914), 3/183-185. Klasik donem Arap edebiyati tiirleri bu konuda
zengin ornekleriyle dikkat gekmektedir. Konuyla ilgili segkin iktibds drnekleriyle en
¢ok dikkat ¢ceken Hz. Ali'nin hutbe ve mektuplarindan bazi érnekler igin bk. es-Serif
er-Radi, Nehcu’l-Beldga, serh. Muhammed Abduh (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/226;
2/64, 114, 137, 167, 220.

48 jbnu’l-Mudebbir, er-Risdletu’l-Azrd, 17.

49 Kur’an Yolu (Erisim 20 Nisan 2021), YGsuf 12/18.

50 Kur’an Yolu (Erisim 20 Nisan 2021), Al-i imran 3/173.

51 Kur’an Yolu (Erisim 20 Nisan 2021), el-Bakara 2/156.

52 jbnu’l-Mudebbir, er-Risdletu’l-Azrd, 17.

53 bk. Ebu’l-KAsim ismail b. Sahib b. ‘Abbad, Resdilu’s-SGhib b. ‘Abbdd, tsh.
‘Abdulvehhab ‘Azzam - Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1366), 13-71.

54 pk. el-isfahani, Atbdku’z-Zeheb.
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sonlarinda uygulanan lafzi dyet iktibaslarinin yaninda bu sanatin farkh
yontemleri ile Kur'ani mefhim ve ifadelerle dokunarak kaleme alindig
gorilmektedir. Konuyu bitirmek icin ayetlerin tercih edilmesinin
sebeplerinden biri ise verilmek istenen mesaji, anlatilan hususlari ayetler
kadar veciz ve kapsaml sekilde ifade edecek baska soOzlerin mevcut
olmayisidir.

Klasik Arap edebiyatinda sahip oldugu mistesna konumuna istinaden bu
bashk altinda Abdilhamid el-Katib’in (6l. 132/750) mektuplarindan iki
tanesini vermekle yetinmeye calisacagiz.

Bu durumu kendi hakkinda “Kitdbet sanati Abdiilhamid’le basladi, ibnii’l-
Amid’le (6l. 360/970) sona erdi” s6ziinii dedirtecek kadar risale (resmi
yazisma/) tlrini edebf bir yaraticilikla yeni bir Usliba kavusturan ve
bunu 06zglin bir formda sanatlastiran Abdilhamid el-Katib’in Halife
Mervan (6l. 132/750) adina Hisdm b. Abdulmelik’in (6l. 125/743)
cariye/gozde kadinlarindan birinin 6lumu lGzerine taziyelerini sundugu su
mektubundaki Bir halife katibi olarak halifenin dilinden yazdigi
mektuplarda Islom dininin ve Kur’an UslGbunun tesiri acikca
gorilmektedir. Nitekim o, klasik hitabet (retorik) UslGbuyla yazdig
risdlelerini yer yer dyet ve hadislerle zenginlestirerek stslemistir.

e s A Lol 0 2F GE fea 15T )31 B aids sl e Gt ol sl )
Ol 3 gofy LA 3 e o sl e Rl s s Ji.m e bt el LT E 60 )

T R e R

“Dogrusu ylice Allah miminlerin emirini, belirlenmis bir sireye kadar esi
ve hayat arkadasi ile hos vakit gecirmekle faydalandirdi, Allah’in ona
bahsettigi nimetleri ve 6diing olarak verdigi tamamlandiginda ona vermis
oldugu ariyesini geri aldi. Sonra miiminlerin emirine (esinin) varliginda
siikretmesi ve yoklugunda sabretmesine karsilik, akibet olarak ondan
daha degerlisini, mizanda daha agir olani ve yerini tutmada daha
parligini/ylcesini verdi. Hamd Allah’a mahsustur ve slphesiz biz ona
donecegiz.”*®

Abdiilhamid el-Katib’in birtakim vergi memurlarinin fitnesi ile ilgili
kaleme aldig1 bir mektubunda konuyu uygun bir dyetle bitirmeyi ihmal
etmemistir. ilgili mektup soyledir:

S et Blals o2 e JE ) 008 @ Tog SLI 08 G 20 (ol s el g B
‘wub J5 4 Bslas (e 6 e m e B cs By eled et ki o Bl caET i

5 Muhammed Kiird ‘Ali, Resd’ilu’l-Buledéd (Kahire: Daru’|-Kitabi’l-islami, 2009), 206.
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“Nihayet bende cehaletin karanliklari ve sapkinlk yollarinin ugurumlari
meydana geldi. Cehenneme dogru yarismak icin amade ve ona
suriiklenmesine vesile olarak. Kin ve kaprisin yol actigi riyaset kuruntulari
ve fitnenin, kalbinde caktigl 6fke atesinden baska. Bunlar, savas acarak
Allah’a karsi tuzak kurmak, emirlilmiminine karsi savasmak ve
muhalefet ile Mislimanlara karsi acik diismanlik i¢indi. Bu durum onun
kendisini, yolunda iplerin koptugu/kalp damarlarinin parcalandigi,
varilmasi imkansiz bos bir amacta ve issiz bir ¢élde bulana kadar stirdd.
Allah zulmedenlere iste boyle yapar ve onlari, fark edemeyecekleri
yerden istidrac ile helaka gétiiriir.”>®

2.7. Soze Zarafet ve Tatlilik Kazandiriimasi

Soze zarafet ve tathlik kazandirmak veya var olan parlaklik ve tatlihig
artirmak bitin iktibas orneklerinde gidilen bir gayedir. Bu gaye bazi
iktibas orneklerinde daha belirgindir. Kaynaklarda satir aralarinda olsa
bile iktibds uygulamasinin edebi gayelerinden birinin de ifadeye tatlilik,
canliik ve glizellik kazandirmak oldugu karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim
Eb ishak el-Husri (6l. 413/1022) resail katibi ve sair Said b. Humeyd’den
(6l. 256-278/870-891 arasi) naklen Kur’an ayetlerinden iktibasin gayesini,
sozdeki karanligin giderilme, hiikiimlerinin sislenme ve ifadelerinde
tathhginin saglanmasi olarak agiklamistir.”” Necmuddin ibnu’l-Esir de
iktibasi tanimlarken gayesini kelama tazelik ve tatlilik katmak seklinde
dile getirmistir.>®

Edebi gayeler icerisinde ifadenin giliclendirilmesi ve estetik boyutunun 6n
plana ciktigi bu gayede temel saikin iktibas edilen metinden istifade
edilerek lafiz ve manayi tezyin etmektir. Nitekim Hz. Peygamber'den
Kur'an-1 Kerim’in Nahl 90. ayetini dinleyen islam’in azili diismani; lakin
belagatiyle dikkat ¢ceken Velid b. el-Mugire (6l. 1/622) bile Kur’an’in
sozlerindeki tathlik ve zarafete hayranhgini gizleyememistir. O,
hayranligini: “Allah’a yemin ederim ki, Kur’én’in baska bir tatliligi ve

56 Muhammed Kird ‘Ali, Resd’ilu’l-Bulegd, 206-207.

57 Eb( ishak ibrahim b. Al b. Temim el-Husri el-Kayravani, Zehru’l-Adéb ve Semeru’l-
Elbéb, thk. Zeki Mubarek - Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Cil,
ts.), 4/1106.

58 Necmuddin ibnu’l-Esir, Cevheru’l-Kenz, thk. Muhammed Zaglil Sellam (iskenderiye:
Munseatu’l-Maarif, ts.), 262.
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lizerinde farkli bir zarafeti vardir. Gergekten dallar1 meyveli, kékleri bol
suludur. Bir beser asla bunu séyleyemez”>° sdzleriyle disa vurmustur.

Kur'an-1 Kerim’e ait dyet veya ayet pasajlarinin soze zarafet ve tathlik
kazandirilmasi gayesiyle iktibas edildigi edebi tlrlerin basinda
makameler gelmektedir. Makamelerde bilhassa Hariri’nin (6l. 516/1122)
makamelerinde, kelimelerinde, anlamlarinda, tesbih ve tasvirlerinde,
ifade ve Uslibunda kutsal metnin iktibas, istishad ve temessil gibi
alintilama teknikleriyle etkisini belirgin bicimde gormekteyiz.

Makame sahasindaki maharetiyle dikkat ceken Hariri’ye ait Rahman 24.

ve Neml 88. ayetlerini iceren asagidaki metin bolimu, zarafet ve tathlig

yansitan seckin iktibas érneklerden biridir:
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“Yelken acmis gemilerden rengi kapkara bir gemi sectiler, onu yerinde
durmus zannedersin; ancak o, bulutlarin akisi gibi gecip gitmekte ve yilan
misali suda akmaktadir.”®°

Sonug

Arap edebiyatinda belirleyici 6zelligi ayet oldugunu belirtmeksizin metin
icinde Kur’an’a ait ifade ve ibarelere referansta bulunma teknigi olan
iktibas, Kur’an-1 Kerim’in lafiz ve anlam baglaminda Arap edebiyatindaki
dogrudan tesirini ortaya koyan yegane edebi sanat olarak dikkat
cekmektedir. Kur’an metnine dayali bu sanat, ifade ve anlam noktasinda
bir Uretkenlik enstrimani olarak da bilhassa Arap edebiyati
koleksiyonlarinda kendisini gostermektedir.

Nazim ve nesir edebiyatinin bitln tirlerinde genis bir uygulama alani
bulunan ve ¢esitli formlarda tatbik edilen iktibas, lafiz tezyini ve mana
teyidi cercevesine sigmayacak kadar oldukca genis bir amac ve gayeler
yelpazesine sahip oldugu saptanmistir. S6z konusu bu gayeler, edeb ve
belagat koleksiyonlarinda yer alan nicelik ve nitelik bakimindan gesitlilik
arz eden ve zengin bir miktesebata sahip iktibas numunelerinde belirgin
bicimde gdzlemlenmektedir.

Kur'an-1 Kerim metninden alinan ibare ve pasajlarin nazim ve nesir
tirindeki metinlere der¢ edilmesi; baska bir deyisle, degisik

59 EbGO Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, Deld’ilu’n-Nubuvve ve Ma'rifetu Ahvdli
Sdhibi’s-Seri‘a nsr. Abdulmu‘ti Kal‘aci (Beyrut-Misir: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyyei-Daru’r-
Reyyan li't-Turas, 1988), 2/199.

60  EbG Muhammed el-Kasim b. Ali b. Muhammed el-Hariri, Makamatu’l-Hariri, thk.
Ahmed ‘Abdusseladm et-Tibi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye, 2011), 214.
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miinasebetlerle bunlara referans yapilmasi, daha ziyade sanatsal
yetkinligin ortaya konulmasi, bir tasvir araci olarak ayetlerden
yararlanilmasi, kutsal metinlerin fesahat ve beldgatindan istifade
edilmesi, soziin seci ve kafiyeli kullaniimasi, konuya bir ayet ile giris
yapilmasi ya da bitirilmesi, sdze zarafet ve tathlik kazandiriimasi seklinde
edebi maksatlar gudilerek yapilmistir. Ayrica farkli edebi gayelerle
Kur'an ayetlerinden vyararlanma sadece lafiz ve ibarelerin birebir
alintilanmasindan ibaret degildir; bilakis kimi 6rneklerde Kur’an’a ait
ifadelerin neredeyse ayet oldugu anlasiimayacak derecede degistirilerek
metne serpistirildigi gortilmustir.
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KUR’AN’IN KUR’AN iLE TEFSiRi BAGLAMINDA ‘KUR’AN-I KERIM MEAL VE

TEFSIRI” ADLI ESERIN DEGERLENDIRILMESI
Serkan Goktas”

Oz
Kur’an-1 Kerim, Arap dilinin tim beldgat 6zelliklerini kullanan ve kendine 6zgu Usl(bu olan bir kitaptir. O,
inang, muamelat, ahiret hayati, kissalar vb. pek ¢ok konuyu ihtiva etmektedir. Kur’an, ntzal siireci olarak
yirmi Ug¢ yillik bir déneme vyayildigi i¢cin muhataplarina ulastirmak istedigi konulari zamana yayarak
anlatmistir. Yani bir yerde kisaca degindigi bir konuyu farkh yerlerde uzunca anlatip agiklamistir. Kur’an’in
bu yapisal niteligi, blinyesinde bazi mutlak, miicmel, miiphem, ‘amm ve muskil ifadeleri barindirmasina
sebep olmustur. Bahsi gecen bu ifadeler ¢ogu zaman Kur’an tarafindan agiklanmistir. islam alimleri, basta
Hz. Peygamber olmak Uzere sahabenin, tabiin alimlerinin ve mufessirlerin Kur’ant Kur’an’la tefsir
etmelerini gerekge gostererek Kur’an’t anlamada ilk 6nce Kur’dn’a bagvurulmasi gerektigini ileri
strmuglerdir. Kur’an ayetlerinin i¢ ice oldugu ve birbirinden bagimsiz olmadigl distinuldiigiinde onun
kendisini nasil tefsir ettigini 6grenmek, ayetler arasindaki baglantiyi ¢6zmek anlamina gelmektedir. Gerek
rivayet agirlikh gerekse dirayet agirhkh tim tefsirlerde dikkat ¢eken temel niteligin ayetlerin tefsirinde
diger ayetlere bagsvurma yonteminin kullaniimig olmasidir. Bu yontemin genel itibariyle ayet siyaki ve
Kur'an butinlGgu cergevesinde yapilmasinin anlama agisindan daha saghkli sonuglar dogurdugu
gozlemlenmistir. Bu ¢alismadaki amacin Kur’anin Kur’an ile tefsirinin ne oldugu ve hangi yontemler
kullanilarak yapildiginin bir tefsir degerlendirmesi Gzerinden ortaya konulmasi oldugu sdylenebilir. Bu
anlamda Kur’an’i Kur’an’la tefsir etme metodu incelenmis ve hadis alaninda uzman olan Talat Kogyigit'in
Kur’én-1 Kerim Medl ve Tefsiri adli eserinde bu yontemi nasil ele aldigi ile hadisgi kimligini bu metoda ne
sekilde yansittig islenmeye galigiimistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Dirdyet, Rivayet, Talat Kogyigit.

EVALUATION OF THE WORK TITLED “THE BOOK OF THE QUR’AN AND ITS COMMENTARY” IN THE
CONTEXT OF THE QUR’AN AND ITS INTERPRETATION OF THE QUR’AN

Abstract
The Quran is a book that uses all the rhetorical features of the Arabic language and has its own style. He,
belief, treatment, the hereafter, stories and so on. It contains many topics. Since the Quran spread over a
period of twenty-three years as the process of revival, it spreaded the subjects it wanted to convey to its
addressees over time. In other words, he explained a subject that he briefly touched on somewhere, and
explained it in different places. This structural feature of the Quran caused it to contain some absolute,
confusing, ambiguous, amalgam and complicated expressions. These expressions are often explained by
the Quran. Islamic scholars, especially Hz. They argued that the Quran should be consulted first in
understanding the Quran, citing the fact that the Companions, including the Prophet, naturally scholars
and commentators interpret the Quran with the Quran. Considering that the verses of the Quran are
intertwined and not independent from each other, learning how he interprets himself means resolving the
connection between the verses. The main feature that draws attention in both narration-based and
acumen-based interpretations is that the method of referring to other verses is used in the interpretation
of the verses. It has been observed that performing this method in general within the framework of the
verse politics and the integrity of the Quran yields healthier results in terms of understanding. It can be
said that the purpose of this study is to reveal what the Quran is and the interpretation of the Quran and
what methods it is used by using an interpretation assessment. In this sense, the method of interpreting
the Quran with the Qur'an has been examined, and how Talat Kogyigit, an expert in the field of hadith,
handles this method in his work titled Qur'an-1 Kerim Meal ve Tafsir and how he reflects his hadithist
identity on this method. It has been studied.
Keywords: Tafseer, Qur'an, Sagacity, Narrative Tafseer, Talat Kogyigit.
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Girig

Kur'an-i Kerim, blnyesinde bircok konu barindirmaktadir. Onun
muhataplarinin  sosyolojik ve kilttrel o6zelliklerini dikkate alan,
okunmasinin kolay olabilmesi icin hacim olarak sinirli tutulan bir kitap
oldugu sdylenebilir. iste bu ve benzeri bircok sebepten 6tiirii Kur’an, bazi
ayetleri farkh slrelerde agiklamak lzere kapali birakmistir. Bu kapalilik,
genel itibariyle micmel, mutlak, umim, miskil ve miphem ifadeler ile
anlami herkesce bilinmeyen garip kelimelerin kullaniimasi seklinde
olmustur. Allah’in insanliga yol gosterici olarak goénderdigi bir kitabin
kapali ve anlasilamaz ifadelerinin ne anlama geldiklerini aciklamamasi

elbette dlslnlilemez. Bu vyizden Yice Allah, kendi kitabini yine
kendisinin acikladigini farkli ayetlerde ifade etmektedir.?

Kur'an’in Kur’an ile tefsiri, mufessirler tarafindan Kur’an’t anlamaya
yardimci en 6nemli metotlardan biri, hatta birincisi kabul edilmistir. Zira
Kur’an’in en iyi agiklayicisi onu génderen Yice Allah’tir. Kur’an’t Kur’an
ile tefsiri demek, Kur’dan’t anlamada ilk 6nce Kur’an’a basvurmak
demektir. Tefsirin ilk kaynaginin Kur’an olmasi ve Hz. Peygamber'den
giinimiize kadar gelen tiim miifessirlerin? Kur’an’i Kur’an ile tefsir etme
tarzini temel yontem olarak kullanmalarinin bu tefsir metodunu 6nemli
hale getirdigi sdylenebilir. ibn Teymiyye’nin (6l. 728/1327) bunun en iyi
tefsir yontemi (ahsenu turuki’t-tefsir) oldugu gériisiine® bazi istisnalar
haric tim mifessirlerin katildig1 ifade edilebilir.* Miifessirlerin bu
yoéntemi pratikte uyguladiklari da goriilmektedir.”

1 H(Od11/1.

2 Takiyiiddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, thk.
Adnan Zerzdr, (Sam: Daru’l-Kur’an, 1392/1972), 93-95; Muhammed Hiseyin ez-
Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, (Kahire: Mektebetu vehbe, 1396/1976), 1/ 76; Zeki
Duman, “Tabiin D&neminde Tefsir Faaliyetleri”, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4 (1987), 211

3 |bn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, 93.

4 Mustafa Oztirk, “Kur’an’in Kur'an’la Tefsiri”: Bir Mahiyet Sorusturmas”, Cukurova
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/ 2 (Temmuz-Aralik 2008), 12-14.

5 imamQddin Ebi’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-’4zim, (Riyad:
Mektebetu’l-ma’arif, ts.), 1/6; Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-
Burhdn fi uldmi’\-Kur’én, thk. Muhammed Eb{’l- Fadl ibrahim, (Kahire: Daru’l-ihyau’l-
Kiitubi’l-arabiyye, 1377/1957, 2/175; Celaluddin es-Siy(ti, el- itkdn, fi ulami’l-Kur’én,
(Beyrut: Muesseseti’r-risaletin- nasirun, 1429/2008), 763.
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Kur’an’in kendisini hangi yontemle agikladigini bilmek, ayetler arasindaki
iliskiyi anlamak demektir. Bu iliski sayesinde ayetlerden sdrelere ve
onlardan da Kur'anin butlnlndeki iliski agini gézlemleme sansi
dogurabilir. Bu calismada ayetler arasi iliski aginin bir tefsirde nasil
islendiginin arastirilmasi ve elde edilen verilerin 6zglin bir bicimde ortaya
konulmasi amaclanmistir. Tespitlerimize gore llkemizde en son basilan
(Ekim 2016) Turkge tefsir kitaplarindan birisi Talat Kogyigit'in kaleme
almis oldugu Kur’dn-i Kerim Meal ve Tefsiri adli eseridir. Arastirma,
eserin muellifinin Tirkiye’de ilmf kisiligi ile 6ne ¢ikmis bir hadis profesori
olmasi, onun Kur'an ayetlerini yine ayetler yardimiyla anlamaya
calisirken hadisci kimligini nasil kullandiginin ortaya konulmasi ile
sinirlandiriilmaya calisiimistir. Bu calismada konu ile ilgili literatlrdeki
tefsir ve tefsir usull kitaplarina miracaat edilmistir.

1. Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri

Kur’an’i Kerim, Arap diliyle inmis ve bu dilin tiim imkanlarini kullanmustir.
Yani o, ilk muhataplarinin anlayabilecegi bir dil ve anlatim tarziyla
indirildigi icin Arap dilinin mecaz, tesbih, kinaye, istidre vb. edebi
dzelliklerinin bitiiniini kullanmistir.® Bu edebi &zellikler ise cogu zaman
baska ayetlerin yardimiyla ancak anlasilabilecek unsurlardir. Dile bagh
sanatsal nitelikler barindirmasi bazi ayetlerde kapaliiga yol agmistir. Bu
kapaliigin baska ayetler i1siginda giderilmesi Kur’an’t Kur’an ile tefsir
etmektir. Ayrica muhatabin ilk bakista Kur’an icinde zithk 7 varmis
zannina kapilmamasi icin de ayetler arasinda var olan irtibatin
saglanmasi yani ayetleri tefsir ederken baska ayetlerden yardim alinmasi
gerekmektedir. Clinkl Kur’an ayetleri birbirini destekler, tamamlar ve
aciklar ozelliktedir. Kur’an, tslGp olarak herhangi bir sGrede anlattigi bir
konunun agiklamasini baska bir s(irede yapar. Bu ylzden bir ayeti tefsir
ederken diger ayetlerden yardim alinmadigi zaman ortada bir zithk
varmis hissine kapilma ihtimali vardir.®2 Kur'an, vermek istedigi mesaji
bircok slrede farkli ifade formlariyla vermektedir. Ayni mesaj farkli
slrelerde ve farkli ifade bicimleriyle sunuldugu icin ayni konunun
defalarca uzun uzun anlatilmasi gerekir. Boyle yapilmasi durumunda ise

6  Zerkesi, el-Burhdn, 1/487, 2/256, 3/415; Muhammed Ali es-Sab(ni, Safvetii’t-tefdsir,
(istanbul: Dersaadet Yayinlari, 2001), 1/54.

7 en-Nisa 4/82.

8 Halis Albayrak, Kur’dn’in Kur’én’la Tefsiri, (Ankara:1988), 27.
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hacim olarak ciltlerce kitap ortaya cikacaktir. Boyle bir seyin Kur’an’in
amacina aykiri oldugu tartismasiz bir gercektir. Kur’an, boyle bir yola
basvurmaylr muhataplarin durumu acisindan uygun bulmadigl igin
defalarca anlattigi bir konuyu her defasinda uzunca anlatmak yerine bir
yerde uzunca anlatip diger yerlerde hatirlatma maksadiyla deginmeyi
benimsemistir. iste deginme amaci tasiyan ayetlerin anlasilabilmesi icin
daha once mevzubahis konunun uzunca anlatildigi diger ayetler
yardimiyla agiklanmasi gerekmektedir. Ornegin Kur’an, farkl sdrelerde
ayni kissayi tekrar tekrar anlatmaktadir. Bazi sUrelerde bu anlatimlar ¢ok
uzun iken bazi slrelerde o kissaya sadece deginilir. Muhatap, kissalarin
kisaca anlatildigr ya da sadece deginildigi yerleri okuyunca daha 6nce
farkli sGrelerde uzunca anlatilan o kissalari hatirlar ve kissanin devami
niteliginde olan bu kisa anlatimlari adi gecen kissaya ekleyerek verilmek
istenen mesaji anlar. Hz. Musa’nin kissasi buna érnek olarak verilebilir.’

Kur’an’i Kur’an ile tefsir etmek, ayetleri tefsir ederken diger ayetlerden
yardim almaktir. Kur’an’da kullanilan isim, fiil, edat, terkip ve ciimle gibi
unsurlar arasinda mana agcisindan irtibat kurabilmektir. Yoksa iki ayeti
yan yana getirmek Kur'an’i Kur’an ile tefsir etmek degildir. ° irtibatin
kurulabilmesi icin de ifadelerin arasinda mana yoninden uygunluk
olmasi gerekir.

Kur’an’i Kur’an ile tefsir etmede dikkat edilmesi gereken bazi kriterler
vardir. Bunlar: Ayet baglamina uymak ve Kur’an’i kendi bitiinlGgU icinde
yorumlamaktir. Kur’an’in bu Uslup ve tertibi onun kendi batinltgi icinde
anlasiimasini zaruri kilmistir. Bu ylzden bir mifessirin, Kur’an’it Kur’an ile
tefsir ederken Kur’an’in bu yapisal 6zelligini goz 6ninde bulundurmasi
gerekir. Clnki Kur’an’in konular ayrilmaz bir butlin gibi i¢ icedir.
Birbirinden bagimsiz degildir. Bu ylizden Kur’an’i Kur’an ile tefsir ederken
siyak-sibak ve Kur’an bitinlGgl goz ardi edilmemelidir. Aksi takdirde
bircok Kur’ani konunun yanlis anlasilma olasiligi ortaya ¢ikacaktir.!!

Kur'an’i tefsir etmede miracaat edilecek ilk kaynagin Kur’an olmasi
gerekmektedir. Clnkld Kur’an, micmel-miibeyyen, mutlak-mukayyed,

9 Talat Kogyigit, Kur’én’t Kerim Meal ve Tefsiri, (Ankara: TDV Yayinlar 2016), 7/ 309-
313.

10 Ali Karatas, “Kur’an’i Kur'an ile Anlama”, On Dokuz Mayis Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 31 ( 2011), 187.

11 Albayrak, Kur’én’in Kur’dn’la Tefsiri, 2-36.
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umim-husus tarzinda ayetler barindiran bir kitaptir. Bir sGrede miicmel
olarak gelen ayetler beyan edilmis, mutlak ayetler baska yerlerde takyid
edilmis ve umOm ifade eden ayetler baska ayetlerle tahsis edilmistir. Bu
ylzden tefsir yapacak kisi bu ayetleri ilgili ayetler yardimiyla
actklamalidir. Bu sekilde yapildigi zaman Allah’in ayetlerden kastettigi
manalar ortaya cikabilir. Herkes tarafindan anlasilan, izaha muhtag
olmayan yerlerin ise agiklanmaya ihtiyaci yoktur.?

Kur'an’in Kur’an’la tefsiri denildiginde, Kur’an’in mifred lafizlarinin,
terkiplerinin ve ifadelerinin, Kur’an’in batinltga icinde diger ilgili Kur’an
pasajlarinin yardimiyla agiklanmasi; buna ilaveten Kur’an’daki konularin,
muhataplarinin zihinlerine yerlestirmege calistigl kavramlarin terkibi bir
yaklasimla Kur’ant bitiinliik icerisinde incelenmesi kastedilmektedir.3

Kur’'an, elbette muhatap tarafindan anlasiimak istenme gibi bir hedef
glitmektedir. Anlasilmasi icin de onun yukarida saydigimiz sebeplerden
otird kullandigl bazi kisa, st kapali, mutlak ve edebi ifadelerini baska
ayetler araciligiyla acikhiga kavusturmasi gerekmektedir. Bazi ayetlerde
anlam acisindan kapali olan ifadelerin acgiklamasini yine Kur’an’in
kendisinin yaptig ifade edilmektedir.'* Hz. Peygamber ve sahabe de *°
Kur'an’i Kur’an ile tefsir etmislerdir.® islam alimleri de Kur’an’i Kur’an ile
tefsir etmenin en iyi tefsir ydntemi oldugunu séylemis!’ ve Kur’an’i tefsir
ederlerken ayetleri yine ayetlerle aciklamaya calismislardir.®

12 Mahmut Kafes, Ebii Hayydn el-Endeliisi’nin Hayati ve el-Bahrii’l-muhit isimli
Eserindeki Metodu (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1994), 110.

13 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, gev. Alparslan Agikgeng, (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2011), 11; Albayrak, Kur’én’in Kur’én’la Tefsiri, 36.

14 el-Kiyamet 75/19; HGd 11/1; Fussilet 41/3.

15 Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cdmiu’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-
Kur’én, (Kahire: Mektebetu ibni Teymiyye, ts.), 11/544; Eb( Abdullah Muhammed b.
Ahmed b. EbG Bekir Kurtubi, el-Cadmi’ i ‘ahkdmi’l-Kur’én, thk. Abdullah b.
Abdllmuhsin et-Turki, (Beyrut: Miesseseti’r-risale, 1427/2006), 8/465-468.

16 Muhammed Abdiilazim ez- Zirkdni, Mendhilu’l-irfan fi ‘uldmi’l-Kur’én, (Beyrut:
Daru’l-kitabi’l-‘arabi, 1416/1995), 2/ 13-17.

17 jbn Teymiyye, Mukaddime fi ‘usili’t-tefsir, 93; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’éni’l-‘azim, 1/6;
Zerkesi, el-Burhdn, 2/175; Suydti, itkan, 763.

18  Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1/177, 178; Kurtubi, el-Cdmi’ li ‘ahkdmi’l-Kur’én, 2/8-19; Eb(
Hayyan el-EndelUsi, el-Bahrii’l-muhit, (Beyrut: Daru’l-kittbi’l-ilmiyye, 1391/1971),
1/154; EbG Muhammed Abdulhak b. Galib b. Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-
kitabi’l-’aziz. thk. Abdusselam Abdussani Muhammed (Beyrut: Daru’l-katbi’l-ilmiyye,
1422/2001), 1/69-71; Eb{’s-Suld Efendi, irsddu’l-’akli’s-selim ilé mezéya’l-kitabi’l-
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2. Talat Kogyigit'in ‘Kur’én-1 Kerim Medl ve Tefsiri’ Adh Eserinde
Kur’an’in Kur’an’la Tefsirinin islenisi

Arastirmanin iskeletini olusturan bu boliimde tilkemizin 6nde gelen hadis
profesorlerinden birisi olan Talat Kogyigit'in kaleme almis oldugu Kur’dn-
I Kerim Meal ve Tefsiri adl eserinde Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin nasil
islendigi ele alinmistir. Konu sunulurken maddeler halinde tanimlar
verilip ornekler esliginde bu tanimlar aciklanmaya calisilmistir.

’A 7

Kogyigit'in Kur’an’t Kur’an ile tefsir etme metodu hakkinda kisa bir
bilgilendirmede bulunacak olursak sunlari ifade edebiliriz: Kogyigit'in
Kur'an’t Kur’an ile tefsir etmeye 0zen gosteren bir alim oldugunu
soyleyebiliriz. O, metot olarak ayetleri gruplar halinde verir ve bu ayet
gruplarinin tefsirini yaparken ilk 6nce tefsir ettigi ayetlerin kendisinden
onceki ayetlerle olan baglantisini agiklar. Bu sayede ayetlerin hangi
konulardan bahsettiklerini uzunca anlatir. Tefsirinde dikkat ceken en
onemli Ozelligin ayetler arasindaki baglantinin verilmesi oldugu
soylenebilir. O; konu konu tefsir yapar, farkli konulardan bahseden ayet
gruplarina gectigi zaman ise 6nceki konuyla olan baglantisini izah eder.
Yani her ayeti baglantili oldugu diger ayetlerle agiklar. Tefsir ettigi hemen
hemen her ayeti varsa benzer anlaml baska ayetlerle destekler ya da
aciklar. Ayrica o, micmel, miphem, mutlak, ‘@mm, muskil, garip ve
mecaz oldugunu diisiindtigl ayetleri baska ayetler araciligiyla aciklamaya
calisir.®®

2.1. Miicmeli Beyan Etmesi

Sozliik anlami “bir kelime Ulzerinde birka¢ mananin toplanmasi” anlamina
gelen miicmel kelimesi, tefsir usuliinde “birden fazla manayi icermesi
sebebiyle bu manalarin hangisinin kastedildigini tespit etmenin zor

kerim, thk. Abdulkadir Ahmet Ata (Riyad: Mektebetu riyade’l-hadise, ts.), 1/30;
Cemaluddin el-Kasimf, Mehdsini’t-te’vil, (Daru’l-ihyau’|-kiitiibi’l-‘arabiyye,
1377/1957), 1/23; Muhammed Huseyin Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’én, gev.
Vahdettin ince ( Kevser Yayinlari, 1409/1998), 1/58, 59; Kogyigit, Kur’dn’i Kerim Meal
ve Tefsiri, 1/67; Sait Simsek, Hayat Kaynadi Kur’én Tefsiri, (istanbul: Beyan Yayinlari,
2016), 1/30.

19 Kogyigit, Kur’dn’t Kerim Meal ve Tefsiri, 1/122, 123, 472-476, 4/ 205.

124



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2021, 13: 119-136

oldugu delaleti kesin olmayan lafizlar”a denir.”?° Miicmel, “kendisinden
ne kastedildigi kapali olup anlasilmasi icin ilave bir aciklamaya ihtiyag
duyan lafiz” demektir.2! Kur’an-1 Kerim, miicmel diye tesmiye edilen bu
ifadeleri baska ayetler yardimiyla beyan eder.?? Malum oldugu lizere
Kur'an, bazi sebeplerden otari micmel ifadeler kullanilir. Bu
sebeplerden bazilarinin sunlar oldugu soylenebilir: Bir kelimenin iki farkh
ya da zit anlamda kullanilmasi, zamirin nereye, neye/ kime raci edilecegi,
atif ihtimalinin olmasi, ifadenin az kullanilan bir lafiz olmasi, kelimenin
hazfedilmesi veya baska bir kelimeyle degistiriimesi ve takdim-te’hir gibi
sebeplerden 6tiirii meydana gelen miicmelliktir.23

Bilindigi gibi Kur’'an’da bazi ifadeler az kullanilir. Az kullanildigi icin de
muhataplarin kafasinda bu ifadelerle ilgili ilk bakista bir kapalilik olusur.
Bu ifadeler bazen Arap dilinde kullanilan bir deyim #* ya da herkesin
bilmedigi garip kelimeler olabilir.*® Kogyigit, ifadenin az kullaniimasi

sebebiyle meydana gelen miicmellikle ilgili su 6rnegi vermektedir:

“ s Tl (sl V5 Ll G5 T S Y gle )55 Ly 158 Gl )
((Erne Al 5 330 QU5 Lliald) a0 s Jasll /Siiphesiz ayetlerimizi yalanlayanlar
ve onlara karsi bliylikliik taslayanlar icin gbkytizii kapilari agilmaz ve
deve, igne deliginden ge¢medikce cennete giremezler. iste biz, suclulari

béyle cezalandiririz.”*

Bilindigi gibi bu ayette gegcen “ Ll A b Jasdl &b &5/ “deve igne
deliginden ge¢medikce” ifadesi Araplarin imkansizligi ifade etmek icin

20 Ragib el-isfehani, el-Miifredédt fi garibi’l-Kur’én, (Beyrut: Dari’l-ma’rife, ts.), “cml”,
98; Mesut Okumus, “Ulimu’l-Kur’an”, ed. M. Akif Kog, Tefsir El Kitabi, (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2012), 363.

21 fsfehani “cml”, 98; Suy(ti, itkdn, 458.

22 Musaid bin Sitleyman Tayyar, Fusdliin fi usdli‘t-tefsir, (Riyad: Daru’n-nesri’d-diveli,
1414/1993), 23-24.

23 Suydti, itkdn, 458-460.

24 Abdulcelil Bilgin, Kur’dn’daki Deyimler Ve Zemahseri’nin Kessafi, (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2016), 180-183.

25 Suy(ti, itkdn, 288.

26 Kur’én’i Kerim Meal ve Tefsiri, ¢ev. Talat Kogyigit, ((Ankara: TDV Yayinlari 2016), el-
A‘raf 7/40
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kullandigi bir deyimdir.?” Kur’an’i Kerim’de bu ifade sadece bu ayette
kullanilmistir. Bu ylzden ilk bakista ayete micmellik kattigi ifade
edilebilir.

Kogyigit, bu ifadenin Arap dilinde imkansizligi ifade etmek icin

kullanildigini sdyleyerek A‘raf sdresinin 143. ayetinde: “ st sla Wj

S i il I 5 sty 5 G 08 S il S 0 ) 4 e
SBAE, 06 G B e Losh 555 0 Alks Jiall 455 K5 LB o5 G ik
(143) Gaeldll 031 Uly &) &5 /Musa tayin ettigimiz vakitte gelip Rabbi
onunla konusunca, demisti ki: ‘Rabbim! Bana kendini géster, sana
bakayim.” (Rabbi ona s6yle) buyurmustu: ‘Sen beni asla géremezsin.
Fakat daga bak, eder yerinde kalirsa beni géreceksin.” Rabbi daga tecelli
edince onu darmadadin etmis, Musa da baygin bir sekilde diismdisti.”
belirtilen Hz. Musa’nin Allah’t gérme isteginin imkansizliginin dagin
parcalanmasiyla anlatildigi misalini vererek ifadedeki micmelligi
aciklamak icin baska bir ayetin yardimina basvurmustur.?® Kogyigit,
yukaridaki ayette sozi edilen kisilerin cennete girmelerinin imkansizligini
diger ayette imkansizligi anlatilan Hz. Musa’nin Allah’t gdérmesine
benzeterek az kullanilan bir ifadenin meydana getirdigi micmelligi
ortadan kaldirmaktadir.

2.2. Mutlaki Takyid Etmesi

Mutlak, “bir lafzin anlam yoniyle kayit altina alinmamasi, baska bir lafiz
ile belirginlestiriimemesi” demektir. Mutlak ifadeler, genellikle nekre
olarak gelirler.?® Dolayisiyla mutlak ifadelerin kayit altina alinarak
sinirlandiriimasi kaginilmazdir. Mukayyed, ise “bir lafzin baska bir kelime

27 EbO Muhammed Hiiseyin b. Mes‘(d el-Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, (Riyad, Daru’t-
tayyibe, 1409/1988), 3/229; Ebi’'l Ferec Abdurrahman ibniV'l-Cevzi, Zadii’l-mesir fi
‘ilmi’t-tefsir, (Beyrut: Mektebetu islami, 1405/1984), 3/197; Ebi’'l-Kdsim Muhammed
b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, et-Teshil li ‘ulimi’t-tenzil, drl.
Muhammed Salim Hasim (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1416/ 1995), 1/301.

28 Ebiy'l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an
hakd’iki gavamizi‘t-tenzil ve ‘uyani’l-ekavil fi viicahi’t-te'vil, (Riyad: Mektebetu’l-
ubeykan, ts.), 2/441, 442; Kogyigit, Kur’dn’t Kerim Meal ve Tefsiri, 3/46-47; Bilgin,
Kur’dn’daki Deyimler ve Zemahseri’nin Kessafi, 180-183.

29 EbQ Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el- Ferahidi, Kitabu’l-‘ayn. thk.
Abdulhamid Hindavi, (Beyrut: Daru’l-kutiibd’l-‘ilmiyye, 1424/2003), “tlk”, 3/57-58;
Suydti, /tkén, 483; Mennau‘l-Kattan, Mebdhis fi ‘uldmi’l-Kur'dn, (Kahire: Mektebetu
vehbe, ts, 238; Tayyar, Fusdlun fi usali’t-tefsir, 24.
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ile sinirlandiriimasi” demektir.3® Kur’an-i Kerim’de bircok mutlak ifade
bulunmaktadir. Kur’an muhatabinin ayetleri daha iyi anlamasi icin bu
ifadelerin baska ifadeler araciligiyla belirginlestirilmesi gerekmektedir.
Bu baglamda Kur’an, mutlak olarak gecen bazi ifadelerini baska ayetler
tarafindan nitelendirilerek belirginlestirir. Kogyigit'in tefsirinden soyle bir
ornek verebiliriz:

Hicr slresinin 52. ayetinde Hz. ibrahim ve esinin yanlarina gelen
meleklerden korkma sebeplerinin ayette ifade edilmemesine yonelik
kullanilan mutlak bir ifade HGd siresinin 70. ayetiyle takyid edilmistir.

Galas e U 06 L 108 aile 15080 ) (51) amlo) Gika G 34455/ Keza
onlara Ibréhim’in misafirlerini de haber ver. Hani onun yanina girmisler
ve ‘Selam” demisler, o da ‘Biz sizden korkuyoruz’ demisti.”

Ayetlerden anlasildigi Gizere melekler, Hz. ibrahim’in evine misafir olarak
gelmisler ve Hz. ibrahim de meleklere onlardan korktuklarini séylemistir.
Lakin burada Hz. ibrahim ve esinin meleklerden neden korktuklari
belirtiimemistir. Yani ortada sebebinin aciklanarak belirgin hale
getirilmesi gereken bir ifade vardir. Kogyigit, var olan bu mutlak ifadenin
yani korkmalarina sebep olan seyin H(d Siresi 70. ayette ifade edildigini
soyleyerek ayetteki mutlak ifadeyi baska bir ayet yardimiyla takyid etmis
olmaktadir. Kogyigit, HOd sdresinin ilgili kisminda Hz. ibrahim’in
kendisine misafir olarak gelen meleklere yemeleri i¢in kizartilmis bir
buzagi getirdigini fakat onlarin bundan yemediklerini, onlarin
yememelerinden yani bu tuhaf davranislarindan 6tiiri Hz. ibrahim’in
icine korku dustigiini belirtmektedir.3!

2.3. Umimu Tahsis Etmesi

Umdm, “bir seye hasredilmemis genel ifadeler” icin kullanilir.3? Yani
“anlam cercevesine girebilecek durumda olanlarin hepsini kapsayan
seydir.”** Kur’an-1 Kerim’de bazi kelimeler umdm (genel) ifade eder.3* Bu

30 Muhammed Ahmed Ma’bed, Nefgatiin min ‘ulimi’l-Kur’én, (Medine: Mektebeti't-
tayyibe, 1407/1986), 103.

31 Muhammed Tahir b. Aslr, et-Tahrir ve’t-tenvir, (Tunus: D&ru’t-tunusiyye,
1405/1984), 14/58; Kogyigit, Kur’dn’i Kerim Meal ve Tefsiri, 4/205.

32 SuyQti, itkdn, 452.

33 EbQ Hilal el-Askeri, el-Furiiku’l-lugaviyye, thk. Muhammed ibrahim Selim, (Kahire:
Dard’l-ilmi ve’s-sekafeti, 1418/ 1997), “umum”, 59-60.
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ifadelerden bazilari tahsis edilmeden oldugu sekliyle birakilmis, bazilar
ise baska ayetler araciligiyla tahsis edilmistir. Umim olarak bilinen
ifadeler Kur’an tarafindan iki sekilde tahsis edilir: Bunlardan birisi, umim
ifade eden kelimelerden ne kastedildiginin bulunmasidir. ikincisi ise,
umim ifade eden kelimelerin kapsamina giren hususlarin birkaginin
aciklanmasidir.®

Biz her konuya tek bir 6rnek vermekle iktifa ettigimiz icin burada sadece
umim ifade eden kelimelerin kapsamina giren hususlarin birkaginin
actklanmasina Kogyigit’in tefsirinden bir 6rnek verecegiz:

“ 5 b 5Bl sy ol gagay 158505 A Cuadl Al e 128N B0l B G/
Ey israilogullar! Size ihsan ettigim nimetimi hatirlayin; benim ahdimi
yerine getirin ki ben de sizin ahdinizi yerine getireyim. Ve yalniz benden

korkun.”3®

Ayette Allah tarafindan israilogullarina bazi nimetler verildigi bildirilmis
ancak bu nimetlerin neler oldugu belirtilmemistir. Kogyigit, genel anlaml
bu ifadeyi Kur’an’in baska ayetleri yardimiyla izah ederek tahsis eder. O,
Allah’in israilogullarina verdigi bu nimetlerin bazilarinin  “Allah’in
israilogullari icerisinden peygamber secmesi, onlardan hikiimdarlar
cikarmasi, diinyada kimseye bahsetmedigi seyleri onlara vermesi,®’
onlara c¢olde su, kudret helvasi, bildircin eti géondermesi ve onlari

738

Firavunun zulmiinden kurtarmasi”>® gibi nimetler oldugunu ifade ederek

umdm anlaml bu ifadeyi baska ayetler araciligiyla tahsis etmistir.3
2.4. Miskili Tavzih Etmesi

Ligatte “karisik”*® anlamina gelen miiskil, Kur’an ayetlerinin ilk bakista
birbirine zitmis gibi goriinmesi demektir. Kur’an-1 Kerim muhataplarin ilk
bakista bazi sebeplerden o6tirl ayetler arasinda zannettikleri celiskiyi

34 Mennau‘l-Kattan, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur’dn, 212-215; Tayyar, Fusaliin fi usdli’t-tefsir,
24.

35 Albayrak, Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri, 112-117.

36 el-Bakara 2/40.

37 el-A‘raf 7/160.

38  el-Bakara 2/49, 50, 57, 60.

39 Kurtubi, el-Cdmi’ li ‘ahkdmi’l-Kur’dn, 2/7; Kogyigit, Kur’dn’t Kerim Meal ve Tefsiri,
1/120- 121.

40 Ferahidi, “skl”, 2/350; Ebi¥'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mikrim ibn Manz(r,
LisGni’l-‘arab, (Beyrut: Daru’l-ihyau’t-turasi’l-‘arabi, 1420/1999), “skl”, 7/176.
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bertaraf etmek icin s6z konusu ayetleri baska ayetler yardimiyla tavzih
etmis yani izaha kavusturmustur. Kur’an’da celiski bulundugu sanilan
hususlara tefsir usuliinde Miiskilii’l-Kur’dn denilmektedir.** Alimler,
ayetler arasinda gorintsteki zithgin ¢ozilmesi icin birtakim kurallar
koymuslardir. Bu kurallardan bazilarinin sunlar oldugu soylenebilir:
“Sonra gelen ayetler 6nce gelen ayetlere, Medeni olanlar Mekki olanlara
tercih edilir. iki hiikkimden biri bagimsiz bir hiikkme delalet edip digeri

delalet etmezse, bagimsiz hiikkme delalet eden tercih edilir. “4?

Ayetler arasinda var oldugu sanilan miskile Kogyigit'in tefsirinden
Bakara Sdresinin 29. ayeti ile Naziat Sdresinin 27-31 arasi ayetlerini
ornek olarak verebiliriz:

Ry 3h3 ool 3 gl BhIS oL ) 3 8 e o) 0 L &1 Gl il 5
ade  ech [Yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin igin yaratan, sonra
(dogrudan) gékyliziinii murat ederek (onu) yedi gbék halinde (yaratip)

tanzim eden de iste O’dur ve O, her seyi hakkiyla bilendir.”**

“ hlala z HA05 Wl (il i (28) ) 5d L&Ak ad) (27) Wl sl oGS Al A
(31) Ble o5 hels Whe £ AT (30) blas &l 5 (=3Y15 (29) / Sizi mi tekrar
yaratmak zordur, yoksa gégi mii? Allah, o g6égii énce bina etmis, sonra
da yiikseltip diizenlemistir. Gecesini karartmis, giindiiziinii de aydinliga
ctkarmistir. Bundan sonra da yeryliziinii yaymis, suyunu ve otlagini

ondan ¢ikarmistir.”*

Burada birinci ayetten, oOnce vyerylzinin ikinci ayetten ise, once
gokylziniln yaratildig1 anlasiimaktadir. Bu ise ilk bakista ayetler arasinda
zithik varmis izlenimi vermektedir. 4

Kogyigit, ilk ayeti tefsir ederken ilk 6nce hangisinin yaratildiginin 6nemli
olmadigini belirtir.*® Naziat Slresinin 27-31 arasi ayetleri tefsir ederken
30. ayetten her ne kadar gokyizinin yerylziinden once yaratildig
anlasilirsa da Fussilet Slresinin 9-12 arasi ayetlerinde yerytziniln
gokylzinden o©Once vyaratildigini, ancak yerylziinin gokylzinin

41 Albayrak, Kur’dn’in Kur’én’la Tefsiri, 142-144.

42 Okumus, “Ulamu’l-Kur’an”, 360.

43 el-Bakara 2/29.

44 en-Naziat 79/27-31.

45 Fahruddin er- Razi, Mefdtihu’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1402/1981), 31/ 47-49.
46 Kogyigit, Kur’dn’i Kerim Meal ve Tefsiri, 1/106.
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yaratilisindan sonra sekillenip doésendigi anlatiimistir, diyerek ilk bakista
var gibi gorlinen ayetler arasi zithg baska ayetler yardimiyla viizuha
kavusturmaktadir.?’

2.5. Miiphemi Tafsil Etmesi

“«

Miiphem kelimesi, ligatte; “ anlasilmasi zor olan sey, kendisiyle ne
kastedildigi acik olmayan séz“ anlamina gelmektedir.*® Miphem
kavrami, “insan, cin ve melek gibi varlklarin, ya da bir toplulugun, bir
kabilenin, bir yerin veya zamanin Kur’dn’da acik bir sekilde degil de
zamirler, ism-i isaretler, ism-i mevsuller, cins isimleri, belirsiz zaman
zarflari ve mekan isimleri ile zikredilmesi” manasina gelmektedir.*® Yani
herhangi bir sebeple Kur'an’da “muglak birakilan, izahinin nakle bagl
oldugu ayetler’e miphem denilmektedir. Miphem lafizlar, mana
itibariyle belirsizligi ifade etmektedir. Boyle bir durumda miphem
hususlarin acgikhga kavusturulmasi zaruret halini alir. Bu zaruretlerin
ortadan kaldirilmasinda belirleyici rol aklin degil bizatihi naklindir.>°
Kur'an-1 Kerim’de acik olarak isimleri verilmeyip ism-i mevsul ya da
zamirlerle zikredilen pek c¢ok varlik vardir. Kur’an’da bu tir miphem
ifadelerin bulunmasinin bircok sebebi vardir. Bunlardan bazilarinin
sunlar oldugu soylenebilir: “Bir baska yerde acikca ifade edildigi icin
acikca ifade edilmesine gerek duyulmamasi, miphem ifadede belirtilen
kisinin meshur olup bilinmesi, miiphem sahis ya da yerin bilinmesinde
yarar olmamasi, sahistan ¢ok niteliginin 6n plana c¢ikarilmasi, kusurlu bir
vasif sahibinin tahkir edilmesi gibi sebeplerdir.”** Kur’an-1 Kerim, genel
anlamda muhataba mesaj vermek amaciyla bir konuyu anlatir. Bu
yluzden o6zellikle kissalarla ilgili konularda yer, zaman ve sahis isimlerini
vermez. Bunlari ¢ogu zaman miphem lafizlarla ifade eder. Yani

47 Zemahseri, el-Kessdf, 5/ 370; Kurtubi, el-Cdmi’ i ‘ahkdmi’l-Kur’én, 18/296-399;
Kogyigit, Kur’én’i Kerim Meal ve Tefsiri, 7/313-314.

48 Ferahidi, “bhm”, 1/168-169; ibn Manz(r,”bhm”, 1/524; Hiiseyin Yasar, Kur’dn’da
Miiphem Ayetler (Miiphematu’l-Kur’én), (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitisi, Doktora Tezi, 1992), 1-3.

49 ismail Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1971), 182; Okumus, “UlGmu’l-Kur’an”, 361.

50 Suy(ti, itkdn, 699.

51 Zerkesi, Burhén, 1/ 156-160; Suydti, itkdn, 698; Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 183, 184.
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teferruatlara girmez.>? Tefsir usuliinde bu konu Miiphematu’l-Kur’én
adiyla islenmis ve bu alanda pek cok eser kaleme alinmistir.>

Kur'an’i Kerim’de bircok yerde kullanilan Ruhu’l-Kudiis tamlamasinin
Kogyigit tarafindan hangi ayetler araciligiyla bununla kastedilen kisinin
Cebrdil oldugunun 6rnegine bakalim:

“ s 80l il ma G e Ty JLAIG eaa Ge Wy QST 2 ga U 3
Ot By AR BB AR & G Y W O Sela Wi A
/Musa’ya kitabi vermis, ondan sonra da birbiri arkasina peygamberler
géndermistir; Meryem oglu isa’ya da apagik deliller vermis, onu Ruhu’l-
Kudiis ile teyit etmistik. (Buna ragmen siz) ne zaman bir peygamber,
gonliintiziin hoslanmadigi bir sey getirdiyse, kibirlenip bir kismini
yalanladiniz, bir kismini da éldiirmediniz mi?”>*

Kogyigit, Bakara: 2/87. ayetinde gecen Ruhu’l-Kudiis tamlamasindan
kastin, Nahl slresi: 16/102. ayetinde ifade edildigi Uzere Cebrdil
oldugunu belirtmektedir. Kogyigit, bu anlamda ayette kullanilan
miphem tamlamanin herkes tarafindan bilinen bir sahis olmasi itibariyle
adi yerine sifati kullanilan Cebrail'in oldugunu ifade ederek baska bir
ayetin araciligiyla tamlamayi tafsil etmektedir.®

2.6. Garip Kelimeleri Agiklamasi

Garip kelimesi, sozliikte, “yurdundan uzakta kalan, yabanci, miiphem ve
kapali” manalarina gelmektedir.’® Istilahta ise “az kullanilmasi sebebiyle
manas! sozliiklere bakilmadan bilinmeyen, Arapca disindaki dillerden
Arapcaya sonradan girmis veya Kureys lehgesi disindaki lehcelerde
kullanilan kelimeler” demektir.>” Kur’dn’da kullanilan garip kelimeler, ya
mana yonlyle anlasilamama sebebiyledir ya da Arap kabilelerinde saz
olarak kullanilan kelimeler olmasi agisindan gariptir.>® Bazi alimler

52 Sehmus Demir, Mitoloji Kur’én Kissalari ve Tarihi Gergeklik, (istanbul: Beyan Yayinlari,
2003), 89.

53 Okumus, “Ulamu’l-Kur’an”, 363.

54 el-Bakara 2/87.

55 Elmalil Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, (istanbul: Aziz Dagitim, ts.), 1/344; Kogyigit,
Kur’én’i Kerim Meal ve Tefsiri, 1/157.

56 Eb{’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Alf el-Ciircani, Kitabu’t-ta’rifdt, (Beyrut:
Mektebetu Liibnan, 1406/1985), “grb”, 167.

57 Cerrahoglu, Tefsir Usald, 147.

58 Okumus, “Ulamu’l-Kur’an”, 357.
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Kur'an’da Arapca disinda yabanci kelimelerin olmadigini iddia ederken®®
genel kanaat yabanci kelimelerin Kur’an’da var oldugu gorisidiir.t° Bu
konu Kur’an ilimleri kapsaminda Garibu’l-Kur’dn adiyla ele alinmis ve bu
alanda pek ¢ok eser yazilmistir.5?

Bu konuda Kogyigit'in tefsirinden su 6rnegi vermek istiyoruz:

“(9) pshie TS (8) Cuda L AN L3 (7) e i JASN QS &) S8/ Fakat
hayir, él¢iide hile yapmaktan sakinin! Zira kéti is yapanlarin amelleri
‘siccin’ denilen kitapta yazilidir. ‘Siccin’in ne oldugunu sen bilemezsin. O,
isaretlenmis bir kitaptir.” (Mutaffifin, 83/7, 8, 9)

u

Kogyigit, Mutaffifin shresinin verilen ayetlerinde ifade edilen “Crdas
/Siccin” kelimesinin hangi dilden Arapcaya gectigini®® belirtmemektedir.
O, bu kelimenin “kéafirlerin kitaplariyla birlikte en asagilarda olacagl”
anlamina geldigi kanaatini tasidigini Tin sdresinin: 95/5. ayetini delil
gostererek bizlere sunmaktadir.%® Ozetle Kogyigit, Kur’an’da kullanilan
garip bir kelimeye baska bir ayetin yardimiyla anlam vermis olmaktadir.

2.7. Kisa ifadeleri Genisge Anlatmasi

Kur'an-1 Kerim’in temel o6zelliklerinden birisi de bazi yerlerde kisaca
anlatilan konularin farkh sGrelerde uzun uzun anlatiimasidir. Bu durum
bilhassa kissalarin anlatildigi yerlerde ¢ok fazla géze ¢carpmaktadir. Bazi
mifessirler Kur’an’in kisaca degindigi konulari agiklarken ayni konunun
uzunca anlatildigi ayetleri de vererek okuyucunun konu hakkindaki tim
bilgilere ulasmalarini saglamaktadirlar.t* Kogyigit'in bu mifessirlerden
birisi oldugu kolaylikla séylenebilir. ®°

Konuyla alakali Kogyigit'in tefsirinden isra SGresinin 101. ayetini 6rnek
olarak getirebiliriz.

59 Zerkest, Burhdn, 1/287; Seyh Halid Abdurrahman el- Ak, Usdlu’t-tefsir ve kavdiduhu,
(Sam: Daru’n-nefais, 1407/1986), 269-270.

60 Zerkesi, Burhdén, 1/288; Soner Gunduz6z, “Klasik ve Modern Arap Literatlrd
Agisindan islam Disiincesinde Hakikat ve Mecaz Tartismalari”, ed. Mehmet Mahfuz
Soéylemez, isldmf ilimler Dergisi 8/1 (1994), 32-33.

61 Cerrahoglu, Tefsir Usdli, 152, 153.

62 Suy(ti, itkdn, 293.

63 Kogyigit, Kur’dn’t Kerim Meal ve Tefsiri, 7/ 342-343.

64 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 8/ 514-517.

65 Kogyigit, Kur’dn’t Kerim Meal ve Tefsiri, 1/105.
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13 SBRY ) 3o 5 AT O dhela 3 G50 (o8 Ol s il g o
1Hsaa Susa [ Bir gercektir ki MisG’ya apacik dokuz mucize vermistik.
Simdi Israilogullarina sor, (Miisé bu mucizelerle) onlara gelince, Firavun,
ona demisti ki; ‘Ey M(sd! Ben zannediyorum ki sen bliyiilenmissin.’

Ayette Hz. M(sa’ya dokuz tane mucize verildiginden bahsedildigi halde
bu mucizeler hakkinda herhangi bir bilgi verilmemektedir. Clinki
Kur’an’in daha once farkh sdrelerde bu konuyu detayl olarak anlattig
icin burada ayni konuyu tekrar uzun uzadiya anlatmayi gereksiz buldugu
kanaatindeyiz.

Kogyigit, bu ayeti tefsir ederken Hz. Misa’ya verilen bu dokuz mucizenin
neler oldugunu baska ayetler araciligiyla detaylandirarak aciklamaktadir.
O, bu mucizelerin A‘raf Sdresinin 132, 133; Neml Sdresinin 9-12
ayetlerinde gecen tufan, cekirge, kimil, kurbaga, kan, asanin yilana
donismesi ve koynuna soktugunda elinin bembeyaz olmasi gibi
mucizeler oldugunu belirtmektedir.%® Yani o, bir stirede kisaca deginilen
bir konuyu baska ayetler araciligiyla uzunca anlatmaktadir.®’

2.8. Mecazi ifadeler Hakkinda Bilgi Vermesi

Mecaz, “bir sozciugiin asil anlamindan alinarak baska bir anlami
karsilamak Uzere kullanilmasi” demektir. Bir baska tanimla “kelimenin
yan anlaminda kullanilmasi” demektir. Arapcada anlatim Gsluplari icinde
mecaz 6nemli bir yer edinmistir. Arapca olan Kur’an’in dilin bu mihim
Ozelligini kullanmamasi dlsinilemez. Kur’an ayetlerinin ¢ogunlugu
hakikat tarzinda ifade edilmisken bazi yerlerde ise mecaz ifadeler de
kullanilmistir.® ibn Teymiyye, ibn Kayyim (6l. 751/1351)%° ve Zahiri
mezhebinin kurucusu Davud b. Ali (6l. 270/883) gibi bazi alimler mecazi
yalanin kardesi olarak gérmis ve Kur’an’da mecazin olamayacagini iddia

etmislerdir. Bu konudaki genel kanaat ise, kelama gizellik ve zenginlik

66 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 21/65.

67 Kogyigit, Kur’dn’t Kerim Meal ve Tefsiri, 4/383.

68 Zerkesi, Burhdn, 2/255-299; Suy(ti, itkdn, 494; ismail Caliskan, “Hakikat ve Mecazin
Belirleyicisi Miifessirdir”, ed. Mehmet Mahfuz Séylemez, islémi ilimler Dergisi 8/18
(2013), 158.

69 Harun Ogmiis, “es-Sevaiku’l-Mursele Adli Eseri Cercevesinde ibnu’l-Kayyim el-
Cevziyye’nin Mecaz Elestirisi’, ed. Mehmet Mahfuz Séylemez, isldmf ilimler Dergisi
8/1, (2013), 210-216.
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katmak icin Kur'dn’da mecazin kullanildigi gérisiidir.’® islam alimleri
mecaz konusunu Kur’an ilimleri basligi altinda arastirmis ve bu konuda
Mecézii’l-Kur’dn adh eserler yazmislardir.”®

Mecaz ifadelerin izahiyla ilgili Kogyigit'in tefsirinden A‘raf slresinin: 7/26.
ayetini 6rnek olarak getirebiliriz.

“ gl G SID BA S o E Culdl Ws &0 5 3 Wil e WS A AN
uJJSAJ ?@.LJ &V/Ey Ademodullani! Size avret yerlerinizi gizleyecek bir elbise
ve bir siis ortiisii indirdik. Takva elbisesi, bu daha hayirhdir. Bu, Allah’in

”

(kudret ve ihsanini gésteren) delillerdendir; belki akil edip diistiniirsiiniiz.

Kogyigit, bu ayeti aciklarken Ademogullarina “elbisenin indirilmesinin”
mecaz bir ifade oldugunu, bunun “tipki gékten yagmur indirerek o
yagmurla topragi sulamasi ve topraktaki pamuk tohumuna can vererek
onlari pamuk olarak yaratmasi gibidir ki, o pamugun yaratiimasiyla insan
viicudunu ortecek olan elbisenin ham maddesi de gokten yagmur gibi

”72 ifadeleriyle “elbisenin indirilmesinin” mecazi yolla nasil

indirilmis olur
gerceklestigini anlatmaktadir.”® Kocyigit, bu ifadenin mecazi olduguna
dair herhangi bir dayanak sunmamakla beraber ayete verdigi manayi

destekleyen baska bir ayete de yer vermemektedir.
Sonug

Arastirmalar bizi Hz. Peygamber’den bugiine kadar vyapilan tefsir
faaliyetlerinde ilk basvuru kaynaginin Kur’an oldugu Uzerinde ittifak
saglandigl sonucuna ulastirmaktadir. islam alimleri, Kur’an’in biinyesinde
var olan kapaliligin ve ayetler arasindaki zithgin yine ayetler 1siginda
¢Ozilmeye calisiilmasinin Kur’an’t anlama noktasinda daha verimli olacagi
kanaatine varmislardir. Mifessirler, Kur’an’in Kur’an ile tefsirinin iki ayeti
yan yana getirme olmadigini bu islemin belli bir disiplin cercevesinde
yapilmasi gerektigini ifade etmislerdir. Bahsedilen disiplinin ise Kur’an’da
kullanilan isim, fiil, edat, terkip ve climle gibi unsurlar arasinda mana
acisindan irtibat kurabilmek oldugunu soylemislerdir. Bunlari yaparken

70 Zerkesi, Burhdn, 2/255; Suy(ti, itkdn, 494; Gindiizéz, “Klasik ve Modern Arap
Literatiiri Agisindan islam Disiincesinde Hakikat ve Mecaz Tartismalari”, 37, 40;
Okumus, “Ulimu’l-Kur’an”, 351, 353.

71 Okumus, “Ulamu’l-Kur’an”, 353.

72 Kelbi, et-Teshil li ‘uldmi’t-tenzil, 1/298; ibni’l-Cevzi, Zadi’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, 3/
181.

73 Zerkesi, Burhdn, 2/259; Kogyigit, Kur’dn’i Kerim Meal ve Tefsiri, 29-30.
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de ayet baglaminin ve Kur’dn bltUnlGginin goz ardi edilmemesi
gerektigini clinkl bunlardan bagimsiz hareket edilmesi durumunda yanls
sonuglara varilabilecegini belirtmislerdir.

Talat Kogyigit'in kaleme aldig1 Kur’dn-1 Kerim Meal ve Tefsiri adli eserde
Kur'an’i Kur’an’la tefsir etme metodunun basarili bir sekilde islendigi
sdylenebilir. Ozellikle onun konulari anlatirken birbirini aciklar ve
destekler nitelikteki ayetleri vermesinin muhatabin konuyu anlamasi
acisindan son derece 6nemli oldugu vurgulanabilir. Kogyigit, ayetleri
baska ayetler yardimiyla tefsir ederken tefsir usulliinde gecen miicmel,
mutlak, muskil vb. ifadeleri kullanmamakla beraber vyaptig
aciklamalardan bu ifadelerin hangisinden bahsettigi anlasilmaktadir.
Onun hadis¢i kimliginden 6din vermeden Kur’an’da kapaliliga neden
olan bu unsurlarin tamamina yakinini dolayli yollardan ele aldigi ve
Kur'an’t Kur’an’la tefsir etme yontemini eserine c¢ok iyi yansittig
gorilmektedir. Kogyigit'in ayetleri ayetlerle aciklarken belli bir disiplin
cercevesinde bunu yapmamasi ve bazi yerlerde iki ayeti yan yana
getirerek ayetlerin bu sekilde aciklandigi zehabina kapilmasinin eser
acisindan bir kusur oldugu soylenebilir. Ancak varilmak istenen sonuca
ulastirmasi bakimindan eserin okuyucuya buylk bir katki sagladig
Ongorilmektedir.
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iSLAM HUKUKUNDA VELAYET SAHIPLERININ COCUGUN MALLARI UZERINDEKi

TASARRUF YETKILERi

Mehmet Ozkan”
Oz
insan yeryiiziinde, diger varliklardan farkli olarak akil ve irade sahibi kilinmistir. insan kendisine has kilinan
bu 6zellikleri sebebiyle yapip ettiklerinden Allah’a, diger insanlara ve gevresine kargi sorumlu kilinmistir. Bu
sorumluluk insan hayatinin bedent ve akli gelisimine paralel olarak dinf agidan bul(g, mali agidan ise riigd
¢agiyla birlikte baslamaktadir. Ana rahminden baglayip risd ¢agina kadar devam eden siregte insan igin,
hak ve sorumluluklar bakimindan (ehliyet) bir sinirlilik s6z konusudur. Bu dénemde ceninin ve gocugun
sahsi tasarruflarda bulunmasi hukuken mimkiin olmadigindan sahsi ve mali islerini, onun adina velayetini
Ustlenen kisiler (veli/vasi) yerine getirecektir. Bu ¢alismada gocugun cenin dénemiyle birlikte lehine yapilan
miras, vasiyet, hibe, vakif, ikrar gibi yollarla, temyiz 6ncesi ve temyiz doneminde veldyetini Ustlenen kisiler
tarafindan yapilan kazandirici igslemler vasitasiyla elde ettigi mallari Gzerinde velayet sahiplerinin tasarruf
yetkileri ele alinacaktir. Cocugun mali veldyetini Ustlenen veldyet sahipleri yani baba, dede ve onlarin
vasileri ile devlet (hakim/veldyet kurumu) tarafindan tayin edilen vasilerin gocugun mallari Gzerinde
tasarruf yetkisi, genel olarak mallarinin korunmasi, isletilmesi ve kullaniimasi gergevesinde incelenecektir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Cocuk Mali, Ehliyet, Veldyet, Vesayet.

USTERITY AUTHORIZATIONS OF CUSTODY BEHOLDERS ON THE CHILDREN’S
PROPERTIES IN ISLAMIC LAW

Abstract

On earth, unlike other beings, human beings were created with wisdom and will. Human has been made
responsible to Allah, other people and his environment for his actions because of these distinctive
features. This responsibility starts with the age of consent in terms of religion and with the age of puberty
in terms of finance, correspondingly with the physical and mental development of human life. In the
process of starting from the mother's womb and continuing with birth, there is a limitation in terms of
rights and responsibilities (capability) for human beings. In this period starting from birth until the age of
consent, people (parent/guardian) who get custody of the child on his behalf will carry out the personal
and financial affairs of the child. In this study, the power of disposition of custody beholders (at issue) on
the properties acquired via profitable procedures by people who get custody on the child before the
appeal time and in the appeal time through the ways such as inheritance, guardianship, grant, wagf,
cognizance done for the good of the child since his fetal period will be discussed. The power of disposition
of the custody beholders who get the child's financial custody, such as the father, the grandfather, and
their guardians, or the guardians who are appointed by the government (judge/custody authorities) on the
child properties will be examined, generally within the scope of preservation, operation and use of the
child's properties.

Keywords: Islamic Law, Children’s Property, Competence, Custody, Tutelage.
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Giris

islam hukukunda dogumla baslayan ve ergenlik cagina kadar devam
eden déneme cocukluk, bu dénemi yasayan kimseye de c¢ocuk denir.!
Cocukluk hukuki anlamda sahsiyetin de ilk dénemleridir.? islam
Hukuku’'nda sahsiyet, sag dogmak sartiyla ceninin ana rahmine
diismesiyle baslamaktadir.® Tirk Medeni Kanunu’na (TMK) gore de
sahsiyet (kisilik), cocugun sag olarak dogdugu anda baslar ve 6limle sona
erer. Cocuk, sag dogmak kosuluyla, ana rahmine distligl andan itibaren
hak ehliyetini elde eder (md. 28).

islam hukukunda ehliyet, kanun koyucunun sahista takdir ettigi ve onu
bir hukuki hitaba muhatap olmaya uygun hale getiren vasif demektir.*
Ehliyet, viicib ve eda ehliyeti olmak lzere iki kissmda ele alinmistir.®
Viichb ehliyeti haklara ve borglara ehil olma (ilzam ve iltizam) demektir.
Haklara ehil olmaktan (ilzam) maksat kisinin lehine olan haklarin sabit
olmasi, borglara ehil olmaktan (iltizam) maksat ise aleyhine olan haklarin
sabit olmasidir.® Cocugun borglari (iltizam) onun zimmetinde sabit olur.
Zimmet, sahis lzerinde borglarin kesinlik (istikrar) kazanmasi icin onda
var olan bir mahaldir.” Sag dogmak sartiyla viicb ehliyetinin bu iki
ozelligi (ilzam ve iltizam) insan hayatinin her déneminde birlikte
bulunmayabilir. Bu nedenle viic(b ehliyeti, nakis (eksik) ve tam viicib
ehliyeti olmak Gzere iki kisma ayrilmistir. Nakis viicb ehliyeti, kisinin
lehine olan haklarinin sabit olmasi, onlara hak kazanmasi fakat Uglinci
sahislara karsi borg altina girmemesi demektir. Tam viiclb ehliyeti ise
kisinin hem lehine olan haklarin sabit olmasi hem de bor¢ altina
girebilmesi demektir. Bir baska ifadeyle tam viiclb ehliyeti kisinin hem
ilzam hem de iltizam salahiyeti, nakis viicib ehliyeti ise sadece ilzam

1 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hukkd@m serhu Mecelleti’l-ahkdm (Kostantiniye: Matbaa-i
Ebu’z-Ziya, 1330), 3/9.

2 Murat Simsek, “islAm Hukuku ve Pozitif Hukuk Agisindan Cocukta Ceza Ehliyeti”,
insan ve Toplum 2/1, (Haziran 2012), 142.

3 Celal Erbay, islam Hukukunda Kiiciiklerin Himayesi (istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998),
42.

4 Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyi’l-Gmm (el-Fikhu’l-islémi fi sevbih’il-
cedid (1) icinde) (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1998), 2/783.

5 EbG Bekir Muhammed b. Ahmed Ebi Sehli’s-Serahsi, Usdlii’s-Serahsi (istanbul:
Kahraman Yayinlari, 1984), 2/332.

6  Zerka, el-Medhal, 2/785.

7 Serahsi, Usiil, 2/333; Zerk3, el-Medhal, 2/798.
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salahiyetidir.®. Nakis viicib ehliyeti cenin dénemiyle sinirl iken tam
viclb ehliyeti sag olarak dogmakla baslamakta 6liinceye kadar devam
etmektedir.’

Eda ehliyeti ise medeni haklari kullanabilme ve hukuki tasarruflarda
bulunabilme yetenegine sahip olmak demektir.’® Bu ehliyet, hukuka
uygun eylem ve isler yapabilmeyi ve hukuka aykiri eylemlerden sorumiu
tutulmayr  gerektirir.!*  Bunlari  yapabilmek ve sorumlulugunu
Ustlenebilmek ise bedeni ve akli gelisimin tamamlanmasini, belli bir
olgunluga erisilmesini gerektirmektedir. Eda ehliyeti daha sonra
baslamakta, kisinin gelisim donemlerine gére 6nce nakis (kasir) daha
sonra tam olarak devam etmektedir. Eda ehliyetinin ndkis olmasi, kisinin
bedensel gelisiminin henliz tamamlanmamis olmasina baglanmistir.
Dolayisiyla dogum ile temyiz dénemi arasindaki cocuk (gayri mimeyyiz),
eda ehliyetine sahip olmazken temyiz donemiyle beraber bul(g ¢agina
kadar (mirahik) kasir ehliyetli olarak gorilmektedir. Kamil eda ehliyeti
ise, hukuki hitabli anlama ve yerine getirme kudretine sahip olmakla
tamamlanmis olur. Bu ehliyet akhn bulGgu (risd) ile tam olarak elde
edilmis olur.*?

Bu calismada kanunlastirma calismalarinin  yapildigi doénemlerde
gerceklestirilen bazi diizenlemelere de yer verilmistir. Bunlar arasinda el-
Ahkémii’s-ser’iyye fi’l ahvéli’s-sahsiyye (AS),*> Mecelle-i Ahkdm-i Adliyye
(MC),** Hukuk-i Aile Kararnamesi (HAK)* ile Cumhuriyetin ilk yillarinda
medeni kanun yapilmak tzere hazirlanan Ukdd ve Vidcibdt Komisyonunun

8  Zerka, el-Medhal, 2/786.

9 Necip Bilge, Hukuk Baslangici, (Hukukun Temel Kavram ve Kurumlari) (Ankara:
Turhan Kitabevi, 2000), 228; Erbay, Kiictiklerin Himayesi, 114-115.

10 Erbay, Kiigiiklerin Himayesi, 115.

11 Bilge, Hukuk Baslangici, 229.

12 Serahsi, Usdl, 2/340-341.

13 Bk. Muhammed Kadri Pasa, Kitabi’l-ahkdmi’s-ser’iyye fi’l-ahvéli’s-sahsiyye ald
mezhebi’l-imam Ebi Hanifeti’n-Nu‘mdn (Kahire: Vizararti’l-mearif l-umdmiyye,
1302/1933)]

14 Bk. Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hukkém serhu Mecelleti’l-ahkdm (Kostantiniye:
Matbaa-i Ebu’z-Ziya, 1330); Osman Kasikgl, islam ve Osmanli Hukukunda Mecelle,
(istanbul: Osmanl Arastirmalar Vakfi Yayinlari, 1997), 7, 24,73, 387.

15 Bk. Ali Oge (ed.), Osmanl Hukuk-i Aile Kararnamesi, haz. Prof. Dr. Orhan Ceker
(Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2017).
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1340 (1924) Tarihli Raporlari (UVK)*® yer almaktadir. Ayrica karsilastirma
acisindan kismen Tiirk Medeni Kanunu’nun (TMK) ilgili maddelerine yer
verilmistir. ¥’

Calismada, kisaca hukuki ehliyet agisindan insanin dénemleri, velayet
kavrami ve cocuk mallari konusuna deginilecek ardindan da velayet
sahiplerinin cocuk mallari Gzerindeki tasarruf yetkileri ele alinacaktir.

1.islam Hukukunda Ehliyet Dénemleri

islam hukukunda ehliyet agisindan insan hayatini; dogum éncesi (cenin),
temyiz 6ncesi, temyiz, bulGg ve riisd dénemleri olmak Uzere bes donem
halinde ele almak miimkiindir.®

1.1. Dogum Oncesi Dénem

Cenin dénemi ¢cocugun ana karnindaki dénemdir.?® islam hukukunda bu
dénem en az alti aylik bir siredir.?® Hamileligin en uzun siresi
konusunda bir nass yoktur. Fikih mezhepleri arasinda, farkl rivayetler
olmakla birlikte ortalama siire iki yil olarak kabul edilmistir.2! TMK’ya
gore ise hamilelik icin en uzun siire Ug yliz giindir (md. 132).

Cenin donemi, ¢ocugun viicib ehliyetinin eksik, eda ehliyetinin hig
olmadigi bir dénemdir.?? Bu sebeple cenin, kendi menfaatine olan ve
elde edilmesi icin kabule gerek duyulmayan miras, vasiyet gibi bazi
haklari elde edebilir. Fakat kendisini bor¢ altina sokan ve mal varliginda
eksilme meydana getiren hicbir tasarruf onun adina yapilamaz.” Cenin,
61t dogmasi durumunda hicbir hakka sahip olamaz.?

16 Bk. Ahmet Akgiindiiz, Mukayeseli islam ve Osmanli Hukuku Kiilliyati (Diyarbakir: Dicle
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 117-127.

17 Bk. Turk Medeni Kanunu (TMK), Resmi Gazete 7981 (8 Aralik 2001), Kanun No. 4721.
https://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.5.4721.pdf

18 QOrhan Ceker, [slam Hukukunda Cocuk (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1990), 30 vd;
Mecelle’de gocukluk dénemleri, 6zellikleri de zikredilerek gayri miimeyyiz kiglk ve
miimeyyiz kiicik seklinde iki kisimda ele alinmistir.” (Mecelle, md. 943). Ayrintili bilgi
icin bk. Ali Haydar Efendi, Diireri’l-hukkdm, 3/9-10.

19 Ceker, islam Hukukunda Cocuk, 31, 33.

20 Akgiindiiz, Mukayeseli islam Osmanli Hukuku Kiilliydti, 119.

21 Ceker, islam Hukukunda Cocuk, 35-37;

22 Muhammed Eb{ Zehre, Usulii’l-fikh (istanbul: Teblig Yayinlari, t.y.), 331.

23 Abdullah Kahraman, Fikih Usulii (Usulii’l-Fikh) (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017), 285.

24 EbQ Zehre, Usulii’l-fikh, 331.
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Hanefilere gore ceninin mallariyla ilgili olarak bir “yed-i emin” tayin
edilir. Bu yed-i emin, ¢cocuk mallarinin himaye ve gozetimi icin gerekli
tedbirleri alir. Fakat yed-i emin’in ¢cocuk mallarini isletme, nemalandirma
yetkisi yoktur. Cinkii o, sadece mallari muhafaza etmekle goérevli bir
kisidir, cocugun vasisi veya velisi degildir. islam hukukgularinin
¢ogunluguna gore ise cenin adina vell veya vasi himaye ve gozetime
yonelik olarak ona intikal edecek mallarin idaresini Ustlenebilecek,
tasarrufta bulunabileceklerdir.?

1.2. Temyiz Oncesi Dénem

Dogumla baslayip temyiz yasi olarak kabul edilen yedi yasina kadar
devam eden doneme temyiz 6ncesi, bu donemdeki cocuga da “gayri
miimeyyiz” denmektedir. Tam viclb ehliyetine sahip fakat eda
ehliyetine sahip olmayan?® gayri miimeyyiz ¢ocugun hicbir tasarrufuna
ve irade beyanina hukuki hikim atfedilemez. Bu husus Mecelle’de
“sagir-i gayr-i miimeyyizin velisi izin verse bile anin tasarrufat-1 kavliyyesi
asla sahih olmaz.” seklinde diizenlenmistir (md. 966)?’. Ayni diizenleme
UVK (md. 4) ve AS’de de yapilmistir (md. 354).22 TMK da ise ayirt etme
glcl bulunmayan (gayri miumeyyiz) kiguklerin fiil (eda) ehliyeti
bulunmadigl (md.14), dolayisiyla fiillerinin hukuki sonu¢ dogurmayacagi
(md. 18) belirtilmistir. Bu donemde ¢ocukla ilgili muameleleri velayet
sahipleri veya kurumlari (veli/vasi/hdkim) yerine getirecektir.

ibadetlerle sorumlu tutulmayan gayri miimeyyiz ¢ocugun, baskalarina
verdigi zarari tazmin etmesi, mal varligi ile ilgili adina tahakkuk eden her
turll vergi vesaireyi 6demesi gerekir. Bunlarin yaninda eger zengin ise
fakir akrabalarinin nafakasi ile de miikellef olabilecektir.?

1.3. Temyiz D6nemi

Yedi yasindan bul(g cagina kadar devam eden déneme temyiz donemi,
bu dénemdeki cocuga da “miimeyyiz” adi verilmektedir3° Temyiz

25 EbQ Zehre, Usulii’l-fikh, 331.

26 Eb( Zehre, Usulii’l-fikh, 331.

27 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hukkém, 3/36-37.
28 Kadri Pasa, Ahkdmii’s-ser’iyye, 105.

29 EbQ Zehre, Usulii’l-fikh, 333-334.

30 EbQ Zehre, Usulii’l-fikh, 334.
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dénemi AS (md. 494)*! ve UVK'da (md.3), yedi yas ve lizeri olarak
diizenlenmistir. Mimeyyiz ¢ocugun viiclb ehliyeti tam, eda ehliyeti
eksiktir. Bu sebeple o, hukuki koruma altindadir.

Mimeyyiz cocuk; namaz, orug, hac gibi bedeni ibadetlerle mikellef
degildir.3?> Bununla birlikte yaptigi ibadetler sahih olur.3®> Mimeyyiz
¢ocugun mali konularla ilgili tasarrufunda G¢ durum séz konusudur.
Bunlar, mimeyyiz cocugun mutlak yararina olan tasarruflar, mutlak
zararina olan tasarruflar ve hem yararina hem de zararina olma ihtimali
bulunan tasarruflardir.*

Mutlak yararina olan tasarruflar, dogrudan dogruya onun mal varligini
arttiran ve hicbir riski olmayan islemlerdir. Lehine yapilan vasiyet, bagis
ve hibeleri kabule yonelik irade beyanlari bu sekildedir. Cocugun bu
konulardaki beyani hicbir makamin (velayet, vesdyet, yargl) onayina
ihtiyac kalmaksizin hukuki sonug dogurur.®

Mutlak zararina olan tasarruflar, onun mal varliginin azalmasina yol
acabilecek tiirden tasarruflardir. Ucilincii sahislar lehine hibede
bulunmasi, sadaka vermesi, vakif tesis etmesi, milkiyetine konu teskil
eden bir seyi ariyet olarak vermesi, borca kefil olmasi, vasiyette
bulunmasi gibi tasarruflar bu sekildedir. Bunlarin hicbir hukuki degeri
yoktur,®® vesayetini Ustlenen kisilerin onayi olsa da mutlak olarak
batildir.>’

Faydasina ve zararina olabilecek tasarruflar ise; onun, miilkiyetinde olan
bir mali satmasi, kiralamasi veya baskalariyla ortaklik iliskisine girmesi
gibi tasarruflardir. Cocuk bu ticari islemler sonunda mal varligini
arttirabilecegi gibi azalmasina da sebep olabilecektir.3® Mimeyyiz
¢ocugun bu tlr islemleri mevkdf (askida) hukuki islemlerden sayilmis,
gecerliligi velayet sahiplerinin onayina birakilmistir. 3

31 Kadri Pasa, Ahkamii’s-ser’iyye, 107.

32 Serahsi, Usiil, 2/344.

33 Zerka, el-Medhal, 2/ 861.

34 Serahsi, Usiil, 2/346.

35 EbQ Zehre, Usulii’l-fikh, 334.

36 Serahsi, Usdl, 2/347; EbG Zehre, Usulii’l-fikh, 335.

37 Abdilkerim Zeydan, el-Veciz fT usali’l-fikh (Bagdat: Mlesseseti Kurtuba, 1976), 97.

38  Serahsi, Usil, 2/349.

39 Hayrettin Karaman, Mukayeseli islam Hukuku (istanbul: Nesil Yayinlari, 1986), 1/186;
Erbay, Kiigtiklerin Himayesi, 118.
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UVK’ya gore de mimeyyiz cocugun velisinin izni olmasa da hibe kabuli
ve hediye gibi lehine olan tasarruflarda bulunabilecegi, baskasina hibede
bulunmak gibi zararina olan hususlarda ise velisinin izni olsa bile
tasarrufta  bulunamayacagi, lehine veya zararina olabilecek
tasarruflarinin ise ancak velisinin izniyle gecerli olacagi ifade edilmistir
(md.5). Bu konu Mecelle (md.967)* ve AS'de de bu sekilde
diizenlenmistir (md. 484, 485, 489).%! TMK'da ayirt etme giiciine sahip
kiictklerin yasal temsilcilerinin rizasi olmadikca, kendi islemleriyle borg
altina giremeyecegi, fakat karsiliksiz kazanmada ve kisiye siki sikiya bagh
haklari kullanmada veli rizasinin gerekli olmadigi hilkme baglanmistir
(md.16).

Mimeyyiz ve gayr-i miimeyyiz cocuklar haksiz fiillerinden dolayi sorumlu
kabul edilmistir. AS’deki diizenlemeye goére kiglkler haksiz fiillerinden
dogan zarardan mesul olduklarindan cana veya mala karsi bir haksiz fiil
yaptiklarinda belirlenen tazminat bul(g yasina kadar beklemeksizin kendi
mal varliklarindan édenir. (md. 487).*2 Ayni diizenleme Mecelle’de de
yer almistir (md. 960)*. TMK’ya gére cocuk haksiz fiillerinden dolayi
sorumludur (md.16).

1.4. Bul(ig Donemi

Bu doénem, insanin bullGga erdigini gosteren tabil bulGg alametlerinin
gorilmesiyle baslar. islam hukukunda bul(igun alameti cinsiyeti erkek
olan c¢ocuklar icin ihtilam ve ihbal (gebe birakabilme), cinsiyeti kiz olan
cocuklar bakimindan ise hayiz (adet gérme) ve habl (gebe kalabilme)dir
(Mecelle, md. 985). Bu husus AS’de “Erkek ¢ocugun tabii bul(gu, ihtilam,
inzal olma, gebe birakma gibi alametlerle; kiz cocugunki ise ay hali, gebe
kalmasi ve inzal olmak gibi alametlerle tespit edilir. Bu alametler
bulunmadigl takdirde her ikisi on bes yasini bitirince balig olduklarina
hikmedilir.” seklinde dizenlenmistir (md.495). Bununla birlikte bu
belirtilerin cinsiyete, cografi bolgelere, iklim durumlarina ve yetisme
kosullarina gore degiskenlik arz ettigi gorilmus, bu nedenle de bul(g icin

40 Ali Haydar Efendi, Diirerdi’l-hukkém, 3/8

41 Kadri Pasa, Ahkdmii’s-ser’iyye, 105.

42 Kadri Pasa, Ahkdmii’s-ser’iyye, 105.

43 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-hukkém, 3/28-29.
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asgari ve azami yas hadleri belirleme yoluna gidilmistir.** Bu husus,
Osmanli dénemi kanunlarina da yansimistir. Ornegin Mecelle, “Sinn-i
bulGgun (bulGg yasinin) mebdei erkekte tam on iki, kizda tam dokuz
yastir.” (md. 986)* derken ayni sekilde 1917 Osmanh Hukuk-1 Aile
Kararnamesi, “On iki yasini itmam etmemis (tamamlamamis) olan sagir
(ktcuk) ile dokuz yasini itmam etmemis olan sagire (kicuk kiz), hi¢ kimse
tarafindan tezvic edilemez (evlendirilemez)” (md. 7)* derken asgari
bul(g yasina isaret etmistir.

BulGg yasinin (st siniri konusunda ise islam hukukgulari arasinda bir goriis
birligi olmadigi goérilmektedir. Cogunlugun benimsedigi goriise gore, kiz ve
erkekler i¢in bulGg yasinin Ust siniri, on bes yasin bitimidir. Mecelle, “Sinn-i
bulGgun mebdei erkekde tam on iki ve kizda tam dokuz; miintehasi ikisinde
dahi on bes yastir.” (md. 986)*7 diyerek cogunluk islam hukukgularinin
gorislni esas almistir. Bununla birlikte Eb( Hanife, bulGgun Ust sinirini
kizlarda on yedi, erkeklerde on sekiz yasin bitimi olarak kabul etmistir.
Osmanl Hukuk-1 Aile Kararnamesi de Eb( Hanife'nin goriisii dogrultusunda
dizenlenmis ve orada “Ehliyet-i nikdhi haiz olmak icin hatibin (evlenecek
erkek) on sekiz ve mahtlbenin (evlenecek kiz) on yedi yasini itmam etmis
olmalari sarttir.” (md. 4) denmistir. TMK’ya gore bul(g, on sekiz yasin
doldurulmasiyla baslar (md. 11).

BulGg donemi c¢ocugun, namaz, orug, hac gibi ibadetlere, bedeni
mikellefiyetlere ve cezal sorumluluga haiz oldugu dénemdir. Bu
hususlarda ¢ocukluk dénemi sona ermis olur.*® Mimeyyiz cocuk, bulg
yasina ulastiginda velisinin izni olmasa da zararina olmayan mali
tasarruflarda bulunabilir. UVK’da bu durum “On bes yasini tekmil eden
kimse, miimeyyiz-i me’zun addolunur. Binaenaleyh hakkinda zarar-i
mahz olmayan tasarrufu velisinin izin ve icazeti olmasa bile muteber
olur.” seklinde diizenlenmistir (md. 6).

4 Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr (ibn Kayyim el-Cevziyye), Tuhfetii’l-
mevddd bi-ahkdmi’l-mevlid, thk. Abdilkadir el-Arnavud, (Dimesk: Mektebetl daru’l-
beyan, 1391/1971), 297; Cocugun bul(g yasiyla ilgili farkli gérisler igin bk. ibn Kayyim
el-Cevziyye, Tuhfetii’l-mevdid, 297-298.

45 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-hukkém, 3/76.

46 Ali Oge, (ed.), Osmanli Hukuk-i Aile Kararnamesi, 24.

47 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-hukkém, 3/76.

48 EbQ Zehre, Usulii’l-fikh, 335.
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1.5. Riigd Donemi

Cocugun medeni haklarini tam olarak kullanilabilmesi icin temyiz giicline
sahip olmakla birlikte ayni zamanda resid olmasi gerekmektedir.*
Kelime anlami dogru yolu bulmak, makul davranmak olan riisd, hukuk
dilinde malini gézetip kullanma, koruma hususunda dikkatli davranan,
malini bos yere harcamayan, harcamalarinda ihtiyaclarini gozeten
savurganlik ve israfa kagcmayan kisinin vasfi ve o6zelligi anlaminda
kullaniimaktadir.>® Mecelle’de resid séyle tanimlanmistir: “Resid, malini
muhafaza hususunda takayyud ederek sefeh ve tebzirden tevekki eden
kimsedir.”(md. 947).°! Risd ile birlikte hem viicOb ehliyeti hem de ed3
ehliyeti tam hale gelir. Kisi tim hukuki is ve islemlerinden sorumlu olur.>?
Risd yasi UVK’da yirmi olarak diizenlenmis, on sekiz yasini tamamlayan
kimsenin de rtsdin( talep etmesi durumunda velisinin bilgisi dikkate
alinarak hakim tarafindan ilan edilebilecegi hiikme baglanmistir. Ayrica
hukuken resid kabul edildiginden zararina olan islemler dahil her tarli
mali tasarrufta bulunabilecektir (md.7). AS’de ise riisd yasl azami yirmi
bestir. Kisi bu yasa kadar resid olmadiysa da artik resid sayilir ve mallari
kendisine teslim edilir (md.478).>3

2. Cocugun Velayeti
2.1. Velayet Kavrami

Kisinin, haklarini kullanabilmesi icin lehine veya aleyhine sonu¢ ortaya
cikarabilecek hususlari ayirt edebilecek durumda olmasi gerekmektedir.
Cocukluk doneminde kisi, hukukun aradigi anlamda ayirt edicilik
ozelligine sahip degildir. Dolayisiyla ¢ocugun bu donemde gerek sahsina
bagl haklarini gerekse mal varligini korumasi ve gelistirmesi mimkin
degildir. Cocuk vyas kicukligl sebebiyle mali konularda aleyhine
olabilecek tasarruflarda bulunamamasi sebebiyle hukuken mahcar
(kisith) kabul edilmistir. Sahsi s6zli tasarrufta bulunmaktan ve akitlerinin
nefazindan men ederek®* baskasinin (kanuni temsilcinin) denetimine

49 Zerka, el-Medhal, 2/ 861.

50 Erbay, Kiigiiklerin Himayesi, 120.

51 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-hukkém, 3/14.

52 Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal li dirdaseti’s-seriati’l-islamiyye, (b.y: t.y.), 279.

53 Kadri Pasa, Ahkdmii’s-ser’iyye, 104.

54 Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, el-Ahvélii’s-sahsiyye fi’s-seriati’l-islémiyye,
(Beyrut: Daru’l- kitabi’l-Arabi, 1. Basim, 1404/1984), 414.
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vermek demek olan hacr, Mecelle’de “bir sahsi-i mahslsun tasarruf-i
kavlisinden men’idir ki ba‘de’l-hacr ol sahsa mahc(r denilir” (md.941).>°
seklinde tanimlanmistir. AS’de de ayni diizenleme yapilarak kiglklerin

).5¢ Hacr miiessesesi bizatihi

hacr altina alinacagi ifade edilmistir (md.482
tasarrufta bulunma gliciinden ve vyetkisinden yoksun olanlarin
korunmasini amaglar. Hacr sebeplerinin basinda c¢ocukluk (kigklik)
gelmektedir. Zira c¢ocuk, akli henlz tasarrufta bulunacak kadar
gelismedigi icin zayiftir, zayif oldugu icin de mahclr (kisitl) olmak
durumundadir.®’ Bu nedenle de ana babasi hayatta olsun veya olmasin
belli bir yasa kadar sahsini ve mallarini temsil edecek, islerini yiritecek

yasal bir temsilciye (veli/vasi) ihtiyaci olacaktir.>®

Velayet, islam hukukunda “rizasi olup olmadigina bakilmaksizin bir sdziin
baskasi hakkinda gecerli ve sonu¢ dogurucu kilinmasi” (tenfiz) >° veya “
sahsi ve mali islerini idarede kasir bir sahis Gzerine, biyik resid bir sahsi
tayin etmek” demektir.®® Hukuki temsil anlamina gelen velayet ihtiyari
olabilecegi gibi cebri de olabilir. ihtiyari velayet, tasarrufun bir baska
sahsa birakilmasi, cebri veldyet ise kanun veya vyarginin, kasirin

maslahatini diisiinerek onun adina islerini bir diger sahsa birakmasidir.?
2.2. Velayet Cegsitleri

Velayet cesitli acilardan bazi taksimlere tabi tutulmakla birlikte®? velayeti
Ustlenenlere gore yapilan 6zel velayet (veldyet-i hassa) ve kamu velayeti
(velayet-i amme) seklindeki ayirrm konumuz agisindan 6nem
arzetmektedir. Ozel veldyet, babanin ve babanin vefatindan sonra
vasinin c¢ocuklar Uzerindeki velayeti ile mitevellinin vakif mallari

55 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hukkém, 3/2.

56 Kadri Pasa, Ahkdmii’s-ser’iyye, 483.

57 Abdiilvahhab Hallaf, Ahkdmii’l-ahvdli’s-sahsiyye fi’s-seriati’l- Isldmiyye (Kuveyt:
Daru’l-Kalem, 1990), 216.

58  Sevket Topal, “Korunmaya Muhtag Cocuklarin Bakimi ve Gézetimi Agisindan islam
Hukukunda Velayet ve Vesayet Yetkisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 6/3,
(Temmuz 2006), 261.

59 H. Yunus Apaydin, “Velayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/15.

60  Zerka, el-Medhal, 2/ 843.

61 Zerka, el-Medhal, 2/ 844.

62 Bk. Muhammed b. Mahmud b. Hiiseyin b. Ahmed el-Usriiseni, Cdmiu Ahkémi’s-Sigér,
thk. Dr. Eb( Musab el-Bedri-Mahmud Abdurrahman Abdi’lI-Miin‘im, (Kahire: Daru’l-
fadile, t.y.), 2/194; Zeydan, el-Medhal, 280; Zerka, el-Medhal, 2/850-851.
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Gzerindeki velayeti gibi 6zel nitelik arz eden baska bir ifadeyle belli sahis
ve mallara taalluk eden veldyettir. Kamu veldyeti ise devletin sahip
oldugu, bitin mal ve fertlere samil olan velayettir. Bu velayeti kamu
adina, devlet baskani yerine getirebilecegi gibi, hakim ve vali gibi kamu
temsilcileri de ifa edebilir. Kamu velayetinin kapsamina bitin sahis ve
mallar girmektedir.®3

Ozel velayet kapsaminda; ¢ocugun sahsina bagli haklarin kullanimi ve
kizlarin evlendirilmesine yonelik velayet ile c¢ocugun mallarinin
korunmasi ve idaresine yoénelik veldyet konulari ele alinmistir. islam
hukukunda birincisine “el-velayetii ale’n-nefs” adi verilir.?* Bu hakki
?,,

temsile “velayet”, bu yetkiyi kullanacak kisiye de “veli” denir. ikinci

adi verilir.®® Sayet temsili vasi

“« I ”

velayete ise “el velayetl ale’l-ma

tasimiyorsa bu sahadaki temsile “vesayet”, bu yetkiyi elinde bulunduran
’I\”

kisiye de “vasi” denir.®® Baba ve dedenin, éliimiinden dnce sectigi vasiye

A1)
1

“el-vasiyyl’l-muhtar”, hakimin tayin ettigine ise “vasiyyl’l-kadi” veya

“vasiyy(’l-mans(b” denir.®’

islam hukukunda ilke olarak gerek sahsi velayet gerekse mall velayet
acisindan ¢ocugu temsil yetki ve sorumlulugu babaya aittir. Babanin
Olimu halinde veya gorevini ihmal hallerinde zorunlu olarak ¢ocugun
velayeti baskalarina tevdi edilecektir.

Babanin 6limi halinde ¢ocugun sahsina velayet (el-veldaye ale’n-nefs)
hakki, mirastaki tertip Uzerine ¢cocugun baba tarafindan olan erkek
akrabalarina intikal eder. Bunlar da babalar, kardesler ve amcalar
seklinde siniflandirilir.®® Buna gére velayet, babanin 6liimii halinde dede,
bliylik dede sinifinda kimse yoksa ana-baba bir kardes, baba bir kardes,
bu sinifta da kimse yoksa ana-baba bir amca, baba bir amca ve

63 Mustafa Geng, “islam Hukukunda Velayetin Mahiyeti”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi
Arastirmalari Dergisi (ASEAD), 7/6, (Haziran 2020), 211.

64 Zerka, el-Medhal, 2/845.

65  Zerka, el-Medhal, 2/845.

56 Erbay, Kiiciiklerin Himayesi, s 163.

67 Zerka, el-Medhal, 2/847; Omer Nasuhi Bilmen, “Hukuki islamiye ve Istilahati
Fikhiyye” Kdmusu (istanbul: Bilmen Basim ve Yayinevi, t.y.), 5/203.

68 Yusuf Kasim, Hukuku’l-iisre f7 fikhi’l-islami (Kahire: Daru’n-nahdati’l-Arabi, 1992), 426;
Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1/196.
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amcaogluna intikal edecektir. Sayet bu sinifta da kimse bulunmuyorsa
velayet anneye gececektir.5®

Babanin 6limi halinde ¢ocugun mallarinin idaresini kapsayan velayet
(el-velaye ale’l-mal) konusunda ise daha farkli bir siralama soz
konusudur. islam hukuku bu alanda babaya, élimiinden sonra gecerli
olmak Uzere nesep bagiyla kendine bagh olan cocugun mali agidan
temsili hususunda vasi tayin etme yetkisi vermistir. Buna goére babanin
6lumi halinde mali temsil hakki, sayet baba sagliginda vasi tayin etmisse
s6z konusu vasiye intikal edecektir. Baba tarafindan tayin edilen vasi,
kendinden sonrasi i¢in bir vasi tayin etmis olabilir. Boyle bir durumda
temsil etme yetkisi vasinin tayin etmis oldugu vasiye gececektir. Bunlarin
bulunmamasi durumunda veldyet dedeye (babanin babasi), dedenin
tayin ettigi vasiye ve o vasinin belirledigi vasiye gececektir. Bunlarin da
bulunmamasi halinde vasi tayin yetkisi kamu adina hakime intikal edecek
ve hakimin tayin ettigi vasi, cocugun mali islerini yuriitecektir.’”® Bu
siralamada sefkat unsuru etkili olmustur. Zira ¢ocuga karsi en sefkatli
baba, daha sonra dede gelmektedir. Onlarin vasileri de ayni sekildedir.
Hakim ve hakimin vasisi ise cocugun yakin akrabalarindan olmadigindan
sefkat bakimindan baba ve dede gibi degildir. Dolayisiyla velayet
siralamasinda onlardan sonra gelir.”* Velayet siralamasi Mecelle’de sdyle
ifade edilmistir: “Sagirin bu babda velisi evvela babasi, saniyen babasi
fevt olmus ise vasiyy-i muhtari yani babasinin hal-i hayatinda ihtiyar ve
nasb etmis oldugu vasi, salisen vasiyy-i muhtar dahi vefat ederse, anin
hal-i hayatinda nasb eyledigi vasi, rdbi‘an cedd-i sahihi yani sagirin
babasinin babasi, hamisen isbu ceddin hal-i hayatinda ihtiyar ve nasb
eylemis oldugu vasi, sadisen ol vasinin nasb eyledigi vasi, sdbian hakim
yahut vasiyy-i manstbu yani hakimin nasb eyledigi vasidir.” (md. 974).72
Bunlarin disindakiler -anne, erkek kardes, amca gibi- cocugun mallari
konusunda tasarruf sahibi degildir.”®

69 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1/196.

70 Alatddin Eb( Bekr b. Mesld b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i’,
nsr. Zekeriyya Ali Yusuf, (Misir: Matbaatii’l-Asime, t.y.) 6/3034; Usrliseni, Ahkdmu’s-
sigdr, 1/290-291; Bilmen, Kdmus, 5/189.

71 K&sani, Bedd’i‘u’s-sand’i’, 6/3034,

72 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hukkdm, 3/62-63; Ayrica bk. AS, md. 434,

73 K&sani, Bedd’i‘u’s-sand’i’, 6/3034.
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TMK’da cocugun veldyeti anne ve babasina verilmistir. Yasal sebep
olmadik¢a veldayet anne ve babadan alinamaz (md.335). Vesayet
basliginda da vesayetin, vesayet organlari olan vesayet daireleri ile vasi
ve kayyimlardan olustugu belirtilmistir. Kanunda vasinin gorevinin,
velayeti altindaki cocugun veya kisithnin kisiligi ve mal varhg ile ilgi
biitiin menfaatlerini korumak ve hukuki islemlerde onu temsil etmek
oldugu ifade edilmistir. Kayyim ise belirli isleri gérmek ve malvarhigini
yonetmek lzere atanan kimsedir (md. 403).

islam hukukunda gerek sahsi gerekse mali velayet hakkini islenecek
kisilerde tam eda ehliyetine sahip (akilli, balig ve hir) olmak, lstlenecegi
gorevi hakkiyla yerine getirebilmek, glvenilir bir kisilige sahip olmak,
cocukla ayni dine mensup olmak gibi sartlar aranmaktadir.”

2.3. Velayetin Sona Ermesi

islam hukukunda cocuga velayetin sona ermesi ya onun riisd yasina
ulasmasiyla ya da lzerinden velayet ve vesayetin kaldirilmasi (nez’i) ile
mimkindir. Cocugun gerek sahsi gerekse mallari tizerinde olan velayet,
onun risdini tamamlamasiyla sona erer ve mallari bu yetkiyi elinde
bulunduran kisi tarafindan kendisine teslim edilir. AS’de bu, su sekilde
diizenlenmistir: “Vell veya vasinin velayet ve vesayetleri kiicligiin sadece
bulGga ermesiyle degil risdinin tahakkuku yani mallarinda makul
sekilde tasarruf etmesi ile Uzerinden kalkar.” (md. 496).”> Ayni
dizenlemede cocuga mallarinin ancak resid oldugunda verilebilecegi
ifade edilmistir (md. 476).”° Mecelle’de de benzer diizenlemeler
yapilmistir (md. 981,982).”

Velayetin sona ermesinin diger yolu da velayetin kaldirilmasi (nez’)dir.
Velayetin kaldirilmasi; velayet hakkinin iyiye kullanilamamasi, kotlye
kullanilmasi, kusurlu olunmasi veya ¢ocugun sirretligi ve itaatsizligi gibi
gerekcelerle mimkindir. Velayeti elinde bulunduran kisinin kusurlu
olmasiyla kast edilen onun, veldyet sartlarini kaybetmesi, cocugun
bakimini, gézetimini, egitim ve 6gretimini, bedent ve fikri olgunlugunu

74 Kasani, Bedd'i‘'u’s-sand’i’, 6/3029; Hallaf, Ahkdmii’l-ahviéli’s-sahsiyye, 225; Zeydan, el-
Medhal, 282.

75 Kadri Pasa, Ahkdmii’s-ser’iyye, 107.

76 Kadri Pasa, Ahkdmii’s-ser’iyye, 105.

77 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-hukkém, 3/80-82.
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tehlikeye sokacak sekilde ihmal etmesidir. Bu durumda hakim ¢ocugun
sahsina velayet eden veliden veldyet yetkisini kaldiracak ve glvenilir bir
kisiye bu yetkiyi devredecektir.”® Cocugun mallarina veldyet eden
kimseden veldyetin kaldiriimasi ise onun, ¢ocugun mallarini iyi idare
edememesi veya kendisinin kotu halidir. Veldyet vyetkisini elinde
bulunduran batin kisilerin velide bulunmasi gereken sartlari her zaman
korumalari esastir. Bu sartlardan birinin mevcut olmamasi halinde
veldyet yetkisinin dlismesi s6z konusu olabilecektir. Dolayisiyla velayet
yetkisini elinde bulunduran kisinin cocugun mallarini en iyi bir sekilde
muhafaza etmesi ve malini nemalandirmasi icin gerekli tedbirleri almasi
gerekir.”? Bu bakimdan cocugun mallarinin veli veya vasisinin kéti
idaresi veya kotl hali nedeniyle telef ve ziyana ugramasi halinde hakim
gereken tedbirleri alacak gerekli gordiigi takdirde yetki sahibi kim olursa
olsun velayetin nez’i yoluna gidebilecektir.®°

Hakim tayin etmis oldugu vasiyi gerekce gostermeden azletme yetkisine
sahiptir. Fakat o, babanin ve dedenin tayin etmis oldugu vaslyi ve sahsi
velayet yetkisini elinde bulunduran kimseyi gerek¢e gostermeden
azledemez. Azletse bile bu azil nafiz olmaz.8! Hakimin adalet sahibi
durust ve becerikli bir vekili, vekillikten ¢ikarmasi da caiz gérilmemistir.
Buna ragmen cikaracak olsa, vekil azl edilmis olur.8? Vasi veya vesayetini
tstlendigi cocugun vefati halinde vekil azledilmis sayilr.®

TMK’ya gore velayet gorevi, ana babanin deneyimsizligi, hastaligi, baska
bir yerde bulunmasi veya benzeri sebeplerden biriyle velayet gorevini
olmasi gerektigi gibi yerine getirememesi, cocuga vyeterli ilgiyi
gostermemesi veya ona karsi yuakiumluliklerini agir bir sekilde
savsaklamasi sebebiyle hakim tarafindan kaldiriir (md. 348. Degisik:
1/7/2005-5378/38). Cocugun mali konularda veldyetini yiriten vasinin
gorevi ise, fiil ehliyetini yitirmesi veya 6limd ile sona erer (md.479). Eger
belirli bir sireyle atanmissa stirenin dolmasiyla gérevi sona erer (md.
480). Vasilige engel bir durumunun ortaya ¢ikmasi durumunda ise

78 Usrlsent, Ahkému’s-sigér, 2/ 232.
79 Erbay, Kiigiiklerin Himayesi, 191.
80  Bilmen, Kdmus, 5/182-183.

81 Bilmen, Kdmus, 5/182.

82 (srlsent, Ahkdmu’s-sigér, 2/233.
8 Usrlsent, Ahkému’s-sigér, 2/76.
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gorevinden c¢ekilmek zorundadir (481). Vasi gorevini agir surette ihmal
eder, yetkilerini kotlye kullanirsa veya gliveni sarsici davranislarda
bulunur ya da bor¢ 6demede acze diserse vesayet makami tarafindan
gorevden alinir (md. 483).

3. Cocuk Mali ve Edinme Yollari

islam hukukunda c¢ocuk, cenin dénemiyle birlikte miras, vasiyet, vakif,
hibe (bagis), suf’a, ikrar gibi yollarin yani sira veldyet sahiplerinin
(veli/vesi) yaptiklari kazandirici islemlerle ve kendi calismalariyla mal
sahibi olabilmektedir.

3.1. Miras

islam hukukunda varisler ve miras hisseleri Kur’an-1 Kerim’de detayl bir

8 Mezhepler arasinda ashabu’l-ferdiz ve asabe

sekilde belirlenmistir.
olarak adlandirilan mirasgilarin varis olmalari konusunda goris ayrilig
yoktur. Bu kapsamda hayatta olan biitlin ¢cocuklar mirastan kendilerine

diisen payi alabileceklerdir.®

islam hukukunda cenin de miras¢i olabilmektedir.8® Mdrisinin 6Imesi
halinde ceninin mirastan kendisine disen hissesi ayrilir, canli olarak
dogduktan sonra yasal temsilcisine teslim edilir.®” Bu konuda delil Hz.
Peygamber'den gelen “Cocuk sag dogmasi halinde miras¢i ve miiris olur,
cenaze namazi kilinir” seklindeki rivayetlerdir.® UVK'da bu séyle
dizenlenmistir: “Cenin irs, intikal, vasiyet ve bunlardan birine mustenid
veya ale’l-itlak vaki olan ikrar sebeplerinden biriyle men lehi’l-hak (hak

84 en-Nisa 4/7, 11, 12, 176.

85 Bk. ibn Hazm, Ebli Muhammed Ali b. Ahmed b. Said. el-Muhalld (Beyrut: Daru’|-fikr,
t.y.), 8/263-277; Eb( Bekr Sems(’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi,
el-Mebsiit (istanbul: Cagri Yayinlar, 1983), 29/136-144; Ebu’l-Velid Muhammed b.
Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi (ibn Riisd). Biddyetiil-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesid (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1985), 2/283-286.

86  Eb( Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed (ibn Kudame). el-
Mugni (b.y., Mektebetii’l-Kahire, 1388/1968), 6/382.

87 Ceker, islam Hukukunda Gocuk, 142-144.

88 Ceninin mirasgl olacagina dair rivayetler icin bk. Eb( Abdilldah Muhammed b. Yezid
Mace (ibn MAce), Siinenii ibn Méce. (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “Cenéiz”, 26;
ibn Mace, “Ferdiz”, 17; Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-
Darimi, Siinenii’d-Ddrimf (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “Feraiz”, 47; Siileyman b.
el-Es ‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi (Eb( Dav(d), Siinenii Ebi Dévid (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992), “Feraiz”, 15. Ayrica bk. Mehmet Dirik, “islam Hukuku’nda Ceninin
Mal Varlig Haklari”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 20 (Ekim 2012), 220.
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sahibi) olur” (md.2). Bunun icin ¢ocugun sag olarak diinyaya gelmesi
yeterlidir.8 TMK'da da cocugun sag dogmak kosuluyla, ana rahmine
diistigl andan itibaren hak ehliyetine sahip olacagi ifade edilmistir (md.
28). TMK’da ceninin, sag dogmak kosuluyla mirasci olacagi, 6li dogan
¢ocugun ise mirasgl olamayacagi ifade edilmistir (md. 582).

3.2. Vasiyet

islam hukukuna gére, 6liim sonrasi icin bir mali veya menfaati bir sahsa
veya bir hayir cihetine teberru yoluyla meccanen temlik etmek veya
yararlanmasina birakmak anlamina gelen vasiyet® hangi asamada olursa
olsun, kabul gerekmeksizin yapilabilir. Miimeyyiz olmayan cocuklar ile
mimeyyiz ¢ocuklar lehlerine yapilan vasiyetler gecerli oldugundan, onlar
bu yol ile mal sahibi olabilirler. Fakat vasiyeti kabul konusunda; eda
ehliyetine sahip olmadiklarindan gayri mimeyyiz c¢ocuklar igin
velileri/vasileri yetkili kilinmistir.®® Miimeyyiz cocuklarin, kendileri icin
yararl tasarruflari gecerli sayildigindan,®? vasiyeti kabul yetkileri de
vardir. Bu nedenle kendileri icin sirf yarar niteligi tasiyan vasiyeti
velileri/varisleri kabul edebilecegi gibi kendileri de kabul edebilir.

Cenine hangi asamada olursa olsun kabul gerekmeksizin lehine vasiyet
yapilabilir.® Bu konuda islam hukukculari géris birligi icindedir.** TMK,
vasiyet alacakhisi olabilmek icin miras birakanin 6limi sirasinda mirasa
ehil ve sag olmayi sart kosarak anne rahmindeki cenin lehine vasiyet
yapilmasini gecerli saymistir (md. 581).

3.3. Vakif

Cocugun mal edinmesinin yollarindan biri de lehine yapilan vakiftir.
Gerek cenin doneminde gerekse temyiz Oncesi ve temyiz sonrasi
dénemlerde cocuk vakif yoluyla mal sahibi olabilmektedir. islam
hukukgulari heniiz hayatta bulunmayan ve kime yapildigi belirtiimeyen

89 Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 535.

%  Bilmen, Kdmus, 5/115.

91 srlsent, Ahkdmu’s-sigér, 2/190.

92 Karaman, Mukayeseli islém Hukuku, 2/112.

9 Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmad b. Mevdid el-Mevsili, el-ihtiyér li-talili’l-
Muhtdr (istanbul: Cagri Yayinlari, 1984), 5/64.

9  Vehbe ez-Zuhayli, el-Vesdyd ve’l-vakf fi'l-fikhi’l-islémi (Dimesk: Daru’l-fikr: 1987), 30,
31; Dirik, “Ceninin Mal Varligi Haklar”, 224.
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durumlarda kisiler lehine yapilan vakfin gecerliligi hususunda farkh
gorisler ortaya koysalar da Hanefi, Maliki ve Zeydiler vakfin insasi
esnasinda vakif lehtarinin varligini sart kosmamislar, var olan kimselere
vakif yapildigi gibi heniliz diinyaya gelmemis kimseler lehine de vakif
yapilabilecegi gorisiini benimsemislerdir. Onlara gore vakif, ister bilinen
kimselere bagli olarak yapilsin isterse cenin lehine yapilsin gegerlidir.%

Mimeyyiz ve gayri mimeyyiz c¢ocuklar lehine vyapilan vakifin
gelirlerinden cocuga disen hisse guvenilir bir kisiye (veli/vasi) teslim
edilir.’® TMK, vakif islemini hiikmi sahsiyetle sinirlandirmis, kisiler lehine
vakif tasarrufundan s6z etmemistir (md. 101).

3.4. Hibe

Hibe, insanin daha hayatta iken baskasina karsiliksiz olarak temlik ettigi
mal veya bu tiir bir tasarruf demektir.®” islam hukukcularina gére hibe
akdinin tamamlanabilmesi icin hibe edilen malin hibe edilen kisi
(mevhibun leh) tarafindan alinmis (kabz) olmasi gerekir. Bu nedenle
hibe, alis veris gibi fcab ve kabul ile miin‘akit olur, kabz ile de
tamamlanmis olur.®® Bu nedenle islam hukukcularinin ¢ogunlugu, kabz
etmesinin imkansizligl nedeniyle cenine yapilan hibeyi gecersiz saymistir.
Malikiler’e gore ise hibe icab ve kabul ile tamamlanan, kabz ile baglayici
hale gelen bir akittir. Buna gore hibe akdinde kabz sihhat sarti degil, hibe
isleminin tamamlanma sartidir. Onlar hibe akdinde kabzi sadece
baglayicilik acisindan gerekli gordiklerinden cenin lehine yapilan hibeyi
bir tiir hibe vaadi sayarak gecerli saymislardir.’® Ayrica Malikiler’e gére
cenin adina hibeyi kanuni temsilcisi kabz eder. Cenin sag olarak
dogdugunda da hibe edilen mala sahip olur.®

95  Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiseynt ed-Dimeski, (ibn Abidin), Reddii’l-
muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr, (Beyrut: Daru’|-fikr, 1412/1992), 4/430.

% Usrlsent, Ahkému’s-sigér, 2/187-188.

97 Ali Bardokoglu, “Hibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1998), 17/421.

%8  Bilmen, Kdmus, 4/225-226; bk. Serahsi, Mebsiit, 14/48; Kasani, Bedd’i'u’s-sand’i’,
8/3669 vd.

9 ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid 2/274 vd.; Bardakoglu, “Hibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islédm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/ 422, 424; Dirik, “Ceninin Mal
Varligi Haklari”, 230.

100 Ceker, islam Hukukunda Cocuk, 148; Bardakoglu, “Hibe”, 17/ 421-422.
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Mimeyyiz cocuklarin hibeyi kabulli gecerlidir. Miimeyyiz olmayan
cocuklarin kabull ise gegersiz oldugundan onlar adina hibeyi kanuni
temsilcileri kabul eder.2!

3.5. Suf’a

Ceninin sifa (6n alim) hakki yoluyla mal edinmesi konusu islam
hukukunda tartisiimistir. Satilmis bir mal veya mali yoni bulunan bir
hakki, satin alan kimseden, maliyetine ve zorla satin alma hakki olan
sif’adan ceninin yararlanmasi Maliki, Safil ve Hanbelilere gore dogrudan
mimkin iken Hanefiler bunu, mali yoni agir basmasi nedeniyle hakim
karari veya musterinin rizasina baglamislardir.1%2

Hanefl mezhebi kaynaklarinda suf’aya hak sahibi olmada kisinin yetiskin
veya cocuk olmasi arasinda bir fark olmadigi hatta anne karnindaki
ceninin de yetiskin ve cocuk gibi oldugu ifade edilmektedir. Satin alma
gerceklestikten sonra alti aydan daha az bir zamanda dogan cocuk icin o
malda suf’a hakki vardir. Eger babasi satistan 6nce 6lmis ve cenin varis
olmus ise o zaman suf’a hakki yoktur.!®® Cocugun suf’a hakki, mali
velayetini tstlenen kisiler tarafindan teslim alinir. Bunlar da yoksa ¢ocuk,
balig oluncaya kadar suf’a hakkini kaybetmez.1%*

3.6. ikrar

Cenin, kendisi lehine vyapilan ikrarlar sebebiyle de hak sahibi
olabilmektedir.?® islam hukukcularina gore, yapilan ikrarin uygun
sebeplere dayandirilmasi esas olmakla birlikte mutlak olarak yapilan
ikrar da cenini hak sahibi yapar.l®® Mimeyyiz ve gayri miimeyyiz
cocuklarin lehine yapilan ikrarlar da gecerli oldugundan s6z konusu ikrar
ile hak sahibi olabilirler.?’

101 Bardakoglu, “Hibe”, 17/422.

102 Dirik, “Ceninin Mal Varlig1 Haklari”, 230-231.

103 Usr(iseni, Ahkdmu’s-sigér, 2/37.

104 Usriiseni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/37 vd.

105 Usr(iseni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/133.

106 Eb{ Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, el-Umm, (Beyrut: Daru’l-maérife,
1410/1990), 3/244-245; Serahsi, el-Mebsit, 17/ 196-197; Ceker, islam Hukukunda
Cocuk, 145-147.

107 Bk. Ferhat Koca, “ikrar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/38.
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3.7. Velayet Sahiplerinin Kazandirici islemleri

Cocuk, velisi veya vasisi tarafindan kazandirici islemler vasitasiyla elde
edilen mallara da sahip olur. Cocugun mallariyla yapilan alis-veris,
kiralama, ortaklik kurma veya mevcut bir ortakliga katilma gibi ticari is ve
islemler sonunda elde edilen gelirler bu kapsamdadir. Cenine intikal
eden mallarin ise yed-i emin tarafindan korunmasi ve gozetilmesi esas
alinmis ise de cogu islam hukukgusuna gore, nemalandirilmak Uzere
isletilmesi de caiz gorilmustiir.%®

Turk hukuk sisteminde c¢ocuk, mallarini 6lime bagli ve saglar arasi
islemler vasitasiyla kazanir.!® Bu kazanim sekilleri TMK'da c¢ocugun
kendisine intikal eden miras (md.495 vd.), lehine yapilan 6lime bagh bir
tasarruf (md. 557 vd.) ve saglar arasi bagislardir. Tark hukuk sisteminde
tazminat alacagi, sigorta alacagi, destekten yoksun kalma tazminati,
cocuga ana ve babasi veya Uclincl kisilerce yapilan bagislar ve ¢cocuk
lehine bankaya yatirilan paralar ¢ocugun mal varligina dahildir. Ayrica
¢ocugun vyasal temsilcisi tarafindan cocuk adina yapilan kar getirici
islemlerle elde edilen mallar da cocuk mallari arasinda yer alir. Cocugun
calisarak elde ettigi kisisel kazanci, anne-babanin evlilik icerisinde
cocugun bakimini karsilama yukimligl ve yardim nafakasi da ¢ocuk
mallarina dahildir.*°

3.8. Cocugun Kendi Tasarruflariyla Elde Ettigi Kazanglar

Mimeyyiz olmayan ¢ocugun velisi izin verse bile hicbir s6zIU, fiili ve insal
islemi gecerli olmadigindan kazandirici islemleri ancak velayet
sahiplerince yapilabilecektir.’*! Miimeyyiz cocuk ise bagis kabulii gibi
sadece mal varliginda arttirmaya yol acan (lehine) islemleri kimseye
danismadan yapabilir. Satim, kira gibi lehine de aleyhine de olmasi
muhtemel hukuki islemleri yaparak da kazanc elde edebilirler. Ancak bu
islemlerinin gecerli olmasi Hanefi ve Malikiler’e gore kanuni temsilcisinin
onay vermesiyle miimkindir. Hanbeliler'e gore ise bu islemlerin gecerli

108 Erbay, Kiigiiklerin Himayesi, 114.

109 Hayrunnisa Ozdemir, “Cocuk Mallarinin Yénetimi, Kullaniimasi, Harcanmasi ve
Korunmasi”, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 17/3 (Temmuz 2013), 13.

110 Ozdemir, “Cocuk Mallarinin Yénetimi, Kullanilmasi, Harcanmasi ve Korunmasi”, 13.

111 7erka, el-Medhal, 2/795; H. Yunus Apaydin, “Hacir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/514; Mehmet Akif Aydin, “Cocuk”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/361.
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olmasi icin mimeyyiz ¢ocuga onceden kanuni temsilcinin izin vermesi
sarttir. Safiller'de kural olarak velinin yapabildigi islemleri mimeyyiz
cocuk yapamaz. Bullg cagina gelmis fakat resid olmamis kimseler de
mali islemler bakimindan miimeyyiz kiiciikler gibidir.12

Erkek cocuklar balig olmadan dnce kazanma (kesb) yasina ulastiklarinda
babalari tarafindan bir ise verilebilir. Baba ¢ocuklarin kazancini ancak
onlarin ihtiyaci i¢in kullanabilir. Artan miktari da bulGg aninda diger
mallariyla birlikte kendilerine teslim etmekle lzere onlar adina muhafaza
eder. Eger baba misrif ise ve cocugunun bu mallari konusunda kendine
glvenilmez ise hdakim, onlari babadan alir ve yed-i emine teslim eder. Bu
hiikiim sadece ¢ocugun kazancindan artan paraya raci olmayip ¢cocugun
bitiin mallari icin gecerlidir.!*®

4. Velayet Sahiplerinin Cocugun Mali Uzerindeki Tasarruf Yetkileri

Burada ¢ocugun mali velayetini istlenen —sirasiyla- baba, babanin vasisi,
dede, dedenin vasisi, hdkim ve hakimin vasisi gibi velayet sahiplerinin
onun mali Gzerindeki tasarruf yetkilerine yer verilecektir.

4.1. Babanin, Gocugun Mal Uzerindeki Tasarruflari

Veladyet acgisindan baba, ¢ocukla ilgili yapacagi hukuki muameleler ve onu
temsil bakimindan ilk sirada gelmektedir.!'* Zira baba, cocuguna karsi
duydugu sefkati sebebiyle cocugun menfaatlerini en fazla diisiinen, onu
himaye eden, tasarruflarinda ¢ocugun sahsiyeti ve mal varligi acisindan
zarar ihtimali en az olan kisidir. Bu sebeple baba, cocugu temsilen
yapacag! tasarruflarda genis yetkiye sahip kilinmistir.**> Qyle ki babanin
tasarrufu, ¢ocugun bulGgdan sonra kendi hesabina yaptigi tasarruf gibi
kabul edilmistir.’® AS’de konu “Baba, durumu bilinmese de (mestiru’l-
hal) erkek ve kiz kii¢clik cocuklarinin ve resit olmayan yasca bliylk
evlatlarinin sahsi ve mali islerini gozetip ylritme hususunda velayet
hakkina sahiptir. Kiicliklerin anne veya diger hisimlarin hidane velayeti

1

[

2 Zerka, el-Medhal, 2/ 804-809; Aydin, “Cocuk”, 8/362, 363.
3 Usrlsent, Ahkamu’s-Sigdr, 1/132.

4 Zeydan, el-Medhal, 281.

5 Bilmen, Kd@mus, 5/190; Erbay, Kiiciiklerin Himayesi, 181.

6 Usrlsent, Ahkému’s-sigér, 2/58.
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altinda bulunmalari buna mani degildir...” seklinde yer almaktadir (md.
420).17

Turk hukuk sisteminde de yetki acisindan benzer durum s6z konusudur.
Cocuk mallarini yonetim yetkisi ana-babaya ait oldugundan (TMK, md.
352) ana-baba bu yonetim vyetkisi ile ilgili her tarli borglandirici
nitelikteki ve tasarrufa dayall islemi yapabilirler. Ornegin cocugun
mallarini kiraya verebilirler, ziral veya ticari isletmeninin gerektirdigi her
turlt yonetim islerini cocuk adina yapabilirler. Bunlar icinde bozulan
esyalarin tamiri, eskiyenlerin yenilenmesi, elde edilen irinlerin satiimasi
islemleri de vardir. Fakat bu cesit islemleri anne-babanin yapabilmesi
hakimin iznine baglanmistir.}8

islam hukuku agisindan babanin ¢ocugunun mallari tzerindeki tasarruf
yetkisinin kapsami; bey’ ve sird (alim-satim), icare (kira), rehin, vedia
(emanet), ariyet (6diing), karz (bor¢ verme), hibe (bagis), sulh, taksim
(kismet) gibi muamelat konulari ile zekat, fitre, kurban gibi mali ibadetler
cercevesinde ele alinacaktir. Ayrica babanin ¢ocugun nafaka, egitim
ogretim, vergilerden kaynaklanan giderleri ile ilgili tasarruf yetkisine yer
verilecek, cocugunun malindan faydalanma imkanina deginilecektir.

4.1.1. Bey’ ve Sira Akdi

Baba, cocugun mallariyla alis-veris (bey’ ve sird) vyapabilir.'*® Bu
kapsamda c¢ocugun menfaatleri dogrultusunda hi¢ kimseden izin
almadan onun adina akar dahil*®® her tirli mal satin alabilir ve
satabilir.t?! Babanin kiiciik cocugunun malini asiri aldanma (gabn-i fahis)
ile satmasi gecerli kabul edilmemis, az aldanma (gabn-1 vyesir)
saylilabilecek sekilde yaptigi satisa cevaz verilmistir.1?2

AS’ye gore de baba, cocugun menkul veya gayrimenkul mallarini
sattiginda veya satin aldiginda ya da kiraladiginda bunu ancak emsal

117 Kadri Pasa, Ahkdmii’s-ser’iyye, 94.

118 Seref Ertas, “Yeni Medeni Kanunumuzda Velinin Cocuk Mallari Uzerindeki Tasarruf
Yetkisi”, Dokuz Eyliil Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 9/0zel Sayi (2007), 394.

119 K3sani, Bedd’i‘'u’s-sand’i', 6/3032; Usrliseni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/45.

120 jbn Kudame, el-Mugni, 4/180.

121 Hallaf, Ahkdmii’l-ahvdli’s-sahsiyye, 222; Kasim, Hukiku’l-iisre, 429 vd.

122 Abdiilhamid, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, 423; Usr(iseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/270.
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bedel, emsal Ucret ve gabn-i yesir ile yaparsa akit gecerli olur (md.
423).1%

Babanin kendi malini ¢ocuga satmasinda veya cocugun malini satis
yoluyla miulkiyetine gecirmesi konusunda Hanefilerde zahiri'r-rivaye
olan goris, gabn-i fahise meydan verilmeden ve ivazlar arasinda denkligi
saglayarak cocugun zararina olmayacak sekilde olmasi durumunda s6z
konusu akitlerin nafiz kabul edilebilecegi seklindedir.??* Bu islemde baba
hem satan hem de satin alan durumundadir.!?® AS’de babanin
cocugunun malini kendisi icin kendi malini da c¢ocugu adina satin
alabilmesi hakimin, cocuga bir vasi tayin etmesi ve alim satimin baba ile

s6z konusu vasi arasinda yapilmasi sartina baglanmistir. (md 425).12°

Baba cocugunun malini mudarabe ortaklhgi icin verebilecegi gibi kendisi
de mudarabe yoluyla isletebilir.'¥” Bu durumda mudarabe ile islettigine
dair sahit gostermesi gerekir. Aksi takdirde payina disen kar kendisine
diyaneten helal ise de mesele mahkemeye intikal ettigi takdirde hakim
bu iddiayr kabul etmez.!?® Babanin c¢ocuga ortak olmasi halinde bu
ortaklikta kendi mali cocugun malindan az olmasi durumunda da hikim
aynidir.??® Bu konularda baba icin gecerli olan hiikiimler vasi icin de
gecerlidir.?3°

Baba, zamaninda dogan cocugun suf‘a hakki bulunmasi durumunda
bunu talep edip alabilecektir. Babasi vefat etmisse bu hakki sirasiyla
babanin tayin ettigi vasisi, babanin babasi olan dedenin vasisi, sonra kadi
tarafindan tayin edilen vasf alacaktir. Bunlardan hicbiri yoksa ¢ocuk, suf'a
hakkini bul(iga erinceye kadar kaybetmez.13!

123 Kadri Pasa, Ahkdmii’s-ser’iyye, 95.

124 Usr(seni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/271.

125 Usriiseni, Ahkdmu’s-sigér, 2/57.

126 Kadri Pasa, Ahkdmii’s-ser’iyye, 95

127 Kasani, Bedd’i‘'u’s-sand’i', 6/3032; ibn Kudame, el-Mugni, 4/180;
128 Kasani, Bedd’i‘'u’s-sand’i', 6/3034, Usr(iseni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/45.
129 Usriiseni, Ahkdmu’s-sigér, 2/45.

130 Usr(iseni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/45.

131 Usriiseni, Ahkami’s-sigér, 2/37-43.
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4.1.2. icare Akdi

Baba cocugun menkul veya gayrimenkul mallarini onu temsilen Uglinci
sahislara kiraya (icare) verebilir.3? Bunu bizzat yapabilecegi gibi vekil
tayin ederek de yapabilir.t3® Kira miiddeti dolmadan cocuk bul(iga ermis
olsa bile kira siiresinin sonuna kadar akde bagli kalinir ve akdin feshi s6z
konusu olmaz. Burada dikkat edilecek husus, kira bedelinin zamanla rayic
bedel altina diisme ihtimalinden dolayi kira miiddetinin yillarca siirecek
sekilde uzun olmamasidir. Zira piyasanin durumunu ve yerlesik o6rf ve
adetleri dikkate almadan yapilacak kira akdi ¢ocugun zararina olabilir.
Satis akdinde oldugu gibi kira akdinde de kira bedelinin (bedel-i icar)
rayic bedelin altinda olmamasi akdin nefazi agisindan énemlidir. 13*

4.1.3. Rehin, Vedia ve Ariyet Akitleri

Mali deger tasiyan bir mal, hak veya menfaati borcu tahsil etmek icin
elde tutmak!* anlamina gelen rehin uygulamasi cocuk mallarinin
tasarruf bicimlerinden biridir. Baba cocugun mallarini idare sirasinda
veya onun adina mallarinin nemalandirilmasi sirasinda milkiyeti cocuga
ait olan mallardan gerektiginde rehin olarak verebilir.13® Rehin, cocugun
borcundan dolayi verilmisse akit gecerli olur.*®” Bu konuda Iislam
hukukgulari arasinda bir ihtilaf yoktur. Fakat ¢cocuga ait malin babanin
sahsi borcu sebebiyle karsi tarafa rehin olarak verilmesi konusunda farkh
gorisler vardir. Eb( Hanife ve imam Muhammed’e gére bdyle bir akit
caiz iken Eb( Yusuf, cocugun mutlak zararina olacagi gerekcesiyle bunu
caiz gérmemistir.t3® Ciinki bu, yetimin ve kiiciiglin malini onun ihtiyaci
icin degil, kendi yarari icin kullanmak demektir. Eb( Hanife ve imam
Muhammed’e gore, rehnedilen mal, borcun &6denmemesi veya
alacaklinin elinde zayi olmasi durumlarinda baba tarafindan tazmin
edililir.®

132 Bilmen, Kdmus, 5/191; Hallaf, Ahkémdii’l-ahvili’s-sahsiyye, 222.

133 K3sani, Bedd’i‘'u’s-sand’i, 6/3032; Usriiseni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/7-8, 45.
134 UsrQseni, Ahkdmu’s-sigér, 2/10-11.

135 Mehmet Dirik, islam Hukukunda Rehin, (izmir: Tibyan Yayincilik, 2016, 39.
136 Kasani, Bedd’i‘'u’s-sand’i\, 8/2717; Usrlseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/291.

137 K&sani, Bedd’i‘u’s-sand’i', 8/2717.

138 Serahsi, el-Mebs(t, 21/102; Usrlseni, Ahkdmu’s-sigér, 2/55, 56.

139 Usr(iseni, Ahkdmu’s-sigér, 2/56.
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Babanin ¢ocugunun malini kendine rehin vermesi (rehin almasi) ve bunu
kabzetmesi caiz goriilmustir. Bu durumda baba hem rehin veren hem
alan durumundadir. Bu yetki, belli sartlar disinda vasi i¢in gecerli kabul
edilmemistir.1*® Kiicigi temsilen rehin akdine taraf olmada baba ile vasi
arasindaki fark, vasinin yalnizca akdin bir tarafindaki “m0sa leh”i temsil
ederken babanin akdin iki tarafini da temsil edebilmesidir. Baba ayrica,
velayeti altinda bulunan iki kisiyi temsilen de rehin akdi kurabilir ve
merhlnu kabzedebilir. Vast bunu yapamaz. Cinkld temsil bakimindan
babanin disinda herhangi bir kimse rehin akdinde iki tarafi temisil
edemez.'*!

Baba ve vasi kendi borglari karsihginda cocugun malini rehin
veremedikleri gibi kendi borglarini cocugun malindan 6deyemezler. Bu
hiikiimler baba icin gecerli oldugu gibi vasi icin de gegerlidir.2*? Babanin
ve vasinin, akitleri sebebiyle cocuga O6denmesi gereken bir borcu
ertelemeleri veya ibrd etmeleri Eb( Hanife ve imam Muhammed
tarafindan caiz gorilirken Eb( Yusuf buna cevaz vermemistir.24®

AS’de rehin konusu su sekilde diizenlenmistir: “Baba kendi malini cocuga
rehin olarak verebildigi gibi cocugun malini da kendisi rehin alabilir.
Ayrica ¢ocugun malini, cocugun borcuna karsilik rehin verebilir. Eger
cocugun malini kendi borcu mukabilinde rehin verip de mal dahi zayi
olursa sayet rehin verilen malin degeri borctan cok ise bor¢ miktari
kadarini tazmin eder, fazlasini tazmin etmez.” (md.427).1%

Baba ¢ocuga ait mallarla alakali olarak vedia (emanet) ve ariyet (6diing)
akdi kurabilir.*> Ariyet akdi olusturulurken cocugun ticaret mallari ve
kiralama suretiyle gelir getirecek tirden mallari akde konu teskil
edemez. Zira bu tirden mallar ariyet olarak verildiginde kiralanmasi
ertelenmis olacagindan ¢ocugun mutlak zararina olacaktir. Kiralanmasi
so6z konusu olmayan mallarn ise ariyet olarak Uglinci bir kisiye

140 Usriseni, Ahkdmu’s-sigér, 2/57.

141 Dirik, islam Hukukunda Rehin, 52.

142 jbn Hazm, el-Muhalld, 6/383; Usrlseni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/55, 56.; Rehin ilgili
meseleler icin bk. Usrisent, Ahkdmu’s-sigér, 2/55-64.

143 UsrQseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/280.

144 Kadri Pasa, Ahkdmii’s-ser’iyye, 95

145 Kasani, Bedd’i‘'u’s-sand’i', 6/3032; Usr(seni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/45. Hallaf, Ahkdmii’l-
ahvdli’s-sahsiyye, 223.
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verebilir.1%® AS, ariyet olarak vermenin cevazini malin telef ve zayi olma

ihtimalinin olmamasi sartina baglamistir (md. 428).147

4.1.4. Karz ve Hibe Akitleri

Baba, karz (bor¢c verme), hibe (bagis) gibi cocugun mal varligini azaltic
nitelikteki akitleri yapamaz.1*® Zira bu tiir akitler cocugun mutlak zararina

® Babanin, cocugun malini bizzat

olan tasarruflar kapsamindadir.*
kendisinin bor¢ olarak almasi (istikraz) konusu islam hukukunda
tartisilmistir.  Eb0  Hanife bunun hukuken mimkin olmayacagini
savunurken imam Muhammed caiz olabilecegini ifade etmistir.**°
Babanin, daha sonra tazmin etmek sartiyla cocugun mal varligi ile kendi
borcunu 6demesi de ayni sekilde Hanefl mezhebinde tartisiimistir. Bir
kisim mdellifler sonradan tazmin sartiyla bunu caiz gorirken bir kismi da
cocugun mutlak zararina gérmis, muteber saymamislardir.’®? Gegerli
kabul edenlerin gerekgesi, babanin sahsi borcunu kic¢igiin malindan
6demesini, cocugun malini kendisine satmasi (satin almasi) mesabesinde
gormeleridir. Zira baba, bu muameleyi normal fiyatla yapmaya
yetkilidir.2® Cocuk tizerinde bulunan her gesit borcu, baba ¢cocuga bedel
tazmin eder.’®® AS’ de cocugun malini édiing verme ve bagislama konusu
“Baba kicuk cocugun malini 6ding veremez (ikraz), 6diing alamaz
(istikraz) ve ivazh olsa bile ¢ocugun malindan bagista bulunmaz.”
ifadeleriyle diizenlenmistir (md. 428).1>

TMK’da anne ve baba c¢ocuk mallarinin korunmasi, isletilmesi,
degerlendirilmesi konusunda tam bir yetkiye sahiptir, bu konuda
herhangi bir denetime tabi olmadiklari gibi, hesap ve giivence vermeleri
de s6z konusu degildir. (md. 352). Cocuk mallarinin semerelendirilmesi,

146 Erbay, Kiigiiklerin Himayesi, 182-183.

147 Kadri Pasa, Ahkdmii’s-ser’iyye, 96.

148 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 6/3030; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle islam Hukuku
(istanbul: islam Hukuku Kdlliyati Yayinlari, 1983), 148.

149 K&sani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 6/3030.

150 Erbay, Kiigiiklerin Himayesi, 183.

151 Usriiseni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/55, 56.

152 Usriiseni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/ 56.

153 UsrQseni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/198.

154 Kadri Pasa, Ahkami’s-ser’iyye, 96.
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elde edilen semerelerin degerlendiriimesi de anne babanin bu yetkisi
icindedir.*>*

4.1.5. Sulh ve Taksim Akitleri

Babanin ¢cocugunun mali konusunda sulh yapmasi caiz gortlmustir. Sulh
islemi allm satim akdine kiyas edilmistir. Ornek vermek gerekirse
babanin, cocugunun evinde hakki oldugunu iddia eden bir kisiye
delillendirmesi halinde onun malindan bir seyler vererek onunla sulh
yapmasi caizdir. Bu cevaz, babanin, cocugunun malindan verdigi miktarin
miiddeinin hakkina denk veya kiymetce ondan halkin bu konularda
aldanabilecegi miktardan fazla olmasi sartina baglanmistir. Bu davada
miiddeinin elinde bir delil olmamasi durumunda sulh caiz gériilmemistir.
Ancak babanin kendi malindan vererek yapacagi sulh caizdir.?*® Cocugun
alacaklari ile ilgili babanin sulh yapmasi konusu da satis akdine kiyas
edilmistir.®®” Sulh konusunda dede ve vasi baba gibi kabul edilmistir.
Baba, dede ve vasi disindakilerin cocuk adina sulh yapmasi caiz
goérilmemistir.t>8

Baba, sayi hisseli mallarda ortaklarin hisselerinin muayyen hale
getirilmesi, daha cok da terekenin mirasgilar arasinda paylastiriimasi
islemini ifade eden kismet (taksim)™® konusunda da yetkilidir. O,
cocugun malini ister akar ister menkul olsun gabn-i yesir ile taksim
edebilir. Gabn-1 fahis ile taksim etmeleri durumunda yapilan islem
gecersiz olur.16°

4.1.6. Cocugun Mali ibadetleri ifasi

islam hukukunda zekat, fitre, kurban gibi mali ibadetlerin yerine
getirilmesi sirasinda baba veya vasinin ¢cocuk mallari izerinde tasarrufta
bulunup bulunamayacag: tartisilmistir. Bu tartismanin esasini ¢ocugun
mali ibadetlerden sorumlu olup olmadigi hususu olusturmaktadir.

155 Ertas, “Velinin Cocuk Mallari Uzerindeki Tasarruf Yetkisi”, 391.

156 Usriiseni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/65.

157 UsrQiseni, Ahkdmu’s-sigér, 2/65.

158 Usriiseni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/66. Sulh konusuyla ilgili meseleler icin bk. Usr(isent,
Ahkdmu’s-sigdr, 2/66-69.

159 Hamza Aktan, “Kismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25/497. SS.497-498. C.25

160 Usriiseni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/28.
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Cocugun malindan zekat gerekip gerekmeyecegi konusunda genel olarak
iki farkh gorts ileri strGlmistlir. Hanefiler bulGga ermemis kii¢ligin
malina zekat dismeyecegi gortsinli benimserken; Safii, Maliki ve
Hanbeliler, onlarin zekatla mikellef olduklarini savunmuslardir.t®!
Hanefilerin bu gorist, onlarin ibadetleri siniflandirmalari ile ilgilidir.
Onlar ibadetleri “sirf ibadet” olanlar ile “vergi yoni 6n planda” olan
seklinde iki gruba ayirmis;'%? namaz, zekat, orug, hac, gibi ibadetleri ilk
grupta degerlendirmisler ve bunlarin ifasinda tam eda ehliyetini sart
kosmuslardir. ibadet vasfi yaninda vergi niteligi tasiyan fiillerde ise tam
ehliyetin sart olmadigini kabul etmislerdir.X®® Ornegin fitir sadakasinin
ibadet olmasinin yaninda barindirdigi me(inet (vergi) vasfindan dolayi
kiigiikler de bununla miikellef tutulmustur. Osiir ve harac da ibadet yonii
bakimindan zekattan ayrilmaktadir. Cink{ bu ikisi, Grin veren arazinin
vergisidir, yani bunlarin ibadet yénii degil vergi yénii baskindir.6*

Cocugun kurban ibadetiyle mikellef olmasi konusunda iki farkli gorus
mevcuttur. Hanefiler'den Eb( Hanife ve Eb( YGsuf ile Maliki ve Hanbell
mezheplerine gore kurbanla yukimli sayilmak icin akil ve bulGg sart
olmadigindan gerekli mali glice sahip olan kiiglik cocuklar ve akil
hastalari adina kanuni temsilcileri tarafindan kurban kesilmesi gerekir.
Bu goristin gerekgesi, kurbanin mali bir ibadet olusu ve basta fakirler
olmak Uzere {Ug¢linct sahislarin hakkinin gozetilmesi hususunun 6n
planda tutmulmasidir. Hanefi fakihlerinden imam Muhammed ve Ziifer
ile Safifler'e gore kurban mikellefiyeti icin akil ve bul(g sart oldugundan
cocuklar kurbanla miikellef degildir. Hanefi mezhebinde mufta bih olan,
bu gérustir. 1

Cocugun mali ibadetlerle ilgili s6z konusu vecibeleri onun malindan
karsilanmak iizere velisi veya vasi tarafindan yerine getirilir.26®

161 Usriiseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/205; EbG Zehre, Usulii’lI-fikh, 332; Yunus Vehbi Yavuz,
Islam’da Zekét Miiessesi (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1983), 218-222.

162 Serahst, Usdl, 2/ 290-296.

163 Ahmet Numan Unver, “Cocugun Malinin Zekati Meselesi”, Sakarya Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/31 (Haziran 2015), 74.

164 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri (ibn Niiceym), Bahru’r-rdik serhu
kenzi’d-dekdik (b.y.: Daru’l-kitabi’l-islami, t.y.), 4/ 271; Ebl Zehre, Usulii’l-fikh, 332.

165 Ali Bardakoglu, “Kurban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/437.

166 jbn Niiceym, Bahru’r-rik, IV, 271; Usrlseni, Ahkému’s-sidér, 2/186; Eb( Zehre,
Usuli’l-fikh, 332.
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4.1.7. Gocugun Nafaka ve Diger Giderleri

Cocugun bakima ve nafakaya ihtiya¢ duydugu dénem hidane dénemidir.
Erkeklerde yedi-dokuz, kizlarda ise dokuz-on bir yaslarinda sona eren'®’
bu donemde cocugun bakim, gézetim ve terbiyesiyle ilgili sorumluluk
annesine ait olmakla birlikte'®® hukuk karsisinda gerek maddi haklarinin
kullanimi bakimindan ve gerekse mallarinin idaresi bakimindan temsil
yetkisi babaya aittir.}®® Hidane déneminden sonra cocuklarin bakim,
gdzetim, terbiye hak ve sorumlulugu babaya intikal eder.t”°

Hidane doneminde ¢ocugun nafakasi, mal varligi varsa oncelikle kendi
malindan karsilanir.2’? Zira asil olan, insanin nafakasinin kendi malindan
karsilanmasidir.’2 Cocugun mal varliginin olmamasi halinde ise nafakasi
birinci derecede babasi tarafindan karsilanacaktir.'’®> Annenin veya
baskasinin bu sorumluluga istiraki s6z konusu degildir.t’* Babanin
cocugun nafakasini karsilayamayacak kadar fakir olmasi halinde nafaka
mikellefiyeti anneye gecer. Annenin fakir olmasi ve nafakay: tstlenecek
bir yakini olmamasi halinde hakim tarafindan anneye, babanin
zimmetine taalluk etmek Gizere bor¢ alma yetkisi (istidane) verilir. Anne
bu yetkiye dayanarak ¢ocugun ihtiyaclari icin borg alir, babanin durumu
diizeldiginde bor¢ olarak aldigi miktari ondan talep eder.?’

Babanin 6limi halinde cocugun nafakasi, baba geride mal biraktiysa
terikeden hissesine disen kisimdan karsilanir. Cocugun nafakasini
mirastan karsilama isini, baba sagliginda cocuk icin vasi tayin etmisse o
vasi yapar. Sayet baba vasi tayin etmediyse dede, dede de hayatta
degilse hakimin ¢ocuk icin tayin edecegi vasi yapar.'’® Terikenin mevcut

167 Hallaf, Ahkdmi’l-ahvdli’s-sahsiyye, 201; bk. ibn Kudame, el-Mugni, 8/239 vd;
Usrdseni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/15-154.

168 Mevsili, el-ihtiydr, 4/14.

169 Erbay, Kiigiiklerin Himayesi, 164.

170 Hallaf, Ahkdmdi’l-ahvdli’s-sahsiyye, 200-201.

171 Usriseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/125; ibn Niiceym, Bahru’r-rdik, 4/218.

172 Ebi’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. EbT Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-
Hiddye fi serhi Biddyeti’l-miibtedi. thk. Talal Yusuf, (Beyrut: Daru ihyai't-tlrasi’l-Arabi,
t.y.), 2/292.

173 Safil, el-Umm, 5/94; Hallaf, Ahkdmii’l-ahvdli’s-sahsiyye, 198.

174 jbn Niiceym, Bahru’r-rdik, 4/218; Hallaf, Ahkdmii’l-ahvdli’s-sahsiyye, 202.

175 Usriseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/124-125.

176 Erbay, Kiigiiklerin Himayesi, 206.
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olmamas! durumunda ise ¢ocugun nafakasini sorumluluk sirasina gore
diger usdl hisimlari Gstlenecektir. Usul hisimlari da yoksa nafakayi devlet
karsilayacaktir.r”’

Evlilik birliginin dagilmasi durumunda, kadin iddet siresinin sonunda
cocugunu emzirirse (cret talep edebilecektir. Bu durumda anneye
o0denmesi kararlastirilan Ucret nafaka kapsamina dahil edilecektir. Evlilik
birligi icinde veya disinda ¢ocugu, ana disinda bir kadin emzirirse onun
da Uicreti ddenir ve bu iicret cocugun nafakasina ilave edilir.’® Cocugun
mali yoksa emzirme ticretini baba éder.'’® Cocugun siitten kesilmesinden
sonraki masrafi da eger varsa kendi malindan yoksa babasi tarafindan
karsilanir. 8°

Babanin veya annenin kiiclik cocuguna yazi (hat), siir, edebiyat, hesap
veya terzilik ve benzeri gibi bir meslek 6gretmek lzere muallim/usta
tutmas caizdir. Cocuk 6grense de 6grenmese de tutulan muallim/usta
bu is icin yetkin ise ticretinin ddenmesi gerekir.'®! Séz konusu Ucret baba
tarafindan 6denir. Babanin 6limi halinde ise cocugun malindan alinir.
Eger terikeden alinacaksa ¢ocugun payindan hesap edilir.X82 Ayni sekilde
baba cocuguna Kur’an dgretmesi icin ticretle muallim tutabilir. Ucreti de
babanin 6demesi gerekir.1®3

Baba cocuklarin calisarak elde ettigi kazanglarini, onlarin nafakasini
temin etmek {izere harcayabilir.’® Cocuk zengin sayilacak kadar mal
varligina sahip oldugu takdirde fakir akrabalarinin nafakasi ile de
miikellef olabilecektir.®> Cocugu siinnet ettirme (hitan) masrafi cocugun
mali varsa ona, yoksa nafakada oldugu gibi babaya terettiip eder.18
Yetim c¢ocugun ev, arazi ve diger mallarinin vergileri veli veya vasileri

tarafindan kendi malindan édenir.'®’

177 Nizdmeddin el-Belhi vd., el-Fetava’l-Hindiyye (b.y.: Daru’|-fikr, 1310/1892), 1/564.
178 Erbay, Kiigiiklerin Himayesi, 198.

179 Usriseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/125.

180 sr(iseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/125.

181 Usriiseni, Ahkamu’s-Sigér, 2/13.

182 sriiseni, Ahkamu’s-Sigér, 2/15.

183 Usriiseni, Ahkamu’s-Sigér, 2/17.

184 UsrQseni, Ahkamu’s-Sigdr, 1/132.

185 Eb( Zehre, Usulii’l-fikh, 333-334.

186 Usriiseni, Ahkamu’s-Sigér, 2/24.

187 Usriiseni, Ahkamu’s-Sigdr, 2/ 141-142, 217, 222.
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Cocugun baskasina verdigi zararlarin tazmini onun malindan karsilanir.
Bu cercevede 6rnegin cocuk, idrariyla baskasinin elbisesine zarar verse,
zarar baba veya diger velayet sahiplerince ¢ocugun malindan 6denir.
Mali yoksa daha sonra ddemek iizere cocuga borg¢ kaydedilir.X8 Ayni
sekilde cocugun attigi ok bir kadinin goéziine gelse, zarar cocugun
malindan édenir, babasina tazmin gerekmez.®

4.1.8. Gocugunun Mallarindan Yararlanma

Baba, miilkiyeti kendine ait, ihtiyacini karsilayacak miktarda bir mala
sahip  degilse c¢ocugun malindan makul o6l¢iide ihtiyacini
karsilayabilecektir.’®® EblO Hanife, imam Malik ve imam Safil bu
goristedir. Hanbelilere gore ise, baba ihtiyag icinde olmasa da ¢ocugun
malindan diledigi gibi yararlanabilir, cocuk babasi tarafindan harcanan
mali geri isteyemez.2** Delilleri ise Hz. Peygamber’in su hadisidir: Cabir b.
Abdullah'tan rivayet edildigine gére bir adam Hz. Peygamber'e babasi ile
birlikte gelmis ve "Ey Allah'in elgisi! Benim kendime ait malim var; bir de
mali olan babam var. Babam benim malimi almak istiyor." demistir. Hz.
Peygamber de ona "Sen ve malin babana aittir" buyurmustur.%?

Bazi kaynaklarda babanin ¢ocugun mallarindan iki durumda
yararlanabilecegi ifade edilmistir. Birincisi babanin mukim (sehirde)
oldugu halde ihtiya¢ icinde olmasi halidir ki bu durumda cocugun
malindan herhangi bir miieyyide gerektirmeksizin yiyebilir. ikincisi ise
babanin yolda kalmaktan dolayi ihtiya¢ sahibi olmasidir ki bu durumda
da ¢ocugun malindan yiyebilir. Fakat bu durumda harcadigi miktari, mal
veya kiymet olarak ddemesi gerekir.’®® Zira Hz. Peygamber, babanin,
muhta¢ oldugu takdirde ¢ocugun malindan maruf lizere yiyebilecegini
ifade etmistir.’®® Buradaki maruf, fakir olmasi durumunda babanin
herhangi bir mieyyideye tabi olmaksizin ¢ocugun malindan yemesi,

188 Usr(iseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/230.

189 Usr(iseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/230.

190 Safit, el-Umm, 5/94.

191 Erbay, Kiigiiklerin Himayesi, 185.

192 jbn Mace, “Ticaret”, 64.

193 Usriseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/261.

194 Eb( Davad, “Vesaya”, 8; Eb Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesat, Stinenii’'n-
Nesdf (istanbul: Cagni Yayinlari, 1992), “Vesaya”, 11; ibn Mace, “Vesaya”, 9.
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zengin olmasi halinde de kiymetini odeyerek yemesi seklinde
anlasilmistir.1%®

Cocuga vyapilan vyiyecek tirii hibelerden ebeveynin yemesi imam
Muhammed’e gore miibah olmakla birlikte bazi Hanefiler bunu mibah
gdérmemislerdir.’®® Ornegin cocuga meyve hediye edilmisse ve bununla
anne babaya ikramda bulunulmak dislintilmisse anne baba bundan
yiyebilir. Fakat cocuga cocuksu bir hediye verilmisse bundan anne
babanin yemesi caiz goériilmemistir.®” Baba, kiiciik kiz veya oglunun
maliyla seyahat edebilir.1%

Turk hukuk sistemine gore anne-babanin cocuk mallarindan yararlanma
yetkisi olmamakla birlikte, bunlari gerek kendi gerekse ailenin
gereksinimleri icin kullanabilir. Cinkl yararlanma (intifa) yetkisi malin
kullanimi 6tesinde, malin gelirlerinden, istifade etmeyi de kapsar. Anne-
babanin bu anlamda yararlanma yetkisi kural olarak yoktur.!®® TMK’da
cocugun mahlni kullanma vyetkisi ‘ana ve baba, kusurlari sebebiyle
velayetleri kaldiriilmadik¢a, ¢ocugun mallarini kullanabilirler.” seklinde
diizenlenmistir (md. 354). Cocuk mallarinin gelirleri dncelikle “cocugun
bakimi, yetistirilmesi ve egitimi icin” harcanir, arta kalan olursa ancak
hakkaniyet o6l¢lisiinde ailenin diger ihtiyaclari icin sarf edilir. (md. 355).
Bu masraflarin cocugun mallarindan karsilanmasi anne-babanin yoksul
olmasi veya c¢ocugun 0Ozel durumunun olaganlsti harcamalari
gerektirmesi durumunda hakimin izni ile mimkin kihnmistir (md.327).

4.2 Babanin Vasisinin Cocugun Mali Uzerindeki Tasarruflari

Babanin tayin etmis oldugu vasi, genel olarak c¢ocugun mallarinin
idaresiyle mesgul olur. Cocugun lehine olmak sartiyla onun maliyla
ticaret yapar, ortakliklara istirak edebilir, menkul ve gayrimenkul
mallarini kiraya verebilir.2?° Fakat normal {icretin {izerinde gabn-i fahis ile
(cok zarar edecek sekilde) yapilan kiralamalarda (cret vasi tarafindan

195 Usriseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/214

196 Usriseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/214, 261.

197 UsrQseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/214.

198 Kasani, Bedd’i‘'u’s-sand’i', 6/3032; Usrliseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/291.

199 Ertas, “Velinin Cocuk Mallari Uzerindeki Tasarruf Yetkisi”, 392.

200 (Jsriseni, Ahkdmu’s-sigdr, 1/291; 2/226; Bilmen, Kdmus, 5/191; Abdiilhamid, el-
Ahvdlu’s-sahsiyye, 426-427.

167



Ozkan, islam Hukukunda velayet Sahiplerinin Cocugun Mallari Uzerindeki Tasarruf Yetkileri

ddenir.2! Cocuk adina yapilan teberrulari kabul eder, onun adina kurulu
bir isletme varsa bunu yiritir. Cocugun borglarini 6der, gerek kendine
gerekse yakinlarina karsi kanundan dogan mali sorumluluklarini yerine
getirir.

Babanin tayin etmis oldugu vasi cocugun mallarini zorunlu haller disinda
satamaz, satabilmesi icin ya zaruret hali veya herkesin kabul edebilecegi
tarzda cocugun yarari s6z konusu olmalidir. Ornegin cocuk borca batmis
olabilir ve bu borcu nakdi imkanlariyla 6deme imkani olmayabilir. Bu
durumda ¢ocugun malini satarak onun borcunu 6deyebilir. Cocugun mali
ederinin iki misli fiyata satilirsa cocugun lehine olacagindan bu satis caiz
olur.2%2 Vasinin yetimin malini belli bir vade ile satmasi da caizdir.2

Babanin tayin ettigi vasi, ayni sekilde cocugun malini kendi adina satin
alamayacagi ve kiralayamayacagi gibi kendi malini da ¢ocuga satamaz ve
kiralayamaz. islam hukukgularinin ¢ogunlugu bu goériiste oldugu halde
Eb( Hanife, vasinin cocugun malini, baskasinin verdigi fiyatin iki misline
bizzat kendi adina satin almasi, kendi malini da yar fiyatina ¢cocuga
satmasina cevaz vermistir. Clnkl bu tir islemlerde ¢cocugun menfaati
korunmus olmaktadir. Bu tlr vasi, vesayeti altinda bulunan iki ¢cocugu
temsilen onlar adina akit (satis, kira vb.) kuramayacaktir. Halbuki baba
velisi bulundugu iki cocuk adina akdin iki tarafini da temsilen hukuki
muamele yapabilmektedir.?®* Babanin vasisi babadan iki bakimdan
farklidir. Birincisi, babanin ¢cocugun akar ve menkul tim mallarini emsal
bedel veya kigluk aldanmalarla (gabn-1 yesir) satabilmesi, babanin
vasisinin ise bu islemi sadece menkul mallarda yapabilmesidir. ikincisi ise
babanin ¢ocukla yapacagi alim satim islemlerinde her iki tarafi da temsil
edebilmesi, cocuk icin gortnir bir faydanin olmasi sartina baglanmamis,
sadece fahis bir aldanmanin olmamasi istenmistir. Ayni islemlerde
babanin vasisinin iki tarafi temsil edebilmesi cocugun faydasinin gérinr
olmasi sartina baglanmistir.2%

Vasinin cocugun akarini mesru bir satis ile bey’ bi’l-vefa yoluyla satmasini
caiz gorenlerin yaninda buna cevaz vermeyen Hanefi alimler de vardir.

2

o

t Usrlseni, Ahkdmu’s-sigér, 2/12-13.

2 Erbay, Kiigliklerin Himayesi, 186.

3 Usrlsent, Ahkému’s-sigér, 1/280.

4 Usrlsent, Ahkému’s-sigér, 2/8

5 Hallaf, Ahkdmii’l-ahvali’s-sahsiyye, 228.
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o

2

o
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o
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o
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Bu satisa cevaz vermeyenlerin gerekcesi boyle bir satista yetim ¢ocugun
malinin ve menfaatlerinin telef edilmesi ihtimalidir. Zira burada boyle bir
satisla miulk cocugun oldugu halde onun miilkiinde mevcut olan
menfaatlere baskasinin hak kazanmasi s6z konusu olmaktadir. Bu
nedenle vasinin boyle bir satisa yetkisi bulunmamaktadir.2%®

Vasi yetim ¢ocugun malini mudarebe yoluyla isletebilir.2®” Bu durumda
yetimin malini mudarabe ile ¢alistirdigina dair sahit gostermesi gerekir.
Aksi halde kendisine kardan pay verilmez. Satin aldig1 seylerin tamami
varislere ait olur. Zira vasi sahit gostermedigi durumda, varislerin
malindan elde edilen kdrdan bir miktarinin kendisine ait oldugunu iddia
etmis olma durumuna diiser.2° Zamanin bozulmasini gerekge gdstererek
vasinin yetimin malini mudarabe olarak almasini dogru bulmayan

° Yetim cocugun malini mudarabe vyoluyla

fakihler de olmustur.?®
isletmenin delili olarak kaynaklarda Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin

yetimin malini mudarabe suretiyle isletmeleri gésterilmistir.?1°

Vasi yetim cocugun tarlasini, miizaraa yoluyla isletebilir.?!! Fakat vasinin
bizzat kendisi miizdraanin tarafiysa bunun cevazi konusunda fakihler
farkli gortsler ortaya koymuslardir. Bazilari mutlak olarak buna cevaz
verirken bazilari tohumun vasi tarafindan karsilanmasi sartini ileri
siirmuslerdir.?'? Vasi, tohumu yetim lzerine yiikledigi takdirde, kendisini
¢ocuga lcretli (isci) kilmis olacagindan bunun caiz olmayacagl ifade
edilmistir. Tohumun vasi tarafindan degil de c¢ocuk tarafindan
karsilanmasini sart kosanlar da vardir. Nitekim Hanefi alimlerinin ¢ogu,
tohum yetim tarafindan olursa caiz olacagl, vasi cihetinden olursa caiz
olmayacagini kabul etmistir.23

Vasi yetim ¢ocugun malini borg¢ (karz) veremez, kendisi de borg olarak
(istikraz) alamaz.?** imam Muhammed vasi borcuna sadik ise ¢ocugun

206 (Jsriisent, Ahkdmu’s-sigér, 1/290.

207 (Jsriisent, Ahkému’s-sigér, 2/44

208 (Jsriisent, Ahkému’s-sigér, 2/45.

209 (Jsriisent, Ahkdmu’s-sigér, 2/48-49.

210 (Jsrlisent, Ahkdmu’s-sigér, 2/44-45.

211 Nizameddin el-Belhi vd., el-Fetava’l-Hindiyye, 5/269.

212 (Jsriisent, Ahkédmu’s-sigér, 2/212.

213 (Jsriisent, Ahkdmu’s-sigdr, 2/ 212. bk. Nizdmeddin el-Belhi vd. el-Fetava’l-Hindiyye,
5/439.

214 Serahsi, el-Mebsiit, 21/103.
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malini borg olarak alabilecegi gériisiindedir.?® Vasinin kendi borcunu
yetimin maliyla 6demesi caiz gortilmemistir. Bu goris satis akdine kiyasla
verilmistir. Zira vasi, yetimin malini gocugun yararina olmadik¢a kendisi
icin satin alamaz.?®

Vasinin yetimin giyecek ve yiyecek ihtiyaclari icin borglanmasi ve buna
karsilik yetimin malini rehin birakmasi caiz gériilmistiir.?” Bu cevaz,
ihtiyac icin borclanmanin caiz olusuna dayandirilmistir. Zira rehin bir
hakkin ifasi icin verilen bir borgtur. Vasinin yetim adina ticaret yapmasi,
rehin almasi veya rehin vermesi de ayni sekilde caiz goriilmistiir.2*® Zira
yetimin malini semerelendirme ve arttirmada en uygun yol ticarettir.
Ticarette ise rehin alip-vermek kaginilmazdir.

Vasi cocugun lehine veya aleyhine acilan mahkeme sirasinda yetimin
malindan harcamalarda bulunmasi durumunda normal bir (cretle
kiralama (icare) seklinde yaptigi harcamalari tazmin etmez.??® Gerekli
miktarda yaptigi mahkeme masraflarini da ¢ocugun malindan karsilar.
Gereginden fazla risvet kabilinden o6demelerde bulunduysa 6dedigi
miktari tazmin eder.2?’ Vasinin, cocugun malindan riisvet kabilinden bir
seyler vermesinin caiz oldugu yerlerin oldugu bazi fakihler tarafindan
ifade edilmektedir. Cebir ve tehdit kullanarak kisiyi riza gostermeyecegi
bir s6z veya davranisa zorlamak anlamindaki ikrah durumu buna 6rnek
verilmektedir. Buna gore, vasi yetimin mali yaninda oldugu halde bir
zalime rastlasa ve bu kisinin kendine bir seyler vermedigi takdirde mali
elinden almasindan korksa ve yetimin malindan bir seyler verse bazi
miictehitlere gdre bunu tazmin etmesi gerekmez. istihsan prensibine
dayandirilan ve Eb( Yusuf'tan rivayet edilen bu gorisiun delili, “Gemi
denizde c¢alisan birka¢ yoksula aitti. Onu bununla kusurlu kilmak

7221

istediler. ayetidir. Bu ayet yetim malinda, mutegallibenin (zorbanin)

almasi korkusuyla kusur meydana getirmeye izin vermektedir.?22

215 (Jsriisent, Ahkédmu’s-sigér, 1/277.

216 (Jsrlisent, Ahkdmu’s-sigér, 1/277.

217 Nizameddin el-Belhi vd., el-Fetava’l-Hindiyye, 5/439.
218 Nizameddin el-Belhi vd., el-Fetava’l-Hindiyye, 5/439.
219 (Jsrlisent, Ahkdmu’s-sigér, 2/13.

220 (Jsriisent, Ahkédmu’s-sigér, 2/141.

221 g|-Kehf 18/79.

222 (Jsrisent, Ahkému’s-sigér, 2/ 238.
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Vasinin, yetimin baskasinda bulunan malini bir baskasina havale etmesi
caiz goriulmistir. Bu cevaz, ikincinin, borcu édemede birinciden daha
muktedir olmasi sartina baglanmistir. Sayet ikinci, birincinin emsali ise

havale caiz olmaz.?33

Miras taksimi konusunda babanin tayin ettigi vasi, babanin olmadigi
durumlarda baba ve dede (babanin babasi) mesabesindedir.??* Vasi,
baba ve dede gibi cocugun mallarini taksim konusunda yetkilidir. Fakat
vasi, cocukla kendisi arasinda ortak olan bir mal taksim edecek olsa
imam Muhammed’e gore bu hicbir sekilde caiz degildir. Ebd Hanife’ye
gore ise bu taksim ancak ¢ocuk icin karli olacak olursa caizdir. Bu konuda
baba ile hikiim farklidir. Babanin, cocugu ile aralarinda ortak olan mali,
cocuk icin karli olsun veya olmasin her halikdrda taksim etmesi

caizdir.?®

Vasi, kendisinin yapmasi caiz olan btin isleri yapmak lzere bir kimseyi
yetim ¢ocuk icin vekil tayin etme yetkisine sahiptir.2?® Baba ve vasinin
tayin etigi vekilin vekaleti, onlarin 6liimii halinde sona ermis olur.2?’

Vasi, yetim cocugun Kur’an 6grenmesi ve egitimi icin yaptigi harcamalari
onun malindan karsilayabilir. Babanin tayin ettigi vasinin cocugun
mallarindan yararlanmasi s6z konusu degildir. Ancak kendisi icin takdir
edilen Ucreti alabilir. Bunun disinda muhta¢ olsa da vasinin ¢ocugun
malindan istifadesi mimkiin degildir.2?® Vasinin c¢ocuk icin yapacagi
harcamalarda israfa kagmamak sartiyla onun mal varligi cercevesinde
coémert davranmasi tavsiye edilmistir.??°

Vasi yetimin isini gormek icin seyahate cikabilir, bu maksatla yetimin
parasiyla binek kiralayabilir ve kendi nafakasini da yetimin malindan
alabilir. Zira bunu yapmak onun yetkileri arasindadir. Bu cevaz, vasinin
muhtac olma sartina baglanmistir. Zira “zengin olan, (yetimler hakkinda)

223 (Jsrlisent, Ahkédmu’s-sigér, 2/ 84, 211.

224 (Jsrlisent, Ahkému’s-sigér, 2/28.

225 (Jsrlisent, Ahkému’s-sigér, 2/29-30.

226 (Jsrlisent, Ahkdmu’s-sigér, 2/ 71.

227 (Jsrlisent, Ahkému’s-sigér, 2/ 70, 75.

228 ibn Hazm, el-Muhalld, 7/201; Bilmen, Kdmus, 5/205.
229 (srlisent, Ahkému’s-sigér, 2/ 236.
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7230

iffetli olmaya c¢alissin ayetine gore vasi zenginse ¢ocugun malindan

yiyemez. 23!

Vasi veya kayyim kendi malindan, geri almak distincesiyle yetim ¢ocuk
icin harcamada bulundugunu iddia etse, salt bu iddiasiyla yetimin
malindan almasi sahih olmaz. Yaptigl harcamalari sahitle veya belgelerle
delillendirmesi gerekir.2%2

4.3. Dede ve Vasisinin Cocugun Mali Uzerindeki Tasarruflari

Baba 6limiinden sonra ¢ocugun mali veldyetini Gstlenecek bir vasi tayin
etmemisse mali veldyet hak ve sorumlulugu cocugun baba tarafindan
dedesine gecer.?*®* Bu durumda dede hem sahsi veldyetin hem de mali
velayetin sahibi olarak baba yerine kaim oldugundan cocugun velayeti
hususunda babanin sahip oldugu tiim yetkilere sahip olur.2* Cocugun
mallarini idare edebilir, onun mallariyla ticaret yapabilir, ortaklik
kurabilir. Cocuk adina yapilan teberru ve bagislari kabul edebilir. Ayrica
kanundan dogan mali vecibeleri yerine getirecek, haksiz fiillerinden
dolayl tazmine mahkim edildiginde tazminat bedellerini 6deyecektir.
Hatta cocukla kendi arasinda olusabilecek akdin iki tarafini da teskil
edebilecektir. Yani gabn-1 fahis olmaksizin ¢ocugun malini satin
alabilecek, kendi milkiyetindeki mali da cocuga satabilecektir. Veldyeti
altindaki iki cocuk arasinda her ikisini temsilen akit yapabilecektir.?®®
Dede, velayeti altindaki cocuklarin zorunlu ihtiyaclarini karsilayacak
kadar terikeye ait mallardan satabilecektir.?®® Fakat terikedeki borcu
odemek veya vasiyeti yerine getirmek icin cocugun menkul veya
gayrimenkul mallarindan (hissesinden) satis islemi yapamaz. Zira bu yetki
sadece babaya aittir.?*’

Baba 6lmeden oOnce c¢ocuga bir vasi tayin etmisse cocugun mali
velayetine ait butiin yetkiler babanin tayin etmis oldugu vasi tarafindan

230 en-Nisa 4/6.

231 K3sani, Bedd'i‘u’s-sand’i’, 6/3033; Usrlseni, Ahkdmu’s-sigdr, 2/ 215.

232 jbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/143; Usrliseni, Ahkdmu’s-sigér, 2/ 219.; Vasinin ¢ocuk
mali lizerindeki tasarruflarina drnekler igin bk. Usriiseni, Ahkdmu’s-sigédr, 2/196-198,
200-237.

233 Abdilhamid, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, 427.

234 Hallaf, Ahkémii’l-ahvéli’s-sahsiyye, 228; Dondiren, Delilleriyle islam Hukuku, 147.

235 Hallaf, Ahkdmii’l-ahvdli’s-sahsiyye, 228.

236 Erbay, Kiigiiklerin Himayesi, 187.

237 Hallaf, Ahkdmii’l-ahvdli’s-sahsiyye, 228.
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kullanilacaktir. Zira babanin tayin ettigi vasi, dededen ®nce gelir.23®
Babanin tayin ettigi vasi varsa dede sadece cocugun sahsi velayetini
Ustlenecektir. Cocugun mali konulardaki velayeti ise babanin tayin etmis
oldugu vasiye ait olacaktir.?*®

Dede, baba gibi, ihtiyac icerisinde olmasi durumunda ihtiyacini
karsilayacak dlctide cocugun mallarindan yararlanabilir.?4°

Dede kendisinden sonra torunlarinin velayetini Gstlenecek bir vasi tayin
edebilir. Dedenin vasisi, cocugun mali lGzerinde tasarruf yetkisi acisindan
dede gibidir.2*!

4.4. Hakim ve Vasisinin Cocugun Mali Uzerindeki Tasarruflari

Cocugun baba ve dedesi 6lmiis ve her ikisi de o6limlerinden 6nce
¢ocugun velayetini Ustlenecek bir vasi tayin etmemislerse mali temsil
yetkisi hakime gecer.?*2 Hakim bu yetkiyi bizzat kullanabilecegi gibi tayin
edecegi vasi ile de kullanabilir.** Bu vasi, cocugun mallarinin idaresi ve
mali temsili ile ilgili olarak babanin ve dedenin tayin etmis oldugu vasinin
(vasiyyl’l-muhtar) sahip oldugu tiim yetkilere bazi istisnalarla sahiptir.2*
Ornegin, hakimin vasisinin ¢cocugun menkul mallarinda ve akarlarinda
yaptig! satis ve kiralamalar, normal fiyatla veya normalin lzerinde veya
mutad olarak insanlarin maruz kaldiklari ufak tefek aldanmalar
miktarinda normalin altinda bir fiyatla olursa bu ticari muameleler
gecerli, normal aldanmalarin 6tesine giden duistkliikte bir fiyatla olursa
gecersiz olur.?*

Hakim vaslyi 6zel bir mesele icin gorevlendirmisse babanin vasisinin
aksine sadece gorevlendirildigi meselelerde vasi olur. Fakat baba birini
vasi tayin edip s6zgelimi akarda tasarrufu istisna kilmak gibi bir hususta
istisnay! sart kosacak olsa onun bu istisnasi muteber sayilmaz. Hakimin

238 (Jsrlisent, Ahkému’s-sigér, 225.

239 (srlisent, Ahkému’s-sigér, 1/270, 2/58; Bilmen, Kdmus, 5/191.

240 Bilmen, Kdmus, 5/203.

241 Hallaf, Ahkdmi’l-ahvéli’s-sahsiyye, 229; Bilmen, Kdmus, 5/203; Abdilhamid, el-
Ahvdlii’s-sahsiyye, 427.

242 Abdulkadir, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, 428.

243 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1/196.

244 Abdulkadir, el-Ahvélii’s-sahsiyye, 428-429.

25 (Jsrlsent, Ahkdmu’s-sigér, 1/291.
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boyle bir istisnayi sart kilmasi ise muteber oldugundan hakimin vasisinin
akarda tasarrufu caiz olmaz.?®

Hakimin tayin ettigi vasi babanin tayin etmis olugu vasiden farkl olarak
acik bir bicimde ¢ocugun lehine de olsa ona ait mali satis yoluyla kendi
milkiyetine geciremez. Malin fiyatinin (¢ katini bile 6dese satis gecerli
olmayacaktir. Ayni sekilde kendi usal ve fir(u ile cocuk arasinda ivazh
akit kuramayacaktir.?#” Miras taksiminde cocuk bulunmasi durumunda
terikenin taksimine katilma ve onun hissesini kabz yetkisi hakim vasisinin
yetkileri arasindadir.?*® Bu meselede hakimin yetkilendirmesi 6nem arz
etmektedir. Ornegin hakimin, bir yetimin bitin is ve islemleri icin bir
vasi tayin etmesi durumunda bu vasi akar ve menkul mallarda ¢ocuk
adina miras taksimine katilabilir. Zira hakimin tayin ettigi vasi, cocugun
her tirli malini satma yetkisine sahip oldugu gibi?*® borg olarak da
verebilir.2° Eger hakim vasiyi sirf nafaka konusunda veya bir seyin
muhafazasinda yetkilendirdiyse taksimde bulunmasi caiz olmaz. Ayrica
¢ocugun mallarini da satamaz. Satis yetkisi olmayan vasinin miras taksimi
yapma yetkisi de yoktur. Babanin tayin ettigi vasi icin ayni durum soz
konusu degildir. Baba vasi tayin ederken onun yetkilerini sinirlandirmis
olsa bile esasen o, tam yetkili vasi kabul edilir. Hakim'in tayin ettigi
vasinin yetkileri ise sadece tayin edildigi is icin gecerlidir.2?

Hakimin tayin ettigi vasinin, yetki devrine salahiyeti yoktur. Kendinden
sonra kimseyi vasi atayamaz. Fakat baba ve dedenin vasisi, kendinden
sonra bir baskasini vasi tayin edebilir.2®> Hakimin tayin ettigi vasi,
babanin vasisi gibi ¢ocugun mal varligindan vyararlanamaz. Ancak
mahkeme kendisine bir Ucret takdir etmis ise onu alir. Onun disinda
cocugun malindan vyararlanamaz. Uygulamada Kur’an-i Kerim’deki

“zengin olan (veli) yetim malina tenezziil etmesin...”*>3

ayeti
dogrultusunda genellikle hali vakti yerinde olan vasiye (cret

6denmemektedir. Buna ragmen hakim cocugun menfaatlerini dikkate

26 (srlsent, Ahkému’s-sigér, 2/ 195.

247 (Jsrlisent, Ahkému’s-sigér, 2/ 204; Bilmen, Kdmus, 5/192.
248 (Jsrlisent, Ahkédmu’s-sigér, 2/ 32.

249 (Jsrlisent, Ahkédmu’s-sigér, 1/270.

250 (Jsrlisent, Ahkédmu’s-sigér, 1/277.

251 (Jsrlisent, Ahkdmu’s-sigér, 2/32.

252 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, |, 196.

253 en-Nisa 4/6.
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alarak gerekli gordigi takdirde vasi icin her zaman (Ucret takdir
edebilecektir.?>*

Sonug

islam hukukunda ¢ocuk sag dogmak sartiyla anne karnina diistiigii andan
itibaren kisi olarak kabul edildiginden, genellikle lehine olan haklari elde
etme (nakis viiclb) ehliyetine sahip olurken riisd cagina kadar borg altina
girme (eda) ehliyetini tam olarak tasimamaktadir. Cocuk mahcir olarak
kabul edildiginden onun sahsi ve mali haklarini, velayetini Ustlenen
kisiler takip edebilecektir. Cocugun sahsina veldayet eden “veli”ler onun;
yetismesi okumasi, sanat 6grenmesi, evlendirilmesi gibi dogrudan
dogruya sahsina bagh is ve islemleri yapabilirler. Bu velayet, asil olarak
babaya ait olmakla birlikte onun 6limiinden sonra mirastaki siralamaya
gore erkek akrabalari tarafindan yerine getirilecektir. Cocugun mallarina
velayet eden “vasi”ler ise; onun mallarini koruma, isletme ve kullanma
gibi tasarruflarda bulunma yetkisine sahiptir. Bunlar sirasiyla baba,
babanin vasisi, dede (babanin babasi), dedenin vasisi ve hakim veya
onun atadig vasidir. Baba ve dedenin vasilerinin tayin ettigi vasiler de

bunlar arasindadir.

islam hukukunda ¢ocugun mallari tizerinde de tasarruf yetkisi dncelikle
babaya aittir. Bu nedenle baba, cocugunun mallarini koruma ve
semerelendirme konusunda her tlrli tasarrufta bulunabilir. Bu
cercevede baba, cocugun menfaatleri dogrultusunda fahis miktarda
aldanmaya yol agmayacak sekilde hi¢ kimseden izin almadan onun adina
menkul veya gayrimenkul (akar) her tirli mal satin alabilecek, miras
taksimi, kira, sirket (mudarabe, mizaraa gibi ortakliklar), sulh, suf’a,
vekalet, rehin, ariyet gibi hukuki ve ticari islemlerde bulunabilecek fakat
hibe ve bor¢ verme (karz) gibi onun zararina olabilecek islemleri
yapamayacaktir. Baba cocuguyla kendi adina yapacagi tasarruflarda her
iki tarafi da temsil edebilecektir. Muhta¢ oldugu durumlarda ¢ocugun
malindan makul 6l¢tide ihtiyacini karsilayabilecek, onun maliyla seyahat
edebilecektir. Kisacasi babanin tasarrufu, cocugun fayda ve zarari
ilkesine dayandiriimis, faydali tasarruflarina izin verilmis, zararina olacak
tasarruflarina ise cevaz verilmemistir.

254 Bilmen, Kdmus, 5/205.
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Babanin 6limiu halinde cocugun velayetini onun tayin ettigi vasi
(vasiyyU’l-muhtar) Ustlenecektir. Babanin vasisinin yetkisi ¢cocugun
mallarina velayetle sinirhdir. Dede hayattaysa sahsi veldayet dedeye, mali
velayet ise babanin vasisine aittir. Babanin vasisi, terikedeki borcu
odemek veya vasiyeti yerine getirmek icin cocugun menkul veya
gayrimenkul mallarindan satis islemi yapabilecek, kendisine hibe edilen
veya lehine vasiyette bulunulan seyleri kabzetmek gibi ¢cocugun sirf
faydasina olan tasarruflarda bulunabilecektir. Ayrica borglarini kabz
edebilecek, mallarini kiraya verebilecek, emsal bedel veya kigik
aldanmalarla mallarini satabilecegi gibi ayni sekilde menkul veya
gayrimenkul mal satin alabilecek, mallarini kiraya verebilecek, kendi
malini yetime satabilecek, yetimin malini da kendisi icin satin
alabilecektir. Fakat tohmet olmamasi bakimindan bu islemlerin cocugun
lehine olan fiyatlarla yapilmasi gerekir. Bu islemlerde her iki tarafi da
temsil edebilir. Babanin vasisi, cocugun maliyla teberruda bulunmak gibi
¢ocugun zararina olan islemleri yapamaz. Babanin vasisi babadan iki
bakimdan farklidir. Birincisi, babanin, ¢ocugun akar ve menkul tim
mallarini emsal bedel veya kii¢lik aldanmalarla (gabn-1 yesir) satabilmesi,
babanin vasisinin ise bu islemi sadece menkul mallarda yapabilmesidir.
ikincisi ise, babanin cocukla yapacagl alim satim islemlerinde her iki
tarafi da temsil edebilmesi, ¢ocuk icin gorinir bir faydanin bulunmasi
sartina baglanmamis, sadece fahis bir aldanmanin olmamasi istenmistir.
Ayni islemlerde babanin vasisinin iki tarafi temsil edebilmesi cocugun
gorundr bir faydasinin bulunmasi sartina baglanmistir.

Baba veya vasisi bulunmadigi durumlarda velayet gorevi babanin babasi
olan dedeye veya onun vasisine gececektir. Dede, babanin vasisinin tim
tasarruf yetkilerine sahiptir. Babanin vasisinden farkli olarak sadece
terikedeki borcu 6demek veya vasiyeti yerine getirmek icin ¢cocugun
menkul veya gayrimenkul mallarindan satis islemi yapamaz. Dedenin
kendisinden sonrasi icin atadigl vasi (vasiyyl’l-muhtar) de dedenin
cocugun mallari tizerindeki tasarruf yetkilerine sahiptir.

Baba, dede ve vasilerinin bulunmadigi durumlarda cocugun mallariyla
ilgili velayet yetkisi hakime (veldyet kurumuna) veya onun
gorevlendirecegi vasiye gececektir. Hakimin cocuk mallari Gzerindeki
yetkisi baba ve dedenin vasileriyle ayni kapsamdadir. Bununla birlikte
aralarinda bazi farklar vardir. Ornegin miifta bih goriise gore vasiyyi'l-
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muhtar icin yetki sinirlamasina gidilemezken, hakimin vasisinin yetkisi
belli konularla sinirlandirilabilir. Ayni sekilde vasiyyl’l-muhtar kendi
malini ¢ocuga belli sartlarla satabildigi veya onun malini satin alabildigi
halde hakimin vasisi icin bu mimkin degildir. Yine, vasiyyl’l-muhtar
kendisinden sonrasi icin yeni bir vasi tayin edebilirken hakimin vasinin
boyle bir yetkisi yoktur.

islam hukukunda ¢ocugun malf velayetini iistlenen kisilerin onun mali ile
ilgili tasarruflarinda vyarar-zarar dengesini godzeterek zararina olacak
tasarruflardan kaginmalari, yararina olanlari yapmalari esas kabul
edilmistir.
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OMER NESEFI'DE SEFAAT DUSUNCESI
ibrahim Bayram”

Oz

Matiiridi keldm disiincesinin simge isimlerinden biri olan, yazdigi akaid risalesiyle islam diinyasinda hakh
bir séhrete kavusan Omer Nesefi, bu alandaki gériislerini daha ¢ok tefsiriyle ortaya koymus bir sahsiyettir.
Bu manada onun temas ettigi konulardan biri de sefaat meselesi olmustur. Ehl-i siinnet ¢izgisi icerisinde
konuyla ilgili géruslerini beyan eden miuellif, sefaati mutlak sekilde reddeden ayetlerle, ona sarth sekilde
izin veren ayetleri birbiriyle baglantili sekilde degerlendirmistir. S6z konusu ayetlerin yorumunda zaman
zaman hadisleri de kullanmistir. O, bu iki temel kaynaktan hareketle sefaatin kapsamina glinahkar
miminleri dahil etmis, bu hakka sahip olmanin yegane kriterini iman olarak belirlemistir. Buna bagh olarak
kafirlerin ne sefaat etme ne de sefaat edilme hakkina sahip olamadigini savunmustur. Kimi Ehl-i siinnet
kaynaklarinda sefaati reddettigi kimilerinde ise onu sadece miminlerin derecelerinin yiikseltiimesine tahsis
ettigi belirtilen Mu'tezile’ye ilk yaklagimi nispet etmis, onlara yonelik elestirilerini de bu anlayis Gzerinden
sekillendirmistir. Konuyla ilgili getirdigi kimi agiklamalarda selefi olan ulemadan istifade ettigi gibi, bazi
izahlarinda ise halefi olan ilim ehline esin kaynagi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Keldam, Omer Nesefi, Sefaat, Miimin, Kafir.

THE THOUGHT OF INTERCESSION IN UMAR NASAFI

Abstract

‘Umar Nasafi, who is one of the symbol names of the Maturidi Kalam idea and gained a well-deserved fame
in the Islamic world with his ‘aga’id treatise, is a person who has put his views in this field more with his
tafsir. In this sense, one of the issues he came into contact with was the matter of intercession. The author,
who has expressed his views on the subject within the Ahl al-Sunna line, has evaluated the verses that
absolutely reject intercession and the verses that conditionally allow it in connection with each other. He
has also used hadiths from time to time in his interpretation of these verses. He has included sinful
believers in the scope of intercession based on these two primary sources, and has determined the sole
criterion of having this right as faith. Accordingly, he argued that the infidels had neither the right to
intercede nor to be intercede. He opposed the initial approach to Mu'tazila, which was stated in some Ahl
al-Sunna sources that he rejected intercession, and others that he only assigned it to the promotion of the
degrees of believers, and shaped his criticism towards them through this understanding. As well as
benefiting from his predecessor, the ulama in some of the statements he brought about on the subject, he
inspired his successor, the scholars in some of his explanations.

Keywords: Kalam, ‘Umar Nasafi, Intercession, Believer, Infidel.
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Girig

Kotalik islemeye meyilli bir sekilde yaratilan, ancak cesitli yasaklar ile
koétuliuklerden uzak durmaya cagrilan insan, bu fitratina bagh olarak tam
anlamiyla kendisini bu tiir islerden koruyamamakta, hatta kimi insanlar
Ozelinde onlar aliskanlik haline dahi getirebilmektedir. Ancak diger
taraftan ayni insanin cesitli iyiliklerin de faili olabildigi géz online
alindiginda bu iki ug¢ arasinda gidip gelen bireyin nasil karsilik gérmesi
gerektigi bir sorun olarak zihinlerde yer tutmaktadir. ilahi dinler itibariyle
sonu¢ olarak cennet ya da cehenneme gidecek insanlarin durumunu
tespit hususunda temel Olglitiin ne ya da neler oldugu sorusu da yine
zihinleri mesgul etmektedir. Bu konuda ilgili suallere cevap verebilmenin
yolu stiphesiz dncelikle ilahi kitaplardan gecmektedir. Ancak bu durumda
da her soru, son sekliyle cevabini bulmamakta, ayni ifadeler farkh
insanlar tarafindan farkl sekilde yorumlanabildigi icin tartismalar
nihayete ermemektedir.

islam’daki itikadi firkalar 6zelinde ilgili sorulara cevap asamasinda
Misliman olarak o6lmenin cennete gitmede temel ol¢lit oldugu
hususunda genel anlamda bir uzlasi varsa da, bu kimligin hangi
durumlarda vyitirilip yitiriimeyecegi noktasinda ihtilaflar bulunmaktadir.
Bliyik ginah islemis sekilde ahirete gbécen Mislimanlarin durumu
konusunda da bu goris ayriliklari sirmektedir. Stiphesiz bu son asamada
en Onemli tartisma konularindan birini de sefaat meselesi teskil
etmektedir. Ebedi yurt olarak telakki edilen ahirette kisinin konumunun
belirlenmesinde, en azindan kimi mezhepler diizeyinde, ihmal edilemez
bir paya sahip olan sefaat, bu 6nemine binaen bir tartisma konusu haline
gelmistir. Farkh cesitleri olan sefaat hakkindaki tartismalar, daha ¢ok
onun kisiyi cehennemden kurtarip cennete sokacak bir pozisyona sahip
olup olamayacagi Gzerine yogunlasmistir. Bu manada kimi itikadi firkalar
konuya daha 6nce tespit ettikleri ilkeler tGzerinden yaklasirken, diger bir
kismi agirhkli olarak ayetlerin mefhumundan hareketle neticeye
ulasmaya calismislardir. Burada konuyu daha ¢ok adalet ve va‘d-vaid
ilkesi Gzerinden degerlendiren ilk yaklasim Mu'tezile; digeri ise Ehl-i
siinnet anlayisinda kendisine yer bulmustur. Bu konuda Mu'tezile,
sefaati oldukca dar bir alana hapsederken, Ehl-i slinnet ise onun
kapsamini genis tutmustur.
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Mu'tezile ve Ehl-i siinnet mezhepleri, sefaat konusunda savunduklari
gorusleri bir yandan muhtelif kanitlarla gliclendirmeye calisirken, diger
yandan da birbirlerinin delillerini ¢lriitmeye gayret etmislerdir. Buna
bagl olarak her biri digerini, cesitli acilardan tenkide tabi tutmus,
boylece konuyla ilgili 6nemli bir ilmi birikimin olusmasina katki
sunmugslardir. Bu noktada Ehl-i slinnet anlayisi dogrultusunda gorisler
serdedip, karsit dislinceye elestiriler getiren ve boylece konuya zenginlik
katan kisilerden biri de Omer Neseft olmustur.

Kaynaklarda tam adi Eb( Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed® b.
Ahmed b. ismail b. Muhammed b. Ali b. Lokman en-Nesefl es-
Semerkandi olarak gecen miellif,2 461 (1068-69) vyilinda® Buhara
yakinlarinda bulunan* (Nahseb)® Nesef'te diinyaya gelmistir. ismail et-
Ten(hi'den hadis dinlemis,® Cemaleddin Hamid b. Muhammed er-
Rigadm(ni, Muhammed b. Mahan el-Kebindevi, Omer b. Muhammed el-
Buhari el-Hosnami, Ahmed b. Abdullah es-Sibgi, Ebi’lI-Muin en-Nesefi’'ye
dgrencilik yapmis,” Ebi’l-Yisr el-Pezdevi’den fikih okumus, ayrica
isimlerini bir eserinde topladigi diger pek cok hocadan da dersler
almistir. Mekke’de meshur mifessir Zemahseri ile de goriismistir. Oglu

1 Hacl Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfii’z-zundn an esdmi’l-kiitiib ve’l-
fiindn, tsh. Mehmed Serefettin Yaltkaya-Rifat Bilge el-KilisT (Beyrut: Darii ihyai't-
Turasi’l-Arabi, ts.) 1/519; Ebi’l-Hasenat Muhammed Abdilhay b. Muhammed el-
Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye fi terdcimi'l-Hanefiyye, tsh. Muhammed Bedreddin EbU
Firds en-Na‘'sani (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1324), 149; Omer Riza Kehhale,
Mu'‘cemii’l-miiellifin: terdcimu musannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye (Beyrut: Miessesetl’r-
Risale, 1414/ 1993), 2/571.

2 EbG0 Muhammed Muhyiddin Abdilkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevéhirii'l-
mudiyye fi tabakdti'l-Hanefiyye, thk. Abdilfettah Muhammed el-Hulv (Cize: Hicr li't-
Tibaa ve’n-Nesr, 1413/1993), 2/657; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-
Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnaut-Hiseyin el-Esed (Beyrut:
Miuessesetl’r-Risadle, 1405/1985), 20/127; Semseddin Muhammed b. Ali b.
Ahmed ed-Davadi, Tabakdti’l-miifessirin (Beyrut: Daru’l-Katiibi’l-
ilmiyye, 1403/1983), 2/7; Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 149; Kehhale, Mu‘cemii’l-
mdiellifin, 2/571.

3 Davldi, Tabakdti’l-miifessirin, 2/8; Ebu’l-Fazl Celaleddf_n Abdurrahman b. Ebf
Bekr Suy(ti, Tabakdtii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetl
Vehbe, 1396/1976), 88.

4 Ayse Himeyra Aslantiirk, “Nesefi, Necmeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32/571.

5 EbG Abdulldh Sihdbuddin Yakat b. Abdullah Hamevi Bagdadi ROmi Yak(t Hamevi,
Mu‘cemii’l-iidebd, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1993), 5/2098.

6  Kehhale, Mu‘cemd’l-miellifin, 2/571.

7 Aslanturk, “Nesefi, Necmeddin”, 32/571.
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Ebii’l-Leys Ahmed b. Omer® disinda Burhaneddin el-Merginani, Ebl Hafs
Omer b. Muhammed b. Omer el-Akili, Muvaffakuddin Ahmed b.
Muhammed el-Harizmi, Eb( Bekir Ahmed b. Ali el-Belhi, Eb{’l-Fazl
Muhammed b. Abdiilcelil es-Semerkandi, Ahmed b. M{isa el-Kesseni ve
Burhaneddin Muhammed b. Hasan el-Kasani ise kendisine talebelik
yapmistir.® Tefsir, fikih, hadis, keldm, tarih ve edebiyat gibi pek cok
alanda genis bir muktesebata sahip olan muellif, 537/1142 vyilinda
Semerkant’ta vefat etmistir.°

Kaynaklarda farkli alanlarda derinlestigine ve ylize yakin eser telif
ettigine vurgu yapilan Omer Nesefi,'! siiphesiz keldam sahasinda da bir
yetkinlige sahiptir. Bunun en biyik kaniti, islam diinyasindaki en meshur
akaid risalelerinden biri olan Akdidi’n-Nesefi adli eserin mdellifi
olmasidir. Yine o, tefsir alaninda kaleme aldig1 el-Ekmelii’l-atvel ve et-
Teysir fi't-tefsir adli eserlerinde inceledigi muhtelif itikadl konular
Uzerinden de kelam sahasindaki liyakatini izhar etmistir. Ancak ilkinin
bilindigi kadariyla, bazi ciltleri eksik tek bir yazma niishasinin bulunmasi,
digerinin ise farkl kitliphanelerde yazma nishalari olsa da baskisinin
heniiz ¢ok yakin bir tarihte (2019) yapilmasi, miellifin kelam sahasindaki
goruslerinin yeterince incelenmesine engel teskil etmistir.

Keldami gorisleri Gzerinden yeterince incelenme konusu edinilmeyen
Omer Neseft hakkindaki calismalar, daha cok onun et-Teysir fi’t-tefsir adli
eserinin tahkiki Gzerine yogunlasmistir. Biri doktora, digerleri yliksek
lisans diizeyinde yapilan pek ¢ok calismada mezk(r tefsirin muhtelif
sGreleri veya sOre bélimleri tahkik edilmistir.!? Bunun disinda yine

8  Kuresi, el-Cevéhiri’l-mudiyye, 2/658-660; Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 149-150.

9 Aslanturk, “Nesefi, Necmeddin”, 32/571.

10 Kuresi, el-Cevdhirii'l-mudiyye, 2/658-660; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 20/126-
127; Daviadi, Tabakdti’l-mifessirin, 2/8-9; Suyu(ti Tabakdti’l-miifessirin, 88;
Kehhale, Mu‘cemd’l-miiellifin, 2/571.

11 Zehebi, Siyeru a‘lémi’n-niibeld, 20/126-127; Kehhale, Mu'‘cemii’l-miellifin, 2/571;
Hayreddin Zirikli, el-A‘ldm: KamUsu terdcim li-esheri’r-ricél ve’n-nis@ min’el-Arab ve’l-
miistarebin ve’l-miistesrikin (Beyrut: Dariy'l-ilm Ii’l-Melayin, 15. Basim, 2002), 5/60.

12 Bazi érnekler igin bk. Ayse Hiimeyra Aslantiirk, Ebi Hafs Omer en-Nesefi’nin (61. 537-
1142) et-Teysir fi't-tefsir Adli Eserinin Tahlili ve el-Bakara Suresi’nin Tenkidli
Negri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1995);
Ahmet Balaban, Necmuddin Omer b. Muhammed en-Nesefi’'nin et-Teysir fi't-tefsir
isimli Eserinin Edisyon Kritigi ve Tahlili (Ali imran Suresi) (istanbul: Sabahattin Zaim
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Elif Kayitsiz, Omer
Nesefi Tefsirinde Nisa Suresinin Tahkik ve Degerlendirmesi (28b-55b Arasi) (izmir:
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ylksek lisans diizeyinde yapilan diger calismalarda muellifin meshur

akaid risalesi tizerinden gorisleri,® fikihla,’* mezhepler tarihiyle ilgili bir

eseri,’> Garibu’l-Kur’an alaninda bir telifi'® ve hadis sahasindaki bir

calismasi incelenmistir.’’ Muellif hakkinda makale ve bildiri seklinde

yapilan g¢alismalarda ise onun bazi fikhi ve kelami meseleler Gizerinden

Hanefl ve MAtiiridi anlayisa katkilari,*® akaid risalesinde Allah inanci,*®

islami firkalara dair tasnif ve degerlendirmesi?°, nihayet imanin subeleri

13
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17

18

19

20

Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Riiveyde
Mintas Cakar, Omer Nesefi’nin tefsirinde En‘am Siresi’nin (144b-177a Arasi) Tahkiki
ve Degerlendirmesi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019); Esra Nur Giilkaya, Omer Nesefi Tefsirinde Nisa Siresi’nin Tahkik ve
Degerlendirmesi (1b-28b Arasi) (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Yiksek Lisans Tezi, 2019); Sevil Giindiir, Omer Nesefi Tefsirinde Yusuf
Suresinin Tahkik ve Degerlendirmesi (82b-113b) (izmir: Dokuz Eylil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2019); Cemile Boga, Omer Nesefi
Tefsir'inde Mii’miniin ve Furkdn Sirelerinin Tahkik ve dederlendirmesiizmir: Dokuz
Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Melike Can,
Omer Nesefi Tefsiri’nde Hacc Stresi'nin Tahkik ve Degerlendirmesi (izmir: Dokuz Eylil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Abdiilmenaf Qztiirk,
Omer Nesefi’nin ibrahim ve Hicr Siresi Tahkik ve Degerlendirmesi (izmir: Dokuz Eylil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

Hidaverdi Adam, Necmii’d-Din Omer En-Nesefi ve Akidesi(Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 1987).

Hiseyin Saglam, Hanefi Fikhinda Hildfiyydt ve Nesefi'nin Bilinmeyen Bir Hildfiyydt
Eseri Tenkitli Nesir ve Ceviri, (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Abdullah Ding, Beydnii'l-Mezahib Adli Eseri Baglaminda Omer Nesefi'nin Mezhepleri
Tasnifi (Kahramanmaras: Siitcli imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi 2012).

Huzeyfe Kocabas, Omer Nesefi ve Kitabii’l-Beydn an Garibi'l-Kur'an Adli Eseri: Metin
ve inceleme (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2018).

Mehmet Bozkirli, Necmeddin en-Nesefi ve Hadis ilmindeki Yeri (Es-Seb‘iyyét-es-
Sem'iyydt isimli yazma eseri ézelinde) (istanbul: 29 Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler
EnstitlsU, Yiksek Lisans Tezi, 2019).

A. Hiimeyra Aslantiirk, “Tirk Mifessiri Omer Nesefi (537/1141)'nin Hanefi-Matiiridi
Anlayisinin Yayilmasina Katkilan”, Uluslararasi Tiirk Diinyasinin islamiyete Katkilari
Sempozyumu=International Symposium on the Contribution of Turkish World to Islam
[Uluslararasi Tiirk Diinyasinin Islamiyete Katkilar Sempozyumu | (2007: Isparta), ed.
ismail Hakki Géksoy-Nejdet Durak (Isparta: Silleyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, 2007), 611-618.

Fatma Pinar, “imam-1 A’zdm Ebu Hanife, et-Tahavi ve Omer en-Nesefi’'nin Akaid
Metinlerinde Allah inanc”, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi =
Journal of Social Sciences 28 (2015), 139-157.

Abdullah Ding, “Beyanii’l-Mezahib Adli Eseri ve Serhinde Omer Nesefi’nin islam
Mezheplerini Tasnifi ve Degerlendirmesi= Omar Nasafi’s Classification and Evaluation
of Islamic Sects As Expressed in the Work of Bayanu’l-Mazahib and Its
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hakkindaki bir rivayet lzerinden yaptig izahat?! ele alinmistir. Ayrica
onun mifessir ve fakih kimligini 6ne c¢ikaran bir kisim kitaplar da telif
edilmistir.??

Goruldugi tzere Tirkce’de Omer Nesefl hakkinda agirlikli olarak onun
mifessir kimligini 6ne cikaran calismalar yapilmistir. Bunlarin timdi
miellifin et-Teysir fi’t-tefsir eserinden hareketle ortaya konulurken, diger
tefsir eseri el-Ekmelii’l-atvel ise daha c¢ok Arapca vyapilan tez
calismalarinda kendisine yer bulmustur.?®> Onun kelama dair gérisleri ise
olduk¢a muhtasar olan akaid risalesindeki fikirleri ile mezkar ilk
tefsirinde ornek kabilinden yer alan bir ka¢ keldami mesele 6zelinde
incelenmistir. Her ne kadar akaid risalesi Uzerinde pek cok serh ve
hasiyeler yapilmissa da buradaki gorisler dogrudan onun fikirlerini degil,
ilgili maelliflerin distncelerini ortaya koydugu icin onlari tam anlamiyla
Omer Nesefi ile iliskilendirmek dogru olmasa gerektir. iste bu noktada
isbu calismada miellifin keldamin 6nemli ve tartismali meselelerinden
birini teskil eden sefaat konusuna yaklasimi ele alinmistir. Bunun igin
sefaatle ilgili oldugu kabul edilen ayetler baglaminda et-Teysir fi’t-tefsir
isimli tefsirine basvurulmustur. Ayrica oldukca kisa bilgiler icerse de
sefaat konusuna yaklasimina dair ipuglari sunan bir kisim matbu ve
yazma risalelerine de miracaat edilmistir.

Commentary”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi=The Journal of International
Social Research 11/56 (2018), 959-976.

21 Yynus Oztiirk, "Bir Tasnif iki Kimlik: Omer en-Nesefi’nin Miitekellim-Safi Kimligi",
Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/ 1 (Eyliil 2020), 55-74.

22 Ayse Hiimeyra Aslantiirk, Omer en-Nesefi ve Tefsirdeki Metodu (Isparta: Fakiilte
Kitabevi, 2007); Hasan Ozer, Maveraiinnehir islam Hukukgulari Omer Nesefi’nin el-
Manzume’si ve Ebii’l-Berekat Nesefi’nin el-Musaffa’si (Konya: Haciveyiszade ilim ve
Kaltar Vakfi, 2018).

23 Baz érnekleri icin bk. Ahmed Muhammed Amir Havas Hindiye, el-Ekmelii’l-atvel Ii’I-
imdm en-Nesefi el-miiteveffd 537h (tahkik ve dirdse li-tefsiri’n-Nesefi el-miiteveffé
537h min evveli (el-mahtat ile’l-Gyet mieteyn ve sittin min sdreti’l-Bakara)) (Kahire:
Camiati’l-Ezher, Doktora Tezi, 1989); Sabre el-Hlseyni Mirsi er-Rufai, el-Ekmelii’l-
atvel tahkik ve dirdse li tefsiri'n-Nesefi el-miiteveffd sene 537h mine’l-Gyet 31 min
sdreti Yinus ile’l-Gyet 82 min sireti’l-Isrd (Kahire: Camiatii’l-Ezher, Yiiksek Lisans Tezi,
1990); Semiyye Sabit Ahmed Mihran, el-Ekmelii’l-atvel tasnifii’l-imami’l-celil
Necmiiddin Eb( Hafs en-Nesefi el-miiteveffd sene 537h ibtidden mine’l-Gyet (38) min
sdreti’l-Kasas ile’l-Gyet (35) min sdreti’z-Zuhruf (Kahire: Camiatl’l-Ezher, Yiksek
Lisans Tezi, 1991); Ahmed Abdurrahman izze, el-Ekmelii’l-atvel (tahkik ve dirdse li
tefsiri’n-Nesefi el-miiteveffd sene 537h) min sireti’l-Kalem il nihdyeti sdreti’n-Nds
(Kahire: Camiati’l-Ezher, Yiiksek Lisans Tezi, 1992).
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Omer Nesefi’nin sefaatle ilgili fikirlerine ulasilirken bahsedildigi tzere
yazdigi mezklr tefsir eseri temel alindigl icin bu konudaki goérisleri
sefaat ayetleri Uzerinden degerlendirilecektir. Bu noktada kimi zaman
ilgili ayetlerin tefsirinde degindigi konularla baglantisi olup da diger
eserlerinde yer verdigi bazi gorusleri de s6z konusu ayetlerin yorumu
altina dahil edilecektir. Bunun disinda beslendigi ve besledigi muhtemel
kaynaklara i1sik tutmak, konuyu daha zengin bir hale getirmek ve bir
mukayese imkani sunmak icin ayrica selefi ve halefi olan ulemanin
gorislerine de zaman zaman atiflar yapilacaktir. Bu noktada Omer Nesefi
gibi hem keldamci hem miifessir kimligine, Ustelik bir otorite liyakatinde
sahip olmasi, hem de tefsirinde isin icerisine Mu'tezile’yi dahil etmesi ve
konuya farkli zenginlikler katmasi itibariyle Fahreddin er-Razi’ye siklikla
basvurulacaktir. Boylece daha genis bir cercevede sefaat konusunun
adeta serencami gozler dniine serilmis olacaktir.

Omer Nesef’'nin agirlikli olarak miifessir kimligiyle goriis beyan ettigi
sefaat konusundaki fikirlerinin daha iyi anlasilmasi adina goérislerine yer
verilecek olan zevatin bir kismi onun mensubu bulundugu Matiridi
mezhebinin énde gelen ilim ehli olacaktir. Omer Neseft’nin ¢agdasi, selefi
ve halefi konumunda olan bu zevatin bir boélimi tipki muellif gibi
mifessir ve mutekellim kimligini haizken bir kismi ise bunlardan sadece
bir hiiviyete sahiptir. Bu noktada onlardan yapilacak olan aktarimlar, bir
yoniyle sefaat konusundaki Matiridi anlayisin genel bir perspektifinin
sunulmasina ve Omer Nesefi’nin bu husustaki konumunun tayinine de
hizmet edecektir. Burada moiellifin, tefsirinin en o©nemli kaynagi
konumunda bulunan imam MAtiridi ismini 6zel olarak anmak
gerekmektedir.

Konunun islenisinde, Ehl-i siinnet kimliginde ve Mu'tezile karsitliginda
Omer Nesefi ile birlesen Es‘ari ulemaya da atiflar yapilacaktir. Bunlarin
agirlikh kismi da yine mifessir ve miutekellim hiviyetine sahip zevat
arasindan secilecektir. Sefaat gibi biitlin Ehl-i siinnet firkalarinin ittifak
ettigi bir konuda yapilacak olan bu referanslar, daha ¢ok glinahkar olarak
ahirete gocen miminlere de sefaatin olacagl hususundaki fikir birligine
dikkat cekecektir. Bu meyanda ilgili atiflar, Omer Nesefi’nin konuyla ilgili
yaklasiminda bir biitlinin parcasi konumunda bulunduguna, ayrica bu
hususta Mu'tezile mezhebine nispet ettigi gorliste yalniz olmadigina
isaret edecektir. Burada s6z konusu referanslar, muellifin yer vermedigi
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bazi hususlara deginmesi itibariyle elbette meseleye ayri bir zenginlik de
katacaktir.

ihtilaflarin oldugu bir konuda farkli goériislerin objektif bir sekilde
aktariimasi da énem arz ettiginden bu noktada Omer Nesefi’nin, sefaati
inkar ile sucladigi Mu'tezile’'nin meseleye yaklasimina isik tutan baz
acitklamalarina da yer verilecektir. Bu meyanda Ebi’l-Kasim el-Belhi el-
Ka'bi (6l. 319/931), Sahib b. Abbad (6l. 385/995), Kadi Abdulcebbar (6l.
415/1025) ve Zemahseri (6l. 538/1144) gibi Mu'‘tezili zevata atiflarda
bulunulacaktir. Omer Nesefi’nin catisi altinda bulundugu Ehl-i siinnet ile
Mu'tezile mezhebinin konuyla ilgili farkli yaklasimlara sahip oldugunu
gosterme babindan, Mu'tezile adina ismi zikredilen son iki zata baska
atiflar da yapilacaktir.

Nihayet islam diisiincesinde ismi anildiginda miifessir kimligi hatira
gelen, bu yonilyle temayliz eden bir kisim zevata da konu boyunca
atiflarda bulunulacaktir. Bunlar daha c¢cok Omer Nesef’nin selefi
konumunda bulunan zatlar olacaktir. Boylece tefsirinde rivayetler de
onemli bir yer tutan miellifin, isin bu boyutu itibariyle konuyla ilgili
izahlarinda hangi kaynaklardan beslenmis olabilecegine yonelik
zihinlerde bir ipucu olusturulmus olacaktir. Elbette bu ifade, calisma
boyunca yer verilen kaynaklarin muellifin referans sahasini teskil ettigi
gibi bir iddiayl tazammun etmemektedir.

Omer Nesefi’'nin sefaat konusunda ortaya koydugu gérislerin yerini
belirleme, ¢cogu kez onlari teyit etme, kimi zaman zenginlestirme, kimi
zaman aksi fikirleri bildirme amacina hizmet eden bu atiflar, muellifin
Ehl-i siinnetin sefaat yaklasimini gliclendirmek icin caba harcadigini
gdstermektedir. iste bu makale de onun isbu gayretlerini izhar etme ve
bagl bulundugu diisiince dogrultusunda 6ncesiyle sonrasi arasinda bir
kopri vazifesi gorme konumuna isik tutmaya calisacaktir.

1. Omer Nesefi’nin Sefaat Anlayisi

ismini, daha cok kaleme aldigi akaid risalesi ile duyuran Omer Nesefi, bu
eseriyle bir kelamci hiviyetini izhar etse de ardinda bu alandaki fikirlerini
genisce ortaya koydugu bir kelam eseri birakmamistir. Bu manada onun
itikadi goruslerini daha ¢ok yazdigi ilgili tefsir eseri izerinden takip etmek
gerekmektedir. iste bu yiizden bu calismada da miellifin sefaate dair
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disinceleri agirlikh olarak et-Teysir fi‘t-tefsir adli eserinden hareketle
ortaya konulacak, ilgili bashklar da buna uygun sekilde tespit edilecektir.
Bu anlamda once onun sefaatle ilgili yaptigi tanimlar ve kelimenin
kokenine dair getirdigi aciklamalar ortaya konulacaktir. Daha sonra ntizal
sirasi gozetilerek 6nce sefaati mutlak anlamda reddeden; ikinci olarak da
ona sarth olarak izin veren ayetler hakkindaki yorumlarina yer
verilecektir. Nihayet sonug kismiyla da makale sona erdirilecektir.

1.1. Sefaat Kavraminin Mahiyeti

Omer Nesefi, Kur'an’da gecen ilk sefaat kelimesinin (el-Bakara 2/48)
tefsirinde onun etimolojisine dair bilgi vermektedir. Buna gore sefaat,
sefi* veya safi' kelimelerinin mastaridir. Safi* baskasinin ihtiyacinin
giderilmesini talep eden kimse anlamina gelmektedir. Bu kelime de araci
olmak anlamindaki “sefea” fiilinden tiremistir. Bu kimsenin safi* diye
isimlendirilmesi; kendisini, kimin isteginin karsilanmasini istiyorsa onun
bu talebinin gerceklesmesi hususunda zatini araci kilmasindan
oturadir.2* Muellif, fikih s6zligli mahiyetinde kaleme aldigi eserinde de
sefaat kelimesini tanimlarken benzer bir ifade kullanmaktadir. Buna gore
sefaat; kisinin zatini, kendisinden aracilik isteyen kimsenin ihtiyacinin
karsilanmasi hususunda araci kilmasidir.?®

Muellif, sefaat kelimesinin izahinda sef* ve siif'a kavramiyla da baglanti
kurmaktadir. Sozlikte “tek” kelimesinin ziddi, yani “cift” anlaminda
kullanildigini  belirttigi sef* kavrami?® disinda siif'a kelimesinin de
baskasinin  mdulkini kendi miulkine ekleme anlamina geldigini
belirtmekte ve onun sefaat kelimesiyle ayni anlam c¢ercevesinde
kullanildigina dikkat cekmektedir.?’ Tefsirinin bir baska bélimiinde
yaptigi bir diger aciklamada ise bu kez sefaati kendisinden sefaat umulan
varliktan ihtiyacin karsilanmasi hususunda kisinin zatini, baska kisinin

24 Eb( Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir,
thk. Maher Edip Habb(is-Fadi el-Magribf (istanbul; Beyrut: Darii’I-Liibab, 1440/2019),
2/162.

25 Eb( Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, Tilbetii’t-talebe, thk.
Halid Abdurrahman el-Ak (Beyrut: Darii’n-Nefais, 1431/2010), 253.

26 Omer Nesefi, Tilbetii’t-talebe, 253. Miiellif, tefsirinde de Fecr suresi 3. ayetinde yer
alan sef* kelimesine dair ortaya atilan goruslere yer verirken, bunlarin arasinda onun
sayilarin igerisindeki cift rakami anlamina geldigi yoniindeki bir rivayeti de nakleder.
Bk. Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 15/331.

27 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 2/162.
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nefsine eklemesi anlamina geldigini belirtir. Yine bu noktada sif‘anin da,
bir milke baska bir milkiin katilmasi nedeniyle bu sekilde
isimlendirildigini kaydeder.?

Sefaat kavraminin tek anlamindaki “vetr” kelimesinin mukabili olup “cift”
manasinda kullanilan sef* kelimesinden tiredigini soyleyen Kadi
Abdiilcebbar da burada ihtiya¢ sahibinin, sefaat eden kisi ile birlikte
adeta bir ¢ift olusturmasinin g6z Ontne alindigini belirtir. Istilaht
baglamda ise onun; kisinin baska birine fayda saglamasi ya da ondan
zarari gidermesi manasina geldigini sdyler. Bunun icin safi* (sefaat eden),
mesfl* leh (kendisi icin sefaat istenen), mesf(" fih (sefaate konu giinah)
ve mesf(® ileyh (kendisinden sefaat talep edilen) gibi unsurlara ihtiyag
oldugunu belirtir.?° Ragib el-isfahani de (6l. V/XI. yiizyilin ilk ceyregi) sef*
kavramina, bir seyi benzerine eklemek seklinde anlam verdikten sonra
sefaat kelimesinin daha ¢ok mertebece Ustiin olanin kendisinden asagida
olan bir kisiyle bir araya gelmesi anlaminda kullanildigini belirtir.3° Biitiin
bu aciklamalardan, sefaat kavraminin kendisinden turedigi sef'/cift
kelimesinin ¢agristirdigi tGzere iki kisinin bir araya gelmesi veya birlesmesi
manasi lzerinde ittifak ettigi, istilah anlaminin da bu cercevede olustugu
anlasiimaktadir.

1.2. Sefaat Ayetlerine Doniik Yorumlari
1.2.1. Mutlak Anlamda Sefaati Reddeden Ayetlere Dair Yorumlari

Miiddessir 74/48

Omer Nesefl, “Artik onlara, sefaatcilerin sefaati fayda vermez.”?!

mealindeki ayetin tefsirinde bu kelamin sefaat hakkinin miminlere
verilecegi yoniinde bir kanit icerdigini soyler.3? Burada sefaati mutlak
sekilde reddeden bir yapiya sahip olan mezklr ayeti dogrudan

28 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 5/134.

29 Ebl’l-Hasen Kadr'l-kudat Abdilcebbar b. Ahmedb. Abdiilcebbar, Serhu’l-usdli’l-
hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetli Vehbe, 3. Basim, 1416/1996),
688. ilgili dort kavram hakkinda ayrintil bilgi icin bk. Yasar Diizenli, Uslub ve Semantik
Acidan Kur’én ve Sefaat (istanbul: Pinar Yayinlari, 2. Basim, 2008), 53-54.

30 Ebiy'l-Kasim Hiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfahani, Miifredétu elfdzi’l-
Kur'én, thk. Safvan Adnan Davadi (Dimask: Darl’l-Kalem; Beyrut: Darl’s-Samiyye, 4.
Basim, 1430/2009), 456-457.

31 el-Muddessir 74/48.

32 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 15/106.
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miminlere sefaatin bir kaniti haline getirir. Bunu da ayette reddedilen
sefaatin kafirler hakkinda olmasi ile delillendirir, ancak istidlal veghesi
hakkinda hususi bir aciklamada bulunmaz. Midellif, bu konudaki
hikm{nU ayrica “Ummetimden yalniz bir kisinin sefaati
ile, Rebfa ve Mudar kabilelerinden daha c¢ok kisiler cennete girer”*

hadisi (izerinden de teyit etmeye calisir.3

Nesefi’nin tefsirindeki en dnemli kaynaklarindan olan imam Matiiridi de
(6l. 333/944), isbu ilahi keldmin tefsirinde Allah’in iznine bagl olarak
gerceklesecegi bildirilen ayetlerden hareketle burada sefaatin nefyinin
mutlak anlamda onun reddi anlamina gelmedigini soyler. Buna bagh
olarak da bazi kimselerden nefyedilen sefaatin diger bazi kisiler icin
gerceklesecegini kaydeder.®® Burada Omer Nesefi’nin sefaati mutlak
anlamda reddeden ilgili ayetten miminlere sefaat edilecegi yoniinde
kanit c¢ikartan tavrinin bir benzerini imam Matiridi gibi Nureddin es-
Sabani'de (6l. 580/1144) de gérmek mumkindir. Bu manada o,
miiminlere sefaat olmayacak olsa, mezk(ir ayette reddedilen sefaatin
kafirlere tahsis edilmesinin bir anlami olamayacagini séyler.>® Yine Ebii’l-
Berekat en-Nesefi de (6l. 710/1310) ayni ayetin tefsirinde bu ilahi
kelamin miminlere sefaat edilecegi yoniinde bir delil barindirdigini
savunduktan sonra ayni hadise yer vererek bu gorisinil teyit etmeye
calisir.3” Omer Neseft’nin akaid risalesinin en dnemli sarihi Sa‘diiddin et-
Teftazani de (6l. 792/1390), mezklr ayetin uUslubundan, sefaatin aslinin
olduguna déniik bir hitkiim ¢ikarir.3®

33 Ali b. Hisamiddin b. Abdilmelik b. Kadthan Muttaki Hindi, Kenzii’l-ummdl, nsr. Bekri
Hayyani-Saffet Sakka (Beyrut: Mlesseseti’r-Risale, 5. Basim, 1405/1985), 12/67 (No.
34609).

34 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 15/106.

35 EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d Matlridi Semerkandi
Matiridi, Te’vildtii’l-Kur’én, thk. Ertugrul Boynukalin (istanbul: Mizan Yayinevi, 2006),
15/273.

36 EbG0 Muhammed Nareddin es-Sabiani, Kitabi’l-biddye mine’l-kifdye fi’l-hidédye fi
usuli’d-din, thk. Fethullah Huleyf (Kahire: Dar’l-Maarif, 1969), 145.

37 EbU’l-Berekat Hafiziddin Abdulldh b. Ahmed b. Mahma(d Nesefi, Tefsirii’n-
Nesefi=Medarikii’t-tenzil ve hakdikii’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Blideyvi (Beyrut: Dari’l-
Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998), 3/568.

38 Sa'duddin et-Teftazani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefi, thk. Ahmed Hicazl es-Sekka (Kahire:
Mektebetd’l-Kulliyati’l-Ezheriyye, 1408/1998), 75.
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A‘raf 7/53

Omer Nesefi, A'raf sGresinde yer alan “Kitap'in haber verdi§i sonugtan
baska bir sey mi bekliyorlar? Sonu¢ gelip ¢attigi giin, énceleri onu
unutmus olanlar, ‘Rabbimizin peygamberleri siiphesiz bize gercegi
getirmisti, simdi bize sefaat etsin yahut geriye c¢evrilsek de

islediklerimizin baska tiirliisiinii islesek’ derler.”>®

ayetinin tefsirinde yer
verdigi bir rivayet lzerinden mdsriklerin, taptiklari ve aracilik umduklari
varliklardan beklentilerinin bosa cikacagini séyler.*® Ayni ayetin tefsirini
yaptig bolimde Fahreddin er-Razi ise (6l. 606/1210), azabin igerisine
disen misriklerin bundan kurtulmayr miimkiin hale getirecek iki yoldan
birinin bir sefaat¢i bulmaktan gectigini distneceklerini soéyler. Ancak
buna karsilik dinyada taptiklari putlarinin  boyle bir sefaatte
bulunamayacagini, bu ylizden misriklerin bu batil inanglarindan bir

fayda géremeyeceklerini kaydeder.*!

Keldamci ve mifessir Kadi Beyzavi (6l. 685/1286) ile Ebussu(id Efendi ise
(6l. 982/1574), ilgili ayetin tefsirinde, sefaat aracihigiyla azabin geri
cevrilmesi veya diinyaya donme beklentisine girecek olan mdusriklerin
umutlarinin  bosa c¢ikacagini ve o putlarinin  kendilerine sefaatci
olamayacaginin farkina varacaklarini séyler.*? 17. vyizyil Osmanli
alimlerinden ismail Konevi ise (6. 1195/1781), buradaki sefaatin
musriklerin kiyamet giliniinde icine dlisecekleri azaptan kurtulmaya
donidk aracilik umudu olarak ele alinmasinin daha dogru oldugunu
savunur.®® Bu meselede Nesefi'nin misriklerin sefaat beklentisini,
Uzerlerindeki azabin kalkmasi noktasina teksif ettigi dikkat cekmektedir.

39 el-A‘raf 7/53.

40 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 6/363.

41 Eb( Abdulldh Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rézi
(Beyrut: Darl’I-Fikr, 1981), 14/101.

42 Ep( Said Nasiriiddin Abdulldah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envérii’t-tenzil ve
esrdrii’t-te’vil, haz. Muhammed Abdurrahman el-Marash (Beyrut: Darii ihyai't-
Tirasi’l-Arabi, ts.), 3/15; Ebussuiid Muhammed b. Muhammed el-imadi, Tefsiru Ebi’s-
sulid=irséd-1 akl-1 selim ilé mezdye’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Dari ihyai't-Tirasi’l-
Arabi, ts.), 3/232.

43 Ebi'I-Mifeddd isamiddin  ismail b. Muhammed b. Mustafa Koneviismail
Efendi, Hdsiyetii’l-Konevi ald tefsiri’l-Beyzdvi, tsh. Abdullah Muhammed Mahmid
Omer (Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2001), 8/397.
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Yasin 36/23

Omer Nesefi, Yasin siresinde yer alan “O’nu birakip da tanrilar edinir
miyim? Eger Rahmdn olan Allah bana bir zarar vermek isterse, o

tanrilarin sefaati bana fayda vermez, beni kurtaramaziar.”**

ayetinin
tefsirinde de oldukca kisa bir aciklama yapar. Buradaki “tanrilar/ilahlar”
ifadesinden kastin putlar oldugunu soyler. Burada ilgili ifade biciminden
hareketle putperest miusriklerin, taptiklari putlarin, kendilerini Allah’tan

koruyamayacaklari hususuna doéniik bir mananin anlasildigini kaydeder.*®

Fahreddin er-Razi de mezk(r ayetin tefsirinde bir sahsin bir kisiyi baska
bir varligin verecegi zarardan korumak icin yapacagi ilk en glizel isin onun
adina sefaat olacagini soyler. Bu aracilik kabul edilirse o kisiden zarar
defedilecek iken, aksi halde bu zararin o kimseye dokunacagini belirtir.
Muellif, daha sonra mezk(r ayette Allah’tan baska ilahlarin higbir
sefaatinin fayda vermeyecegi belirtilerek O’nun tek ma'bld oldugu
hususunun vurgulandigini kaydeder. Ne faydasi ne de zarari dokunan
béylesi varliklarin ibadete layik olamayacaklari hususunun altini gizer.*®

Y{nus 10/18

Omer Nesefi, “Onlar, Allah’i birakarak, kendilerine fayda da zarar da
veremeyen putlara taparlar:  ‘Bunlar, Allah  katinda  bizim

"4 ayetinin tefsirinde ise, o musriklerin sefaatci

sefaatcilerimizdir’ derler.
gozuyle baktiklari varliklardan beklentilerini, diinyevi boyuta indirgeyen
bir rivayete yer verir. ilgili rivayete gére musrikler, zaten dirilisi inkar
ettikleri icin onlara burada nispet edilen sefaatc¢i beklentisi diinyevi
gecimlerinin kolayhgi hususundadir. Mdellif, bu rivayete katildigina
donik herhangi bir ifade kullanmaz. Lakin onun bu gorisi siradan bir
rivayet (kiyle) tarzinda aktarmadigina bakilacak olursa, bu dislinceye
uzak durmadigini ifade etmek mimkindiir.*® Ancak bu asamada
musriklerin sefaat beklentisine karsilik verilmeyecegini bildiren diger
ayetlerde de ayni yorumun yapilip bu isin dlinyevi alanla sinirlandiriimasi

gerekirken, boyle bir yol takip edilmedigi ve olayin cehennem azabindan

44 Y&sin 36/23.

45 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 12/351.

46 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rdzi, 26/59.
47 Yhnus 10/18.

48 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 8/37.
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kurtulma ekseninde aciklandigi da bilinmektedir. Dogrudan miellif de
ilgili sefaat ayetlerini genel itibariyle bu sekilde uhrevi boyut lizerinden
izah etmektedir. O halde mezk(ir yorumun ortaya cikardigi zahiri
catismanin bertaraf edilmesi gerekmektedir.

iste bu noktada miellifin bir aciklamasi sdz konusu karisikhg
gidermektedir. Bu da onun dirilis itibariyle musrikler hakkinda yapmis
oldugu bir tasniftir. Burada dirilis inanci noktasinda musrikleri gruplara
ayiran mduellif, onlarin bir kisminin bu isi inkar ettigini, bir kisminin bu
konuda stphe icerisinde oldugunu, bir kisminin ilahlarindan sefaat
bekledigini, diger bir bolimiinin ise “rabbime déndiiriilmiis olsam bile
muhakkak O’nun katinda benim icin daha giizel seyler vardir.”*® diyen
kimselerden tesekkiil ettigini sdyler.® Yine bir baska yerde kafirlerin, ilki,
yaraticlyr inkdr edenler; ikincisi, yaratict varhigr kabul edip, dirilisi
reddedenler seklinde ikiye ayirdiktan sonra ilk grubun pek cok delile
karsin O’nun varlik ve birligini inkar etmesinin her ne kadar garip ise de,
ilk asamada bir yaraticlyir kabul eden ikinci grubun sergiledigi dirilisi
inkdrci tavrin daha ilging oldugunu kaydeder.®® Bu ifadeleriyle o,
musriklerin arasinda ikinci gruba mensup kisilerin bulundugunu ihsas
etmis olur. Butiin bu yorumlariyla ise o, yukarida Y(nus slresi 10/18.
ayetinin tefsirinde yaptigi yorumun dirilisi inkdr eden kimseler igin
gecerli oldugunu, isbu izahinin, uhrevi boyut Gzerinden acikladigi sefaat
yorumlarina tezat teskil etmedigini gdstermis olur.

Ote yandan isbu rivayete Omer Nesef’den énce meshur miifessir Ebii’l-
Hasen Ali el-Vahid'nin de (6l. 468/1076) yer verdigi goriiliir.>? Yine ismail
Hakki Bursevi de (6l. 1137/1725) ayni ayetin tefsirinde benzer sekilde
Once ahireti reddettikleri icin musriklerin sefaat umutlarinin diinyevi
oldugunu belirtir. Ancak ardindan diger ihtimali hesaba katip musriklerin
dirilise inandiklarinin  kabuli halinde bu beklentinin uhrevi de

49 Fussilet 41/50.

50 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 15/179.

51 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 9/19.

52 Eb{’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabri el-Vahidi, et-Tefsirii’l-basit, thk.
ibrahim b. Ali el-Hasen (Riyad: Camiati’l-imam Muhammed b. Su(id el-islamiyye,
1430), 11/149.

194



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2021, 13: 181-220

olabilecegini séyler.>® Béylece biitiin gorislerinde hemfikir olmayan
musriklerin sefaat beklentilerinin de birbirinden farkli olabilecegine
isaret etmis olur.

Fahreddin er-Razi ise Y(inus sUresi 18. ayetini tefsir ettigi boélimde, farkli
bir konuya, musriklerin putlarin kendilerine sefaatc¢i olacagi diistincesine
kapilmalarinin muhtemel nedenlerine isik tutar. Bununla ilgili muhtelif
goruslerin oldugunu soéyleyen mdellif, onlari saymaya baslar. Buna goére
onlar, kainatin farkh bolgelerini yoneten felekler dleminden muayyen bir
ruh oldugu dislincesiyle onun adina bir put tayin etmisler ve ona ibadet
etmislerdir. ikinci ihtimale gére mdisrikler Allah’a kulluklarini izhar
hususunda ehliyeti oldugunu dusindukleri yildizlara tapinirlarken,
onlarin dogup battigini gériince onlar adina putlar yapmislar ve onlara
tapmaya baslamislardir. Uglinciisii onlar putlarinin iizerine belirli bazi
tilsimlar koyuyorlar, sonra bu tilsimlar Uzerinden bazi beklentilere
giriyorlardi. Dordincistu putlarini Allah katinda kendilerine sefaat
edecegini zannettikleri bazi biylk insanlarin suretlerinde yapiyorlardi.
Besincisi onlar ilahi buylk bir nur, melekleri de baska nurlar olarak
tasavvur edip, en blyik putu ilah seklinde; digerlerini de melekler
suretinde yapiyorlardi. Altincisi ilahin bazi yiice zatlara hulul edebilecegi
disincesi ile onlar bu yola basvuruyorlardi. Razi, bu ihtimalleri
siraladiktan sonra “Onlar Allah’i birakarak kendilerine fayda da zarar da

»54

veremeyen putlara taparlar. ayetinden hareketle bitiin bu

diisiincelerin batil oldugunu ifade eder.”®
En‘dm 6/51

Omer Nesefi, “Rablerinin huzurunda toplanacaklarindan korkanlari
Kur’an’la uyar. Onlar icin Allah’tan baska ne bir dost ne de bir sefaatci

vardir.”>®

ayetinde gecen sefi* kavramindan hareketle de sefaat hakkinda
bir aciklama yapar. ilgili korkuya sahip olanlarin sefaatgisi olmayacagi

ifadesini; onlarin Allah’tan baska bir yardimcisi veya glinahlarini

53 smail Hakkib. Mustafa el-Hanef3i el-Halveti el-Bursevi, Rihu'l-beydn fi tefsiri’l-
Kur’an, tsh. Abdullatif Hasan Abdurrahman (Beyrut: Dari¥'|-Kitiibi’l-ilmiyye, 1439-
40/2018), 4/28.

54 Yhnus 10/18.

55 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rdzi, 17/63.

56 el-En‘dm 6/51.
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bagislayicisi bulunmayacagi seklinde yorumlar.>” Muellif, En‘dm slresi
6/90. ayette gecen sefl' kelimesini de gunahlarinin bagislanmasini
saglayacak bir araci olarak tefsir eder.®® Daha sonra getirdigi bir
aciklamada sefaat edecek kisilerin bunu ancak Allah’in izniyle
gerceklestireceklerini dile getirir. Ote yandan konuyla ilgili aktarilan bir
rivayete yer verip sefaatgisi olmayacak kisilerin kafirler oldugunu ilave
eder.>

En‘dm 6/94

Muellif, “Allah’in size gére ortagi olduklarini iddia ederek yardimlarina,

sefaatlerine giivendiginiz ortaklari yaninizda gérmiiyoruz.”®°

ayetinin
tefsirinde de kendisinden sefaat umulan kisilerden bir grubun Allah’a
ortak kosulan putlar oldugunu ifade eder. Ardindan ayetin devaminda
gecen ifadelerden hareketle onlarin bu sefaatci olacaklarini umduklari

kimseler hususunda hiisrana ugrayacaklarini kaydeder.°?

Kaleme aldigi rivayet tefsiriyle pek cok mifessirin kaynagi haline gelen
ibn Eb( Hatim er-Razi de (6l. 327/938), bir misrikin Lat ve Uzz&’nin
kendisine sefaat edecegi yoniindeki sozlerini ilgili ayetin nlzdl sebebi
olarak gosterdikten sonra bir aciklama yapar. Misriklerin o putlara, Allah
katinda kendilerine sefaatci olmalari icin ibadet ettiklerini séyler. Onlarin
Allah’a ortak kostuklari bu putlar lzerinden sefaat beklemelerinin
yanhshgina isaret eder.®? Rivayet ve dirayet tefsirinin gicli
temsilcilerinden olan Eb{’l-Hasen el-Maverdi ise (6l. 450/1058), aktardigi
rivayetlerden hareketle burada misriklerin kendisinden sefaat beklentisi
icerisine girdikleri varliklarin putlarin yani sira melekler de olabilecegini
ifade eder.®> Omer Nesefi’nin cokca istifade ettigi mifessirlerden biri
olan Abdilkerim el-Kuseyri ise (6l. 465/1072) mezk(r ayetin tefsirinde

57 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 6/77.

58 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 6/112.

59 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 6/77.

60 el-En‘am 6/94.

61 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 6/155.

62 Eb( Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris ibn Ebl Hatim, Tefsiri’l-
Kur’dni’l-Azim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib (Riyad: Mektebetl Nizar Mustafa el-
Baz, 1417/1997), 4/1350.

63 Eb{’l Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Tefsiru’l-Mdverdi: en-Niiket ve’l-
uydn, thk. Seyyid b. Abdiilmaks(d b. Abdiirrahim (Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.),
2/145,
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Allah’in  miusriklere, sefaatciler Uzerinden Kendisine bir muhatap
bulamayacaklarini bildirdigini ifade eder.5

Zimer 39/43-44

Nesefl, Zimer siresindeki “Yoksa Allah’tan baska sefaatciler mi
edindiler? De ki: ‘Onlar bir seye sahip olmadiklari, akil da edemedikleri
halde mi sefaat edecekler?’ De ki: ‘Sefaat tiimiiyle Allah’a aittir. Géklerin
ve yerin hiikiimranhgi O’nundur. Sonra O’na déneceksiniz.”® ayetlerinin
izahinda da konuyu birbiriyle baglantili sekilde agiklar. Dislintip Allah’in
birligine ulasan kisilerin O’na putlari ortak kosmayacaklarini, bu yolu
takip etmeyip putlari kendilerine sefaatci addeden kimselerin ise yanlisa
duseceklerini soyler. Bir seye malik olmayan, akletmeyen ve isitmeyen
varliklarin sefaat edemeyecegini kaydeder. Ayni slrenin 44. ayetinin
tefsirinde ise sefaatin yerin ve gogiin sahibi olan Allah’a ait oldugunu,
O’ndan izinsiz kimsenin bu hakki kullanamayacagini belirtir. Bu noktada
Allah’a sirk kosanlarin boéyle bir haktan istifade edemeyeceklerini
sdyler.%® Zuhruf s(iresi 43/86. ayetinin izahinda da kisinin sefaat edilme
hakkina sahip olabilmesi icin kelime-i tevhidi kabul etmesi gerektigini
belirterek ayni hususu teyit eder.®’

Nesefi, yine Nebe’ sresi, 78/37. ayetinde beyan buyurulan ve hesap
glnd hi¢ kimsenin konusmaya yetkili olmadigini bildiren ilahi kelami,
sefaat ekseninde yorumlar. Bu manada hi¢ kimsenin bir digerine sefaat
hususunda O’nunla muhatap olmaya glic yetirmeyecegini, sadece Hak
Teald’nin izin verdiklerinin farkh bir konumda bulunacagini belirtir.
Hemen ardindan gelen ayeti de (Nebe 78/38) bu dogrultuda yorumlayan
miellif, o glin Cebrail ve meleklerin saf saf dizilecegi ve sadece dogrunun
konusulacagindan bahseden isbu ilahi kelamda yer alan dogru s6zi, hak
edilene yapilacak sefaat olarak aktarir. Hemen ardindan o kisinin de kafir
degil, mimin olacagini belirtir.?® Boylece sefaat icin genel anlamda
zikredilen Allah’in sefaat etmesine ve edilmesine izin verdigi kimseler

64 Ebl’l-Kasim Zeynilislam Abdilkerim b. Hevazin Kuseyri, Tefsiru’l-Kuseyri=Letdifii’l-
isdrdt, thk. Abdiillatif Hasen Abdurrahman (Beyrut: Dari¥’|-Kitiibi’l-ilmiyye, 2. Basim,
2007), 1/304.

65 ez-Zimer 39/43-44.

66 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 13/47.

67 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 13/308.

68 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 15/192-193.
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lzerinden bu isin gerceklesecegi seklindeki Ehl-i siinnet telakkisini teyit
etmis olur.

Fahreddin er-Razi de Ziimer s(resinin ilgili ayetlerindeki sefaat ifadelerini
tefsir ederken bazi izahlarda bulunur. Once misriklerin putlardan sefaat
beklentisi icerisine girmelerine dair gosterdikleri gerekceye dikkat ceker.
Buna gore muiisrikler, kendilerine bir fayda getirecegi imidi veya zarar
eristirecegi endisesiyle ilah edinerek putlara tapinmadiklarini, sadece
Allah katinda degerli olduklari ve sefaat edecekleri diislincesiyle onlari
temsilen vyaptiklari suretlere ibadet ettiklerini soéylemektedirler. Bu
noktada Allah’in onlarin bu iddialarina cevap mahiyetinde zikrettigi
mezkd{r ayetlere yer veren miellif, O’nun izni olmadan kimsenin sefaat
edemeyecegini soyler. Burada gercek anlamda sefl' olanin Allah
oldugunu ilave eder.®® Omer Nesefi de bir vesileyle imam Kuseyri’ye
yaptigl atif Gzerinden gergekte en blyik sefi*nin Allah oldugunu, ancak
isimlerinin tevkifi olmasi nedeniyle O’nun icin bu adin kullaniimadigini
ifade eder.”®

RGm 30/13

Omer Nesefi, yine Rim siresinde yer alan “Onlarin, Allah’a kostuklari
ortaklardan kendileri icin sefaatgiler de olmayacaktir. Artik onlar ortak

kostuklari seyleri de inkdr ederler.”’

ayetinin tefsirinde de mdusriklerin
Allah’a ortak kosarak tapindiklari ve O’na karsi kendilerine sefaatgi
olacaklarini umduklari putlarin boyle bir hakki bulunmadigini ifade eder.
Putlardan umduklar sefaatin gerceklesmeyecegini goriince onlardan

teberri edeceklerini de ilave eder.”?

Arap dil alimi ve miifessir Eb( ishak Ahmed es-Sa'lebi de (1. 427/1035)
ilgili ayetin tefsirinde misriklerin Allah katinda sefaatci olmasi icin
kendisine taptiklari putlardan o giin teberri edeceklerini sdyler.”® Ebii’l-
Ferec ibni’l-Cevzi de (6l. 597/1201) ayni sekilde isbu ayeti misriklerin

69 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rdzi, 26/285.

70 Omer Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 2/163. Kuseyri’nin ilgili ifadeleri icin bk.
Kuseyri, Tefsiru’l-Kuseyri, 1/44.

71 er-Riim 30/13.

72 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 12/17.

73 Eb( ishdk Ahmed b. Muhammed b. ibrdhim Nisabiri Sa'lebi, el-Kesf ve’l-
beydn=Tefsirii’s-Sa‘lebf, thk. Ebl Muhammed ibn AsOr (Beyrut: Darii ihyai't-Tiirasi’l-
Arabi, 1422/2002), 7/296.
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kendilerine ibadet ettikleri ve kiyamet glini sefaat bekledikleri
putlarindan teberri edecekleri seklinde yorumlar.”

Bakara 2/48

“Kimsenin kimseden faydalanamayacadi, kimseden bir sefaat kabul
edilmeyecedi, kimseden bir fidye alinmayacadi ve yardim gériilmeyecegi
giinden korunun.””® ayetinin tefsirinde ilgili ilahi keldAmdan hareketle
kafirlere bir sefaat olmadigini aciklayan Nesefi, bu hikmini baska
ayetler ile de teyit etmeye calisir. Bu anlamda kiyamet glinii zalimlerin
dostu ve sefaatcisi olmayacag),’® cehennemde onlarin artik sefaatci ve
dostlarinin bulunmayacagi’’ mealindeki ayetlere atifta bulunur.”® ibn EbQ
Hatim er-Razi ise, ilgili ayetin tefsirinde kendisine hicbir sefaat edicinin
sefaatinin fayda vermeyecegi kisiyi kafir olarak tahdit eder.”®

Omer Nesefi, kafirlerin sefaat talep etmek amaciyla dillerinden dékiilen
ilgili ifadeleri, miminlere sefaat sahiplerinin sefaati ve sadiklarin yardimi
dokundugu zaman kullandiklarini belirtir. Mduellif, burada konuyu
miminlere sefaatin olacagl bahsine getirip Hz. Peygamber’in,
timmetinden biiyiik giinah sahiplerine sefaat edecegini bildiren hadise®
isaret eder. Ardindan sefaati yalanlayanlarin ona nail olamayacaklarini
ekler. Mduellif, miminlere donlk bir sefaatin olacagini, “Onun izni
olmadik¢ca nezdinde sefaat edecek kimmis?”’8! ayetinin mefhumundan
cikardigl bir yorum ile de teyit etmeye calisir. Bu ilahi kelamin, Allah’in
izin verdigi kisilerin sefaat hakki bulunduguna kanit oldugunu soyler.®2
Goruldugu Uzere mezkdr ilahi keldam (el-Bakara 2/48), mutlak anlamda
sefaati reddeden bir muhtevaya sahip olmasina ragmen, miellif, diger

74 Ebiyl-Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi ibniVl-
Cevzi, Zadii’l-mesir f7 ilmi’t-tefsir (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1423/2002), 1091.

75 el-Bakara 2/48.

76 el-Mi’min 40/18.

77 es-Suard 26/100-101.

78 Omer Nesefi, et-Teysir fi’'t-tefsir, 2/162.

79 ibn Eb( Hatim, Tefsirii’l-Kur’éni’l-Azim, 1/104.

80 Eb( D4avi(d Siilleyman b. Esas es-Sicistani, es-Siinen, haz. Bedreddin Cetiner (istanbul:
Cagri Yayinlari, 1981), “Siinnet”, 21; Muhammed b. isa et-Tirmizi, es-Siinen, haz.
Bedreddin Cetiner (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), “Kiyamet”, 11. Teftazani bu
hadisin meshur hadis kategorisinde oldugunu, sefaat ile ilgili gelen hadislerin ise
mana itibariyle tevatlr derecesine ulastigini belirtir. Bk. Teftazani, Serhu’l-Akaidi'n-
Nesefi, 76.

81 el|-Bakara 2/255.

82 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 2/162.
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ayet ve bir kisim hadislerden hareketle onu takyit edip miiminleri sefaat
edilecek kimseler arasina dahil eder.

Ote yandan miellifin, ilgili ayetin (el-Bakara 2/48) tefsirinde kisinin
diinyada distigi sikintidan kendisine araci olacak bir kimse ile kurtulma
imkanina sahip iken ahirette bunun 6ninin diger ilgili seceneklerle
(baskasinin kendi yerine ge¢cmesi, fidye ve yardimci) birlikte kapatildigina
vurgu yapmasi da dikkat ceker.® Ancak miellif, mezk(r ayeti her ne
kadar icerdigi belagat itibariyle bu sekilde yorumluyorsa da, onun
Allah’in sefaatine izin verdigi kimselerin bu hakki kullanacaklari yéniinde
yaptig aciklamalar ilgili izahi biraz sikintili hale getirmektedir. Bununla
birlikte muhtemelen o, bu acgiklamasini ayetin mutlak manada sefaati
reddetmesi lizerinden getirmis olsa gerektir.

Bakara 2/254

Muellif, sefaatin olmayacagi vurgusunun yapildigi ayetlerde, diger ilahi
kelam o6rneklerinden istifade ile ilgili haktan yararlanma hususunda kafir-
mimin ayrimi yapmaya 0Ozen gosterir. Bunlardan biri olan “Ey iman
edenler! Kendisinde hicbir alisverisin, hi¢cbir dostlugun ve hicbir sefaatin
bulunmadigi bir giin gelmeden énce, size verdigimiz riziklardan Allah

"8 mealindeki ilaht

yolunda harcayin. Kdfirlere gelince, onlar zalimlerdir.
kelamin tefsirinde yine cehennemde onlarin artik bir sefaat¢i ve
dostlarinin olmayacagi®® ayetinden de vyararlanarak, burada kafirlerin
kastedildigini soyleyip onlara donilk bir sefaatin gerceklesmeyecegini
kaydeder. Buna karsilik, “O giin, Rahmdn’in izin verdigi ve séziinden razi

786

oldugu kimseden baskasinin sefaati fayda vermez.”*® ayetinin gosterdigi

izere miiminlere yénelik sefaatin ise vuku bulacagina dikkat ceker.®’

Mduellif, ilgili ayette (el-Bakara 2/254) bahsedilen giinden sayet,
kimilerinin iddia ettigi gibi 6lim glini murat edilmisse, bu ikazin hem
miimin hem de kafir icin gecerli olacagini kaydeder. Ancak muhtemelen
kendisinin de katildigi lizere burada ahiret glinii maksut oldugunda bu
sefaatin mumin degil, kafirler icin gegerli olmayacagini yineler. Ote

83 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 2/163.
84 el-Bakara 2/254.

85 es-Suard 26/100-101.

8 Ta-ha 20/109.

87 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 3/323.
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yandan mdaellif, ayni ayetin sonunda kafirlerin, zalimler toplulugu oldugu
yonindeki (el-Bakara 2/254) ifadenin tefsirinde de sefaatin gecerli
olmayacagi kisilerin inkarcilar oldugunu teyit eder. Kendi nefislerine
zarar veren bu kimselere bir dostun dostlugu yahut bir aracinin
aracihginin fayda vermeyecegini belirtir.88 Meshur miifessir Ebii’s-Sena
Sehabeddin el-AlGsi de (6l. 1270/1854) ilgili giinden kiyamet giintinlin
murat edildigini belirterek, ayette sefaat dahil nefyedilen islerin
gerceklesmesi icin Allah’in iznine ihtiyac oldugunu kaydeder.®? Béylece o
da Omer Nesefi gibi bu ayetin miiminlere déniik sefaate engel olmadigini
ihsas etmis olur.

1.2.2. Sefaate Sarth Sekilde izin Veren Ayetlere Dair Yorumlan
Meryem 19/87

Omer Nesefl, “Rahmdn’in katinda séz almis olanlardan baskalari sefaat

hakkina sahip olmayacaklardir.”®°

ayetinin tefsirinde kimlerin sefaat
edecegine donik aciklamalar getirir. Buna gére daha 6nce yaptigi salih
amellerle sefaatci mertebesine yikselip sefaat hususunda ahit alan
kimseler bu hakka sahip olacaklardir. Bunun disinda mahser ehlinden hig
kimse sefaat yoluyla bir baskasina fayda saglayamayacaktir. Muellif,
mezk{r ayeti bu sekilde tefsir ettikten sonra bu ilahi kelamin Allah
katinda bu ahde sahip olanlara sefaat edilecegi seklinde de
yorumlanabilecegini soyler. Pesi sira bu durumda sadece miminlere
sefaat edilecegini ilave eder. Burada bahsi gecen ahdin ne olduguna dair
iman, taat, namaz ve zikir gibi gorislerin ileri slruldigini belirten
miuellif, gercekte bu kelimenin ilgili bitin anlamlar timdiyle icerdigini
kaydeder.!

Ayni ayetin (Meryem 19/87) tefsirini yapan Fahreddin er-Razi de onun ilk
boliminde yer alan “sefaate malik olamayacaklar” ifadesinin; “onlar
sefaat edemeyecekler” seklinde de “onlara sefaat edilemeyecek”
seklinde de yorumlanabilecegini soyler. Burada kimi zevatin kafirlerin,
miminlerin yaptig1 gibi baskasina sefaat edemeyecegi; kimi ilim ehlinin

88 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 3/324.

89 Ebl’s-Sena Sehdbeddin Mahm(d b. Abdulldah b. Mahm(d AlGsi, Rahu’l-me‘Gni fi
tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-seb‘i’l-meséni (Beyrut: Darii ihyai’t-Tirasi’l-Arabi, ts.), 3/4.

%  Meryem 19/87.

91 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 10/242.
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ise baskalari bu kafirler icin sefaat edemeyecegi anlaminin kastedildigi
fikrini savunduklarini belirtir. O, bu son gorisiin daha dogru oldugunu
dislintr. Bunu, diger goruslin, acik olan bir hususun beyani gibi bir
konumda olmasi ile izah eder. Bu asamada daha dogru oldugunu
savundugu goérus Uzerinden ayetin, glnahkar miiminlere sefaat
edilebilecegine donuk bir kanit olarak kullanilabilecegini soyler. Zira
ayetin devaminda “Rahmdn’in katinda s6z almis olanlardan baska”
ifadesinin gectigini belirtir. Bu durumda sadece Rablerinden tevhid ve
niiblvvet hususunda ahit alanlar sefaate nail olurlar anlami ortaya cikar.
Buna gore glinah sahibi miminler de bu ahdin icerisine girdiklerinden
onlara da sefaat edilecektir.”? ibni’l-Cevzi de mezk(r ayetin tefsirinde
buradan hem sefaat etme hem de sefaat edilmeye donik bir ret
manasinin anlasilabilecegini soyler. Ardindan “s6z alma” ifadesi ile

Allah’a iman edip O’nu birleme manasinin kastedildigini ilave eder.3

Nesefi, ilgili ayete donlik tefsirini yaptiktan sonra bir hadise yer vererek
bir manada onun kendi izahini teyit ettigini ihsas eder. ibn Mes'td’dan
aktarilan rivayete gore Hz. Peygamber, sabah aksam Allah’in varligi,
birligi, Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve resulii olduguna sehadet edip
ahit veren, bunun karsiliginda Allah’in rahmetine siginarak kendisini o
ahit lizere birakmasi hususunda O’ndan bir s6z vermesini isteyen
kimseye doniik olarak Cenab-1 Hakk bu ahdi mihirler ve onu arsin altina
koyar. Kiyamet vakti bir minadinin “Allah’in ahdi altinda olanlar nerede”
seklindeki bir nidasi lizerine de o kimseler cennete girerler.** Bdylece
Nesefi, meshur hadis hafizi Hakim en-Nisab(r’nin (6l. 405/1014) sahih
isnada sahip oldugunu séyledigi bu hadis ile®®, biyiik giinah sahibinin
sefaate nail olacagi gériisiinii teyit etmis olmaktadir.®®

Miifessir Eb(l ishak es-Sa‘lebf de ayni ayetin tefsirinde baska bir aciklama
yapmadan ilgili hadise yer vererek benzer bir bakis acisina sahip

92 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-RGzi, 21/253-254.

93 jbni’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 897.

%4 EbU’l-Kasim Muisnidi’d-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b Taberani, e/-Mu‘cemii’l-
kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 2. Basim,
1404/1983), 9/209 (No. 8918); Eb( Abdullah ibni¥'l-Beyyi’ Muhammed Hakim en-
Nisabari, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdilkadir Ata (Beyrut: Dard’l-
Kitibi’l-ilmiyye, 3. Basim, 1422/2002), 2/409.

95 Hakim en-Nisab(ri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 2/409.

% Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 10/243.
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oldugunu géstermektedir.”” Meshur miifessir ve muhaddis Eb Abdullah
Muhammed el-Kurtubi de (6. 671/1273) bu hadisi ayni ayetin tefsirinde
miminlere sefaat edilecegi hikmine doénlik bir kanit olarak
kullanmaktadir.%®

Ta-ha 20/109

Omer Nesefi, “O giin Rahmdn’in izin verdigi ve séziinden hosnut oldugu

kimseden baskasinin sefaati fayda vermez.”*

ayetinin tefsirinde de
kimler icin sefaatte bulunulabilecegine doniik izahlar getirir. Buna gore
sefaat edilecek kisiye bu isin fayda verebilmesi icin o sefaat eden
kimseye Allah’in izin vermesi ve bunun sadece sefaat edilmeye elverisli
sahislara doniik olmasi gerekir. Yani bu sefaat hakkinin kafirler icin degil,
sadece miminler i¢in kullanilmasi gerekir. O, bu aciklamayi takiben ilgili
ilahi keldamin, ayete’l-kiirside zikredilen sefaat ile ayni dogrultuda ele
alinmasi gerektigini ilave eder. Muellif, bu aciklamasindan sonra konuya
dair yapilan baska birtakim degerlendirmelere daha yer verir. Bunlardan
biri yukaridaki yorumuna uygunluk arz etmektedir. Buna gore bir kisinin
sefaat edilmeye layik olmasi icin onun, Allah’in diinyada razi olacagi
s6zi, yani kelime-i sehadeti ona itikat ederek soylemesi gerekir.
Muellifin bu konuda aktardigi diger bir goérise gore ise ilgili ayet,
kendilerine sefaat etmesi icin meleklere ibadet eden kimseleri
reddetmek icin inmistir.%°

Ayni ayetin (Ta-hd 20/109) tefsirini yapan Fahreddin er-Razi ise dnce
Zemahsert’ye atifla birtakim irap kaidelerinden bahsettikten sonra bu
ilahi kelamin “sefaat etmesine izin verilen” seklinde de “sefaat
edilmesine izin verilen” seklinde de yorumlanabilecegini belirtir. ikinci
yorumun daha dogru oldugunu savunur. Ardindan ayeti yorumlamaya
baslar. Once biiyiik bir derece olan sefaat hakkinin elde edilmesi igin
Allah’in izin verdigi kimselerden olunmasi gerektigini soyler. Sonra da
meseleye Mu'tezile'yi dahil edip onlarin goristini aktarir. Buna gore
Allah, fasik kimseden razi olmadigi icin, Hz. Peygamber’in ona sefaat

97 Eb( ishak es-Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 6/231.

98 Eb0 Abdulldh Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmi li ahkémi’l-Kur’an,
thk. Abdulldh b. Abdilmuhsin et-Turki (Beyrut: Miesseseti’r-Risdle, 1427/2006),
13/518.

99  T&-ha 20/109.

100 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 10/344.
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etmemesi gerekir. Clinkli bu ayet, sefaat edilecek kimsenin Allah’in razi
oldugu kisilerden olmasinin sart olduguna delalet etmektedir.2?

Razi'nin burada Mu'tezile’'yve nispet ettigi mezklr goriasiin  bir
yansimasini Kadi Abdilcebbar'da gormek mimkindir. Ginahina tevbe
etmeden dlen fasik bir kimseye sefaat edilmesinin baskasinin cocugunu
oldaren kisi icin aracilik yapilmasina benzedigini diisiinen Kadi, bu ikinci
durumun cirkinliginden hareketle ilkinin de ¢irkin olacagini savunur. Hak
etmeyene odilin kotu/cgirkin oldugu dusiincesini sefaat anlayisina
dayanak yapan miuellif, ayrica ilgili deliller cezanin devamini
Oongoriyorken burada fasikin cehennemden c¢ikmasini saglayacak
sefaatin dogru olamayacagini soyler. Bu manada kendi gorisini
desteklemek icin sefaati mutlak manada reddeden ayetlere atif yaptigi
gibi, “Onlar Allah’in hosnut oldugu kimseden baskasina sefaat

edemezler.”1®?

ilaht kelaminda oldugu Uzere ona sarth sekilde izin veren
bir ayete de atif yapar. Bu sonuncu ayet Uzerinden Allah’in fasik
kimselerden razi olmadigini, dolayisiyla onlar adina sefaatin

gerceklesmeyecegini vurgulamis olur.%

Razi, Mu'tezile’nin gorislinii aktardiktan sonra onu elestirmeye baslar.
Ona gore isbu ayet (T4-ha 20/109), Mu'tezile’nin savundugunun aksine
fasiklar hakkinda sefaatin gecerli olduguna delalet etmektedir. Zira
mezk{r ayetin sonunda yer alan “séziinden hosnut oldugu” ifadesine
bakildiginda burada ilgili kisinin s6zlerinden herhangi birine Allah’in razi
olmasinin tek basina yeterli oldugu anlasilir. Fasik kisinin agzindan
dokilip de Allah’in hosnut oldugu soz ise kelime-i sehadettir. O halde
onun icin sefaat s6z konusudur.1%*

Bu noktada ilgili agiklamasina bir itiraz getirilebileceginin farkinda olan
Razi, onu da aktarip cevaplandirir. Buna gore ayetteki sefaat istisnasi; ilki
izin, digeri razi olunan s6z olmak (zere iki sart Uzerinden ortaya
konulmustur. O halde burada sartlarin sadece birisi (razi olunan soz)

101 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rézi, 22/118-119.

102 e|-Enbiya 21/28.

103 K3di Abdilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 688-689.

104 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rézi, 22/119. ilgili ayetin, sefaat etmesine yahut
edilmesine izin verilen seklinde iki anlamda da yorumlanabilecegine dair
Zemahseri'nin ifadesi icin bk. Ebii’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed
Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi vucihi’t-te’vil, thk. Halil
Me’mun Seyha (Beyrut: Daru’l-Marife, 3. Basim, 1430/2009), 75-76.
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gerceklesmisken sanki ikisi de yerine gelmiscesine sefaat hakkinin
dogdugunu sdylemek dogru degildir. itirazi bu sekilde aktaran muellif,
ona baska bir sefaat ayeti lizerinden cevap verir. Bu noktada sadece razi
olunan sozlin sefaat icin yeterli oldugunu belirten muellif, bu hiikmine
“Onlar Allah’in hosnut oldudu kimseden baskasina sefaat edemezler.”*®
ayetini referans gosterir. isbu ayette sadece hosnut olunma ile
yetinilmesinden onun bulundugu yerde sefaat icin iznin de bulunduguna
delalet oldugunu belirtir. Bu asamada iki ayet (Ta-ha 20/109 ve mezkir
son ayet) birlikte dlstintldiginde onlarin zahirinden “razi olunan s6ziin”
oldugu yerde sefaate de iznin bulundugunun anlasildigini kaydeder.2°®
Dolayisiyla ilk ayette (Ta-hd 20/109) diger sartin (izin)
gerceklesmediginden hareketle onun glinahkdr mimin icin sefaate delil
olamayacagi seklindeki itirazin anlamini yitirdigini ifade etmis olur.

Sebe’ 34/23

Omer Nesefl, “Allah katinda, O’nun izin verdi§i kimseden baskasinin
sefaati yarar saglamaz. (Sefaat icin izin verilip de) kalplerinden korku
giderilince birbirlerine, ‘Rabbiniz ne soéyledi?’ diye sorarlar. Onlar da

‘Gergedi’ diye cevap verirler. O, yiicedir, biiyiiktiir.”*°’

ayetinin tefsirinde
de genel yaklasimini siirdiiriir. ilgili sefaat ifadesine iki sekilde anlam
verilmesinin miimkin oldugunu disinen miuellif, bu cercevede bir
actklama yapar. Buna gore mezk(r ayette sefaat ya mesfd* leh (kendisi
icin sefaat istenilen) Uzerinden degerlendirilir ve bu anlamda ayete,
“Allah’in sadece miminlere sefaat edilmesine izin verecegi” seklinde
mana verilir. ikinci ihtimalde ise ayete safi* acisindan bakilip ona “sadece
Allah’in sefaat etmesine izin verdigi kisiler bu hakki kullanabilir” seklinde

mana verilir. Bu durumda ise Allah, putlara sefaat izni vermeyecektir.1%®

Nesefi, ilgili ayetin (Sebe’ 34/23) tefsiri asamasinda orada gecen
“kalplerinden korku giderilmesi” ifadesinin meleklerin bir niteligi
oldugunu belirttikten sonra sefaat etme hakkina sahip olan kimseleri de
saymaya baslar. Ayetteki ilgili edatin (men) cins icin kullaniimasi,
dolayisiyla ¢ogulluk bildirmesinin imkanini gerekce gostererek hem

1

o

5 el-Enbiya 21/28.

5 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rézi, 22/118-119.
7 Sebe’ 34/23.

8 Omer Nesefi, et-Teysir fi’'t-tefsir, 12/251.

1

o

1

o

1

o
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peygamberlerin hem de meleklerin bu hakka sahip oldugunu
kaydeder.'® Yine o, “Peygamber de onlara badislama dileseydi, elbette
Allah’i tevbeleri ¢ok kabul edici ve ¢cok merhametli bulacaklard:.”**°
ayetinde yer alan bagislanma dilegini de sefaat olarak yorumlayarak

melek disinda nebilerin de bu hakka malik oldugunu savunmus olur.**!

Muellif, “Gecenin bir kisminda da uyanarak sana mahsus fazla bir ibadet
olmak iizere tehecciid namazi kil ki, Rabbin seni makdm-1 mahmida

"112 gyetinin tefsirinde de ilgili makami sefaat makami olarak

ulastirsin
yorumlayarak, yine Hz. Peygamber’in sefaat edecegine, dolayisiyla
meleklerden baska kimselerin de bu hakka sahip olduguna dikkat ¢ekmis
olur. ibn Abbas, Hasan, Miicahid ve Katadde’nin de bu makami sefaat
makami olarak gordiiklerine isaret eder.!'® ibn Cerir et-Taberi de (&l.
310/923) adi gecen zatlarin disinda baska bir kisim zevata daha isnat
ederek aktardigl rivayetler (izerinden bu makamin sefaat makami
oldugunu séyler.t**

Nesefi, “Size yasak edilen biiyiik giinahlardan kag¢inirsaniz, kusurlarinizi

orter ve sizi serefli bir yere yerlestiririz.”*'®

ayetinin tefsirinde de bir
vesileyle Hz. Peygamber’in sefaat edecegini bildiren bir hadise yer verir.
Buna gore Hz. Peygamber “Sefaatime (mmetimden biyik glinah
sahipleri nail olacaktir.”**® buyurur. Miellif, bu konuda Hz. Ali’den
aktarilan bir ifadeye de yer verir. Buna gore “Allah’im beni Hz.

Muhammed'’in sefaat edecegi kimselerden kil” diye dua eden bir kadina

109 Omer Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 12/252.

110 en-Nis4 4/64.

111 Omer Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 5/90.

112 gl-jsra 17/79.

113 Omer Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 9/464.

114 Eb{ Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tefsirii’t-Taberi=Cémiii’l-
beydn an te'vili ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki (Kahire: Dard’l-
Hicr li't-Tibaa ve’n-Nesr, 1422/2001), 15/44-46. Ornegin ibn Abbas, mezkir ayetin
(el-isra 17/79) tefsirinde, bu makam-1 mahm(du, éncekiler ve sonrakiler tarafindan
ovilen Hz. Muhammed’in sefaat makami olarak aciklar. Bk. Ebi’t-Tahir Mecdiiddin
Muhammed b. Yakdb b. Muhammed Fir(zabadi, Tenviri'l-mikbds min tefsiri
ibn Abbas (Beyrut: DAariyI-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1412/1992), 304. Yine meshur tabiin
mufessirlerinden Micahid b. Cebr (6l. 103/721), ayni ayetin tefsirinde bu makami
“Hz. Muhammed'’in sefaati” seklinde izah eder. Bk. Ebii’l-Haccac Micahid b. Cebr el-
Mekki el-MahzOmi, Tefsirii’l-imém Miicéhid b. Cebr, thk. Muhammed Abdiisselam
Ebin-Nil (Kahire: Darii'l-Fikri'l-islamT el-Hadise, 1410/1989), 441.

115 en-Nisa 4/31.

116 Eb( Davad, “Stnnet”, 23; Tirmizi, “Kiyamet”, 12.

206



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2021, 13: 181-220

Hz. Ali, “Bu ifadeyi birak. Onun yerine “Allah’im beni kurtulanlardan eyle,
de” seklinde hitap eder. Ardindan “Hz. Muhammed’in sefaati blyik
giinah sahipleri icindir” deyip mezk{r ayeti (en-Nisa 4/31) okur.}” imam
Mataridi’nin de ayni ayetin tefsirinde ilgili hadise ve Hz. Ali'nin mezkar
soziine yer verdigine bakilacak olursa Nesefi, bu ilahi kelamin
yorumunda ondan istifade etmise benzemektedir.!®

Nesefi, Kur'an’da yer alan garip lafizlarin tefsiriyle ilgili yazdigi eserinde
de Y(Onus sdresinin 2. ayetinde yer alan “kadem-i sidkin/dogruluk
makam1” ifadesinden kendisine sefaat hakki taninmasi itibariyle Hz.
Peygamber’in kastedilmis olduguna donik bazi yorumlar oldugunu
soyler.’® Matiridi de ilgili kelimenin tefsirinde onun hangi manaya
geldigine dair zikredilen gorisleri aktarirken bunlarin arasinda sefaate de
yer verir. Bu dogrultuda “kadem” ifadesinin; sefaat, “sidk” kelimesinin
ise; vaki anlamina geldigini belirterek burada “gerceklesecek sefaat”
manasinin murat edilmis olabilecegini sdyler.!?° Buna karsilik Nesefi, et-
Teysir fi’t-tefsir adl eserinde ilgili ayeti yorumlarken ise mezk(r kelime
kalibindan kastedilmesi muhtemel manalara dair cesitli rivayetleri
aktarirken bunlarin arasinda sefaat yorumuna yer vermez.?

Nesefi, akaid risalesinde de bir cimleyle temas ettigi sefaat meselesinde
bu hakkin peygamberlere ve hayirl kisilere ait oldugunu ifade eder.!?
Muellif, yine mezhepler tarihiyle ilgili bir eserinde giinahkar miminin
Allah’in iradesi dogrultusunda affedilmeyip cehenneme gittiginde ilaht
rahmet veya peygamberlerin sefaatine bagh olarak sonradan oradan

117 Omer Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 4/522.

118 Mataridi, Te'vilgtd’l-Kur’dn, 3/186.

119 Eb{ Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, “Kitabii’l-beyan an
garibi’l-Ku’ran”, Omer Nesefi ve Kitabii’l-Beyén an Garibi'l-Kur'an Adli Eseri: Metin ve
inceleme, haz. Huzeyfe Kocabas (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlsu, Yiksek Lisans Tezi, 2018), 45.

120 Mataridi, Te'vilgtd’l-Kur’dn, 7/10.

121 Omer Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 8/10-14.

122 Ep() Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, “Metnii’l-Akideti’n-
Nesefiyye”, Semdniyetii miitin fi’l-akide ve’t-tevhid (Amman: Miesseseti Al-i’l-Beyt,
2013), 55.
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cikabilecegini séyler.'?® Boylece sefaat hakkini yine meleklerin disinda
baska kimselere de tesmil etmis olur.

Ote yandan diger ilmi hiviyetleri yaninda ayni zamanda bir hadisci
kimligine de sahip olan miuellif, bu alanda telif ettigi es-Sebiyydt-es-
Semiyydt adl eserinde Hz. Peygamber’in makamindan bahsettigi bir
boliimde de onun sefaatci olmasiyla ilgili bazi hadislere yer verir. Bu
manada Hz. Peygamberin “Kiyamet ginl ilk sefaat edecek olan,
peygamberler icerisinde en ¢ok Ummeti bulunan benim. O glinde
kendisine inanmis hi¢ kimse olmadan gelen peygamberler olacak.”'*
hadisini zikreder. Boylece baska bir vesileyle de olsa onun sefaat edecek
kimselerin belki de en &nemlisi olduguna atif yapmis olur.}?® Yine Hz.
Peygamber’in immetine sefaati bashgi altinda yer verdigi bir hadiste de
onun “Her peygamberin hususi bir duasi var ki, onunla tmmetiyle ilgili
olarak dua etmis ve duasi kabul edilmistir. Ben ise duami kiyamet

"126 sizlerini

gliniinde Ummetim icin erteledim, sefaat etmeye ayirdim.
aktarir.'?”” Yine “Ben kiyamet giinii kalbinde sivrisinegin kanadi kadar
iman olan kimseye sefaat edecegim.”!?® hadisini de ayni dogrultuda

zikreder.'?®

Omer Nesefi’nin hem tefsirinde hem de diger eserlerinde genel anlamda
sefaat hakkini meleklerin disinda diger bazi kimselere de tesmil etme
tavrinin benzerini pek ¢ok mifessir ve ilim ehlinde de gbérmek
mimkindir. Nitekim imam Matiiridi, havass diye adlandirdig nebiler ve
resuller icin sefaat hakki oldugunu belirtirken, Ebi’l-Hasen el-Es‘ari (6.

123 Eb{) Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, Risdle fi beydni’l-
mezéhibi’d-délle (Ankara: Milli Kitiphane, Afyon Gedik Ahmet Pasa il Halk
Kutuphanesi, 03 Gedik 17584/3), 61b.

124 Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri, el-Cédmiii’s-Sahih, haz. Bedreddin Cetiner (istanbul:
Cagri Yayinlar, 1981), “iman”, 289, 290, 291; Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiseyin b.
Ali Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-
Kitibi’l-ilmiyye, 3. Basim, 1424/2003), 9/8 (No. 17714).

125 Eb{ Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, “es-Seb'iyyat-es-
Sem'iyyat”, Necmeddin en-Nesefi ve Hadis ilmindeki Yeri (Es-Seb‘iyydt-es-Sem'iyydt
isimli Yazma Eseri Ozelinde), haz. Mehmet Bozkirli (istanbul: 29 Mayis Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitis, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 9.

126 Eb( Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim Cu’fi el-Buhari, el-Cdmiii’s-sahih
Sahihu’l-Buhdri, haz. Bedreddin Cetiner (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), “Daavat”, 1;
Mdslim, “iman”, 340.

127 Omer Nesefi, “es-Seb'iyyat-es-Sem'iyyat”, 12.

128 Hindi, Kenzii’l-ummdl, 14/390 (No. 39043).

129 Omer Nesefi, “es-Seb'iyyat-es-Sem'iyyat”, 94.
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324/935-36) ilgili gorusunde, Ebi’l-Leys es-Semerkandi (6l. 373/983),
Fahreddin er-Razi ve Kurtubi ayni ayetin (Sebe’ 34/23) tefsirinde sefaat
hakkinin hem peygamber hem de melekler icin oldugunu séyler.t*® Ebii’l-
Kasim el-isfahani (6l. 535/1141) onlara ulema ve sehitlerin,*** Ebii'l-
Berekat en-Nesefi, salih kimselerin,**? hadis alimi Zeyniddin el-Iraki ise
(6l. 806/1404) miiminlerin sefaat hakkini da ekler.3

Omer Nesefi, ilgili ayette (Sebe’ 34/23) dogrudan meleklerin zikredilmesi
itibariyle aciklamalarini onlarin sefaat haklari tGzerinden sirdiirtir. Buna
gore Allah’in kendilerine sefaat izni verdigi kelami gelince melekler ya bu
emrin dehseti ya da ilgili sefaatin kimleri kapsadig hususunda icerisine
dusecekleri karisikliktan otlirt korkuya kapilirlar. Daha sonra bu korku
onlardan giderilir.23* Muellif, bu noktada meleklerin Allah katindaki
degerine ragmen kimlere sefaat edecekleri hususunda kapildiklari korku
ve tereddiide atif ile Allah’in emri dogrultusunda hareket eden isbu
varliklarin kafirlere sefaatinin s6z konusu olamayacagini da vurgular.
Ardindan bir rivayete yer vererek meleklerin bu sefaatlerine “Ey
Rabbimiz! Senin rahmet ve ilmin her seyi kusatmistir. O halde tevbe eden
ve senin yoluna gidenleri bagisla, onlari cehennem azabindan koru!
(derler).”**> ayeti ile isaret edildigini belirtir. Aktardigi baska bir
rivayetten hareketle de ilgili sefaat hakkinin putlara, seytanlara ve
cinlere degil, meleklere verildigini teyit eder.!3®

130 Mataridi, Te'vildti’l-Kur’dn, 6/222; Ebl Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari
ibn Farek, Makéldtii's-seyh Ebi’l-Hasen el-Es‘ari, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1425/2005), 172-173; Ebi’l-Leys imami’l-
hida Nasr b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, thk. Ali
Muhammed Muawviz-Adil Ahmed Abdiilmevc(d (Beyrut: Dari’I-Kiitiibi’l-iimiyye,
1413/1993), 3/72; Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi, 22/119; Kurtubi, el-Cdmi li
ahkédmi’l-Kur’an, 17/308.

131 Eb{i’I-Kasim KivAmii’s-siinne ismail b. Muhammed b. Fazl Talhi isfahani et-Teymi, el-
Hicce fi beydni’l-mahacce ve serhi akideti Ehli’s-siinne, thk. Muhammed b. Rebi' b.
Hadi Umeyr Medhali (Riyad: Darii’r-Raye, 1411/1990), 1/233.

132 Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi, 3/658.

133 Ebi’l-Fazl ZeynUddin Abdirrahim b. Huseyin Iraki, Tarhii't-tesrib fi serhi't-takrib
(Beyrut: Darii ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts), 2/113.

134 Omer Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 12/252.

135 e|-Mi2min 40/7.

136 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 12/253.
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Zuhruf 43/86

Muellif, Zuhruf sGresindeki “Allah’t birakip yalvardiklari seyler, sefaat
edemezler. Ancak hakki bilip ona sahitlik edenler bunun disindadir.”**’
ayetinin tefsirinde ise hakki bilip ikrar eden kisilerin sefaat
edebilecekken, kéafirlerin boyle bir hakki bulunmadigini kaydeder. Bu
konuda baska bir rivayete yer vererek ilgili sefaat hakkina miiminlerin
sahip olacagini ifade ile meseleyi daha acik hale getirir.1* Sa‘lebi ise bu
ayetin tefsirinde onun iki anlama da misait oldugunu soyler. Bu konuda
kimilerinin, Hz. 1sa, Hz. Uzeyir ve meleklere dua eden kimselere hakki
bilmedikleri miiddet¢ce bu varliklar tarafindan sefaat edilemeyecegi
yorumunu yaptigini ifade eder. Bazilarinin ise, Hz. 1s4, Hz. Uzeyir ve
melekleri dogru sekilde bilen kisilere sefaat edilecegi yorumunda
bulunduklarini kaydeder.!3®

Necm 53/26

Nesefi, “Géklerde nice melek var ki onlarin sefaatleri, diledigi ve hosnut
oldugu kimse icin Allah’in izin vermesi disinda, bir ise yaramaz.”**
ayetinin tefsirinde de burada “melekler sefaat ederse de onlarin
sefaatleri fayda vermez” degil, “kendilerine izin verilmedigi icin melekler
sefaat edemezler” anlaminin kastedildigini soyler. Ancak bu izne ulagmis

olan meleklerin sefaat edeceklerini ilave eder.**

Zemahseri de baska bir sefaat ayeti (el-Enbiya 21/28) baglaminda olsa da
benzer bir acgiklama yapar. Allah’in emrettiginden baska bir sey
yapmayan, gerceklestirdigi ve terk ettigi her isi ilahi irade dogrultusunda
sekillendiren meleklerin, O’nun sefaatine razi olmadigi kimseler icin
sefaate cesaret edemeyeceklerini belirtir. Hemen ardindan mensubu
bulundugu Mu'tezili anlayisa uygun olarak bu sefaatin kisinin sevabinin
artmasina donik oldugunu vurgular.4?

Omer Nasuhi Bilmen de (1883-1971) ilgili ayetin tefsirinde, meleklerin
bile gelisi glizel sefaat edemedigi bir yerde sefih putlarin hicbir sekilde

137 ez-Zuhruf 43/86.

138 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 13/308.

139 Eb{ ishak es-Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beyén, 8/347.
140 en-Necm 53/26.

141 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 14/162.

142 Zemahserd, el-Kessdf, 677.
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sefaatlerinin dislinilemeyecegini belirtir. Bu dogrultuda meleklerin
diledigi kimselere sefaat edemediklerini, bu hakki kullanabilmeleri icin
sefaat edilecek kisinin Allah’a iman edip O’nu bir kabul eden ve sefaatine
Cenadbi Hakk tarafindan izin verilen bir kimse olmasi gerektigini
kaydeder. Kendilerine sefaat edecekleri imidiyle meleklere ibadet eden
kisilerin biyik bir yanilgi icerisinde olduklarina atif yapar.1*3

Enbiya 21/28

Omer Nesefi, “Onlar, Allah’in hosnut oldudu kimseden baskasina sefaat

edemezler.”'*

ayetinin tefsirinde de sefaatin kimler icin olduguna
yonelik bir aciklama getirir. Buna gore sefaat edilmeye layik olanlar,
Allah’t  bir kabul eden ve bu manada O’nun rizasini kazanan
kimselerdir.'* Fahreddin er-Razi de ayni ayetin tefsirini yaptigl yerde
Allah katinda kendisinden razi olunan kisilere sefaat edilecegini soyler.
Bu noktada Mu'tezile’nin ilgili ayeti bliylk glinah sahibi kisilere sefaat
edilmeyeceginin kaniti olarak kullandigini belirten Razi, buna gerekce
olarak da giinahkarlarin Allah’in razi oldugu kisilerden olamayacagina

vurgu yaptiklarini belirtir.24®

Razi tarafindan Mu'tezile’'ye nispet edilen bu goérisiin ve onun kaniti
mabhiyetinde ilgili ayete yer verilmesinin bir 6rnegini Kadi Abdilcebbar
sergiler. O, fasik kisiyi cehennemden cikarip cennete gotiliren sefaati
reddederken bazi akli izah ve sefaati mutlak sekilde reddeden kimi
ayetlerin yani sira bu ilahi kelami (el-Enbiya 21/28) da zikrederek tevbe
etmeden o6len blylk ginah sahibi kisiye sefaat olmayacagini ileri
strer.*¥’

Razi, Mu'tezile’'nin iddiasini aktardiktan sonra ona cevap verir. Bu
noktada ibn Abbas ve Dahhak'in “Allah’in hosnut oldugu kimse”
ifadesindeki ilgili kisiyi sehadet getiren zat olarak gordiiklerini ifade eder.
Bu durumda ayetin, blyik glinah sahibi kisiye sefaat edileceginin en
giiclii kanitlardan biri haline geldigini belirtir.**® Gercekten ibn Abbas’in

143 Omer Nasuhi  Bilmen, Kur’an-i  Kerim’in Tiirkce Meali  Alisi  ve Tefsiri
(istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985), 7/3530.

144 e|-Enbiya 21/28.

145 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 10/385.

146 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rézi, 22/160.

147 Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 688-689.

148 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rézi, 22/160.
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ilgili ayete yaptig yoruma bakildiginda onun s6z konusu ifadeyi, “Allah’in
tevhidine razi oldugu muvahhid kisi” olarak acikladigi goriiliir.2*° Béylece
Razi, mezkar ilaht kelamin da delil olarak kullanildigi ilgili itirazi, otorite
bir zatin dilinden o ayette kastedilen manayi aktararak cevaplandirmis,
bu yoldan ayetin onlarin goriisiine dayanak olamayacagini gostermis
olur.

Bu konuda Eb( Bekir el-Bakillani de (6l. 403/1013) mezkir ayetin Allah’in
amelinden razi  olmadigi kisiye sefaat olmayacagl seklinde
degerlendirilmesine karsi c¢ikar. Zaten O’nun bitliin amellerine razi
oldugu bir kisinin sefaate ihtiyaci olmayacagini belirtir. Burada tevhid ve
tasdik gibi sonug itibariyle O’nun razi oldugu bir amele sahip olan fasik
kisinin sefaate mazhar olacagl anlaminin maksut oldugunu kaydeder.
Kafirin ise kifrii nedeniyle hicbir itaatinin degeri olmadigi icin ona zaten
sefaat edilemeyecegini belirtir.>°

Omer Nesefi, “O'ndan baska bir dostunuz ve sefaatciniz yoktur.”*>*

ayetinin tefsirinde de benzer bir yorum yapar. Buna gore kafir olarak
olen kisiler icin Allah katinda sefaatci olmayacaktir. Misriklerin Allah’a
ortak kostuklari ilahlarinin kendilerini koruyacaklari ve sefaat edecekleri
seklindeki fikirleri vehimden ibarettir. Misrikler onlardan boyle bir fayda
gérmeyecektir.?>?

Bakara 2/255

Ehl-i sGnnet’in  miminler icin sefaatin gerceklesecegi seklindeki
goruslerinin en onemli kanitlarindan birini teskil eden “O’nun izni

149 Fir(izabadi, Tenvirii'l-mikbds min tefsiri [bn Abbas, 340.

150 Eb( Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri el-Bakillani, Temhidii’l-evdil ve
telhisii’d-deldil, thk. imadiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miessesetii’|-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1407/1987), 423.

151 es-Secde 32/4.

152 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 12/100-101. Razi de buna benzer bir yorumu
“Dogdrusu sizin Rabbiniz gékleri ve yeri alti giinde yaratip sonra arsa hiikkmeden, isi
diizenleyen Allah’tir, izni olmadan kimse sefaat edemez.” (Y(nus 10/3) ayetinin
tefsirinde yapar. Bu noktada muellif, baslangicinda yaratilistan bahsedilen isbu ayetin
devaminda ahiretin mevzuu olan sefaatin konu edilmesinin nedenini soran bir sual
ortaya atip onu bazi zevata atif yaparak cevaplandirir. Buna gore ilgili ayete muhatap
olan kafirler, taptiklari putlarin Allah katinda kendilerine sefaat edeceklerini
diisinmektedirler. iste bu ayetle onlarin bu fikirleri reddedilmistir. Ya da burada
kainati ilk yarattiginda onu en glzel sekilde diizenleyen ve bunda maslahatlar
gozeten Allah’in, bu hususta hicbir araciya ihtiyag duymamis olduguna vurgu
yapilmistir. Bk. Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rézi, 17/16.
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olmadik¢a nezdinde sefaat edecek kimmis?”*>® ayetini ayni anlayisla
degerlendiren Omer Nesefi, onun lizerinden Mu'tezile’ye elestiri getirir.
Buna gore mezklr ayette olumsuzluk bildirir sekilde soru edati
kullaniimistir. Yani Allah’in izni olmadan kimsenin kimseye sefaati sz
konusu degildir. Allah ise kafirlere sefaat edilemeyecegini bildirmistir.
Buradan miminlere sefaat olacagi cikarimini yapan miellif, bu ayette hic
kimseye sefaatte bulunulamayacagini savunan Mu'tezile’ye ret anlami
oldugunu belirtir. Cinkl ona gore “Allah’in izni disinda” ifadesi, Cenab-i
Hakk’in bazi kimselere bu hakki verecegini ispat etmektedir.'>*

Nesef’'nin burada kendilerine sefaati reddettikleri seklinde bir goris
isnat ettigi Mu'tezile’nin kendi kaynaklarina bakildiginda genel
egilimlerine ulasmak mumkindir. Burada onlarin daha ¢ok glinahkar
cehennemden kurtaracak sefaati reddettikleri gorilmektedir. Bu
zevattan biri olan Eb{U’I-Kdsim el-Belhi el-Ka'bi (o6l. 319/931),
Hasviyye’'nin ve Mircie’'nin bilylk glinah sahibini cehennemden
cikaracak sekilde kabul ettikleri bir sefaat anlayisini Mu'tezile’nin
reddettigini, bununla birlikte kigclk glinah sahibine yonelik sefaati ise
kabul ettigini belirtir.>> Kadl Abdiilcebbar da, Hz. Peygamber’in, immeti
icin sefaat edecegi hususunda bir ihtilaf olmadigini kaydettikten sonra
yaptigl bir ayrim Uzerinden kendilerinin fasiki cehennemden kurtaran
sefaati reddettiklerini soyler. Bir vesile ile Eb( Hasim el-Clibbai’'nin ise
(6l. 321/933) gunahta israr eden kisiye de sefaatin gizel olacagi
gérusiini savundugunu belirtir.’*® Yine Mutezill bir cizgi tzere goris
beyan eden Sahib b. Abbad da (6l. 385/995) sefaati kabul ettiklerini,
ancak bunun zalimlere degil, kendisinden razi olunan kisilere donik
olacagini kaydeder. Boylece glinahina tevbe etmeden 6len kisiye doniik
bir sefaat olmayacakken aksi durumdaki mimine sefaatin
gerceklesebilecegini ihsas etmis olur.®” Yine meshur Mu'tezili mifessir

153 el|-Bakara 2/255.

154 Omer Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 3/326.

155 Eb(’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmi{d el-Belhi el-K&'bi, Kitabi’l-makalat ve
meah( uylnid’l-mesail ve'l-cevabat, thk. Hiseyin Hansu-Racih Kirdi-Abdilhamid
Kiirdi (istanbul: istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’an Arastirmalari Merkezi
(KURAMER); Amman: Dari/’|-Feth, 1439/2018), 402-403.

156 Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 687-688.

157 S3hib b. Abbad Ebii'l-Kasim ismail b. Abbad b. Abbas Talekani, “el-ibane an mezhebi
Ehli’l-adl bi-hiiceci’l-Kur’an ve’l-akl”, Nefdisii’l-mahtdta, thk. Muhammed Hasan Al-i
Yasin, Necef: Matbaat(’l-Haydariyye, 1371/1952), 23-24.
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Zemahseri de benzer bir tavir sergiler. Bu manada Bakara suresi 2/48.
ayetini, glinahkdr miiminlere donik bir sefaat olmayacagina delil olarak
kullanir. Ona gore burada bir fiilin terki veya islenmesine bagl olarak
olusan ihlalin dogurdugu zararin o6denmesi nefyedildikten sonra
birilerinin birilerine sefaati de nefyedilmistir. ilgili ifade biciminden
giinahkarlara yonelik bir sefaatin olmayacagl anlasilmaktadir.?>®
Zemahseri, baska bir ayetin (en-Necm 53/26) tefsirinde ise kisinin
sevabinin artmasina donuk bir sefaati kabul ettigini gosteren bir ifade
kullanir.*>

Sefaat konusunda Ehl-i slinnet kaynaklari da Mu'tezile’'ye birtakim
gorusler isnat ederler. Bunlardan birine gére Mu'tezile’nin bir kismi
sefaati inkar ederken; bir bolimi onu hi¢ glinahi olmayan, bir kismi
kiicik glnahi bulunan, diger bolimi ise glinahina tevbe eden kisiye
tahsis ederler.’® Bu hususta Es‘ari’nin de giinahkdr miiminlere sefaat
olacagini dile getirdikten sonra Hz. Peygamber’in, cennete sokmak
suretiyle degil, derecelerini ylikseltmek (zere ilgili kisilere sefaat edecegi
yoninde (farazi) bir itiraz ortaya attigi gorilir. Buradan onun da en
azindan bir kisim zevatini dikkate alarak Mu'tezile’nin, sefaati derecenin
yikseltilmesi olarak gérdiiklerini ihsas ettigi anlasilmaktadir.16?

Ebl’l-Meéli el-Clveyni de (6l. 478/1085) bu konuda aktardigi delilleri
takiben sefaatin kisinin ginahlarini dislirmeyip sadece derecesini
ylkseltecegi seklindeki gorlisin vyanlishgina dikkat cekerken,
Mu'tezile’nin nasil bir sefaat anlayisina sahip oldugunu gosterir.*62 Omer
Nesefi'nin  hocalarindan Ebi’l-YUsr el-Pezdevi de (6. 493/1100)
Mu'tezile’nin tevbe etmeden 6len kisinin ebedi cehennemde kalacagi
hususunda ittifak ettigini belirtirken onlara ayni anlayisi nispet eder.'®3
Ehl-i stinnet’ten farkli olarak Mu'tezile’nin sefaati kabul etmedigini
belirten N(reddin es-Sablni ise dogrudan onlarin sefaati reddettigini

158 Zemahserd, el-Kessdf, 75-76.

159 Zemahserd, el-Kessdf, 677.

160 Bakillant, Temhidii’l-evdil, 427.

161 Eb{i’l-Hasen Ali b. ismail b. ishak el-Es‘ari, el-ibéne an usili’d-diyéne, thk. Fevkiye
Huseyin Mahm(d (Kahire: Dar{’|-Ensar, 1393/1973), 241-242.

162 Eb{i’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik el-Cliveyni, Kitébii’l-irsdd ilG kavéti’l-edilleti fi
usali’l-i‘tikad, thk. Muhammed Yusuf MUsa-Ali Abdilminim Abdilhamid (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950), 395.

163 Ebd’l-Yisr Muhammed b. Muhammed b. Hiseyin el-Pezdevi, Usulii’d-din, thk. Hans
Peter Linss (Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyye li't-Tlras, 1424/2003), 135.
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sdylemis olur.® Acikcasi Mu'tezile’nin genel anlamda tevbe etmeden
olen bilyik glnah sahibine sefaati reddetmesinden 6tiri olsa gerek
Omer Nesefi 6rneginde oldugu lzere kimi Ehl-i siinnet ulemasi onlara
dogrudan sefaati inkar gorlsini nispet etmislerdir.

Ote yandan Nesefi, mezkir ayeti (el-Bakara 2/255) daha cok miiminlere
yonelik sefaatin gerceklesecegi ekseninde ele alirken, kimi zevat onu
ilahi azametin vurgulanmasi Uzerinden degerlendirir. Bunu hem
Mu'tezile hem de Ehl-i siinnet mifessirlerinde gormek mimkindur.
Ornegin Zemahseri, bu ayeti Allah’in izin verdikleri disinda hi¢ kimsenin
konusmaya cesaret edememesi Ulzerinden O’nun bulyukligline yapilan
bir vurgu olarak yorumlar.?®> Al(si de, ayetteki ilgili soru edatinin
istifham-1 inkari oldugunu belirttikten sonra bu ilahi kelamdan Cenéab-i
Hakk’in biyikluginin (kibriyd) murat edildigini sdyler. inat ve miicadele
icerisinde Allah’in istegine karsi gelecek bir kisinin olmasi bir tarafa,
boyun egme ve sefaat lGzerinden dahi kimsenin O’na, kendi muradinin
disinda bir sey yaptiramayacagini kaydeder.26®

Omer Nesefl, mezk(r ayetin (el-Bakara 2/255) tefsirinde kimlerden
sefaat beklendigine donlk aciklamalar yaparken kafirlerin bu noktadaki
beklentilerine de isaret eder. Bu anlamda onlarin kiyamet giliniinde
meleklerden veya baska birtakim kimselerden sefaat umduklarina dikkat
ceker. Bu beklentilerinin karsilik bulmayacagina vurgu yapmaktan da geri
durmaz. Ayni zamanda ilgili ayet baglaminda kendilerinden sefaat
umulan kisilerin Allah’in ilmine dair bir malumatlari bulunmadigini da
ilave eder. Buna bagh olarak kullarinin fiillerini bilen ve bu eylemlerine
gore onlara mukabele edecek olan Allah’in bu durumuna karsilik,
kendilerinden sefaat umulan kisilerin bunlari bilmediginden dolayi
kimlerin sefaate layik olup olmadiklarini da bilemeyeceklerini soyler.
Burada onlarin Allah’in izni olmadan sefaat edemeyeceklerine dikkat
cekerken meleklerin ancak Allah’in emrine gore hareket ettigini bildiren

167

ayete!® atif yaparak gorisiini teyit eder.!6®

164 Sabani, Kitabi’l-biddye, 144.

165 Zemahserd, el-Kessdf, 145.

166 AlQsi, RGhu’l-me‘éni, 3/9.

7 el-Enbiya 21/27.

8 Omer Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, 3/326-327.
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Sonug

Temel islam ilim dallarinin timiinde eser veren, Matiiridi ulemanin
kaleme aldigi en genis tefsirlerden birini yazan, adini ise daha ¢ok akaid
risalesiyle duyuran Omer Nesefi, bu séhretine ragmen kelam?i gorisleri
itibariyle cok fazla incelenmemis bir zattir. Risalesinin muhtasarligindan
Otlirli orada itikadi gorislerine uzun uzadiya yer veremeyen miellif, bu
alandaki duslincelerini daha c¢ok tefsirleri vasitasiyla ortaya koymustur.
Onun bu meyanda gorlis beyan ettigi konulardan biri de sefaat meselesi
olmustur.

Omer Neseft’nin sefaat hakkindaki gériislerine, gecmis birikime en fazla
atif yapilan ilim dallarindan biri olan tefsir sahasinda yer vermesi, bu
konudaki 6zglnliginl tespit hususunda bir sikinti olusturmaktadir.
Diger yandan meseleye dair serdettigi gorisler, elbette sahip oldugu
kimligi gostermesi ve bir ilmfi gelenegi stirdlirmesi noktasinda 6nem arz
etmektedir. iste muellif de bu konuda Ehl-i siinnet kimligini izhar etmis
ve bu ekoliin mensuplarinin siklikla yaptigi gibi Mu'tezile’ye muhalefet
anlayisini devam ettirmistir. Bu yaklasim {zerinden ilgili ayetleri,
glinahkar miminlere cehennemden kurtulusu da kapsar sekilde sefaat
edilecekken, kafirlerin bundan mahrum kalacagi ekseninde tefsir
etmistir. Bu yorumlarinda kimi zaman s6z konusu ayetleri Ehl-i siinnet’in
temel yaklasimina uygun bir kanit haline getirmis, kimi zaman da aksi
dislinceyi savunan Mu'tezile’'nin anlayisina cevap mahiyetine
blrindirmustir.

Omer Nesefi, sefaatle ilgili ayetleri tefsir asamasinda onu mutlak sekilde
reddeden ilahi kelam o6rneklerinden miminlere yonelik sefaat kaniti
cikarttigi gibi onu ilahi rizaya mazhar olacak kimselere tahsis eden
ayetlerden de kéfirlere sefaatin olmayacagl yoniinde bir delil tesis
edebilmistir. Konuyla ilgili butin ayetlerin birbiriyle irtibath sekilde
incelenmesinin neticesinde bu sonuca ulastigi icin, onun bu yaklasiminda
bir sikintt  bulunmamaktadir. Ayrica hadisler Ulizerinden zihninde
belirledigi sefaat anlayisi da s6z konusu ayetleri izah edildigi sekilde
actklamasinda etkili olmusa benzemektedir.

Omer Nesef’nin sefaat ayetlerini yorumlayisinda neredeyse tiim
mifessirlerde 6rnegi gorildigu Gzere 6nceki ulemanin yaptig tefsirlerin
cok blyuk bir payr bulunmaktadir. Ortak bir dil yakalanmasi, belirli bir

216



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2021, 13: 181-220

ilmi gelenegin aktarilmasi ve yasatilmasi hususunda bu anlayis, faydali
bir yol olmakla birlikte kimi zaman ilmi zenginligin azalmasina ve
tekrarlarin alabildigince ¢cogalmasina da neden olabilmektedir. Ayrica bu
yaklasim butincil bir okuma yapilmadiginda bazen de bir ayetin
yorumunda getirilen bir izahin konuyla ilgili diger ayetlerin tefsirinde
yapilan aciklamalari zahiren sikintili hale getirebilmektedir. Bu zahiri
sikintinin  6rnegini bir sefaat ayetinin tefsirinde musriklerin sefaat
beklentisini diinyevi alana hasreden bir yoruma yer verip, konuyla ilgili
diger ayetlerde onlarin ahiretteki sefaat umutlarinin bosa c¢ikacagi
aciklamasi getiren Omer Nesefi’de de gérmek mimkindir. iste bu
noktada meselenin baska boyutlariyla birlikte izah edilip zahiren gériinen
o ¢atismanin giderilmesi gerekmektedir.

Omer Nesefi diger meselelerde oldugu gibi sefaat konusunda da gecmis
birikimden ¢okca yararlanmakla birlikte bu mevzuda halefi olacak olan
ulemaya kaynaklik da etmise benzemektedir. Bu manada Ebi’l-Berekat
en-Neseft’'nin tefsirinde kullandigi bazi ifadeler onun cimleleriyle
neredeyse tamamen Ortlismektedir. Her ne kadar bu benzerlik onlarin
hepsinin beslendigi muhtemel 6nceki bir kaynak ile izah edilebilirse de,
burada hemen akla haleflerinin ondan istifade etme ihtimali
gelmektedir. Biitiin bu durumlar géz 6niine alindiginda Omer Neseft’nin
sefaat konusunda en azindan oncekilerle sonrakiler arasinda bir kopri
vazifesi gérdigini ve ilmT birikime bir katki sundugunu séylemek yanlis
olmayacaktir.

Kaynakg¢a

Al(si, Ebl’'s-Sena Sehabeddin Mahm(d b. Abdulldh b. Mahm{d. RGhu’l-me‘Gni fi tefsiri’l-Kur’éni’l-
azim ve’s-seb‘i’l-mesdni. 30 Cilt. Beyrut: Darii ihyai't-Tirasi’l-Arabi, ts.

Aslantiirk, Ayse Hiimeyra. “Nesefi, Necmeddin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. 32: 571-
573. Ankara: TDV Yayinlari, 2006.

Bakillani, Eb( Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri. Temhidi’l-evdil ve telhisi’d-deldil.
thk. imadiiddin Ahmed Haydar. Beyrut: Miiessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1407/1987.

Beyhaki, Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiseyin b. Ali. es-Stinenii’l-kiibra. thk. Muhammed Abdulkadir Ata.
11 Cilt. Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-iimiyye, 3. Basim, 1424/2003.

Beyzavi, Eb( Said Nasiriiddin Abdulladh b. Omer b. Muhammed. Envérii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil. haz.
Muhammed Abdurrahman el-Marasl. 5 Cilt. Beyrut: Darii ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.

Bilmen, Omer Nasuhi. Kur’an-i Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri. 8 Cilt. istanbul: Bilmen Yayinevi,
1985.

Buhari, Eb( Abdulldh Muhammed b. ismail b. ibrahim Cu’fi. el-Cémiii’s-sahih Sahihu’l-Buhdri. haz.
Bedreddin Cetiner. 8 Cilt. istanbul: Cagri Yayinlari, 1981.

Bursevi, ismail Hakki b. Mustafa el-Hanefi el-Halveti. RGhu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an. tsh. Abdullatif
Hasan Abdurrahman. 10 Cilt. Beyrut: Dari’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1439-40/2018.

217



Bayram, Omer Nesefi’de Sefaat Diisiincesi

Ciiveyni, Rikniiddin Abdiilmelik Ebi’l-Meali. Kitdbi’l-irsdd ild kavatii’l-edilleti fi usdli’l-i‘tikad. thk.
Muhammed Yasuf Miasa-Ali  Abdilminim  Abdulhamid. Kahire: Mektebetid’l-Hanci,
1369/1950.

Daviadi, Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed. Tabakdti'l-miifessirin. 2 Cilt. Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1403/1983.

Diizenli, Yasar. Uslub ve Semantik Acidan Kur’én ve Sefaat. istanbul: Pinar Yayinlari, 2. Basim, 2008.

Eb( DAavdd, Siileyman b. Esas es-Sicistani. es-Siinen. haz. Bedreddin Cetiner. 5 Cilt. istanbul: Cagri
Yayinlari, 1981.

Ebussu(id, Muhammed b. Muhammed el-imadi. Tefsiru Ebi’s-suiid=irséd-i akl-i selim ilé mezdye’l-
Kur’ani’l-Kerim. 8 Cilt. Beyrut: Darii ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.

Es‘ari, Ebil-Hasen Ali b. ismail b. ishak. el-ibdne an usdli’d-diydne. thk. Fevkiye Hiiseyin Mahm(d.
Kahire: Darii’|-Ensar, 1393/1973.

FirGzabadi, Ebu’t-Tahir Mecdiddin Muhammed b. Yak{b b. Muhammed. Tenvirii'l-mikbds min tefsiri
ibn Abbas. Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1412/1992.

Hamevi, Eb( Abdulldh Sihdbiddin Yakat b. Abdulldah Hamevi Bagdadi Rami Yakat. Mu'‘cemi’l-iideba.
thk. ihsan Abbas. 7 Cilt. Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1993.

Hindi, Alt b. Hisamiddin b. Abdilmelik b. Kadihan Muttaki. Kenzii’l-ummal. nsr. Bekri Hayyani-Saffet
Sakka. 18 Cilt. Beyrut: Miuessesetii’r-Risale, 5. Basim, 1405/1985.

Iraki, Ebii’l-Fazl Zeynuddin Abdirrahim b. Huseyin. Tarhii’t-tesrib fi serhi’t-takrib. 8 Cilt. Beyrut: Daru
ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.

ibn EbG Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris. Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim. thk.
Esad Muhammed et-Tayyib. 10 Cilt. Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1417/1997.

ibn Farek, Eb( Bekr Muhammed b. Hasan b. Flrek el-Ensari. Makdlétii’s-seyh Ebi’l-Hasen el-Es‘ari.
thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih. Kahire: Mektebet(i’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1425/2005.

ibnii’|-Cevzi, Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. All b. Muhammed Bagdadi. Zadii’l-mesir fi
ilmi’t-tefsir. Beyrut: el-Mektebi’l-islami, 1423/2002.

isfahani, Ebi’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib. Miifreddtii elfdzi’l-Kur’dn. thk.
Safvan Adnan Daviadi. Dimagsk: Dari’l-Kalem; Beyrut: Darii’s-Samiyye, 4. Basim, 1430/2009.

Ka'bi, Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmad el-Belhi. Kitdbi’l-makdldt ve meahd uyini’l-
mesdil ve’l-cevdbat, thk. Hiiseyin Hansu-Racih Kiirdi-Abdiilhamid Kiirdi. istanbul: istanbul
29 Mayis Universitesi Kur'an Arastirmalari Merkezi (KURAMER); Amman: Darii’l-Feth,
1439/2018.

Kadi Abdilcebbar, Ebi’l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbar. Serhu’l-usdli’l-hamse. thk. Abdulkerim
Osman. Kahire: Mektebetii Vehbe, 3. Basim, 1416/1996.

Katib Celebi, Haci Halife Mustafa b. Abdulldh. Kesfi’z-zundn an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiindn. tsh.
Mehmed Serefettin Yaltkaya-Rifat Bilge el-Kilisi. 2 Cilt. Beyrut: Darii ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.

Kehhale, Omer Riza. Mu‘cemii’l-miiellifin: terdcimu musannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye. 4 Cilt. Beyrut:
Miessesetii’r-Risdle, 1414/1993.

Konevi, Ebi’l-Miifedda isdmiiddin Ismail b. Muhammed b. Mustafa ismail Efendi, Hasiyetii’l-
Koneviald tefsiri’l-Beyzavi. tsh. Abdulldh Muhammed Mahmid Omer. 20 Cilt. Beyrut:
DariI-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2001.

Kuresi, Ebd Muhammed Muhyiddin Abdilkadir b. Muhammed. el-Cevdhiri’l-mudiyye fi tabakati’l-
Hanefiyye. thk. Abdilfettdh Muhammed el-Hulv. 5 Cilt. Cize: Hicr li't-Tibaa ve’n-Nesr,
1413/1993.

Kurtubi, EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari. el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’an. thk. Abdulladh b.
Abdilmuhsin et-Turki. 24 Cilt. Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1427/2006.

Kuseyri, EbU’l-Kasim Zeyndlislam Abdulkerim b. Hevazin. Tefsiru’l-Kuseyri=Letdifi’l-isdrdt. thk.
Abdiillatif Hasen Abdurrahman. 3 Cilt. Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2. Basim, 2007.

Leknevi, Ebi’l-Hasendt Muhammed Abdilhay b. Muhammed. el-Fevdidi’l-behiyye fi terdcimi’l-
Hanefiyye. tsh. Muhammed Bedreddin Eb( Firds en-Na'sani. Kahire: Matbaati’s-Saade,
1324.

Maturidi, Eb0 Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d Matiridi Semerkandi. Te'vilgti’l-
Kur’én. thk. Ertugrul Boynukalin v.dgr. 18 Cilt. istanbul: Mizan Yayinevi, 2006.

Maverdi, Ebl’l Hasen Ali b. Muhammed b. Habib. Tefsiru’l-Mdverdi: en-Niiket ve’l-uyin. thk. Seyyid
b. Abdiilmaksdd b. Abdiirrahim. 6 Cilt. Beyrut: Dariy’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.

Miicahid, b. Cebr Ebi’l-Haccic el-Mekki el-MahzOmi. Tefsirii’l-imdm Miicéhid b. Cebr. thk.
Muhammed Abdiisseldam Ebii’n-Nil. Kahire: Darii'l-Fikri'l-islamf el-Hadise, 1410/1989.

218



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2021, 13: 181-220

Miislim, b. el-Haccac el-Kuseyri. el-Cdmiii’s-Sahih. haz. Bedreddin Cetiner. 3 Cilt. istanbul: Cagri
Yayinlari, 1981.

Nesefi, Ebi'l-Berekat Hafiziiddin Abdulldh b. Ahmed b. Mahmd. Tefsirii’n-Nesefi=Meddriki’t-tenzil
ve hakdiki’t-te’vil. thk. Yasuf Ali Budeyvi. 3 Cilt. Beyrut: Dari’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998.

Nesefi, Ebli Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed. “Kitabii’l-beyan an garibi’l-Ku’ran”.
Omer Nesefi ve Kitabii'l-Beyén an Garibi'l-Kur’an Adli Eseri: Metin ve inceleme. haz. Huzeyfe
Kocabas. 1-146. istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2018.

Nesefi, Ebli Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed. “Metnii’l-Akideti’n-Nesefiyye”,
Semdniyetii miitin fi’l-akide ve’t-tevhid. 51-59. Amman: Miiessesetii Al-i’l-Beyt, 2013.

Nesefi, Eb(i Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed. Risdle fi beydni’l-mezéhibi’d-ddlle.
Ankara: Milli Kiitiiphane, Afyon Gedik Ahmet Pasa il Halk Kiitiiphanesi, 03 Gedik 17584/3,
56b-63b.

Nesefi, Eb( Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed. “es-Seb'iyyat-es-Sem'iyyat”,
Necmeddin en-Nesefi ve Hadis limindeki Yeri (Es-Seb‘iyydt-es-Sem‘iyydt isimli Yazma Eseri
Ozelinde). haz. Mehmet Bozkirl. 1-110. istanbul: 29 Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstittsd, Ylksek Lisans Tezi, 2019.

Nesefi, Eb Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed. et-Teysir fi't-tefsir. thk. Maher Edip
Habb(s-Fadi el-Magribi. 15 Cilt. istanbul; Beyrit: Darii’l-Liibab, 1440/2019.

Nesefi, Eb( Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed. Tilbetii’t-talebe. thk. Halid
Abdurrahman el-Ak. Beyrut: Darii'n-Nefais, 1431/2010.

Nisabdri, Eb( Abdullah ibni’l-Beyyi” Muhammed Hakim. el-Miistedrek ale’s-Sahihayn. thk. Mustafa
Abdiilkadir Ata. 5 Cilt. Beyrut: Dari¥’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 3. Basim, 1422/2002.

Pezdevi, Ebi2l-Yisr Muhammed b. Muhammed b. Huseyin. Usuli’d-din. thk. Hans Peter Linss.
Kahire: el-Mektebeti’|-Ezheriyye |i't-Tiras, 1424/2003.

Razi, Ebl Abdulladh Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin. Tefsiru’l-Fahri’r-Rdzi. 32 Cilt. Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1981.

Sabani, Eb0 Muhammed Nareddin. Kitabi’l-biddye mine’l-kifdye fi’l-hiddye fi usali’d-din. thk.
Fethullah Huleyf. Kahire: Dar’l-Maarif, 1969.

Sahib b. Abbad, Ebii'l-Kasim ismail b. Abbad b. Abbas Talekani, “el-ibaAne an mezhebi Ehli’l-adl bi-
huceci’l-Kur'an ve’l-akl”, Nefdisi’l-mahtdta, thk. Muhammed Hasan Al-i Yasin (Necef:
Matbaati’l-Haydariyye, 1371/1952.

Sa‘lebi, Eb( Ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim Nisab(ri. el-Kesf ve’l-beydn=Tefsirii’s-Sa'lebi.
thk. Ebt Muhammed ibn As(r. 10 Cilt. Beyrut: Darii ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1422/2002.

Semerkandi, Ebii’l-Leys imamii’l-hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed. Tefsiru’s-Semerkandi. thk. Ali
Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevc(id. 3 Cilt. Beyrut: DariI-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1413/1993.

Suy(ti, Ebi’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. Tabakdti’l-miifessirin. thk. Ali Muhammed
Omer. Kahire: Mektebetii Vehbe, 1396/1976.

Taberani, Ebd’l-Kasim Miusnidi’d-Dinya Stleyman b. Ahmed b. Eyydb. el-Mu‘cemii’l-kebir. thk.
Hamdi Abdiilmecid Selefi. 25 Cilt. Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 2. Basim, 1404/1983.

Taberi, Eb( Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yez3id. Tefsirii’t-Taberi=Camiii’l-beydn an te'vili
Gyi’l-Kur’an. thk. Abdulldh b. Abdilmuhsin et-Turki. 25 Cilt. Kahire: Dard’l-Hicr li't-Tibaa
ve’n-Nesr, 1422/2001.

Teftazani, Sa‘duddin. Serhu’l-Akdidi’'n-Nesefi. thk. Ahmed Hicazi es-Sekka. Kahire: Mektebeti’l-
Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1408/1998.

Teymi, Ebi¥'l-Kasim Kivamii’s-siinne ismail b. Muhammed b. Fazl Talhi isfahani. el-Hicce fi beydani'l-
mahacce ve serhi akideti Ehli’s-siinne. thk. Muhammed b. Rebi* b. Hidi Umeyr Medhali. 2
Cilt. Riyad: Darl’r-Raye, 1411/1990.

Tirmizi, Muhammed b. isa. es-Siinen. haz. Bedreddin Cetiner. 5 Cilt. istanbul: Cagri Yayinlari, 1981.

Vahidi, Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisab(ri. et-Tefsirii’l-basit. thk. ibrahim b. Ali el-
Hasen. 15 Cilt. Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Su3ud el-islamiyye, 1430.

Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman. Siyeru a‘lémi’n-niibeld. thk. Suayb el-Arnaut-
Hiseyin el-Esed. 25 Cilt. Beyrut: Miesseset(i’r-Riséle, 1405/1985.

Zemahseri, Ebi’l-Kasim Carulldah Mahmd b. Omer b. Muhammed. el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve
uylni’l-ekévil fi vucihi’t-te’vil. thk. Halil Me’'mun Seyha. Beyrut: Dari’l-Marife, 3. Basim,
1430/2009.

219



Bayram, Omer Nesefi’de Sefaat Diisiincesi

Zirikli, Hayreddin. el-A‘lém: Kamdsu terdcim li-esheri’r-ricl ve’n-nisG min’el-Arab ve’l-miistarebin
ve’l-miistesrik3in. 8 Cilt. Beyrut: Dariy’l-ilm Ii’I-Meldyin, 15. Basim, 2002.

220



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
ISSN 2149-9969 | e-ISSN 2717-669X
Haziran / June 2021, 13: 221-248

TURK CiLT SANATINDA ‘YAZMA’ KAVRAMI

Yasin Cakmak *
0Oz
Tirk islam sanatinin her déneminde icra edilen eserlerin tezyinat programi birbirleriyle irtibath ilerlemistir.
islamiyet’in tarih sahnesine ¢ikmasi ve akabinde gelisen fetihler neticesinde yerli kiiltiirlerle de iletisime gecilmis ve
birgok sanat eseri dini ve kiltiirel eksende harmanlanarak farkli teknik ve bezemelerle viicuda getirilmistir. Yazma
ciltler; altin veya boyanin firga yardimiyla cilt tizerine naksedilmesi ve ihtiyaca gore de farkli usiillerde islenerek ortaya
cikartildigi bezeme turidir. Kitap sanatlari ile alakal yapilan arastirmalarda yazma cildin tanimi kisa bir agiklama ile
verilmekte ve herhangi bir siniflandirma, 6rnekleme ve terminolojik ifadelerin bulunmadigi gézlemlenmis olup konu
ile alakali literatiir taramalarindan da saglikh verilere ulagilamamistir. Turk cilt sanatinin her déneminde birbirinden
farkh Uslipta meydana getirilen yazma ciltlerin oldukga zengin 6rneklere sahip olduklari, muhtelif malzemelerle
uretilen ciltlerin yaninda fircayla da yazma tekniginde naksedildikleri ve bu teknikte ortaya gikartilan ciltlerin
kaynaklarda yalnizca “yazma” seklinde gegmesinin tim yazma cilt gesitlerini anlatmaya tek basina yetmeyecegi
incelemelerimiz sonucu dikkatimizi gekmis ancak tanim iceren ilave kelimelerle tam tabirin oturacagi anlasiimistir.
Ayrica cilt sanati arastirmalarinda siklikla zikredilen lake ciltler de (izerindeki koruyucu malzemeden ziyade deseni
referans alindiginda bu cilt gesidinin de yazma basligi altinda degerlendirilmesi gerektigi ve tim bu tasniflemelerden
sonra yazma ciltlerin cilt gesitleri arasinda bir Ust baghk olarak verilmesi galismamiz sonucu ortaya koydugumuz
oneriler arasindadir. Birgok basili yayin, kitiphane ve miizelerdeki yazma tekniginde Uretilen ciltler ayrintili bigcimde
tetkik edildikten sonra 17 baslik altinda kategorize edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Cilt Sanati, Yazma, Lake, Tezyinat, Firga.

THE CONCEPT OF ‘APPLIED WITH BRUSH’ IN TURKISH BOOKBINDING ART
Abstract
The ornamentation program of the works performed in every period of Turkish Islamic art has progressed in
connection with each other. Thanks to the emergence of Islam on the stage of history and the subsequent conquests,
local cultures were also contacted, and many artworks were blended in religious and cultural axes and brought to life
with different techniques and decorations. The applied with brush technique are embroidered with gold or paint on
the leather with using of a brush, and the style of ornamentation that is created by processing in different ways
according to the needs. In the researches related to the book arts, the definition of the applied with brush
bookbinding is given with a short explanation and it has been observed that there are no classification, sampling and
terminological expressions, and healthy data could not be reached from the literature searches related to the
subject. Our investigations are that the applied with brush bookbindings produced in different styles in every period
of the Turkish bookbinding art have very rich examples, they were also embroidered with a brush in addition to the
bindings produced with various materials, and the fact that the bindings produced in this technique are only referred
to as "applied with brush bookbinding" in the sources alone will not be enough to explain all the types of applied
with brush bookbindings. The result of the study caught our attention, but it was understood that the full term would
fit with additional words containing definitions. In addition, when the pattern of the lacquered bindings, which is
frequently mentioned in bookbinding studies, is taken as a reference rather than the protective material on it, this
type of binding should be evaluated under the title of applied with brush, and after all these classifications, giving the
applied with brush bookbinding as a top title among the binding types are among the suggestions we have put
forward. The bookbindings produced by the applied with brush technique in many printed publications, libraries and
museums were categorized under 17 headings after examining in detail.
Keywords: Bookbinding Art, Applied With Brush, Lacquer, Ornamentation, Brush.
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Girig

Toplumlarin kiltlir ve medeniyetini ifade eden en dnemli unsurlar ortaya
koymus olduklari sanat eserleridir. Bu degerlerin tarih ©ncesi
dénemlerden giliniimize ulasmasinda belirleyici faktérlerden biri de
siphesiz ki yazili belgelerdir. Yazili metinlerin korunmasi ve kusaktan
kusaga aktarilmasi, bu belgelerin saglkli bir sekilde muhafazasi ile
mumkiindir. Tas, kil tablet ve balmumu levhalardan gecerek papiris ve
parsomene ulasan yazili bilgiler, kagit ile hayat bulmus ve ciltlenip

korunmasi da kolaylikla miimkin oldugundan insanligin vazgecilmez
ortak tercihi olmustur.

islamiyet’in ilime verdigi kiymet neticesinde yazi, kagit, miirekkep, kitap
gibi her tirli nesne kutsiyet ifade etmis ve miimkin oldugunca gerekli
itibar gosterilmeye calisilmistir. Din ve kiltir ekseninde harmanlanan
bezeme Usllplari Gretilen her tirden sanat eserine sirayet etmis ve
toplumlarin kimligini ifade eden yapi taslarindan olmustur. islam
cografyasinin kagit ile tanismasi bolgenin kaderini etkileyerek yazih
metinler kodeks bicimine getirilip ciltlendikten sonra ahsap kapaklar
arasinda muhafaza edilmistir. Akabinde mukavvanin bulunmasi ve
siislemeye sagladigi kolayliktan dolayr mimari ve mimari unsurlara bagh
tezyinat programi ciltler {izerinde de kendisine yer bulmus ve islam
sanatina ait motifler blylkten kiiciige her tlrli nesne Uzerinde
uygulanarak kendi icinde bir butiinlik saglamistir.

1. Cilt Sanatinda Tezyinat

islamiyet’in iki kapak arasina alinan ilk kitabi Kur’an-i Kerim olmustur.
islam’in ilk devirlerinde yalnizca deri ile kaplanan eserler, sonralari cilt
tekniginin de ilerlemesiyle tezyin edilmeye baslanmistir. IX. ylzyildan
itibaren karsimiza c¢ikan hendesi bezeme, bilimsel faaliyetlerin
ilerlemesine paralel olarak tarihte esi benzeri goriilmemis tasarimlara ev
sahipligi yapmistir.! Selcuklular zamaninda mimari ve mimariye bagl tim
unsurlarda yer alan geometrik siisleme donemin kitap sanatlarina da
niiksederek tezhip ve cilt sanatinda kullanilmistir. Anadolu Selguklu
Devleti’'nin inkirazindan sonra bir¢ok sanatkar, Karamanogullari Beyligi
ve Memlik Devleti'nin ¢atisi altinda kalmis ve birikimlerini bu yonetimler
altinda siirdiirerek sanath eserlerin ortaya cikmasini saglamislardir.?
Karakoyunlu ve Akkoyunlu Tarkmenler ile Celayirilerin kat’ teknigi ve
zengin desen repertuvarlart Memlik cildini etkilemis ve Osmanl

1 Selguk Milayim, Anadolu Tiirk Mimarisinde Selg¢uklu Cadi (Ankara: Kiltir ve Turizm
Bakanlig Yayinlari: 503, Sanat Eserleri Dizisi: 1), 15.
2 Ahmet Saim Aritan, Karamanogullari Cild Sanati (Konya, 2008), 71.
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tezyinatina da sirayet etmistir. Erken Osmanli ve Beylikler Donemi
Anadolu’sunda klasiklesmeye baslayan cilt tezyinati geometrik
sislemeleri golgede birakarak bitkisel desenlerin 6n plana ¢iktigl zaman
dilimi olmustur. Fatih Donemi Baba Nakkas'in stilize cicek desenleri,
dilimli ve beyzi forma sahip semse iclerinde sikca kullanilan tezyini unsur
olmustur.®

XVI. yizyilda Osmanli Devleti'nin U¢ kitaya hakim olmasiyla birlikte
bircok sanatkar istanbul’a getirtiimis ve Saray nakkashanesinde
vazifelendirilmislerdir.* Ciltler izerine alet yardimiyla uygulanip firca ile
bezenen bitkisel desenler bu yizyilda kaliba disi olacak sekilde hak
edilmis ve cilt vylzeyine basildiginda da motiflerin kabartiimasi
saglanmistir. Akabinde kabartilan bu desenler bircok teknikte bezenerek
yeni cilt tirevlerini meydana ¢ikarmistir.

XVII. yizyillda Bati ile baslayan miinasebetler sonucu Osmanli Devleti
bircok yonden etkilenmis ve Avrupa sanati isldam cografyasinda etkisini
hissettirmeye baslamistir. Bu donemde semse formlari oval bicimden
dikdortgene yakin bir sekilde tasarlanmis ve klasik formlardan yavas
yavas uzaklasilmistir.> XVIII. yiizyillda Bati sanati basta mimari olmak
lizere tim objelerde kendisine yer bularak barok, rokoko ve empire gibi
tezyini unsurlar boy gostermistir. Osmanli sanatkarlari ise bu sanat
akimlarini kendi klasigi ile harmanlayarak uygulamis ve Avrupa tesirinde
ilerleyen bir Tirk sanati meydana getirmistir.® Bu dénem ciltlerindeki
siisleme unsurlari daha ¢ok natdiralist GslGptaki cicek desenleri, minyatir
ve manzara resimlerinden mirekkep olup Uzerlerine |3k sirilerek
muhafaza edilmislerdir.

2. Cilt Cesitleri

Turk cilt sanati gegmisten glinlimiize bircok farkli GslGp birikimlerini
blinyesine katarak gelmistir. Tarih boyunca devrin sanat anlayisiyla
paralel giderek birbirinden zengin kompozisyonlarla tezyin edilmistir.
Deri, mukavva ve altin basta olmak lzere birtakim tekniklerle birlikte
kendine has Uslup ve kompozisyon biitlinliigl saglayarak ayri bir sanat
kolu olmustur. Cilt sanati arastirmalarinda ele alinan cilt ¢esitlerinde bazi

3 [smet Binark, Eski Kitapgilik Sanatlarimiz (Ankara: Ayyildiz Matbaasi A.S, 1975), 32.

4 Hilal Kazan, XVI. Asirda Sarayin Sanati Himayesi (istanbul: isar Vakfi Yayinlari, 2010),
94.

5 Ahmet Saim Aritan, “Turk Cild Sanatl”, Tiirk Kitap Medeniyeti, ed. Alper Ceker
(Istanbul: Kiltiir A.S., 2009), 82.

6 Semavi Eyice, “Bati Sanat Akimlarinin Degistirdigi Osmanli Donemi Tirk Sanat”,
Tiirkler Ansiklopedisi, ed. Hasan Cemal Guzel vd., (Ankara: Yeni Tirkiye Yayinlari,
2002), 15/286.
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teknik ayrintilarin yer almadigi gézlemlenmistir. Erken islam déneminden
XX. vylzyila kadarki zaman araliginda meydana getirilen o6rnekler
incelendiginde cilt cesitlerini “Malzeme” ve “Bezeme” Ozelliklerine gore
iki ana baslk altinda tasniflemek uygun olacaktir. Malzeme 6zelliklerine
gore degerlendirildiginde “Derili”, “Kumasl”, “Nakisl” ve “Ebrulu” olmak
lizere dort bashga ayrilmaktadir. Bezeme ozelliklerine gore ise; “Kaliplh
Olanlar”, “Aletle Yapilanlar”, “Yazma”, “Kumasl’”, “Nakisl’”, “Ebrulu” ve
“Murassa” olmak Uzere yedi ayri basliga ayirilmaktadir (bk. Tablo 1).
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Tablo 1: Cilt Cesitleri
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Kalipli olanlar; sertlestirilmis deri, ahsap ya da metal malzeme Uizerine
aktarilan desenin disi veya erkek olacak sekilde oyulduktan sonra deri
ylzeyine basilmasiyla meydana getirilen bezeme bicimi olup, soguk
baski, alttan ayirma, lstten ayirma, milemma ve miilevven olarak bes
alt bashga ayrilmaktadir. Muhtelif mevzilerde (semse, kdsebent, salbek,
kartus pafta) kullanildigi gibi tam zeminli olarak da uygulanmaktadir.
Selguklu donemi ciltlerinin kap iclerinde rumi ve bitkisel desenler
kabartma olarak yer alirken kap dislarindaki geometrik 6rgiiler ise kaliba
erkek olarak islendigi icin veya muhtelif civilerle farkli simetrilerde
vurularak olusturuldugundan cilt ylizeylerinde disi halde yer almaktadir.
Osmanl dénemi ciltlerinde ise motifler kaliba disi olarak islendiginden
cilt ylzeyinde kabartma halde yer almis ve rumi, hatayi, saz Uslubu,
hayvan tasvirli ile yari stilize cicek desenleri siklikla tercih edilen bezeme
unsuru olmustur.

Motifler deri ylizeyine basildiktan sonra herhangi bir renk unsuru
girilmezse soguk baski, kabartma motiflerin yalnizca zeminleri
altinlanirsa alttan ayirma, Ustleri altinlanip zeminleri deri renginde
birakilirsa dstten ayirma, hem motifler hem de zemin altinlanirsa da
miilemma olarak isimlendirilmektedir. Osmanl cildinde kaliptan arda
kalan diz satihlarin muhtelif desenler kullanilarak yazma tekniginde
bezendikleri 6rnekler siklikla karsimiza ¢citkmaktadir.

Milevven tabiri bircok kaynakta “ciltte kullanilan esas deriden farkli bir
derinin muhtelif mevzilerde uygulanmasi ve altin ile renklendirilmesi”
seklinde gecmektedir. Halbuki; farkli renkte bir deri eklendikten sonra
ekseriyetle desenlerin alttan ayirma ya da Ustten ayirma olarak
islenmesine devam edilmektedir. Bu tarz cilt cesitlerinin tek basina
miilevven olarak degil, “soguk baski miilevven”, “alttan ayirma
miilevven” ya da “lstten ayirma miilevven” biciminde tanimlanmasi,
yapilan teknigin esas karsiligini verecegi kanaatindeyiz.

Aletle yapilanlar; geometrik, rumi-bitkisel, miisebbek (kati’) ve yeksah
olmak lizere dort alt basliga ayrilmaktadir. Geometrikler; “tam zeminli”
ve “semseli” olarak iki gruba ayrilarak yildiz geometrik ile gecme/6rgiilii
geometrik seklinde iki farkh tezyini unsurdan olusmaktadir. Yildiz
geometrikler; 4’lii sistem, 5°li sistem, 6’ sistem ve karma sistem olarak
dort farkli tiirde kurgulanmaktadir. 90°deki kare veya dikdortgen formun
ic acilart 22,5° dereceye bolinmis ise 4’li sistem, 18° dereceye
bollinmus ise 5’li sistem, 15° dereceye boélinmiisse de 6'li sistemden
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olusmaktadir.” 4'li sistemde 8, 16 ve 32 kollu yildiz, 5'li sistemde 5 ve 10
kollu yildiz, 6'li sistemde ise 6, 12, 18, 24 ve 36 kollu yildiz aglan
olusturulmaktadir. Karma sistem ise birden fazla kol sayilarina ait yildiz
aglarinin tek bir kompozisyon icerisinde tasarlanmasiyla meydana
getirilmektedir. Karma sistemdeki yildiz aglari islam sanatinda siklikla cift
saylya sahip yildiz kollariyla tasarlandiklari gibi tekli sayilardaki yildiz
aglariyla da (7, 9, 11, 13, 15 vd.) bir arada kullanilmistir. Ciltler tizerinde
ise kitap boyutlarinin belli o6lclilerde olmasindan dolayr alan
yetersizliginden ekseriyetle 6, 8, 10 ve 12 kollu yildizlarla iktifa edilmis ve
farkli yildiz kombinasyonlari birka¢ 6rnek disinda uygulanmamistir. Bu
desenler muhtelif kalinliklara sahip ¢izgi demirinin isitildiktan sonra deri
ylzeyine aktarilan kompozisyonun referans cizgilerinden gecilmesiyle
meydana getirilmektedir. Geometrik desenler; cildin tamamini kapladigi
gibi yalnizca desenin birim hilicresi semsede kullanilarak da
kompozisyonlar olusturulmus ve daire ya da dilimli semse formun
icerisinde yer almalarinin yani sira herhangi bir forma sahip kalmadan
yalnizca geometrik desenin kendisinin semse oldugu tasarimlar da
uygulanmistir. Gec¢me/Orgiili  geometrikler ise; tasarlanan birim
elemaninin ardisik tekrarlanmasiyla meydana getirilmekte ve cildin
tamamini kaplayarak tam zeminli olduklari gibi daire veya dilimli semse
formlarinin iclerinde de yer almaktadir. Herhangi bir formun icinde yer
almadan vyalnizca kendilerinin de kullanilmasiyla gecme/6rgull
geometrikler semse unsuru olusturmuslardir.

Rumi-Bitkisel; rumi ya da nebati desenlerin kalip kullaniimadan yalnizca
kalem seklindeki demirden bir alet yardimiyla elle deri ylizeyine
islenmesiyle icra edilmektedir. Desenler siklikla soguk birakildiklari gibi
kismen de muhtelif yerlerine altin siirllerek de tasarlanmistir. Bu tarz
ornekler Beylikler ve Erken Devire ait ciltlerde ¢okga kullanilmistir.

Musebbek (katr’); deri veya kagit (izerine aktarilan desenin ucu sivri ve
keskin bir alet yardimiyla kesilerek c¢ikartilip baska bir ylizeye
yapistirilmasiyla meydana getirilmektedir.®2 Kat’’ olan desenler kolayca
tahribata ugrayacagindan dolayi daha c¢ok kap iclerinde kullanilmistir.

7 Yasin GCakmak, Manisa Yazma Eser Kiitiiphanesindeki Geometrik Tezyinatl Ciltler
(istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Giizel Sanatlar Enstitiisii, Sanatta
Yeterlik Tezi, 2015), 23.

8 Filiz Cagman, “Kat’’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25/32.
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Yeksah; agzi diiz veya yassi bicimdeki demirden aletin yazma tekniginde
islenen deri lzerindeki motiflere hacim kazandirmak icin desenin
formuna uygun sekilde bastirilmasiyla meydana getirilen cilt ¢esididir.’

Kitap kaplari agirlikli olarak tamamen deri ile kaplanmalarinin yaninda
ortalarinin kumas, ebru veya nakisli islemelerle yapilip kenar kisimlarinin
ince seritler halindeki deri ile cevrilmeleriyle de olusturulmustur. Bu cilt
cesitlerine ¢drkdse denilmektedir. Kumash, nakisli ve ebrulu cilt gesitleri
hem malzeme hem de Uzerleri renklerle bezemeli olduklari icin siisleme
unsuru olarak da kullanilmaktadir. Nakislilar; iki alt basliga ayrilmakta
olup kumas uUzerine altin ipliklerle isleme yapilirsa zerdiiz, gimis
ipliklerle isleme yapilirsa da simdiiz adini almaktadir.

Murassa ciltler; yakut, zimrit, firuze ve elmas gibi kiymetli taslarla
yapilan bir baska bezeme cesididir. Bu malzemeler mukavva (izerine
yapistirilan derinin muhtelif kisimlarinda yer aldiklari gibi mukavva ve
deri yerine saf altin plakanin tercih edildigi, sonrasinda da Uzerlerinin
yine bu tip kiymetli taslarin kullanilmasiyla da tezyin edildigi 6rnekler
mevcuttur.

3. Tiirk Sanatinda Yazma Tabiri ve Yazma Ciltler

Yazma tabiri “el ile yazilarak ortaya konan her cesit kitap, risdle,
murakka’, mektup, levha ve belgelerin ortak adi” seklinde
tanimlanmaktadir.’® Her ne kadar bu husus kalem ve mirekkep ile
ortaya cikarilan nesneleri kapsasa da ayni tabir “kumas (zerine elle
resmedilerek veya tahta kaliplarla basilarak desenlendirilmis kumaslara
verilen isim” seklinde de zikredilmistir.'* Cilt sanati icinse “deriden
yapilan ciltlerin lzeri sivama varak altini yahut ezme altin siiriilmek
suretiyle kaplanmissa, bdylelerine yazma cilt adi verilir’ seklinde
tanimlama yapilmis olup? “....yerini ezilmis altin ve firca kullanilarak
islenip hazirlanan yazma kaplara birakir’ biciminde de acgiklama
yapilmistir.® Bir baska kaynakta ise yazma tanimlamasi “yazma semse
(yazma kab)” olarak isimlendirilmis ve “kitabin her iki deri kabi (izerine,
kalip kullaniimadan fircayla yapilan tezyinat” seklinde verilmistir

9  Ahmet Saim Aritan, “Ciltcilik’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1993), 7/557.

10 QOrhan Bilgin, “Yazma’”, Tiirkive Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1993), 43/369.

11 Reyhan Kaya, Tiirk Yazmacilik Sanati, (istanbul: Tirkiye is Bankasi Kiiltir Yayinlari,
1974), 31.

12 Binark, Eski Kitapgilik Sanatlarimiz, 9.

13 Ugur Derman, Doksan Dokuz istanbul Mushafi (istanbul: Tirk Petrol Vakfi, 2010), 19.
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(Derman, 2013:192).* Yazmalarla ilgili bir diger kaynakta ise yazma
kavrami; “yazma”, “yazma semse” ve “yazma cild” seklinde Uc¢ farkh
bashiga ayrilmistir. Kitabin “yazma” maddesi; “basiimamis, yazilarak
cogaltiilmis” seklinde aciklanirken, “yazma semse” maddesi; “kabartmali
olmayan semse” olarak verilmis, “yazma cild” maddesi ise; “lzerleri
sivama varak altini yahut ezme altin siiriilmek suretiyle kaplanmis olan
deriden cildlere verilen ad” biciminde tanimlanmistir.®® Bu veriler 1siginda
cilt sanatindaki yazma tabiri icin “altin veya boyanin firca yardimiyla diiz
bir satha sahip deri ylizeyine motiflerin naksedilmesi” seklindeki bir
actklamanin icra edilen bu teknigi tanimlamada yeterli olacagi
duslincesindeyiz.

Osmanli Devleti’nin klasik doneminde tam Usllba cekilen ¢icek desenleri,
XVII. ylzyihin baslarina kadar Kara Memi ile birlikte yari stilize olarak
tasarlanmistir. XVII. ylzyilda baslayan Lale Devri ile birlikte Bati sanat
akimlarina kapilarini acan Osmanli, ylzyilin ortalarina dogru barok ve
akabinde rokoko etkisi altinda kalarak el yazmalari, ferman, berat ve
belgelerdeki tezyini unsurlarda farklilasma yasanmistir.® Bu dénemde
Uretilen ciltlerin tezyinati natiralist Usl(ptaki cicek desenlerinden
olusmakta ve birebir gercege yakin resmedilerek gerek tam zeminli
gerekse de semse, kosebent ve salbek gibi muhtelif mevzilerin iclerinde
kullaniimistir. Minyatirli yazmalarin da sik¢a kullanildigi ciltlerde XIX.
ylzyillda ortaya cikan empire sanat akimiyla manzara resimleri de
kendisine yer bulmustur.t” Bu yizyillarda kullanilan ¢icek, minyatiir ve
resim gibi ogeler ciltler Gzerine kalip icerisinde kullanilmadan yalnizca
yazma tekniginde yapilmistir. Desenlerdeki tahribatin dnline gecilmesi
icin Gzerlerine 1ak strtlmis ve bu islemin birkag kez tekrarlanmasiyla da
cildin yiizeyinde cam gibi parlaklik elde edilmistir.2®

Lak, muhteviyatindaki karisimlar sayesinde ciltler tizerine strildiginde
saydam bir tabakanin yaninda kizil renkli bir gériiniim de kazandirmakta
ve bu etki ciltler Gzerindeki deseni farkl bir havaya birindlrdigliinden

14 Fatma Cicek Derman, “Cilt Sanatinda Kullanilan Malzeme, Terim ve Tabirler”,
Uluslararasi Cilt Sanati Bulusmasi Sempozyumu—Katalog, ed. Ali Riza Ozcan (istanbul:
Lale Yayincilik, 2013), 192.

15 Mine Esiner Ozen, Yazma Kitap Sanatlari Sézliigii (istanbul: istanbul Universitesi Fen
Fakiiltesi Déner Sermaye isletmesi Prof. Dr. Nazim Terzioglu Basim Atélyesi, 1985),
78.

16 Giilnur Duran, “Osmanli Tezhip Sanatinda Natiiralist UslGpta Cicekler”, Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 31 (2018), 180.

17 Semavi Eyice, “Empire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1995), 11/161.

18 QOzlem inay, Tiirk Islam Kitap Sanatinda Lake Cilt Tasarimlari (istanbul: Mimar Sinan
Giizel Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006) 15.
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dolayi yillar boyunca kullanilan muteber bir malzeme olmustur. Tarihteki
ilk 6rnekleri Misir’daki tahta lahitlerde gorilen lake, sonrasinda Cin’de
de uzun siire kullanilmis ve XV. yiizyilda Timurlular vasitasiyla islam
cografyasina girmistir.’® Her ne kadar Anadolu Selcuklu Dénemi’nde
ahsap (zerine yapilan kalem islerini korumak icin 13k kullanildiysa da?°
kitap ciltlerindeki en eski 6érnegi 1468 senesine ait olup Topkap! Sarayi
Miizesi’ndeki Fevaidii’l-Giyasiye adli eserin cildidir.2* Il. Mehmed ve oglu
Il. Bayezid zamaninda iran’dan bircok sanatkar istanbul’a getirtilmis ve
lakenin de Osmanl’ya girisi bu vesileyle miimkiin olmustur.?? Fatih
devrindeki ciltlerde renksiz halde kullanilan 1ak, sonralari gelistirilen
tekniklerle birlikte farkl renklerde de tatbik edilmistir.2® XVIII. yiizyilda
Ali Uskiidari tarafindan ridgani olarak adlandirilan bu teknik, ciltler
lizerinde uygulanmasinin yaninda kalem kutusu, ok, yay, ahsap ve ayna
gibi her tirli objede de kendisine yer bulmustur.

Cilt sanati ile alakali kaynak ve arastirmalarda zikredilen yazma ciltler
siklikla XVII. yizyil ve sonrasina atfedilmis olup gerekli siniflandirmalar
yaptimamistir. Birbirinden farkli dénemlere ait birgok cilt incelendiginde,
muhtelif bezeme unsurlar farkli Gslip ve kompozisyonda kullanilarak
yazma tekniginde ciltlerin Uretildigi gozlemlenmistir. Bu hususla ilgili
olarak lake basligi altinda verilen ciltlerin de aslinda birer yazma olduklari
ve birbirinden farkl tirdeki desenlerle diiz bir satih lizerine altin veya
mubhtelif boyalarin firca ile naksedilerek olusturulduklari ortadadir. Cilt
ylzeyindeki yazmalari dis etkenlerden koruma maksath siiriilen ldkenin
cilt cesitleri arasinda bir baslk olarak verilmesi arkasindaki desenleri
golgede birakmakta ve bir nebze olsun tanimlamalarda da yanilgiya
sebebiyet verdigi dusltinilmektedir. Clinkl lake bashgi altindaki ciltler tek
bir desen ailesinden olusmamakta; minyatir, cicek desenleri, manzara
ve resim gibi birbirinden zengin 6rnekleri muhteviyatinda
barindirmaktadir. Haliyle kaynaklarda adlari gecen nakkaslar da siklikla
Idke ustasi olarak zikredilmektedir.

19 Kemal Cig, “Turk Lake Muzehhipleri ve Eserleri”, Sanat Tarihi Yilligi 3 (1970), 245.

20 Demet Karagag, “Mevlana Mizesi'ndeki Lakeli Selguklu Rahlesi”, Ekev Akademi
Dergisi 35 (2008), 177.

21 Zilleyha Zor, “Tirk-islam Kitap Sanatinda Lake Cilt Tasarimlar”, Osmanlidan
Giiniimiize Kur’an ve Hiisn-i Hat, (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Yayinlar, 2017),
633.

22 Nasser David Khalili vd., Lacquer Of The Islamic Lands; Part One (United Kingdom:
The Nour Foundation in association with Azimuth Editions and Oxford University
Press, 1996), 232.

23 Fulya Bodur, “Osmanl Lake Sanati ve XVIII. Yiizyil Ustadi Ali Uskiidari”, Tiirkiyemiz
(1985), 7.
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Onemle belirtmek gerekir ki 1ak maddesinin yazma ciltleri korumadaki
etkisi blyuktir. Sayet lakede kullanilan 6zel koruyucu olmasaydi
yasanacak olan tahribattan dolayl bu tir yazma ciltlerin de ortaya
cikmasi oldukga gliclesecek ve gliniimiize kadar ulasmasi da bir hayli zor
olacaktl. Bu perspektiften bakildiginda kap icinde gorilen yazmalarin
yalnizca firca ile bezenerek uygulandigl, cildin disina yapilan yazmalarin
ise lak slrilerek muhafaza edildikleri gézlemlenmistir. Kaynaklarda cilt
cesitleri ile ilgili yapilan tanimlamalarda zerbahar ciltlerin de ayri bashk
altinda ele alindigi ve herhangi bir siniflandirma igerisinde
degerlendirilmedigi gortlmustiir. S6z konusu bu cilt ¢esidinin de yazma
cildin alt bashklari arasinda yer almasi gerektigi tarafimizca
onerilmektedir. Bu tetkikler 1s1ginda yazma ciltler desen ve teknik acidan
ele alinarak; “rumi desenli yazma”, “hatayi kompozisyonlu yazma”, “yari
stilize cicek desenli yazma”, “saz islibu yazma”, “natiiralist / siikife
yazma”, “barok / rokoko yazma”, “zerbahar yazma”, “minyatiirlii

VA4

yazma”, “kalipl yazma”, “aletli yazma”, “hendesi yazma”, “hatti yazma”,
“miilevven yazma”, “resimli yazma”, “serbest desenli yazma”, “kontiirlii /
zerefsanl yazma” ve “cetvelli / zencerekli yazma” seklinde 17 baslik
altinda kategorize edilmistir. Yazma ifadesinin bitlin bu ciltleri
anlatmaya tek basina yetmeyecegi, yazma basligl altinda tanim iceren
ilave kelimelerle tam tabirin oturacag anlasiimaktadir. Terminoloji
karisikliginin ~ giderilmesi  ve isimlendirmeden dogru c¢esidin

anlasilabilmesi icin ¢6zim olarak asagidaki liste teklif edilmektedir.
3.1. Rumi Desenli Yazma

Rumi motifleriyle tasarlanan ve siklikla da semse, kosebent, salbek
veyahut bunlardan birkaginin yer aldigi formlarin iclerinde kullanildigi
gibi cildin tiim ylzeyini de kapladig tasarimlarin oldugu bezeme tiridur
(bk. Resim 1). Bu yazma ¢esidindeki rumi motifleri yalnizca yazma olarak
birakilmamis, yeksah demiriyle de islenerek desenlere hacim
kazandiriimistir (bk. Resim 2).

Resim 1: Topkapi Sarayr Merkez Kiitiiphanesi, MR4 envanter numarali Mushaf-i Serif’in
cildinden detay. (Ugur Derman, Doksan Dokuz istanbul Mushafi, 5.365)
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Resim 2: B.A.E Sdrika, Abdurrahman el-Uveys Koleksiyonundaki Mushaf’in semse detayi.
(Ugur Derman, Doksan Dokuz istanbul Mushafi, 5.51)

3.2. Hatayi Kompozisyonlu Yazma: Hatayi, peng, bulut ve vyaprak
motiflerinden olusan kompozisyonun semse, kdsebent, salbek veyahut
bunlardan birkaginin yer aldigi formlarin iclerinde kullanildigi gibi cildin
tim ylzeyinde ya da muhtelif mevzilerde yer alan bezeme tiridir (bk.
Resim 3).

Foto 3: /stanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi T1472 envanter numarali Siyer-i
Arif’in hatayi kompozisyonli yazma cildi. (Abdiilbari Demir, istanbul Nadir Eserler
Kutlphanesi’'ndeki Tirkge Yazmalarda Lake Ciltler, s.41)

3.3. Yari stilize Cigek Desenli Yazma

Tam UslGba cekilen cicek desenlerinin dogadaki hallerine yakin bir
bicimde tasarlanarak olusturuldugu bezeme tiurtdir (bk. Resim 4).
Osmanli Devleti’nde Saray nakkasi olan Kara Memi bu slGbun
dnciilerinden olmustur.?*

24 Giilnur Duran, “Kara Memi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2001), 24/362.
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Resim 4: Topkap! Sarayr Merkez Kiitiiphanesi EH. 2851 envanter numarali yazma eserin
yari stilize cicek desenli yazma cildi. (Gllnur Duran, Osmanl Tezhip Sanatinda Naturalist
Uslupta Cigekler, 5.182)

3.4. Saz Usliibu Yazma

ince, uzun ve sivri yapraklardan olusan kompozisyonun firca ile
mirekkep ya da altinin kullaniimasiyla naksedildigi bezeme tiridar.
Klasik dénem Osmanli tezyinatinda siklikla hatayi kompozisyonlarla
birlikte kullanildigi gibi (bk. Resim 5) yalnizca yaprak deseninin mistakil
olarak da uygulandigi tasarimlar olup (bk. Resim 6), Saray miuzehhibi
Sahkulu tarafindan ortaya koyulmustur.?

Resim 5: Nasser David Khalili Koleksiyonundaki XIX. yiizyilin ortalarina tarihlendirilen ve
Isfahan’da tezyin edildigi diisiiniilen Kur’an-1 Kerim’in saz tsldbu yazma cildi, (sol).
(Lacquer Of The Islamic Lands; Part Two, s5.207)

Resim 6: Nasser David Khalili Koleksiyonuna ait XVIII. yiizyila tarihlendirilen ve
Istanbul’da tezyin edilen Kur’an-i Kerim’in saz iislibu tekniginde bezenmis mahfazasinin
igi, (sag). (Lacquer Of The Islamic Lands; Part One, 1996, 5.238)

25 Fatma Cicek Derman ve Giilnur Duran, “Kara Memi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38/283.
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3.5. Natiiralist / Siik(fe Yazma

Cicek gorsellerinin herhangi bir Usliba cekilmeden form ve renklerine
sadik kalinarak dogadaki halleriyle resmedildikleri bezeme tiiriidiir.2
XVII. ylzyll Osmanli Devleti’'nde barok sanat tarzi ile baslayan Bati sanati
etkisi?’” XVIII. yuzyihn baslarinda rokoko ile birlikte agirigini daha da
hissettirmis ve “S” ile “C” kivrimlari basta mimari olmak lizere tiim sanat
objelerinde kendisine yer bulmustur.® Dénemin cicek desenleri de
realist bicimde islenerek yazma eserlerin gerek tezhipleri gerekse de
ciltleri birbirinden farkl cicek ve cicek buketli kompozisyonlarla tezyin
edilmistir. Cicek kompozisyonlarinin muhtelif yerlerine de basta kus
olmak Uzere c¢esitli hayvan tasvirleri ve meyve gorsellerine yer verilmis
olup golgeler tarama tekniginde icra edilmistir.2® Ayrica XVII. yiizyilda
Edirne’de cicek yetistiricilig§ine ve c¢icege duyulan sevgiden dolayi
edirnekdri olarak da adlandirilan bu Uslip zamanla tim Anadolu’ya
yayillmistir.3® XVII. yiizyilda cicekler yalin buketler halinde resmedilirken
XVIII. ylzyilda vazo icerisinde veya kurdeleli buketler halinde verilmis,
XIX. ylzyilda ise arma ve madalyon formundaki desenlerle birlikte
kullanilmistir.3* Edirnekari; kitap ciltleri, kubur, cilbent, yazi takimlar,
altlik, yaylar ve muhtelif ahsap ylizeylerde kullaniimis ve tzerlerine 1dk
siiriilerek muhafaza edilmistir.32 Bu tezyini unsur tezhip ve cilt sanatinda
daha cok natiiralist ya da siikdfe olarak adlandiriimistir. XVIII. yizyilda
yasamis olan Ali Uskiidari, Cakeri, Abdullah Buhari ve Ahmet Hazine gibi
sanatcilar da sik(fe tekniginde eser ilreten &nemli sanatkarlardir.3
XVIII. ve XIX. yuzyillarda gicek resimlemelerine Atd Yolu ya da Farscadaki
karsihg begenilmis olan pesend iisliibu eklenerek ciceklerin zemin ve
saplari goriilmeyecek sekilde st (ste istiflenerek kompozisyonlar
olusturulmustur3® (bk. Resim 7). Hezargradizade Seyyid Ahmed Ataullah
Efendi bu teknigi Bati sanatindaki rokoko tarzina Tirk karakteri

26 inci Ayan Birol, “Siikiife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 39/258.

27 Nurhan Atasoy, “Barok”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 5/81.

28 Hatice Aksu, “Rokoko”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2008), 35/159.

29 Erdem Yiicel, “Edirnekari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1994), 10/450.

30 Yicel, “Edirnekari”, 10/450.

31 Feryal irez, “Tiirk Stisleme Sanatinda Bir Ekol; Edirnekari”, Antik & Dekor (1995), 97.

32 Sitheyl Unver, “Tirk Sanat Tarihinde Edirnekéari Lake isleri ve Sanatkarlar”, Vakiflar
Dergisi 6 (1965), 16.

33 Mine Esiner Ozen, “Klasik Cilt Sanatimizda Lake”, Antik & Dekor (1990), 79.

34 Fatma Cicek Derman, “Tezhip”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2012), 41/67.
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kazandirarak meydana getirmistir.3> Natiralist tslGptaki cicek desenleri
tam zeminli olduklari gibi (bk. Resim 8) semse, kdsebent ve salbek
iclerinde de tasarlanmis®® (bk. Resim 9) ayrica desenin kendisinin form

olusturdugu kompozisyonlara da yer verilmistir.

00

ot |

i

Resim 7: Muhsin Demironat’a ait Pesend Uslibundaki yazma, (sol). (F. Gicek Derman,
“Tezhip” Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2012, c.41, 5.67)

Resim 8: Esad Efendi Koleksiyonu 2682 envanter numarali Divdn-i Fasih’in natiiralist
tsluptaki yazma cildi, (sag). (Turkiye Yazma Eser Kurumu Baskanhgi, Stileymaniye Yazma
Eser Kiitiiphanesi)

Resim 9: Topkap! Saray! Miizesi Kiitliphanesi, M-93 envanter numarali Kur’an-1 Kerim’in
natiiralist lsldptaki cildi. (Gllseher Kahraman, Kagar Lake Cilt Tezyinati, 5.187)

35 Duran, “Osmanl Tezhip Sanatinda Natiiralist Usl(ipta Cicekler”, 186.
36 Kemal Cig, Tiirk Kitap Kaplari (istanbul: Yapi ve Kredi Bankasi Yayinlari, 1971), 18.
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3.6. Zerbahar Yazma

Zer:¥ altin, bahar:3® yaprak anlamlarini karsiladigindan zerbahar kelimesi
de “altin yaprak” manasina gelmektedir. Birbirini kesen diagonal cizgiler
Gzerine muhtelif olgllerde uygulanan stilize yaprak ve ¢icek
motiflerinden olustugu gibi (bk. Resim 10) ¢izgilerin farkh kalinhkta ya da
farkh acilarda kullanilmasiyla da meydana getirilen bezeme tiirldur (bk.
Resim 11). XVII. ve XVIII. yuzyillarda siklikla goriilen zerbahar yazmalar,
yalin geometrik yildiz desenleriyle de bezenmistir. Kafes formundaki
semselerin birbirlerine bitisik ve ardisik halde devam ettirildigi
kompozisyonlar da yine bu dénemde karsimiza siklikla ¢ikmaktadir (bk.
Resim 12).

Resim 10: Tiirk islam Eserleri Miizesi 4070 envanter numaral Sifa-i Serif'in zerbahar
yazma cildi, (sol). (Bahar ilker, Tiirk islam Eserleri Miizesi Yazma Eser Koleksiyonundaki
Zerbahar Tezyinath Ciltler, s.101)

Resim 11: Tiirk islam Eserleri Miizesi 4070 envanter numarali Kur’an-1 Kerim’in zerbahar
yazma cildi, (orta). (Bahar ilker, Tiirk islam Eserleri Miizesi Yazma Eser Koleksiyonundaki
Zerbahar Tezyinath Ciltler, s.101)

Resim 12: Sakip Sabanci Miizesi 100-0060 envanter numarali Kur’an-1 Kerim’in zerbahar
yazma cildi, (sag). (Ayse Aldemir Kilercik, Baskent’ten Uzaklarda Bir Sanat Merkezi:
Sumnu Elyazmalarinin Ciltleri, Uluslararasi Cilt Sanati Bulusmasi Sempozyumu-Tebligler,
s.45)

3.7. Barok / Rokoko Yazma

Kivrimli hatlara sahip barok-rokoko formlarinin cilt ylizeyine altin ya da
boya ile aktarilmasiyla olusturulan bezeme tirtdir (bk. Resim 13, 14 ve
15). Avrupa’da XVI. yizyilda baslayan barok sanati, Ronesans donemi
klasik sanat anlayisina tepki olarak dogmus ve diiz hatlara nazaran egri
formlar tercih edilmistir. XVII. ve XVIII. ylzyillarda ise bu akimi rokoko
takip etmis ve cizgiler daha kivrimh bir bicimde ele alinarak

37 Tiirk Dil Kurumu, “Zer” (Erisim 5 Kasim 2020).
38 Tiirk Dil Kurumu, “Bahar” (Erisim 5 Kasim 2020).
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uygulanmistir. Osmanli Devri'nde baskent istanbul olmak kaydiyla diger
bolgelerde de etkisini hissettiren barok-rokoko sanati; mimariden ig
dekorasyona ve kitap sanatlarina kadar her alanda kullanilmistir.3®
Osmanli, Bat'dan aldigi bu formlari birebir taklit etmeyerek 0z
kimliginde harmanlamis ve kendi sanat zevkine gore tezyin etmistir.*
Dénemin tezhiplerinde baskoseyi alan Tirk rokokosu, ciltler Gizerinde de
uygulanmis ve klasik donemdeki semse-kosebent irtibati devam
ettirilerek hatayi, rumi gibi desenlerin yerine realist ¢icek desenleri tercih
edilmistir.*

Resim 13: Siileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi, Nafiz Pasa Koleksiyonu, 00003
envanter numarali Mushaf-1 Serif’in barok / rokoko yazma cildi. (Uluslararasi Cilt Sanati
Bulugmasi-Katalog, s.69)

s S

RN
%
»,

Resim 14: Siileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi, Halet Efendi 0002 envanter numarali
RAmzi’'t-Tahrir ve’t-Tefsir’in barok / rokoko yazma cildi, (sol). (Uluslararasi Cilt Sanati
Bulugmasi-Katalog, s.57)

Resim 15: Sakip Sabanci Miizesi 100-0363 envanter numarali Kur’an-i1 Kerim’in barok /
rokoko yazma cildi, (sag). (Ayse Aldemir Kilercik, Baskent’ten Uzaklarda Bir Sanat

3% Dogan Kuban, Tiirk ve islam Sanati Uzerine Denemeler, (istanbul: Arkeoloji ve Sanat
Yayinlari, 2010), 109.

40 Celal Esad Arseven, “Turk Sanatinda Tezyinat”, ¢ev. Nazli Mirag Umit, Hayat
Mecmuasi 1/20 (Nisan 1920), 390.

41 Sule Aksoy, “Kitap Sislemelerinde Tiirk-Barok-Rokoko Usl(ibu”, Sanat (1977), 135.
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Merkezi: Sumnu Elyazmalarinin Ciltleri, Uluslararasi Cilt Sanati Bulusmasi Sempozyumu-
Tebligler, s.47)

3.8. Minyatiirlii Yazma

Metni agiklama kaygisiyla perspektiften ve birebir gergeklikten uzak bir
sekilde muhtelif kompozisyonlarin uygulandiklari bezeme tiirii olup*
kitap iclerinde yer almalarinin yani sira ciltler Gzerine de naksedilmistir.
Minyatlrli yazmalar cildin tiim ylzeyinde uygulandigi gibi (bk. Resim 16)
semse, kdsebent ve salbek iglerinde de tasarlanmistir (bk. Resim 17).
Klasik donemden sonra cicek resimleriyle birlikte minyattrli yazmalar da
boy goOstermis, Safeviler zamaninda ise birgok minyatirli yazma
yapilarak  akabinde Kagarlar doneminde zengin  6rneklerini
sergilemistir.** Bu devirdeki minyatiirlii yazmalar, ciltlerin yani sira kalem
kutulari ve ayna mahfazalari gibi nesneler Gzerinde de kullanilarak; av
sahneleri, hayvan tasvirleri, bahcede piknik ve manzaralar siklikla tercih
edilen kompozisyonlar olmustur.**

Resim 16: Halet Efendi Koleksiyonu 00349 envanter numarali Mihr-ii Misteri’nin
minyatiirli yazma cildi, (sol). (Tlrkiye Yazma Eser Kurumu Baskanhgi, Stileymaniye Yazma
Eser Kiitiphanesi)

Resim 17: Harvard Universitesi Sanat Miizesi, 1964.149 envanter numarali 1533 senesine
tarihlendirilen Hafiz Divédni’nin minyatiirlii yazma cildi, (sag). (Hunt For Paradise Court
Arts of Safavid Iran 1501-1576, 5.184)

42 Fatma Banu Mahir, “Minyatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2005), 30/118.

43 Riza Kurtulus, “Kacarlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islédm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2001), 24/54.

44 sule Aksoy, “Lake isciligi”, Antik & Dekor (1994), 23.
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3.9. Resimli Yazma

Cilt Gizerine mubhtelif renklerin kullanilarak figir, portre ve manzara gibi
ogelerin herhangi bir stilizasyon yapilmadan birebir gercek¢i ve
perspektifli halleriyle resmedikleri bezeme turtdir (bk. Resim 18). Bu
teknikte tezyin edilmis ornekler siklikla Kacar déneminde gorilmis olup
edebiyat, siir gibi yazmalarin ciltlerinde kullanildigi gibi Kur’an kaplarina
da uygulanmistir. Kacar Doneminde baslayan bu l¢ boyutlu etki Avrupa
ile kurduklari miinasebetler sonucu gelismis ve* empire tslibunun tesiri
altinda ilerlemistir. Osmanli’da ise empire etkisi Bati’da Avrupa, Dogu’da
ise Iran cografyasindan gelerek Tirk tezyinatini etkisi altina almis ve
manzara resimleri basta ic mimaride kullanilirken*® ayni sekilde kitap
bezemelerinde de kendisine yer bulmustur.

Resim 18: Aga Han Koleksiyonu AKM00276 envanter numarali Shabistari Of Giilsen-i’nin
resimli yazma cildi

(Gulseher Kahraman, Kagar Lake Cilt Tezyinati, s.223)
3.10. Kaliph Yazma

Muhtelif mevzilerin kalip, geriye kalan diz satihlarin ise firca ile altin
veya boya kullanilarak farkh tezyini unsurlarla naksedilen bezeme
tirididr. Gomme kaliptan arda kalan diiz satihlarin tezyin edilmesiyle
olusturulduklari gibi (bk. Resim 19), cilt ylzeyinde disi halde olan
desenlerin muhtelif yerlerinin islenmesi (bk. Resim 20) veya soguk baski
tekniginde yapilan ciltlerdeki kalip kontirlerinin renklendirilmesiyle de
meydana getirilen bezeme tlridir (bk. Resim 21).

4 Gene R. Garthwite fran Tarihi; Pers Imparatorludundan Giiniimiize, gev. Fethi Aytuna,
(istanbul: inkilap Yayinlari, 2019), 187.
46 Eyice, “Empire”, 11/161.
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Resim 19: Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Lala Ismail Koleksiyonu 420 envanter
numarali Deh-ndme’nin kalipl yazma cildi. (Turkiye Yazma Eser Kurumu Baskanligl,
Siuleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi)

Resim 20: Manisa Yazma Eser Kiitiiphanesi 1127 envanter numarali Minhacii’l Abidin’in
kaliplh yazma cildi, (sol). (Tirkiye Yazma Eser Kurumu Bagkanligi, Manisa Yazma Eser
Kuttphanesi)

Resim 21: Siileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi, Laleli Koleksiyonu, 00016 envanter
numarali Mushaf-1 Serif’in kalipli yazma cildi,(sag). (Tirkiye Yazma Eser Kurumu
Baskanligi, Stileymaniye Yazma Eser Kitliphanesi)

3.11. Aletli Yazma

Deri tizerine kalip kullaniimadan muhtelif el aletleriyle islenen desenlerin
sag ve sol kenarlarina, Uzerlerine veya deri ylizeyinde acilan disi
cukurlarin iclerine altin slriilmesiyle olusturulan bezeme tirddir. Erken
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Devire ait ciltlerde siklikla gorilen bu teknik Klasik doneme kadar tercih
edilen bezeme unsuru olmustur (bk. Resim 22).

Resim 22: Manisa Yazma Eser Kiitiiphanesi, MHK 789-2 envanter numaral Zadii'l-
miiséfir’in aletli yazma cildi. (Turkiye Yazma Eser Kurumu Baskanligi, Vahid Pasa Yazma
Eser Kiitliphanesi)

3.12. Hendesi Yazma

Geometrik orgllerden olusturulan desenlerin cilt ylizeyine altin ya da
boyanin firca ile uygulanmasiyla yapilan bezeme tiriadar. Siklikla kap
iclerinde kullanildiklari gibi kismen de ciltlerin ylzeylerine de
uygulanmustir. (bk. Resim 23 ve 24).

Resim 23: Vahid Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi, VHD 1004 envanter numarali h.1010
muiellif hatli Hasiye Ale’s-Sekkaki’nin hendesi yazma cildi, (sol). (Turkiye Yazma Eser
Kurumu Baskanligi, Vahid Pasa Yazma Eser Kuttphanesi)

Resim 24: Vahid Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi, VHD 1004 envanter numarali h.1010
mdiellif hatli Hasiye Ale’s-Sekkaki’nin semse detayi, (sag). (Turkiye Yazma Eser Kurumu
Baskanligi, Vahid Pasa Yazma Eser Kuttiphanesi)
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3.13. Serbest Desenli Yazma

Herhangi bir forma sadik kalinmadan muhtelif desenlerin cildin Gzerine
uygulanmasiyla olusturulan bezeme tirtdir (bk. Resim 25).

Resim 25: [slémi Danisma Meclisi Kiitiiphanesi, 1340 envanter numarali 1826-27 yillarina
ait Mushaf’in serbest desenli yazma cildi. (Persian Lacquer Book Binding; History,
Materials and Styles, 17)

3.14. Hatti Yazma

Kur’an ayetlerinin, Hadis-i Seriflerin, siir ya da edebi metinlerin herhangi
bir kalip icerisinde olmadan cilt ylizeyine firga veya kamis ile yazildiklari
bezeme tiridir (bk. Resim 26).

Resim 26: Manisa Yazma Eser Kiitiiphanesi, MHK 4362 envanter numarali Mefétihu'l-
Gayb’in cildinin hattf yazmali sertab kismi. (Tirkiye Yazma Eser Kurumu Bagkanligl,
Manisa Yazma Eser Kitiiphanesi)

3.15. Miilevven Yazma

Sinirlari belli bir form igerisinde yer alan kompozisyonun kendisinden
arda kalan boslukla birlikte zemindeki deri renginden de farkli renkte
oldugu bezeme tiirtidiir (bk. Resim 27).
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Resim 27: Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Pertevniyal Koleksiyonu 0008
envanter numarali Mushaf’in miilevven yazma cildi. (Tirkiye Yazma Eser
Kurumu Baskanligi, Sileymaniye Yazma Eser Kitlphanesi)

3.16. Kontiirlii / Zerefsan Yazma

Hudutlari c¢izgisel olarak belirlenen semse, kosebent veya salbek
formlarinin iglerinde herhangi bir desen olmadan yalnizca deri renginde
birakilarak yapildiginda kontirli (bk. Resim 28), serpme altin ile
dolduruldugunda ise zerefsan olarak isimlendirilen bezeme taradir (bk.
Resim 29). Bu susleme unsurlari siklikla kap i¢lerinde uygulanmalarinin
yaninda nadiren cilt ylizeyine de tatbik edilmistir.

Resim 28: inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi, Ulu Cami Koleksiyonu 50 envanter numarali
Kur’an-1 Kerim’in kap iginde yer alan kontiirlii yazma, (sol). (Tlrkiye Yazma Eser Kurumu
Baskanligl, inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi)

Resim 29: Konya Bdlge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 4015 envanter numarali “Terciime-i
Ravzatii’l-Ahbab fi Siyeri’n-Nebi ve’l-Ashab’in kap icinde yer alan zerefsan yazma, (sag).
(Betill Sahin, Konya Bolge Yazma Eserler Kitliphanesi’'ndeki Halil Hamid Pasa
Koleksiyonu’na Ait Osmanh Cildleri’nden Bazi Ornekler, s.165.)
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3.17. Cetvelli / Zencerekli Yazma

Cildin kenar kisimlarina altin veya muhtelif boyalarla g¢ekilen diz
cizgilerin yer aldigi ve herhangi bir tezyini unsurun da bulunmadig
ornekler cetvelli yazma (bk. Resim 30), cetvelle birlikte muhtelif zencerek
desenlerinin uygulandigl érnekler ise zencerekli yazma (bk. Resim 31)
olarak adlandirilan bezeme tiruddir.

Resim 30: Sultan Ahmed 1 Koleksiyonuna ait 13 envanter numarali Mushaf-i Serif’in
cetvelli yazma cildi, (sol). (Turkiye Yazma Eser Kurumu Baskanligi, Stileymaniye Yazma
Eser Kiitliphanesi)

Resim 31: Manisa Yazma Eser Kiitiiphanesi, 5079 envanter numarali 1802 tarihine ait
Vefeydt'in cetvelli / zencerekli yazma cildi, (sag). (Turkiye Yazma Eser Kurumu Baskanhgi,
Manisa Yazma Eser Kitiiphanesi)

4. Degerlendirme ve Sonug

Tirk cilt sanatindaki yazma ciltlerin olduk¢a zengin bir gesitliligi ihtiva
ettigi ve tim IslAm cografyasinda (retilerek her dénem zengin
orneklerini ortaya koymasi dikkat cekicidir. Yazma ciltler, tek bir tezyini
unsurla tasarlanmalarinin  yaninda siklikla birden fazla slsleme
elemanlariyla da icra edilmislerdir. S6z gelimi semse, kdsebent ve
salbeklerde natiralist UslGpta cicek desenleri kullanilirken arda kalan
bosluklarin  minyatir veya hatayl kompozisyonlu tasarimlarla
olusturulduklari  gibi farkli bezeme elemanlarinin bir arada
kullanilmasiyla da ciltler yazma tekniginde (retilmistir. Bu ve benzeri
tasarimlar igin ayri ayri bashk agilmamis yalnizca kullanilan desen ve
teknik Gzerinden tasnif yapilmistir. Sayet bu sekilde olusturulan yazma
ciltlerin tanimlanabilmesi igin kullanilan siisleme unsurlarinin her birinin
teker teker zikredilmesi gerekmektedir.
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Yazmalar ile ilgili siniflandirmalar yapilirken hususiyetle kitap ciltlerindeki
ornekler Gzerinden gidilmistir. Halbuki ahsap, algi ve siva gibi bircok
mimari ylzeyler de firca kullanilarak slislenmekte ve bu teknige de
kalemisi denilmektedir. Cilt sanatindaki yazma tabirini firca ile yapilan
diger tekniklerden ayiran temel unsur deri olmustur. Yazma ciltler, icra
edilen bezeme unsurlari ve tekniklerin irdelenmesiyle birlikte 17 bashk
altinda toplanarak gorsellerle de desteklenmistir.

Rumi desenli yazmalar; incelenen o6rneklerde agirlikli olarak semse,
késebent ve salbeklerde kullanilimis, zencereklerde ise (g iplik olarak
verilmistir. Akabinde ise yeksah aletiyle motifler islenerek hacim
kazandirilmis ve sanat degeri de daha da arttiriimistir.

Natlralist/Stk(fe  yazmalar realist bicimde resmedilen c¢icek
desenlerinden olusmakta olup kus ve meyveler de formlarina sadik
kalinarak cicek kompozisyonlariyla birlikte kullaniimistir.

Zerbahar yazmalarda deginilen kafes semseler; barok ve rokoko’daki “S”
ve “C” kivrimlarina benzemekte olup Tirk tezyini karakteri kazandirilarak
kullanildiklari muhtemeldir. Stilize nebati motiflerin belli bir sistem
lzerinde ardisik tekrarlanmalariyla olusturulduklari kompozisyonlar da
zerbahar baslhigi altinda degerlendirilmistir.

Figlir, portre ve manzara gibi Ogeler perspektif ve gercekci olarak
resmedildiklerinde resimli yazma kategorisinde toplanmis olup bu
ogelerin stilize edilmis halleri de minyatilirlii yazmalar bashgi altinda ele
alinmistir. Resimli yazmalar siklikla Kacar déneminde kullanilirken,
Osmanllarda ise daha c¢ok natlralist cicek desenleri ve minyatirli
yazmalar tercih edilmistir.

Kalipli yazma basliginda (g farkli teknikten bahsedilmistir. Birinci teknik;
gomme kalibin kullanildig1 ve kaliptan geriye kalan kisimlarinsa muhtelif
desenlerle tezyin edildigi yazmalardir. ikinci teknik; deri tizerindeki disi
desenlerin muhtelif mevzilerine altin sirilmesiyle olusturulmustur.
Uglincti  teknik ise; soguk baski yapildiktan sonra yalnizca kalip
hudutlarinin altin kontiirle tezyin edilmesinden olusmaktadir. Kaliph
yazmalar ile diger yazmalarda kullanilan lake tekniklerinin birbirlerinden
farkli usulde uygulandiklari tahminlerimiz arasindadir. Clnkld kalipli
yazmalarda deri ylizeyine surilen lakin cukur alanlara dolmamasi icgin
firca ile az miktarda surildigi, fakat diiz satihtaki deri Gzerine ise lakin
dolabilecegi alan bulunmadigindan ya akitma yontemiyle ya da fircayla
kat kat slrtlerek cam gibi parlaklik kazandirilmasi tercih edilen bir
yontem olabilir.
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Cilt cesitleri arasinda yer alan rumi-bitkisel ciltlere firca ve altin ile
uygulama vyapildiginda farkli bir yazma cesidi ortaya ciktigindan bu
Uslupta bezenen ciltler de aletli yazmalar bashigi altinda ele alinmistir.

Milevven yazmalar degerlendirilirken kullanilan motiflerin sinirlari belli
olan forma ait alanin birbirinden farkli renkte yapilmasina dikkat edilmis
ve rengin ayirt edici etkisi g6z 6ntinde bulundurularak siniflandirilmistir.
Resim 27’de gorildugl lizere rumi desenlerin Uzerleri yeksah tekniginde
yapilmis, fakat rumi ile zemin birbirinden farkl renkte yapildigi gibi deri
rengi de bu iki unsurdan farkh icra edilmistir. Yapilan siniflandirmalara
gore aslinda bu cilt ¢esidi miilevven yeksah yazma olarak zikredilmesi
gerekmekte olup ilgili gorsel milevven teknigini vurgulamak icgin
verilmistir.

Zerefsan; her ne kadar fircanin deri izerine temasiyla gerceklestirilen bir
tezyinil unsur olmasa da kalip veya herhangi bir aletle yapilmadan
yalnizca serpme yontemiyle cilt ylizeyinde sisleme unsuru olarak yer
aldigindan dolayi yazma kategorisine dahil edilmistir.

Rumi desenli, Hatayl kompozisyonlu, Yari stilize cicek desenli, Saz tslGbu,
Naturalist/SukGfe, Barok/Rokoko, Minyaturll, Hatti, Resimli, Mulevven
ve Serbest desenli yazmalarin tzerlerine birkag kat |3k strtlerek parlak
bir goriinim elde edildigi, bunun yaninda Hatayi kompozisyonlu, Saz
Usllbu, Naturalist/Sukafe, Minyatirli ve Serbest desenli yazmalara lakin
icerisine katilan ilave karisimlarla birlikte farkli bir renk elde edilerek de
bezendikleri gozlemlenmistir. Zerbahar, Kalipli, Aletli, Hendesi,
Kontlrli/Zerefsanli ve Cetvelli/Zencerekli yazmalara ise yalnizca olasi
tahribattan koruma amach kafi miktarda lak saraldukleri tetkik edilen
incelemeler arasindadir. Kap iclerinde yer alan yazmalar yalnizca firca ile
bezenmis, kap dislarindaki yazmalar ise lak slrilerek muhafaza
edilmistir.

Lake teknigini koruyucu olma 6zelliginden ayirip bir bezeme unsuru
yapan faktorler arasinda ya cok sirtilerek cam gibi parlaklik elde edilmesi
ya da icine katilan ilave karisimlarla ciltler (izerinde bir renk etkisi
gostermesidir. Bu ozelliklerinden dolayi lake, cilt sanati arastirmalarinda
ayri bir baslik olarak ele alinmistir. Fakat bu teknigin uygulanabilmesi icin
evveliyatinda yazma’ya muhta¢ oldugu ortadadir. Haliyle asil olan
desenin kendisi oldugundan bu husus g6z 6nilinde bulundurularak
tasniflemeye gidilmistir. 17 baslik altinda toplanan yazma ciltlerin, cilt
cesitleri arasinda bir Ust bashk olarak verilmesi ayni zamanda cilt
cesitlerinin de tek bir isimle tanimlanamayacagl ve birden fazla adla
tarifinin  midmkin olacagl c¢alismamiz sonucu ortaya koydugumuz
Onerilerimiz arasindadir. Cilt sanatindaki yazmalarla ilgili herhangi bir
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siniflandirilmaya gidilmemis olmasi ve gercgeklestirilen incelemeler
sonucu teklif ettigimiz listeler ile cilt ¢esitlerinin yapilacak akademik ve
sanatsal calismalara katki saglayacagi kanaatindeyiz.
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KUR'AN AYETLERINDE ANLAM ZENGINLIGi VE AYETLERDEKi MUHTEMEL

FARKLI ANLAMLARI BIiRE iINDIRME iMKANI
Nurettin Ciftgi*

0Oz
Allah, insanlik tarihi boyunca her topluma kendi dilleriyle elgiler gondermis ve anladiklari dille vahyetmistir. Kur’an da
ilk muhatabi olan elginin ve gonderildigi toplumun dili olan Arapga ile nazil olmustur. Dil beseri bir unsurdur. Dillerin
belirgin 6zelliklerinden biri de anlatim zenginligine sahip olmalaridir. Butin dillerde oldugu gibi Arapga’da da bir
anlatim zenginligi vardir. Bu anlatim zenginliginin de birgok nedeninin oldugu bilinmektedir. Arap dilindeki bu durum
kelimelerin gok anlamliligindan kaynaklandigi gibi Arapca ciimle yapisindan da kaynaklanabilmektedir. Arapga climle
yapisindaki ¢ok anlamlligin sebepleri arasinda grameri, anlatim Uslubunu, mecaz, kinaye, tesbih ve istiare gibi s6z
sanatlarini saymak mimkindur. Dilin yapisindan kaynaklanan bu durum sayesinde bir disinceyi farkl sekilde ifade
etmek mimkan oldugu gibi bir ifadeyi de birden fazla anlama gelecek sekilde sdylemek de mimkiindar. Ayrica s6zin
sahibi tek bir anlami kastettigi halde dilden kaynaklanan bu sebeplerden dolayi muhatabin farkli sekillerde anlamasi
da olagan bir durumdur. Ancak s6z sahibinin muhatabiyla saghkl bir iletisim kurabilmesi igin birbiriyle gelisen
anlamlari kastetmemesi gerekmektedir. Bu sebeple her ne kadar bir s6z birden fazla anlama gelme imkanina sahip ise
de s6zU soyleyenin muhatabina iletmek istedigi mesaji birbiriyle gelisecek sekilde ifade etmemesi gerekmektedir. Aksi
takdirde sozu soyleyen ile muhatap arasinda bir anlama problemi ortaya gikar ve mesaj sahibinin muhataptan ne
istedigi anlasilmaz. S6z konusu ilahi talimatlar igeren Yice Allah’in kelami olunca durum daha da 6nem arz
etmektedir. Bu sebeple ayetlerde ¢ok anlamllik kabul edilecekse kastedilen muhtemel manalarin birbiriyle
celismemesi veya birbiriyle gelisik muhtemel anlamlarin bire indirilmesi gerekir. ClnkU bir dyette birbirine zit iki
anlamin olmasi Kur’an’in mantigina uymamaktadir. Bu ¢alismada Kur’an ayetlerindeki anlam zenginligi ve muhtemel
anlamlari bire indirme imkani Ra‘d 13/2, Furkan 25/77 ve Yasin 36/6. ayetler baglaminda ele alinacaktir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Anlam Zenginligi, Cimle Yapisi, Ra‘d 13/2, Furkan 25/77, Yasin 36/6.

SEMANTIC RICHNESS OF THE VERSES IN THE QUR’AN AND THE POSSIBILITY OF
REDUCING DIFFERENT MEANINGS IN THE VERSES TO ONE

Abstract

Throughout the history of mankind, Allah sent messengers to every society with his revelation in a language they
understood. The Quran was also sent down in Arabic, the language of the messenger who was the first one spoken to
and the society to which it was sent. Language is a human factor. One of the distinctive features of languages is that
they have richness of expression. As in all languages, Arabic has this feature. It is known that there are many reasons
for this richness of expression. This feature in the Arabic language may result from the polysemy of the words as well
as the Arabic sentence structure. Among the reasons for the polysemy in Arabic sentence structure, it is possible to
list grammar, narrative style, metonymy, allegory, simile and metaphor. Due to this situation arising from the
structure of the language, it is possible to express a thought in a different way, and it is possible to say a statement
with more than one meaning. In addition, although the speaker means only one meaning, it is normal for the one
spoken to to understand it in different ways due to these reasons stemming from the language. However, in order to
establish a healthy communication, it should not mean contradictory meanings. For this reason, the speaker should
not express the message he wants to convey to his/her addressee in a way that contradicts each other. Otherwise, a
communication problem arises between the speaker and the respondent, and what the former wants from the latter
is not understood. The situation becomes even more important when it comes to the word of Almighty Allah, which
contains divine instructions. For this reason, if polysemy is to be accepted in the verses, the possible meanings that
are meant should not conflict with each other or the contradictory possible meanings should be reduced to one.
Because having two opposite meanings in a verse does not comply with the logic of the Quran. In this study,
semantic richness of the verses in the Quran and the possibility of reducing the possible meanings to one will be
discussed in the context of the verses Ra‘d 13/2, Furkan 25/77, Yasin 36/6.

Keywords: Tafsir, The Qur’an, Semantic Richness, Sentence Structure, Ra‘d 13/2, Furkan 25/77, Yasin 36/6.
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Giris

Kur'an-1 Kerim Arap lisaniyla indirilmis son ilahi vahiydir. O Arapca
oldugu icin Arap dilinin tim ozelliklerini beraberinde tasimaktadir.
Dilden kaynaklanan bazi durumlardan dolayi bazen bir ibarenin birden
fazla anlama gelmesi mimkindir ve bunun bircok sebebi
olabilmektedir. Bazen kullanilan edatlarin farkli olmasindan bazen bir
kelimenin ciimle icindeki konumu bazen de ifadenin i¢ baglaminin yani
sira dilin sahip oldugu kendine has Uslubu; mecaz, kinaye, tesbih, istiare
gibi s0z sanatlari ve gramer buna sebep olabilmektedir. Ayrica insanlarin
sahip olduklari bilginin kisith olmasindan, icinde yasadiklari ¢evrenin
siyasi, sosyal, klltirel ve ekonomik sartlarinin ve aldiklari egitimin farkh
olmasindan bazen soylenen bir sozden fakh seyler anlamalari
mumkiindir. Ancak her ne kadar durum boyle olsa bile s6zi soyleyen
kisinin kastettigi bir anlamin oldugunu kabul etmek durumundayiz ve
anlama faaliyeti esnasinda odaklanilmasi gereken hedef de s6z sahibinin
kast ettigi manayl tespit etmek olmalidir. Hele s6zii soyleyen Allah
olunca bu durum daha da bliyiik 6nem arz etmektedir. Clinki Allah’in
birbirine zit iki manay! kastetmesi olacak sey degildir. Allah’in bir seye
hem vardir hem yoktur demesi veya bir sey icin hem olumlu hem de
olumsuz bir manayi kastetmesi s6z konusu olamaz. Allah gonderdigi ilaht
vahiyle kullarina emir ve yasaklarini bildirmektedir. Allah’in emir ve
yasaklarinda net ifade kullanmamasi veya birbirine zit iki anlami
kastetmesi, neyi emrettiginin tam olarak anlasiilmamasina ve bir
karisikligin meydana gelmesine sebep olacaktir. Allah bu durumdan
miinezzehtir. Zaten Kur'an-1 Kerim de kendisinde celiski olmadigini acik¢a
belirtmektedir.! Kur’dn’a muhatap olan kimselere diisen bu sekilde
dilden kaynaklanan farkli anlamlari bire indirmeleri veya en kuvvetli olan
anlami tercih etmeleri icin ¢aba harcamalaridir. Bunun icin de sozin
baglamini g6z 6nidnde bulundurmak ve Kur’an’in bitunlGgini esas
almak énemli kriterlerdir.

1. Kur'an Ayetlerinde Anlam Zenginligi

Dilde ¢ok anlamlilik oldugu gibi bircok sebepten dolayl Kur’an-1 Kerim’in
bircok yerinde birden fazla anlama gelme ihtimali olan ciimlelerin var

1 Nisa 4/82; Kehf 18/1.
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oldugu gorilmektedir. Bu sebeplerden biri kullanilan es sesli ve es
anlamli kelimelerdir. Kur’an ilimleri literatiriinde bu konu viicih ve
nezdir basligl altinda ele alinmaktadir. Viclh, Arapgadaki vech
kelimesinin ¢ogulu olup ligatte “yliz, bir seyin 6n tarafi, zat, makam,
mevki yon, benzer, kalp, mezhep, yol, sekil, riza, bir toplumun veya bir

memleketin efendisi ve bir meselenin bilinen yéni”?

gibi manalara
gelmektedir. Istilahta ise vicOh, “bir kelimenin Kur'an’da farkl
anlamlarda kullaniimasi”® seklinde ifade edilmektedir. Mukatil b.
Stleyman (6l. 150) bu anlamda “Bir kisi Kur’an’in pek ¢ok vecih icerdigini
(ve dolayisiyla bu vecihleri) bilmedik¢e tam anlamiyla fakih olamaz”
seklinde merfu bir hadis aktarmaktadir.® Hz. Ali (6l. 41) de Kur’an’in z{
viich bir kitap oldugunu ifade etmektedir. > Nitekim bazen Kur’an’da tek
bir kelimenin yaklasik yirmi anlama geldigi gériilmektedir.b Arap dilinde
ve dolayisiyla Kur’an’da gesitli anlamlarda kullanilan rGh, Gmmet, salat,
kiftr, zulim ve iman gibi kelimeler viclGha oOrnek verilebilir. Bu
baglamda Mukatil b. Stileyman & kelimesinin Kur'an’da on yedi, S|
kelimesinin dort, slsw kelimesinin de alti farkli anlamda kullanildigini
sdylemektedir.” Nezair kelimesi de nazire kelimesinin ¢cogulu olup liigatte
“sekil, tabiat, davranis ve sozdeki benzerlikler” manalarinda
kullanilmaktadir. Kelimenin istilah anlami ise “Kur’an’daki farkl

ng

kelimelerin ayni anlami ifade etmesi”® olarak tanimlanmustir.

Kur’an ayetlerinin farkh anlamlara gelmesinin baska nedenleri de vardir.
Bunlar, ayetlerin ciimle yapisi, i'rabi, baglami, kullanilan kelimelerin
hakiki anlaminin yaninda mecaz anlamlarinin olmasi ve en 6nemlisi
dyetlerin  Kur’anin bitanltglh icindeki konumundan dolayr farkh
anlamlara gelmesi seklinde siralanabilir.

2 Eb(’I-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib isfahani, el-Miifredét fi §aribi’l-Kur’én
(Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 513-514.

3 Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman Suy(ti, el-itkdn fi uldmi’l-Kur’én (Kahire: el-
Mektebetu’t-Tevfikiyye, 2008), 2/81.

4 Mukatil b. Stileyman, el-Viicih ve’n-nezdir fi’l-Kur’éni’l-‘Azim (Bagdat: Mektebeti'r-

Rlsd, 2011), 19.

Suydti, el-ftkén fi uldmi’l-Kur’én, 2/81.

Suydti, el-ftkén f7 uldmi’l-Kur’én, 2/81.

Mukatil b. Stleyman, el-Viicih ve’n-nezdir fi’l-Kur’éni’l-‘Azim, 19-30.

Suydti, el-itkén fi uldmi’l-Kur’én, 2/81; Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfu’z-

zunin an esméi’l-kiitiibi ve’l-fiindn (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, ts), 2/2001;

Mehmet Okuyan, Cok Anlamliik Baglaminda Kur’an S6zligii (istanbul: Disiin

Yayincilik, 2015), 25-28.

©® N o u
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2. Ayetlerdeki Cok Anlamhihigi Tek Anlama indirgeme imkani

Kur'an kendi ifadesiyle mubin bir kitaptir. Ancak onun muibin olusu
kendisiyle alakalidir. Muhatabi acisindan ayni sekilde acik ve secik
degildir. Kisilerin akil ve idrak kapasiteleri ve egitim seviyeleri farkh
oldugu icin Kur’an’i anlama durumlari da farklidir. Ayrica yukarida sayilan
dilden kaynaklanan sebeplerden dolayr bazi ifadeler cok anlamh
olabilmektedir. Ancak s6zii soyleyen kisi muhatabina bir mesaj iletecekse
kastettigi muayyen bir mananin olmasi gerekmektedir. S6z konusu Allah
kelami olunca durum daha da 6nem arzetmektedir. Zira Allah’in kullarina
muayyen olmayan bir mesaji gondermesi mimkiin degildir. Bu durumda
Kur’an ayetlerinin muayyen bir manayi kastetmesi gerekmektedir. Ancak
Kur'an Arapca bir kitap olarak Arap dilinin tiim 6zelliklerini kendisinde
barindirmaktadir. Bu sebeple dildeki cok anlamlilik Kur’an ayetlerinde de
mevcuttur. Hatta bazi alimler Kur’an’daki bu ¢cok anlamliligin benzerinin
beser kelaminda olmadigini sdyleyerek bunu Kur’an’in i’cazi kapsaminda
degerlendirmislerdir.® Ancak bunun saglikli bir anlayis olmadigini, clinkii
Kur’an’in nazim yoniinden mu’ciz oldugunu, ancak onun tek kelimesinin
pek c¢ok anlama gelmesinin i'‘cazindan degil vahyedildigi dilin
dzelliklerinden kaynaklandigini séyleyenler de olmustur.’® Dolayisiyla
Kur’an’in bazi ayetlerinin ¢cok anlamli olusu daha ¢ok vahyedildigi dil olan
Arapca ile alakalidir. Bu sebeple Kur’an’i anlamak isteyen kisinin evvela
dili cok iyi bilmesi ve 6zellikle bir lafzin birbiriyle ¢elismeyen farkl bir cok
manalar tasidigini  hesaplayarak iclerinden birini tercih etmesi
gerekmektedir.!! Bu anlamda ¢ok anlamli Aayetlerin tek anlama
indirgenmesi ¢ok zor oldugundan muhtemel anlamlar icinden kuvvetli
olaninin tercih edilmesi icin yapilacak c¢alismalar biylik ©6nem
arzetmektedir. Bu ¢alismada sadece Ra‘d 13/2, Furkan 25/77 ve Yasin
36/6. ayetlerdeki farkli anlama gelme durumu ve bu muhtemel farkl
anlamlardan birinin tercih edilmesi Gzerinde durulacaktir. Muhtemel
anlamlar icinden en kuvvetlisinin tercih edilmesi icin temel bazi ilkeler
gbz onlinde bulundurulacaktir. Bunlar dilin yapisi, kelimelerin ¢ok

9 Suydti, el-itkdn ff uldmi’l-Kur’én, 2/81.
10 Okuyan, Cok Anlamhilik Baglaminda Kur’an Sézliigii, 25-28.
11 SuyGti, el-itkdn ff ulami’l-Kur’én, 2/81.
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anlamliligl; cimlelerin i’'rabi, baglami ve Kur'an’in i¢ butunlGgu gibi
ilkelerdir.

2.1.13/Ra‘d 2. Ayet

Ra‘d slresinin 2. ayeti iki sekilde anlasiima 6zelligine sahip dyetlerden
biridir. Ayet su sekildedir: ¢ &35 Ja& ih wlzalll &5 @0 &7 ¥ Daha ilk
donemlerde ayetin anlami  konusunda farkli gorisler ortaya
konulmustur. ilk dénem miifessirlerinden Katade (6. 117), iyas b.
Muaviye (6l. 122) gibi'? bazilarinin “Allah, gékleri gérdii§iiniz gibi
direksiz olarak yiikseltti”*> anlamini tercih ettikleri goriliirken, ibn Abbas
(6l. 68), Mucahid (6l. 103), Hasan el-Basri gibi sahabe ve tabiinden
bazilarinin da “géklerin direkleri vardir ancak siz onlari gérmiiyorsunuz”
anlamini verdikleri gorilmektedir.!* Boylece ayetin ilk dénemlerde iki
sekilde anlasildigi ortaya cikmaktadir. Bu anlamlarindan biri “Allah,
gokleri gérdiigiiniiz gibi direksiz olarak yiikseltti” seklinde iken bir digeri
de “Allah, gékleri géremedidiniz direklerle yiikseltti” seklindedir.’> Genel
olarak mifessirlerden bazilari bir konuda goris belirtirken herhangi bir
delil getirmeden tercihlerini dile getirdikleri halde bazilarinin da
tercihlerini delilleriyle ortaya koymaya c¢alistiklari gorilmektedir.
Ornegin, EbG Ziyad el-Ferra (8l. 207), Ebu ishak ez-Zeccac (6l. 311) ve
Eb( Ca‘fer en-Nehhas (6l. 338) gibi dilbilimciler ayetin anlaminin “Allah,
gokleri gérdiigiiniiz gibi direksiz olarak ylikseltti” seklinde olabilecedi gibi
(&555) nin (4s&) kelimesinin sifati olmasinin ve mananin “Allah, gékleri
goéremediginiz direklerle yiikseltti” seklinde olmasinin da caiz oldugunu

12 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmi‘u’l-beydn an te’vili Gyi’l-Kur’én (Kahire:
el-Mektebetu’t-Tevfikiyye, 2004), 2/449; Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Bekr Kurt(bi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’én (Beyrut: Mliessesetu’r-Risale, 2006), XX2/6;
Eb{’l-Hasan Ali b. Ahmed Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid (Beyrut: Daru’l-
Kitubi’l-ilmiyye, 1415), 4/3.

13 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukdtil b. Sileyman (et-Tefsiru’l-Kebir) thk. Abdullah
Mahmud Sehhate (Beyrut: Muessetu’t-Tarihi’l-‘Arabi, 1423), 3/28.

14 Taberi, Cdmi‘u’l-beyén, X12/96; Ebl Muhammed b. Eb( Talib el-Mekki, el-Hiddye ild
biilagi'n-nihdye (es-Sarika: Camiati's-Serika Kdilliyyatu'd-Dirasati'-Ulya ve'l-Bahsi'l-
ilmi, 2008), 1/3662-63; Eb{’'I-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim
(Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2012), 2/449.

15 EbQ Zekeriyya Yahya b. Ziyad Ferra, Medni’l-Kur’én (Beyrut: Alemu’l-Kiitib, 1403),
2/57.
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soylemektedirler.'® Eb( Talib el-Mekki (6. 386) de her iki ihtimalin
varlginini dile getirdikten sonra tercihinin, goklerin direklerinin
oldugundan yana oldugunu ve o goriilmeyen direklerin de Allah’in
kudreti oldugunu dile getirmektedir.!” Zemahseri (81. 538) i wlzallly
é @355 sz ifadesinde gecen (&335) kelimesinin mista’nife yani yeni
miustakil bir ciimle oldugunu, Allah’in burada kullarina s6z konusu
cisimleri sahit olarak gdsterdigini séylerken ayrica (&3355) kelimesinin
(4a2) kelimesinin sifati oldugunu ve Ubey b. Ka‘b’in (8l. 33) (&355) kavlini
(4555) olarak okunmasinin da bunu destekledigini ileri siiren bir goris
daha aktarmaktadir.*® ibarede mananin “géklerin direksiz olarak
yiikseltildigi” oldugunu séyleyenler de (&355) kelimesinin kendisinden
énceki (4a&) kelimesinin hali oldugunu sdylemektedirler.’® Razi (1. 606)
de bu her iki ihtimalin s6z konusu oldugunu dile getirdikten sonra (1&355)
kelimesinin (Js&) kelimesinin sifati oldugu tercihinde bulunmaktadir. O,
Hasan el-Basri’nin (6l. 110) ayette takdim-te’hir oldugunu ve “o, gékleri
ylikseltendir. Siz o gokleri direksiz olarak gériirsiiniiz” manasini verdigini
aktarmaktadir. Ancak Razi s6zi zahirine hamletmenin mimkin oldugu
durumlarda takdim-te’hire basvurmanin caiz olmadigini ifade
etmektedir. Razi, (sk<) kelimesinin kendisine yaslanilan sey oldugunu, o
gok cisimlerinin boslukta Allah’in kudretiyle durduklarini ve bdylece
goklerin direklerinin Allah’in  bizzat kudreti ile sabit oldugunu
soylemektedir. Bu durumda ayet “o, gdkleri, sizin gdrebileceginiz bir
direk olmaksizin yiikseltmistir.” anlamina gelir. Yani, onlarin gercekte
sltunlari vardir, fakat ne var ki o stitunlar, Allah’in tutmasidir. Halbuki siz
Allah’in onlari nasil tuttugunu goremezsiniz anlamina geldigini dile
getirmektedir.?® Ra‘d sGresinde gecen bu ifadenin benzeri Lokman
sOresinin 10. dyetinde &35 sa& ik wl3aldl 3l>¥ seklinde gegmektedir.
Zemabhseri o ayetin tefsirinde de “W&355/onlari gériiyorsunuz” ifadesindeki

16 Ferra, Medni’l-Kur’én, 2/57; EbQ ishak ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Meéni’l-Kur’én ve
i’rabuhu, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1426), 3/110-111; Ebu Ca’fer en-Nehhas, Medni’l-
Kur’én (Mekke: Ummu Kura Universitesi, 1988), 3/467-468.

17 Mekki, el-Hiddye ila bulugi’n-nihaye, 1/3663.

18 Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessdf an hakaiki Gavémidi’t-tenzil ve uyiini’l-ekévil
fi viicGhi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Arabi, 2006), 2/377.

19 Esiru’d-Din Muhammed b. YGsuf b. Ali b. Yasuf el-Endilist Eb( Hayyan, el-Bahrii’l-
muhit (Beyrut: Daru’l-ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 5/461-462.

20 Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin b. Hiiseyin b. Ali et-Teymi el-Bekri Razi,
Mefatihu’l-gayb (Tefsiru’l-kebir) (Kahire: Daru’l-Hadis, 2012), 9/421-422.
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(®) zamirinin “g6klere” ait oldugunu ve bunun da insanlarin gékytzinu
direksiz gormelerinin, “direkler olmaksizin” s6ziine delil oldugunu
soylemektedir. Ayrica kisinin arkadasina “beni goriiyorsun, ne kilicim var
ne de mizragim” séziiniin buna benzedigini, “Sayet 355 /onlari
goriiyorsunuz” ifadesinin i‘rabdan mahalli nedir diye sorarsaniz da ben
bunun irabdan mahalli yoktur derim demektedir. O, cliimlenin isti’'naf
climlesi veya (+s£) kelimesinin sifati olarak mahallen mecrur oldugunu
ve “gériilen direkler olmaksizin” yani “Allah TedlG o go6kleri gériilmeyen
direklerle yaratt’” manasina geldigini séylemektedir. Bu da “Allah gékleri
kudretiyle tutuyor” anlamina gelmektedir. Bu da her iki anlamin da

muhtemel oldugunu ortaya koymaktadir.?!

Razi, Lokman siresi 10. ayette gecen (&35) kelimesindeki zamirin
“gokler” veya “direk” kelimelerinden birine raci oldugu seklinde iki farkli
goris zikretmektedir. Buna gore eger zamir “goklere” raci ise mananin
“kendisini gérdiigiiniiz o gbkler bir direk lizerinde degildir. Sizler de onlari
bu sekilde direksiz olarak gérmektesiniz” anlamina geldigini, eger zamir
“direk” kelimesine raci ise o0 zaman da mananin “gédgiin direkleri olsa bile
siz onlar1 gérmiiyorsunuz...” seklinde oldugunu ve bitin bunlarin Allah’in
kudret ve iradesiyle oldugunu dile getirmektedir.>?> Razi baska bir yerde
de € JaZ jik (@555 wlsaldl &85 ¥ ifadesinin § 35 A% 2LVl 0gli35 ¥ ifadesi
gibi oldugunu, nasil ki bu ifade onlarin n’ebileri oldiirmelerinin hak
olduguna delalet etmiyorsa ayni sekilde 4 Js& A& @55 wlsaldl &5 %
ifadesinin de goklerin direklerinin olduguna delalet etmedigini
soylemektedir.?3

Cagdas miifessirlerden Seyyid Kutup (6l. 1966) ayette “géklerin direksiz
ylikseltildigi” anlamini tercih ederken?*; Mevdadi (6. 1979), “Allah’in
uzaydaki sayisiz gok cismini gorilir ve algilanir herhangi bir destek
olmaksizin tutmakta oldugunu ve her ne kadar zdhiren bu cisimleri
destekleyen hicbir sey yokmus gibi goriinliyorsa da Allah’in algilanmayan
mutlak kudreti oldugunu ve bu kudretin Uzerinde bulundugumuz
yerylizii de dahil olmak Uzere tiim gok cisimlerini ve felekleri kendileri
icin tayin edilmis mekanda tutmakla kalmayip ayni zamanda aralarinda

21 Zemahseri, el-Kessdf, 3/372.

22 Razi, Mefatihu’l-gayb (Tefsiru’l-kebir), 13/129-130.

23 Razl, Mefatihu’l-gayb (Tefsiru’l-kebir), 2/51.

24 Seyyid Kutup, Fi Ziléli’l-Kur’dn (Kahire: Daru’s-Suruk, 2004), 4/2044.
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herhangi bir carpismanin da vukuuna meydan vermedigini” dile
getirmektedir.?®> Elmalli Hamdi Yazir (6l. 1942) da farkh mana
ihtimallerini gramer kurallariyla degerlendirdikten sonra “géklerin
direksiz yiikseltildigi” gorisini tercih etmektedir.?® Diyanet Iisleri
Baskanhgr’'nin “Kur’dn Yolu” adl tefsirinde de “Allah’in, gokleri bir direk
olmaksizin kudretiyle ylkselttigini ve bu bliyik kitleleri uzay boslugunda
hareket eden bir sisteme bagladigi, bunlari birbirinden uzak tutmak ve
birbirlerine carpmamalarini saglamak icin bu kitlelere merkezkag
kuvveti ve kitlesel cekim giicl yerlestirilmis oldugu ve bdylece bir denge
saglamak suretiyle bunlarin sonsuz olarak birbirlerinden uzaklasmalarini
veya birbiri tizerine diismelerini 6nledigi” ifade edilmektedir.?’” Mehmet
Said Simsek de “Hayatin Kaynadi Kur’dn Tefsiri” adl tefsirinde goklerin
“direkli” veya “direksiz” olarak yaratildigi seklindeki her iki ihtimali
zikrettikten sonra “géklerin direklerle yiikseltildigi” goristini tercih
etmektedir.?®

Goruldugi gibi mifessirler farkli tercihlerde bulunurken genellikle (&355)
kelimesinin kendisinden dnceki (1s&) kelimesinin sifati ya da hali oldugu
seklindeki tercihlerinden veya (&353) kelimesindeki (&) zamirinin nereye
ract oldugu ihtimalinden yola ¢ikarak hareket etmislerdir. Sadece ibareye
gramer acisindan bakmak her iki ihtimali kabul etmeyi gerekli gormeye
sebep olmaktadir. Ancak hakikatte Allah’in gokleri hem direklerle
ylkseltmesi hem de direksiz olarak yikseltmesinin ayni anda dogru
olmasi mantik kuralina gore tezat teskil etmektedir. Mantik kuralina gore
bir sey ya vardir ya da yoktur. Hem var hem de yok olamaz. Peki Allah
gokleri direkli olarak mi yiikseltti yoksa direksiz mi? Kur’an’in bitlnlGgi
icinde konuya bakildigi zaman bu konuya isaret eden baska ayetlerden
destek alarak muhtemel anlamlardan birini tercih etmenin daha dogru
olacagini kabul etmek gerekir. Kur’an’a bakildigi zaman hangi anlamin
dogru olma ihtimalinin daha yiiksek oldugu konusunda 4 Cg}fﬁl I3 B2y ¥

25 Epu’l-A’la Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’an (istanbul: insan Yayinlari, 1996), 2/505-506.

26 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili (istanbul: Azim Dagitim, 2015),
5/126-127.

27 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri
Baskanhgi, 2007), 3/271.

28 Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynadi Kur’an Tefsiri (istanbul: Beyan Yayinlari, 2012),
3/59.
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729 ayetinin buna bir ip ucu

“Burglar sahibi gdékyiiziine andolsun
olabilecegini soylemek mumkindir. Clnki adyette goklerin burglara
sahip oldugu ifade edilmektedir ve bu burclar da insanlar tarafindan
gorilmemektedir. Bu da Allah’in gokleri kusursuz bir sekilde ve insanin

gozle goremeyecegi direklerle yikselttigini gostermektedir.
2.2. 25/Furkan 77. Ayet

Kur’an ayetlerinin birden fazla anlama gelmesi ile ilgili ele alinacak ikinci
ornek Furkan Sdresi’nin son ayetidir.

Ayet su sekildedir: 30 §Ual5) ¢85 C35ad 43538 3a5 Shled Yy 338 st Jsy
Bu ayetin ilk bolimiine meallerde genellikle “De ki: Duaniz olmazsa
Rabbim size ne diye deder versin?”’3! anlami verilmektedir. Kimisi hitabin
tim insanlara oldugunu®? séylerken kimisi hitabin kafirlere3® kimisi de
ayetin bas tarafinin Muslimanlara, 4Gl 6 35ad 838 188y “siz
yalanladiniz ve bu sebeple sizin igin ceza kaginilmazdir” seklindeki ikinci
kisminin da kafirlere oldugunu sdylemektedirler.3* Ancak ayetin icindeki
climlelerin  siyak-sibdki  bunun farkli anlamlara gelebilecegini
gostermektedir.?® Ayette gecen (d 5 ‘& Luu &/Rabbim size ne diye deger
versin?) ifadesinin ibn Abbas’a gore (éj “S; a5 /Rabbim size ne
yapsin?) Miicahid’e gore de (35 ‘& Jads W /Rabbim size ne yapsin?)
anlaminda oldugu rivayet edilmektedir.3® Zeccac (pia Luu) ifadesinin ( sl
sdis pSJ : 35; ij) “onun yaninda ne/hangi degeriniz/agirhiginiz var ki?”
manasinda oldugunu sdylemektedir.3” ibn Abbas ayetin: “Eger Allah’in

29 Bur(ic 85/1.

30 Furkan 25/77.

31 Halil Altuntas vd. (ed.), Kur’an-i Kerim Meéli (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi, 2006),
365; Mahmut Kisa, Kisa Agiklamali Kur’én-1 Kerim Me’ali (Konya: Armagan Kitaplar,
2012), 26.

32 Kisa, Kisa Agiklamali Kur’én-1 Kerim Me’ali, 388.

33 Karaman, Kur’an Yolu: Tiirkge Medl ve Tefsir, 4/137; Tuncer Namli, Kur’an Aydinligi
Kronolojik Kur’an Meali (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 187; Mustafa Oztiirk, Kur’an-i
Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari), 502.

34 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal Tefsir, ¢ev. Cahit Koytak - Ahmet Ertirk
(istanbul: isaret Yayinlari, 2002), 738; Mustafa islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an:
Gerekgeli Meal (istanbul: Diisiin Yayincilik), 711.

35 Nurettin Ciftci, Kur’dn’in Kur’én’la Tefsiri (Van: Van Yiziincii Yil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittsii, Doktora Tezi, 2019), 205.

36 Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’éni’l-Mecid, 3/349.

37 Zeccac, Medni’l-Kur’én, 4/62.
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sizi islam’a cagrisi olmasaydi yani yaratilis amaciniz olan kulluk ve itaat
olmasaydi sizin hicbir agirliginiz hicbir kiymetiniz olmazdi” anlamina
geldigini soylemektedir. Onun soéziinden anlasilan sudur: Allah onlara;
“sadece bana kulluk edip beni birlemenizi istiyorum aksi takdirde sizin
benim katimda hicbir degeriniz olmaz.” demektedir. Yani Allah’a kulluk
ve itaat etmeyenin Allah katinda hicbir degeri yoktur. Ayni sekilde
Mukatil, Kelbf ve Zeccac’a gore de ayette “eger Allah’a kulluk ve itaatiniz
ve onu birlemeniz olmazsa higbir kiymetiniz yok” denmektir. Bu da
Allah’a kulluk etmeyen ve onu birleyip ona itaat etmeyenin Allah katinda
hicbir degerinin olmadigina delildir.>®

Nehhas bu ayet icin Miicahid’in “De ki onun kendisine kulluk edip, itaat
etmeniz icin size yaptigi ¢cagrisi olmazsa rabbim size ne yapsin?” anlamini
verdigini ve bunun “ §&dialss d3554 o) &olday {0 Jaks & ¥ Eger sikreder ve
iman ederseniz, Allah size niye azab etsin ki?”*° ayeti gibi oldugunu
aktarmaktadir.®® Nehh3s Kutbi’den Aayetin “Allah’tan baskasina
yakarmazsaniz yani ona sirk kosmazsaniz rabbim ne diye size azab

etsin?” anlamina geldigini aktarmaktadir.*

ibn Kuteybe (8l. 276) Miiskilu’l-Kur'én’da ayete su sekilde anlam
vermektedir: “Eder sizin Allah disindaki seylere yalvarmaniz olmasa, yani
Allah disindaki varliklara kulluk etmeseydiniz Rabbim ne diye size azab
etsin, ancak siz sadece Allah’a kullugu yalanliyorsunuz bu sebeple azap
sizin icin kacinilmazdir.”*? Zemahseri, yetin tim insanlara hitap ettigini;
inananlar icin “Duaniz olmazsa Rabbim size ne diye deger versin?”
anlamina, kafirler icin de “Eger siz Allah’tan baskasina yalvarip kulluk
etmezseniz Rabbim size ne diye azap etsin?’ anlamina geldigini
soylemektedir.*3 ict (6l. 756) de “Sirk kosmazsaniz Rabbim size ne diye
azap etsin?”** anlamina geldigini sdylemektedir. Tahir b. AsGr (61. 1973)
da sdrenin bitunliginden hareketle Allah’in Mekkelileri muhatap alip

38 Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’éni’l-Mecid, 3/349.

39 Nisa 4/147.

40 Nehhas, Medni’l-Kur’én, 5/56.

41 Nehhas, Medni’l-Kur’én, 5/57.

42 Abdullah b. Mislim ibn Kuteybe, Te'vilu-Miiskili’l-Kur’én (Kahire: Daru’t-Turas, 1973),
438.

43 Zemahseri, el-Kessdf, 3/227.

4 Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Abdullah ici, Cdmiu’l-Beydn fi
Tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424), 3/1609.
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islam’a davet etmekle onlara deger verdigini soylemektedir. ibn Asar,
dyette gecen (@?él.ai Y3¥) kelimesinin failinin (3J) oldugunu, kelimenin
sonundaki (55) zamirinin meful konumunda ve kelimenin failine degil
mefuliine muzaf oldugunu séylemektedir. O, ¢&0) 5:e3 Y 513 veya Y §i%
eép%i:m 4T anlaminda oldugunu ve “sizin duaniz olmasaydr” degil de “size
olan ¢agrisi olmasaydi” manasina geldigini sdyleyerek dyete “Allah’in sizi
muhatap kilip islém’a daveti olmasaydi sizin ne degeriniz vardi ki, ancak
buna ragmen siz O’nu yalanlayip cezay! hak ettiniz” seklinde bir anlam
vermektedir.*

Sonug olarak ayetin son kisminda gecen céLo\,J ugin Cdyad ‘w,\SJs% ibaresi
ibn Kuteybe ve ibn AsGr’un verdikleri anlamin dogru olma ihtimalinin
daha yuksek oldugunu gostermektedir. Clinki bu ikinci climlede “Siz
yalanladiniz ve bu sebeple sizin icin ceza ka¢inilmazdir” buyrulmaktadir.
Bu durumda hitap musrikleredir ve onlara “Sizin Allah disindaki seylere
duaniz/ibadetiniz olmasa Rabbim size ne diye azap etsin?” anlaminda
olmalidir. Mifessirlerin cogunluguna gore onlar icin kaginilmaz olan ceza
Bedir savasina isaret etmektedir. Nitekim Mekkeli Mdusrikler Hz.
Peygamber’i yalanladilar ve Bedir savasinda bunun cezasini gérdiiler.*®

2.3 36/Yasin 6. Ayet

Birden fazla anlama gelme ihtimali olan dyetlere son 6rnek olarak Yasin 36/6
ayeti ele alinabilir. Ayet su sekildedir: € OslalE 448 &a2GT 531 s (a38 5453 3.

Bu ayette gecen (L) kelimesinin ism-i mevsul mu, nafiye mi, yoksa
masdar mi oldugu seklindeki farkli yaklasimlardan dolayi climle tg¢ farkh
anlama gelme ihtimali tasimaktadir. Daha ilk donemden miifessirler bu
konuda farkli gorisler ileri sirmislerdir. Kifeli bazi nahivciler, ayette
gecen (L) edatinin olumsuzluk edati oldugunu soylerken; Basrali bazi
nahivciler de masdar veya ism-i mevsdl oldugunu savunmuslardir.’
Tabiin mifessirlerinden Katade'ye gore (W')'nin néafiye oldugu ve
“babalari uyariilmamis kendileri de gaflet icindeki bir toplumu uyarman
icin” anlamina geldigi, buna delil olarak da Kasas 28/46, Sebe’ 34/44 ve

45 Muhammed Tahir ibn Aslr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Dar et-T(nusiyye
li’n-Nesr, 1984), 19/85.

46 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 19/56-57; Zeccac, Medni'l-Kur'dn ve i’rabuhu, 4/62; EbQ
Hayyan, Bahru'l-Muhit, 6/629.

47 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 22/156.
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Secde 32/3 ayetlerini getirdikleri; ikrime’nin (6l. 105) de burada gecen
(W)Y'nin ism-i mevsal yani ($1) anlaminda ve “babalari uyarilmis”
manasinda oldugunu, baska bir ihtimal de (L)'nin mastar oldugu ve “bir
kavmi babalarinin uyarildigi seyle uyarman icin” manasinda oldugunu
kabul ettigi rivayet edilmektedir.*® Matiridi (61. 333), burada atalarinin
degil de kavmin kendisinin daha 6nce uyarilmadiginin kastedildigini ileri
siirmektedir. Bu durumda ikrime’nin goriisii temel alinarak, “atalari
uyarildigi halde gafil kalan bir kavmi uyarman igin...” anlamini vermek
mimkindidr. Zira Neml slresinin 68. ayetinde Kur’an’in uyarilarina
musriklerin soyle itiraz ettikleri acik¢a zikredilmektedir: “Bu vaad, daha
once bize de atalarimiza da yapildi. Bu éncekilerin efsanelerinden baska
bir sey degildir.” Ayrica Mekke musriklerinin Yahudi ve Hiristiyanlar gibi
kendilerini ibrahim’e (a.s) dayandirdiklari bilinen bir gercektir. 4°

Ancak bu goriisiin kabul edilmesinin, devaminda gelen “gaflette kalmis”
ifadesinin basinda yer alan (<®)’nin anlamlandiriimasinda sorun teskil
ettigini dile getirenler de vardir. Bundan dolayi onlara gére (L)’yi nefy
anlaminda degerlendirmek zorunluluk gibi gériinmektedir.>® Bu goriste
olanlar “Atalari uyarilmamis” cevirisini fazla genellemeci bulduklarindan
yakin dénemde yasayan atalar seklinde bir kayit diiserek her iki sorunu
da ortadan kaldirmaya calismislardir. Clnkid Kur’dn kendisinin ilk

751

muhataplari olan Araplar igin; (bgjfﬁT GéE\E) “bnceki atalarimiz ve

752 ifadesini kullanmaktadir. Bu da

(5943837 &5GIz) “eski-uzak atalariniz
yakin zamandaki atalari icin “yakin atalar” ifadesinin kullanilabilecegini
gostermektedir. Razi her iki goris icin delilleri dile getirdikten sonra,
“onlarin atalarinin inzar edilmeleri, atalarindan 6nce gecenlerin inzar
edilmis olmalarina, sonraki atalarinin da inzar edilmemis olmalarina ters
degildir” deyip bir orta yol bulmaya calismaktadir. Ancak ayetin
manasinin  “babalari  uyariimamis”  seklinde  oldugunu tercih

etmektedir.>3

48 Eb( Muhammed Abdulhak b. Galip ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-
Aziz (Beyrut: Daru’|-Kitiibi’I-ilmiyye, 2001), 4/446.

49 Al-iimran 3/67.

50 Namlh, Kur’an Aydinligi Kronolojik Kur’an Meali, 187.

51 Saffat 37/17; Vakia 52/48.

52 Suara 26/76.

53 Razi, Mefatihu’l-gayb (Tefsiru’l-kebir), 13/302.
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(W)’ nin nafiye oldugunu soyleyenlerin dayandiklari en 6nemli delil Sebe’
shresinde gegen 4 25 e B G st Ws § “Biz senden énce onlara
herhangi bir uyarici géndermedik” ayetidir.>* Ayrica mifessirler “atalari
uyarilmamis” ifadesiyle, Resulullah’in ilk muhatap kitlesi olan Kureys ve
cevresindekilere yakin dénemlerde bir elci gonderilmedigine isaret
edildigi kanaatindedirler.>® “L”nin nafiye oldugunu ve dolayisiyla dyetin
“babalari uyariimamis” anlamina geldigini soyleyenlerden bazilarinin
delili de Kur’an’in hem Hz. Muhammed icin®® hem de onun ilk

57 wu: ~r)

muhataplari olan Mekkeliler i¢cin®’ “Gmmi{” vasfini kullanmasi ve “Gmm{”

kelimesinin manalarindan birinin de “kitap bilgisine sahip olmayan

insanlar”>8

olmasidir.>® Tirkce meallerin bir iki istisnasi hari¢®® hepsinde
(L) nafiye olarak kabul edilmis ve “babalari uyariimamis, kendileri de
gaflet icindeki bir kavmi uyarman icin” anlami verilmistir. Ancak isra
suresi 15 ve En‘am suresi 131. ayetlerde elgi gonderilmeden higbir
toplumun sorumlu tutulmayacagi ve kendilerine azap edilmeyecegi ifade
edilirken, Nahl suresinin 36. ayetinde de kendisine “Allah’a iman edin,
tagutu inkdr edin” diye el¢i gondermedikleri hi¢cbir toplumun olmadigi
bildirilmektedir. Mekke musriklerinin ilk atalarinin Hz. H(d, Hz. Salih Hz.
ibrahim, Hz. ismail ve Hz. LGt tarafindan uyarildiklari Kur’an’in delaleti ile
sabittir. Mekke’nin Hz. ibrahim’den beri Hac merkezi olarak insanlarin
ziyaret ettigi bir yer olmasi onlarin diger milletlerle siyasi, ictimai ve
iktisadi olarak etkilesim icinde olmalarina yol agmistir. Sonraki
dénemlerde de Mekke'nin ipek ve baharat yollari lzerinde olmasi
onlarin diger toplumlarla iliski icinde olmalarina yol agmistir. Ozellikle
onlarin Medine’deki Yahudilerle ve basta Suriye olmak lzere Habesistan
ve Yemen gibi diger bolgelerdeki Hiristiyanlarla da iliski icinde olmalari
onlarin ilahi mesajlardan tamamen uzak olmadiklarini géstermektedir.
Nitekim Necm 53/36-37. ayetlerde vurgulanan “Hz. ibrahim ve Hz. Musa
sahifelerinden habersizmis gibi davranmalari’” da Mekkelilerin

54 Sebe’ 34/44.

55 Karaman, Kur’an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir, 4/476.

56 A'raf 7/157-158.

57 Al-i imran 3/20,75; Cum‘a 62/2.

58 Zemahseri, el-Kessdf, 1/266.

59 Sileymaniye Vakfi Meali, Haz. Abdulaziz Bayindir (Erisim 23Nisan 2021).

60 Or. Mehmet Tiirk, Allah’in Kelami Kur’an-i Kerim Meali (Erisim 23 Nisan 2021), Yasin
36/6; Mustafa Cavdar, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkge Manasi, (Erisim 23 Nisan 2021), Yasin
36/6.
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elestiriimelerine ve kinanmalarina sebep olmustur.®! Hz. Muhammed’in
elci olarak génderildigi déneme yakin bir zamanda Umeyye b. Ebi’s-Salt,
Abdullah b. Cahs, Osman b. Huveyris, Kuss b. Saide, Zeyd b. Amr b.
Nufeyl, Varaka b. Nevfel gibi Mekke ve cevresinde Hz. ibrahim’in Hanif
dini lzerinde oldugunu soyleyen bazi kimselerin var oldugu
bilinmektedir.®? Biitiin bunlar onlarin ilhf mesajlardan tamamen uzak ve
habersiz olmadiklarini gostermektedir. Bu da ayetin anlaminin
“babalarinin uyarilmis oldugu” seklinde oldugunu glicli kilmaktadir.

Sonug

Biitlin dillerde oldugu gibi Arapca’da da kullanilan sozlerin bazi
sebeplerden dolayi farkl anlamlara gelmesi olagan bir durumdur. Kur’an,
Arap diliyle nazil olmus s6zIU bir hitap olmakla beraber bir metin olarak
da kendi ifadesiyle Arapca bir kitaptir. Dolayisiyla Kur’an, nazil oldugu
dilin tim inceliklerini icinde barindirmaktadir. Kur’an’daki bircok ayetin
cesitli sebeplerden dolayr farkli anlamlara gelebilecek yapida oldugu
kabul edilmektedir. Cinki hem ilahi vahyin kaynagindan hem de
lzerinde nazil oldugu dilin yapisindan kaynaklanan sebeplerden dolayi
dyetleri meydana getiren lafizlarin ve bir biitliin olarak da ayetlerin farkh
anlamlara geldigi gorilmektedir. Bu ¢alismada bu adyetlerden (g tanesi
Gzerinde durulmaya calisiimis ve bu ayetlerin muhtemel farkli anlamlari
icin ileri surilen deliller incelenerek bu anlamlarindan birinin tercih
edilmesi icin caba harcanmistir. Ancak kabul edilmelidir ki gerek gramer
acisindan gerekse Kur’an’in baska ayetlerinden yola ¢ikarak bir anlamin
tercih edilmesi ¢ok basit degildir. Bu sebeple cogu zaman ayetlerin
barindirdigi ¢esitli anlamlarin teke indirilmesi imkani zor gériindtginden
cesitli karinelerle bu muhtemel anlamlar icinden en kuvvetli olaninin
tercih edilmesi gerektigi ve tercih edilen mananin da kesin olarak soziin
sahibi olan ylice Allah’in kastettigi mana olmayabilecegi de kabul
edilmektedir. Nitekim genel olarak tefsirlere bakildiginda mifessirlerin
bu kriterler 1si8inda muhtemel manalar icinden bir tercihte bulunduklari
ancak diger ihtimalleri de yok saymadiklari goértlmektedir.

61 Mehmet Okuyan, Beydnétu’l-Kur’én-Kur’dn-1 Kerim’den Mesajlar (istanbul: Kiraat
Yayinlari, 2014), 1/61.

62 Eb{’l-Hasan Ali b. el-Huseyin b. Ali Mes‘4d1, Miir(cii’z-zeheb ve me‘adinii’l-cevher
(Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2005), 1/55-60; Mahmad Stikri AlGst, Bultgu’l-ereb f7
ma’rifeti ahvéli’l-’arab (Misir: Daru’l-Kitabi’l-Misriyye, ts.), 2/244-275.
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Ele alinan her ¢ ayette de dil agisindan farkli anlamlara gelebilme
ihtimallerinin var oldugu gorilmektedir. S6z konusu ayetler icin gramer
kaideleri c¢ercevesinde ve Kur'an’in batanligd icinde muhtemel
anlamlardan en isabetli olaninin tercih edilmesine gayret edilmistir. Bu
calismada ele alinan ilk dyet olan Ra‘d Slresi 2. dyette gramer acisindan
bakildiginda her iki anlamin da mimkin oldugu gorilmustir. Ancak bu
dyet baska ayetlerle beraber ele alindiginda 6zellikle Buric siresinin
birinci dyeti goz onlinde bulundurularak mananin “géklerin direklerle
ylikseltildigi ancak insanlarin bunu gérmedigi” seklinde oldugu kanaatine
varilmistir. ikinci ayet olan Furkdn Slresi 77. ayette de Aayetin son
climlesinden de anlasildigi gibi hitabin misriklere oldugu ve onlara “Sizin
Allah disindaki seylere duaniz/ibadetiniz olmasa Rabbim size ne diye
azap etsin?” anlaminda oldugu sonucuna varilmistir. Son olarak Yasin
SUresi 6. ayet icin de gramer acisindan “atalari uyarilmis” ve “atalari
uyariimamis” seklindeki her iki ifadenin de mimkin oldugu
gorilmektedir. Ancak meseleye Kur'an’in biitinlGgl icinde bakildiginda
ozellikle Neml sdresi 68, Nahl 36, isra 15 ve En‘am 131 ayetleri ile
beraber okundugunda ayetin manasinin “atalari uyarildigi ve kendileri de
gafil olan bir kavmi uyarman igin...” seklinde oldugu tercih edilmistir.
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VECD DUYGUSUNUN KENDILiK BiLiINCi UZERINDEKi ETKiSi

Esma Sayln*

Oz

Tasavvuf, ilaht agkl ve butlnlugi kapsayan bir diisiince sistemidir. Hangi diislincenin igerisinde ilah agk ya
da Allah’in birligi ve Allah-insan-kdinat bitunligl olan tevhit fikri varsa orada tasavvufi digtince bulunur.
insan, yiice Allah’a yénelince bazen derin bir cosku bazen de hiiziin hali yasamaya baslar. Bu noktada
insanin yasadigl manevi heyecan, cosku ve hiiziin haline ‘vecd’ denilir. Bunun sonucunda vecd, insani
Allah’in isim ve sifatlariyla bittnliik kurmaya yonlendirir. Allah’in ilahf isimlerinin yansimalarini kainatta ve
varlikta gorerek onlarla buttnlik kuran bir kisi; manevi heyecan, cosku, huzur, ilahi sk ve i¢ huzuru duyar.
Bu duygular igerisinde insanin kendisinden gegmesine ve Rabbini bulma haline, ‘vecd’ denir. Allah’in ilah?
isim ve sifatlariyla vecd duygusu sayesinde butlinltk kuran bir kisi, hem Allah’i sever hem de onu yiiceltir.
Bu baglamda vecd duygusuyla ilahi batinlGgu yasayan insan, Allah’in deger verdigi ve sevdigi bir kul oldugu
icin bu durum onun kendilik bilincini gelistirir. insanin kendinden gecerek Rabbini bulma hali olan ‘vecd’
duygusunun birtakim tasavvufi ve psikolojik etkileri bulunur. Bu nedenle vecd duygusuyla kendilik bilinci
arasinda guglii bir bag bulunur. Ayni zamanda insan, vecd halinin etkisiyle kendini-gergeklestiren, kendini-
asan, kisilik buttunligl yakalayan ve kendini kesfeden kisilerin 6zelliklerini tagimaya baglar. Bu makalede
vecd duygusu denilen ilah? heyacan, cosku ve huzur duygusunun kisinin kendini gergeklestirmesi, kendini
asmasi, kisilik buttinligu ve kendini kesfetmesi tizerindeki etkileri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Vecd, Kendini Gergeklestirme, Kendini Asma, Kisilik ButlinlGgu, Kendini

Kesfetme.

THE EFFECT OF ECSTASY ON THE SENSE OF SELFHOOD
Abstract
Sufism is the philosophy of divine love and integrity. Sufism is present in any idea that includes divine love
or tawhid, which is the oneness of Allah and unification of Allah-man-universe When turning to Allah, man
sometimes feels deep exuberance and sometimes a sense of gloom. In the end, the sense of ecstasy directs
man to form unification with the names and titles of.
When able to observe the manifestation of Allah’s divine names on universe and beings and to unify with
them, man starts to feel divine excitement, exuberance, peace, divine love and inner tranquillity. The
consequent feeling of elation and finding the Creator is called ‘ecstasy’.
After unifying with Allah’s divine names and titles through the sense of ecstasy, not only loves Allah but he
also regards Him highly. In this sense, a man experiencing divine unification and regarding Allah highly
through ecstasy will start developing his sense of selfdom. The sense of ‘ecstasy’, in other words the sense
of elevation and finding his Creator, has a number of mystical and psychological effects. Therefore, there is
a strong bond between the sense of ecstasy and the sense of selfdom. At the same time, again due to the
sense of ecstasy, man starts bearing the characteristics of a self-realizing, self-transient person who
achieves personal integrity and self-discovery. This article will be addressing the effects of divine
exuberance, elation and tranquillity, or ecstasy in other words, on self-realization, self-transition, self-
integrity and self-discovery.
Keywords: Sufism, Ecstasy, Self Realization, Self Transition, Self Integrity, Self Discovery.
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Sayin, Vecd Duygusunun Kendilik Bilinci Uzerindeki Etkisi
Girig
Vecd, insanin yasadigl olaganistiu bir tecribedir. Yani kulun iradesi
olmadan Allah’tan gelen feyiz, lituf ve ikramdir. Vecde ilahf isim ve
sifatlarin kalbe yansimasi esnasinda insanin yasadigl manevi heyecan ve

cosku diyebiliriz. Bu baglamda vecd, Yice Allah’in varligini fark eden
kulun insani sifatlarini ilahi sifatlara déntstirir.!

Kalp, vecd duygusunu olagan Ustii manevi heyecan ve cosku olarak
hisseder ve onu ifadeden aciz kalir. Bu anlamda Yice Allah’in vecd
duygusu sayesinde kalbi manevi heyecanla, askla ve coskuyla sarhos
etmesi nedeniyle kisinin ilahi aska ulasmasi miimkiin olur. ilahi aska
ulasan bir kisi icin ilaht isim ve sifatlarla bitiinlesme duygusu, vecd hali
icerisinde yasanabilir.

Yiice Allah’in ilahf isim ve sifatlarinin yansimalarini kainatta ve varlikta
goren bir insan, ruhsal huzur ve mutluluk hisseder; o, vecd halinin
etkisinin verdigi manevi zevk ile kendini asar.? Vecd halini yasayan insan,
Yice Allah’in ilaht isim ve sifatlarindaki yansimalari goriince vecdin
etkisiyle manevt bir huzur hali yasamaya baslar. Bu nedenle vecd, samimi
bir sekilde insanin kalbine dogdugu icin insani Allah’in isim ve sifatlariyla
bitlinlik kurmaya yonlendirir.

1. Vecd Duygusunun Tasavvufi Anlami ve Etkileri

Allah’in ilaht isim ve sifatlariyla bitinliik duygusunun yasandigi en esssiz
ibadet olan namaz ve secde esnasinda vecd duygusu en yogun haliyle
hissedilir. Allah’in sevdiklerine gosterdigi ve daha ¢ok namaz ve secde
aninda hissedilen vecd hali, Yiice Allah’in kuluna ikram ettigi bir anda
gerceklesen heyecan, cosku, ask duygusu, Urperme, titreme ve tiylerin
diken diken oluvermesi durumudur.? Bu yogun manevi kaynakl heyecan
ve cosku hali olan vecd duygusu sayesinde insan, kendi varliginin
anlamini kesfeder; kendisinde tecelli eden ve ahlakinda yansiyan ilaht
isim ve sifatlarla bitdnlesir.

1 Abdiilkerim Kuseyri, Risdletii’l-Kuseyriyye fi ilmi’t-Tasavvuf, (Beyr(t: Daru’l-Hayr,
2003), 156.

2 EbQ Hafs Suhreverdt, Avdrifii’l-Madrif, (BeyrQt: Daru’l-Kitabi’l-Arabiyyi, 1966), 476.

3 Liitfi Filiz, Noktanin Sonsuzlugu, (istanbul: Pan Kitabevi, 2013), 423.
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Vecd esnasinda insan, ibadetlerin ve zikrin manevi tadini hisseder. Zikrin
tathhg! hissedildiginde ise ruh, manevi coskunun ve heyecanin yogun
olarak etkisi altina girer. O anda insan, kendisine ikram edilen duygularin
etkisiyle huzur ve mutluluk hali hisseder. Zikrin sonucunda yasanan vecd
halinin etkisiyle insanin ruhsal ve psikolojik durumunda bir takim
degisimler meydana gelir.* Bu ruhsal ve psikolojik degisimler, yapisi
itibariyle gecici degil; ruhta etkisi stiren kalici degisimlerdir.

2. Vecd Duygusunun Kendilik Bilinci Uzerindeki Etkisi

Vecdin hissedildigi yer kalptir. Clinkii Allah Teéala, kalbe bakar ve onu
kontrol eder. Bu nedenle vecdin ortaya c¢iktigi ilk yerin kalp olup kalpten
bedenin bitiin organlarina titreme, inleme, derin nefes alma, donup
kalma, bayilma, yogun heyecan, cosku hali seklinde etkileri oldugunu
ifade edebiliriz.” Bu baglamda gercek vecd, Allah aski ve Allah’in ilahf isim
ve sifatlariyla bitiinlik duygusundan dogar. ifade edilen biitiinlik
duygusu, insanin Rabbini tanimasi 6lc¢lsiince, onu kendini tanima
bilincine dogru yoneltir.

Kisinin kendisini tanimasi, bagimsiz ve 6zgin bir kisilige sahip oldugunun
farkina varmasidir. insanin ne oldugunu, hayatta ne istedigini, ve hayatta
hangi yonde ylrimesi gerektigini bilmesi, kisinin kendisini tanimasina
baghdir.® insanin kendini tanimasi, 6ncelikle insanin duygu ve
duslincelerinin, istek ve ideallerinin, glicli ve zayif yanlarinin farkina
varmasi ve dolayisiyla davranislarini kontrol etmesi demektir.

Tasavvufi anlamda vecd, ruh ile nefsin bitlinlesmesi sonucu ortaya ¢ikan
bir elektriklenme olayidir. Once insani heyecanlandirir, sonra
ayaklarindan baslayan bir elektriklenme gerceklesir ve bedene yayilip
titremelerle kendini belli eder. Daha sonra bunu bir gevseme ve
rahatlama hali takip eder. Ruhla bedenin bitinligi yada Allah’in isim ve
sifatlariyla insanin bitinligi, vecd duygusunun 6zini olusturur.

4 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6z1iigii, (istanbul: Anka Yayinlari,
2004), 694.

5 EbG Nasr Serrac Tasi, Luma fi’t-Tarihi’t-Tasavvufi’l-islamiyyi, (Kahire: Daru’|-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1960), 293.

6 Hayati Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Deder Psikolojisi ve Egitimi, (istanbul:
Timas Yayinlari, 2011), 15.
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Allah’in ilahi isim ve sifatlariyla vecd duygusu sayesinde biitlinlik kuran
bir kisi, hem Allah’i sever hem de onu O’na deger verir. Bu anlamda vecd
duygusuyla ilaht butlinlGglu yasayan insan, Allah’i yiceltip saydigi icin
kendisinde 06z-saygi bilinci gelisir. Bu nedenle insan, Allah'a duydugu
saygl duygusunun neticesinde, kendi degerine iliskin olumlu bir yargi
gelistirir.

Oz-saygisi diisiik, cani sikilan, mutsuz insanlarin nadiren ¢ok az sayida ilgi
alani vardir. Ayrica kisinin becerilerini gelistirmesi esnasinda kazandigi
yeterli olma hissinin benlik degerini desteklemede o6nemli bir roli
vardir.” Vecd duygusu sayesinde ilahi isim ve sifatlarla bitiinlesen Kkisi,
O0z-saygl degerlerini gelistirerek hem kendi yeteneklerine sirf Allah
kendisine ikram etti diye saygl duyar; hem de icindeki Allah saygisini
insanlara ve dleme yansitan bir kisi olur.

Vecdin baslangici, perdenin agilmasi ytice Allah’in ilaht isim ve sifatlarinin
gorilmesi ve fark edilmesi, kisinin kendi benliginden gecip ilahi isim ve
sifatlarla bitlinlik kurmasidir. Bu butinlik duygusu, kisinin kendini
gerceklestirmesinde ¢ok etkilidir.

Kendini gerceklestirme ise, bireyin kendi potansiyelinde var olani
gerceklestirme egilimi ve yapabileceklerinin en iyisini yapmaya ¢alismasi
anlamlarina gelir.® Bu da bireyin kendi potansiyelinin farkinda olup
ulasmak istedigi arzusuna gidilenmesidir. Bu motivasyon, aslinda
tasavvufta insan-1 kdmil olma istegi olarak da duslinilebilir.

Sufilere gore, vecd hélini ancak tadan ve yasayan bilir; o, ilahi bir sirdir.
Bu anlamda vecdin nasil yasandigl sozle anlatilamaz. Clnku o, Allah’a
siiphesiz imanin ve manevi tecriibenin sirridir.® Allah’in ilahi isim ve
sifatlariyla buttnlesenlerin ilk yolu, istidlal denilen akilla Yiice Allah’a
kavusmadir. O’nunla bitinlesenlerin ikinci yolu ise, ilahT askla ve manevi
heyecanla Yiice Allah’in kulunu kendisine cekmesidir.° Bu anlamda ilahi
isim ve sifatlari, 6nce akli sonra kalbi anlamda miisahede etmek ve fark
etmek gereklidir.

7 Niliifer Acar, insan iliskileri ve iletisim, (Ankara: Nobel Yayinlari, 2008), 51.

8 Abraham Maslow, Motivation and Personality, (New York: Harper Publishing, 1954),
89.

9 Tasi, Luma fi't-Tarihi’t-Tasavvufi’l-islamiyyi, 375.

10 Ali b. Osman Hucviri, Kesfii’l-Mahcib, thk. Mahm(d Abidi, (Tahran: Intisarat-1 Sada ve
Sima, 2006), 474.
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Bu duruma gore gercegi bulma yolundaki deliller ve isaretler, vecd
duygusunu anlamak icin yeterli degildir.!* Vecd duygusunu anlamak icin
onu vyasamak gerekir. Dolayisiyla vecd duygusu, tatmayanin
bilemeyecegi; tadanin ise vaz gecemeyecegi ilahi kaynakli bir duygudur.

ilahi kaynakli bir ask ve heyecan duygusunu vecd duygusu sayesinde
yasayan insan, kendini asma tecriibesini yasar. Bu anlamda kendini
asmak ise, en yiksek kimlik kazanimi, bagimsizlik veya benlik duygusu
icerisinde benligin 6tesine ¢cikmaktir.'? Tasavvufta her vecd tecriibesi,
aslinda insanin kendi ben 6tesine gecerek kendini asma tecriibesidir.

2.1. Vecd Duygusunun Kendini Tanima Uzerindeki Etkisi

Gergek vecd, manevi kaynakli heyecan, cosku ve Allah askindan
meydana gelir. Bu tir vecd halinde zorlama yoktur ve bu hal, her an
kendini gésterebilir.®* Vecd, disaridan zorlama bir durum olmayip kisinin
icinden gelen manevi kaynakli bir duygu oldugu icin kisinin kendini
kesfetmesine ve kendini tanimasina neden olur.

Boylece birey, icinde bulundugu toplumun bir (yesi olarak o toplumda
belirli bir yer ve rol almak icin caba harcar; toplum icinde kendini
tanimaya, kisilik sinirlarini belirlemeye, kim oldugunu, neye inanacagini,
nelere deger verip baglanacagini ve amacinin ne olmasi gerektigini bilir.**
Bu durum vecd sayesinde Allah ile kul arasinda anlam arayisinin ve
baglihk duygusunun olusumunda etkilidir.

Vecd kaynakli bir ask, insani daha yice bir varlik haline getirir. Boylece
insan, varlik diinyasinda meydana gelen her seyin Allah’in fiilinin tecellisi
oldugunu anlayarak her durumda ilahf askini ve heyecani korur.'® insanin
vecd sayesinde kendi i¢ diinyasina donmesi ve her durumda heyecanini
korumasi sayesinde kisi, benligini sorgular ve kendini tanir.

11 Aksemseddin, Makdmatu’l-Evliyd, (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Resit Efendi
Kitaphgi, 2007), No: 345, vrk. 181a-b, 76.

12 Abraham Maslow, A Theory of Human Motivation, Psychological Review, 50, (1943),
378.

13 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (istanbul: Ensar Nesriyat,
2002), 204.

14 Naci Kula, Kimlik ve Din, (istanbul: Ayisigi Kitaplari, 2001), 60.

15 Mehmet Saruhan, islam Ahlék Esaslari ve Felsefesi, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013),
98.
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Birey, benligini sorgulama ve kendini tanima niyetinde kararlilik
gosterirse, sadece kendisi hakkinda bazi 6nemli gercekleri kesfetmekle
kalmayacak, ayni zamanda, psikolojik bir kazan¢ da elde edecektir.®
Boylece bu kisi, kendisini ciddi bir anlam duygusuna ve benlik kesfine
odaklar.

Vecd, aslinda bir yliceltme ve saygl duygusuyla gonilden tasan bir
hayranliktir. Zira yliceltme ve sayglyla i¢c ice olmayan butin sevgiler,
sevgiliden uzaklasmaya sebeptir.l’ Bu noktada vecd hali; ilaht kaynakl
vecd duygusuyla beraber biitlinliik duygusu da olusturur.

Boylece vecd hali sayesinde insan, ilahi cosku duygusuyla Rabbini ilaht
isim ve sifatlariyla tanir. Bu baglamda Rabbini ilaht isim ve sifatlariyla
taniyan insan, kendini tanir. Kendimizi tanidik¢a, yani ruhumuzu
kesfettikce, icglidilerimizle ve eksik yonlerimizle karsilasiriz. Boylece
insan, ényargilarini ve yanilsamalarini bir kenara birakir.*®

Allah’in isimleri ve sifatlari vasitasiyla O’'nun varligini fark eden ve
kalbinde O’ndan baskasina yer vermeyen insan, bu carpinti ile insani
sifatlarindan siyrilir ve ilahi sifatlara dogru yénelir.’® Kalbinde Allah’in
ilaht isim ve sifatlariyla butinliik kurarak vecd duygusu sayesinde ilahi
sifatlara yonelen bir kisi, kendini kesfetmeye ve kendini tanimaya baslar.

Kendini taniyan kimse, dis diinyadaki olaylarin ve i¢ diinyasinda olusan
yasantilarin ¢ogu kez farkindadir. Bu tiir biri, cevresindeki kisilerin
kendisini nasil etkilediginin farkinda oldugu kadar kendisinin
cevredekileri nasil etkiledigini de bilir. Boylece kendini taniyan kisi, kendi
yasamini yénetebilme olanagina kavusmus olur.?°

2.2. Vecd Duygusunun Oz-Saygi ve Kisilik Biitiinligii Uzerindeki Etkisi

Aglama ve ses ¢ikarma tarzindaki fizyolojik ve ruhsal yansimalar, vecdin
artmakta oldugunu gosterir. Clinkii vecd, Allah’in ikram ettigi ruhsal

16 Carl Gustav Jung, Kesfedilmemis Benlik, gev. Canan Ener Silay, (istanbul: ilhan
Yayinevi, 1999), 107.

17 jbn Kayyim Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, (Beyr(t: Daru’n-Nifas, 1979), 60.

18 Karen Horney, Giiniimiiziin Nevrotik insani, cev. A. Erdem Bagatur, (istanbul: Yaprak
Yayinlari, 1986), 116.

19 Zimer, 39/23.

20 Dogan Ciiceloglu, Yeniden insan insana, (istanbul: Remzi Kitapevi, 1993), 75.
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etkiler olmadikca bilinmez.2! Vecd halini yasayan kisi, Allah’in ilahi isim
ve sifatlariyla bitlinligla yakaladigl icin bu duygu, kisinin Allah’a olan
sevgi ve saygisini artirir. Bu durum da kiside 6z-saygi bilinci dedigimiz
kisinin Allah’a duydugu saygly! kendine de yoneltmesine neden olur.

Eger bireyin benlik saygisi yeterli diizeyde degilse birey, kendisi icin en iyi

olacak sekilde davranamaz.?

Benlik saygisi, bireyin kendini sevip,
kendine saygl duymasini ve kendine deger vermesini saglayan en dnemli
unsurdur. Bu baglamda yasamin ‘en st kanunu’ benligin deger

duygusunun yok olmasina asla izin verilmemesi olmalidir.?

Tevazuyla ylicelen bu insan, vecd duygusunu daha derinden hisseder ve
onda 0Oz-saygl degerleri en Ust dizeye c¢ikar. Benimseme, onaylama,
kendine deger verme, saygl duyma, kendi degerine iliskin olumlu bir
degerlendirmede bulunma yetileri’ni gelistirmesine neden olan 6z-saygi
degerleri, yiiksek bir seviyeye ulasir.?* Bununla beraber insan, kendine
duydugu saygl neticesinde cevresindeki insanlara da saygi duymayi
ogrenir. Kendi i¢ diinyasina deger veren ve kisisel bltlnligl yakalayan
insanda vecd duygusu uyanir. Bu nedenle vecd, kulun iradesinin etkisi
olmaksizin Allah’tan gelen bir liituf ve ikramdir.?®

Kisilik bitlnlGgu sayesinde insan, glicli bir irade ve yonelimi duygusal,
zihinsel ve iradi olarak diler. Béylece o, davranislari ile kisilik 6zellikleri,
deger vyargilari, inanclar arasindaki istikrar ve uyumu saglar.?® Sonug
itibariyla dindardaki i¢c sentez; yani dislince, duygu ve irade arasindaki
bu ahenkle ve istikrarin varolusuyla insani tatmin eden bir hal ortaya
cikar.?” Béylece kiside 6z-saygi bilinci, uyum ve istikrara dénisiir.

Ayni zamanda vecd; ilahi ask, heyecan ve 06zlem sebebiyle insanin
ruhunda meydana gelen bir alevdir. icine vecd atesi diisen bir kimsenin

21 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii, 694.

22 Linda Sanford, M. E. Danovan, Kadinlar ve Benlik Saygisi, ¢ev. Semsa Yegin, (Ankara:
Hyb Yayincilik, 1999), 27.

23 Alfred Adler, Yasaminin Anlam ve Amaci, cev. Kamuran Sipal, (istanbul: Say Yayinlari,
1993), 78.

24 Selguk Budak, Psikoloji Sézliigt, (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2004), 585.

25 Kuseyri, Risdletii’l-Kuseyriyye fi limi’t-Tasavvuf, 156.

26 Budak, Psikoloji Sézliigti, 586.

27 Yurdagiil Mehmedoglu, Eriskin Bireyin Kendilik Bilinci ve Din Egitimi, (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2001), 104.
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bedeni sevincinden veya uziintiisiinden titremeye baslar.?® Bu yogun
duygulari hisseden insan, Allah’in isim ve sifatlariyla buttnltik kurar.
Allah’in isim ve sifatlariyla vecd duygusu sayesinde bitlinlik kuran insan,
kisilik batinlGgu ve bilissel tutarlihk kazanir.

Kisilik butlnligh ve bilissel tutarhlik; kisinin inanclari, tercihleri,
tutumlari vb. arasinda tutarlilik olmasidir. Bu tutarlilik, hayat tarzimiza ve
tercihlerimize uyum ve istikrar olarak yansir. Eger bilissel tutarlilik,
manevi ve ruhsal diinyamiza hdkim olmazsa ne yazik ki bolinmis kisilik
tarzi hayatimizi etkisi altina alir. Bolinmis kisilik, kisilik tarzi olarak ¢oklu
kisilik yerine kullanilan popiiler bir terimdir.?®

2.3. Vecd Duygusunun Kendini-Gergeklestirme Uzerindeki Etkisi

Vecd duygusunu yasayan insan; korku, titreme, derin derin nefes alip
verme, aglama, inleme, kendinden gecme gibi birtakim fizyolojik ve
ruhsal haller yasar.>® Vecd halleri, belli zamanlarda ve belli sayida yapilan
ibadet veya zikirlerin meyveleridir. Bir kimse, zikrini ve vazifesini
fazlalastirdik¢a Allah, onun icin ikramini fazlalastirir. insan, Allah’in zikrini
arttirdikca ve bu zikrin manevi lezzetiyle kendinden gectikce kendini
gerceklestirme ve kendini asma tecribesini yasar.

Kendini gerceklestirme yoluyla, glic ve kapasitesini sonuna kadar
gelistiren kisiler, stphesiz ki boyle olmayanlara gore daha iyi
durumdadirlar. Ancak burada sorulmasi gereken soru sudur: Kisi ne icin,
hangi yol ve amag¢ ugruna kendisini gerceklestirecektir? Oysaki insanin
asil degerini ortaya koyan ve insan var olusunun temel 6zelliklerinden
birisi, kendini gerceklestirme degil; kendini asmadir.3!

Nafile ibadetler, evrad ve zikirler, imani kuvvetlendirir. Saglikh ve saglam
iman, Yiice Allah’in o kul Uzerindeki lutfunu artirir.3? “Aslinda vecd;
Ozlem, sevk ve manevi cosku sebebiyle insanin ruhunda ve kalbinde

28 EbO Bekir Muhammed Keldbazi, Taarruf li Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, (Kahire:
Mektebetil’|-Kllliyati’l-Ezheriyye, 1980), 67.

29 W. C. Chittick, Safism, (London: One World Oxford Press, 1998), 86.

30 TQsi, Luma fi't-Tarihi’t-Tasavvufi’l-islamiyyi, 377.

31 Victor Frankl, Kendini Gerceklestirme ve Kendini-ifade Etmenin Otesinde, haz. Kemal
Sayar, (istanbul: iz Yayincilik, 1991), 315.

32 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 1990), 194.
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meydana gelen bir alevdir. Vecd denilen bu alev, kalbi ve ruhu sardikca
insan, kendini gerceklestirir ve kendini asar.

Bununla beraber kendini gerceklestiren birey, kendi potansiyel ve
kapasitesinin farkinda olup, sahip oldugu bu potansiyeli en st diizeyde
gerceklestirebilir. Bu yoniyle herhangi bir konuda basariya ulasma ile
kendini gerceklestirmeyi basarma birbirinden ayrilir.3

icine vecd atesi disen bir kimsenin bedeni, sevincinden veya
Gzlntldsinden sallanmaya baslar. Vecd anlayisi vasitasiyla insan, hicbir
sey yok iken Rabbi’nin var oldugunu gorir. Yani o, Allah Tealad’nin essiz
ve tek oldugunu; ezelde kendisinden baska asla hicbir seyin var
olmadigini gériir.3* Allah’in esssizligini ve tekligini fark eden bir insan,
vecd duygusunun sarhosluguyla kendini gerceklestirir ve kendini asar.

Zaten insan, kendini gerceklestirmek icin, sadece kendini kesfetmek ve
tanimak yerine, kendisinin disindaki askin bir glicii kesfetmek ve tanimak
zorundadir. Allah’in ikrami ve vecdi bir kula lutfetmesi, zikir ve
ibadetlerin neticesinde meydana gelir. Sahibinin, ibadet ve zikirlerine
glivenerek kibre distigl ve benlik hissettigi hicbir vecd, gercek vecd
degildir. Kul, yaptigi ibadetler sayesinde itaatinin tadini duyar.

Allah’a itaat etmenin huzurunu vecd duygusu sayesinde hisseden insan,
kendi potansiyellerini insan-1 kamil seviyesinde gerceklestirmeyi umut
eder. Bu baglamda ilahl 6zlnU gercgeklestiren insan, kendini de
gerceklestirmis olur.

Bu baglamda yetenekler, hedefler, yetiler de dahil olmak (izere bireyin
kisiliginin bltln yanlarinin dengeli ve uyumlu gelisimi, yapisal ve kisisel
potansiyellerin gerceklestirilmesi anlamini  ‘kendini gerceklestirme’
tabiriyle ifade ederiz.®

Vecd, Allah ile kulu arasinda bir sir oldugu icin anlatilmaz, yasanir.3® Vecd
duygusu, Allah’in ilaht isimleri ve sifatlari ile bitinlik kurdugu icin ilaht
ask, heyecan ve cosku duygusunu insana hissettirir. Vecd duygusuyla

33 Abraham Maslow, Maslow’s Concept of Self Actualization, trs: Michael Daniels, (New
York: Liverpool John Moores University, 2001), 27.

34 Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, 64.

35 Budak, Psikoloji Sézliigti, 580.

36 Ali b. Osman Hucviri, Kesfii’l-Mahcib, thk. Mahm(d Abidi, (Tahran: intisarat-1 Sada ve
Sima, 2006), 499.
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insan, manevi heyecan ve cezbe haliyle ilahi sanatlari ve ilaht isimleri
miisahede ederek bu hali korur.

Vecd duygusuyla insan, manevi heyecan ve cezbe haliyle ilahi sanatlara
ve ilahi isimlere her durum ve sartta yoneldigi icin kendini
gerceklestirmis kisilerin 6zelliklerini tasir. Clinkl kendini gerceklestirme;
yetenekler, hedefler, yetiler de dahil olmak lizere bireyin kisiliginin
biitlin yanlarinin dengeli, uyumlu olarak gelisimi ve kisisel potansiyellerin
gerceklestirilmesi anlamini tasir.?’

2.4. Vecd Duygusunun Oz-Giiven Uzerindeki Etkisi

Vecd halini yasayan kiside ihlds denilen samimiyet hali, cok ileri
noktadadir. O, iradesini Yiice Allah’in iradesiyle butinlestirmistir. O,
beklentilerin 6tesinde Allah’in ilahf isim ve sifatlarindaki yansimalarini
ahlakinda yasamaya calisir. Bu baglamda vecd halini yasadigi anda,
umulmadik anda gerceklesen tecellilerle hosnut olan kisi, hem Rabbine
hem de Rabbi’nin ikram ettigi yeteneklerine glivenir.

Allah’a karsi gliven duygusu hisseden insan, kendine karsi da giiven
duymayi 06grenir. Kendisine sunulan nimetlerin sahibi, Allah’tir.
iradesinin ve sorumluluklarinin yetkisine sahip insan ise, sinirsiz bir giic
tarafindan kendisine verilen nimetlerden dolayi hem Rabbine hem de
kendi yeteneklerine giiven duyar.®® Bu duyguyla insan; yeteneklerine,
kapasitesine, aklina, duygularina ve glicine gilvenebilir. Bireyin
Yaraticlya karsi duydugu bu gliven duygusunun neticesinde onda 0z-
gliven duygusu olusur.

Vecd halini en (st diizeyde yasayan kisilerde, vecd duygusu, onlari
Allah’in isim ve sifatlarinin yansimalariyla bitinlestirerek onlarin nefsant
ozelliklerini yok eder. Artik onlar, kendi vecd hallerinden de gecerek
vecdi yaratan ve var eden Ylice Allah’t bulmuslardir. Yice Allah’i vecd
duygusu sayesinde bulan kisi, kendini de kesfeder ve bulur. Kendini
kesfeden insan, yeteneklerini ve kapasitesini kendisine ikram ettigi icin
hem Rabbine hem de kendine glivenir.

37 Abraham Maslow, Maslow's Concept of Self Actualization, translate. Michael Daniels,
(Liverpool: Liverpool John Moores University Press, 2001), 27.
38 Esma Sayin, Namaz Terapisi, (istanbul: Hayykitap, 2020), 79.
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Ozgiiven duygusu yiiksek olan kisiler, kendilerini severler ve kendilerini
tanirlar. Bu baglamda onlar, kendi benliklerine saygi duyarlar. Ancak bu
sevgi; sadece kendini sevmek ya da bencillik degil, 6nce Allah sevgisine
sonra insan sevgisine kisiyi yonlendiren bir sevgidir. Yine bu insanlar,
kendilerini iyi tanirlar. Onlar, sadece kendilerini gézlemekle kalmaz;
baskalarinin kendileri hakkindaki diisiinceleriyle de ilgilenirler.®

Vecd halinde bazen, sakinlik ve istikdmet duygusu, yogun heyecan ve
hareketlilikten daha Gstlindlr. Zikir ve dualardan olusan manevi
ibadetlerin kalbe gelen ilhamlarindan bir kismi, stikinet, bir kismi da
hareket meydana getirir. Bu nedenle bazen sakinlik, hareketten daha
Ustiindir. insan, vecd duygusu neticesinde ister cosku ister siikiinet
hissetsin hem Rabbine hem de Rabbi ikram etti diye kendi yeteneklerine
glivenmeyi 6grenir.

Kendi yeteneklerine glivenen bir kisi ise, kendine agik hedefler koyar. O,
nasil davranmasi gerektigini bilir ve nasil bir sonug alacagini tahmin eder.
Ayni zamanda kendi yeteneklerine glivenen kisi, olumlu bir dislince
sistemine sahiptir. O, Allah’in sevgisiyle beslenen bir dislince sistemi ile
basta kendisine olmak Uzere insanlara ve butln canlilara karsi pozitif
diisiincelere sahiptir.*

Vecde gelen kisinin coskusu, ortama baghdir. Bu durumu Ebl
Muhammed Cerirt’nin verdigi su cevapta daha iyi gormekteyiz: ‘Sema
meclisinde hazir bulundugum zaman, sayet burada utanilacak saygin bir
kisi varsa, kendimi tutarim ve vecd halime hakim olurum.

Kimsenin  bulunmadigi  vyerlerde ise, vecd halimi kendimi
sinirlandirmadan yasarim.” demistir.** insan, vecd halini kendi 6zelinde
sadece Allah’la kendine 06zel sekilde vyasasa da vecd halini
sinirlandirmadan her ortamda yasasa da her iki durumda da hem
Rabbine hem de Rabbi ikram etti diye kendi yeteneklerine de giivenir.

Ozgiiven, bireyin duygularini diizenleyebilme yetenegidir. Bu yetenek,
bireyin duygularini  diizenleme, hisleriyle rahatca deneyebilme,
durumlari Gzerinde disinceli sekilde mesgul olma kapasitesidir. Bu

39 D. L. Dunner, Current Psychiatric Therapy, (Philaldephia: Saoundes Company Press,
1993), 78.

40 L. Gilman, Difference and Pathology, (New York: Cornell University Press, 1985), 64.

41 Kuseyri, Risdletii’l-Kuseyriyye fi limi’t-Tasavvuf, 62.
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sekilde, kendini daha iyi tanima egiliminde olan bireylerin davranislarini
sekillendirmesi, 6zerk bir birey olabilmesi, cevresiyle olan iletisimlerinde
bir denge olusturmasi saglanmis olur.*?

2.5. Vecd Duygusunun Kendini-Asma Uzerindeki Etkisi

Vecd hali, ruhun bedenin etkisinden kurtularak tamamen Allah’in isim ve
sifatlariyla bitinlesmesidir. Bu nedenle vecd halinde ben duygusu
silinmis; yok olmus; insanin biitiin ruhuna, Allah Teala hakim olmustur.*®
insan, vecd halini yasadik¢a, kendini-asan ve bdylece ilahi sifatlarla
bitlinligl yakalayan insanlarin 6zelliklerini tasiyabilir.

Kendini gerceklestirme; kisinin kendi potansiyellerini ortaya c¢ikarmasini
temsil ederken, bir tst boyutu olan kendini asmislik (self-transcendence)
ise, kisinin kendi potansiyelini asip kendisinden 6te kazanimlar elde
etmesi olarak anlasilir.** Diger bir ifadeyle kisinin kendisinden beklenenin
fazlasini vermesidir ve bireyin kendisinden 6te cevreye ve sosyal hayata
faydasi olmasidir.

Vecd, iki tlrli sonug¢ dogurur: Bunlardan birincisi, bilgidir. Vecd
esnasinda insan, ilim ve irfan sahibi olur. Bu sayede isaret tiriinden
bilgiler, elde edilir. Vecd esnasinda insan, Allah’in isim ve sifatlarindaki
yansimalari gérme (miisahede) makamina erisir, kesfi acilir, sezgi giicii
kuvvetlenir ve yeni bir anlayisa sahip olur.*® Vecd haliyle ortaya cikan
ikinci bir sonug ise, manevi haller ve degismelerdir. Bu gibi hareketler,
distan bakildiginda belli olursa buna vecd adi verilir.

insan, vecd hali sayesinde ister irfani elde edip entellektiiel bir keyif
yasasin, ister kazandigi manevi hallerle entellektiel bir kisilik gelistirsin,
her iki durumda da o, kisiligini kendini asmis insanlarin seviyesine tasir.
Cunkl kendini asmis insanlar, glicli karakter sahibi ve sorumlu lider
olarak olagantstl iyi davranis sergileyen insanlardir. Bu Kkisiler,

42 M. L. Gunther, The Cognitive Consequences of Critical llines, (NewYork: The Career
Press, 2000), 45.

43 Erol Guingdr, islam Tasavvufunun Meseleleri, (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1982), 84.

44 M. E. Koltko-Rivera, Rediscovering The Later Version of Maslow's Hierarchy of Needs:
Self-Transcendence and Opportunities for Theory, Research and Unification, Review
of General Psychology, 10(4), (2006), 309.

45 Siileyman Uludag, isldm Agisindan Mdsiki ve Semd, (Bursa: Marifet Yayinlari, 1992),
67.
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dolayisiyla yasamlarini bilgi ve deneyimlerle strdirip baskalariyla saglkh
iliskiler kurabilirler.*®

Vecd hali esnasinda ortaya cikan kesifler ve gliclenen sezgi gici
sayesinde insan, tasavvufi halleri yasamaya baslar. Boylece insan, Allah
anildiginda kalbi titrer ve kendi varligindan O’nun ilahf isim ve sifatlarina
dogru yol alir. Bu noktada vecd duygusunu yasayan insan, “Allah’in
adinin dnildiginda kalplerin iirperdigini”*’ belirten ayetteki manevi hali
yasar. Bu manevi hali yasayan kisi, ilahi 6zin( gergeklestirerek kendini
gerceklestirir ve kendini asar.

Kendini gerceklestiren birey, kendisi icin yasarken kendini asan insan,
artik kendisiyle ve cevresiyle daha yogun ilgilenmektedir. Buna dair
Ozetle Frankl ‘dlinyaya acik olmak’ ifadesini kullanir. Baska bir deyisle
kendini gerceklestirme ve asma, bireyin kendisinin disinda baskalariyla
iletisim  kurmaya c¢alismasi ve baskalariyla pozitif iliskiler
gerceklestirmesidir.*®

Ayni zamanda vecd duygusunu yasayan insan, Hz Peygamber’in “Her
iimmetten bir sdhit getirdigimiz ve seni de onlara sdhit olarak
gésterdigimiz zaman onlarin halleri ne olacak?”*® ayeti okundugunda
Peygamber Efendimizin hayrete dismesi olayina benzer haller
hisseder.’® insanin biitiin insanlara karsi hissettigi duyarlilik ve sefkat
duygusu, vecd duygusuyla birlestiginde o insan, kendini gerceklestirmis
ve sonrasinda kendini asmis olur.

Kendini gerceklestirmis insan, kendisini kabullenirken; kendini asmis
insan ise, artik baskalarini da kolay kabullenmislik durumuyla kucaklar.
Kendini asmis insan, sadece kendi sorunlariyla ilgilenmez; baskalarinin
sorunlariyla da ilgilenmeye calisir. Bu baglamda kendini asmis insan,
kisiler arasi iletisimlerinde daha derin bir tavir sergiler. O, sevecen

46 Abraham Maslow, The Farther Reaches of Human Nature, The Journal of
Transpersonal Psychology, (1969), 1(1), 8.

47 Zumer, 39/23.

48 Victor Frankl, Self-Transcendence as a Human Phenomenon, Journal of Humanistic
Psychology, 1966, 6(2), 103.

49 Nis3, 4/41.

50 Buhari, Tefsir, 9.
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iliskiler kurmakta zorlanmaz; cevresindeki her seye blylk bir sevgi
gosterir ve insanlarla tutarli iliskiler gelistirir.>*

Sonug

Vecd, ilaht isim ve sifatlarin kalbe yansimasi esnasinda insanin yasadigl
manevi heyecan ve coskudur. Bu baglamda vecd, Yiice Allah’in varhgini
fark eden kulun insanf sifatlarini ilaht isim ve sifatlara doniastirir.

Bu yogun manevi kaynakli heyecan ve cosku hali olan vecd duygusu
sayesinde insan, kendi varolussal sorularina cevap verir ve varliginin
anlamini tatmin eder. Vecd sayesinde insan, kendini-tanima, kendini-
gerceklestirme ve kendini asma imkadnina sahip olur. Ayni zamanda o,
vecd sayesinde ilahf isim ve sifatlarla batinlik duygusunu yakalar.

insan, vecd hali sayesinde ilahi isim ve sifatlara yonelerek kendisinde
tecelli eden ve etmeyen isimleri kesfederek benligini sorgular ve kendini
tanir. Bu baglamda Rabbini ve kendini ilahf isim ve sifatlari vasitasiyla
taniyan insan, kendini tanir.

Allah’in isim ve sifatlariyla vecd duygusu sayesinde bitilinlik kuran insan,
kisilik batinlaglt ve bilissel tutarlilk kazanir. Ayrica vecd duygusu
sayesinde kendi ahlakina yansiyan ilahi isim ve sifatlari bulan insan,
kendi varligina saygi duyar ve onda 6z-saygi bilinci gelisir.

Vecd halini yasayan insan, Rabbine karsi samimi ve ilahi isim-sifatlarla
bitlinlik halindedir. Bu nedenle o, samimiyet ve biitlinlik duygusu
sayesinde vecd halini yasadigi anda, umulmadik anda gerceklesen
tecellilerle hosnut olur. Boylece vecd halini yasadigi anda o, hem
Rabbine hem de Rabbi’'nin ikram ettigi yeteneklerine glivenir.

Vecd hali, Allah’in isim ve sifatlariyla biitlinlesme neticesinde olusan
manevi heyecan, cosku ve ilaht ¢cekim hali oldugu icin bu hali yasarken
insanda, ben duygusu silinmis; yok olmus; insanin bitln ruhuna, Allah
Teald hakim olmustur. Bu nedenle vecdi halini yasayan insan, hissettigi
duygularin etkisiyle kendini-asar.

Kaynakga

Acar, Niliifer. insan lliskileri ve iletisim, Ankara: Nobel Yayinlari, 2008.

Adler, Alfred. Yasaminin Anlam ve Amaci, cev. Kamuran Sipal, istanbul: Say Yayinlari, 1993.

Aksemseddin. Makdmatu’l-Evliyd, istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resit Efendi Kitapligi, 2007,
No: 345, vrk. 181a-b.

51 K. J. Schneider, O. T. Krug, Existential-Humanistic Therapy, (Washington: American
Psychological Association, 2010), 64.

278



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2021, 13: 265-279

Budak, Selguk. Psikoloji Sézliigi, Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2004.

Cebecioglu, Ethem. Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, istanbul: Anka Yayinlari, 2004.

Cevziyye, ibn Kayyim. Meddricu’s-Salikin, Beyr(it: Daru’n-Nifas, 1979.

Chittick, W.C. Sifism, London: One World Oxford Press, 1998.

Ciiceloglu, Dogan. Yeniden insan insana, istanbul: Remzi Kitapevi, 1993.

Dunner, D.L. Current Psychiatric Therapy, Philaldephia: Saoundes Company Press, 1993.

Eraydin, Selcuk. Tasavvuf ve Tarikatler, istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Vakfi
Yayinlari, 1990.

Filiz, Litfi. Noktanin Sonsuzlugu, istanbul: Pan Kitabevi, 2013.

Frankl, Victor. Kendini Gerceklestirme ve Kendini-ifade Etmenin Otesinde, haz. Kemal Sayar,
istanbul: iz Yayincilik, 1991.

Frankl, Victor. Self-Transcendence as a Human Phenomenon, Journal of Humanistic Psychology,
1966, 6(2), 103.

Gilman, L. Difference and Pathology, New York: Cornell University Press, 1985.

Giingdr, Erol. islam Tasavvufunun Meseleleri, istanbul: Otiiken Yayinlari, 1982.

Gunther, M.L. The Cognitive Consequences of Critical lIness, NewYork: The Career Press, 2000.

Gustav Jung, Carl. Kesfedilmemis Benlik, cev. Canan Ener Silay, istanbul: ilhan Yayinevi, 1999.

Hokelekli, Hayati. Ailede, Okulda, Toplumda Deder Psikolojisi ve Egitimi, istanbul: Timas Yayinlari,
2011.

Horney, Karen. Giiniimiiziin Nevrotik insani, cev. A. Erdem Bagatur, istanbul: Yaprak Yayinlari, 1986.

Hucviri, Ali b. Osman. Kesfii’l-Mahciib, thk. Mahm(id Abidi, Tahran: Intisarat-1 Sada ve Sima, 2006.

Keldbazi, Eb( Bekir Muhammed. Taarruf li Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, Kahire: Mektebetd’l-Kulliyati’l-
Ezheriyye, 1980.

Koltko-Rivera, M.E. Rediscovering The Later Version of Maslow's Hierarchy of Needs: Self-
Transcendence and Opportunities for Theory, Research and Unification, Review of General
Psychology, 10(4), (2006), 309.

Kula, Naci. Kimlik ve Din, istanbul: Ayisigi Kitaplari, 2001.

Kuseyri, Abdiilkerim. Risdletii’l-Kuseyriyye fi ilmi’t-Tasavvuf, Beyr(t: Daru’l-Hayr, 2003.

Maslow, Abraham. Maslow's Concept of Self Actualization, translate. Michael Daniels, Liverpool:
Liverpool John Moores University Press, 2001.

Maslow, Abraham. A Theory of Human Motivation, Psychological Review, (1943).

Maslow, Abraham. Motivation and Personality, New York: Harper Publishing, 1954.

Maslow, Abraham. The Farther Reaches of Human Nature, The Journal of Transpersonal Psychology,
(1969), 1(1), 8.

Mehmedoglu, Yurdagiil. Eriskin Bireyin Kendilik Bilinci ve Din Egitimi, istanbul: Ragbet Yayinlari,
2001.

Sanford, Linda M.E. Danovan, Kadinlar ve Benlik Saygisi, ¢ev. Semsa Yegin, Ankara: Hyb Yayincilik,
1999.

Saruhan, Mehmet. islam Ahldk Esaslari ve Felsefesi, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013.

Sayin, Esma. Namaz Terapisi, istanbul: Hayykitap, 2020.

Schneider, K. J., Krug, O.T. Existential-Humanistic Therapy, Washington: American Psychological
Association, 2010.

Suhreverdi, Eb( Hafs. Avdrifi’l-Madrif, BeyrQt: Daru’l-Kitabi’l-Arabiyyi, 1966.

Tast, EbQ Nasr Serrac. Luma fi’t-Térihi’t-Tasavvufi’l-islamiyyi, Kahire: Daru’I-Kiitiibi’l-llmiyyeti, 1960.

Uludag, Siileyman. Isldm Acisindan Mdsiki ve Semd, Bursa: Marifet Yayinlari, 1992.

Yilmaz, Hasan Kamil. Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul: Ensar Nesriyat, 2002.

279






Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
ISSN 2149-9969 | e-ISSN 2717-669X
Haziran / June 2021, 13: 281 299

TRAVNIKLi ALiM YAKUB HADZIC EFENDI; HAYATI, SAHSIYETi VE HiZMETLERI

Merzuk Grabus *
Oz
Yakub Hadzic Efendi 1930 yilinda Bosna Hersek’in Travnik sehrine bagli Maline kdylnde dinyaya geldi.
ilkokulu kéyiinde okudu. Kiigiik yasta dedesi Salih Hoca basta olmak iizere, babasi Sinan ve enistesi Rasim
Hocalardan dini egitimini almistir. Daha sonra muderris Dervis Spahi¢ Efendi’nin 1934 yilinda kurdugu
Pojske Medresesi’ne kaydolmustur. Ancak medrese 1947 yilinda komdinist idare tarafindan kapatilinca
egitimi yarida kalmistir. 1965 yilinda eksik kalan dersleri vererek o donemde yegane agik olan Gazi Hiisrev
Bey Medresesi’'nden mezun olmustur. 1967 yilinda Travnik’in Krpeljici ve Velika Bukovica kdylerine imam
olarak tayin edilmis ve 2000 yilina kadar 33 sene bu gérevde kalmistir. imam olarak, Travnikin son kadisi
Sulejman Alibegovic’ten istifade etme imkanina sahip olmustur. Ayni sekilde Bosna’da son istanbul alimi
olarak bilinen Abdulkadir Mahmutovic Hoca’nin derslerini yillarca takip etmis ve ondan istifade etmistir.
imamlik gérevinin yani sira vaizlik, Kur'an kursu hocaligl, 6gretmenlik ve 1992-1995 yillari arasinda
meydana gelen Bosna Savasi’nda cephede askerlere dini hizmet vermek gibi pek ¢ok gérevde bulunmustur.
Buyuk fedakarliklarda bulunan Yakub Hadzic Efendi ylzlerce talebe yetistirmistir. Yakub Hadzic Efendi 22
Ekim 2004 tarihinde vefat etmis ve kdyiinde defnedilmistir.
Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Yakub Hadzic Efendi, Bosna Hersek, Travnik, Medrese.

TRAVNIC SCHOLAR YAKUB HADZIC EFENDI; HIS LIFE, PERSONALITY AND
MISSIONS

Abstract

Yakub Hadzic Efendi was born in 1930, in the village of Maline, near Travnik, in Bosnia and Herzegovina. He
attended primary school in this village. In his childhood, he received his religious education from his
grandfather Salih Hoca, his father Sinan and his brother-in-law Rasim Grabus Hoca. Later on, he continued
his education in madrasah of Pojske, founded by Dervish Spahic Efendi in 1934. However, due to the
closure of this school in 1947by the Yugoslavian communist regime, his education was interrupted. In
1965, he graduated from the madrasah of Gazi Husrev Beg, which was the only one still operating in those
days. In 1967, he was appointed as imam of the villages of Krpeljici and Velika Bukovica in Travnik and he
kept this position for 33 years, until the year of 2000. As an imam, he was able to attend the teachings of
Sulejman Alibegovic, the last gqadi of Travnik. In the like manner, for many years he attended the teachings
of Abdulkadir Mahmutovic, the last ‘Istanbul alim’ in Bosnia. Alongside his duties as an imam, he was a
prominent preacher, instructor in the Qoran, teacher, and during the war in Bosnia between 1992-1995 he
continued to attend to the religious needs of the soldiers fighting on the front. During his laborious life he
managed to train many hundreds of disciples. He died on the October 22nd in 2004, and is buried in the
village of his birth.

Keywords: History of Islam, Yakub Hadzic Efendi, Bosnia and Herzegovina, Travnik, Madrasah.
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Girig
Travnik, Bosna Hersek’in orta kisminda bulunan bir sehirdir.
Saraybosna’nin  kuzeybatisinda yer almaktadir. Tarihi bakimdan
mistesna bir yere sahip olan Travnik’in adi ilk defa 1463 yilinda Fatih
Sultan Mehmed'’in Bosna seferiyle ilgili olarak zikredilmistir. Osmanh
Doneminde 1699-1850 yillari arasinda Bosna Sancaginin merkezi Travnik

idi. Osmanli’'ya pek ¢ok vezir ve devlet adami yetistirdigi icin “Vezirler
Sehri” olarak da bilinmektedir.*

Osmanl déneminde oldugu gibi daha sonraki donemlerde de pek cok
alim burada yetismistir. Osmanh sonrasinda idari ve siyasi anlamda bazi
sikintilar s6z konusu olsa da ilim yuvalari olan medreseler hizmet
vermeye devam etmistir.?2 Ancak 1940’li yillarda Tito Yugoslavyasi’'nda
sosyalizm-kominizm rejimi hakim olunca dini hizmet veren 33
medreseden sadece Gazi Hisrev Bey Medresesi egitime devam
edebilmistir.3 Travnik de bundan nasibini almis ve Elgi ibrahim Pasa
Medresesi’'ne kilit vurulmustur. Fakat Travnik’in Osmanl déneminden
itibaren devam edegelen ulem3 ailesi Korkut Efendiler* yetistirdikleri
talebeleriyle burada islami suurun muhafazasinda ciddi rol
oynamislardir. Mesela miderris Dervis Spahi¢c Efendi, Korkut ailesi
alimlerinin ®grencisidir.> 1934 yilinda kurdugu medresede vyiizlerce
o0grenci yetistirmistir. Bunlardan birisi de Yakub Hadzic Efendi’dir. Yakub
Efendi zikredilen alimlerin son halkasi olarak ¢ok 6nemli hizmetlerde
bulunmustur. Bu bakimdan hayati incelemeye ve arastirmaya degerdir.
islam ugruna verdigi miicadele ve hizmetleri arastirmak bir nebze de olsa
o donemde dine olan olumsuz bakis tarzini da ortaya koyacaktir.
Bununla birlikte calisma, bltliin olumsuz sartlara ragmen miicadelenin
nasil verilecegi ve bir din adami olarak nasil bir durusa ve karaktere sahip
olunmasi gerektigi konusunda da onemli ipuclari verecektir. Ayrica

1 Kiel Machiel, “Travnik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 41/308-311; Ayrica Travnik'in Osmanl donemindeki durumu
hakkinda bkz. Hamdija Kresevljakovic ve Muhamed Dervis Korkut, Travnik u Proslosti
1464-1878, (Travnik: 1961), 1-152; Aladin Husic, “Teritorijalni i Demografski Razvitak
Travnika u Vrijeme Osmanske Uprave”, Anali GHB 44/36 (2015), 17-26.

2 Sukric, Nijaz, “Gazi Husrev Begova Medresa U Vrijeme Austro-Ugarske Uprave (1878-
1918)”, 450 Godina Gazi Husrev-Begove Medrese u Sarajevu, (Sarajevo: Gazi Husrev
Begova Medresa, 1988), 35-84.

3 Grabus, Merzuk, “Bosnha Hersek’te Din Egitimi”, islam Diinyasinda Din Egitimi ve
Ogretimi Tiirkiye Diyanet Vakfi I. Uluslararasi Odrenci Sempozyumu, 26-27 Aralik
2014, 44.

4 Korkut ailesi hakkinda bkz. Dzemail ibranovic, Porodica Korkut i njen doprinos nasoj
kulturnoj bastini, Saraybosna: Yiiksek Lisans Tezi, Saraybosna Universitesi, 2001.

5 Dervis Spahig Efendi hakkinda bkz. Mevludin Dizdarevic, “Zaboravljeni Alim- Zapis o
Dervis Efendiji Spahicu, muderrisu iz Pojski”, Novi Muallim 18 (2004), 112-120.
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ortaya koydugu hizmetlerinin incelenmesinin Travnik tarihi ve kiltirine
de katkilar sunacagi distnilmektedir.

1. Dogumu, Ailesi ve Tahsili

Yakub Hadzic Efendi 20.07.1930 tarihinde Bosna Hersek’in Travnik
sehrine bagh Maline koylinde diinyaya geldi. BabasI Sinan, annesi ise
Fatima hatundur. Bes cocuklu ailenin en biyliglu Yakub Hoca idi.
Kardesleri Muhammed, Sitleyman, Salih ve Rabija’dir. Babasi Sinan
Efendi koylerinde fahri olarak imamlik vazifesinde bulunmustur. Dedesi
Salih Hadzic Efendi bdlgenin meshur alimlerinden birisiydi. Kdylerinde
Oomir boyu meccanen imamhk yapmis bir zattir. Ayrica Travnik
bolgesinde vaazlariyla taninan bir sahistir. Yakub Hoca kiglk yaslarda
dedesi Salih Hoca basta olmak (zere enistesi Rasim Efendi’den ve babasi
Sinan Efendi’den dinf ilimler hususunda istifade etmistir. ilkokuldan
sonra Zenica sehrine bagh Pojske kéylinde miderris Dervis Spahi¢’in
1934 tarihinde kurdugu medreseye kaydolmustur. lyi bir talebe olan
Yakub Efendi, 1947 yilinda Yugoslavya’nin kominist idare tarafindan
medrese kapatildiginda egitimi yarida kalmistir. Miuteakip yillar
Yugoslavya’daki Misliimanlar icin ¢ok zor bir slire¢ olmus ve boylece
Yakub Efendi uzun yillar imamlik vazifesine baslayamamistir. Bu
dénemde insaat ve ciftcilikle mesgul olmustur. Fahri olarak koéyilinde
imamlik vazifesinde bulunmustur. 29 Haziran 1965 tarihinde
Yugoslavya’da tek aclk medrese olan Gazi Hisrev Bey Medresesi’nde
ders farkini vermek suretiyle mezun olmustur. 15 Mayis 1967 tarihinde
ise Travnik'in Krpeljici-Velika Bukovica kdyline imam olarak atanmustir.
Yakub Hoca 1951 yilinda Semsa Ahmicg’le evlenmis ve bu izdivactan 16
cocuklari olmustur. 14 ¢cocugunu kiguk yaslarda kaybetmistir. Medina ve
Fatima isminde iki kizi hayatta kalmistir.®

1.1. Hocalar
1.1.1. Rasim Grabus Efendi
Dogumu, Ailesi ve Tahsili

Rasim Efendi 1903 yilinda Travnik’in Krpeljici koylinde diinyaya geldi.
Babasi Sinan, annesi ise Fatima hatundur. Ug erkek ve bir kiz kardesi
vardi. Kardesleri Latif, Safet, Rifat ve Munira ismindedir. Rasim Efendi
kéyiunde bitirdigi ilk mektepten sonra Travnik’te Elci ibrahim Pasa
Medresesi’'nde okumus ve basarili bir talebe olmustur. Fakat babasinin
erken yasta vefatindan dolayr mezun olamadan egitim hayatina veda
etmek zorunda kalmistir. Ailenin en biylk ¢ocugu olarak ciftcilik yaparak

6 Nedzad Grabus, “Preselio Jakub ef. Hadzic”, Preporod 24/794, (Aralik 2004), 37.
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annesiyle birlikte kiiclik kardeslerinin bakimini Ustlenmek zorunda
kalmistir.

1927 yiinda Rasim Efendi Maline kdylinden meshur alim Salih Hadzic
Hocanin kizi Hatice hatunla evlenmis ve bu evlilikten Fatima, Rahima,
Besim, Mustafa ve Esad isimli bes cocugu diinyaya gelmistir. Fakat 1940
yilinda hanimi genc yasta vefat etmis ve birbirinden kiictk yaslarda bes
tane yetimiyle basbasa kalmistir. ikinci Diinya Harbinin vuku buldugu
yillarda béylesine cetin bir imtihanla karsi karsiya kalmistir. ikinci
evliligini 1946 yilinda ilk goérev yaptigi Kotor Varos’'tan Emina hatunla
yapmis ve bu evlilikten Rabija, Suada, Umija ve Safet isimli dort cocugu
dinyaya gelmistir. Emina hatun ilk esinden olan c¢ocuklarini anne
sefkatiyle biyutmustir.’

Sahsiyeti ve Hocalig

Rasim Hoca gencliginden itibaren imamlik gérevlerinde bulunmustur. ilk
gorev yeri Banja Luka sehrine bagli Kotor Varos kasabasindaki Vrbanja
kéyl olmustur. Daha sonra ise Travnik’in Velika Bukovica koyilinde 12 yil
kadar goérev yapmistir. Hoca, halk arasinda gilizel ve yanik sedasiyla
bilinen bir zat idi. Kur'an okurken insanlar etkilenirdi. Cok konusmayi
sevmez, kisa ve 0zl sohbetleriyle insanlari irsat ederdi. Tasavvufi
anlamda herhangi bir mensubiyeti olmamakla birlikte zahidane hayatiyla
taninan birisiydi. Mesela ¢cok yemek yemedigi, biri vefat ettigi zaman o
aksam hic yemek yemedigi ve tefekkiire daldigi aktariimaktadir. ilk
hanimi Yakub Hoca’nin halasi olmasi dolayisiyla Hadzic ailesiyle yakin
iliskileri bulunmaktadir. Bu bakimdan Yakub Hoca ¢ok erken yaslarda
enistesi Rasim Hoca’dan Kur’an egitimi hususunda istifade etme
imkanina sahip olmustur. Kur’an’i 6gretirken tecvide ve bolca asir
ezberletmeye Hoca’nin ¢cokca 6nem verdigi aktarilmaktadir.®

Hapis ve Zuliim Yillari

1947 yilinda Yugoslavya hiikiimeti din kurumlarini ve dini faaliyetlerini
yasaklayinca Rasim Grabus Efendi de bundan nasibini almis ve imamlik
gorevinden menedilmistir. Kur’'an ve Arap harflerini 6gretmenin yasak
oldugu bu vyillarda Hoca evinde aksamlari gizli bir sekilde 6grencileri
toplayip talime devam etmistir. Ancak jandarma tarafindan yapilan
takibat neticesinde tutuklanarak bir ay kadar hapse mahkim edilmistir.
Mahk({miyeti esnasinda bir ay boyunca her gin insaatta ve vyol
yapiminda calistirilmistir. Serbest birakildiktan sonra da uzun bir siire
takibat altinda kalmis ve 6zellikle komiinist idare tarafindan Miusliiman

7 Rasim Hoca’nin oglu Mustafa Grabus ile yapilan miilakat. 11.05.2014.
8 Yakub Hadzic Efendi ile yapilan mulakat. 25.06.2002.
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kadinlara pece takma vyasagl getirildiginde bodlgede ilk sikayet
edilenlerden biri Rasim Hocanin esi ve ailesi olmustur. Bu da dénemin
zulmiinii gdéstermesi bakimindan manidar bir 6rnektir. imamlk
vazifesinden menedilen Hoca ciftcilik ve hayvan tlccarhgl yaparak
gecimini saglamistir. Elci ibrahim Pasa Medresesi’nde kendilerinden ¢ok
istifade ettigi Korkut ailesiyle Omir boyu irtibatini slirdirmustar.
Ozellikle sinif arkadasi ve daha sonraki yillarda medrese miiderrisi olan
Sirac Korkut Efendi ile sikca ziyaretlestikleri ve dini sohbetlerde
bulunduklari rivayet edilmektedir.

Vefati ve Vasiyetleri

Rasim Efendi kisa bir rahatsizligindan sonra 25 Aralik 1957 tarihinde 54
yasinda iken vefat etmistir. Vefatindan once esi ve yakinlarina yaptigi
son vasiyeti manidardir: “Yasadigimiz sartlar namiisait oldugu igin
cocuklarimi medreselerde okutamadim ancak giin gelir, bu zuliim
dénemi biterse ¢ocuklarimi ve torunlarimi medreselere géndermezseniz
hakkim haram olsun. Sartlar ne olursa olsun elbet bir giin Allah’in cemalf
sifatlari tecelli edecektir. Bu dénemde sizlere sabretmek diiser. Ben bu
gece vefat edecedim. Cenazemi kaldirmakta acele ediniz. Teyzemin oglu
Dervis Tarakcija Efendi naasimi gasletsin ve cenaze namazini kildirsin.
Hakkinizi helal ediniz”.® Esi Emine hatun kendisinden sonra uzun siire
yasamis ve 28 Subat 2003 tarihinde vefat etmistir.

Rasim Efendi yazili bir eser birakmamis ancak yasadigl bolgede ve gorev
yaptigi yerlerde okuttugu vyuzlerce talebeyi gelecek nesillere adeta
manevi bir miras gibi birakmistir. Onlarin icinde en meshuru siphesiz
Yakub Hadzic Hoca olmustur. Yakub Hadzic Hoca, Rasim Efendi’yi 6mir
boyu unutmamis ve her daim ondan o6grendiklerini aktarmayi adet
edinmistir.

1.1.2. Miiderris Dervis Spahi¢ Efendi
Ailesi ve Tahsili

Dervis Spahic¢'® Efendi 1893 yilinda Zenica sehrine bagh Pojske kdyiinde
diinyaya gelmistir. Babasinin adi Mulo!?, annesinin ise Cemile Hatun’dur.
Babasi daha yirmi yasinda iken gozlerini kaybettigi icin Dervis ve bes
kardesinin bakimini dedeleri Molla Mustafa Ustlenmistir. Dervis Spahig
ilk mektebini koylinde bitirdikten sonra 11 yasinda iken medrese tahsili

9 Rasim Hoca’nin esi Emina Grabus hatunla yapilan muldkat. 04.07.2002.

10 Bosna’da pek ¢ok yerde soyisim olarak kullaniimaktadir. Sipahigil manasini
tagimaktadir.

11 Molla isminin Bosnakga versiyonudur.
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icin Travnik’e gitmistir.*? 1928 yilinda Travnik’teki Elci ibrahim Pasa
Medresesi’'nden mezun olmustur. Medrese egitimi esnasinda meshur
ulema ailesi Korkut efendilerden istifade etmistir.

Hizmetleri

Dervis Spahic Efendi mezun oldugu bu medresede 1928-1933 yillari
arasinda muderrislik yapmistir. Dervis Efendi yaptigi hizmetlerini
medresedeki egitim faaliyetleri disinda da strdlrmustiir. Bu donemde
Travnik’te imamlik ve mekteb-i ibtidaiyyede muallimlik gorevlerini ifa
etmistir. Spahi¢ Efendi iyi bir vaiz olarak Travnik bdlgesinde yapmis
oldugu vaaz ve irsatlariyla bilinen bir zat idi.

1933 yilinda Bosna’nin genelinde medreselerle ilgili reform kabilinden
sayllacak bazi degisiklikler yapilmistir. Bu degisiklise gére medreselere
kaydolacak talebelerin ilk mektep mezunu olmalari sarti getirilmistir.
Dervis Spahic Efendi bu karara siddetle karsi cikmustir. Zira kirsal
kesimlerde yeterli ilk mektep diizeyinde okul s6z konusu degildi. Bu
durumda buralarda yasayan cocuklar okuma imkanini hi¢ bulamayacakti.
Spahi¢ Efendi kararin uygulanacagini anlayinca hic¢ vakit kaybetmeden
1934 yilinda koyi olan Pojske’ye donmiis ve irad ettigi Cuma hutbesinde
medrese kurma niyetini koylilerine agiklamistir. Kardesleri Abdullah ve
Omer basta olmak Uizere kéyliler azami derecede destek vererek iki ay
kadar kisa bir siire icinde bir medrese binasi insa etmislerdir. Eylil 1934
tarihinde Pojske Medresesi egitim-6gretime acilmis ve ilk talebelerini
almistir. Medrese 1947 yilinda komiinist idare tarafindan zorbalikla
kapatilincaya kadar yaklasik 12 sene egitim-6gretimini slirdirmistar.
Dervis Spahi¢c Hoca maddi anlamda higbir karsilik almadan tek miderris
olarak hizmette bulunmustur.?

Spahi¢ Efendi’nin kurmus oldugu medresede okuyan talebeler genelde
Zenica, Travnik, Jajce, Vitez, Busovaca, Zepce gibi vyerlerden
geliyorlardi.* Medrese egitimi haricinde Dervis Hoca talebelerini hayata
hazirlamak maksadiyla kendilerine ciftcilik, aricilik, fidan ve agac asilama
gibi meslekleri de 6gretmistir.t®

12 Dzevdet Sosic, islamska Pedagoska Misija i Praksa Dervis Ef. Spahica, 2. Baski
(Travnik: Elci ibrahim Pasina Medresa Yayinlari, 2015), 30.

13 Midhat Kasap, “Kratki Dokumentarni Film: Istina O Medresi U Pojskama”, YouTube,
(28 Subat 2015), 00:00:10-00:17:00.

14 Kasap“Kratki Dokumentarni Film: Istina O Medresi U Pojskama”, 00:03:54.

15 Yakub Hadzic Hoca ile yapilan miilakat. 25.06.2002.
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Hapis Yillari ve Vefati

Dervis Spahi¢ Efendi sekiz yila mahkim edilmistir. Ancak hapiste “iyi
halden” dolayi alti senesi dolunca 26 Subat 1953 tarihinde serbest
birakilmistir.  Serbest kaldiktan sonra hapishaneden ve cektigi
sikintilardan hi¢ bahsetmemistir. Bunun sebebi komiinist idare
tarafindan takibat altinda olmasidir. Bu durum da o dénemde
Muslimanlara  uygulanan  zulmin ne  boyutlara  ulastiginin
gostergesidir.’® Bununla birlikte hapishaneden ciktiktan sonra imamlik
vazifelerinde bulunan 6grencilerini sikca ziyaret ettigi ve seyyar vaizlik
gorevinde bulundugunu ifade etmek gerekir. Bu faaliyeti orta Bosna’da
islami suurun olusmasinda ciddi katkilar vermistir. Yakub Hadzic
Efendi’nin en ¢ok istifade ettigi Hocasi sliphesiz Dervis Spahic¢ Efendi’dir.
Omiir boyu onunla irtibat icinde olmus ve her daim ondan bahsetmistir.

Dervis Spahic¢ Efendi 20 Mart 1978 tarihinde 85 yasinda iken vefat etmis
ve koyl Pojske’de defnedilmistir. Cenaze namazina pek ¢ok 6grencisi ile
bolge halkinin yani sira donemin Yugoslavya Reisu’l-Ulemasi Naim
Hadziabdic!” ve Bosna ulemasi istirak etmislerdir. 18

1.1.3. Travnik’in Son Kadisi Sulejman Alibegovic'®
Ailesi ve Tahsili

Sulejman Alibegovic 1910 yilinda Travnik’in Kljaci kéylinde diinyaya
geldi. Babasi Salko annesi ise Habiba’dir. On kisilik bir ailede blylyen
Suleyman Hoca erkek kardeslerinin en biyigi idi. ilk mektebini kdyiinde
okumustur. Dini egitimini ise amcasi Orhan Efendi’den almistir. 1922
yilinda Elgi ibrahim Pasa Medresesi’'ne kaydolmus ve iki sene burada
okumustur. Ancak yasanan bazi tatsiz olaylardan dolayi Uglinclii sene
egitimine Zenica sehrinde bulunan ve meshur alim Muhammed Seid
Serdarevi¢’in basinda bulundugu medresede devam etmistir. Medrese
egitimini fevkalade basariyla bitiren Suleyman Hoca ayni dénemde
disaridan okuyarak lise diplomasini almaya da hak kazanmistir. Daha
sonra Yiksek Seriat Okulu’na kaydolmus ve burada donemin en bulyik
Bosna alimlerinden ders almistir. 1934 yilinda buradan mezun olmustur.

16 Sosic, Islamska Pedagoska Misija i Praksa Dervis Ef. Spahica, 54.

17 Naim Hadziabdic hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Rijaset islamske Zajednice u Bosni |
Hercegovini, “Biografije dosadasnjih Reis’ul-Ulema” (Erisim: 27 Nisan 2020).

18 Dervis Spahig hakkinda bkz. Merzuk, Grabus, “Bosna’da Bir ilim ve Askiyon Gelenegi:
Dervis Spahic Efendi: Hayati, Medresesi, Ogrencileri ve Eserleri”, Balikesir Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, (2020), 64-88.

19 Okunusu Suleyman Alibegovig seklindedir.
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Daha sonra Saraybosnali Zumreta Sehic Hanim ile evlenmis ve bu
izdivactan Safeta ve Siddik isminde iki cocugu diinyaya gelmistir.2°

Hizmetleri

Alibegovic Hoca mezuniyetini takip eden yillarda Makedonya’nin Ohrid
sehrinde kadilik yapmistir. Daha sonra Pristina ve Firzovik’te ayni gorevi
ifa etmistir. Pristine’de gorev yaparken Hukuk Fakdltesini disaridan
bitirmistir. Il. Dinya Harbi basladiginda Siileyman Hoca Kosova’'da idi.
06.04.1941 yilinda Bosna Hersek’e donerek memleketi Travnik’te kadilik
vazifesine baslamistir. Daha sonra 1942 yilinda Duvno sehrine kadi
olarak atanmistir. Ustasalarin 1943 yilinda Sirplara yonelik yaptiklari
katliami alenen kinadigl icin basina bir sikinti gelmemesi amaciyla
arkadaslari gorevi birakip Travnik’e donmesini tavsiye etmistir. Bunun
lzerine Alibegovi¢ tekrar memleketine donmistir. Komdunistler
yonetime geldikten sonra Kadi Efendi’ye pek cok is teklifinde bulunmus
olsalar da “Komdiinist sisteminde benim yapabilecegim bir vazife yoktur”
diyerek hepsini reddetmistir. Kadi Efendi komdnistlerin takip ettigi
siyaset hususunda susmayi tercih eden birisi degildir. Bundan dolayi
Bosna, Bosnaklar, Bosnak dili ve Tito-Stalin iliskileri gibi meselelerde
goruslerini acikca dile getirmis ve elestirilerini yapmistir. Bunun Uizerine
Kadi Efendi “antisovyet gorisiinde” oldugu iddiasiyla tutuklanmis ve 5
yila mahk(m olmustur.?

Hapis Yillar1 ve Sonrasi

Alibegovi¢ Efendi, hapse mahk(m edilince koministler evini aramis ve
pek cok degerli esyaya el koymuslardir. Kendisi hapishanede iken esi
evinde terzilik yaparak ailenin gecimini saglamistir. Pisman oldugunu
beyan etmesi halinde serbest birakilacagini kendisine séylenmesi lizerine
asla bunu yapmayacagini ifade etmistir. Daha sonra esinin bir dilekge
vermesi ve af talebinde bulunmasi neticesinde U¢ yil sonra serbest
birakilmistir. Hapishaneden ciksa da vatandaslik haklarindan mahrum
edilerek mallarina el konulmustur. Kadi Efendi, hapishaneden ciktiktan
sonra da donemin sartlari cercevesinde miicadelelerine devam etmistir.
Komiinistlere anonim veya mistear adiyla degisik sehirlerden mektuplar
gdndermistir. islam Birligi Riyaseti’nin?? Preporod ve Glasnik gibi énemli
dergilerinde yazi ve makaleler yayimlamistir. Arapca ve Tirkc¢e'den
terciime faaliyetlerinde de bulunmustur. Bazi meseleler ile ilgili Reisu’l
Ulema’ya mektuplarini géndermistir. Husejin Dzozo Hoca'nin bazi

20 Muharem Omerdic, “Kadija Sulejman Efendija-Alibegovi¢ 1910-1988”, Preporod
5/1159 (Mart 2020), 51.

21 Omerdic, “Kadija Sulejman Efendija-Alibegovi¢ 1910-1988”, 51.

22 Bosna Hersek’te Diyanet isleri Baskanligi’'na denk gelen kurumdur.
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goruslerine karsi reddiye yazmistir. Burada dayanak olarak dostu
Makedonyali miiderris Kemal Arugi’nin® fetvalarini esas almistir. Kemal
Hoca’nin kendisine Osmanl Tirkcesi olarak génderdigi bu reddiyelerini
Bosnakca’ya cevirmistir.2* Halk arasinda Alibegovi¢ Kadi Efendi olarak
bilinen Hoca hapishaneden c¢iktiktan sonra Travnik bolgesindeki
imamlara seminerler vermis ve sohbetlerde bulunmustur. Yakub Hadzic
Efendi de azami derecede Kadi Efendi’den istifade etmeye gayret
etmistir. Kadi, Ekim 1988 tarihinde vefat etmis ve koyl Kljaci’'de
defnedilmistir.

1.1.4. Bosna’nin Son istanbul Alimi Abdulkadir Mahmutovic Efendi
Ailesi ve Tahsili

Abdulkadir Mahmutovic Efendi 25.05.1885 yilinda Bosna Hersek’in
Modrica sehrinde diinyaya geldi. Babasi miiderris idi ancak genc¢ yasta
vefat edince velayetini amcasi listlenmis ve onu istanbul’da okutmustur.
Abdulkadir Efendi istanbul’da 1900-1914 vyillari arasinda okumus ve
icazetnamesini almistir. Burada doénemin en iyi hocalarindan ders alma
imkanina sahip olmustur. ilk esi vefat ettikten sonra Hoca ikinci evliligini
yapmistir.  Oglu Hazim da Saraybosna’da imamlik gorevinde
bulunmustur.?®

Hizmetleri

Abdulkadir Efendi memleketine déndiikten sonra Doboj yakinlarinda
Kotorski'de gorev yapmis daha sonra Modrica’ya gecmistir. 1925 yilinda
Travnik’teki Elci ibrahim Pasa Medresesi’'ne miderris ve midir olarak
atanmistir. Ayni zamanda Siileymaniye Camii’nin imam hatiplik gorevini
ifa etmistir. Abdulkadir Efendi kuvvetli bir hatip olmasi ve pedagojik
anlamda mahir olmasi hasebiyle gerek medresenin hocalari gerekse
talebeleri tarafindan cok sevilen bir sahisti. lyi bir vaiz olan Hoca
Stleymaniye Camii’'nde vaaza c¢iktiginda camii dolar ve cemaatin
tamamini alamazdi. Abdulkadir Efendi Travnik’te 50 yil hizmette
bulunmustur.

Abdulkadir Efendi 1940’li vyillarda Elgi ibrahim Pasa Medresesi
kapandiktan sonra Sileymaniye Camii’ndeki gérevine devam etti. Daha

23 Kemal Arugi hakkinda bkz. Muhammed Arugi, “Kemal Arugi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/225-226.

24 Omerdic, “Kadija Sulejman Efendija-Alibegovi¢ 1910-1988”, 51; Kemal Arugi'nin
Husejin Dzozo’ya reddiyeleri hakkinda bkz. Meral Jahjai, “Makedonyali Kemal
Arugi’nin Hiiseyin Cozo’ya Ehl-i Kitabin itikadi Durumu Hususundaki Reddiyesi”,
Rumeli islam Arastirmalari Dergisi 1/1, (ilkbahar 2018), 52-104.

25 “Merhum hadzi Abdulkadir- ef. Mahmutovic”, Glasnik, Sarajevo (1975), 397-399.
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sonra 1953 yilinda emekli olduktan sonra Travnik bolgesindeki imamlara
periyodik olarak seminerler vermistir. iyi bir Arapca ve Osmanli
Turkgesi’'ne sahip olan Hoca, imamlara fikih dersleri vermistir. Burada
ders verirken Arebica®® vyazsiyla defterlerine dersleri ve notlari
yazdirmistir. Stiphesiz Yakub Hadzic Efendi’nin, miderris Dervis Spahig
Hoca’dan sonra kendisinden en cok istifade ettigi Abdulkadir Efendi
olmustur. Travnik sehrinde Abdulkadir Hoca herkes tarafindan dinf bir
otorite olarak kabul ediliyordu. Abdulkadir Efendi’nin evde ¢ok zengin bir
kitiphanesi vardi. Kitap okumayi ¢ok severdi. Okuduklarini insanlarla
paylasirdi. Savas yillarinda Elci ibrahim Pasa Medresesi’nin
Kitiiphanesini hayati pahasina korumustur.?’ Abdulkadir Mahmutovic
Efendi 28 Kasim 1974 tarihinde persembe gini vefat etmistir. Cenaze
namazi 29 Kasim 1974 tarihinde oglu Hazim Efendi tarafindan kildiriimis
ve Travnik’teki Yeni Camii'nin haziresine vasiyeti geregi ilk esi Hanife
Hatun’un yanina defnedilmistir.?®

2. Yakub Hadzic Efendi’nin Hizmetleri

Yukarida goriildiigii Gizere Yakub Hadzic Efendi hayatini islam’a vakfetmis
cok dnemli simalardan istifade imkanina sahip olmustur. Hocalari islam
davas! ugruna hapse girmeyi bile géze alacak kadar cesur ve sahsiyet
sahibi alimlerdi. Yakub Efendi’ye ilim, karakter ve fedakarlik basta olmak
lizere pek ¢cok degerin hocalarindan kendisine tevaris ettigi sdylenebilir.

2.1. imamlik Gorevi

Yakub Hadzic Efendi 1967 yilinda basladigi imamlik vazifesini 31 Aralk
1999 tarihine kadar 33 yil boyunca devam ettirmistir. imamlik gérevini
kutsal bir gorev olarak addetmis ve ona halel gelmemesi icin ¢ok dikkat
etmistir. Buna bir misal vermek gerekirse Hoca; “Bir din adami basinda
24 saat sarik varmis ve mihrapta imis gibi davranmasi lazim gelir” derdi.
imamlik vazifesini Peygamber mirasi olarak gdrmiis ve ona uygun
davranmaya calismistir. Yakub Efendi omir boyu bir giin dahi izin
kullanmamis, boyle bir talebi de s6z konusu olmamistir. Bu da onun
meslegine ne kadar sadik oldugunu ve bu ise kendini vakfettigini
gosteren manidar bir ornektir. “Bir imamin vazifesi sadece namaz
kildirmak degil, cami cemaatinin her tlirlii sikintisiyla ilgilenmektir’ derdi.
imamlik goérevine yeni baslayan eski 6grencilerine sdyle nasihatte
bulunurdu: “Bir imam bazen kér bazen sadir, bazen dilsiz olmak

26 Bosnakganin Arap harfleriyle yazilmasina Arebica denmektedir.

27 Glasnik, “Merhum hadzi Abdulkadir- ef. Mahmutovic”, 397-399.

28 Gazija-Pajt, Enisa, “Elci ibrahim Pasina Medresa - Kontinuitet odgoja i obrazovanja”,
Elci [brahim Pasina Medresa U Travniku 1706-2014, (Travnik: Elci ibrahim Pasina
Medresa, 2014), 100.
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durumundadir. Sabir bu isin basidir. Cemaate her anlamda 6rnek olmak
zorundasiniz. Halk icinde herhangi bir kimse bir hata ederse bu ¢cok dikkat
cekmeyebilir. Ancak bir din adami tarafindan ayni hata yapilirsa bu dine
mal olur ve bunun vebali ¢cok adir olur. Kendi ézel islerinize énem
atfettiginiz gibi islam davasi icin de ayni derecede énem vermezseniz
muvaffak olamazsiniz. Her iste fedakdrhk giizeldir ancak dini temsil eden
bu kurumda fedakdrlik bir ayridir. Karsilastiginiz  sikintilar  sizi
yetistirdigini ve olgunlastirdigini géreceksiniz. Yeter ki Allah’in razi
oldugu yolda sebatla yiiriimeyi bilin”. Bu tavsiyeleri Hoca’nin imamlik
vazifesine nasil baktigini ve bu gorevi nasil ifa ettigini gostermesi
bakimindan manidardir.?®

Yakub Hoca, Krpeljici kdyline imam olarak atandigi zaman heniiz camii
yoktu. Kisa bir slire icinde gayret ve tesvikleriyle 1972 yilinda camii insa
edilmistir. Camii cemaatinin her tirll sikintilariyla ilgilenen Hoca, kis
olanlari baristirir, hasta olanlari ziyaret eder, fakirlerin yardimina kosar,
vefat edenin ailesini teselli eder ve taziyede bulunurdu. Her sene
Ramazan ayindan once cemaatinin tamamini ziyaret ederdi. Buralarda
kisa oturur, mutlaka muhataplarini irsat eder ve herkesle helallesirdi.
Boylece Ramazan iklimine cemaati hazirlardi.

2.2. Vaizlik Gorevi

Yakub Hoca’nin resmi vaizlik gérevi bulunmasa da Travnik bolgesinde
pek cok yerde vaaz ve irsat faaliyetlerinde bulunmustur. Vaaz ve
hutbelerini irticalen vyaptigl icin insanlar dikkat icinde dinler ve
etkilenirdi. Hatta sirf hutbesini dinlemek icin insanlar gorevli oldugu
camiye Cuma namazina gelirlerdi. Vaazda takip ettigi usule bakilacak
olursa once konuyla ilgili ayet ve hadisleri dile getirir, daha sonra bazi
ornekler sunardi. Genellikle glincel konulari ve insanlarin sikc¢a
karsilastigi meseleleri ele alirdi. Farz, vacib ve slinnetlerin bilinmesi ve
uygulanmasi noktasinda titizlik gosterirdi. Ornek vermek gerekirse
Bayram namazinin vacib, Cuma namazinin farz oldugunu ve insanlar
tarafindan bunlarin iyi idrak edilmesi gerektigini ifade ederdi. Zira Cuma
namazina gelmeyen bazi insanlarin bayram namazlarina geldigi bir
vakadir. Bu mesele genelde tam olarak bilinmedigi icin meydana
gelmektedir. Muhatabinin kendisini anlayacagl seviyede konusmayi
prensip haline getiren Yakub Hoca ¢ogu zaman istigal ettikleri koy
hayatindan ve calismalarindan ornekler sunarak muhataplarina istedigi
mesajl verir ve onlari irsat ederdi.

29 (grencisi Muhammed Grabus ile yapilan miilakat. 10.04.2021.
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2.3. Kur’an Kursu Hocalig

Bosna Hersek’te Cami imamlari ayni zamanda Kur’an kursu hocaligini da
ifa etmektedirler. Baska bir ifadeyle gorev yaptiklari cami cemaatinin
cocuklarina din egitimini vermekle sorumludurlar. Yakub Efendi’nin en
cok onem verdigi saha da bu olmustur. Kur’an kursunda HocasI Dervis
Spahi¢ Efendi’nin metotlarini uygulamistir. Yani okuttugu talebeleri yas
durumuna goére ayirmadan hepsini bir arada ayni sinifta toplayarak yasca
kiicik olanlarin buylkleri dinlemesini saglardi. Her ne kadar zaman
icinde islam Birligi Riyaseti, Kur’an kurslarindaki cocuklarin yas
durumuna gore ayrilmasi gerektigi yoniinde karar alsa da Yakub Hoca
miuderrisi Spahi¢ Efendi’'nin metodundan vazgecmemistir. Talebelerini
okutma noktasindaki azmi ve gayreti elbette hocalarindan 6zelde de
Dervis Spahic¢ Efendi’den tevaris ettigini soylemek mimkindir. Yakub
Hoca teblig ve irsat faaliyetlerinde de basariliydi lakin en ¢ok emek
harcadigi alan elbette &grencileriydi. Oyle ki dmir boyu sabah
namazindan sonra camiden evine gitmemis tam tersine camide gerekli
hazirliklari yaparak ve Kur’an okuyarak talebelerin gelmesini beklemistir.
Cami Kur’an kursundaki dersler sabah saat yedide baslar, Yakub Hoca
ogrencilerine o6zellikle sabah namazindan sonra uyumamayi ve erken
saatlerde calismaya baslamalarini telkin ederdi. Hoca’nin okuttugu
ogrenciler yasca ilkogretim seviyesinde idi. Kadi Redzep Muminhodzic’in
Talimu’l-islam adli ilmihali ve Kamil Silajdzic*® ile ibrahim Trebinjac®!
Hocalar'nin Tecvid kitabi Yakub Hoca’nin ders kitabi olarak okuttugu
eserlerdi.3> Onun basarisini gésteren érneklerden birisi de sudur: Gazi
Hiisrev Bey ve 1994 yilinda tekrar acilan Elgi ibrahim Pasa Medrese’sine
her sene miracaat edecek talebeleri bulunur ve hepsi de buralara
girmeyi basarirdi. Travnik ve civar illerde yapilan yarismalarda da Yakub
Hoca’'nin 6grencileri her zaman dereceye girmistir. Yakub Hoca talebe
okutma hususunda o kadar titizdi ki 1992-1996 yillarinda meydana gelen
Bosna savasinda bomba ve kursunlara hedef oldugu bir donemde bile
egitim-6gretim faaliyetlerine ara vermeyen nadir hocalardandir. Ders
konusunda cok titiz olan Hoca derse gelmeyen cocuklarin ebeveynine
ulasir ve 6grencinin durumunu sorardi. Herhangi bir problemleri varsa
¢6zmeye gayret ederdi.

30 Kamil Silajdzic hakkinda genis bilgi igin bkz. Mensur Malkic, Hafiz Camil Silajdzic-zivot
i djelo, 1. Baski (Sarajevo: Tugra, 2014).

31 brahim Trebinjac hakkinda bkz. Ahmed Alibasic, “ibrahim Trebinjac”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 2/609-610.

32 Redzep Muminhodzic, Talimu’l-islam-Udzbenik za Vjersku Pouku, 7. Baski (Sarajevo:
Starjesinstvo Islamske Vjerske Zajednice Bosne i Hercegovine, Hrvatske i Slovenije,
1989); Kamil Silajdzic-ibrahim Trebinjac, Tedzvid-Pravilno Ucenje Kur’dn’a, (Sarajevo:
Oslobodzenje, 1973).
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Yakub Hoca’nin gorev yaptigi yillarda Yugoslavya’da hakim olan siyasi
durum Muslimanlar agisindan ¢ok sikintilidir. Okullarda Miusliman
cocuklara darvinizm, ateizm ve komiinizm fikirlerinden bahsedildigi ve
Allah varhginin inkar edildigi bir donemdir. Yakub Efendi Musliman
cocuklarini bu tir fikirlerden korumak icin olaganiisti miicadele vermis
ve geng nesle islamf suuru vererek korumaya calismistir. Bir taraftan,
okulda Tanri’nin olmadig fikrini tek dogru olarak anlatan ve bunun igin
devletten her tirli destegi alan O0gretmenlerin, 6biir taraftan Kur’an
kursunda ve camide islam’i, tevhidi ve énemini anlatan Yakub Hoca’nin
ogrencileri ayni 6grencilerdi. Hoca’nin bu konudaki hizmeti siphesiz
fevkalade onemliydi. Yakub Hoca’nin 33 yillik gérevinde imam ve hatip
olarak cahlstigi yerlerde Kur’an’i 6gretmedigi kimse kalmamistir. Hoca
hizmet alanindaki basarisindan dolayi 1989 yilinda islam Birligi Riyaseti
tarafindan Hacca génderilmistir.3

Yakub Efendi Krpeljici kdyline 4 km mesafesinde bulunan Velika Bukovica
kéylne Pazar glinleri sabahtan aksama kadar ¢ocuklari okutmak Uzere
33 yil boyunca yirlyerek gitmis ve savas yillarinda dahi bu egitime ara
vermemistir. Bu da onun fedakarligini gésteren bir 6rnektir.3*

2.4. Ogretmenlik Vazifesi

1992 yilinda baslayan Bosna savasiyla birlikte Allah’in takdiri ve tecellisi
Yakub Hadzic Efendi’yi yillardir miicadele verdigi okula 6gretmen tayin
etmistir. Baska bir ifadeyle Yakub Hoca ilk ve ortaokulda 1993-1998
yillari arasinda bes yil din ve ahlak derslerini okutmustur. Cogu savas
déneminde gecen bu 6gretmenlik gorevi, imamlik, Kur’an Kursu, vaizlik
ve savas yillarindaki diger faaliyetlerinin hepsini ayni zaman iginde
yapmis ve hi¢ birinden maas almamistir. Adeta bir vazifeden 6biiriine
kosmustur. Ogretmenlik yaparken konuyu égrencilerin seviyesine uygun
anlatir ve dersin sonunda veya bir sonraki derste Ogrencilere
tekrarlatirdi. Ders hususunda c¢ok titiz olup her dakikay! degerlendirirdi.
Basaril 6grencileri, kitap hediye ederek édiillendirirdi.®®

2.5. Bosna Savagi Yillarindaki Hizmetleri

1992-1995 vyillari arasinda vuku bulan Bosna savasinda din gorevlileri
sUiphesiz aktif rol oynamistir. Savas yillarinda gerek Hirvat gerekse Sirplar
tarafindan katledilen binlerce vatandasin icinde sivil olarak 109 din

33 Grabus, “Preselio Jakub ef. Hadzic”, Preporod, 37.
34 Yakub Hadzic ile yapilan réportaj. 04.07.2002.
35 (Ogrencisi Muhammed Grabus ile yapilan miilakat. 10.04.2021.
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gorevlisi de acimasizca sehit edilmistir.3® Bu durum da dismanin
uluslararasi hukukuna asla riayet etmediginin bir gostergesidir. Yakub
Hoca bir din adami olarak cepheye katilma zorunlulugu olmasa da
dogrudan cephe cephe dolasarak askerlere moral desteginde bulunmus
ve onlarn dini konularda irsat etmistir.’ Hoca cephe vaazlarinda
askerlere islam savas hukukunun temel prensiplerini hatirlatarak
gayrimislimlerden savunmasiz insanlara, kadinlara, ¢ocuklara ve din
adamlarina dokunulmamasi, evlerin yakilmamasi, ekinlere zarar
verilmemesi gerektigini telkin ediyordu. Esasen bu prensiplere gore
hareket etmelerini ilk defa Hz. Peygamber M(te savasina komutan
olarak goérevlendirdigi sahabilere emretmistir.3® Hoca bunun disinda
cihat ve sabir gibi konulardan ve 6neminden bahseden kisa konusmalar
yapmis ve islam tarihinden konuyla alakal 6rnekler sunmustur.

Savas esnasinda dismanlarin verdigi sayisiz zayiat karsisinda sogukkanh
davranmak zor olsa gerektir. Ornegin Sirplar Bosna’da 614 camiyi yikmis,
Ferhadiye Camii gibi en eski Osmanli eserlerini bile yerle yeksan etmis®
ve binlerce Musliimani sehit etmistir. Bu acidan bakildiginda merhum
Yakub Hoca’nin vaaz ve nasihatleriyle fevkalade 6nemli bir gorev ifa
ettigini soylemek mimkiinddr.

Bir baska hizmeti ise sehitlerin cenaze namazlarini kildirmak ve kendine
has Uslubuyla tezkiye konusmalari yaparak aile ve yakinlarinin acisini
paylasmak olmustur. Ne yazik ki bu tezkiye konusmalarindan sadece bir
tanesi video kaydina alinabilmistir. O da eski talebesi ve Bosna
ordusunun 306. Tugayl’’'nin 2. Tabur komutani Dzulejman Delic’in
cenazesinde 31 Agustos 1994 tarihinde yaptigi konusmadir: “Kiymetli
Miiminler! Her ahvalde Allah’a hamd Resuliine salat ve selam olsun.
Basimiz sag olsun. Basiniz sag olsun. Allah’tan geldik, Allah’a dénecegiz.
Bugiin komutanimzi Allah’in ona en giizel mertebe olan sehadeti nasip
etmesi neticesinde ebediyete ugurluyoruz. Goéziimiiz yasl, kalbimiz
hiiziinlii ama velakin Cendb-1 Hakk’in su Gyetleri bizleri tenvir etmektedir:
“Andolsun ki sizi biraz korku ve acghkla; mallardan, canlardan ve
triinlerden eksiltmekle sinayacadiz. Sabredenleri miijdele! Onlar,
baslarina bir musibet geldiginde, “Dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz

36 Muharem Omerdic, Prilozi [zucavanju Genocida nad Bosnjacima (1992-1995), 1.
Baski (Sarajevo: el-Kalem, 1999), 321-336.

37 Mladi 306/706. brigade Armije RBiH, “Govor Hadzi Jakub ef. Hadzica na dzenazi
komandanta 2. bataljona”, Facebook (20 Aralik 2020).

38 Bu konuda bkz. Vakidi, Muhammed b. Umar b. Vakid, Kitdbu’l-Megézi, ed. Marsden
Jones, (London: Oxford University Press/Alemu’l-Kutub, 1966), 2/757-758.

39 Semavi Eyice, “Ferhad Pasa Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/386-387.
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O’na dénecediz” derler”.*° Mevla’miz bizleri sinayacadini buyuruyor biz
de onun takdirine teslim oluyoruz. Kadere raziyiz, siikrediyoruz. Oliimiin
bir giin vuku bulacaginin idrakindeyiz. Degisik sekillerde gerceklestigini
de miisahede ediyoruz. Sehadet serbetini icip Hakk’a varmak herkese
nasip olmaz. Hakk Tevbe suresinde soyle buyuruyor: “Ya Muhammed de
ki: “Bizim basimiza ancak, Allah’in bizim icin yazdidi seyler gelir. O, bizim
yardimcimizdir. Oyleyse mii'minler, yalniz Allah'a giivensinler”.** iste
goériiyorsunuz Allah’in vaadi gergeklesmistir. Kadere razi gelmek gerekir.
Bir hadiste “kader geldigi zaman basiret baglanir!” diye buyuruluyor.
Komutanlar mayini nasil géremedi diye diisiiniirsiiniiz ancak Allah
bildirmedi béyle murad etti ona hamdii senalar olsun. iste bu Kur’énf ve
Nebevri diisturlar bizim ruhumuzu hem bu diinyada hem ukbada teskin
edecektir. Sabredersek sabrimizin da miikdfatini ahirette alacagiz.
Rabbim rahmet eylesin. Habibine komsu eylesin insaallah.”*?

Yakub Hoca’'nin savas yillarindaki hizmetlerinden birisi de vyatsi
namazindan sonra yetkililerden gelen haberleri ve emirleri cami
cemaatine iletmek olmustur. Zira savas yillarinda elektrik olmadigi icin
nesir aracglari da sinirhydi. Bu bakimdan gerek savas ile alakali gerekse
koylere yeni gelen muhacirlerin ihtiyaclarini gidermek gibi haberleri yatsi
namazindan sonra duyururdu. Bazen de bunun disinda hikimetin
ilanlarini iletirdi. Esasinda imamlarin bu hizmeti Osmanli déneminde
Tanzimat’tan énce mevcuttu.*® Savasin namisait sartlari adeta tarihin
tekerriir etmesine sebep olmustur.

3. ilmi ve Sahsiyeti

Arapca’ya ve Tirkce'ye son derece vukufiyeti olan Yakub Hoca ilmi
meselelerde c¢ok titizdi. Herhangi bir lligate bakmadan Arapc¢adan
tercime vyapar veya vaazi esnasinda hikmetli sozleri Bosnakgaya
cevirirdi. Keskin bir zekaya sahipti. Yillar 6nce okudugu bir ibareyi dahi
unutmazdi. Fikhi meselelerde cetrefilli bir soru soruldugu zaman; “Yillar
once Abdulkadir Hoca bu konuda filan eserden naklederek séyle dedi.”
diye anlatmaya baslamasiyla insanlarda hayret uyandirdi. Sert bir
karaktere, vakur ve asil bir durusa sahipti. Cok konusmaz, lafi ¢cok
uzatmazdi. Dakikti ve zamanini ¢ok hassas bir sekilde kullanirdi. Bir

40 Kur’dn-1 Kerim Meéli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri
Baskanlgi Yayinlari, 2004), el-Bakara 2/155-156.

41 et-Tevbe 9/51.

42 Mladi 306/706. brigade Armije RBiH, “Govor Hadzi Jakub ef. Hadzica na dzenazi
komandanta 2. bataljona”, Facebook (20 Aralik 2020).

43 Bkz. Osman Nuri Ergin, Tiirkiye’de Sehirciligin Tarihi inkisafi, 1. Baski, (istanbul:
istanbul Universitesi Hukuk Fakiltesi Yayinlari, 1936), 108; Ziya Kazci, islam
Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 5. Baski, (istanbul: IFAV Yayinlari, 2003), 276.
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mecliste oturdugu zaman mutlaka kisa bir sekilde irsatlarda bulunur ve
muhataplarina istedigi mesaji ulastirirdi.**

4. Gorev Yaptigi Velika Bukovica’da Katliam

Travnik’in Velika Bukovica koyi 1992 yili dncesinde 30 hanelik, 102 kisilik
niifusa sahip kicguik bir koydi. Yakub Hoca Krpeljici kéyl disinda burada
da haftanin belli glnlerinde goérev yapmis ve dini hizmetlerde
bulunmustur. Bolgede Yakub Hoca’nin gorev yaptigi Bosnak koyleri olan
Krpeljici ile Velika Bukovica arasinda Hirvatlarin Mala Bukovica koyi
bulunmaktadir. 1992 yilinda Sirplarin baslattigi savas 1993 yilinin basinda
Travnik’te de etkisini gosterdi ve Hirvatlar da ayni katliamlara basladilar.
04.06.1993 tarihinde HVO’ya® katilan Mala Bukovica Hirvatlari,
komsulari Bosnaklara el¢i gondermis ve teslim olmalarini istemislerdir.
Olumlu cevap alamayinca da Velika Bukovica koylni ablukaya almis ve
saldirmaya baslamislardir. Bosnaklarin icinde eli silah tutabilecek sadece
27 kisi vardi. Saldirilar siddetliydi. Yasllari, kadinlari ve ¢ocuklari dort
evin bodrumuna toplamislardi. Ancak vakit gectikce sinirli olan mermileri
tikenmisti. 05.06.1993 tarihinde glcleri iyice dismis vaziyetteydi.
Cografi konumdan dolay diger Bosnak kdylerinden ve merkezlerinden
de herhangi bir yardim gelememisti. Glgstz dustiklerini fark eden
Hirvatlar evlerini yakmaya basladilar. Durumun vahametini anlayan
Bosnaklarin icinden 18 kisi ablukanin icinden kurtularak Konjska
yaylasina ge¢mis ve burada hayvan otlatmak Uizere gelen Hirvat sivillerini
esir almislardir. Aileleri ve koyleri ise artik tamamen Hirvatlarin eline
gecmisti. Gerek catisma esnasinda gerekse kdye girmeleri neticesinde
toplam dokuz kisiyi sehit ettiler. O kadar canice saldirmislardir ki Tevfik
ve Asim isimli iki kardesin canli canli yakilmalari hafizalardan ¢ikmayan
bir dehset tablosudur. Bosnak sivilleri esir eden Hirvatlar yashlar siper
kazdirtmak Uzere gotirmis ve Ug¢ glin ic gece herhangi bir yiyecek
vermemislerdir. Daha sonra 87 sivili alarak Nova Bila koyline
gotlirmuslerdir. Sirp zulmiinden kacgarak Velika Bukovica kéyiine muhacir
olarak gelen 90 yasindaki Fatima (Mehmedovic) Lupcevic isimli kadin
ylrliiyemedigi icin yolda Hirvat askerleri tarafindan sehit edilmistir. Daha
sonra esirleri bir kereste fabrikasina almislar ve ilk yaptiklari sey bitin
kadinlarin basortilerini sokiip gozleri 6nlinde yakmak olmustur. Burada
birkac saat kalan esirler daha sonra Skradno koéyline nakledilmistir.
Hirvatlarin  bu esirleri oldirmemeleri veya daha fazla zulim
etmemelerinin sebebi, Bosnaklarin ele gecirdikleri Hirvat sivilleridir. Zira
Bosnaklar Konjska yaylasinda ellerine gecirdikleri sivillerin icinden bir

44 Ogrencisi Muhammed Grabus ile yapilan miilakat. 10.04.2021.
45 Hrvatsko Vjece Odbrane-Hirvat Savunma Heyeti-Hirvat Ordusu.
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cocugu karsi tarafa mektup gotiirmek lzere gdondermis ve olanlardan
haberdar etmislerdir. Boylece 24 Haziran 1993 yilinda Travnik’in girisinde
sivillerin degis tokusu yapilmistir.®® Velika Bukovica kéyl ayni giinlerde
Bosnaklar tarafindan geri alinmistir. Ancak evler tarumar edilmis,
hayvanlar dahi oldurdimistir. Karaula bolgesinden buraya siginmis
Sehide isimli bir kadin bir garajda canli canh yakilmis; tipki adi gibi bir
islam sehidesi olmustur. Velika Bukovica katliami 1992-1995 vyillarinda
Sirp ve Hirvatlarin gerceklestirdikleri yizlerce katliamdan sadece
birisidir. Yakub Hoca bu vahset yasandiginda Krpeljici koytinde idi. Daha
sonra koyde cenazeleri toplayan ekibin basina ge¢mis ve bu vahset
karsisinda metanetini koruyarak sehit aileleriyle acilarini paylasmistir.
Eski ©6grencilerinin cenaze namazlarini kildirmis ve sehitler mescidin
yanina defnedilmistir.*’

5. Emekliligi ve Vefati

Yakub Hadzic Efendi emekli olduktan sonra dogdugu Maline koyline
tasinmistir. Emekli oldugu zamanlarda da cami gorevlisinin olmadigi bazi
yerlerde cenaze namazini kildirmak gibi hizmetler ifa etmistir. Zira onun
icin bir Muislimanin emekli olmasi diye bir kavram s6z konusu degildi.
Bununla birlikte yasi ve saghk durumu cok aktif olmasina misaade
etmemistir. 2001 yilinda esi Semsa hatunun vefatindan sonra li¢c sene
yasayan Yakub Hoca 22 Ekim 2004 tarihinde Ramazan ayinin 8. ginii
vefat etmistir. Cenaze namazi Travnik miftlsu tarafindan kildirilmis ve
vasiyeti geregi talebelerinin omuzlarinda kéy mezarligina gotirilip
defnedilmistir.*®

Sonug

Okumus oldugunuz biyografik makalede, Bosna’nin yakin zamanda
yasamis manevi degerlerinden biri olan Yakub Hadzic Efendi’den
bahsedilmistir. Manevi yona kuvvetli ve ilim sahibi zatlarin yetismesinde
siphesiz ki hocalarinin ¢ok blylk 6nemi vardir. Bu itibarla onun
biyografisini ele alirken hocalarina da genis yer verilmistir.

Travnik ve civarinda, zor zamanlarda islam’in muhafaza edilmesi ve
yasanmas! hususunda slphesiz emegi ¢cok gecen simalardan biri Yakub
Hoca’dir. Komunistlerin Allah’t yok saydiklari bir donemde onun gibi ilim
ve maneviyat sahibi kimseler olmasaydi islami yasayisin ve islamf suurun
muhafazasi ¢ok zor olurdu. Hoca, islam’i 6ziimsemis ve hayatini bu yola

46 Amir Kliko, Rat u Bosni 1992-1994, (Sarajevo: institut za istrazivanje zlocina protiv
covjecnosti i medzunarodnog prava Univerziteta u Sarajevu, 2019), 702-704.

47 Mustafa Grabus ile yapilan milakat. 11.05.2014.

48 Grabus, “Preselio Jakub ef. Hadzic”, Preporod, 37.
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vakfetmis bir alimdir. islam s6z konusu oldugunda yorulmak bilmemis ve
her turli fedakarligi géz oniinde bulundurmustur. Talebe okutma
noktasinda olaganistl gayret etmis ve ylzlercesini yetistirmistir. Onu,
Miuderris Dervis Spahi¢ Efendi’nin baslattigi ilim ve aksiyon zincirinde bir
halka, hem de 6nemli ve saglam bir halka olarak tarif etmek uygun
olacaktir. islam’i klasik usuller ve Bosna Hersek’in 6rfii ve gelenekleri
cercevesinde anlamis ve insanlara aktarmaya calismistir. Samimiyet ve
ihlasla calismis ve bu calismalarinin semeresini almistir. Yazili olarak
herhangi bir eser birakmamis ancak davasini sirdlrecek 6grencilerini
yetistirerek geride kendinden kalan en degerli miras olarak birakmistir.

Gerek Yakub Hoca’nin gerekse onun Ustatlari olan diger hocalarin hayat
serlivenlerinin daha genis cercevede ele alinmasi gerekmektedir. Bu
yapilirsa, hem Bosna kiltlir tarihine ait bosluklar doldurulmus olacak
hem de yeni nesillerin suurlu bir sekilde yetismesine katki sunacaktir.
Gergek su ki daha glzel bir istikbali hedefleyerek yasarken, sirtini
mazideki fazilet ve bereket kaynaklarina dayayan bir milletin sirti,
biiznillah yere gelmeyecektir.
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iBNU’S-SECER’'NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI"

Hiiseyin Ersénmez”™”
Oz
ibnu’s-Seceri Bagdat'ta dogmus ve burada egitim gérmis Arap dili alimidir. Kurdugu ilim meclisleriyle
ibnu’I-Enbari, ibnu’l-Hassab gibi bircok talebe yetistirmistir. Kendi déneminin énemli Arap dili alimlerinden
sayilan ibnu’s-Secert biitiin eserlerini bu alanda ortaya koymustur. En énemli ve en hacimli eseri olan el-
Emalf ile Gn kazanmigtir. Miellifin Arap dilindeki yetkinligini ortaya koyan bu eseri seksen dért meclisten
olusmaktadir ve bu eserinde miellif bu ilmin hemen hemen biitiin alanlarina temas etmistir. ibnu’s-Secer?
genel olarak Basra ekolline mensup dilcileri kendisine yakin bulmusg ve onlarin gorislerini benimsemistir.
Bu calismamizda ibnu’s-Seceri’nin hayati, hocalari ve talebeleri {izerinde durulmus ve baz tespitler
aktarilmistir. Bunun yani sira 6zellikle el-Emali adl eseri cergevesinde muellifin ilmf kisiligine deginilmistir.
Son olarak ise muellifin ortaya koydugu eserlerin giinimuze ulagip ulagsmadigi tespit edilmeye c¢ahlsiimis,
bunlardan glinimize ulasanlarin ise igerigine dair bilgiler aktarilmistir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Nahiv, ibnu’s-Seceri, el-Emali.

IBN AL-SHAJART'S LIFE, SCIENTIFIC PERSONALITY AND WORKS

Abstract

Ibn al-Shajari, who was born in Baghdad and studied there, is an Arabic language scholar. He educated lots
of students like Ibn al-Anbari and Ibn al-Hashab through his classes. Ibn al- Shajari, who is assessed as one
of the important scholars about Arabic language, wrote all his study in this area. He got a reputation
because of his study: al- Amali. This book, which figures out his qualification about Arabic language, has
eighty four parts and he mentions almost all issues about Arabic. In general Ibn al-Shajari is closer to Basra
grammar school’s linguists and accepts their ideas.

This study mentions lbn al-ShajarT’s life, teachers and students and gives findings about them. His scientific
personality is dealt within the scope of his work al-Amali. Lastly the books written by Ibn al-Shajari are
searched and it is tried to find whether they reach today or not. The contents of the books reached today
are given.

Keywords: Arabic language, Grammar, Ibn al-Shajari, al-Amalr.
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Giris
ibnu’s-Seceri (6l. 542/1148) nisbesiyle taninan miellifimiz kendi
déneminin énemli dil alimi ve sairlerindendir. Tahsilini Bagdat’ta yapmis
ve bu sehirde bircok alimden dersler almistir. Arap dili alaninda 6nemli
bir konuma sahip olan ibnu’s-Seceri uzun yillar nahiv dersleri vermis, bu
alanda birgok talebe yetistirmis ve cok dnemli eserler ortaya koymustur.

Talebelerinden meshur dil alimi ibnu’l-Enbari (6l. 577/1181) hocasinin
kendi doneminin en iyi nahiv alimi oldugunu séyler.

ibnu’s-Secer’yi Arap dilinde sdz sahibi yapan eseri ise hi¢ siiphesiz el-
Emali'sidir. Bu eserinde muellif sarf, nahiv, beldgat, lugat, siir, arGz gibi
Arap dilinin bircok alaninin yani sira diger bazi alanlarla ilgili bilgileri ele
alir. Dolayisiyla muellifin gerek Arap diliyle ilgili gorislerini gerekse diger
alanlarla ilgili gorislerini bu eserinde gorebiliyoruz.

Bu anlamda calismamizda genel olarak ibnu’s-Secer’nin hayati iizerinde
durmaya calisacagiz. Daha sonra ise muellifin hocalarina, talebelerine
Ozellikle de el-Emdli adh eseri Gzerinden ilmi kisiligine deginerek ortaya
koydugu eserleri incelemeye calisacagiz.

1. Hayati

Asil adi Ebu’s-Sa‘ddat Ziyauddin Hibetullah b. ‘Ali b. Muhammed b.
Hamza el-Hasimi el-‘Alevi el-Hasani' el-Bagdadi’dir. Hicri 450 yilinda
Bagdat’'ta dogmus, ibnu’s-Seceri kiinyesi ile meshur olmustur.?2 Miellifin

1 Bazl kaynaklarda el-Huseyni olarak da gegmektedir. Bkz. ibn ‘imad, Sezerdtu’z-zeheb
(Beyrut: 1986), 6/215.

2 Ebu’l-Berekat Kemaluddin ibnu’l-Enbari, Niizhetu’l-elibbd (Urdiin: 1985), 299; Yakit
el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd (Beyrut: 1993), 6/2775; Ebu’l-Hasen Cemaluddin Ali b.
YGsuf b. ibrahim b. Abdilvahid es-Seybani el-Kifti, inbdhu’r-ruvét (Beyrut: 1982),
3/356; Eb( Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, Tehzibu’l-esmd ve’l-lugdt
(Beyrut: ts.), 4/132; ibn Hallikdn, Vefayétu’l-a’ydn (Beyrut:1994), 6/45; Ebu’l-
Mehasin Tacuddin Abdulbaki b. Abdilmecid b. Abdillah el-Yemeni, isdratu’t-ta‘yin fi
terdcimi’n-nuhdt ve’l-lugaviyyin, (tah. Abdulmecid Diyab) (Riyad: 1986), 370; Ahmed
b. Osman ez-Zehebi, el-iber fi haberi men §aber (Kuveyt: 1984), 4/116; ez-Zehebi,
Térihu’l-Isldm, (Daru’l-Garbi’l-islami, ts.), 11/818; ez-Zehebi, Siyer-i a‘ldmi’n-niibeld
(Kahire: 2006), 15/40; Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vafi
bi’l-vefeydt (Beyrut: 2000), 27/174; EbG Muhammed Muhyiddin Abdulkadir b.
Muhammed b. Muhammed el-Kuresi el-Misri, el-Biddye ve’n-nihdye (Daru ihyai't-
Turas, 1988), 12/278; ibn Dimyati, el-Miistefdd min zeyli Térihi Baddét (Beyrut:
1997), 189; Ebu’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya‘’kib b. Muhammed el-
Firzabadi, el-Bulga fi terécimi eimmeti'n-nahv ve’l-luga (Kuveyt: 1986), 80; ibn
Tagriberdi, en-Nucdmu’z-zéhire, (Misir, ts.), 5/281; Ebu’l-Fazl Celaluddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suylti, Bugdyetu’l-vudt
(Lubnan ts.), 2/324; es-Suy(ti, el-Muzhir (Beyrut: 1998), 2/397; Katip Celebi, Kesfu’z-
zunin (Bagdat: 1941), 1/162, 174, 412, 692; 2/1562, 1572; ibn ‘imad, Sezerdtu’z-
zeheb, 6/215; Seyyid Ali Han Sirazi, ed-Deracetu’r-refi‘a fi tabakdti’s-si‘a, (Beyrut:
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Seceri kiinyesiyle anilmasi hususunda farkli rivayetler vardir. Ornegin,
anne tarafindan Seceri ailesine nispetinden dolayi,> Medine’ye yakin
Secere isimli bir koye* veya dedelerinden bu isme sahip birisine
nispetinden dolayl bu sekilde anildigi rivayet edilmistir.” ibnu’s-Seceri
ismiyle ilgili yapilan bu rivayetleri arttirmak mimkiin olmakla birlikte
bltln bunlar birer tahminden ibarettir.

ibnu’s-Secerf 26 Ramazan 542 (18 Subat 1148) tarihinde Bagdat’in Kerh
mahallesinde vefat etmis ve buraya defnedilmistir.®

1.1. Hocalari

ibnu’s-Seceri déneminin énemli alimlerinden dersler almistir. Bunlardan
tespit edebildiklerimiz kronolojik olarak su sekildedir:

1.1.1. Yahya b. Muhammed eg-Serif Ebu’l-Mu‘ammer b. Tabataba el-
Alevi (6l. 478/1086)

Nahiv ve edebiyat alimidir. ibnu’s-Secer’nin hocasi olmaktan dolayi
gurur duydugu rivayet edilmistir.  ibnu’s-Secer’nin  meshur
talebelerinden ibnu’l-Enbari, ibn Tabataba’nin siirde de ¢ok iyi oldugunu
ve bu alanda bir eser ortaya koydugunu aktarmistir.” Ayrica ibnu’l-
Enbari, ibn Tabataba vasitasiyla ibnu’s-Seceri’nin hoca silsilesini Hz.
Ali'ye (r.a.) kadar saymaktadir. Silsiledeki ulema sirasiyla su sekildedir:®

ibn Tabataba (6l. 478/1086), Ali b. isa er-Reb“ (61. 420/1029), Eb( Al el-
Farisi (6l. 377/987), Ebl Bekr b. Serrac (6l. 316/929), el-Muberred (dl.
286/900), Ebl Osman el-Mazini (6l. 249/863), Eb( Omer el-Cermi (&l.
225/840), Ebu’l-Hasan el-Ahfes (6l. 215/830), Sibeveyhi (6l. 180/796),
Halil b. Ahmed (6l. 175/791), isa b. Omer (6l. 149/766), ibn Ebi ishak (6.

1983) 516; Ebu’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzak ez-Zebidi, Tdcu’l-ards min cevéhiri’l-kdmds (Daru’l-Hidaye, ts.), 12/138;
Omer Rizd Kehhile, Mu‘cemu’l-miiellifin, (Beyrut: ts.), 13/141; Muhsin el-Emin,
A%yénu’s-si‘a (Beyrut: 1983), 10/262; Eb( Gays Muhammed Hayruddin b. Mahm(d b.
Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-A1dm, (Daru’l-ilmi Ii’l-Melayin, 2002), 8/74;
Muhammed et-Tantavi, Nes’etu’n-nahv ve tdrihu esheri’n-nuhét (Mektebetu ihyai’'t-
Turasi’l-Arabi, 2005), 167; Hiseyin Elmali, “ibni’s-Seceri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islédm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/219-220; Ayrica bkz. Ahmet
Tekin, ibnu’s-Secer’nin el-Emdli Adl Eserinin Sarf Agisindan incelenmesi, (Ankara:
ilahiyat Yayinlari, 2019).

3 Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebé, 6/2775.

4 ibn Hallikan, Vefaydtu’l-a‘ydn, 6/50; Cemaluddin Ahmed b. Ali b. Hiiseyin b. ‘inebe,

‘Umdetu’t-télib f7 ens@bi Ali b. EbT Talib, (Necef: 1961), 188.

ibn Hallikan, Vefaydtu’l-a‘yén, 6/50; Ayrica bkz. es-Suy(ti, Bugyetu’l-vuét, 2/324.

el-Kifti, inbahu’r-ruvét, 3/356.

ibnu’lI-Enbari, Niizhetu’l-elibbé, 269; Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebé, 6/2828.

ibnu’l-Enbari, Niizhetu’l-elibbd, 302.

© N o wu
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117/735), Meyminu’l-Akran, Anbesetu’|-Fil, Ebu’l-Esved ed-Dueli (6l.
69/688) ve Ali (r.a.) (6. 40/661).

1.1.2. Ebu’l-Hasan Ali b. Faddal el-Miicasi‘i el-Kayravanti (6l. 479/1086)

Nahiv, lugat, sarf, tefsir ve siyer alimidir. Nahiv alaninda Basra ekoliiniin
goruslerini benimsemistir. Sair Ferezdak’in torunlarindan oldugu icin
Ferazdaki olarak da anilmistir. Gazneli devlet adamlari tarafindan ilgi
goren el-Micasi‘l, onlardan gelen talepler dogrultusunda da eserler
ortaya koymustur. Omriiniin sonlarina dogru Bagdat’a gelen el-Miicasi‘,
Nizdmu’l-Milk’Gn iltifatina mazhar olmus ve onun himayesinde
aralarinda ibnu’s-Seceri’nin de oldugu bircok talebeye nahiv ve lugat
dersleri vermistir. Hayati ilmi seyahatlerle gecen el-Micasi‘l bircok eser
ortaya koymustur.® Bunlardan bazilari sunlardir:

el-Burhénu’l-‘Amidi,’°  Kitdbu’n-niiket  fi’'l-Kur’én,  kitdbu  serhi
Bismillahirrahmdnirrahim, Kitdbu iksiri’z-zeheb fi sindati’l-edeb,*
Kitabu’l-avamil ve’l-hevamil, Kitabu’l-fusdl fi ma‘rifeti’l-usal, Kitdbu serhi
‘unvanu’l-i‘réb, Kitdbu’l-mukaddime fi’'n-nahv, Kitdbu’l-ariz, Kitdbu serhi
me‘ani’l-hurdf, KitGbu secereti’z-zeheb fi ma'rifeti eimmeti’l-edeb,
Kitdbu’l-iksir ve fi ilmi’t-tefsir,? Kitdbu me‘Grifi’l-edeb.

1.1.3. Ebu’l-Huseyn?® el-Mubarek b. Abdi’l-Cebbar b. Ahmed b. Kasim
es-Sayrafi (6l. 500/1107)

411/1020 yilinda Bagdat’'ta dogmus, ibnu’t-Tuy(ri nisbesiyle de meshur
olmustur. Déneminin 6nemli hadiscilerindendir. Hayati boyunca hadis
disinda baska bir ilimle mesgul olmadigi rivayet edilmistir. ibnu’s-Seceri
de kendisinden hadis ilmini almistir. Ayrica ibnu’s-Seceri, Said b. Yahya
el-Emevi'nin el-Megdzi adli eserini ibnu’t-Tuy(r’den naklettigi rivayet
edilmistir.*

1.1.4. EbG Zekeriyya Yahya b. Ali b. Muhammed el-Hatib et-Tebrizi (6l.
502/1109)

Edebiyat, nahiv ve lugat alimidir. 421/1030 yilinda Tebriz’de dogmustur.
Kaynaklarda babasinin hatib oldugundan dolayi ibnu’l-Hatib olarak da

9 ibnu’l-Enbari, Niizhetu’l-elibbd, 263; Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udeba, 4/1834;
Ayrica bkz. Mustafa Altundag, “Miicasii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/444-445,

10 Tefsir alaninda yazilmig 20 ciltlik bir eserdir.

11 Nahiv alaninda yazilmis bes ciltlik bir eserdir.

12 Eserin muellife aidiyeti kesin degildir. 35 ciltlik bir eserdir.

13 Bazi kaynaklarda Ebu’l-Hasan olarak zikredilmistir. Bkz. Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-
udebd, 6/2775.

14 ez-Zehebi, Siyer-i a‘lémi’n-niibeld, 14/208.

304



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2021, 13: 301-326

zikredilmistir. Abdulkahir el-Curcant (6l. 471/1078) ve Ebu’l-‘Ald el-
Maarri (6. 449/1057) gibi Arap dilinin 6nculerinden dersler almistir.
Nizdmiye Medreselerinde edebiyat ve dil dersleri veren et-Tebrizi, ayni
zamanda buranin kitlphanesinde kayyimlik vazifesi de yapmistir.
Aralarinda ibnu’s-Seceri, Eb( Bekr ibnu’l-Arabi (6l. 543/1148) ve el-
Cevaliki’nin (6l. 540/1145) de bulundugu bircok talebe yetistirmistir. et-
Tebrizi dil ve edebiyat alaninda Basra ekoliine yakinlhigiyla dikkat
cekmistir.'® et-Tebrizi’nin eserlerinden bazilari sunlardir:

Serhu Lamiyyeti’l-‘Arab, Serhu’l-Kasdidi’l-‘Asr, Serhu Bdnet Su‘dd, Serhu
Ihtiydrdti’l-Mufaddal, Serhu Divéni Ebi Temmdm, Serhu’l-Lum‘a fi'n-
Nahv, el-Mulahhas f7 [‘rGbi’l-Kur’dn, el-Kéfi fi’l-‘Ariz ve’l-Kavéfi.

1.1.5. Eba Ali Muhammed b. Said b. Sihab b. el-Kerhi el-Katib (6l.
511/1118)

Hadis, siir ve edebiyat alimidir. 411/1020 yilinda dogmus, ibn Nebhan
olarak da anilmistir. Sit oldugu da soylenen el-Kerhi doneminin 6nemli
hadiscilerindendir. ibnu’s-Seceri de kendisinden hadis dersleri almistir.*

1.1.6. Ebu’l-Berakat Omer b. ibrahim b. Muhammed el-Alevi ez-Zeydi
el-Kafi (61. 539/1145)

Nahiv, lugat, edebiyat, fikih ve hadis alimidir. 442/1050 yilinda Kife’de
dogmus, ilim icin Dimesk ve Halep’e gitmis, EbG Ali el-Farisi’nin (Ol.
377/987) el-izdh adli eserini el-Farist’nin dayisi oldugu séylenen Ebu’l-
Kasim Zeyd b. Ali el-Farisi’den okumus ve bu eserini Kife'ye getirerek
bircok kisiye okutmustur. ibnu’s-Seceri de kendisinden nahiv dersleri
almistir. Kendisinin Zeydi oldugunu soyleyen Ebu’l-Berekat, Serhu’l-
Lum‘a isimli bir de eser kaleme almistir.t’

1.1.7. Ebu’l-Ferec Said b. Ali es-Silali el-Kafi

Y&kt el-Hamevi (6l. 626/1229), es-Safedi (6l. 764/1363) ve es-Suy(ti (6l.
911/1505) gibi tabakat yazarlar es-Silali’yi ibnu’s-Seceri’nin hocalari
arasinda nakletmislerdir.?® Kaynaklarda kendisiyle alakali ¢ok bilgi
bulunmayan es-Silali, ibnu’l-‘Adim’e (6l. 660/1262) gore 430/1038

15 el-Kifti, inbdhu’r-ruvét, 4/28; Yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udeb3, 6/2823; Ayrica bkz.
Ahmet Ozel, “Tebrizi, Hatib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/223-224.

16 ez-Zehebi, Siyer-i a‘lédmi’n-niibeld, 14/230; ibn ‘imad, Sezerdtu’z-Zeheb, 6/51; Ebu’s-
Saadat Ziyduddin Hibetullah ibnu’s-Seceri, Eméli ibni Seceri (Kahire: 2014), 1/20
(muh. mukaddimesi).

17 el-Kifti, inbéhu’r-ruvét, 2/324; es-Suyiti, Bugyetu’l-vudt, 2/215.

18 Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 6/2775; es-Safedi, el-Vdfi bi’l-vefdydt, 27/174;
es-Suy(ti, Bugyetu’l-vudt, 2/324.
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yilinda el-Huseyn b. Abdulvdahid b. Muhammed b. Abdulkadir'den
Halep’te nahiv dersleri almistir.’® Ayrica ibnu’s-Seceri el-Emélf'sinin
altmis altinci meclisinde es-Silali’den bahsetmistir.?°

1.2. Talebeleri

ibnu’s-Secer’nin  6zellikle Camiu’l-Mansdr'da cuma giinleri vermis
oldugu nahiv ve edebiyat derslerine bircok talebe katilmistir. ibnu’s-
Seceri’den ders alan talebelerini tespit edebildigimiz kadariyla kronolojik
olarak zikretmeye calisacagiz.

1.2.1. Eb{i Mansir Ebi’l-Beka el-Attabi el-Bagdadi (ol. 556/1161)

Nahiv, dil ve edebiyat alimidir. Hicri 484 vyilinda Bagdat'in bati
mahallelerinden birisi olan Attdb’da dogmus, fakat dogdugu vyeri terk
ederek Bagdat’in batisina yerlesmistir. el-Attabi olarak meshur olmustur.
Cok gizel bir hatta sahip oldugu rivayet edilmistir. el-Cevaliki’den dil,
ibnu’s-Secert’den nahiv dersleri almistir. ibnu’s-Secer’nin diger énemli
bir talebesi olan ibnu’l-Hassab ile nefret derecesine ulasan bir rekabet
icerisinde olmustur.??

1.2.2. EbG Sa‘d Abdulkerim Muhammed b. Mansir es-Sem‘ani (ol.
562/1166)

Meshur tarihgi ve hadis hafizidir. Merv'de dogdugundan dolayl Mervezi,
Horasan bolgesine nispetle Horasani olarak da anilmistir. Hayati ilmi
yolculuklarla ge¢mistir. Kaynaklarda ylizden fazla ilim merkezine gittigi,
yedi bin civarinda hocadan ders aldigi nakledilmistir. Sem‘ani vefat
edene kadar Nizamiye ve Amidiye medreselerinde dersler vermistir. Telif
ettigi eserlerin  bircogu Mogollarin  Bagdat’t istilasindan sonra
kaybolmustur.?? Eserlerinden bazilari ise sunlardir:

el-Ensadb, el-Mu‘cemu’l-kebir, ez-Zeyl ‘alG Tarihi’l-Hatib, Edebu’l-imlé ve’l-
istimla, Edebu’l-kddi, Fedailu’s-Sam.

1.2.3. Ebu’l-Gandim Habsi b. Muhammed b. Suayb el-Vasiti (6l.
565/1170)

Nahiv ve lugat alimidir. Dogdugu koye nispetle el-Efshli olarak da
anilmistir. ibnu’s-Secer?’nin yaninda nahiv ilmini okumustur ve bu ilimde

19 Kemaluddin ibnu’l-Adim, Budyetu’t-taleb fi térihi Haleb, (Daru’|-Fikr, ts.), 6/2523.

20 jbnu’s-Seceri, el-Eméli, 2/515.

21 Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 6/2570; ibn Hallikan, Vefayétu’l-a‘ydn, 4/389;
es-Suy(ti, Bugyetu’l-vudt, 1/173.

22 ez-Zehebi, Tezkiretu’l-Huffdz (Beyrut: 1998), 4/75; Ayrica bkz. Mehmet Efendioglu,
“Sem‘ani Abdulkerim b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/461,462.
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yetkinlesene kadar da yanindan ayrilmamistir. Lugat ilmini de vyine
dénemin énemli dilcilerinden el-Cevaliki’den (6l. 540/1145) almistir.?
ibnu’s-Seceri el-Emélf’sinin otuz birinci meclisinde el-Vasitl’yi ismen
zikretmis ve onun sordugu bazi sorulara cevaplar vermistir.2*

1.2.4. EbG Muhammed Abdullah b. Ahmed b. el-Hagsab el-Bagdadi (6l.
567/1172)

Serh ve reddiyeleriyle taninan dil ve edebiyat alimidir. Ahsap isiyle
ugrasan biyik dedesinden dolayi ibnu’l-Hassab olarak anilmis ve bu
isimle meshur olmustur. Nahiv ve lugat ilminin yani sira hadis, tefsir,
ensab, ferdiz, matematik, mantik gibi ilimlerle de mesgul olmustur.
ibnu’s-Seceri, el-Cevaliki, ibnu’d-Debbas gibi alimlerden dersler almistir.
ibnu’l-Hassab, ibnu’s-Secer’nin meshur eseri el-Eméif'ye er-Red ‘ala’l-
EmAli adinda bir reddiye yazmistir. ibnu’s-Seceri ise bu reddiyedeki
itirazlara cevap niteliginde el-intisér adinda bir risale kaleme almustir.
Déneminin en dnemli dilcileri arasinda gdésterilen ibnu’l-Hassab bircok
eser de telif etmistir.%> Bunlardan bazilari sunlardir:

el-Miirtecel fi Serhi’l-Ciimel, el-istidrdkdt ‘ald Makdmati’l-Hariri, Mesdil
fi'n-Nahv, Kaside fi Ilmi’l-Arabiyye, Tevdrihu Milddi’l-Eimme ve
Vefaydtihim.

1.2.5. Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Bekri (6l. 575/1180)

Arap dili ve edebiyati alimidir. Nahiv ilmini ibnu’s-Secer?’den, lugat ilmini
el-Cevaliki’den almistir. Nizdmiye Medresesi'nin kitliphanesinde goérevli
olarak calismistir. Giizel bir hatta sahip olan el-Bekri’nin ayni zamanda
faziletli birisi oldugu rivayet edilmistir.2®

1.2.6. Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. el-Hasen es-Sulemi er-Rakki el-
Bagdadi (6l. 576/1180)

508/1114 yilinda dogmus nahiv ve lugat alimidir. ibnu’l-‘Assar adiyla
meshur olmustur. ibnu’s-Seceri ve el-Cevaliki’den dersler almistir. ilimde
yetkinlesene kadar el-Cevaliki’nin yanindan ayrilmamistir. Ayni zamanda
zengin bir tiiccar olan ibnu’l-‘Assar Misir’a ¢okca yolculuklar yapmis, bu
yolculuklari esnasinda ibnu’l-Berri el-Misri’den (6l. 582/1187) nahiv

23 Yakdt el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 2/803; es-Suy(ti, Bugyetu’l-vudt, 1/492.

24 jbnu’s-Seceri, el-Eméli, 1/361.

25 Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 4/1494; ibn Hallikan, Vefayétu’l-a‘ydn, 3/102;
Ayrica bkz. ismail Durmus, “ibni¥’l-Hassab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 21/73.

26 Yakdt el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 4/1666; es-Suy(ti, Bugyetu’l-vudt, 2/142.

307



Ersénmez, ibnu’s-Seceri’nin Hayati, ilmi Kisiligi ve Eserleri

dersleri almistir. ibnu’l-‘Assar’in el-Miitenebbi’nin divanina da hakim
oldugu rivayet edilmistir.?’

1.2.7. Ebu’l-Berekdt Kemaluddin Abdurrahman b. Muhammed b.
Ubeydilldh el-Enbari (61. 577/1181)

Arap dili, fikih ve kelam alimidir. Enbar’da?® dogdugundan dolayi ibnu’l-
Enbari olarak anilmistir. ibnu’s-Secer’nin en &nemli talebelerindendir.
Bagdat’a gelerek Nizamiye Medreselerinde egitim goérmistir. Burada
ibnu’s-Secer’den nahiv, el-Cevalik'den lugat ve edebiyat, Sibtu’l-
Hayyat’dan (6l. 541/1146) Kur’an ilimlerini okumustur. Daha sonra ise
ders aldigi Nizamiye Medresesi'ne muiderris olarak tayin edilmistir.
Aralarinda ibnu’d-Dehhan (8l. 569/1174), ibnu’d-Dubeysi (6l. 637/1239)
gibi alimlerin oldugu talebeler yetistirmistir. Basra ve Kife ekolleri
arasindaki ihtilafi konu alan el-inséf fi mesdili’l-hildf en meshur eseridir.
Eserde ibnu’s-Secer’nin gorislerine de yer vermistir.?® Arap dili ve
edebiyatinin yani sira fikih, kelam, hadis, tarih, ilmi hilaf gibi ilimleri de iyi
bilen ibnu’l-Enbari bircok alanda eser kaleme almistir.3® Bunlardan
bazilari sunlardir:

Niizhetu’l-elibb@’, Kitdbu’d-D&‘7 ile’l-islém fi Usdli’l-Keldm, Esraru’l-
Arabiyye, el-igréb fi Cedeli’l-i'réb, el-Beydn fi Garibi irébi’l-Kur’én,
Ferdidu’l-Fevdid, Luma‘u’l-Edille fi Usdli’/n-Nahv, Serhu Maksdreti ibn
Dureyd.

1.2.8. Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ahmed b. Hamza b. Ciya (ol.
579/1183)

Nahiv ve lugat alimidir. Serefu’l-Kuttdb adiyla da anilan Ebu’l-Ferec’in
ayni zamanda c¢ok iyi bir sair oldugu nakledilmistir. Bagdat’a gelerek
ibnu’s-Secerf ve onun talebesi ibnu’l-Hassab’dan nahiv dersleri almistir.
Tedvin edilmis bircok risalesinin oldugu rivayet edilmistir.3!

27 Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 4/1794; ez-Zehebi, Siyer-i a‘ldmi’n-niibeld,
15/259; es-Suydti, Bugyetu’l-vudt, 2/175.

28 Enbar: Irak’ta Firat’in sol sahilinde harabeleri bulunan tarihf bir sehirdir.

29 Epu’l-Berekat Kemaluddin ibnu’l-Enbari, el-inséf fi mesail’l-hildf, (el-Mektebetu’l-
Asriyye, 2003), 2/367; ibnu’s-Seceri, el-Emdli, 1/157 (muh. mukaddimesi).

30 bn Hallikdn, Vefayétu’l-a’ydn, 3/139; es-Safedi, el-Véfi bi’l-veféydt, 18/147; Hulusi
Kilig, “Enbari, Kemaleddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/172-173.

31 Yakdt el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 6/2387; es-Suyiti, Bugyetu’l-vudt, 1/23.
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1.2.9. Ebu’l-Abbas el-Hadr b. Servan b. Ahmed b. Ebi Abdillah (6l.
580/1184)

Nahiv, edebiyat ve lugat alimidir. 505/1111 yilinda Cezire’de dogmus,
lugat ilmini el-Cevaliki’den, nahvi ibnu’s-Secer?’den almistir.3?

1.2.10. Eb{i Muhammed el-Hasen b. Ali b. Bereke b. ‘Abide en-Nahvi el-
Mukri (61. 582/1186)

Bagdat’in bati kismindan olup ibn ‘Abide adiyla meshur olmustur. Cok iyi
bir karf olan ibn ‘Abide nahiv alaninda da kendini gelistirmistir. Nahvi ve
edebiyati ibnu’s-Seceri’den okumustur. Bu alanda meshur olana kadar
da ibnu’s-Secer?’nin yanindan ayrilmamistir.3

1.2.11. Ebu’l-Ferec Muhammed b. el-Huseyn b. Ali el-Cefni en-Nahvi el-
Lugavi (6l. 584/1188)

Kerh’li olup ibnu’d-Debbag adiyla meshur olmustur. Nahiv ve edebiyat
alaninda 6ne c¢ikan ibnu’d-Debbag, nahvi ibnu’s-Seceri’den ve el-
Cevaliki’den almistir. Cok iyi bir sair oldugu da nakledilmistir.3*

1.2.12. Ebu’l-Hasen Ali b. Mubarek b. Ali b. el-Mubarek b. Abdulbaki el-
Bagdadi (6l. 594/1198)

Nahiv ve lugat alimidir. Annesi meshur bir vaiz oldugundan ibnu’z-Zahide
adiyla meshur olmustur. Nahvi bu ilimde yetkinlesene kadar ibnu’s-
Seceri’nin yaninda okumustur. Ayrica ibnu’l-Hassab’dan da dersler
almistir.®®

1.2.13. Eb( Hafs Ebi Bekr Muhammed b. Mu‘ammer b. Ahmed b. Yahya
b. Hasan el-Bagdadi (6l. 607/1211)

516/1122 yilinda Bagdat’ta dogmus, ibn Taberzed ve ed-Darekazzi
adlariyla meshur olmustur. Déneminin dnemli hadisgilerindendir. ibnu’s-
Seceri’nin el-Emdlf'sini rivayet etmistir.3® Ayrica Dimesk’te bu kitabi
okutmustur.?’

32 Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 3/1250; el-Kifti, inbdhu’r-ruvét, 1/391; es-Suyti,
Bugyetu’l-vuét, 1/551.

33 Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 2/939; el-Kifti, inbéhu’r-ruvét, 1/351; es-Suy(ti,
Bugyetu’l-vuét, 1/511.

34 el-Kift, Inbdhu’r-ruvét, 3/113; es-Safedi, el-V4fi bi’l-vefdydt, 3/7; es-Suyiti,
Bugyetu’l-vuét, 1/92.

35 Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 4/1844; el-Kifti, inbdhu’r-ruvét, 2/318; es-Suyti,
Bugyetu’l-vuét, 2/185.

36 |bnu’s-Seceri, el-Emdli, 1/3.

37 ibn Hallikdn, Vefaydtu’l-a‘’yén, 3/452; ez-Zehebi, Siyer-i a‘ldmi’n-niibelé, 16/55;
ibnu’s-Seceri, el-Eméli, 1/25 (muh. mukaddimesi).
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1.2.14. Tacuddin Ebu’l-Yumn Zeyd b. Hasen b. Zeyd el-Kindi el-Bagdadi
(6l. 613/1217)

Arap dili, kiraat ve hadis alimidir. Bagdat'ta dogan el-Kindi kiiclk yasta
meshur kiraatgr Sibtu’l-Hayyat’ in (6l. 541/1146) yaninda kiraat dersleri
almistir. ibnu’l-Cezeri (6. 833/1429), el-Kind'nin yedi yasinda hifzini
tamamlamasini énemli bir basari olarak gérmis, on yasinda asereyi
bitirmesini o giline kadar benzerine rastlanmamis bir olay olarak
kaydetmistir. Ayrica asereyi bitirdikten sonra seksen (¢ yil daha
yasayarak kiraat ve hadiste /i isndd’a® ulasan tek kisi olmasinin islam
tarihinde ilk olma 6zelligine dikkat ¢ekmistir. el-Kindf el-Cevaliki’den (6l.
540/1145) dil, ibnu’s-Seceri’den nahiv dersleri almistir. ibnu’s-Secer?’ye
EbG Ali el-Farist’nin (6l. 377/987) el-Iz4h"ini1, ibn CinnT’nin (1. 392/1002)
el-Lum‘@’sint okumustur. Déneminde nahiv alaninda da o6nemli bir
konuma ulasan el-Kindi Eyy(bi meliklerine Dimesk’te Sibeveyhi’nin (6.
180/796) el-Kitdb'ini, Ebl Ali el-Farisi’nin (6l. 377/987) el-izéh'ini, ez-
Zemahseri’nin (6l. 538/1144) el-Mufassal'ini okutmustur.®® el-Kind'nin
eserlerinden bazilari ise sunlardir:

insGdu’n-Nébiga Emdme’n-Nebi, Mesail, Hdsiye ‘ald Serhi Divani’l-
Miitenebbi, Kitdb fi’l-Fark Beyne Kavli’l-Kdil, Neftu’l-Lihye min ibn Dihye.
ibnu’s-Secer’nin zikri gecen isimlerden baska talebeleri olmakla birlikte
bunlar pek meshur olmamistir. el-Emdli’'sinde Ebu’l-Hasen Ali b.
Abdurrahman el-Magribi,’® Nasr b. isd b. Semi’ el-Mevsili** gibi
talebelerinin isimlerini zikretmis, onlarin sorularina cevaplar vermistir.
Ayrica ez-Zehebi (6. 748/1348), Siyer-i a‘ldmi’n-niibeld’sinda ibnu’s-
Secer?’nin diger bazi talebelerinden de bahsetmistir. *2

2. ilmi Kisiligi
ibnu’s-Secer’nin kendi cagdaslari arasinda nahvi en iyi bilen kisi oldugu

sdylenmis,*® yetmis yil boyunca nahiv dersleri vermistir.** Ayrica lugat,
siir, edebiyat alanlarinda da déneminin dnde gelen isimlerinden birisi

38 Alf isnad (uluvvu’l-isnad): Bir hadis metninin iki veya daha ¢ok isnadindan yahut
metinleri farkli da olsa birkag¢ isnaddan ilk kaynaga en az ravi ile ulasanina verilen
addir.

39 e|-Kifti, inbdhu’r-ruvdt, 2/10; Yakat el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 3/1330; Ebu’l-Hayr
Semsuddin Ibnu’l-Cezeri, Gdyetu’n-nihdye fi tabakdti’l-kurrd’” (Mektebetu ibn
Teymiyye, 1932), 1/297; Ayrica bkz. Tayyar Altikulag, “Ebi’l-YUmn el-Kindi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/351-352.

40 jbnu’s-Seceri, el-Eméli, 1/36.

41 bnu’s-Seceri, el-Eméli, 2/520.

42 ez-Zehebi, Siyer-i a‘ldmi’n-niibeld, 15/40.

43 jbnu’l-Enbari, Niizhetu’l-elibbé, 300.

44 Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebé, 6/2775.
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oldugu rivayet edilmistir.*®* Déneminin énemli isimlerinden dersler alan
ibnu’s-Secerd, bircok talebe de yetistirmistir. Hocaliginin yani sira Kerh’te
babasi Tahir’in yerine vekaleten Talibilerin nakibligini*® de yapmistir.*’

ibnu’l-Cevzi (6l. 597/1201), miellifin cuma ginleri Halife Mansar
Camii'nde yaptigi dersleri meshur dilci Sa‘leb’in (61. 291/904) mekaninda
yaptigini belirterek onun Arap dilindeki yetkinligine dikkat ¢ekmistir.*®
ibn Hallikan ise onun nahiv, dil ve siirde 6ncii oldugunu aktarmistir.*

ibnu’s-Secert’nin ilmi yetkinligini ortaya koyan eserleri arasinda en
hacimlisi ve en 6nemlisi hi¢ siphesiz el-Emali'dir. Mielliften bahseden
tabakat kitaplari da onun ilmi yonine dikkat cekerken el-Emdli'nin
dnemine deginmeden gecmemislerdir. ibnu’s-Seceri’nin talebelerinden
ibnu’l-Enbari (6. 577/1181) eser hakkinda séyle demistir: “el-Emdli, Arap
diliyle ilgili bircok ilmi kapsayan, cok faydali nefis bir kitaptir.”>°

Yakat el-Hamevi (6l. 626/1229) “el-Emdli, ibnu’s-Seceri’nin en biiyiik ve
en faydali eseridir. Onu seksen dért meclis olarak imlé ettirmistir.” der.!
ibn Hallikan (61. 681/1282) ise sdyle demistir: “el-Eméli, ibnu’s-Seceri’nin
en genis ve en faydal eseridir. Miiellif, eserini seksen dért meclis olarak
imlé ettirmistir. Eser, Arap diliyle ilgili bircok ilmi kapsar.”>?

el-Yement (6l. 743/1343) ise eser icin sunlari soyler: “el-Emdli enfes bir
kitaptir. Seksen dért meclisten olusur ve Arap dilinin garipliklerini icerir.
Miiellif eserinde basta el-Miitenebbi’'nin siirleri olmak (izere siirlerin
tahlilini ve ayetlerin tefsirini yapar.”>® ez-Zehebi (6l. 748/1348) Siyeru
A‘ldmi’n-Nubeld adli eserinde,®® es-Safedi (6. 764/1363) el-Véfi bi’l-

45 Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebé, 6/2775.

46 Nakib: Hz. Abbas’in (r.a.) soyundan gelen Abbasilerin, Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Fatima’nin
(r.a.) soyundan gelen Talibiler'in kaydini tutmak amaciyla kurulan nikdbet
miessesindeki goérevli kendisi de ehli beytten olan kisilere denir. Peygamber
soyundan gelenlerin kaydini tutmak, fey ve ganimetlerden paylarina diisen mallari
dagitmak nakiblerin baslica vazifelerindendir. Detayl bilgi igin bkz. S. Tufan Bozpinar,
“Nakibiilesréf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar,
2006), 32/322-324.

47 ibnu’l-Enbari, Niizhetu’l-elibbé, 300.

48 |bnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi,
el-Muntazam fi tarihi’l-mulik ve’l-umem (Beyrut: DAaru’l-Kurubi’l-ilmiyye, 1992),
18/62.

49 ibn Hallikan, Vefaydtu’l-a‘ydn, 3/452

50 jbnu’l-Enbari, Niizhetu’l-elibbé, 300.

51 Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udeb3, 6/2775.

52 ibn Hallikan, Vefaydtu’l-a‘ydn, 6/45.

53 el-Yemeni, [sdratu’t-ta‘yin fi terdcimi’n-nuhdt ve’l-lugaviyyin, 370.

54 ez-Zehebi, Siyer-i a‘ldmi’n-niibeld, 15/40.
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Vefeydt adl eserinde® benzer sekilde eseri dvmiislerdir. Mustafa Sadik
er-Rafi‘7 (6. 1937) ibnu’s-Secer’nin kendi déneminde Arap dilinin imami
olup, klasik Uslipla emali yazan alimlerin sonuncusu oldugunu
sdylemistir.>®

Caginin 6nemli mifessirlerinden ez-Zemahseri (6l. 538/1144) hac
yolculugu esnasinda Bagdat’a ugramis, ibnu’s-Seceri ile gériismis ve
onun ilmini ve ahlakini methetmistir. Soyle ki, ibnu’s-Seceri ez-
Zemahser?’nin gelisini tebrik amaciyla onu karsilamaya gitmis®’ ve ona su
beyitleri okumustur:*®

AN LAl #3  jia e L LS L&A Al &l

6t 51 38 e il 1 it e 5 308 L
“Yolcularin Ca‘fer b. Felldh hakkindaki sorgulamasi en giizel haberdi.
Vallahi! Karsilastigimizda kulaklarim, géziimiin gdérdiiklerinden daha
giizelini duymad,.” Devaminda ibnu’s-Seceri el-Miitenebbi’nin (6l.
354/965) su beytini okumustur:

AN Al Saca D B o 08 LAY A,

“Onunla karsilasmadan énce (onun hakkindaki) haberleri biiyiitiiyordum.
Karsilastigimizda ise tecriibem (onu gérmek) haberi kiiciltti.”

ibnu’s-Secer’nin  6vgiilerini sonuna kadar sessizce dinleyen ez-
Zemahseri, buna karsihk ibnu’s-Secerl’yi ta‘zim ederek Hz.
Peygamber’den (a.s.) su rivayeti nakletmistir:

“Bir giin Zeydu’l-Hayl,*° RasilullGh’in (a.s.) yanina gelmis ve O’nu (a.s.)
goriince sesli olarak sehddet getirmisti. Nebi (a.s.) ise ona s6yle demisti:
Ya Zeyde’l-Hayl, senin disinda bana tarif edilen herkesi, tarif edilenden
daha asagi buldum fakat sen tarif edildiginden daha da yilicesin.” ez-
Zemahseri rivayeti naklettikten sonra sen de bdylesin es-Serif®® demistir.
Karsilikli olarak birbirlerini methedip, birbirlerine dua etmeleri orada
bulunanlarin da hosuna gitmistir.?

55 es-Safedi, el-Véfi bi’l-Vefeydt, 27/174.

56 Mustafa Sadik er-Rafi‘l, Tarihu Gdabi’l-Arabi, (Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.) 1/206.

57 ibnu’l-Enbari, Niizhetu’l-elibbéd, 291.

58 Beyitler ibn Hani el-Endelus?’nin (61. 362/973) divaninda gegmektedir.

59 Zeyd b. Mihelhil b. et-Tai: Cahiliyye Déneminde atlarinin ¢ok olmasindan dolayi
Zeydu’l-Hayl olarak meshur olmustur. Misliman olduktan sonra Hz. Peygamber
(a.s.) tarafindan Zeydu’l-Hayr olarak isimlendirilmistir. Bkz. es-Safedi, el-Vafi bi’l-
vefdydt, 15/25.

60 Serif: Hz. Peygamber’in soyundan gelenleri ifade eden bir terim. ibnu’s-Seceri de Hz.
Peygamber (a.s.) soyundan geldiginden dolayi bu sekilde de anilmistir.

61  Yak(t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebé, 6/2689.
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ibnu’s-Secer’nin giizel ahlak sahibi, agir bash birisi oldugu da
nakledilmistir. Tatl sozli ve giizel anlatima sahip olan ibnu’s-Seceri’nin
meclislerinde ilim disinda herhangi bir seyin konusulmadigi
belirtilmistir.6> Onemli talebelerinden ibnu’l-Enbari hocasinin giizel sézli
ve ahlakl olmasindan bahsederken su olayi aktarmistir:

“Bir giin Alevilerden iki kisinin tartistigini ve birbirleri hakkinda sikdyet
ettiklerini goriince onlara “Evladim! Hosgériilii olun, ¢linkii hosgorii
ayiplarin kabridir.” dedi.” el-Enbari devaminda sunlari séylemistir: “Bu
cok faydali bir sézdiir. Zira insanlardan ¢cogunun ayibi vardir. Baskalarinin
ayibini gizleyen ve onun hakkinda konusmayan kisinin ayiplarini Allah
giderir. Ancak ¢ogu insan baskalarinin ayibini agiga vurur, fakat giin gelir
o ayiplar kendisinde ortaya ¢ikar.”®3

2.1. ibnu’s-Seceri’nin Mensup Oldugu Nahiv Ekolii

Diger ilmi calismalarda oldugu gibi nahiv calismalari da Basra ve Kife
sehirlerinde gelismeye baslamistir. Arap dilinin kaideleri farkl, hatta
¢ogu zaman birbirine zit sekilde ifade edilmistir. Basra ve Kife ekollerinin
ihtilaflari daha sonra, Bagdat'ta Nizamiye Medresesi'nde hoca olan
Ebu’l-Berekat ibn(’I-Enbari (61. 577/1181) tarafindan toplanmis ve biitiin
teferruati ile bahis konusu edilmistir. Genellikle Kifeliler eskiye bagh ve
bedevi kullanisina taraftardirlar, Basralilar ise mantiki ve tenkidi zihne
sahiptirler. Daha sonra ise Bagdat onlar arasinda uzlastirici bir yol
oynamis ve eklektisizmi (secmecilik) temsil etmistir.®* Misir ve Endiilis
Dil Ekolleri de Bagdat ile ayni metodu sergilemis, Basra ve Kife arasinda
uzlastirici yolu takip etmislerdir.5®

ibnu’s-Seceri el-Emélf’sinde zikri gegen dil ekollerinden Basrali dilcilerden
bahsettigi yerlerde “Basriyyiin”,?® Kifeli dilcilerden bahsettigi yerlerde
“Kafiyyan”®  Bagdath dilciler icin ise “Baddédiyyin”®® ifadelerini
kullanmaktadir.  Bununla  birlikte eserinde Basrali dilcilerden

62 jbnu’l-Enbari, Niizhetu’l-elibbé, 300.

63 jbnu’l-Enbari, Niizhetu’l-elibbé, 300.

64 Sevki Dayf, el-Meddrisun’n-nahviyye (Kahire: Daru’l-Mearif, 1968), 245; Ignace
Goldziher, “Arap Dili Mektepleri”, gev. Siileyman Tiilticii, AUIFD, 9, (1990), 332.

65 Ekoller arasi ihtilaflari ayrintil olarak incelemek igin bkz. Ebu’l-Berekat Kemaluddin
ibnu’l-Enbari, (el-inséf fi mesaili’l-hildf, el-Mektebetu’l-Asriyye, 2003); Ayrica bkz.
Hiseyin  Ersonmez, Arap Gramerinin Gelisim Siirecinde Misir Dil  Ekolii,
(Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitci imam Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlsu, Yiksek Lisans Tezi, 2016), 11.

66 Ornek icin bkz. ibnu’s-Seceri, el-Emdli, 1/37, 64, 68; 2/37, 55, 90; 3/41, 47, 52.

67 Qrnek icin bkz. ibnu’s-Seceri, el-Emdli, 1/56, 72, 142; 2/37, 55, 91; 3/47, 53, 55.

68 ibnu’s-Seceri, el-Emdli, 1/376; 2/552.
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bahsederken iki yerde s lal “arkadaslarimiz”®® ve bir yerde de L
“mezhebimiz” ° ifadelerini kullanmistir. Buradan hareketle ibnu’s-
Seceri’nin kendisini Basra ekolline mensup bir dilci olarak tanimladigini
soyleyebiliriz.

ibnu’s-Secer’nin talebelerinden ibnu’l-Enbari (61. 577/1181), daha énce
de zikrettigimiz gibi muellifin hocasi ibn Tabataba vasitasiyla ibnu’s-
Seceri’nin  hoca silsilesini Basra ekolline mensup meshur dilci
Sibeveyhi'ye (6l. 180/796) oradan da Hz. Ali'ye (r.a.) kadar
saymaktadir.”* Bu silsiledeki hocalarin ¢cogunlugunun Basra ekoliinden
olmasi da ibnu’s-Secer’nin bu ekole mensup oldugunun
gostergelerindendir.

Basra ve Kife ekolleri arasindaki goriis ayriliklari noktasinda temel
meselelerden olan el-Kisal (6l. 189/805) ve Sibeveyhi (6l. 180/796)
arasinda yasanan ve Zunbdriyye meselesi’? olarak adlandirilan olayda,
Basrali dilci Sibeveyhi'nin gorlsinid dogru bulmus ve desteklemistir.
Ayrica Ibnu’s-Seceri genel olarak Kdfeli dilcilerin sozlerinin ¢ogunun
hakikatten uzak bos sozler oldugunu da séyler.”® Miellifin bu diisiincesi
de onun Kife ekollinin karsisinda bir konum aldigina isaret etmektedir.

Muellifin Kfeli dilcilere muhalif, Basrali dilcilerin goruslerini destekledigi
bazi misaller vermek istiyoruz. Ornegin, cinsini nefyeden ¥’'nin isminin
mu’rab oldugunu soyleyen Kifelilerin gortsind zayif bulmus, mebni
oldugunu savunan Basralilarin goriisiinii savunmustur.’* ibnu’s-Seceri
hurafu’l-meaninin hazfedilip takdir edilebilecegini savunan Basralilarin
gorisint desteklemistir. Ornegin, SN Sy &l sl “Sana diistik
(siradan) kimseler (faklrler) tdbi olmusken, (biz) sana imén eder miyiz?""
ayetinin takdiri G e Mg seklinde olup 3 hazf olunmustur. Ona
gore, ayetteki mana hal olup, mazi fiilinde hal olarak kullaniimasi ise
ancak zahiri veya takdiri bir 2 ile mimkiindiir.”® Bir diger 6rnek ise,
miellif 22 ve O« kelimelerine Basralilarin fiil, KGfelilerin isim dedigini
zikretmis ve her iki tarafin delillerini aktardiktan sonra Basralilarin
gorisiinin dogru oldugunu sdylemistir.”” ibnu’s-Seceri’nin Basralilari

69 ibnu’s-Seceri, el-Emdli, 2/386-387.

70 jbnu’s-Seceri, el-Eméli, 2/397.

71 jbnu’l-Enbari, Niizhetu’l-elibbé, 302.

72 Ayrintil bilgi igin bkz. ibnu’s-Seceri, el-Emdli, 1/348-349; ibnu’I-Enbari, el-insdf fi
mesdili’l-hiléf, 2/576.

73 ibnu’s-Seceri, el-Eméli, 1/56.

74 ibnu’s-Seceri, el-Eméli, 2/528.

75 es-Su‘ard 26/111.

76 ibnu’s-Seceri, el-Eméli, 2/146.

77 ibnu’s-Seceri, el-Emdli, 2/404-422.
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destekledigi birka¢ gorisinil zikretmeye calistik. Bu 6rnekleri arttirmak
mimkiin olmakla birlikte bu kadarinin konunun anlasiimasi noktasinda
yeterli olacagini diislinlyoruz.

Bununla birlikte ibnu’s-Seceri az da olsa bazi meselelerde Basra
ekolinin  gorislerini  elestirmis  ve KOfe ekolinin  goérusiini
desteklemistir. Ornegin, 1_ss 4 Ji4 “Onun hakkinda bir bilene sor’”®
ayetindeki harfi cerin & manasinda olup takdirinin bua aie (ia seklinde
oldugunu sdylemistir.”® Basrali dilcilerden ibn Hisam ise (6l. 761/1360)
ayetteki W harfi cerrinin sebebiyet bildirdigini ve & manasinda
olmasinin uzak bir ihtimal olduéunu aktarm’|§t|r.80 Bir baska ornek ise su
ayettir: s 4 1 &5 Y &l &5 258 W B 1308 8 “pe kir “Gelin size
Rabbinizin haram kildig1 seyleri soyleyey:m O’na higbir seyi ortak
kosmayin.”® ibnu’s-Seceri ayetteki eSJc— cer-mecrirunun miuteallikinin
Basralilara goére yakinhgindan dolayi 25~ fiilinin oldugunu; Kafelilere gore
ise onceligin  dikkate alinmasindan dolayr & fiilinin  oldugunu
soylediklerini ve Kdafelilerin  gorisiiniin - daha glzel oldugunu
aktarmistir.8?

el-Emali'deki bu bilgilere ragmen modern dénem Arap dili ve belagati
alimlerinden Sevki Dayf (6l. 2005) el-Meddrisu’n-Nahviyye adl eserinde
ibnu’s-Secerf’yi Bagdat ekolii dilcileri arasinda zikreder. Bunun sebebini
ise miellifin, Bagdat ekolliniin meshur dilcilerinden Eb( Ali el-Farisi’nin
(6l. 377/987) oOgrencilerinden ders almasina, yine Bagdat ekolu
dilcilerinden ibn Cinn’nin (6l. 392/1002) el-Lum‘é ve et-Tasrif adl
eserlerine serh yazmasina ve el-Emdlfsinde Eb( Ali’nin el-idéh adli
eserinden istifade etmesine baglar.®* Fakat ibnu’s-Secerf eserinde Bagdat
ekoliine mensup dilcilerden bahsederken® kendisini onlar arasinda
zikretmez. Ayrica Basra ekollne mensup dilcilerin géruglerini aktarirken
“Wlalal”8 ve “Wal”8 jfadesini kullanir, eserinde Basra ekoliine ait
gorusleri daha cok destekler, dahasi hoca silsilesinin ¢cogunlugu Basra
ekoliine mensup olup Basra ekoliiniin meshur dilcilerinden Sibeveyhi’'ye

78 el-Furkdn 25/59.

79 ibnu’s-Seceri, el-Emdli, 1/425; 2/543, 614.

80 EbO Muhammed Cemaliddin Abdullah b. Y(suf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisam el-
Ensari el-Misri, Mugni’l-lebib ‘an kutubi’l-e‘Grib (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1985), 142;
ibnu’s-Seceri, el-Emdli, 1/183 (muh. mukaddimesi).

81  e|-Endm 6/151.

82 ibnu’s-Seceri, el-Eméli, 1/72.

83 Sevki Dayf, el-Meddrisun’n-nahviyye (Kahire: Daru’l-Mearif, 1968), 277; Ayrica bkz.
Muhammed et-Tantavi, Nesetu’n-nahv ve tdrihu esheri’n-nuhdt, 151, 167.

84 bnu’s-Seceri, el-Emdli, 1/376; 2/552.

85 bnu’s-Seceri, el-Emdli, 2/386-387.

86 bnu’s-Seceri, el-Eméli, 2/397.
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kadar dayanir. Bu baglamda ibnu’s-Secer’nin Sevki Dayf'in zikrettigi gibi
Bagdat ekolliinden degil de Basra ekollinden sayillmasinin daha isabetli
olacagi kanaatindeyiz.

2.2. Mezhebi

ibnu’s-Seceri bazi kaynaklarda Sia’nin imamiyye kolunun biyiikleri
arasinda sayilmistir.2” Kerh’te babasi Tahir’in yerine vekaleten Talibilerin
nakibligini yapmasi®® bu goriisii destekler mahiyettedir. Ancak ibnu’s-
Seceri Siflik’in inang esaslariyla ilgili bir eser ortaya koymamis, kaleme
aldigi eserlerin hepsi Arap dili alaninda olmustur. Ayrica en kapsamli
eseri el-Emdli'sinde de mezhep gorisiini agikca belirten bir ifadesi
yoktur. Bunun yani sira eserinde Hz. Omer (r.a.), Hz. Eb( Bekir (r.a.) ve
Hz. Osman’dan (r.a.) saygiyla bahsetmistir.%°

ibnu’s-Secert’nin eserinde Muaviye b. Ebi Sufyan (r.a.) hakkinda da
saygida kusur etmedigini gormekteyiz. Bu durumla alakal soyle bir olay
anlatilir: Bir glin nakiblerin basi Tirdd b. Muhammed ez-Zeynebi (6l.
491/1098) ibnu’s-Seceri’nin yanina gelerek ona “tarih simdiye kadar
senden baska hicbir Siinin Halife Mans(r Camii'nde ders halkasi kurup,
orada ders verdigini kaydetmemistir” demis; buna karsilik ibnu’s-Seceri
“tarih simdiye kadar benden baska higbir Sitnin de Muaviye, Ali'nin
dayisidir dedigini de kaydetmemistir” seklinde cevap vermistir. ibnu’s-
Seceri’nin bu cevabi meclistekilerin de hosuna gitmistir.°® Bu bilgilerden
hareketle sunu diyebiliriz ki, ibnu’s-Seceri’nin Sii olduguyla ilgili iddialar
onun Hz. Ali'nin (r.a.) soyundan gelmesi ve nakiblik gérevi yapmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu gorisiin dogru olma ihtimali ylksek olmakla
birlikte o, eserlerine bunu yansitmamis, mezhep taassubunda
bulunmamis, dahasi Sia’nin tenkit ettigi sahabelerle ilgili saygida kusur
etmemistir.

Bunun yani sira Hatim Salih ed-Damin Md lem yiinser mine’l-Emali’s-
Seceriyye adiyla el-Emdlnin ilk tahkikinde eksik kalan meclislerine
yaptigl tahkikinin mukaddimesinde ibnu’s-Seceri’nin  Mu‘tezile’den
olduguna isaret eder. ibnu’s-Seceri’nin eserinde Mekki b. Talib’i (6l.
437/1045) sertce elestirmesini Mekki b. Ebi Talib’'in Mu‘tezile’ye

87 Seyyid Ali Han Sirazl, ed-Deracetu’r-refi‘a fi tabakdti’s-si‘a, 516; Muhsin el-Emin,
A%yénu’s-Si‘a, 10/262.

88 jbnu’l-Enbari, Niizhetu’l-elibbé, 300.

89 bnu’s-Seceri, el-Emdli, 1/19, 262, 263, 266, 396, 420; 2/461.

90 es-Safedi, el-VAfT bi’l-vefeydt, 27/176-177; ibnu’s-Seceri, bu olayin yani sira Muaviye
ile Hz. Ali'nin arkadaslarindan olan Serik b. A‘var el-Harisi’nin Muaviye’nin ilk olarak
baslatmaslyla birbirlerine hakaret ettigi olayl ve devaminda Muaviye’ye karsi meydan
okuma niteliginde insad ettigi bir siiri de nakletmistir. Bkz. ibnu’s-Seceri, el-Emdli,
1/175; 2/254.
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saldirmasina baglar. Bununla birlikte ibnu’s-Secer’nin Mekki b. Ebi
Talib’e cevap verirken meshur Mutezili kelamci er-Rummani’nin (6.
384/994) goruslerinden istifade etmesinin de bu gorusi destekleyici
mahiyette oldugunu sdyler.®* Burada sunu soyleyebiliriz ki, ibnu’s-
Seceri’nin Mekki b. Ebi Talib’e yaptigi elestiriler ve yaptigi izahlar lugavi
acidan olup, herhangi bir mezhep goristini savunan acik bir ifadesi
yoktur. Dolayisiyla sadece bu iddiaya dayanarak ibnu’s-Seceri’nin
Mutezili oldugunu séylemek mimkiin degildir.

3. Eserleri

ibnu’s-Seceri kendi déneminde nahiv, lugat, edebiyat alanlarinda en
onde gelen alimlerden birisi olmustur. Mduellif hayatinin énemli bir
kismini nahiv dersleri vermekle gecirmis olmasina ragmen eser telif
etmekten de geri durmamistir. Ortaya koydugu eserler de genel olarak
nahiv, lugat ve edebiyat alanlarinda olmustur. Bu eserlerden bir kismi
glinimiize ulasmamistir. Glinimiize ulasan eserleri ise tahkik edilerek
nesredilmistir.

ibnu’s-Secer’nin eserlerinden tespit edebildiklerimiz sunlardir:
3.1. el-Emali

el-Eméli ibnu’s-Seceri’nin en énemli ve en genis eseridir. Daha dnce de
degindigimiz gibi eserde Arap dilinin bitin alanlariyla ilgili konulara yer
verilmistir. Muellif konulari islerken dili olabildigince akici kullanmaya
calismis, verdigi bircok orneklerle de konunun daha iyi anlasiimasini
saglamaya calismistir. ibnu’s-Seceri’nin meshur talebelerinden ibnu’l-
Enbari (6l. 577/1181) hocasinin fasih, tatli sozli ve guzel bir anlatim
slibuna sahip oldugunu aktarir.?? ibn Hallikan da (6l. 681/1282) benzer
sekilde muellifin glzel sozli, fasih ve anlatimi ¢ok iyi olan bir Gsl(ba
sahip oldugunu nakleder.®® ibnu’s-Secer’nin bu &zelligi eserinin hemen
hemen her tarafina yansimistir.>*

ibnu’s-Seceri h. 524-536 vyillari arasinda ortaya koydugu el-Em@li’si
seksen dért meclisten olusmaktadir. Bu meclislerde ibnu’s-Seceri bazen
bir nahiv meselesini ele almis, bazen sarfla ilgili bir konuyu islemis, bazen
de verdigi orneklerle beyitlerdeki kelimelerin izahini ve i’'rabini yapmistir.

91 Hatim Salih ed-Damin, Md lem yiinser mine’l-emdli’s-Seceriyye (Beyrut: Miessetu’r-
Risale, 1984), 6.

92 jbnu’l-Enbari, Niizhetu’l-elibbé, 300.

93 ibn Hallikan, Vefaydtu’l-a‘ydn, 6/46.

%4 Eserle ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Hiiseyin Ersénmez, “Arap Dilinde Emali Gelenegi:
ibnu’s-Seceri’nin el-Emali Adli Eseri Uzerine Bir inceleme”, Mizénii’l-Hak: islami
ilimler Dergisi, 11 (2020), 357-401.

317



Ersénmez, ibnu’s-Seceri’nin Hayati, ilmi Kisiligi ve Eserleri

Bazi meclisleri beldgat konularina ayiran ibnu’s-Seceri, bazi meclislerde
ise ayet-hadislerin tefsir-serh ve i’rablarini yapmistir. Kimi zaman ar(iz ve
kafiyeye deginmis kimi zaman ise tarihi bilgiler aktarmistir. Muellif
degindigi konulari siirlerden, ayetlerden ve hadislerden o6rneklerle
zenginlestirmistir.

Seksen dért meclisten olusan ibnu’s-Seceri’nin el-Eméi7'sinin bir diger
ozelligi ise bazi meclislerin basinda o meclisin ne zaman yapildiginin
tarihi yazilmasidir. Bu tarihler ibnu’s-Seceri tarafindan mi yazdirildi yoksa
eseri imla eden talebeleri tarafindan daha sonra mi yazildi, bununla ilgili
kesin bir bilgi elimizde bulunmamaktadir. Hicri 524-536 tarihleri arasinda
imla edilen eserde ilk olarak sekizinci meclisin tarihi, son olarak ise otuz
Uglinct meclisin tarihi belirtilmistir. Ayrica otuz birinci meclis ile otuz
ikinci meclis arasinda miellifin meclislerinden olmadigi ancak 6nemine
binaen oraya h. 539 yili Rebiuldhir ayinda eklendigine dair bir not
bulunan bazi konular vardir. Meclisin sonuna bu sekilde yapilan bir
eklemenin, eserdeki tarihlerin de daha sonradan mduellifin eseri iml3
eden talebeleri tarafindan eklenmis olabilecegini gostermektedir.

Eserin imla edildigi tarihlerle ilgili genel olarak diyebiliriz ki, eserdeki
tarih kayitlarina baktigimiz zaman -h. 539 yilina dair tarih kaydinin daha
sonradan eklendigini distnursek- ilk otuz (¢ meclisin h. 524-536 vyillari
arasinda imla edildigini soylemek mimkindir. Ayrica son tarih kaydi
otuz Uglinci mecliste olup seksen doérdiincii meclise kadar olan kismin
tamamlanmasi miellifin hayatinin son anlarina kadar devam ettirilmis
olma olasiligi yiksektir.

ibnu’s-Secerl meclislerin basinda genellikle o meclisi hangi konuya
ayiracaksa onu belirtir. Meclislere sarf-nahiv meseleleri, bazi ayetlerin
tefsiri,> bazi siirlerin i'rdb ve mana acisindan tahlili® ile baslar. Kimi
zaman ise kendisine sorulan sorulari cevaplar.

Genel olarak eserde islenen konulari li¢ grupta ele almak mimkindr.
Birincisi muellifin bizzat kendisinin ortaya attigi meseleler, ikincisi
miuellifin talebeleri tarafindan sorulan sorulara verilen cevaplar,
ticlinciisii ise baska sehirlerden gelerek ibnu’s-Seceri’ye sorulan sorulara
verdigi cevaplardir.”’

el-Emdli Seyyid Zeynelabidin el-Msevi, Habib Abdullah b. Ahmed el-
Alevi ve Abdurrahman el-Yemani'nin birlikte vyaptiklari tashihle
Haydarabad’da 1349/1930 yilinda iki cilt halinde basiimistir. Bu baski,

9 QOrnek icin bkz. ibnu’s-Seceri, el-Eméli, 1/71, 83, 95.
% QOrnek icin bkz. ibnu’s-Seceri, el-Eméli, 1/33, 42, 51, 62.
97 ibnu’s-Seceri, el-Emdli, 1/191 (muh. mukaddimesi).
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eserin Asafiye Kitiiphanesi’nde bulunan birinci cildiyle Freitz Krenkow
vasitasiyla elde edilen istanbul kitiphanelerindeki niishalarina
dayanmaktadir. Faydalanilan istanbul niishasinin ise yeri ve numarasi
belirtilmemistir.%®

Beyrut'ta ofset baskilari da yapilan bu nesir eksiktir. Hatim Salih ed-
Damin tarafindan yetmis sekizinci meclisin bir kismini ve son alti meclisi
ihtiva eden kisim Md Lem Yiinser mine’l-Emdli’s-Seceriyye ( (e il & L
MM\ "_.,,J,LA?\) adiyla Beyrut'ta 1984 yilinda yayimlamistir. ed-Damin
eserinin mukaddimesinde esas aldigi nushalarla ilgili bilgiler de
vermistir.>® Bu niishalar sunlardir:

- Bagdat Yiiksek Ogretim Kiitiiphanesi’'nde 369 numarada bulunan ve h.
614 yilindan yazilmis bir nisha. Bu nishada elli altinci meclisten eserin
sonuna kadar olan kismi vardir.

- Teymdriyye KitUphanesi'nde 672 numarada bulunan 1920 yilinda
yazilmis bir niisha.

Mahm(d Muhammed et-Tandhi ise eserin bircok nishasindan
bahsetmekle birlikte Ragib Pasa kitlphanesindeki (Edeb-59) nishayi
esas alip Asafiye kiitiphanesindeki (Beldgat-70) niishadan da
yararlandigini belirtmis'® ve miellif hakkinda genis bir mukaddime ilave
ederek kitabin tamamini Kahire’de 1413/1992 yilinda g cilt halinde
nesretmistir.1%!

3.2. el-intisér

ibnu’s-Secerf’nin talebelerinden birisi olan ibnu’l-Hassab (8l. 567/1172),
ibnu’s-Secer’nin  el-Emd@iP’sinin  imlasi  bitince hocasindan eserin
sema’init?? istemis fakat hocasi bunu kabul etmemistir. Bunun lizerine
ibnu’l-Hassab el-Emélfye reddiye niteliginde ve kendince eserdeki
hatalari iceren er-Red ‘ala’l-Emdli adli eserini kaleme almistir. Buna
karsilik ise ibnu’s-Seceri el-intisér adini verdigi bu eserinde elestirilere
cevap vermistir. ibnu’l-Kifti (61. 646/1248) eserin miellif niishasinin eline

9% Hiiseyin Elmal, “el-Emali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/73.

99 Hatim Salih ed-Damin, Md lem yiinser mine’l-Emdli’s-Seceriyye (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, 1984), 7.

100 jbnu’s-Seceri, el-Eméli, 1/205-207(muh. mukaddimesi).

101 Elmali, “el-Emali”, 11/73; Ayrica bkz Kenan Demirayak, Arap-islam Edebiyati Literatiir
Bilgisi (Istanbul: Cantas Yayinlari, 2016), 45-46.

102 Genellikle hadis igin kullanilan bu terim “bir kitabi hocadan bizzat isiterek onun
rivayet hakkini elde etme y&ntemi olarak tanimlanabilir.” Bkz. Subhi ibrahim es-Silih,
Uldmu’l-hadis ve mustalahuhu (Libnan: Daru’l-ilmi li’l-Melayin, 1984), 88.
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gectigini, hacim olarak kiiciik bir risale oldugu nakletmistir.}’® ibn
Hallikédn da (6l. 681/1282) eserin hacminin kuciik olmasina ragmen ¢ok
faydali oldugunu ifade etmistir.1®* Eser giiniimiize ulasmamistir.1%

3.3. el-Hamdse

ibnu’s-Seceri, el-Hamdsetu’s-Seceriyye olarak da bilinen bu eserini ortaya
koyarken Ebl Temmam (6l. 231/846) ve el-Buhtur’nin (6l. 284/897) el-
Hamése adli eserlerinden istifade etmistir. Ayrica Cahiliye, Sadru’l-islam,
Emevi ve Abbéasi donemlerinden yaklasik 365 sairin siirlerine eserinde
yer vermistir.1% el-Hamdse, mersiye, medih, hiciv, secaat gibi konulardan
olusan 15 bab ve 21 fasildan meydana gelmektedir.

Eser ilk defa F. Krenkow tarafindan 1345/1927 yilinda Haydarabad’da
yayimlanmis, daha sonra 1970 yilinda Esma el-Himsi ve Abdulmuin el-
MellGhi tarafindan Dimesk’te Kiltlir Bakanhginca iki cilt halinde
nesredilmistir.

ibn Hallikan, ibnu’s-Seceri’nin el-Hamdse’sini Ebu Temmam’in el-Hamdse
adli eserine benzetmis ve bu eserin ¢ok glizel oldugunu ifade etmistir. el-
Bagdadi de (6l. 1093/1682) ibnu’s-Seceri’nin eserinin Ebu Temmam’in
eserine benzer oldugunu, Ustline bablar ekleyip daha glzel siirler
zikrettigini sdylemistir.2%’

el-Hamdase ile ilgili olarak Ulkemizde yapilmis herhangi bir calismaya
rastlayamadik. Arap diinyasinda ise eserle ilgili yliksek lisans ve doktora
tezleri hazirlanmistir. Bunlardan ulasabildiklerimiz sunlardir:

- Besir Ali Ahmed, el-Kiyemu’l-Edebiyye ve’s-Si‘riyye fi Haméseti ibni’s-
Seceri, (Yiiksek Lisans), Hartum Universitesi, Sudan, 2008.

- Fehmi Mahm(Od Avwvad, Hamdsetu Ibni’s-Seceri Dirdseten ve
Muvézeneten, (Doktora), Mutah Universitesi, Urdiin, 2011.

103 |-Kifti, inbéhu’r-ruvét, 3/357.

104 bn Hallikan, Vefaydtu’l-a‘yén, 6/45.

105 Eserin guniimize ulagmadigini ifade etmekle birlikte, yaptigimiz arastirmalarda
eserin bir nushasina ulastigiyla alakali bir sosyal medya platformunda bir mesaja ve
fotografa rastladik. Mesajin sahibiyle iletisime gegctigimizde kendisi eseri Chester
Beatty’i kiitiiphanesinden temin ettigini ifade etti. Daha sonra kitiphanenin sorumlu
kisisiyle maille iletisime gecip eseri gormek istedigimizi belirttik. Ancak kendisi
kataloglarin yanlis diizenlenmis olmasindan eseri bulamadigini séyledi.

106 jbnu’s-Seceri, el-Hamdsetu’s-Seceriyye (tah. Esmé el-Himsi-Abdulmuin el-Melliihi),
(Dimesk: 1970), 17 (muh. mukaddimesi).

107 Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizdnetu’l-edeb ve lubbu lubabi liséni’l-Arab (Kahire:
1997), 5/20; Ayrica bkz. Nusrettin Bolelli, “Klasik Dénem Arap Siirine Dair Onemli
Kaynaklar ve Tespitler I”, Sarkiyat Mecmuasi, 11, (2007/2), 34-35.
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- Abdulfettdah Davud Kak, el-Hamdsetu’s-Seceriyye Dirdseten
Usldbiyyeten, (Doktora), Gazze islam Universitesi, Filistin, 2017.

3.4. Muhtdrétu ibni’s-Seceri

t108 109

ibnu’s-Secerl bu eserinde el-Mufaddaliyd ve el-Asma‘iyydt’in
metodunu takip etmis, el-Hutay’e (6l. 59/678) disinda tamami Cahiliye
déneminde yasamis 13 sairin 50 kaside ve 10 parga siirini derlemistir.
Eser, Muhtdrdtu Es‘Gri’l- ‘Arab ve Divdnu Muhtdrati’s-Su‘ard’ isimleriyle
de anilmistir.

Eser Ui¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bolim 10 sairin 12 kasidesinden
meydana gelmektedir. Bu sairler sunlardir: Lakit b. Ya‘mer, Ka‘neb, A‘sa
Bahile, Hatim et-Tai, Besame b. Amr, en-Nemr b. Tevleb, es-Senfers,
Ka‘b b. Sa‘d, el-Mutelemmis, Tarafa b. el-Abd. ikinci béliimde (¢ sairin 25
kasidesine yer vermistir. Bunlar: Zuheyr, Bisr b. Ebl Hazm, Abid b. el-
Abras. Uciincii bélimde ise sadece el-Hutay’e’ye ait 13 kasideye yer
vermistir.110

el-Muhtdrdt’in ilk olarak 1888 yilinda Kahire’de tasbaskisi yapilmis, 1926
yilinda Mahm(d Hasan Zenati tarafindan Muhtdratu Su‘ardGi’l-Arab adiyla
Misir'da basilmis, daha sonra Ali Muhammed el-Bicavi tarafindan tahkik
edilerek 1975 vyilinda Kéahire’de, ayrica 1992 vyilinda da Beyrut'ta
nesredilmistir.

Ulkemizde eser {izerine yapilmis mistakil bir calismaya rastlayamadik.
Arap diinyasinda ulastigimiz yiiksek lisans ¢alismasi ise su sekildedir:

- Sihdm el-Emin Abdullah el-Mennan, es-Siretu’l-Beydniyye fi Muhtdrati
ibni’s-Seceri, (Yuksek Lisans), Ummu Derman islam Universitesi, Sudan,
2007.

3.5. Ma’ttefeka Lafzuhi ve’htelefe Ma‘néhu

Eser ibnu’s-Seceri’nin ¢ok anlamli kelimelere dair sézlugidiir. Kelimeleri
alfabetik olarak ele almis, ancak kok harflerini dikkate almamistir. Eseri
“babu méa evveluhl hemze/ilk harfi hemze olan bab”, “bidbu mi
evveluhl béa/ilk harfi bd olan bab” seklinde bablara ayirmistir.
Anlamlarini verdigi kelimelere ayet, hadis, siir, darb-1 mesel ve Arap
kelamiyla sevahid getirmistir.

108 Mufaddal ed-Dabbi’nin (6l. 178/794) eski Arap siirinin en glzel kasidelerinden
olusturdugu antolojisidir.

109 Asmafi’nin (6l. 216/831) derledigi ve eski Arap siirlerini ihtiva eden bir antolojidir.

110 jbnu’s-Seceri, Muhtdrétu su‘ardi’l-‘Arab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: 1992),
13 (muh. mukaddimesi); Ayrica bkz. Bolelli, “Klasik Dénem Arap Siirine Dair Onemli
Kaynaklar ve Tespitler 1”, 25-26.
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ibnu’s-Secerd, istifade ettigi kaynagini kimi zaman zikretmis, kimi zaman
da zikretmemistir. Halil b. Ahmed (6l. 175/791), ibn Faris (6. 395/1004)
ve ed-Dineveri (6l. 282/895) gibi alimlerden nakillerde bulunmustur.
Eserin ilk tahkikinde J “ze” harfinin oldugu babin tamami, . “sin” ve _
“ra” harfinin oldugu babin ise bir kismi eksiktir.** Daha sonra Ahmed
Hasan Besc tarafindan yapilan tahkikte ise muhakkik, eksik olan kisimlari
miuellifin metodunu da dikkate alarak eserin kaynaklari arasinda olan
basta ibn Faris'in (6. 395/1004) Mu‘cemu Mekéyisu’l-Luga ve
Mucmelu’l-Luga’si olmak Uzere diger bazi sozliiklerden istifade ederek
tamamladigini ifade etmistir. Miuellife ait olmayan bu kisimlari da
parantez icerisine alarak dipnotta belirtmistir.!*?

Eser ilk olarak 1992 yilinda Atiyye Rizk tarafindan tahkik edilerek
Beyrut'ta ayrica Ahmed Hasan Besc tarafindan ise 1996 yilinda tahkik
edilerek yine Beyrut'ta nesredilmistir.

3.6. Serhu’t-Tasrifi’l-Muliiki

ibni Cinn’nin (61. 392/1002) sarfla ilgili eserinin serhidir.**> inceledigimiz
tabakat kitaplarinin bircogunda ibnu’s-Secer’nin béyle bir kitabindan
bahsedilmekle birlikte eser glinimiize ulasmamistir.

3.7. Serhu’l-Lum‘“a li-ibni Cinni

ibni Cinn’nin nahivle ilgili yazmis oldugu eserinin serhidir.}** Giniimiize
ulasmamistir.

3.8. Serhu’l-Maksiire

ibnu’s-Secert’nin, ibn Dureyd’in (6l. 321/933) eserine yazmis oldugu
serhidir. Miellifle alakal Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’nin
ilgili maddelerinde eserin bir niishasinin Sileymaniye Kutiiphanesi'nde
(Esad Efendi nr.3750) bulundugu aktarilmaktadir.t®

Bu bilgiden hareketle Siileymaniye Kitliphanesi’den eserin maht(t halini
temin ettik. Birkag farkh eserle bir arada bulunan Serhu’l-Maks(re’nin
giris  kisminda Ibnu’s-Seceri’nin  kendi niishasi  oldugu bilgisi
bulunmaktaydi. Bununla birlikte ayni sayfada eserin ibn Hisam el-

111 jbnu’s-Seceri, Ma’ttefeka lafzuhii ve’htelefe ma‘ndhu, thk. Atiyye Rizk, (Beyrut:
1992), 7 (muh. mukaddimesi).

112 bnu’s-Seceri, Ma’ttefeka lafzuhii ve’htelefe ma‘néhu, thk. Ahmed Hasan Besc
(Beyrut: 1996), 3-4 (muh. mukaddimesi); Ayrica eserde muhakkik tarafindan eklenen
yerler igin bkz. 123-135.

113 Katip Celebf, Kesfu’z-zunin, 1/412.

114 Katip Celebi, Kesfu’z-zundin, 2/1562.

115 Nasuhi Unal Karaarslan, “ibn Diireyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/416-419; Elmali, “ibnii’s-Seceri”, 21/219.
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Lahmt’ye (6l. 577/1181) ait olduguna isaret eden bilgiler de mevcuttu.
Eseri inceledigimizde ise son kisimda 822 yilinda Salih b. ibrahim es-
Seceri et-Taberi tarafindan eserin istinsah edildigine dair bir bilgiye
rastladik. Yani eserin istinsah tarihiyle muellifimizin arasinda yaklasik 280
yillik bir fark séz konusudur. Dolayisiyla bu niishanin miellifimiz ibnu’s-
Seceri’nin el yazmasi olmasi miimkiin gérinmemektedir. Kanaatimizce
mistensihin de es-Seceri kiinyesinden dolayl daha sonra esere sahip
olanlar tarafindan yanlislikla boyle bir kayit distlmis olmahdir.

Ayrica kiitiiphanedeki bu niishayla (Esad Efendi nr.3750) ibn Hisam el-
Lahm?'nin el-Fevdidu’l-Mahsiire fi Serhi’l-Maks(ire’sinin tahkikini (Ahmed
Abdulgaf(ir Attar, Beyrut-1980) karsilastirdigimizda eserlerin biyik
oranda birbirine benzedigini gordiik. Buradan hareketle kitliphanedeki
ilgili nishanin ibn Hisdm el-Lahmi'nin Serhu’l-Maksdre’si olmasinin
kuvvetle muhtemel oldugunu soyleyebiliriz.

3.9. Serhu Lamiyyeti’l-‘Arab

Senferd’ya (6l. m. 525-550 arasi) nispet edilen Ldmiyyetu’l-‘Arab adh
kahramanlik duygulari ve mertlik kasideleri iceren 68 beyitlik eserin
serhidir. Teracim kitaplarinda ibnu’s-Secer’nin béyle bir eserinden
bahsedilmemektedir. el-Emdli muhakkiki Mahm(d Muhammed et-
Tanahi yapmis oldugu arastirmalarda, el-Bagdadi'nin (6l. 1093/1682)
Hizénetu’l-Edeb adli eserinde'*® ibnu’s-Seceri’ye ait Serhu Lamiyyeti’l-
Arab’dan bahsettigi bilgisine ulasmistir.'*” Ayrica Necmuddin et-T(fl’de
(6l. 716/1316) el-iksir fi ilmi’t-Tefsirinde Ibnu’s-Seceri’nin Serhu
Lamiyyeti’l-Arab adli eserinden nakilde bulunmustur.®

3.10. er-Reddu ‘ala Ebi’I-Kerem b. Debbds

ibn Debbas’in (6l. 500/1107) nahiv alaninda yazmis oldugu el-Mu‘lem
adli eserine bir reddiyedir. Teracim kitaplarinda ibnu’s-Seceri’ye ait boyle
bir eserden bahsedilmemektedir. Ancak ibnu’s-Seceri el-Eméif'sinin
seksen ikinci meclisinde ibn Debbas’in el-Mu‘lem olarak isimlendirdigi
eserine bir reddiye yazdigini sdylemistir.**® Bu kitap ibnu’s-Secer?’nin el-
Em@lrsinde zikri gecen tek eseridir.1?°

Sonug

ibnu’s-Seceri kiinyesiyle meshur Ebu’s-Sa‘adat Ziyauddin Hibetullah b.
‘Ali b. Muhammed b. Hamza el-Hasimi el-‘Alevi el-Hasani Bagdat’ta

116 e|-Bagdadi, Hizdnetu’l-edeb, 3/341.

117 bnu’s-Seceri, el-Eméli, 1/36 (muh. mukaddimesi).

118 Necmuddin et-TGfi, el-iksir f7 ilmi’t-tefsir (Kahire: 1977), 83.
119 bnu’s-Seceri, el-Eméli, 3/211.

120 jbnu’s-Seceri, el-Eméli, 1/35 (muh. mukaddimesi).

[
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dogmus ve burada yetismis 6nemli Arap dili alimlerindendir. Kendi
cagdaslari arasinda nahvi en iyi bilen kisi oldugu sdylenen ibnu’s-Seceri
ayrica lugat, siir, edebiyat alanlarinda da doéneminin 6nde gelen
isimlerinden birisi olmustur. Bunun yani sira Kerh’te babasi Tahir'in
yerine vekaleten Talibilerin nakibligini de yapmistir.

ibnu’s-Seceri déneminin 6nemli alimlerinden dersler almistir. Onun
meshur talebelerinden ibnu’l-Enbari (6l. 577/1181), ibn Tabataba (ol.
478/1086) vasitasiyla ibnu’s-Seceri’nin hoca silsilesini Hz. Ali'ye (r.a.)
kadar saymaktadir. Miellifimiz ibn Tabataba disinda el-Miicasii el-
Kayravani (6l. 479/1086), ibnu’t-Tuy(ri (6l. 500/1107), et-Tebrizi (6.
502/1109) Ebu’l-Berakat el-KGft (6l. 539/1145) gibi hocalardan da dersler
almistir. Bunun yani sira basta ibnu’l-Enbari (6l. 577/1181) ve ibnu’l-
Hassab (6l. 567/1172) olmak Uzere bircok talebe de yetistirmistir.

ibnu’s-Secer?’den bahseden tabakat kitaplarinda onun ilmf ydniine dikkat
cekilmis oOzellikle el-Emdli adli eseri cergevesinde Arap dilindeki
yetkinligine isaret edilmistir. Mduellif Arap diliyle ilgili goruslerinde
kendisini Basra ekoliine yakin gormus ve Kife ekolline ciddi elestiriler
getirmistir.

Muellif eserlerinin tamamini Arap dili alaninda ortaya koymustur. Bu
eserlerden bir kismi ise glnlimuize ulasmamistir. Mdiellifin tespit
edebildigimiz  eserleri sunlardir: el-Emdli, el-intisér, el-Hamdse,
Muhtératu ibni’s-Seceri, Ma’ttefeka Lafzuhl ve’htelefe Ma‘néhu,
Serhu’t-Tasrifi’l-Muliki, Serhu’l-Lum‘a li ibni Cinni, Serhu’l-Maksdre,
Serhu Ldmiyyeti’l-‘Arab, er-Reddu ‘ala Ebi’l-Kerem b. Debbds. Bunlar
arasinda ibnu’s-Seceri’nin en énemli ve en meshur eseri hic siiphesiz el-
Emalrdir. Ayrica bu eserlerden Serhu’l-Maks(re’nin giinimiize ulastig
ve Silleymaniye Kuitlphanesi’'nde bulundugu belirtilmekle birlikte
kiitiiphanedeki ilgili eser ibnu’s-Seceri’ye ait degildir.
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KUR’AN-1 KERiIM’iN BUYUK ZAFERE, YUKUMLULUKLERINE VE SONUGLARINA

BAKIS ACISI

Israa Mahmood Eid Eid*
Oz
Cenneti kazanmak ve atesten kurtulmak her muslimanin gayesidir. O, Allah’in hanif kitabinda belirttigi
yuce zaferdir ve ona ulastiran sebepler kilmistir. Arastirmama isik tutan en 6nemli etkenler bunlardir.
Allah’a iman, salih amel, hudutlari Gzerinde durmak, Allah’a ve rasuliine itaat,Allah yolunda cihat, iyiligi
emretmek ve kotulikten nehyetmek, namazi ikame etmek, zekati vermek ve sézi sakinip i1slah etmek. Bu
yuce zaferin meyvelerini ve sonuglarini beyan etti en énemlileri. Altlarindan irmaklar akan cennete girmek
ve orada ebedi kalmak,Allah’u tealanin rizasina ulagmak, onu gérmek, 6lim ve ba's sirasinda mijdelenmek,
salih ameller, kotllukten korunmak ve miiminleri saglarindan ve 6nlerinden aydinlatan nurun artiriimasi
.Bunlarin hepsi Allah’in fazli ve keremindendir. Buylk kurtulus yolunda yirimek fert Gizerinde bir gok hayirh
izler birakir; mesela tetik olup tembelligi birakir, salih ameller yapip itaatte ¢abalar, cimriligi ve paraya kul
olmayi birakir. Ayni zamanda da toplum uzerinde yararlari vardir, soyle ki birlik beraberlik, bir araya gelmek
ve zafer getirir, ahlaki hastaliklardan, ve toplumsal belalardan korunmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an-i1 Kerim, Buylk Zafer, Cennet, Cehennem.

THE QUR’AN’S PERSPECTIVE ON THE GREAT VICTORY, ITS OBLIGATIONS AND
ITS RESULTS

Abstract

Winning paradise and escaping hellfire is the goal of every Muslim and the path of eternal happiness and
peace. It is the greatest victory that God promised in His Holy Book and demonstrated how to achieve. In
this research, | have highlighted the most important ways such as believing in God, doing good deeds,
adhering to God’s limits, obeying God and His Messenger, jihad in God’s path, promotion of virtue,
prevention of vice, establishing prayer, paying zakat, and speaking good, valid words. | have also conveyed
the great victory’s results, the most important of which are: entering paradise for eternity, obtaining God’s
satisfaction, good visions, good news at death and resurrection, increase in good deeds, forgiveness of sins,
immortality in the afterlife, protection from bad deeds, and gaining the light that illuminates a believers’
path. This is all from God'’s favor and generosity. Furthermore, following the path to this great victory has
beneficial effects on the individual and society. It stimulates activity, diligence in obedience, and
performance of good deeds while encouraging quitting laziness, stinginess, and worshiping money within
an individual. It also spreads solidarity, unity, harmony, and support within the society and protects it from
social illnesses and problems.
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Balikesir ilahiyat Dergisi Yayin ilkeleri

Balikesir ilahiyat Dergisi (BAID), yilda iki kez (Haziran-Aralik) yayimlanan bilimsel ve
uluslararasi hakemli akademik bir dergidir.

Dergi, Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan yayina hazirlanmaktadir.

Derginin yayin dili Tirkge’dir. Diger dillerdeki yazilar da Yayin Kurulu karariyla
yayinlanabilir.

Dergide telif, terciime, sadelestirme, edisyon kritik, kitap tanitimi ve kongre-sempozyum
degerlendirmeleri vb. ¢calismalar yayimlanir.

Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak Uzere
gonderilmemis olmalidir.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Dergiye yayimlanmak Uzere gonderilen yazilar, editoriin 6n incelemesinden sonra Yayin
Kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani iki hakeme gonderilir.

Yazinin gonderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi durumunda yazi yayimlanir.
iki hakemin olumsuz gériis belirtmesi durumunda yazi yayimlanmaz. Bir hakem olumlu,
digeri olumsuz gériis belirtmisse, alan uzmani Ugiincii bir hakeme génderilir. Uglincii
hakemden olumsuz rapor gelmesi durumunda ise yazi yayinlanmaz. Ugiincii hakemden
olumlu rapor gelmesi durumunda yazi hakkindaki son karar, raporlarin igerigi dikkate
alinarak Yayin Kurulu tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra
yayimlanabilir” gorist belirtilmisse yazi, gerekli dizeltmelerin yapilmasi igin yazarina
iade edilir. Duzeltmeler yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadig
editor tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

Yayimlanan yazilarin biitiin yayin haklari Balikesir ilahiyat Dergisi'ne (BAID) aittir. Dergide
yer alan yazilarin haklari sakh olup, tamami veya bir kismi kaynak gosterilmeden
alintilanamaz.

Yayin ve yazim ilkelerine uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar degerlendirmeye alinmaz.

Dergide yayimlanan yazilarin dil, bilim ve hukuksal agidan her tirli sorumlulugu
yazarlarina aittir.
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Balikesir ilahiyat Dergisi Yazim Kurallari

Balikesir ilahiyat Dergisi'nde (BAID) yayimlanan yazilarda hem metin hem de kaynakca
yaziminda dipnot ve metin ici atif ydnetiminin kullanilabildigi ISNAD 2.0 Atif Sistemi / The
ISNAD 2.0 Citation Style kullanilir. Dolayisiyla ISNAD Atif Sistemine gére yazilmis yazilar
kabul edilir.

Balikesir ilahiyat Dergisi'nde (BAID) yayimlanmasi istenen yazilar, teolojiyi merkeze alan
sosyal bilimler alaninda, bilime katkisi olan 6zglin galismalar olmali ve asagida belirtilen
nitelikleri tasimahdir:

- Turkge ve yabanci dildeki basliklar; yazinin igerigiyle uyumlu olmali, yazinin konusunu
kisa, acik ve yeterli dlglide yansitmahdir.

- Tiurkge ve vyabanci dildeki Ozetler; yazinin amacini, kapsamini ve sonuglarini
yansitmalidir.

- Makale, akademik bir ¢alisma tiiri olan bildiri, yiiksek lisans veya doktora tezinden
Uretilmis ise mutlaka makalenin ilk sayfasinda belirtilmelidir.

- Makalenin hazirlanmasinda bilimsel yontemlere uyulmali, ¢alismanin konusu, amaci,
kapsami, hazirlanma gerekgesi vb. bilgiler yeterli dl¢lide ve belirli bir dizen iginde
verilmelidir.

- Yazida kullanilan kaynaklar, yazim kurallarina uygun olarak diizenlenmeli, deginilen her
belge kaynaklar kisminda yer almali, ancak yazida deginilmeyen belgelere kaynaklar
kisminda yer verilmemelidir.

- Sonuglar, arastirmanin amag ve kapsamina uygun olmali, ana gizgileriyle ve 6z olarak
verilmeli, metinde s6zi edilmeyen veri ya da bulgulara yer verilmemelidir.

Sayfa dizeni: A4 boyutunda kenar bosluklari sol 3; Ust, alt ve sag 2,5 cm seklinde
ayarlanmalidir.

- Yazi bigimi: Metin kismi Calibri yazi tipi, 10 punto ve basliklar bold olarak yazilmalidir.
Ana metin kismi satir araligi 1,15, dipnotlar ise satir araligl tam, deger 10 nk ve metinle
ayni yazi tipinde 8 punto ile yazilmalidir. Ana metin ve dipnotlar Aralik > Once: 6 nk,
Sonra: 0 nk seklinde olmalidir. Ozetler 9 punto ile yazilmaldir.

- Makalenin bashgi ilk sayfanin basina kalin 12 punto biyik harflerle sayfa ortalanarak
yazilmalidir.

- Yazar Ad(lar)i ve Kurum(lar)i: Basliktan sonra 2 satir araligi verilerek sayfanin ortasinda
yazar ad(lar)ina yer verilmelidir.

- Yazar kiinyesinden sonra 2 satir araligl bosluk birakilarak 6zet kismi 9 punto Calibri yazi
tipiyle yazilmalidir. Tiirkce ve ingilizce 6zet, en az 150 ve en fazla 250 kelimeden
olusmalidir. Ozet (Abstract) kisminda; arastirmanin konusu, kapsami, 6nemi, amaglari ve
sonuglari belirtilmelidir.

- Ozet ve Abstract kisimlarinin ardindan en az 5, en ok 8 sézciikten olusan “Anahtar
Kelimeler/Keywords” yer almalidir. ilk kavram mutlaka bilim dali adi olmalidir. Daha
sonra makale igerigini tam olarak yansitan kavramlar eklenmelidir.

- Makale; tablo, sekil, fotograf ve kaynaklar dahil 40 sayfayi gegmemelidir.

Not:
Dipnot ve metin igi atif ydnetiminin kullanilabildigi ISNAD 2.0 Atif Sistemi / The ISNAD 2.0
Citation Style’nin kullanimina iliskin 6rnekler ve detayl bilgi igin bkz.:
https://www.isnadsistemi.org/
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Etik Beyani

Balikesir ilahiyat Dergisi'nde uygulanan yayin siiregleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde
gelisimine ve dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan suregler, yazarlarin ve
yazarlari destekleyen kurumlarin galismalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli
¢alismalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen gcalismalardir. Bu noktada siirecin bitln
paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar, yayinci, hakemler ve editorler) etik ilkelere
yonelik standartlara uymasi 6nem tasimaktadir. Balikesir ilahiyat Dergisi yayin etigi kapsaminda tim
paydaslarin asagidaki etik sorumluluklari tagimasini beklenmektedir.

Asagida yer alan etik gérev ve sorumluluklar, agik erisim olarak Committee on Publication Ethics
(COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmistir (Bk. COPE
Yonerge Turkge).

Ayrica bkz. ilahiyat Alan Dergileri Editérler Calistayi | Kararlari (20/01/2018)
Ayrica bkz. ilahiyat Alan Dergileri Editérler Calistayi Il Kararlari (19/01/2019)

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin gelismesinde
gerekli bir temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari destekleyen enstitllerinin galismalarinin
kalitesinin dogrudan yansimasidir. Hakemli makaleler bilimsel metotlari destekler ve sekillendirir. Bu
yuzden beklenen etik davraniglarin standartlarinda anlasmaya varmak yayimlama ile ilgili tim
taraflar, yazar, dergi edit6rl, hakem ve yayimci kuruluglar igin 6nemlidir:

1.Yazarlik
a) Kaynakga listesi eksiksiz olmalidir.
b) intihal ve sahte veriye yer verilmemelidir

c) Ayni arastirmanin birden fazla dergide yayimlanmasina tesebbus edilmemeli, bilim arastirma ve
yayin etigine uymalidir.

Bilim arastirma ve yayin etigine aykiri eylemler sunlardir:

a) intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarini, sekillerini veya
eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bigcimde atif yapmadan kismen veya tamamen kendi
eseriymis gibi sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler Gretmek, sunulan veya yayinlanan eseri gercek
olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya yayimlamak,
yapilmamis bir arastirmayi yapilmis gibi géstermek,

c) Carpitma: Arastirma kayitlari ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada kullaniimayan
yontem, cihaz ve materyalleri kullaniimis gibi gdstermek, arastirma hipotezine uygun olmayan
verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak igin veriler ve/veya
sonuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluslarin gikarlari dogrultusunda arastirma sonuglarini
tahrif etmek veya sekillendirmek,

d) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

e) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin bittnligint bozacak sekilde, uygun
olmayan bicimde pargalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yayin yaparak dogentlik
sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,
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f) Haksiz yazarlik: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkisi olan kisileri
yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan bir bigimde
degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda eserden
cikarmak, aktif katkisi olmadigi halde nifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil ettirmek,

g) Diger etik ihlali turleri: Destek alinarak yurutulen arastirmalarin yayinlarinda destek veren kisi,
kurum veya kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarini agik bir bicimde belirtmemek, insan ve
hayvanlar Uzerinde yapilan arastirmalarda etik kurallara uymamak, yayinlarinda hasta haklarina
saygl gostermemek, hakem olarak incelemek Uzere goérevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri
yayinlanmadan 6nce bagkalariyla paylasmak, bilimsel arastirma igin saglanan veya ayrilan kaynaklari,
mekanlari, imkanlari ve cihazlari amag digi kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasitli etik
ihlali suglamasinda bulunmak (YOK Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 8).

2. Yazarin Sorumluluklan

a) Tum yazarlar 6nemli oranda arastirmaya katkida bulunmalidir.

b) Makaledeki tiim verilerin gergek ve 6zgiin oldugu beyani gerekir.

c) Tum yazarlar geri gekmeyi ve hatalarin dizeltilmesini saglamak zorundadir.
3. Hakemlerin Sorumluluklarn

a) Degerlendirmeler tarafsiz olmahdir.

b) Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma fon saglayicilar ile ¢ikar gatismasi igerisinde
olmamalidir.

c) Hakemler ilgili yayimlanmis ancak atifta bulunulmamis eserleri belirtmelidirler.

d) Kontrol edilmis makaleler gizli tutulmalidir.

4. Editoryal Sorumluluklar

a) Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek igin tim sorumluluga ve yetkiye sahiptir.
b) Editorler kabul ettigi ya da reddettigi makaleler ile ilgili ¢cikar ¢catismasi icerisinde olmamalidir.
c) Sadece alana katki saglayacak makaleler kabul edilmelidir.

d) Hatalar bulundugu zaman dizeltmenin yayimlanmasini ya da geri ¢ekilmesini desteklemelidir.
e) Hakemlerin ismini sakli tutmalidir ve intihal/sahte veriye engel olmalidir.

Hakemlik siireci bilimsel yayimlamanin basarisinin merkezinde bulunmaktadir. Hakemlik slrecinin
korunmasi ve iyilestirilmesi taahhiidiimiiziin bir parcasidir ve Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi'nin bilim camiasina yayincilik etigi ile ilgili her durumda 6zellikle stipheli, yinelenen yayinlar
olmasi durumunda ya da intihal durumlarinda yardim etme zorunlulugu vardir.

Okuyucu Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yayinlanan bir makalede énemli bir hata
ya da yanhshk fark ettiginde ya da editoryal igerik ile ilgili herhangi bir sikayeti (intihal, yinelenen
makaleler vb.) oldugu zaman balikesirilahiyatdergisi@balikesir.edu.tr adresine mail atarak sikayette
bulunabilir. Sikdyetler gelismemiz igin firsat saglayacagindan sikdyetleri memnuniyetle karsilariz,
hizli ve yapici bir sekilde geri donilis yapmayi amaglariz.

intihali Ortaya Cikarma
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Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yayinlanmak {izere génderilen makaleler, en az iki
hakem tarafindan cift tarafli kor hakemlik degerlendirmesine tabi tutulur. Ayrica intihal tespitinde
kullanilan 6zel bir program araciligiyla makalelerin daha 6nce yayimlanmamis oldugu ve intihal
icermedigi teyit edilir.

Dergi Kurullari ve Gorevleri

1- Dergi Sahibi

Derginin ait oldugu birimin dekani o derginin “Dergi Sahibi” olarak gorevlidir.

2- Yazi isleri Miiduirii

(a) Basin Kanunu ve diger diizenlemelerden kaynaklanan yikimlultkleri yerine getirir.

(b) Yayin kurulu tyeleri arasinda koordinasyonun saglanmasinda dergi editériine yardimci olur.
(c) Derginin iktisadi konularinin ¢éziimlenmesi ve ilgili islemleri yaratar.

3- Editor

(a) Editorler, fakllte yonetim kurulu tarafindan segilirler.

(b) Editorler birden fazla oldugunda, bunlar kendi aralarinda gérev paylasimi yaparlar.

c) Edit6r, derginin yayin politikasini belirler ve bu politika ile ilgili olarak Yayin Kurulu’nun katkilarini
alir.

¢) Edito6r, derginin zamaninda, bilimsel ve teknik agidan eksiksiz basilmasini saglamakla sorumludur.
Dergi slirecinin tim agsamalariyla yakindan ilgilenir ve bu silrecin hizli, titiz ve etik anlayisa uygun bir
bigimde yurutilmesini saglar.

d) Edit6r, dergiye gelen &zel sayr Onerilerini degerlendirmek, derginin isleyisi ile ilgili sorunlar
¢6zmek ve derginin vizyonunu gelistirmek amaciyla yilda en az dort kez olmak lzere belli araliklarla
Yayin Kurulu’nu toplar ve Yayin Kurulu’na baskanlik eder.

e) Editor, dergiye gelen makalelerle ilgili ilk degerlendirmeyi yapar; gelen makaleyi konu ve dergi
ilkeleriyle uyumu agisindan inceledikten sonra alan editoriine gonderir veya dergi igin uygun
olmadigina karar vererek reddebilir.

f) Editor, kabul edilen makaleleri bilimsel gegerlilik, gramer, Uslup ve imld yoniinden inceler veya
denetimi altinda incelenmesini saglar.

g) Editor, dergideki gelismeleri, Yayin Kurulu kararlarini, derginin yayin durumunu 6zetleyen yillik
faaliyet raporu hazirlar.

g) Editor, Yardimc Editor veya Yardimci Editorlerini belirler; gerekli durumlarda yardimcilarini
degistirebilir. Editérin, herhangi bir nedenle gorevinde bulunamadigi hallerde, yerine, tayin edilen
Yardimci Editér vekalet eder.

h) Edit6r, Yayin Kurulu’'nda oy birligi saglanamayan konularda, Yayin Kurulu’ndaki egilimleri de goz
oniinde bulundurarak son karari verir.

4- Editor Yardimcilan

a) Yardimci Editor, Editor’'tn cizdigi calisma plani gercevesinde Editér’'tiin verdigi isleri yirttmekle
gorevlidir.

b) Yardimci Editor, dergi sirecinin hizli, titiz ve etik anlayisa uygun bir sekilde sorunsuz yuritiulmesi
ve derginin zamaninda ve eksiksiz basiimasi hususlarinda Editor’e yardimci olmakla sorumludur.
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c) Yardimci Edit6r, Editor'tin diger gorev ve sorumluluklarini yerine getirmesinde Editér’'e yardimci
olur.

¢) Yardimci Edit6r’tin gorev suresi Editor tarafindan belirlenir.
5- Alan Editorleri

a) Editorden gelen makalelerle ilgili degerlendirmeyi yapar; makaleyi konu, icerik ve dergi ilkeleriyle
uyumu agisindan inceledikten sonra hakemlik stirecine dahil eder ve uygun hakemlere génderebilir
veya makalenin alan igin uygun olmadigina karar vermesi durumunda red konusunda edit6re
oneride bulunabilir.

b) Makalenin hakemlere génderilmesi ve sonuglandiriimasi streciyle ilgili is ve islemleri yuratr.

c) Hakemlik teklif stireci 7 gtin, degerlendirme siireci 15 glindur. Suresi icerisinde geri donmeyen
hakemlere 7 giin ek stre verir. Bu baglamda raporlarini zamaninda iletmeyen hakemlere periyodik
hatirlatmalarda bulunur.

d) Gelen hakem raporlarini editore iletir.
6-Yayin Kurulu

a) Yayin Kurulu, derginin bilimsel akisina ve yayinlanmasina iliskin her turli degerlendirme ve
onerileri goriisiir. Bu cercevede gorus bildirir ve dnerilerde bulunur.

b) Yayin Kurulu, derginin yayin yaptigi alanlarda hakem havuzlarinin olusturulmasini saglar; hakemlik
surecine alinmasi uygun goérilen makaleler igin Editér Kurulu’na hakem 6nerilerinde bulunur. Dergi
isleyisinin aksamamasi icin konuyla ilgili Editér'iin gérevlendirdigi Yayin Kurulu Uyeleri, herbir
makale i¢in hakem o6nerilerini Editor Kurulu’na en geg 10 giin iginde iletmekle sorumludur.

c) Yayin Kurulu Uyeleri, derginin yayin politikasi, isleyisi, yayin ilkeleri ve yazim kurallarinin
belirlenmesinde goruste bulunmak ve karar almakla sorumludur.

¢) Yayin Kurulu toplantilari, toplanti yeter sayisi aranmaksizin Editor’'iin baskanlhginda yapilir. Bu
toplantilara tim Yayin Kurulu Gyeleri katilmakla yukimludir. Gerekli gorilmesi halinde goris
bildirmeleri igin Yayin Kurulu Gyeleri disindan kisiler de Yayin Kurulu toplantilarina Edit6r tarafindan
davet edilebilirler. Yayin Kurulu’nda, oylama gerektiren hallerde, sadece Yayin Kurulu Gyelerinin oy
hakki vardir. Yayin Kurulu toplantilarinin bir yil igcinde en az yarisina katilmamis olan veya toplantiya
katilmakla beraber goérev ve sorumluluklarini aksatan Yayin Kurulu Uyeleri, Gyeliklerinin sona
erdirilmesi dogrultusunda Rektorltge bildirilir.

d) Yayin Kurulu Uyeleri, derginin e-posta listesine gonderilen elektronik mesajlari okumak ve
dergiyle ilgili gelismeleri takip etmek zorundadir.

e) Yayin Kurulu tyeleri aralarinda goérev tnvani, kadro derecesi vb. farkliliklardan dolay, yetki ve
sorumluluklari agisindan ayricalik yoktur. Yayin Kurulu en az 6 kisi olusur.

7. Danisma Kurulu

a) Danigma Kurulu, hakem havuzunun genisletilmesi, uygun hakemlerin bulunmasi, derginin ulusal
ve uluslararasi platformlarda tanitimi ve diger bilimsel ve teknik konularla ilgili dergiye danismanlik
yapar.

b) Danisma Kurulu, derginin bilimsel igeriginin ve kalitesinin gelistirilmesi i¢cin Gneriler getirir. Bu
dogrultuda dergiye nitelikli makale basvurularinin gelmesi i¢in temaslarda bulunur.

c) Danisma Kurulu Gyeleri, kurulun gérev kapsamina giren konularda deneyim kazanmis ve/veya
derginin kapsadigi bilimsel alanlarda uzmanlagmis, akademik etige bagli ve dergiyi uluslararasi
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diizeye tasiyabilecek nitelikte kisilerden segilir. Danisma Kurulu, en az 10 kisiden olusur. Belli bir
gorev silresi yoktur. Bu kurulun belirlenmesinde Editor yetkilidir. Editér, Yayin Kurulu lyelerinin
onerilerini ve diger onerileri degerlendirerek Danisma Kurulu’nu belirler.

8. Hakem Kurulu
(a) Ilgili dergiye sunulan makalenin igerigine gére yayin kurulu tarafindan belirlenir.

(b) Hakemler, génderilen yazilar yontem, icerik ve 6zgunliuk agisindan inceleyerek yayina uygun
olup olmadigina karar verir.

9. Dergi Sekreteryasi

a) Dergi Sekreterligi, derginin gesitli kurullari arasinda koordinasyonu saglayarak derginin tim
birimlerinin esglidimli ¢alismasina yardimci olan birimdir.

b) Dergi Sekreteri, derginin dosyalama, fotokopi ve diger sekreterlik islerini yuritir; dosyalama
islemlerini zamaninda, eksiksiz ve denetime acik bir sekilde yapmakla sorumludur.

c) Dergi Sekreteri, dergiye elektronik postayla gelen mesajlari takip eder, telefon sorgularini
cevaplandirir ve diger rutin mektuplasmalari yerine getirir.

¢) Dergi Sekreteri, dergi toplantilarina raportor olarak katilir; goristlen konular ve alinan kararlarla
ilgili toplanti tutanagi hazirlar. Toplanti esnasinda tutulan tutanaklar, toplanti sonrasi en geg iki hafta
icinde tiim Yayin Kurulu Uyeleri’ne yazili veya elektronik ortamda iletilir.

d) Dergi Sekreteri, Editér Kurulu’'nun ¢izdigi ¢alisma plani ¢ergevesinde Editér'iin verdigi isleri
yuritmekle gorevlidir.

e) Dergi Sekreteri, hakem ve duyuru listelerinin olusturulmasi, yillik faaliyet raporunun hazirlanmasi
(dergiyle ilgili istatistiklerin ¢ikarilmasi ve tablolastiriimasi), akademik konferanslarda veya
olusturulacak stantlarda dergiyi temsilen gorevde bulunmak ve dergi siireciyle ilgili diger tum
yardimci gorevleri yerine getirmekle sorumludur.

f) Dergi Sekreterilerinin gérev sureleri Editor tarafindan belirlenir.
Hakemlerin Belirlenmesi

a) Hakemler, Yayin Kurulu Uyeleri’nin énerdigi kisiler arasindan Editér Kurulu tarafindan belirlenir ve
her sene derginin son sayisinda hakem gizliligini saglamak amaci ile hakem listelerinin en az 30
isimden olusmasi durumunda tek liste halinde yayimlanir (Bkz. ilahiyat Alan Dergileri Editérler
Gahstay! Il Kararlari: 19/01/2019).

b) Hakemler, ulusal ve uluslararasi yayinlari olan ve kendi alanlarinda taninmis, bilimsel gegmise
ve/veya bilgi birikime sahip kisiler olmalidir.

c) Editor Kurulu, hakemleri belirlerken hakemle makale sahibi arasinda ilgi ve gikar iliskisi olup
olmadigini gozetir. Hakemlere gonderilen makalelerde makale sahiplerinin kimligi gizli tutulur.

¢) Hakemler, Editor Kurulu tarafindan olusturulan puanlama sistemine goére, etik kurallara baghhk,
bilimsel yeterlilik ve hazirlanan raporlarin niteligi gibi hususlar géz 6niinde bulundurularak,
degerlendirilir ve segilir.

Dergideki Gorevlerin Sona Ermesi

Asagidaki kosullarin olusmasi durumunda dergide gérevde bulunan kisilerin gérevleri sona erer.
Gorevli kisinin,

a) Kendi istegiyle gérevden gekilmesi / istifa etmesi,
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b) Kendisine verilen gérevi eksik, hatali veya tarafli olarak yapmasi ve/veya bulundugu kurulun
gorev ve sorumluluklarini yerine getirmemesi,

c) Arastirma etigine aykiri davraniglarda bulundugunun tespit edilmesi, durumlarinda gérevli kisinin

dergideki gérevi sona erer.
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