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Editorden

40. say1si geride birakan Milel ve Nihal dergisi 41. sayisinda yine din
arastirmalarina dair makaleleriyle okuyuculariyla bulusuyor. Dergi-
miz, yeni projeler, referans kaynaklar ve periyodik yayinlar ile perspek-
tifi her gegen giin genisleyen {ilkemizdeki din temelli sosyal bilim aras-
tirmalarina katki vermeye devam ediyor. 2020 y1ili itibariyla Ulakbim-
TR Dizin {izerinden yeniden indekslenen dergimiz dinler tarihi alam
basta olmak tizere din arastirmalar1 gercevesinde tliretilen calismalar
i¢cin 6nemli bir referansi ifade etmektedir.

Dergimizin bu sayisinda dinler tarihi makalelerinin yaninda Islam
tarihi ve felsefeye iliskin makaleler de yer almaktadir. Recep Aydog-
mus, “Hiristiyan Doktrinlerin Delillendirilmesinde Kur’an'in Kullanil-
mas1” baglikli makalesinde Antakyali Pavlus ve Kibrisli anonim yaza-
rn  apolojik risalelerinden hareketle Hiristiyanlarin ~ Islam’a
yonelttikleri elestirileri, kendi doktrin ve inanglarmi Kur’an’dan refe-
ransla nasil temellendirdiklerini ve bu baglamda Kur’an ayetlerini nasil
yorumladiklar1 konusu {izerinde durmaktadir. “Koken Tartismalari
Ekseninde Katarlara Dair Tarih Yazimindaki Giincel Paradigma Degi-
sikligi” adin1 tagiyan ve Feyza Sagmali-Kemal Ataman tarafindan ka-
leme alinan makalede, XII. ve XIII. yiizyillda Giiney Fransa’da Katoli-
sizm’e muhalif olarak ortaya c¢ikan Katarlar konusu ele alinmis,
Ozellikle Katarlarin kokenine iliskin teoriler elestirel bir yaklagimla de-
gerlendirilmistir. Bedriye Yilmaz'in kaleme aldigi “Erken Donem
Kur’an Tefsirlerine Gére Medine Yahudilerinin Kimlik ve Gelenekle-
rine Genel Bir Bakis” adli makalede yazar Kur’an’da siklikla dogrudan



muhatap alinmis yahut davrarislari ve inanglariyla konu edilmis Me-
dineli Yahudiler konusunu genel olarak ilgili ayetler ve bu ayetlerin er-
ken doéneme ait tefsir rivayetleri baglaminda ele almistir. Son olarak
“Nfireddin es-Sabtini’ye Gore Kudret-Fiil iligkisi Cercevesinde Insan
Fiilleri ve Sorumlu ézgiir Kisilik” adini tasiyan makalesinde Hacer $Sa-
hinalp insan filleri ve sorumlulugu konusunda itikadi mezheplerin 6g-
retilerini tartismistir. Makalelerin yani sira son dénemde yayinlanan
alana ait kitap tanitim ve degerlendirmelerini iceren dergimiz bir son-
raki sayisinda dini-sosyal bilim alaninda iiretilmis arastirma makaleleri
ve kitap degerlendirme yazilarim beklemektedir.

Gelecek sayida goriismek iizere...
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Hiristiyan DoRtrinlerin
Delillendirilmesinde
Kur’an’in Kullanilmasi

Arastirma Makalesi / Research Article

Recep AYDOGMUS*

AtIf/©: Aydodmus, Recep, (2021). Hiristiyan Doktrinlerin Delillendirilmesinde

0z

Kur'an’in Kullanilmasi, Milel ve Nihal, 18 (1), 9-39.

Islam’in erken donemlerinden itibaren Hiristiyanlar kaleme aldiklari
apolojik eserlerle bir yandan Islam‘a elestiriler yoneltirken, bir yandan da
Kur’an’dan hareketle kendi doktrinlerini savunma ve temellendirme gayreti
icerisine girmislerdir. Bu hususta bilinen en erken metinlerden biri
Emeviler devrinde yasayan Yuhanna ed-Dimeski’ye (675-749) ait
Ismaililerin Sapkinlid baslikl eserdir. ilerleyen sliregte Hiristiyan din
adamlari ayni gayelerle daha genis ve sistematik apolojik risaleler
yazmiglardir. Bunun en 6nemli 6rneklerini 12. ylzyilda yasamis olan
Hiristiyan Arap Antakyali Pavlus’un Mdsliman Bir Arkadasa Risale isimli
eserinde ve bu eserin 14. ylzyilda Kibrisli anonim bir Hiristiyan tarafindan
yapilmis olan Kibris Adasi Halkinin Risalesi isimli uyarlamasinda da
gérmek mimkiindir. Adi gegen eserlerde Teslis, Kristoloji ve Marioloji gibi
temel Hiristiyan doktrinlerine yer verilmekte ve Kur’an ayetlerinden
hareketle bazi aciklamalar yapiimaktadir. Bu makale ile yapiimak istenen
Antakyali Pavlus ve Kibrisli anonim yazarin mezk{ir eserlerinden hareketle
Hiristiyanlarin  Islam’a  yonelttikleri elestirileri, kendi doktrin ve
inanclarini  Kur‘an’dan referansla nasil temellendirdiklerini ve bu
baglamda Kur’‘an ayetlerini nasil yorumladiklarini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Dogu Hiristiyanligi, Polemik, Apoloji, Islam, Kur‘an, Antak-

yali Pavlus, Kibrisli anonim yazar.

*

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Dinler Ta-
rihi Doktora Ogrencisi [recep1994.43@gmail.com] ORCID: 0000-0003-4791-470X

Gonderim Tarihi: 08.01.2021 / Kabul Tarihi: 05.04.2021 / Yayin Tarihi: 30.06.2021



Recep AYDOGMUS

The Use of the Qur'an in the Argumentation of Christian
Doctrines

Citation/©: Aydogmus, Recep, (2021). The Use of the Quran in the Argumenta-
tion of Christian Doctrines, Milel ve Nihal, 18 (1), 9-39.

Abstract: From the early periods of Islam on, Christians criticized Islam via their
apologies, while, on the other hand, defended and justified their doctrines
with references to Qur‘an. One of the earliest known texts in this regard is
awork titled The Heresy of the Ishmaelites, belonging to John of Damascus
(675-749), who lived in the Umayyad period. In the following process,
Christian clergy wrote broader and systematic apological treatises with the
same purpose. The most important examples of this genre can be seen in
the work of the Christian Arab Paul of Antioch, who lived in the 12th cen-
tury, called The Letter to a Muslim Friend, and the adaptation of this work,
called The Letter of the People of Cyprus, composed by an anonymous
Christian from Cyprus in the 14th century. In the mentioned works, basic
Christian doctrines such as Trinity, Christology and Mariology are covered,
and some explanations are made based on the verses of the Qur‘an. The
aim of this article is to reveal the criticism of the Christians toward Islam
based on the works of Paul of Antioch and the anonymous Cypriot author,
how they ground their doctrines and beliefs with reference to Qur’an and
how they interpret the verses of the Qur‘an in this context.

Key Words: Eastern Christianity, Polemic, Apology, Islam, Qur‘an, Paul of An-
tioch, The anonymous Cyprian writer.

Giris

Dogu Hiristiyanlarinin eserlerinde Kur’an’a yer vermeleri ve
Kur’an’dan hareketle kendi doktrin ve inanglarini temellendirmele-
rinin rnekleri Islam’in erken dénemlerinden itibaren goriilmekte-
dir. VIII. yiizyilda Emeviler doneminde yasamis olan Hiristiyan
Arap Yuhanna ed-Dimegki (675-749) Ismaililerin Sapkinlig: baglikh
kisa eserinde Islam’1 elestirmis ve Hiristiyan inanglarmi Kur’an
ayetlerinden hareketle savunmaya c¢alismustir.! Ayrica I. Timothy
(740-823), Theodore Ebti Kurra (750-825), Habib b. Hidme Eb{i Raita
et-Tikriti (775-835), Ammar el-Basri (800-870), Huneyn b. Ishak (810-
873), Abdiilmesih b. Ishak el-Kind1 (IX. yiizy1l) ve Yahya b. Adi (893-

1 Konu ile ilgili olarak bk. Daniel J. Sahas, John of Damascus on Islam The “Heresy of
the Ishmaelites” (Leiden: Brill Publisher, 1972); Recep Aydogmus, “Yuhanna ed-
Dimegki'nin eserlerinde fslam ve Miisliimanlar” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi SBE, istanbul, 2019).
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Hiristiyan DoRtrinlerin Delillendirilmesinde Kur'an'in Kullanilmasi

974) gibi Hiristiyan yazarlar da eserlerinde Islam ve Kur’an’a yer
vermislerdir.2

Hiristiyan doktrinlerinin delillendirilmesinde Kur’an’a yapilan
referanslarin en 6nemli 6rneklerinden birini ise XII. yiizyilda yasa-
dig1 tahmin edilen Sayda Piskoposu Hiristiyan Arap Antakyali Pav-
lus"un Miisliiman Bir Arkadasa Risale (Risdle ild ba’d esdikdihi’llezine bi-
Saydid mine’l-Miislimin) ismiyle meshur olmus eserinde gormek
miimkiindiir. Teslis, Kristoloji ve Marioloji'ye iliskin Kur’an’dan de-
liller getirmeye calisan bu kendi déneminin en 6nemli eserlerinden
biri olmustur. XIV. ylizyilda ise mezkiir eserin genisletilmis ve nis-
peten daha sistematik hale getirilmis bir uyarlamasi Kibrisli anonim
bir Hiristiyan tarafindan yapilmistir. Bu eserin ismi ise Kibris Adast
Halkinin Risalesi (Risdletu Ehli Cezireti Kubrus) seklindedir. Mezk{r
eserler kendi dénemlerinde biiyiik ilgi gormiis ve Miisliiman alim-
ler tarafindan bu risalelere reddiyeler yazilmistir.

Kur’an’in Dogu Hiristiyanlarinin eserlerinde kullanimini ele
alan yabanc ve yerli ¢alismalar bulunmaktadir. Mark Beaumont
editorliigiinde yapilan Arab Christians and the Qur’an from the Origins
of Islam to the Medieval Period? isimli eser ve Clare Elena Wilde tara-
findan yazilan The Qur’an in Christian Arabic Texts (750-1258)* adli
eser bu konu ile ilgili 6nemli ve yol gosterici ¢alismalardandir. Ab-
dullah Ridvan Gokbel’in Kur’an ve Hiristiyanlar: Hicri Ilk U Asirda
Arap-Siiryani Hiristiyanlarin Eserlerinde Kur’an® isimli eseri ise Tiir-
kiye’de yapilan 6nemli ve 6zgiin bir calismadir. Ayrica Tahir Agirov
ve Ibrahim Tiirkoglu tarafindan Pavlus risalesinin Tiirkge gevirisi-
nin yer aldig1 Pavlus Antaki'nin Islam Elestirisi: EI-Kitabii’l Mantiki
isimli makale zikredilebilir.® Ad1 gecen makalede sadece geviriye
yer verilmis olup herhangi bir degerlendirme bulunmamaktadir. Bu
makalede amaclanan ise mezkir risaleler baglaminda Hiristiyan
doktrin ve inanglarinin temellendirilisi esnasinda Kur’an ayetlerine

2 Adi gegen Hiristiyan yazarlarin Islam ve Kur’an’a iliskin diisiinceleri i¢in bk. Ab-
dullah Ridvan Gokbel, Kur’an ve Hiristiyanlar Hicri ilk Ug Asirda Arap-Siiryani Hi-
ristiyanlarin Eserlerinde Kur’an (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2020).

3 Mark Beaumont (ed.), Arab Christians and the Qur’an from the Origins of Islam to the
Medieval Period (Leiden-Boston: Brill, 2018).

¢ Clare Elena Wilde, The Qur’an in Christian Arabic Texts (750-1258) (Washington:
The Catholic University of America, 2011).

5 Abdullah Ridvan Gokbel, Kur’an ve Hiristiyanlar Hicri Ik U¢ Asirda Arap-Siiryani
Hiristiyanlarin Eserlerinde Kur’an (Ankara: Eski Yeni Yaynlari, 2020).

¢ Tahir Asirov-Ibrahim Tiirkoglu, “Pavlus Antaki'nin Islam Elestirisi: El-Kitabii’l
Mantiki”, Van flahiyat Dergisi 7/11 (2019): 252-265.

11
MirEeL vE NiHAL

inan¢—Rultir—mitoloji



Recep AYDOGMUS

yapilan atiflara ve bu ayetlerin nasil yorumlandigina yer vermektir.
Iki boliim olarak tasarlanan makalenin ilk boliimiinde Antakyali
Pavlus ve Kibrishi anonim yazarin hayatlar: ve risaleleri ve bu risa-
lelere kars1 Miisliiman alimlerin yazdig: reddiyeler ele alinacaktur.
Ikinci boliimde ise Kur’an’dan referansla Islam’1 kabul etmeme se-
bepleri ve kendi doktrinlerini nasil temellendirdikleri konusu or-
taya konacaktir. Adi gecen eserlerin metni igin Rifaat Ebied ve
David Thomas editorliiglinde hazirlanan The Letter from the People of
Cyprus and Ibn Abi Talib Dimashqi’s Response” baglikl1 kitap esas ali-
nacaktir.

I. Antakyal1 Pavlus ve Kibrisl1 Anonim Yazarin Risaleleri

Bu baghk altinda hem Antakyal Pavlus ve Kibrish anonim yazara
iliskin baz1 bilgiler verilecek hem de s6z konusu eserlere iliskin acik-
lamalar yapilacaktir. Ote yandan bu risalelere kargi Miisliiman alim-
lerin yazdig: reddiyelere de deginilecektir.

A. Antakyal1 Pavlus’un Hayat1 ve Miisliiman Bir Arkadasa Risale
Isimli Eseri

Tam ad1 Bilus el-Rahib el-Antaki olan Antakyali Pavlusun haya-
tina dair detayl bilgi bulunmamaktadir. Pavlus, Melkit mezhebin-
den Hiristiyan bir Arap olup, manastirlarda kesislik yapmis ve
omriiniin sonlarina dogru Sayda piskoposlugu gorevinde bulun-
mustur.® Aktif oldugu donemi tam olarak kestirmek miimkiin de-
gildir. Paul Khoury onun aktif oldugu donemle ilgili 1140-1180 aras1
bir tarih verirken,® Teule onun XI. yiizyilin sonlari ile XII. ylizyilin
baslarinda yasamis olabilecegini diisiiniir.’® 1046 yilinda 6len Nu-

7 Kitapta her iki metnin Arapga terviimesine ve Kibris risalesinin Ingilizce tercii-
mesine yer verilmistir. Bk. Rifaat Ebied-David Thomas (ed.), Muslim-Christian Po-
lemic During the Crusades The Letter from the People of Cyprus and Ibn Abi Talib
Dimashgi’s Response (Leiden-Boston: Brill, 2005).

8 David Thomas, “Paul of Antioch” Christian-Muslim Relations. A Bibliographical
History Volume 4 (1200-1350), ed. David Thomas-Alex Mallett (Leiden-Boston:
Brill, 2012), 78.

9 Paul Khoury, “Paul d’Antioche, eveque melkite de Sidon (XIle siecle)” Paul’s
Works, ed. Paul Khoury (Beirut, 1964), 18.

10 Herman Teule, “The Theme of Language in Christian-Muslim Discussions in the
Abbasid Period: Some Christian Views”, The Character of Christian-Muslim Enco-
unter Essays in Honour of David Thomas, ed. D. Pratt vd. c. 25 (Leiden: Brill, 2015),
93.
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saybinli Elias’in eserlerinden istifade ettigi, eserlerinin bilinen en er-
ken el yazmasinin 1232 yilina ait oldugu ve ilk defa XII. yiizyilin
ortasinda eserlerinin kullanildigi, kopyalandig1 ve reddiyeler yazil-
dig1 diisiiniiliirse onun XI. ytizyil ile XIIL ytiizy1l arasi bir tarihte ya-
sadig1 ifade edilebilir. Kesin olmamakla beraber Sayda’da oldiigii
diistintilmektedir. 1!

Pavlus'un 24 eserinden s6z edilse de yalnizca 5 eserin otantik
oldugu kabul edilmektedir.'? Bunlardan biri s6z konusu edilen Miis-
liiman Bir Arkadasa Risale isimli eserdir. Digerleri ise akil, Hiristiyan
mezhepleri, Teslis ve Kristoloji tartismalar1 ve insanlarin nigin Hi-
ristiyan olmasi gerektigine iliskin goriislerini igeren eserlerdir.’

Pavlus'un mezkiir eseri Arapca olarak yazilmis olup orijinal ad1
Risdle ild ba’d esdikdihi’llezine bi-Saydd mine’l-Miislimin seklindedir.
Bu eser ilk olarak XIIL yiizyilin ortasinda Kipti yazar el-Safi ibn el-
Assal tarafindan kullanilmigtir. Ote yandan daha énce belirtildigi
gibi XIV. yiizyilda Kibrisli anonim bir yazar tarafindan bu eserin ge-
nigletilmis ve nispeten daha sistemli bir uyarlamas: yapilmistir.1
Ayrica Pavlus'un risalesine karsi Miisliiman alim Sihabuddin el-
Karafi's (1229-1285) bir reddiye kaleme almigstir. Dort boliim olarak
tasarlanan bu eserin adi el-Ecvibetii’l-Fahire ani’l-es’ileti’l-ficire fi'r-red
ala’l-milel el-kifire seklindedir.'® Karafi'nin s6z konusu risaleye kars1

11 Thomas, “Paul of Antioch”, 78.

12 Herman Teule, “Paul of Antioch’s attitude towards the Jews and the Muslims.
His Letter to the Nations and the Jews”, The Three Rings. Textual Studies in the
Historical Trialogue of Judaism, Christianity and Islam, ed. M. Poorthuis vd. (Leuven:
Peeters, 2005), 96.

13 Thomas, “Paul of Antioch”, 78.

14 Thomas, “Paul of Antioch”, 81.

15 Tam adi Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-
Karafi'dir. Aslen Magrib’in Sanhace kabilesinden olup Misir’a yerlesmistir. Ka-
hire’de Sahibiyye Medresesi'nde egitim goren Karafi ayn1 medresede miiderris-
lik de yapmistir. Maliki mezhebinden olan miiellif fikih ve fikih usulii disinda
Arap dili, kelam, matematik, astronomi ve tip ilimleriyle de ugrasmigtir. Fikih,
fikih usulii, kelam, mezhepler ve dinler tarihi ile ilgili eserler kaleme almigtir. Bk.
H. Yunus Apaydin, “Karafi, Sehabeddin”, DIA, XXXIX (Ankara: TDV, 2001): 399.

16 Miiellif dort boliimden olusan eserinin ilk iki boliimiinde Kur’an ayetlerini kendi
inanglarini kanitlamak icin kullanan Hiristiyan ve Yahudilerin iddialarin giirtit-
meye calisir ve bu iddialar siibiihdt olarak niteler. Hiristiyanlarin Kur’an't anla-
mak i¢in gerekli olan Arap gramerini iyi bilmediklerini ileri siirer. Karafi her ne
kadar goriiglerini elestirdigi Hiristiyan yazar1 zikretmese de bu kisinin Pavlus
oldugu anlasilmaktadir. Eserin diger boliimlerinde ise Hiristiyan ve Yahudilere
bazi sorular sorulmakta, Hz. Muhammed’in Eski ve Yeni Ahit'te miijdelendigi
hususu ele alinmakta, Hiristiyan ve Yahudiler islam’a davet edilmektedir. Ayrica
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reddiye yazmay1 gerekli gérmesi eserin dnemi ve etkinligini goster-
mesi a¢isindan onemlidir.

Yazar yazisinin basinda risaleyi kaleme almaktaki amacinin ne
oldugunu agikca ifade eder. Kendisi piskopos olarak Roma, Istanbul
ve Avrupa’ya seyahatler yaptigindan ve bu seyahatlerde bazi Hiris-
tiyan entelektiiel ve ileri gelenlerle tamisti§indan ve onlarla bazi ko-
nularda istisarelerde bulundugundan s6z eder. Pavlus, adim
zikretmedigi Miisliiman bir arkadasinin istegi iizerine goriistiigii
insanlarin Islam ve Hz. Muhammed hakkindaki goriiglerini kaleme
aldigini belirtir.’” Buna ragmen Teule, Pavlus'un s6z konusu seya-
hatlerini ve goriistligiinii iddia ettigi Hiristiyan entelektiielleri bir
kurgu olarak degerlendirir. Ona gdre yazar Islam topraklarinda ya-
sadig igin Islam’a yonelik elestirilerini bu sekilde ifade etmis olabi-
lir.'8 Fakat ister kurgu ister gercek olsun onun asil amaci Hiristiyan
doktrinlerini savunmak ve Islam kaynaklarimin da bu doktrinleri
destekledigini ortaya koymaktir. Boylelikle Islam’m Hiristiyanlik
agisindan hangi islevi gordiigtinii ve nereye konumlandirilacagini
da takipgilerine gostermis olmaktadir.

Risalede Teslis, Kristoloji, Marioloji ve Kitab-1 Mukaddes gibi
Miisliimanlar tarafindan polemik yapilan konulara yer verilmekte,
bu konularla ilgili hem rasyonel aciklamalar yapilmakta hem de yeri
geldiginde Kur’an-1 Kerim’den, kendi diisiincelerini destekledigini
diisiindiikleri ayetlere yer verilmekte ve ayetler bu baglamda yo-
rumlanmaktadir.

B. Kibrisli Anonim Yazar ve Kibris Adast Halkinin Risalesi Isimli
Eseri

Kibris Adast Halkinin Risalesi isimli eserin yazari Kibrish bir Hiristi-
yan olup ismi bilinmemektedir. Eseri ¢ercevesinde bazi1 yorumlar
yapmak miimkiindiir. Referans verdigi Kur’an ayetleri ve ayetlere
iligkin yorumlar1 goz oniinde bulunduruldugunda iyi derecede
Arapga ve Kur’an bilgisinin bulundugu anlasilmaktadir. Ote yan-
dan hem Antakyali Pavlus'u ve risalesini iyi bilmekte hem de

eseri incelendiginde Kitab-1 Mukaddes'i ¢ok iyi bildigi anlasilmakta, eserde hem
rasyonel hem de dini arglimanlar kullanilmaktadir. Bk. Maha El Kaisy-Friemuth,
“Al-Qaraf1” Christian-Muslim Relations. A Bibliographical History Volume 4 (1200-
1350), ed. David Thomas, Alex Mallett (Leiden-Boston: Brill, 2012), 585-586.

17 Ebied-Thomas, The Letter, 54.

18 Teule, “Christian-Muslim Discussions”, 93.
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Sam’da yasayan Miisliiman alimleri tanimaktadir. Nitekim s6z ko-
nusu risalesini 1316’da Ibn Teymiyye'ye (6.1328), 1321’de ise Mu-
hammed Tbn Ebi Talib ed-Dimaski’ye (1256-1327)1 gondermistir.
Yazar 14. ylizyilda risaleyi kaleme aldi81 Kibris'ta yagsamistir. Ebied
ve Thomas’a gore ise Sam ve ahalisini iyi bildigi ve Pavlus'un Melkit
teolojisine ait risalesini uyarladig1 goz Oniinde bulundurulursa
Samli ve Melkit bir Hiristiyan oldugu sdylenebilir. Onlara gore ya-
zar Miisliimanlarin idaresinden kagip Kibris'a siginmis olabilir.2
Treiger ise risalede, 6zellikle Kristoloji kapsaminda kullanilan teo-
lojik terminoloji ve formiilasyonlarin Nestfirilere ait metinlere ben-
zediginden hareketle risale yazarmin Nestri bir Hiristiyan
olabilecegini diisiiniir. Ona gore risale yazar1 kendine yakin bir d6-
nemde yasamis olan Nest{irl yazar Nusaybinli Abdisho’dan (XIIL
yy)? etkilenmis olabilir.?? Fakat uyarlanan metnin bir Melkit metni
oldugu diisiiniildiigiinde, Nestlirl mezhebinden olan birinin Mel-
kitlere ait bir metin ile ugrasmasi ¢ok olasi goriinmemektedir. Dola-
yisiyla onun Melkit olmasi daha olasidur.

Risalede yazar hakkinda yer alan “mevlamiz, degerli hocamiz,
onderimiz, faziletli efendimiz, egsiz ve benzersiz tistadimiz”2* gek-
lindeki ifadeler yazarin donanimli biri oldugunu diistindiirmekte-
dir. Pavlus’un Kur'an’dan yaptig1 alintilar1 diizeltebilecek ve onun
alint1 yaptig1 surelerin isimlerini verebilecek kadar Kur’an'1 iyi bil-
mektedir. Bu yorumlardan yola ¢ikarak Kibris'mn énde gelen Hiris-
tiyan bilginlerinden biri oldugu soylenebilir. Belki de bu ytlizden

19 Tam adi Ebi Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ebi Talib el-Ensari ed-Dimagki
es-Stff’dir. Sam’da dogan ed-Dimagki, SGfi nisbesinin yaninda Seyhu Hittin ve
Seyhiirrabve unvanlariyla da bilinir. Miiellifin kozmografya, cografya, astroloji,
tasavvulf, fizik ve matematik gibi pek ¢ok alanda eser kaleme aldig1 belirtilir. Bk.
Sadettin Okten, “Dimagki, Seyhiirrabve”, DIA, IX (Ankara: TDV, 1994): 273-274.

20 Ebied-Thomas, The Letter, 19.

2 Nusaybinli Abdisho Nestfiri bir teologdur. Hayatinin erken dénemleri hakkinda
fazla bilgi yoktur. Soyismi Bar Brikha’dir. Muhtemelen Gazarta’da dogmus, Mar
Aha ve Mar Yohannon Manastirlarinda yetismis ve 1318’de muhtemelen Nusay-
bin’de 6lmiistiir. Bk. Herman Teule, “Abdisho of Nisibis” Christian-Muslim Rela-
tions. A Bibliographical History Volume 4 (1200-1350), ed. David Thomas-Alex
Mallett (Leiden-Boston: Brill, 2012), 750.

22 fleri stirdiigii deliller ve agiklamalar igin bk. Alexander Treiger, “The Christology
of the Letter from the People of Cyprus”, Journal of Eastern Christian Studies 65 (1-
2): 21-48.

23 Ebied-Thomas, The Letter, 54.
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Miisliiman alimlere karsi s6z konusu risaleyi yazma gorevi kendi-
sine diismiistiir.2

Daha oOnce de ifade edildigi gibi anonim yazar, risalesini
1316’da Ibn Teymiyye'ye 1321’de ise Muhammed Ibn Ebi Talib ed-
Dimaski’ye gondermistir. Risale Ibn Teymiyye’ye daha erken ulas-
t1g1 igin bu esere kars1 ilk reddiyeyi de Ibn Teymiyye yazmustir. Is-
lam reddiye gelenegi igerisinde énemli bir yeri olan bu eserin adz el-
Cevabu’s-sahih limen beddele dine’l-Mesih’tir. Alt1 boliimden olusan
eserde her bdliimde risaleden alintilar yapilarak reddiyeler sunu-
lur. Ibn Teymiyye'nin bu eseri reddiye geleneginin en hacimli eser-
lerindendir.

Jon Hoover’a gore Ibn Teymiyye Kibris'tan gelen risalenin An-
takyali Pavlus'un risalesinin bir uyarlamas1 oldugunun ve ne denli
dolagimda oldugunun farkindadir.2 Thomas F. Michel ise Ibn Tey-
miyye'nin Kibris kralina oradaki Miisliimanlara iyi davranilmasini
istemek amaciyla gonderdigi er-Risdletu’l-Kubrusiyye? isimli eseri-
nin bir tiir diyalog baslatmaya yonelik oldugunu ileri siirmektedir.
Buna mukabil Kibrishlar, Kibris risalesini gondermis ve ardindan
Ibn Teymiyye el-Cevab’1 yazmistir.?s Ebied ve Thomas ise bu senar-
yoyu olast gormemekte, er-Risdletu’l-Kubrusiyye'nin, el-Cevab’dan
¢ok daha 6nce yazildiginy, igerik ve iddialarimin farkli oldugunu dii-
stinmektedirler.?

Kibris risalesine karsi reddiye yazan bir diger Miisliiman alim
ise Muhammed Ibn Ebi Talib ed-Dimagki’dir. Eserinin adi Cevibu
Risdaleti Cezireti Ehli Kubrus'tur. Ed-Dimagki’'nin ifadesine gore risale,
Kilyam/Guillaume isimli Hiristiyan bir tliccar tarafindan 1321’'de
kendisine getirilmistir.® Bir giris ve on {i¢ boliimden olusan eserde
ed-Dimasgki, Kibris risalesinin her bir boliimiine metodolojik olarak

2 David Thomas, “The Letter from the People of Cyprus “, Christian-Muslim Rela-
tions. A Bibliographical History Volume 4 (1200-1350), ed. David Thomas-Alex Mal-
lett (Leiden-Boston: Brill, 2012), 769.

%5 Bueserle ilgili olarak bk. Mehmet Aydin, “el-Cevabii’s-Sahih”, DIA, VII (Ankara:
TDV, 1993): 428-429.

2 Jon Hoover, “Ibn Taymiyya”, in Christian-Muslim Relations A Bibliographical His-
tory Volume 4 (1200-1350), ed. David Thomas-Alex Mallett (Leiden-Boston: Brill,
2012), 834.

27 Bu eser icin bk. Jon Hoover, “Ibn Taymiyya”, 847-851.

28 Thomas F. Michel, A Muslim Theologian’s Response to Christianity: Ibn Taymiyya’s
Al-Jawab Al-Sahih, (Chicago, 1984), 78.

29 Ebied-Thomas, The Letter, 19.

30 Ebied-Thomas, The Letter, 25.
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ayri ayri cevap yazmistir. Cogu zaman Kibris risalesinde yer alan
konularin disinda detaylarin yer aldig: reddiyede XIV. yiizyil ente-
lektiiellerin Hiristiyanlara karsi diisiincelerine dair bilgiler de yer
almaktadir. Ed-Dimagki'nin reddiyesindeki detaylar onun Hiristi-
yan inanglarin ve Kitab-1 Mukaddes'i ¢ok iyi bildigini gostermekte-
dir.3

Daha once de ifade edildigi iizere, Pavlus risalesinin basinda
gezdigi yerlerden ve tanistig1 Hiristiyanlardan bahsetmis, tanistig:
Hiristiyanlarin Islam’a iligkin goriislerini Miisliiman arkadaginin ri-
casi lizerine kaleme aldigini belirtmisti. Benzer bir durum Kibris ri-
salesi icin de gecerlidir. Nitekim yazar risaleyi ni¢in yazdiginm su
sekilde aciklamaktadir:

Kibris Adasi’'na vardigimda bu bolgedeki bazi degerli insan-
lar ve 6nderleri ile bir araya geldim, seckinleri ve alimleri ile
goriistiim. Kendileri ile goriisiip konustugum kisilerin dii-
stinceleri, dinleri ve inanglary, ileri siirdiikleri delilleri hak-
kinda bana sormus oldugun sorularina sana olan asir1 sevgi
ve muhabbetimden dolay1 cevap verecegim.3?

Yukaridaki agiklamada goriildiigii izere anonim yazar da Pav-
lus gibi goriistiigii insanlardan s6z eder ve risalesini kaleme alma
amacinin arkadasimin ricast oldugunu ifade eder. Teule'iin, Pav-
lus'un seyahatlerini ve goriistiigii Hiristiyanlar1 kurgu olarak de-
gerlendirmesi diisiiniildiigiinde benzer bir kurgunun Kibris risalesi
i¢in de s6z konusu olabilecegi ifade edilebilir.

Kibris risalesinin formu Miisliiman Bir Arkadasa Risale isimli
eserin formuyla aynidir. Fakat ad1 gegen risaleye oranla daha miisa-
mahali ve yapicidir. Risalenin yazari Pavlus'un eseri iizerinde kap-
samli degisiklikler yapmis, Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’ten
ayet ve pasajlar ilave etmis ve Pavlus'un eserinde yer alan tartismali
yorumlar1 ¢ikarmistir.® Pavlus’un risalesi gibi bu risalede de Teslis,
Kristoloji ve Mariolojiye iliskin tartismalara yer verilmis hem rasyo-
nel agiklamalar yapilarak hem de Kur’an-1 Kerim’den faydalanila-
rak Hiristiyanlarin temel doktrinleri savunulmustur.

3 David Thomas, “Ibn Abi Talib al-Dimashqi” Christian-Muslim Relations. A Bibli-
ographical History Volume 4 (1200-1350), ed. David Thomas-Alex Mallett (Leiden-
Boston: Brill, 2012), 799-800.

32 Ebied-Thomas, The Letter, 54.

33 Thomas, “The Letter”, 771.
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II. Kur'an’dan Hareketle Islam’1 Reddetme Sebepleri ve Hiristi-
yan Doktrinlerinin Temellendirilmesi

Makalenin bu bdliimiinde Hiristiyanlarin, hem Islam’t ve Hz. Mu-
hammed’i reddetme sebeplerine hem de Teslis, Kristoloji, Marioloji
ve Kitab-1 Mukaddes gibi Miisliimanlar tarafindan polemik yapilan
konularin savunulmasinda Kur’an-1 Kerim’e yaptiklari atiflara ve
atif yapilan ayetleri nasil yorumladiklarina deginilecektir.

A. Islam’1 ve Hz. Muhammed’i Reddetme Sebepleri

Risaleler Hiristiyanlik savunusu yapmadan énce Islam’1 ve Hz. Mu-
hammed’i nicin kabul etmediklerini aciklayarak baslamaktadirlar.
Buna gore Hiristiyanlar Hz. Muhammed’in Arap oldugunu, kendi-
sine Tanr1 tarafindan bir kutsal kitap indirildigini bilmekle beraber
onun kendilerine degil cahiliye Araplarina peygamber olarak gon-
derildigini ileri siirmektedirler. Ote yandan onlara gore Kur’an'm
dili Hiristiyanlarin anlayamayacagi sekilde Arapgadir. Dolayisiyla
onlarin Hz. Muhammed’e ve Kur’an’a iman etmelerine gerek yok-
tur. Bu hususla ilgili olarak baz1 Kur’an ayetlerini referans vererek
iddialarini temellendirmeye caligmaktadirlar.3 Ornek olarak ver-
dikleri ayetlerden bazilar1 sunlardir:

...Atalar1 uyarilmamis, bu yiizden kendileri de gaflet icinde
bulunan bir toplumu uyarasin diye indirilmistir. Andolsun
ki onlarin ¢ogu hakkinda o s6z gergeklesecektir; ¢iinkii onlar
iman etmeyecekler.3

...Fakat senden 6nce kendilerine uyarici gelmemis olan bir
kavmi uyarman igin... Umulur ki diistintip 6giit alirlar.3¢
Kur’an’t Arap olmayanlardan birine indirseydik de onu on-
lara okusayds, yine iman etmezlerdi.%”

...Onu Arapga bir Kur’an olarak indirdik.38

Onlara gore bu ayetler Hz. Muhammed’in sadece cahiliye
Araplarmna gonderildigini ve Kur’an'in dilinin Arapg¢a oldugunu or-
taya koymakta, dolayisiyla Hiristiyanlar ilgilendirmemektedir.*

34 Ebied-Thomas, The Letter, 56-58.

% Yasin, 36/6-7; Makalede yer alan ayetlerin ¢evirisinde Kur’an Yolu Meali (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2017) kullanilacaktir.

36 Kasas, 28/46.

37 Suara, 26/198-199.

3 Yasuf, 12/2.

39 Ebied-Thomas, The Letter, 58.
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Ayrica Hz. Muhammed Hiristiyanlara peygamber olarak gonderil-
medigi gibi getirdigi kitap hakkinda da stiphe igindedir.* Bu konu
ile ilgili olarak ise su ayetleri de referans vermektedirler:

...Ohalde biz veya siz, iki taraftan biri ya dogru yoldadir ya-
hut agik bir sapkinlik i¢indedir.4!
...Bana ve size ne yapilacagini da bilemem...#?

Ayrica Fatiha Suresi'nde “Nimetine erdirdiklerinin yoluna; ga-
zaba ugramislarin yoluna da, dogrudan sapmislarin yoluna da de-
gil!”# buyrularak Hz. Muhammed’in dogru yolu bulmasi igin dua
etmesi istenmektedir.** Buna gore Hz. Muhammed’in yolu yanlis
bir yoldur. Kendisi dogru yolda degilken Hiristiyanlar: hidayete er-
dirmesi s6z konusu degildir.

Hiristiyanlara gore Hz. Muhammed’den 6nce zaten peygam-
berler gelmis olup Hiristiyanlar1 dinleri konusunda uyarmus, onlara
Tevrat ve Incil’i 5gretmislerdir. Ustelik bunu kendi anladiklar1 dilde
yapmuglardir. Dolayisiyla Hiristiyanlarin, Araplara gonderilmis
olan Hz. Muhammed’e iman etmelerine gerek yoktur. Bu goriisle-
rini desteklemek i¢in kullandiklar1 ayetler sunlardir:

Andolsun senden 6nce biz nice peygamberleri kendi kavim-
lerine gonderdik. Peygamberler onlara apagik mucizeler ge-
tirdiler.. .40

Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle gonder-
dik...#

Andolsun ki biz her immete... bir el¢i gonderdik...4

Ali imran Suresi’'nde yer alan “Kim islam’dan bagka bir din
arama ¢abasi igine girerse, bilsin ki bu kendisinden asla kabul edil-
meyecek ve o ahirette ziyan edenlerden olacaktir.”# ayetini yorum-
larken bu durumun kendilerini ilgilendirmedigini, kendilerine
Arapga olarak Kur’an indirilmis olan cahiliye Araplarini bagladigini
ileri stirmektedirler. Aksi halde Tanr1'nin adaletten sapmuis olacagini

40 Ebied-Thomas, The Letter, 88.

41 Sebe, 34/24.

42 Ahkaf, 46/9.

4 Fatiha, 1/7.

4 Ebied-Thomas, The Letter, 88.

45 Ebied-Thomas, The Letter, 58-60.
46 Rum, 30/47.

47 brahim, 14/4.

4 Nahl, 16/36.

9 Ali imrén, 3/85.
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diisiinmektedirler. Zira onlara gore Tanr1'nin bir topluluga anlama-
diklar1 bir dilde kitap ve elci gondermesi ve onlar1 bu kitaptan so-
rumlu  tutmast  zuliimdiir ve Tanr’min adaleti ile
bagdasmamaktadir.

Sonug olarak, onlar Hz. Muhammed’in sadece cahiliye Arapla-
rina gonderildigini, Hiristiyanlara, Hz. Muhammed’den 6nce pey-
gamberlerin zaten geldigini ve Kur'an dilinin Hiristiyanlarin
anlayamayacag sekilde Arapca oldugunu belirterek Islam’1 kabul
etmeleri icin hi¢bir nedenin bulunmadigini ifade etmektedirler.

B. Hiristiyan Doktrinlerin Delillendirilmesinde Kur’an’in
Kullanilmasi

Bu baglik altinda Teslis, Kristoloji, Marioloji, Kitab-1 Mukaddes, Ev-
haristiya gibi Hiristiyan teolojisinin en énemli meselelerine, bu ko-
nularla ilgili yapilan agiklamalara ve ileri siiriilen rasyonel ve kitabi
delillere yer verilecektir.

1. Teslis Savunusu

Sozliik anlamu itibariyle {icleme anlamina gelen Teslis Hiristiyanl-
g1n ii¢ hipostazdan olusan (Baba, Ogul, Kutsal Ruh) Tanr1 anlayisini
ifade etmektedir. Risalelere gore Hiristiyanlar Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh’un {i¢ hipostaz (uknum) ve Tanr1'nin; rab, ilah ve yaratic1 oldu-
gunu ileri siirmekte, bu ifadelerle Tanri'nin Hayy (diri) ve Natik (ko-
nusan, akleden) oldugunu ortaya koymaya c¢alismaktadirlar.s!
Konunun anlasilmasi igin bazi rasyonel agiklamalar yapmaktadir-
lar.

Buna gore, evrende yer alan seyler iclerindeki tezat ve degis-
kenlikten 6tiirii kendi kendilerine var olamazlar. Bu da evrendeki
seylerin bagkas: tarafindan meydana getirildigini gostermektedir.
Onlara gore esya canli ve cansiz olmak {iizere ikiye ayrilmaktadir.
Bu taksimde Tanr1 canli olmakta, 6liim kendisinden tenzih edilmek-
tedir. Canlilar da ikiye ayrilmakta, bir tarafta Hayy-1 Natik (konusan,
akleden canli) diger tarafta ise Hayy-1 Gayr: Natik (konusmayan, ak-
letmeyen canli) bulunmaktadir. Bu taksimde Tanr1 Hayy-1 Natik ola-
rak nitelenmekte ve cehalet kendisinden tenzih edilmektedir.
Teslis’te yer alan {i¢ isim sonsuz ve ebedi olan tek bir ilahtir. Hayy

50  Ebied-Thomas, The Letter, 60.
51 Ebied-Thomas, The Letter, 90.
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(canl1) ve Natik (akilly, konusan) bir seydir. Buna gore zat Baba, nu-
tuk Ogul, hayat ise Kutsal Ruh kabul edilmektedir.5?

Bu agiklamalarini Kitab-1 Mukaddes’ten getirdikleri delillerle
desteklemeye ¢alisan Hiristiyanlara gore Teslis'te yer alan Ruh, 56z,
Ogul gibi isimler kendileri tarafindan uydurulmamis olup Tanr1
kendi uliihiyetini bu ifadelerle tanimlamaktadir.”® Bununla ilgili
olarak asagidaki pasajlar1 zikretmektedirler:

...Sizi yaratan, size bi¢im veren, Babaniz, Yaraticiniz O degil
mi?>

...Kutsal Ruhun’u benden alma.%

“Gokler Rabbin soziiyle, gok cisimleri agzindan ¢ikan so-
lukla yaratild1.%

Bu nedenle gidin, biitiin uluslar1 6grencilerim olarak yetisti-
rin; onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un adiyla vaftiz edin.>”

Kibris risalesine gore yukaridaki pasajlar ti¢ yaratictya degil ak-
sine tek bir yaraticiya isaret eder. Bunlar Baba (zat), S6z (konusma)
ve Ruh’tur (hayat).’ Ayrica goriislerini desteklemek adina su pasaj-
lardan da yararlanmaktadirlar:

Ben babanin Tanrisi, Ibrahim’in Tanrisi, Ishak’in Tanrisi ve
Yakub’un Tanris1’yim.

Birbirlerine soyle sesleniyorlardi: “Her seye egemen Rab
Kutsal, Kutsal, Kutsal’dir. Yiiceligi biitiin diinyay1 dolduru-
yor.0

Onlara gore yukaridaki ifadelerde “Ibrahim, Ishak ve Yakub'un
Tanristyim” denmemis, bunun yerine ii¢ hipostazin Tanrilikta egit-
liginin saglanmasi igin Tanr ismi ti¢ defa tekrarlanip “ben babanin
Tanrisi, Ibrahim’in Tanrisi, Ishak’in Tanris1” denmis ve boylelikle
Teslis'in {i¢ hipostaz1 vurgulanmistir.6! Ayrica yine Kutsal ismi {ig
kez kullanilarak Tanri'min ii¢ hipostazi, “yiiceligi biitiin diinyay1

52 Ebied-Thomas, The Letter, 90-92.

53 Ebied-Thomas, The Letter, 92-94.

54 Yasa'nin Tekrar1 32/6; Kitab-1 Mukaddes pasajlarimin gevirisinde Kutsal Kitap (Is-
tanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi-Yeni Yasam Yayinlari, 2014) kullanilacaktir.

5  Mezmurlar, 51:11.

56 Mezmurlar, 33:6.

57 Matta, 28:19.

58 Ebied-Thomas, The Letter, 128.

5 Misir’dan Cikis, 3:6.

% Yesaya, 63.

61 Ebied-Thomas, The Letter, 118.
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dolduruyor” soziiyle ise Tanri'nin cevherinin tek olusu kanitlanmis-
tir.62

Teslisin anlasilir kilinmasi igin bazi analojiler yapilarak rasyo-
nel agiklamalara da yer verilmektedir:

Insan, insanin konusmast ve insanin ruhu dedigimizde iig in-
san ve {i¢ sahis; atesin alevi, 15181 ve sicaklig1 dedigimizde ii¢
ates; glinesin yuvarlakligi, parlakligi ve 1511 dedigimizde iig
giines anlami gerekmedigi gibi bunu séyledigimizde de iig
ilaha ibadet anlaminin gerekmedigini tam tersine tek ilaha
ibadet gerektigini biliyoruz.?

Yukaridaki agiklamanin diginda Teslis'in Miislimanlar tarafin-
dan anlagilir kilinmasi i¢in Kur’an-1 Kerim’e de atifta bulunulur.
Miisliitmanlarin Kur’an’t Allah’in Kelami (Kelamullah) olarak isim-
lendirdiklerini ifade eden Hiristiyanlar®* igerisinde Kelime, Kelam,
Ruh ve Kutsal Ruh gibi ifadelerin gectigi bazi Kur’an ayetlerini refe-
rans olarak vermektedirler:

...Ey Meryem oglu sa! Sana ve annene liitfettigim nimetleri
hatirla! Seni Rthulkudiis’le desteklemigtim...%

Andolsun ki el¢i olarak gonderdigimiz kullarimiza gegmiste
s6z vermigtik.6®

...O iffetini ¢ok iyi korumustu, biz de ona ruhumuzdan iifle-
dik...®”

...Allah, Misa ile gercekten konustu. 8

Onlara gore ancak Hayy ve Nitik olan birinin kelamu olabilir.
Bunlar isim yerine gecen cevheri sifatlar olup her biri digerinden
ayridir. Tanr1 tek bir ilah, tek bir yaraticidir.®

Risalelerde Teslis ile ilgili olarak Miisliimanlar tarafindan ileri
siiriilebilecek elestirilere karsi bazi agiklamalar da yer almaktadir.
Buna gore Hiristiyanlar, Tanr1’da ii¢ miirekkep sahs, {i¢ ilah ya da
ti¢ cliz bulundugunu veya Tanrinin biyolojik bir oglunun oldugunu
kabul ederler gseklinde Miisliimanlar tarafindan itham edilirlerse

62 Ebied-Thomas, The Letter, 118-120.
63 Ebied-Thomas, The Letter, 122.

64 Ebied-Thomas, The Letter, 96.

65 Maide, 5/110.

66 Saffat, 37/171.

67 Tahrim, 66/12.

68 Nisa, 4/164.

69 Ebied-Thomas, The Letter, 96.
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ayni seyi Hiristiyanlarin da Miisliimanlarin Tanr1 inanci hakkinda
ileri siirebilecegi ifade edilir. Bu yapilirken Kur’an’da Allah ile ilgili,
literal olarak antropomorfizmi ¢agristiran ayetlerin kullanilabile-
cegi belirtilir.” Nitekim onlar bu konuda asagidaki aciklamay: yap-
maktadirlar:

Miisliimanlarin yiice yaratict hakkindaki inanglari, onun ci-
simsiz, organsiz ve uzuvsuz oldugu ve mekanla sinirli olma-
dig1 seklinde oldugu halde onlari, “kendisiyle gordiigii iki
gozil, kendisiyle tuttugu iki eli, bacagi ve her mekana ve ta-
rafa yoniinii cevirdigi bir yiizii var ve bulutlarin golgesi i¢in-
den ¢ikip geliyor”(Bakara, 2/210) demeye iten sey nedir?
Bunu duyan yiice yaraticinin cisim, organ ve uzuv sahibi ol-
dugunu, bulutlarin golgesi arasindan bir mekandan bir
mekana gittigini zanneder. Onlarin inancini bilmeyen, onla-
rin yaraticiy1 cisimlestirdigini zanneder. Nitekim onlardan
bir grup bu sekilde inanmakta ve bu goriise uymaktadir. On-
larmn inancini bilmeyen, inanmadiklari seyler konusunda on-
lar1 itham edebilir.”!

Hiristiyanlar, Miisliimanlarin antropoformizmi ¢agrigtiran yu-
karidaki ayetleri literal olarak kabul etmeyip yorumladiklarinin far-
kindadir. Fakat yine de art niyetle yaklasildig1 takdirde bu
ifadelerin literal olarak ele alinip Miisliimanlara kars: bir koz olarak
kullanilabilecegi belirtilir.

Kibris risalesinde Miisliimanlarin antropoformizmi ¢agristiran
ayetler hakkindaki gercek goriisleri su sekilde agiklanmaktadir:

Tanr1'nin iki gozi, iki eli, bir yiizii, ayag1 ve yonii var; bulut-
larin golgesi icinden ¢ikip geliyor seklindeki bu séziimiiziin
sebebi Kur’an’m bu sekilde séylemesidir. Bununla s6ziin li-
teral anlami kastedilmemektedir. Bunu kelimenin literal an-
lamiyla yorumlayan, Tanri'nin iki gozii, iki eli, ylizii, yonii,
organi ve uzuvlarmin olduguna, zatinin bir mekandan bir
mekana gittigine ve bunlar disinda tecsim ve tegbihi ¢agristi-
racak seylere inanan herkesi bizler lanetliyor ve onlar: tekfir
ediyoruz. Mademki biz béyle inanani tekfir ediyoruz dyleyse

70 Ebied-Thomas, The Letter, 128-130.
71 Ebied-Thomas, The Letter, 130.

93
MirEeL vE NiHAL

inan¢—Rultir—mitoloji



Recep AYDOGMUS

inanmadigimiz bu seyi muhaliflerimizin bize yakistirmamast
gerekir.”?

Onlara gore Miisliimanlarin yukaridaki agiklamalarmin tersini
iddia etmek dogru olmadig1 gibi Miisliimanlarin da Hiristiyanlar:
inanmadiklar ve savunmadiklar seylerle itham etmeleri dogru de-
gildir.”

Kibris risalesi Hiristiyanlarin Teslis ve Tanr1nin Oglu hakkin-
daki gercek gortislerini su sekilde agiklamaktadir:

Tann {i¢ hipostazdir: Baba, Ogul ve Kutsal Ruh” seklindeki
bu sdziimiiziin sebebi de Incil'in bu sekilde sdylemesidir. Hi-
postazdan kasit miirekkep sahislar, ciizler, kisimlar ve bunun
disinda sirk ve ¢oklugu cagristiracak seyler degildir. Baba ve
Ogul, nikah, tireme, cima ya da cinsel yakinlik ile olusan ba-
balik ve ogulluk degildir. Ug hipostazin, {i¢ farkl ilah ya da
i¢ ayni ilah; {i¢ miirekkep cisim ya da {i¢ ayr1 cliz; {i¢ miirek-
kep sahis ya da arazlar, glicler ya da bunun disinda sirki, ¢ok-
lugu, pargalara boliinmeyi, tesbihi ¢agristiracak seylere ya da
nikah, {ireme, cinsel yakinlik, cima, bir kadindan, baz1 cisim-
lerden, bazi meleklerden ve bazi mahltklardan dogma sek-
linde olusan ogulluga inanan herkesi yasakliyor, lanetliyor
ve tekfir ediyoruz. Mademki buna inananlari lanetledik, tek-
fir ettik 6yleyse inanmadigimiz bu seyi muhaliflerimizin bize
yakigtirmamas: gerekir.”#

Buna gore sayet Hiristiyanlarin yukaridaki sdzlerinden dolay1
sirk ve tesbihe diismeleri gerekiyorsa Miisliimanlarin da Kur’an’da
yer alan, literal anlami tecsim ve tesbihi ¢agristiran ifadelerden do-
lay1 sirk ve tesbihe diismeleri gerekmektedir.”

Hiristiyanlar tarafindan Tanr ile ilgili ele alinan bir diger tar-
tisma konusu cevher-araz meselesidir. Tanri'nin cevher oldugunu
da ileri siiren Hiristiyanlar bunu temellendirmek adina bazi rasyo-
nel agiklamalar yapmaktadirlar. Buna gore evrende var olan her sey
ya cevher ya da arazdir. Kendi kendine var olabilen, baskasina muh-
tag olmayan sey cevherken kendi kendine var olamayan seyler araz-
dir. Bu iki kisim disinda {iciincii bir kisim yoktur. Bu iki kisim

72 Ebied-Thomas, The Letter, 130-132.
73 Ebied-Thomas, The Letter, 132.
74 Ebied-Thomas, The Letter, 132-134.
75 Ebied-Thomas, The Letter, 134.
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igerisinde en serefli olan, var olmak i¢in baskasia ihtiya¢ duyma-
yan cevherdir. Tanrn1 kendisi digindakilerin sebebi oldugundan
mevcudatin en gereflisi olup cevherdir. Miisliimanlar Allah ile ilgili
olarak “O seydir fakat diger seyler gibi degil” dedikleri gibi Hiristi-
yanlar da “O cevherdir fakat diger cevherler gibi degil” demekte-
dirler. Onlara gore Tanrmin cevher olmadig1 iddia edilirse bu
durumda varlig1 baskasina bagh olup, bagkasina muhtag olurdu.
Dolayisiyla bu durum ytice ve her tiirlii kusurdan beri olan yaratict
icin ¢irkin olurdu.”6

Risalelere gore Miisliimanlar Allah’in cevher oldugunu reddet-
mekte ve goriislerini su sekilde agiklamaktadirlar:

Biz onu cevher olarak isimlendirmekten kesinlikle imtina
ediyoruz; clinkii cevher araz alir, yer isgal eder. Bu yiizden
biz “o ytice olan cevherdir” s6ziinii séylemiyoruz””

Miisliimanlarin Tanr1'nin cevher olmadig: seklindeki goriigle-
rine kars1 ¢cikan Hiristiyanlar iddialarini su sekilde savunmaktadir-
lar:

Araz kabul edip, yer isgal eden kesif cevherdir, latif cevher
ise araz kabul etmez, yer isgal etmez tipk: nefis cevheri, akil
cevheri, 151k cevheri ve ayni durumun gegerli oldugu diger
yaratilmis olan latif cevherler gibi. Sayet yaratilmis olan latif
cevherler araz kabul etmeyip, yer isgal etmiyorsa, latif ve ke-
sif cevherleri yaratan, latifleri kesiflerle birlestiren araz kabul
edip, yer isgal eder mi? Bu asla olamaz.”®

Dolayisiyla onlara gore Tanr1 cevherdir. Sonug olarak Hiristi-
yanlar Teslis konusunda kendi kutsal kitaplar1 ve elgilerinin sozle-
rini esas aldiklarin1 ve bu sekilde inandiklari i¢in kinanmamalar1
gerektiklerini ifade etmektedirler.”

2. Kristolojiye Iliskin Tartigmalar

Kristolojiye iligskin tartismalar risalelerde ele alinan bagliklardan bir
digeridir. Konuyla ilgili olarak Isa'nin Meryem’den dogusuna, bu-
nun imkanina, nigin Meryem’in segildigine, Isa’nin ilahi ve insani

76 Ebied-Thomas, The Letter, 134-138.
77 Ebied-Thomas, The Letter, 138.
78 Ebied-Thomas, The Letter, 138.
79 Ebied-Thomas, The Letter, 122.
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tabiatlarina deginilmekte, bazi rasyonel agiklamalara, Kitab-1 Mu-
kaddes ve Kur’an-1 Kerim’de yer alan pasaj ve ayetlere yer verilmek-
tedir.

S6z konusu risaleler 6ncelikle Tanri'nin peygamberler ile ileti-
sim sekillerinden bahsetmekte®® ve Kur’an’da yer alan su ayete atif
yapilmaktadir:

Herhangi bir beger ile Allah’in konusmas: ancak vahiy
ile yahut perde arkasindan ya da bir elgi gonderip, izni
ile diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak
ki O ¢ok yticedir, engin hikmet sahibidir.8!

Kibris risalesine gore bu ayet Tanrinin perde i¢inden goriinme-
sini miimkiin gormektedir. Buna gore Mesih’in insani tabiati, Tan-
rinin kendisi vesilesiyle halk ile konustugu perdesidir.s2 Nitekim
risaleye gore asagidaki ayet bu durumu ifade etmektedir:

...Meryem oglu Isa Mesih ancak Allah’in elgisidir, Al-
lah’in Meryem’e ulastirdig kelimesidir ve O'ndan bir
ruhtur...

Ayette yer alan, “O’ndan bir ruhtur” ifadesi “zatindandir” sek-
linde yorumlanmaktadir. “Allah’in Meryem’e ulagtirdig: kelimesi”
ifadesiyle ilgili olarak ise “onu, iginde hognut oldugu insani 6ze yer-
lestirdi” anlaminin kastedildigi®* ve bu ifadenin Hiristiyanlarin
“Tanr1’'nin ezeli S6zii Meryem’e yerlesti, tam bir insan ile birlesti”
seklindeki goriislerine uygun oldugu ileri siiriilmektedir.s5

Risalelerde Tanr1 Sozii'niin ni¢in ayn1 zamanda bir insan kabul
edilen Isa Mesih'te tezahiir ettigine iliskin rasyonel aciklamalar da
yapilmaktadir. Hiristiyanlara gore latif cisimler ancak kesif cisim-
lerde tezahiir etmektedir. Latif cisimleri yaratan Tanr1 S6zii'niin ke-
sif olmayan cisimlerde tezahiir etmesi miimkiin degildir.
Dolayistyla Tanr1 S6zii, Meryem oglu Isa Mesih’in kesif olan insani
tabiatinda tezahiir etmistir. Insanin secilmesinin sebebi ise Tanr1’nin
yarattiklari igerisinde en degerlisi olusundandar.86

80  Ebied-Thomas, The Letter, 96.
§1 Sira, 42/51.

82 Ebied-Thomas, The Letter, 98.
8 Nisa, 4/171.

8¢ Ebied-Thomas, The Letter, 98.
85 Ebied-Thomas, The Letter, 128.
86 Ebied-Thomas, The Letter, 98.
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Kibris risalesinde, Tanr1 S6zii'niin Meryem’den dogan insan ile
karisim ve degisim olmaksizin birlestigi, Tanri’'min cali {izerinden
Musa’ya hitap ettigi gibi Isa Mesih {izerinden insanlara hitap ettigi
belirtilmektedir.®” Yine risalelere gore Isa Mesih, ilahi tabiatiyla mu-
cizeler gerceklestirmis, insani tabiatiyla ise ac1, 6liim ve diger baska
zayifliklar gostermis ve her iki eylem de tek Mesih’te gerceklesmis-
tir.88 Bu hususta asagidaki ayetlere isaret edilmektedir:

...Fakat sen beni vefat ettirdikten sonra onlarin halini bilip
goren sadece sensin...%

...Ey Isa! Ben seni vefat ettirecegim, seni katima yiikseltece-
gim...%

...Onu ne 6ldiirdiiler ne de ¢carmiha gerdiler; stiphe igine dii-
surtldiiler...”

Yukaridaki ayetleri yorumlayan Hiristiyanlara gore Isa’min ve-
fat ettirilen tabiat1 Bakire Meryem’den alinmis olan insani tabiatidir.
Oldiiriilmedigini ve carmiha gerilmedigini ifade eden ayet ise onun
ilahi tabiatina isaret etmektedir. Dolayisiyla Mesih insani tabiatiyla
carmiha gerilmis olup ilahi tabiatiyla gerilmemistir.?2 Isa Mesih’in
dogumuna deginen risaleler su ayetlere atifta bulunmaktadir:

...Meryem oglu Isa Mesih ancak Allah'in elgisidir, Allah'm
Meryem’e ulastirdig1 kelimesidir ve O’'ndan bir ruhtur...”*
...Isa’nin durumu Adem’in durumu gibidir...%

Kibris risalesine gdre ayette yer alan “Isa” s6zii ile Meryem’den
alinmis olan insani tabiat1 kastedilmistir. Yine risaleye gore Adem
cinsel iliski olmadan nasil yaratildiysa Mesih’in insani tabiat1 da cin-
sel iliski olmadan yaratilmas, Adem’in bedeni Sliimii nasil tattiysa
Mesih'in bedeni de oliimii tatmistir.% Sonug olarak, Hiristiyanlara
gore Isa Mesih’te iki cevher/tabiat bulunmaktadir. Bunlar Baba’dan
gelen ilahi cevher ve Bakire Meryem’den alinmis olan insani cevher-
dir. Kur’an’da bunu destekleyecek ayetler bulunmaktadir.

87 Ebied-Thomas, The Letter, 124.

88 Ebied-Thomas, The Letter, 124-126.
89 Maide, 5/117.

9 Ali imran, 3/55.

91 Nisa, 4/157.

92 Ebied-Thomas, The Letter, 126.

9% Nisa, 4/171.

94 Ali imrén, 3/59.

%  Ebied-Thomas, The Letter, 126.
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Kur’an’in, Hz. Isa’nin mucizelerine yer verdigini belirten risa-
leler konuyla ilgili olarak Hz. Isa'nin Meryem’den cinsel iligki ol-
maksizin babasiz dogmasini, besikte konusmasmi, Oliyi
diriltmesini, kor ve clizzamliy1 iyilestirmesini, camurdan kus yapip
iiflemesini ve kusun canlanip u¢gmasini 6rnek olarak vermektedir.%
Kur'an’da Isa'min 6viildiigiinii de dile getiren Hiristiyanlar 6rnek
olarak su ayetleri zikretmektedirler:

...Ey Isa! Ben seni vefat ettirecegim, seni katima ytikseltece-
gim, seni o inkarcilardan arindiracagim ve sana tabi olanlari
kiyamet giiniine kadar inkar edenlerden {istiin kilacagim...%”
...Meryem oglu Isa’ya da agik kantlar verdik ve onu Riihul-
kudiis ile destekledik...%

3. Tevrat ve incil’in Tahrifi Meselesi

Bu husustaki tartismalar daha ¢ok Miisliiman cenahtan gelen Tevrat
ve Incil’in tahrif* edildigi iddias1 iizerinden cereyan etmektedir. Hi-
ristiyanlar Tevrat ve Incil'in tahrif edildigi iddialarim reddetmekte
ve goriislerini desteklemek amaciyla bazi rasyonel agiklamalar yap-
maktadirlar. Miisliimanlarin bdyle bir iddiada bulunmalarmin hos
olmayacagini aksi halde Hiristiyanlarin da benzer bir iddiay1
Kur’an ile ilgili olarak ileri siirebileceklerini ifade etmektedirler.10

Kibris risalesinde, agagidaki agiklamayla tahrifin miimkiin ola-
mayacag1 vurgulanmaktadir:

Yanlarinda bulunan kitap yalnizca Arapga dilinden olup ve
tek bir bolgedenken, ondaki tek bir harfin dahi tebdil ve
tagyir olmasi s6z konusu degilken bizim yetmis iki dilde ya-
zili olan kitaplarimizin tagyiri nasil miimkiin olabilir? Ayrica
Muhammed gelmeden oOnce insanlarin (Hiristiyanlarin)

%  Ebied-Thomas, The Letter, 62.

97 Ali fmran, 3/55.

%8  Bakara, 2/87.

99 Sozlitkte “yonelmek, meyletmek, sapmak” anlamindaki “harf” kokiinden tiire-
yen tahrif kavrami “iki sekilde yorumlanmasi miimkiin olan bir s6zii bir tarafa
cekmek” ve “kelimenin veya soziin anlamini benzer anlamlarla degistirmek”
gibi anlamlara gelmektedir. fslam literatiiriinde ise Yahudi ve Hiristiyanlarin
kendi kutsal metinlerini kasith sekilde degistirmelerini veya yanlis yorumlama-
larini ifade etmek igin kullanilmistir. Bu kavram tebdil ve tagyir kavramlariyla
daifade edilmektedir. Bk. Muhammed Tarakgi, “Tahrif”, DIA, c. XXXIX (Ankara:
TDV, 2010): 422.

100 Ebied-Thomas, The Letter, 70-72.
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elinde her bir dilde binlerce niisha bulunmakta olup dilleri
farkli ve iilkeleri birbirinden uzak ve genis olmasina ragmen
alt1 yiizyilldan fazladir okunmaktadir. Kim yetmis iki dil ko-
nusabilir? Ya da onu degistirmek i¢in diinyanun dort bir ko-
sesinden insanlar1 toplamaya kim hiikmedebilir? Bir
kisminin degistirilip bir kisminin birakilmasi miimkiin degil-
dir. Clinkii tamamu tiim dillerde tek bir s6zdiir. Dolayisiyla
kimse boyle bir seyi asla soyleyemez. 10!

Buna gore Tevrat ve Incil’in tahrif edilebilmesi igin tiim Hiristi-

yanlarin bir araya gelerek ortak bir sekilde hareket etmis olmalar1
gerekmektedir ki bu miimkiin degildir. Kald: ki tahrif girisiminde
bulunan herhangi bir Hiristiyan topluluk olsa bile diger Hiristiyan
topluluklarin ellerinde bulunan metinler gercegi ortaya koyacaktir.

Onlara gore Tevrat ve Incil’de tahrif olmadig gibi Kur’an-1 Ke-

rim onlar1 onaylar ve yiiceltir.1? Bununla ilgili olarak asagidaki
ayetleri referans vermektedirler:

Sayet sana indirdiklerimizden siiphen varsa, senden 6nce ki-
tab1 okuyanlara sor...1%

...S0yle de: “Ben Allah'in indirdigi biitiin kitaplara iman et-
tim...104

...Daha 6nce insanlara dogru yolu gostermek {izere Tevrat ve
Incil’i indirmisti. .. 105

...Ona da iginde hidayet ve nur bulunan, kendinden 6nce
gelmis olan Tevrat’1 tasdik edici, takva sahipleri i¢in bir yol
gosterici ve bir 6giit olarak Incil’i verdik.10¢

...Senden 6nce belgeler, sahifeler ve aydinlatici kitap getiren
peygamberler de yalancilikla suglanmislardi.'?”

Iste kitap; onda asla siiphe yoktur. O, giinahtan sakinanlar
i¢in bir rehberdir. Gayba iman ederler, namazi kilarlar, ken-
dilerine verdiklerimizden hayra harcarlar. Sana indirilene ve
senden once indirilene iman ederler...108

101
102
103
104
105
106
107

108

Ebied-Thomas, The Letter, 72.
Ebied-Thomas, The Letter, 66-68.
Y{inus, 10/94.

Stira, 42/15.

Ali imran, 3/3-4.

Maide, 5/46.

Ali imran, 3/184.

Bakara, 2/2-4.
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Kibris risalesine gore yukaridaki ayetlerde gegen “kitap” ve
“aydinlatic kitap” ifadesiyle Incil, “gayba iman edenler” ile Hiristi-
yanlar, “Sana indirilene ve senden 6nce indirilene iman ederler”
ayetiyle kastedilenler ise Miisliimanlardir.’® Hiristiyanlara gore
mezkir ayetler Hiristiyanlarin elinde bulunanlan teyit etmekte,
icindekileri tasdik etmekte, kutsal kitaplarinda siiphe, tebdil ve
tagyir olmadigini ispat etmektedir.® Ayrica onlara gore s6z konusu
ayetler yukarida gortislerine delil olarak sunduklar1 rasyonel agik-
lamadan daha onemlidir."

Tebdil ve tagyir iddialar ile ilgili olarak Miisliimanlarin {islup-
larindan hosnut olmadiklar: anlagilan risale yazarlar1 her din men-
subunun kendi dini ile ilgilenmesi gerektigini belirtmektedirler.
Ayrica Miisliimanlarin Hiristiyanlara ve diger din mensuplarina
kars1 nasil davranmalar1 gerektigini Kur’an ayetleri cercevesinde
hatirlatmaktadirlar:112

De ki: “Ey inkarcilar! Ben sizin tapmakta oldugunuz seylere
tapmam. Siz de benim taptigima tapiyor degilsiniz. Ben sizin
taptiklariniza tapacak degilim. Siz de benim taptigima tapa-
cak degilsiniz. Sizin dininiz size, benim dinim banadir.!!?

Iclerinden haksizliga sapanlar disinda Ehl-i kitap’la miicade-
lenizi sadece en giizel yolla siirdiiriin ve deyin ki: “Bize indi-
rilene de size indirilene de inandik. Bizim tanrimiz da sizin

tanriniz da birdir. Biz O'na teslim olmusuzdur.'*

Onlara gore yukaridaki ayette “siz ona teslim olunuz” ifadesi
yerine “biz” ifadesi kullanilmigtir. “Biz” ifadesi ile kastedilen ise Hz.
Muhammed ve Araplardir.’®> Dolayisiyla Miisliimanlardan indiri-
len tiim kutsal kitaplara inanmalar1 istenmektedir. Hiristiyanlarr il-
gilendiren bir durum ise s6z konusu degildir.

4. Evharistiya

Risalelerde ele alinan konulardan bir digeri evharistiya sakramenti-
dir. Hiristiyanlara gore Allah Kur’an’da Hiristiyanlarin evharistiya
sakramentini 6vmekte ve bunu terk ettikleri takdirde Hiristiyanlar:

109 Ebied-Thomas, The Letter, 68-70.
110 Ebied-Thomas, The Letter, 70.

111 Ebied-Thomas, The Letter, 74.

112 Ebied-Thomas, The Letter, 74.

13 Kafirtin, 109/1-6.

114 Ankebfit, 29/46.

115 Ebied-Thomas, The Letter, 74.
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siddetli sekilde cezalandiracag: tehdidinde bulunmaktadir.'¢ Konu
ile ilgili olarak 6rnek verilen ayetler sunlardr:

Havariler “Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gokten bir sofra
indirebilir mi?” diye sormuslardi. O soyle cevap verdi: “Eger
iman etmis kimseler iseniz Allah’a saygili olun. Onlar “Isti-
yoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz giivenle dolsun, bize
dogru sdyledigini bilelim ve buna tanik olalim” dediler. Mer-
yem oglu Isa soyle yalvardi: “Allah’'im! Ey rabbimiz! Bize
gokten dyle bir sofra indir ki, ilk gelenimizden son geleni-
mize kadar bizler i¢in bir bayram ziyafeti ve senden bir isaret
olsun. Bizi riziklandir, sen rizik verenlerin en hayirlisisin. Al-
lah da s6yle buyurdu:” Onu size mutlaka indirecegim; fakat
bundan sonra i¢inizden kim inkar ederse, varliklar dleminde
hi¢ kimseye etmedigim azabi ona edecegim.”

Onlara gore “sofra” ile kastedilen, Hiristiyanlarin Isa Mesih ile

birlestikleri evharistiyalaridir.!® Kibris risalesine gore Tanr1 katinda
Hiristiyanlarin evharistiyasi, Yahudilerin ellerinde bulunan ve pey-
gamberlerin agizlarindan ¢ikan kitaplardan daha makbuldiir.!

5. Kuran’da Hiristiyanlarin ve Hiristiyan Kutsallarinin Oviil-
diigii iddiast

Risalelere gore Kur’an’da Hiristiyanlar 6viilmekte, Yahudiler ise ye-
rilmektedir. Hiristiyanlarin iyi insanlar oldugu, Miisliimanlara Ya-
hudilerden daha yakin olduklar belirtilmekte'? ve su ayet referans
verilmektedir:

Kusku yok ki iman edenlerin, insanlar iginde en amansiz
diismanlarimin Yahudiler ve sirk kosanlar oldugunu gorecek-
sin. Yine, onlar arasinda iman edenlere sevgi bakimindan en
yakin olanlarin da, “Biz Hiristiyaniz” diyenler oldugunu go-
receksin. Ciinkii bunlarin i¢inde kesisler ve rahipler vardir ve
onlar biiytikliik taslamazlar.!?!

116
117
118
119
120

121

Ebied-Thomas, The Letter, 82.
Maide, 5/112-115.
Ebied-Thomas, The Letter, 84.
Ebied-Thomas, The Letter, 84-88.
Ebied-Thomas, The Letter, 80.
Maide, 5/82.
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Hiristiyanlara gore bu ayet ile Hiristiyanlarin amellerinin gii-
zel, niyetlerinin iyi oldugu belirtilmektedir. Ayette kesis ve ruhban-
lar oOzellikle zikredilerek burada oviilen kisilerin Hiristiyanlar
oldugu ortaya konmaktadir. Ayrica “Yahudiler ve miisrikler mii-
minlere en amansiz diismanlar, Hiristiyanlar sevgi bakimindan en
yakin olanlardir” ifadesi ile Hiristiyanlar hakkindaki “sirk” iddias1
ortadan kaldirilmaktadir.'? Yine, Hiristiyanlar Isa Mesih’e tabi ol-
duklar i¢in inkarcalardan tistiin tutulmuslardir.12

Fatiha Suresi'nde gegen “Nimetine erdirdiklerinin yoluna; ga-
zaba ugramislarin yoluna da, dogrudan sapmislarin yoluna da de-
gill”14 ayetine yer veren Hiristiyanlara gore ayette ii¢ ulus s6z
konusu edilmektedir. Bunlar Hiristiyanlar, Yahudiler ve putperest-
lerdir. Onlara gore “nimete erdirilmis olanlar” Hiristiyanlar, “ga-
zaba ugrayanlar” Yahudiler, “dogru yoldan sapanlar” ise
putperestlerdir. Bu durum herkes tarafindan agik ve secik olarak bi-
linmekte ve bu hususta bir siiphe bulunmamaktadir.?

Yahudilerin “haksizliga sapanlar” oldugunu ileri siiren Hiristi-
yanlar onlarin buzagiya secde edip, Tanr1'y1 defalarca inkar ettikle-
rini, peygamberlerini oldiirdiiklerini, putlara taptiklarini, kizlari
ve ogullarini seytanlar icin kurban ettiklerini belirtmekte ve bu id-
dialarla ilgili Eski Ahit’'ten pasajlar aktarmaktadirlar.? Onlara gore
Yahudiler Eski Ahit'te gecen pasajlar siirekli okumakta ve bu ifa-
deleri reddetmemekteler. Inkar edenler ise ancak kitaplarindan ha-
berdar olmayanlardir. Bu da onlarin kétii, cahil ve dik kafal
oluslarindan ve kalplerinin kasvetli olup miihiirlenmis olmasimdan
ileri gelmektedir.1?”

Miisliimanlarin Hiristiyanlara kars: bir iistiinliigii bulunmadi-
g1n1 iddia eden Hiristiyanlar bu hususla ilgili olarak su ayeti zikret-
mektedirler:

Siiphesiz, iman edenler; Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve
Sabiilerden de Allah’a ve ahiret giiniine inanip salih amel is-
leyenler igin rableri katinda miikafatlar vardir. Onlar igin

122 Ebied-Thomas, The Letter, 80.

123 Ebied-Thomas, The Letter, 124.

124 Fatiha, 1/7.

125 Ayrica ayette yer alan “sirat” kelimesinin etimolojisine dair bir agiklama da ya-
pilmakta, bu kelimenin aslen Grekge oldugunu ve yol anlamina gelen “1stirat”
kelimesinden geldigini iddia edilmektedir. Bk. Ebied-Thomas, The Letter, 88-90.

126 Ebied-Thomas, The Letter, 74-80.

127 Ebied-Thomas, The Letter, 80, 114.
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herhangi bir korku yoktur; onlar tiziintii de ¢ekmeyecek-
ler.128

Buna gore bu ayette tiim din mensuplari esit tutulmakta, Miis-
liimanlarin Hiristiyan ve diger din mensuplarindan bir tstinligii
ve ayricalig1 bulunmamaktadir.’?® Kur’an'mn, Hiristiyan kutsallarini
ovdiigiinii ileri siiren Hiristiyanlar, Islam dinini kabul etmeleri igin
bir sebep olmadigini ifade etmektedirler. Zira onlara gore Kur’'an'in
onlar1 6vmesi Hiristiyanlig1 onay anlami tasimaktadir. Dolayisiyla
Islam’1 kabul etmek gereksizdir.1%

Kur’an’da Hiristiyan din adamlarinin, havarilerin ve elgilerin
ovildiiglinii ileri siiren Hiristiyanlar'® konuya iliskin asagidaki
ayetleri aktarmaktadirlar:

...Ehl-i kitap’tan 6yle bir topluluk var ki, geceleri ibadete du-
rup Allah’in ayetlerini okur, secdeye kapanirlar. Bunlar Al-
lah’a ve ahiret giiniine inanrlar, iyiligi emrederler,
kotiilitkten menederler ve hayirlarda yarigirlar. Iste bunlar
iyi kimselerdendir.3

...Nitekim Meryem oglu Isa da havarilerine, “Allah’a giden
yolda bana yardimci olacaklar kimlerdir?” diye sordugunda
havariler, “Allah’in yardimcilar1 biziz” demislerdi...13
...Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberleri gon-
derdi; onlar aracilig1 ile anlasmazliga diistiikleri konularda
insanlar arasinda hiikiim vermek igin gercegi iceren kitab1 in-

dirdi...1

Onlara gore yukaridaki ayette gecen “miijdeciler” ile kastedilen
Ibrahim, Davud, Musa ve Muhammed degildir. Sayet miijdeciler
onlar olsaydi ayetin devaminda “kitab1 indirdi” ifadesi yerine ¢ogul
olarak “kitaplar1 indirdi” ifadesinin kullamlmas: gerekirdi. Ciinkii
onlarin her birine ayr: kitap verilmistir. Kibris risalesine gore miij-

128 Bakara, 2/62.

129 Ebied-Thomas, The Letter, 82.

130 Ebied-Thomas, The Letter, 60-62.
131 Ebied-Thomas, The Letter, 62-66.
132 Ali Imran, 3/113-114.

183 Saff, 61/14.

134 Bakara, 2/213.
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deciler ile kastedilen Isa’min havarileri olup, onlar yedi kitay1 dolas-
mig ve yegane kitap Incil'i miijdelemislerdir. Ayette gecen “kitap”
ifadesi ile kastedilen ise Incil’dir. 1%

Kur’an’da Hiristiyan mabetlerinin yiiceltildigini, diger mabet-
lerden Once zikredildigini ve igerisinde Tanr1'min ¢okca anildigini
belirten Hiristiyanlar' delil olarak asagidaki ayeti referans vermek-
tedirler:

...Eger Allah’in, insanlarin bir kismiyla diger kismini engel-
lemesi olmasaydi, manastirlar, kiliseler, havralar ve mescid-

ler -ki oralarda Allah’in ad1 ¢okga anilir- yikilir giderdi... '

Hiristiyanlara gore yukarida zikredilen ayetler dinlerini benim-
semelerini, mezheplerini terk etmemelerini, Tanr1'nin S6zii Mesih’e
ve onlar1 uyaran havarileri disinda kimseye uymamalarini zorunlu
kilmigtir.138

6. Hiristiyanligin En Miikemmel Seriat Oldugu Iddiast

Hiristiyanlar, Hiristiyanligin en son ve en mitkemmel din oldugunu
ileri siirmektedirler. Bu iddialarini temellendirmek icin Isa Mesih’in
en yiice varlik oldugunu, dolayisiyla getirdigi vahyin en tistiin va-
hiy oldugu iddiasindan hareket etmektedirler.

Hiristiyanlara gore iki tiir seriat bulunmaktadir. Bunlar adalet
ve fazilet seriatlaridir. Tanr1 adil ve comert oldugu i¢in adaletini
halka gostermeyi murat etmis ve adalet seriatin1 vaz ederek Musa’y1
Israilogullarina géndermis ve bu seriat1 tatbik etmelerini emretmis-
tir. En miikemmel seriat olan fazilet seriati ise ancak en miikemmel
ve en comert olan Tanr1 tarafindan vaz edilebilir. Tanr1 comertligini
mevcudatin en yticesi ile gostermek istemistir. Mevcudatin en co-
merdi ise Tanri'nin Sozii Isa Mesih'tir. Dolayisiyla comertligini
onunla gostermesi gerekmektedir.1%

Onlara gore Tanr gliciinti ve comertligini agiga ¢ikarabilmek
i¢in duyularla algilanabilen bir zat edinip oraya yerlesmek istemis-
tir. Yaratilmislar icinde insan tabiatindan daha sereflisi olmadig:
icin onunla birlesmek istemistir. Insan tiiriinde ise Bakire Mer-
yem’den alnan insaniyetten daha iistiinii olmadig igin Tanr,

135 Ebied-Thomas, The Letter, 66.

136 Ebied-Thomas, The Letter, 64.

137 Hacc, 22/40.

138 Ebied-Thomas, The Letter, 64.

139 Ebied-Thomas, The Letter, 138-140.
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Sozii'nii oraya yerlestirmeyi uygun gormdiistiir. Boylelikle Mesih,
kralliga ve dini dnderlige varis olmus ve fazilet seriatini kendi inan-
cmnin insanlarina teslim etmigtir.140

Kibris risalesine gore Tanri, Cebrail’i (Kutsal Ruh) Bakire Mer-
yem’i miijdelemek i¢in gonderdiginde ona “Selam sana olsun ey ka-
dinlar arasinda kutsanan! Efendimiz seninledir.”’#! demistir.
Risaleye gore burada “efendim” denmemis diger melekler de dahil
edilerek “efendimiz” denmistir. Ayrica Tanr1 Meryem’e “Kutsal
Ruh sana gelecek ve ylice ellerim senin iizerinde olacak, bu yiizden
senden dogacak olan o ¢ok kutsal ve yiice olacak.”'* demistir. Do-
layisiyla eger Isa Mesih en yiicelerdeki manevi varliklarin efendisi
ise asagilardaki insanlarin efendisi olmasi evladir.™

Hiristiyanligin en mitkemmel din olusunu Isa Mesih'in iistiin-
liigli iddiasindan hareketle agiklamaya ¢alisan Kibris risalesi'* asa-
g1daki ayeti one stirmektedir:

Dogdugum giin, dlecegim giin ve yeniden hayata dondiirii-
lecegim giin esenlik benimle olacaktir.145

Risaleye gdre sayet Isa’dan daha iistiin biri olsayd: Isa énce
kendisine degil ona selam eder, esenlik diler sonra kendisine dilerdi.
Ayrica Kur’an’da Allah’in Meryem ve oglunu alemlere bir isaret kil-
digini'# belirten risaleye gore Meryem’den dogmus olan kamil in-
sanin mertebesi, peygamberler, alimler, melekler dahil insani
mertebelerin tamaminin en yticesine ulastiginda ve son smir olarak
niteledigi, yaratict Tanr1'nin S6zii ve Ruhu ile birlestiginde miikem-
mellikten soz edilebilir. Bu kemalden sonra ise ortaya konacak
baska bir sey kalmamustir. 147

Hiristiyanlara gére Isa Mesih’ten &nce gelenler onun gelisi igin
bir hazirlik olup ondan sonra gelenlere ise ihtiya¢ yoktur. Zira ke-
malden sonra hicbir sey gelemez ve iistiin olamaz tam tersine ondan
daha diisiik ya da ondan tiiremis olur. Kendisinden tiiremis olana
ise ihtiyag yoktur.8 Netice olarak Musa seriat1 Isa’min gelisi icin bir

140 Ebied-Thomas, The Letter, 140-142.
141 Luka 1:41-42.
142 Luka 1:35.
143 Ebied-Thomas, The Letter, 142-144.
144 Ebied-Thomas, The Letter, 144.
145 Meryem, 19/33.
146 Enbiya, 21/91.
147 Ebied-Thomas, The Letter, 144.
148 Ebied-Thomas, The Letter, 144-146.
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hazirlik olup, Hz. Muhammed'in seriat1 da kemalden sonra geldigi
igin gereksizdir. Dolayisiyla en iistiin ve en miikemmel din Hiristi-
yanliktir.

7. Meryem’in Ustiinliigii Meselesi

Yukarida ifade edildigi iizere fazilet seriatim1 vaz etmek isteyen
Tanri, S6zii'nii yerlestirmek i¢in yaratilmiglarin en hayirlisi olan in-
san1 se¢mis insanlar arasindan da Meryem’i se¢mistir. Meryem’i
Seyyide, Bakire, Tahire sifatlar1 ile 6ven risaleler onun kadinlarin en
iistiinii ve serefli bir soya sahip oldugunu ifade etmektedir.*® Kibris
risalesine gore Meryem’in soyu baba tarafindan kral olan Davud’a
dayanmaktadir. Anne tarafindan ise kohen olarak isimlendirilen
din adamlarmin soyundan gelmekte olup Harun'un soyundan-
dur. 150

Meryem’in insanlarin en {istiinii oldugu iddiasii desteklemek
i¢in agsagidaki ayetler referans verilmektedir:

...Meryem’i de: O iffetini ¢ok iyi korumustu, biz de ona ru-
humuzdan iifledik...!>!

...Onu ve oglunu ciimle alem igin bir isaret kildik... 5
Melekler soyle demisti: ‘Ey Meryem! Allah seni secti, seni ter-
temiz kild1 ve seni biitiin diinyadaki kadinlara iistiin ey-
ledi.” 1%

Kibris risalesine gore ayette ifade edilen Meryem’in alemdeki
kadinlardan {istiin kilinmasi Mesih’in annesi olmasindan ileri gel-
mektedir.’* Oyleyse Meryem insanlarin en hayirlisi ve iistiinii ol-
maktadir.

Sonug

Islam’in erken dénemlerinden itibaren Hristiyanlarin Islam’a yone-
lik apolojik risaleler kaleme aldiklar1 malumdur. Bu risalelerde daha
cok Islam’in sapkin bir gelenek ve Hz. Muhammed'in sahtekar ol-
dugu vurgulanmakta ayrica Kur'an-1 Kerim’in Eski ve Yeni Ahit
esas alinarak kurgulandig: gibi hususlara yer verilmektedir. Fakat
bu makalede s6z konusu edilen risaleleri diger risalelerden farkli ve

149 Ebied-Thomas, The Letter, 140, 142.
150 Ebied-Thomas, The Letter, 142.
151 Tahrim 66/12.
152 Enbiya, 21/91.
155 Ali imrén, 3/42.
154 Ebied-Thomas, The Letter, 142.
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dikkat gekici kilan dogrudan Islam’in kutsal kitab1 olan Kur’an’dan
hareketle Islam’1 reddetme ve Hiristiyanlig1 savunma refleksi gos-
termeleridir. Bu ayn1 zamanda risaleleri kaleme alan Hiristiyanlarin
Kur’ant kendi amaclar:1 agisindan onayladiklar1 anlamina da gel-
mektedir.

Teslis, Kristoloji, Marioloji, Kitab-1 Mukaddes ve evharistiya
gibi Hiristiyan teolojisini ilgilendiren temel konularin ele alindig; ri-
salelerde Hiristiyan 6gretilerini savunmak adina hem rasyonel agik-
lamalar yapilmakta hem de Kur’an-1 Kerim’'den ayetlere yer
verilerek Ogretilerini destekleyecek sekilde yorumlar yapilmakta-
dir. Risalelerde Hz. Muhammed’in Tanr1 tarafindan gonderilip ken-
disine Kur’an’m indirildigi kabul edilmekle beraber onun sadece
miisrik Araplara gonderildigi ileri siiriilmektedir. Ayrica Kur'an'in
dilinin Hiristiyanlarin anlamayacag: sekilde Arapca oldugu belirtil-
mektedir. Dolayisiyla onlara gore Hiristiyanlari ilgilendiren bir du-
rum sz konusu degildir.

Risalelerde Hz. Muhammed ve Kur’an-1 Kerim’in Tanr1 tarafin-
dan gonderildigi ifade edilerek nispeten olumlu bir izlenim olustu-
rulsa da tam tersi durum s6z konusudur. Hz. Muhammed sadece
miigrik Araplar1 monoteizme dondiirmeye calisan yerel biri olarak
betimlenmekte, mesajinin evrensel olamayacagi, peygamberliginin
Araplarla sinurl oldugu agiklanmaktadir. Fakat yine de Islam’a
kars1 yazilan diger apolojik risalelere nispeten daha olumlu bir izle-
nim sunmaktadirlar.

Risalelerde Kur’an-1 Kerim, Kitab-1 Mukaddes’i dogrulayan ve
destekleyen bir metin olarak sunulmakta, Hiristiyan ogretilerini
aciklamak ve savunmak i¢in bir malzeme olarak kullanilmaktadir.
Boylelikle Hiristiyanligin hem akil hem de Kur’an-1 Kerim ile ko-
rundugu kanitlanmaya ¢alisilmaktadir. Sonug olarak varilan nokta
ise Tanr1 vahyinin Mesth ile zirveye ulagtigl ve dolayisiyla bagka
vahye ihtiyag¢ olmadig1 seklindedir.

Hiristiyanlarin Kur’an’a iliskin kanaatlerini barmdiran bu oriji-
nal ¢alisma umarim ki hem Kur’an ¢alismalar1 yapan hem de 6zel-
likle Dogu Hiristiyanlig1 ve Islam-Hiristiyanlik reddiye gelenegine
ilgi duyan arastirmacilarin faydasina olur ve bu alanda arastirma
yapmak isteyenlere yol gosterir.

Kaynakca

Apaydin, H. Yunus. “Karafi, Sehabeddin”. Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA)
c. XXIV. Ankara: TDV (2001): 394-401.

37
MirEeL vE NiHAL

inan¢—Rultir—mitoloji



Recep AYDOGMUS

Asirov, Tahir-Tiirkoglu, [brahim. “Pavlus Antaki’nin Islam Elestirisi: El-
Kitabii'l Mantiki”. Van [lahiyat Dergisi 7/11 (2019): 252-265.

Aydin, Mehmet. “el-Cevabii's-Sahih”. Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), c.
VII. Ankara: TDV (1993): 428-429.

Aydogmus, Recep. Yuhanni ed-Dimeski'nin eserlerinde Islam ve Miisliimanlar.
Yiiksek Lisans Tezi. Istanbul: 2019.

Beaumont, Mark (ed.). Arab Christians and the Qur’an from the Origins of Islam
to the Medieval Period. Leiden-Boston: Brill, 2018.

Ebied, Rifaat-Thomas, David (ed.). Muslim-Christian Polemic During the Cru-
sades. The Letter from the People of Cyprus and Ibn Abi Talib Dimashqi’s
Response. Leiden-Boston: Brill, 2005.

Friemuth, Maha El Kaisy. “Al-Qaraf1” Christian-Muslim Relations. A Bibliog-
raphical History Volume 4 (1200-1350). Ed. David Thomas, Alex Mal-
lett. Leiden-Boston: Brill, 2012.

Gokbel, Abdullah Ridvan. Kur'an ve Hiristiyanlar: Hicri [k Ug Asirda Arap-
Siiryani Hiristiyanlarin Eserlerinde Kur’an. Ankara: Eski Yeni Yayin-
lar1, 2020.

Giindiiz, Sinasi. Hiristiyanlik. Ankara: ISAM Yayinlari, 2019.

Hoover, Jan. “Ibn Taymiyya” Christian-Muslim Relations. A Bibliographical
History Volume 4 (1200-1350). Ed. David Thomas-Alex Mallett. Lei-
den-Boston: Brill, 2012.

Khoury, Paul. “Paul d’Antioche, eveque melkite de Sidon (XIle siecle)”
Paul’s Works. Ed. Paul Khoury. Beirut: 1964.

Komisyon. Kur'an Yolu Meali. Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
2017.

Kutsal Kitap. Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi-Yeni Yasam Yayinlari, 2014.

Michel, Thomas F. A Muslim Theologian’s Response to Christianity: Ibn Tay-
miyya’s Al-Jawab Al-Sahih. Chicago: 1984.

Michel, Thomas. Hiristiyan Tanr: Bilimine Giris. 2012.

Okten, Sadettin. “Dimasgki, Seyhiirrabve”. Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA),
c. IX. Ankara, TDV (1994): 273-274.

Sahas, Daniel ]. John of Damascus on Islam The “Heresy of The Ishmaelites”. Le-
iden: Brill Publisher, 1972.

Tarak¢t, Muhammet. “Tahrif”. Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA). ¢. XXXIX.
Ankara: TDV (2010).

Teule, Herman. “Abdisho of Nisibis” Christian-Muslim Relations. A Bibliog-
raphical History Volume 4 (1200-1350). Ed. David Thomas-Alex Mal-
lett. Leiden-Boston: Brill, 2012.

. “Paul of Antioch’s attitude towards the Jews and the Muslims. His
Letter to the Nations and the Jews” The Three Rings. Textual Studies
in the Historical Trialogue of Judaism, Christianity and Islam. Ed. M. Po-
orthuis vd. Leuven: Peeters, 2005.

.“The Theme of Language in Christian-Muslim Discussions in the
Abbasid Period: Some Christian Views” The Character of Christian-

38
MiLEL vE NiHAL

inan¢—Rultir—-mitoloji



Hiristiyan DoRtrinlerin Delillendirilmesinde Kur'an'in Kullanilmasi

Muslim Encounter Essays in Honour of David Thomas. Ed. D. Pratt vd.
Leiden: Brill, 2015.

T. Ford, John. Saint Mary’s Press Glossary of Theological Terms. USA: Saint
Mary’s Press, 2006.

Thomas, David. “Ibn Abi Talib al-Dimashqi” Christian-Muslim Relations. A
Bibliographical History Volume 4 (1200-1350). Ed. David Thomas-Alex
Mallett. Leiden-Boston: Brill, 2012.

. “Paul of Antioch” Christian-Muslim Relations. A Bibliographical His-
tory Volume 4 (1200-1350). Ed. David Thomas-Alex Mallett. Leiden-
Boston: Brill, 2012.

. “Paul of Antioch’s Letter to a Muslim Friend and The Letter from
Cyprus” Syrian Christians under Islam: The First Thousand Years. Ed.
David Thomas. Leiden-Boston-Koln: Brill, 2001.

. “The Letter from the People of Cyprus “ Christian-Muslim Relations.
A Bibliographical History Volume 4 (1200-1350). Ed. David Thomas-
Alex Mallett. Leiden-Boston: Brill, 2012.

Treiger, Alexander. “The Christology of the Letter from the People of Cyp-
rus”. Journal of Eastern Christian Studies 65/1-2 (2013): 21-48.

Wilde, Clare Elena. The Qur’an in Christian Arabic Texts (750-1258). Washing-
ton: The Catholic University of America, 2011.

39
MirEeL vE NiHAL

inan¢—Rultir—mitoloji



Pedro Berruguete’nin Katolik Kilisesi ve Katarlar arasindaki miicadeleyi an-
lattig1 bir vesmi, 15. Yiizyil (Resimde Aziz Dominik ve Katarlarin kitaplar:
atese atiliyor, ancak Dominik’e ait kitap mucizevi bir sekilde atesten korunu-
yor).



Milel ve Nihal, 18, (1), 2021 / ISSN: 1304-5482 / e-ISSN: 2564-6478
doi: 10.17131/milel.904355

Koken Tartismalar: ERseninde Katarlara
Dair Tarih YazimindaRi Guncel Paradigma
DegisiRIigi*

Aragtirma Makalesi / Research Article

Feyza SACMALI™*
Kemal ATAMAN ***

Atif/©: Sacmali, Feyza & Ataman, Kemal, (2021). Kéken Tartigmalar
Ekseninde Katarlara Dair Tarih Yazimindaki Gilncel Paradigma
Degisikligi, Milel ve Nihal, 18 (1), 41-65.

0z: Katarlara dair tarih yazimi her ne kadar XIII. ylizyilda baslamissa da
yogunluk ve ivme kazanmasi ancak XIX. ylzyildan sonraya tekabiil
etmektedir. Katarlarin tarihindeki gizem zaman zaman ideolojik bakis
agilarina imkan vermis ve bu yaklasimlar siireg igerisinde birgok safhaya
evrilmistir. 1950’ler dncesi yapilan akademik calismalarda, Katarlarin
Maniheist kokenli oldugu ve bu 06gretinin IX. ylzyilda Anadolu’da
Pavlikenler, X. ylzyilda ise Balkanlar'da Bogomiller lzerinden Glney
Fransa ve Kuzey italya Katarlarina geldigi tezi savunulmaktadir. Ancak bu
distincenin artik terkedilmeye yiz tuttugunu sdéylemek mimkindir.
Gunlimiizde, Katarlarin tarihte hig¢ var olmayip Katoliklerin icat ettikleri
hayali bir disman olabilecegini savunan “septik yaklasim” ortaya
cikmigtir.  Bununla beraber Katar tarihgilerinin = “septikler” ve
“gelenekselciler” olarak ikiye ayrildigini da gérmekteyiz. Bu makalenin
amaci, “glncel” paradigma olarak adlandiracagimiz, Maniheist kokeni
reddetmekle birlikte septik gorlsii de bircok noktada elestiren yeni bir
kategori teklif etmektir. Bu amagla makale, konu etrafinda gelisen
literatlirde tartigilan bu iki kategorinin ne kadar yeterli oldugu meselesini

Bu makale, Feyza Sa¢gmali tarafindan hazirlanan “XII. ve XIII yiizy1l Languedoc
Bolgesi'ndeki Katolik Kilisesi-Katarlar Catismasina Bourdieu’cu Bir Yaklagim"
isimli doktora tezinden tiretilmistir.

*  Sorumlu Yazar: Dr., [feyzauznglu@gmail.com] ORCID: 0000-0001-9009-8969.
Prof. Dr., Marmara Universitesi, Hahiyat Fakdiiltesi, Din Sosyolojisi Anabilim Dal1
[kemal.ataman@marmara.edu.tr] ORCID: 0000-0001-5107-8367.

Gonderim Tarihi: 27.03.2021 / Kabul Tarihi: 14.06.2021 / Yayin Tarihi: 30.06.2021



Feyza SACMALI & Kemal ATAMAN

42

tarihgilerin mutabik kaldiklar ve aynstiklan noktalarn analiz edip
yorumlayarak ortaya koymaya calisacaktir.

Anahtar Kelimeler: Katarlar, Hiristiyan heresisi, Bogomiller, Pavlikenler, Dia-

lizm, Katarlar’a dair tarih yazimi.
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Abstract: Although historical writings on Cathars' date back to the Catholic

scholars in the 13th century, it is only in 19th century that a dramatical
increase took place on this subject. The mystery of the Cathars has
undergone significant changes over the years and allowed for different
ideological point of views to prevail at various periods. Cathars'
Manichaean origin was perceived as the dominant view for many years in
Cathar studies. This perspective, which we call the traditional view, claims
that the dualist doctrine, which started with Manichaeism, reached the
Cathars of Northern Italy and Southern France through the Paulicians in
Anatolia in the 9th century and the Bogomils in the Balkans in the 10th
century. This view seems to have been abandoned after the 1950s.
Recently, a new trend, known as the “'skeptic” view, has emerged whose
supporters speculate that the Cathars may have never existed in history
and could be an imaginary enemy invented by the Catholics. Contemporary
historians of Cathars are divided into two: "traditional" and "skeptic." The
purpose of this article is to propose a new category, "the contemporary
view," which questions the Eastern connections of the Cathars on the one
hand and criticizes the “skeptical view” on the other by considering the
sufficiency of these two categories and the points on which historians agree
and disagree.

Key Words: Cathars, Christian Heresy, Bogomils, Paulicians, Dualism, Cathar

historiography.

Giris

Hiristiyanlik tarihinde 1054 sonrasindan XVI. yiizyilda Martin Lut-
her’in Protestanligina kadar Katolik Kilisesinden koparak mezhep-
lesmeyi gerceklestirebilen bir akimin goriilmedigi bilinmektedir.
Ancak bu durum zaman zaman ortaya ¢ikan mubhalif gruplarin
daha ziyade siyasi agidan “ana akim” kabul edilebilecegimiz Kato-
lik Kilisesi'nden ayrilabilecek diizeyde basarili olamamalariyla ilin-
tilidir.! S6z konusu gruplardan biri Katarlar ismiyle taninan XII. ve

Calismamizda ana akim ifadesinin, tipki heresi kavrami gibi bir taraf ifade etmesi
sebebiyle, tirnak i¢inde kullanilmas: uygun goriilmiistiir.
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XIIL. ylizyilda Giiney Fransa’da (Languedoc) yasayan muhalif hare-
kettir. Bu “heretik” hareket, Hiristiyan olduklarini ifade etmelerine
karsin dénemin Papasi III. Innocent’in (6. 1216) deyimiyle “Miislii-
manlardan daha tehlikeli”? goriildiiklerinden, tizerlerine bir Hach
Seferi diizenlemistir. On yillar siiren Albi Hagh Seferleri, Katarlar:
iyice zayiflatmis ancak yine de daha sonra tamamen ortadan kaldi-
rilmalari igin Engizisyon Mahkemeleri kurulmustur. Boylelikle s6z
konusu muhalif hareket tamamen tarih sahnesinden silinmistir.

Gerek yasanan soykirimlarin siddeti gerekse Katarlara ait kay-
naklarin giiniimiizde mevcut olmamasinin yarattigi “bilinmezlik”
ve “gizem” diinya tlizerinde pek ¢ok popiiler tarih yazicisi ve aka-
demisyenin ilgisini ¢ekmektedir. Ancak tam da bu “bilinmezlik”
uzun yillar Katarlara dair tarih yaziminin subjektifligin de 6tesinde,
bilimsel bir dayanak gozetilmeksizin tamamen ideolojik bakis ve
dini arka planlarin 6n plana alinarak okunmasina imkan tanimis
gibi goriinmektedir. Bu tiir yaklasimlarda, deyim yerindeyse, Ka-
tarlar nasil anlagilmak istendiyse dyle yorumlandig1 anlagiliyor.

Katarlarla ilgili tarih yazimminin yiizyillar igerisinde farkl asa-
malardan gectigini sdyleyebiliriz. XIIL yiizyilda reddiyeler, vaazlar
ve Albi Hagli Seferi gibi 6nemli olaylari konu alan kronikler, Engi-
zisyon kayitlar1 gibi dokiimanlarla Katarlara dair tarih yazim stireci
baslamistir. Ancak tahmin edilecegi tizere bu kaynaklar -Katarlarin
diismanlar1 olan Katolik otoritelerince yazilmas: sebebiyle- ¢ogun-
lukla taraflidir. XVI. yiizyilda Protestanligin dogusuyla birlikte Ka-
tolik-Protestan ¢atismasinda Katarlar tarihinin tiimiiyle farkh
sayilabilecek bakis acilariyla bir catisma malzemesi haline geldigini
gormekteyiz. Bu konunun, takip eden yiizyillarda ise Fransa’'min

2 I Innocent, Albi Hagli Seferi cagrisinda sunlar1 sdylemistir: “Ey Isa’min asker-
leri, ileri! leri ey Hiristiyan ordusunun cesur erleri! Kutsal Kilise’nin evrensel
1stirap ¢ighigr sizi uyandirsin! Dinin hamiyeti Tanriya kars: islenen bu korkung
sucun intikami i¢in size ilham versin! Tanr1 size ne vahyettigi sekliyle bu hain
heresinin koklerini kurutun! Heretiklere Miisliimanlara saldirdiginizdan daha
pervasizca, siddetle saldirin, ¢iinkii onlardan daha kotiiler. Walker Reid Cosg-
rove, Clergy and Crusade: The Church in Southern France and the Albigensian Crusade
(Saint Louis Univerity, 2011), 1. Buradaki with a strong arm and stretched out arm
ifadesi Mezmurlar’dan alinmigtir. Bk. Mezmurlar, 136:12.
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milliyet¢i tarih yazimlarinda® kullanildigina, “mazlum” statiilerin-
den dolay1 Marksist okumalara* konu olduklarina, Orta Cag “here-
tiklerinin” kadinlara olan miispet yaklasimlarindan dolay1® kadin
calismalarinda® yer aldiklarina sahit olmaktayiz.

Katarlarin tarihine dair ideolojik bakis agilarinin ele alinmasi,
konunun vuzuha kavusmasina yardima olacaginda siiphe olma-
masina karsin bu ¢alismanin smirlarini asmaktadir. Bu baglamda,
oncelikle Katarlara dair bazi ¢alismalarda yontem olarak takip edi-
len ancak Katarlara dair giiniimiiz akademik yazininin degisen pa-
radigmasinda  arttk  ¢ok  fazla  ragbet  gdrmedigini
sOyleyebilecegimiz, calismamizda geleneksel” olarak tanimladigimiz
yaklasim agiklanacaktir. Daha sonra giiniimiiz ¢alismalarinda “ge-
leneksel” olarak anilan ancak bizim giincel goriis olarak tarif edece-
gimiz paradigmaya yer verilecektir. Sonrasinda en yeni yaklasim
olan siipheci goriis incelenecektir. Tartismada tarihgilerin ayristiklari

3 Augustine Thierry ve Jules Michelet gibi tarihgiler modern Fransiz demokrasi
geleneginin ve Fransa’da ulus insasinin siyasi mesruiyetin temelinin Giiney
Fransa’da oldugunu diistinmektedirler. Bu durum Albi Seferinin sonuglar: ara-
sinda da kaydedilmektedir. Ancak bu anlatida Katarlar kahramanlagtirilarak
XII. yiizy1l Oksitanya’s1 (Languedoc) demokrasi, hosgorii ve 6zgiirliik toplumu
olarak kabul edilir. Meghur milliyetci Protestan vaiz Peyrat, Katarlarin kahraman
sehitler oldugunu ve Montsegur kalesinin bir 6zgiirliik, demokrasi ve hakikat
anuti oldugunu belirtir. Detaylar icin bk. Napoléon Peyrat, Histoire des Albigeois,
c. 5 (Paris: G. Fischbacher, 1882).

4 Marksist Katarlar okumasinda Katolik-Katar ¢atismasinin dini ¢atisma kisve-
sinde bir sinif catismasi oladugu kabul edilir. Karl Kautsky, G. Koch, Milorad
Popowitsch, Gioacchino Volpe, Luigi Zanoni, Antonino de Stefano gibi diisiiniir-
ler Katarlarin modern sosyalizmin onciileri olduklarini iddia etmektedirler. Ka-
tarlar onlara gore diglanmis smuflarin sikayetlerini dini muhalefet yoluyla ifade
etmiglerdir.

5  Katarlarda kadinlar da din adami sinifina dahil edildigi bilinmektedir.

6 2001 yilinda Vanderbilt Universitesi'nde yapilan “Medieval Heresies and Wo-
men’s Freedom” isimli basilmamis doktora tezi, John Arnold’in “Heresy and
Gender in the Middle Ages” makalesi rnek gosterilebilir. Bunun yaninda Anne
Brenon da Doat koleksiyonundan getirdigi delillerle Katarlar hareketinde kadin-
larin ¢ok aktif olduklarinin altini gizer.

7 Butanuma “geleneksel” ismini vermemiz geleneksel olanin ancak terkedilmis bir
diislince olabilecegi fikrinden ziyade, bu goriisiin XIII. yiizyila kadar dayanan
uzun bir ge¢gmisinin ve geleneginin olmasi ve bunun yaninda giiniimiiz calisma-
larinin “siipheci” yaklagima dahil olmayan kisminin bu diisiinceyle tam anla-
miyla ayni ¢izgide bulunmadigini ifade etmeyi amaglamaktadir.
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ve mutabik kaldiklari noktalar yorumlanarak agiklanacaktir. Boyle-
likle Tiirkiye’deki Katarlar ¢calismalarini giincellemek ve giintimiiz
tartismalarina da miitevazi bir katki sunmak amaglanmaktadr.

Geleneksel goriise gegmeden once su noktayr vurgulamak ge-
rekebilir: Glintimiiz ¢alismalari septik ve geleneksel olarak ikiye ay-
rilmaktadir. Bu ¢alismada bir de giincel goriis eklendigi i¢in bizim
geleneksel tanimimiz literatiirde geleneksel olarak tanimlanan dii-
stinceyle ayni1 degildir. Biz burada Maniheist kdkeni kabul eden ya-
hut Maniheist kokeni kabul etmese bile ‘silsile teorisi/jeneolojik
teori’ dedigimiz Anadolu’da Pavlikenlerle (Paulicians) baslayan,
ylizyillar boyunca zaman zaman gesitli cografyalarda giin yiiziine
¢ikan diialist diistincenin Katarlara kadar ulastigini savunan yakla-
sim1 kastetmekteyiz. Dolayisiyla bu ¢alismada -diger tarihgilerin ta-
nimladig1 gibi- siipheci olmayan tarihgilerin tamamini gelenekselci
olarak nitelendirmeyecegiz. Bunun yaninda ¢alismamizda bu go-
riigleri iki kategoriye sikistirmanin ¢ok isabetli olmadigini, ara kate-
gorilerin de degerlendirmeye dahil edilmesi gerektigini belirtmek
istiyoruz. Burada geleneksel yaklasima sahip, 6nemli oldugunu dii-
stindiiglimiiz bazi tarihgilerin kanaatlerini kendi ifadelerine daya-
narak aktarmaya calisacagiz.

I. Geleneksel Goriis

1950 6ncesi Katarlar iizerine yapilan calismalarinda yaygin olan dii-
siince, Katarlarin Maniheist kokenli oldugu fikrini savunan gele-
neksel goriigtiir. Konuyla ilgili literatiiriin yayginlasmasinda Steven
Runciman’in etkili oldugu sdylenebilir. Runciman’in, Medieval Ma-
nichee? isimli eseri uzun bir siire Katarlara dair calismalar yapan
aragtirmacilarin bakis agilarini sekillendirmistir. Arno Borst Die Kat-
harer’ini, Obolensky The Bogomils’ini, Soderberg La Religion des Cat-
hares’i1%, Vaillant ve Puench meshur makalelerini® bu eser
sonrasinda kaleme almiglardir.

8 Steven Runciman, The Medieval Manichee: A Study for the Christian Dualist Heresy
(Cambridge: Cambridge University Press, 1982).

9  Hans Soderberg, La Religion des Cathares (Almqvist & Wiksell, 1949).

10 Puech, H. & A. Vaillant, “Le Traité Contre les Bogomiles de Cosmas le Prétre:
Traduction et étude”, Travaux publiés par I'Institut d'Etudes Slaves, XXI (Paris:
1945).
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Runciman, kitabinin basinda “Orta Cag Maniheizmi” ifadesini
Orta Cag Katolik Kilisesi yazarlariin'! biitiin “dtialistler” igin kul-
landigini, bu ifadeyi goren tarihgilerin konuya temkinli yaklasma-
lar1 gerektigini soyler.’? Dolayisiyla Runciman geleneksel fikrin
elestirilme sebeplerinden birini bastan kabul etmistir. Ancak ilging
bir sekilde bu elestiri Runciman’1 geleneksel (jeneolojik teori/silsile
teorisi) diisiinceyi savunmaktan alikoymaz. Runciman bir heretik
grubu tarif etmenin kokenini bulmaktan her zaman daha kolay ol-
dugunu ifade eder. Zira ona, gore heretikler, hep daha 6nceki bir
gelenegi yanlis anlamislardir.’® Bu sebeple Pavlikenleri anlatirken
hangi erken donem heresi (heresy) gelenegine isnat edileceginin belli
olmadigini belirtir. Ancak daha sonra Pavlikenlerin Gnostiklerin
diialist gelenegini takip ettiklerini dile getirir.'* Runciman, Ermenis-
tan’dan Anadolu’ya, oradan Imparatorluk sehrine, oradan Balkan-
lara IX. yiizyilda heresinin yayilmasi i¢in uygun bir ortam oldugunu
belirterek aslinda klasik geleneksel diisiince haritasini ¢izmis olur.>
O, kitap boyunca tiim gelenekleri birbirine baglar, bu geleneklerin
zaman igerisinde gesitli bolgelerde aldiklar yerel isimleri anlamlar1
ile birlikte uzunca siralar.’® Bu dizilis dahi biitiin gruplarn tek bir
grup olarak gordiigiinii karutlamaya yetebilir.

1950 sonrasi jeneolojik gortisii takip eden nadir tarihcilerden
biri olan Obolensky, Maniheizmin kadim bir gelenek olarak Bogo-
miller ve Katarlar araciigiyla Avrupa’da devam ettigini savunur.
Ona gore Maniheizm Avrupa'ya iki biiyiik dalga ile girmistir: Tlki,
III.-VIL ytizyillar arasinda, Suriye, Anadolu, Filistin'in giineyinden
(Judaea) Misir'a, Kuzey Afrika, Ispanya, Giiney Galya (Gaul) ve
Italya olmak iizere tiim Akdeniz cografyasini igine alarak Roma ve
Bizans’a ulagmistir. Obolensky’nin pek ¢ok yonden Maniheizmin

11 Schonau’lu Eckbert, Bernard Gui gibi yazarlar1 kastetmektedir.

12 Steven Runciman, Medieval Manichee, 17.

13 Runciman, Medieval Manichee, 59.

14 Runciman, Medieval Manichee 62.

15 Ayrintili bilgi i¢in bk. Runciman, Medieval Manichee, 63.

16 Bogomiller, Katarlar, Cathari, Kathari, Ketzer, Patarenler, Patareni, Patarini, Pav-
likenler, Publicani, Poplicani, Albigenler, Albigeois, Albegenses, Phundaitler, Ba-
buni gibi. Ayrintili bilgi i¢cin bk. Runciman, Medieval Manichee, 184-185.
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degisime ugramis hali olan, “Neo-Maniheizm”?” dedigi ikinci dal-
gaysa, IX.-XIV. ylizyillar arasinda, Karadeniz’'den Atlantik ve Ren
nehrine kadar Orta Avrupa’nin giineyini tamamen istila etmistir.
Obolensky, Maniheizm’in varligini siirdiirebilme basarisinin, Hiris-
tiyanliga kolayca adapte olabilmesinden kaynaklandigini belirtir."

L’Abbe C. Douais, “Ne Afrika’nin Maniheistleri ne Ispanya’nin
Priscillianistleri ne Anadolu’nun Pavlikenleri ne Bulgaristan'in Bo-
gomilleri ne Italya’nin Patarenleri ne de Almanya’nin Katarlari bize
kendilerine yabanci bir dini takip ediyor gibi gelmemektedir”? di-
yerek biitiin gruplarin diialist ve birbirinin devami olduklarini an-
latmaya calismaktadir. Douais, Obolensky gibi farkli “heresi”
gruplarint Maniheizmin safhalar1 olarak degerlendirir.?! Ona gore,
XII. ytizy1l Fransa toplumunun dini-ahlaki durumu Katarlarin hizla
yayillmasini saglamistir. Katarlar boylelikle Giiney’deki siyasal
giicii ele gecirecek diizeye gelmislerdir.?> Bununla birlikte Douais’in
XII. ytizyilin Kilise yazarlarmin “Katarlarin” 6gretileriyle Manihe-
ist 6gretinin farkliliklarindan ¢ok, benzerliklerini goriip dile getir-
diklerini sOylemesi, bunun onlarin mahiyetini anlayabilmek icin
gayet yeterli oldugunu ifade etmesi dikkate degerdir.

17 Obolensky ¢alismasinin bu boliimiinde “Neo-Maniheizm olarak bilinen” ifade-
sini kullanmigtir. Bu terimi ilk defa meghur XI. yy reddiyecisi Ademar kullan-
mustir.

18 Dimitri Obolensky, The Bogomils: A Study in Balkan Neo-Manicheism, 2. baski,
(Twickenham: Cambridge University Press, 1972), 8.

19 Calismamizin sinurlar sebebiyle Obolensky’nin diislincelerinin tamamina yer
vermek miimkiin degildir. Detayl1 bilgi i¢cin Obolensky’nin The Bogomils isimli
eserine miiracaat edilebilir.

20 1’Abbe C. Douais, Les Albigeois Leurs Origenes Action de L'eglise Au Xlle Siécle, 1.
baski (Paris: Librarie Academique, 1879), 3-4.

21 flk safha, IIL. ve V. yiizyillarda imparatorluk ve papalikla miicadele siiresi, ikin-
cisi, Tuna nehrinin asagisinda bulunduklari siire, ticiinciisii de VII. yiizyila kadar
gecen zaman dilimini kapsamaktadir. Ona gore bu son zaman diliminde Mani-
heizm, imparatorluk hukukunun siddetinden kagarak mezheplesmistir. Douais
icin en 6nemli safha, Maniheizm’in tiglincli ve dordiincii sathalaridir: VIL yiiz-
yildaki Pavlikenler ve X. yiizyildaki Bogomiller. X. ytiizyil itibariyle, Bogomiller,
Bulgaristan’da, Balkanlar’dan Slav iilkelerine ve Yunanistan'a yayildiklar1 dor-
diincii bir Maniheizm bi¢imi olarak gelismisti. Ona gore XI. yiizy1lda Maniheizm,
en basarili safhasina girmistir. Ote yandan Douais, Pavlikenlerin sadece isim ola-
rak Samosatli Pavlus'la iliskili oldugunu, gercekte Maniheizmin dogrudan varis-
leri oldugunu savunur.

2 Douais, Les Albigeois Leurs Origenes, 2.
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Geleneksel goriisii savunan tarihgilerden biri de Arno
Borst'tur®. Borst’a gore Maniheizm’den gelen diializm Batiya sira-
yet ettigi gibi Avrupa’nin dini atmosferini tiimiiyle degistirmistir.
Borst, diializmin siireg icerisinde tam bir “heresi” kivamina geldi-
gini belirtir. Borst’a gore bu rafizl hareketler, gnostik Maniheizmin
en klasik ve en kat1 diialist haline gelmis ve boylelikle Maniheizm
dini, bir “Hristiyan dini heresisi”ne doniismtistiir.2*

Jeneolojik fikri benimseyen tarihgilerden bazilar1 “heretik” ge-
leneklerin Maniheist kékenden geldigini diisiinmez. Bu bizim giin-
cel goriis kategorisine dahil ettigimiz diisiinceye evrilirken ugranan
bir asama gibi diisiiniilebilir. Ornegin Soderberg? jeneoloji diisiin-
cesini savunsa da Maniheizmin Bat1 heresisinin kokeni oldugu fik-
rini kabul etmez.?® Morghen, Schmitd ve Soderberg Maniheist
kokeni reddederek giincel goriise gecis konusunda onciilitk etmis-
lerdir. Geleneksel yaklasimi savunan meshur tarih¢ilerden Donda-
ine?, onceleri geleneksel diisiinceyi savunurken daha sonra giincel
paradigmay1 benimsemistir, bunda Morghen'la girdikleri tartisma-
nin etkili oldugu soylenebilir. Dondaine &nceleri “Oksitan?(Occi-
tan)  Katarlari, Bogomillerin ogullariyd;, Bogomiller de

2 Ayrica Borst Katarlar hakkinda 1950 6ncesindeki ideolojik okumalar1 “Kaynak-
larin ve Aragtirmacilarin Aynasinda Katarlar” boliimiinde ilk isaret eden kisi ol-
mast yoniiyle de dnemlidir. Lucy J. Sacville, Heresy and Heretics of the Thirteenth
Century: The Textual Representations (York: York Medieval Press, 2011), 2 (aktaran
A. Borst, Die Katharer, Monumenta Germaniae Historica Schriften, XII (Stuttgart:
1953), 1-58.

24 Borst, Die Katharer, 63.

%5 Soderberg, La Religion des Cathares isimli calismasinda, Bizans ve Bat1 diinyasin-
daki Hiristiyan diializminin dogasini inceler.

2 Sodenberg, Maniheizmin Batida V. yiizyil, Bizans’ta ise VI. yiizyildan sonra yok
oldugunun altiru gizer. Diializmin Doguda IX. ve X. yiizyilda tekrar ortaya ¢ikti-
gina isaret eden Sodenberg’e gore Bogomiller ve Pavlikenler Batida dini muha-
lefetin dogasini sekillendiren &nemli gruplardir. Yine Sodenberg’e gore
“Katarlar” Bogomil hareketinin bir neticesidir. Bunun da 6tesinde, ona gore XI.
ylizyilin basinda heretikler ‘certaines doctines cathares’i benimsemislerdi. S6z
konusu heretikler, XI. ytizyil’ da Toulouse, Orléans, Chalon-sur Marne, Reims,
Monforte ve Artois’te goriilmiisler ve boylelikle XII. yiizyildaki Bat1 ve Dogu dii-
alizmi irtibatinin kurulmasini saglamiglardir.

27 Dondaine’in bir¢ok reddiye, vaaz ve engizisyon metni iizerine yapti§1 pek ¢ok
calismasi takdire sayandir. Buradan hareketle Schmidt, Dondaine, Douais gibi
isimlerin Orta Cag heresisi calismalarina yaptiklari en biiyiik katkinin Latince
pek ¢ok Katar reddiyesini literatiire kazandirmalar1 oldugunu soyleyebiliriz.

28 Giiney Fransa’y1 tanimlamak icin kullanilan terimlerden biridir. Bélgede kulla-
nilan dilde “evet’ anlamina gelen ‘Oc’ kelimesinden tiiretildigi sdylenir.
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Maniheistlerin varisleriydi.?” derken, daha sonra, XII. yiizyila ka-
dar Batr'da “Katarizm”in bulunmadigini belirtmektedir.

I1. Maniheist Koken Problemi3!

Katarlarin Maniheist kokenli olmadiklarina dair en giiglii delil, bu
iddianin tamamen Katolik kaynaklarindan alinmasi, Katarlarin asla
kendilerini Maniheizmin devami olarak tanimlamamasidir. Ayrica
Katolik kaynaklarindaki Maniheizm ifadesinin olumsuz bir nite-
leme oldugunu da akilda tutmak gerekmektedir. Katolik reddiye-
vaazlarinda “heresi” ve “Maniheizm” sik sik birlikte kullanilmakta-
dir. R. I. Moore’un da isaret ettigi gibi Maniheizm’e yapilan refe-
ranslarin kaynagi Augustinus okumalaridir. Ozellikle Chabbenes'li
Ademar’in 1018’de Aquitaine’de “Maniheistlerin” ortaya ¢iktigini
kaydetmesinden itibaren bat1 heresisinin yabanci kaynakli oldugu
fikri genel bir kabul haline gelmistir.3> Moore’a gére Ademar’in
“neo-Maniheizm” ifadesini kullanmasi okuyucusunu dogrudan
Augustinus’a yonlendirmek demektir. Zira o donemde Augusti-
nus’un Maniheist ve heresi reddiyeleri Katoliklerce gayet iyi bilin-
mekteydi.

Katarlarin Maniheist kokenli oldugunu iddia etmek gayet kul-
lanighdir. Augustinus hayatinin dokuz yilim Maniheist olarak geci-
ren ve daha sonra Katoliklige dondiigiinde Maniheizm’e dolayisiyla
“heretiklere” bir¢ok reddiye kaleme almistir. Bunun yani sira Au-
gustinus’un Hiristiyan diinyasindaki etki sahasi ve “Adil/Hakl Sa-
vag” teorisi akilda tutulmahdir. Zira Augustinus okumalar:
vasitasiyla Katarlar1 Maniheizm’e baglamak, heresi hakkindaki bii-
tiin tanim ve kanaatlerin onlar1 da kapsamasin kolaylastiracaktir.
Boylelikle onlara uygulanan siddetin nasil mesrulastirilabildigi de

kolaylikla anlasilabilir. Burada bizi ilgilendiren en 6nemli husus,

2 Jeffrey Russell, “Interpretations of the Origins of Medieval Heresy”, Medieval Stu-
dies 25/2 (1963): 36.

30 Russell, “Interpretations of the Origins of Medieval Heresy” 48, Dondaine,
“L’hiérarchie Cathare en Italie”.

31 Geleneksel goriisten kopuslar en basta Maniheist kokenin reddi ile baglamigtir.
Maniheist koken tartismasina burada yer vermemizin sebebi bu kopusu anla-
maya ¢alismak ve Katarlara dair tarih yazimindaki lineer seyri takip etmektir.

32 R.I. Moore, “The Origin of Medieval Heresy”, History 55/183 (1970): 21. Ayrica
Moore ayni eserde Orta Caga ait kroniklerdeki bilgiler, manastirlara ait kiitiip-
hanelerdeki Orta Cag otoritelerinin yazdig1 eserlerden beslenen giiniimiiz bilgi-
leriyle kolaylikla karistirilabildigini aktarmaktadr.
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“Maniheizmin” bir etiket olarak kullanildig1 net bir sekilde bilinir-
ken, Orta Cag Avrupasi heresi tarihini “Maniheizm tarihi”ymis gibi
okumanin ne derece dogru oldugu meselesidir. Bu baglamda gele-
neksel goriisii benimsemek, aslinda hemen hemen Orta Cagda “he-
retiklere” yazilan reddiyeler ve kroniklerle aym tarafta durmalk,
dolayisiyla objektif bir yaklasimdan uzak olmak anlamina gelmek-
tedir. Bu yaklasim hususunda giiniimiiz tarihgilerinden hem “gele-
neksel” (yani giincel) hem de siipheci diisiinceyi savunan nerdeyse
biitiin tarihgilerin ittifak ettigi s6ylenebilir. Giincel goriise dahil et-
tigimiz Janet ve Bernard Hamilton, Maniheistler diialisttir ancak Hi-
ristiyan degildirler; dolayisiyla Hristiyan oldugunu iddia eden
gruplarin Maniheizm’e dayandirilamayacagini belirtirler.?* Bu ko-
nudaki ikinci arglimanlari, Hiristiyanligin, kendisiyle hemen he-
men ayni donemde gelisen Gnostisizm’in kozmolojisiyle ortak
noktalarinin bulunmasidir. Ote yandan, XI. yiizyildan sonra Bizans
diinyasinda varligin siirdiiren organize Gnostik gruplarin olmadig:
konusunda elimizde yeterli kanit bulunmadigini iddia ederler.3* Bu-
nun yaninda Hamiltonlar Orta Cagdaki Hiristiyan diialistlerin
Gnostiklerin devami olmadiklarini, son Hiristiyan diializmi done-
mine kadar kalabilmis son Gnostiklerin Markionistler oldugunu be-
lirtmektedir.3

IIL. Paradigma Degisikligi: Giincel ve Septik Goriisii

Giincel paradigma degisikliginin icat teorisiyle (theory of invention)
gerceklestigi diistintilmektedir®. Septik gortisii savunan akademis-
yenler: “Katarlar Katoliklerin zihninde var ettikleri hayali bir diig-
man miydi?” sorusundan hareketle Katarlara dair tarih yazimina
onemli bir katki sunmuslardir. Bu katki, her ne kadar marjinal gibi
goriinse de Katarlar ¢alismalarina bir canlilik getirmis, bazi konular
tizerinde tekrar diisiiniilmesini saglamistir.

Glintimiizde, Katarlar sahasinda ¢alisan tarihgiler genelde ge-
lenekselciler (traditionalists) ve septikler(skeptics) olmak tizere ikiye
ayrilsa da bize gore, geleneksel diisiince artik gegerliligini yitirmis

3 Janet & Bernard Hamilton ve Yuri Stayenov, Bizans Doneminde (650-1405) Hiristi-
yan Diialist Heretikler, cev: Leyla Kuzucular (Yurt Kitap Yayin, 2010), 35-36. Janet,
Bernard Hamilton ve Yuri Stoyanov, Christian Dualist heresies in the Byzantine
World c. 650-1450, Selected Sources (Manchester University Press, 2013).

3 Hamilton, Hristiyan Diialist Heretikler, 37.

%  Hamilton, Hristiyan Diialist Heretikler, 38.

3 fcat teorisi ayr bir baglik altinda ilerleyen sayfalarda incelenmektedir.
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goriinmektedir. Dolayisiyla giiniimiizde Maniheist kokeni ve silsile
teorisini savunan akademisyenler yok denecek kadar azdir. Biz bu
sebeple daha agiklayici bir ayrim icin en azindan bir kategori daha
eklenmesi gerektigi kanaatindeyiz. Zira giiniimiizde “geleneksel”
olarak tanimlanan grup homojen bir grup degildir. Bu baglamda biz
septik gortisli icat teorisi, terim tartismasi, kismen Bogomil-Katar
baglantisi gibi konularda elestiren, ancak geleneksel diisiincede var
olan Maniheizm kokeni, silsile teorisi/jeneolojik teoriyi kabul etme-
yen akademisyenlerin “gilincel goriis” (contamprary view) olarak
farkl bir grupta degerlendirilmesini 6nermekteyiz.

Glincel goriisii savunan tarihgilerin bir¢ogunu dahil edebilece-
gimiz, Peter Biller'm oOnciiliik ettigi, York ekolii diyebilecegimiz
yaklasim Katarlarin engizisyon kayitlarindaki aile secereleri, mes-
lekleri sosyal aglar1 gibi konular tizerinden incelenmesini 6ngor-
mektedir. John Arnold, Lucy Sacville, Rebecca Rist, Claire Taylor
gibi Katarlar1 ¢alisan 6nemli bilim insanlarini yetistiren ekol, Doat
projesi¥” kapsaminda doktora projeleri ve akademik yayinlarla ta-
ninmaktadir. Septik goriisiin temelini icat teorisinden aldig1 sGyle-
nebilir. Giincel goriiste, Katarlarin teriminin kullanilmasinda bir
sakinca goriilmez; dikkatli kullanildig: takdirde Engizisyon kayitla-
rinin kullanilabilecegi diisiiniiliir. S6z konusu tarihgiler elbette Ka-
tarlarin Maniheizm kokenini reddeder, Dogu kokenlerini yani
silsile/jeneoloji teorisini kabul etmez. Ancak Andrew Roach, Ber-
nard Hamilton, Yuri Stayenov’un iginde bulundugu 6nemli bir
kismi Katarlar-Bogomiller baglantisinin miimkiin oldugunu savu-
nur.

%  University of York, Doat 21-24. (https://www.york.ac.uk/res/doat/project/. Son
giincelleme: 31.12.2020). Projenin tam ismi ‘The Genesis of Inquisition Procedures
and the Truth-Claims of Inquisition Records: The Inquisition Registers of Languedoc,
1235-1244" dur. Ancak dile kolaylik saglamak igin ‘“Doat’ olarak anilmaktadur.
Doat isminin kaynag ise, yipranan ve ¢iiriimeye ytiiz tutan Engizisyon kayitlarin
XVIL ytizyilda yeniden tekrar eden ve giliniimiize kadar gelmelerini saglayan
John Doat'tir. Dolayisiyla Doat projesi, Paris’teki Bibliothéque Nationale de
France’deki Doat koleksiyonundaki ciltlerin Ingilizce’ye terciimesi faaliyetidir.
Bu kayitlar sayesinde donemin Languedoc’'unda yasayan insanlarin hayatlar
hakkindaki bilgilere erisebilmek isteyen tarihcilere imkan sunabilmektedir.
Proje, gliniimiizdeki bir¢ok Orta Cag heresiologunun hocasi Peter Biller'in Paris
Milli Kiitiiphanesi'nde arastirmalar: esnasinda XXI. ve XXVI. ciltlerin 6nemli bil-
gileri igerdigini fark edip arastirmacilari terciimeye tesvik etmesiyle baglamistir.
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Bu baglamda, septik tarihcilerin yaklasimlari, makalenin icat
teorisi kisminda analiz edilerek ve terim tartismalarinda siipheci ve
giincel diislinceyi savunan tarihgilerin diisiincelerine yer verilerek,
Bogomil-Katar baglantis1 kisminda daha ¢ok giincel paradigma 6n
plana ¢ikarilacaktir.

IV. icat Teorisi

Giincel tartismalarin bel kemigi diyebilecegimiz ana tartisma, here-
sinin sonradan icat edildigi teorisi etrafinda sekillenmektedir.3 Fo-
ucaultcu tarih diistincesindeki doniisiimiin heresi ¢alismalarina bir
yansimasi olarak tanimlayabilecegimiz bu yaklasim, 1990’larda be-
lirmeye baslayan, Mark Pegg’in ve R. I. Moore’un basini ¢ektigi siip-
hecilik  akimidir. Bu diistiniirler siiphecilerin  yaninda
revizyonalistler, radikal septikler, icatcilar, yapi-sokiimctiler olarak
da anilmaktadirlar. Foucault'nun iktidar kavramindan hareketle Ka-
tarlarin zavalli kurbanlar gibi sunulmasinin realiteyle ne diizeyde
ortlistiiglinii sorgulamaktadirlar. Yine engizisyoncularin “Katar-
lar”a yapistirdig1 “heretik” etiketi tizerine bu kadar egilmelerini, bu
motivasyonlarmin bir sonucu olarak gormek miimkiindiir. “Katar-
lar, tarihgilerin bir illiizyonu, bir mit, XII. yiizy1l Giiney Fransa’sinda
zulmeden toplumun iirettigi bir bostan korkulugu3, Albi Hagli Se-
feri ve Engizisyonun kendini gergeklestiren kehaneti, bir icadidir.”
demektedirler. Bu tarihgiler temel itibariyle Katarlarin gercekten var
olup olmadigin sorgulamaktadir.

Siipheci goriisli savunan tarihgiler yalmzca Pegg ve R. I. Mo-
ore’dan ibaret degildir. Moore'un, 1999'da yayinlanan, Monique
Zerner'm editorliiglinii yaptig1 Inventer I'hérésie? Discours polémiques
et pouvoirs avant I’ Inquisition isimli eserden etkilendigi soylenmekte-
dir. Uwe Brunnin XII. yiizyilin ortalarinda Rheinland'da heresi ra-
porlar {izerine yazdig: eseri, Hilbert Chiu'nun akademik teolojide

3% Giuintimiiz kaynaklarinda Katarlar ¢alisan tarihgiler gelenekselci ve stipheci sek-
linde ayrilmaktadir ve siipheci olmayan biitiin tarihgilerin ¢ogunlukla “gelenek-
selci” oldugu belirtilmektedir.

3 Kaynaklarda Straw man of a persecuting society seklinde ifade edilmektedir. John
Arberth, Contesting the Middle Ages: Debates that are Changing Our Narrative of Me-
dieval History (Taylor & Francis Group, 2018).
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diializmin insastyla ilgili a¢iklamalari, Mark Pegg'in XIII. yiizyilin
ortalarini konu alan ¢alismasi bu gruptandir.*

Stipheci kategorisine dahil edilen tarihgilerin hepsi aym goriiste
degillerdir. En radikal septiklerden kabul edilen Pegg’in diisiince-
leri incelendiginde, Katarlarin bir Balkan heresisi olmadigi, zulme-
den toplumun insa ettigi bir topluluk*' olmadig1, dahas1 boyle bir
fenomenin Orta Cag’da tarihte hi¢ var olmadig1 iddialarinin 6ne ¢ik-
tig1 goriiliir. Ona gore, “Katarlar” yalnizca XIX. yiizyil akademis-
yenlerinin bir icadidir.®? Hatta Orta Cag entelektiielleri heresiyi
nasil icat ettiyse, XIX. yiizyil akademisyenleri ayni sekilde Katarlar:
icat etmigslerdir. XIX. yiizyilda din ¢alisan akademisyenlerin genel
calisma prensiplerini dogru bulmamig olmasi onu bu kanaate sevk
etmistir. Pegg’e gore bu akademisyenler dinleri yalnizca soyut dokt-
rinler, farkli tutumlar, hi¢ degisiklige ugramamais temsiller gibi sun-
muglardir. Bunun sonucunda Katarlar arastirmacilarin zihninde
degismez, sabit diialist bir 6gretiden ibaret bir hareket olarak kal-
maya mecbur birakilmistir. Halbuki ona gore, diializm Katarlarin
ayrilmaz bir parcas: degildir. Bilakis Oksitan (occitan®) kiiltiirii di-
nin ¢ok 6nemli bir parcasidir. Pegg’e gore ‘Iyi Insanlar’a (Katarlar)
atfedilen meziyetler, aslinda Oksitan kiiltiirlinde bulunan nezaket
ve kutsalligin birer ifadesidir.

Pegg silsile/jeneoloji fikrini kiyasiya elestirmektedir. Ona gore
XIX. yiizy1l akademisyenleri, adeta ylizyillar boyunca bir siirii farkl
toplum ortaya ¢ikmamis, bu toplumlar zamanla hi¢ kaybolmamus,
hig cografi ve kiiltiirel farklar1 olmamis ve tamamen aynilarmis gibi
Katarlar silsile/jeneoloji teorisiyle, Maniheizm’e kadar geriye gotii-
rerek diialist bir zincirle birbirine baglamislardir. Pegg bu argiima-
nimi gliclendirmek icin S6r Thomas Browne’dan bir alint1 yapar ve
onun meseleyi gayet veciz bir sekilde 6zetledigini belirtir: “(Here-
tikler) Yazarlar1 gibi yok olmadilar. Arathusa nehri gibilerdi. Bir
yerde yok olsalar da bagka bir yerde yine ¢iktilar”. Dolayisiyla Pegg

40 Michael D. Barbezat, Burning Bodies: Communities, Eschatology, and the Punishment
of Heresy in the Middle Ages (2018), 6.

4 “Construction of a Persecuting Society” seklinde kavramsallastirilan ifade kast
edilmektedir.

42 Mark Gregory Pegg, “The Paradigm of Catharism; or, the Historians’ Illusion,”
Cathars in Question, ed. Antonio Sennis (Boydell & Brewer, 2016), 21.

4 Donemin Giiney Fransa’sinda Oksitan dili (ok dili) konusulmaktaydi. Bolge za-
man zaman Oksitanya ve kiiltiirii ve dili de Oksitan sekilde anilmaktaydi.
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ozetledigimiz sakincalar sebebiyle Katarizm olmaksizin yeniden bir
heresi tarihi yazilmasi gerektigini ifade etmektedir. XIX. yiizyil din
calismalarindaki bakis agisinin yalnizca tek bir metinden hareket et-
tigini* ancak buna mukabil artik tarihi ve antropolojik derinlikle ve
daha genis bakis agilartyla konuya yaklasilmas: gerektigini savun-
maktadir. Bunun yaninda fikirlerin, toplumlarmn birbiriyle Ortiis-
mesi gerektigini ifade etmektedir.

Pegg, stipheci olmasina karsin, bazi noktalarda Moore’dan ay-
rilmaktadir. Bu noktalardan biri Moore’un meshur “zulmeden top-
lumun ingast” teorisidir. “Gelenekselci”lerden kabul edilmesine
ragmen, Claire Taylor dahi, Moore'un bu teorisini, heresinin anla-
silmasina biiyiik katki sagladigini belirterek takdir etmistir.* Hatta,
sirf Moore’un bu teorisini konusmak tizere, Michigan’da bir Orta
Cag kongresi toplanmis, daha sonra s6z konusu kongre bu teorinin
ismiyle kitaplastirilmigtir. 4t

R. I. Moore, Formation of Persequiting Societ’sinde zulim goren
topluluklarin yalmzca heretikleri degil, ge¢ donem XI. yiizyil son-
ras1 Hiristiyan toplumunda diglanan Yahudiler, Miisliimanlar gibi
“azinliklar”, clizzamli, vebali gibi goriiniir saglik sorunu yasayan,

4 Pegg ayrica Encyclopedia Britanica’da Conybeare” in Maniheistlerin dogrudan
torunlar1 oldugu konusunda siiphesi olmadan yazdig1 Cathars maddesinin de
arastirmacilara ciddi bir tesiri oldugunu kaydeder. S6z konusu maddede heresi
gruplarinin zaman ve mekandan bagimsiz olarak tamami ayn1 heresi olarak al-
gilandigini, uzun siiren gizli diasporadan sonra X. ve XIV. yiizyillarda Pavliken-
ler Bogomiller olarak giin yiiziine giktiklarini, bu gruplarin diialist egilimleri olan
her heresi gibi ayrimciliga maruz kaldiklarini séylediklerini aktarir. Bu maddeye
gore Maniheistlerin ardillari olan Bogomiller sik sik italya’y: ziyaret etmekte-
lerdi. Bu durum Italya’daki Katarlarla baglanti kuruldugunu ifade etmektedir.
(s. 182). Albigensis maddesinde de (Paul Daniel Alphandéry) Conybeare’e gore
daha dizginlenmis bir tonda yazildigindan bahseder. Maniheistler gz ard: edil-
digini ancak Bogomil ve Pavliken etkisinin net olarak kabul edildigini aktarir.
Albigenler (Katarlar)'in ilk Limousin’de 1012 ve 1020 civarinda goriildiigiinii ve
son olarak XI. yiizyilin ilk zamanlarinda Toulouse’a gog ettikleri aktarilir. 80 yil
sonraki edisyonda da Encyclopedia of Religion’da ayn1 sekilde oldugunu belirt-
mistir. Boylelikle bu yazarlar Pegg’e gore kendilerinden 6nceki yiizyilda Katarlar
hakkinda ve diger biitiin heretikler hakkinda ne diisiiniiyorlarsa onu kendi ¢ag-
larina aktarmiglardir.

4 Claire Taylor, Heresy, Crusade and Inquisition in Medieval Quercy (York University
Press, 2011), 17.

4 International Medieval Congress Kalamazoo, Michigan, R. I. Moore ve Michael
Frasetto, Heresy and the Persecuting Society in the Middle Ages: Essays on the Work of
R. I. Moore (Leiden: Brill, 2006).
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ancak dini bakimdan da cezalandirildig1 diisiiniilen insanlari, escin-
seller gibi toplumun ahlaki a¢idan dogru bulmayip reddettigi ke-
simleri de kapsadigini iddia etmektedir. Bunun igin Orta Cag
otoritelerinin kinanmas: gerektigini belirten Moore, sunlar1 aktar-
maktadir: “Zuliim, siyasi niifuz yarisinda bir silah olarak basladi,
galip gelenlerce toplum tizerindeki giiclerini pekistirebilmek igin bir
araca doniistiiriildi.#” Moore, zulmiin durup dururken ortaya ¢ik-
madiginy, yeni hedefler dogrultusunda baskinin arttirllmadigin dii-
sinmektedir. Ona gore, daha ziyade, heretiklerin tespit edilip
toplumdan dislanmasi, otoritenin mesrulastirilmasi ve genisletme-
sine imkan tanumistir. Merkezi giiclerin yiikselise gecmesi de bunu
pekistirmistir. Moore’a gore, bu durumun ortaya ¢ikma sebebi, yeni
¢ikan egitimli seckinlerin, okullar vasitasiyla fikirlerini yaymasidir.
Moore, bu egitimli kesimin fikirlerini hem sekiiler yonetime hem de
dini merkezilestirip biirokrasiyi olusturmak suretiyle topluma da-
yattigin1 savunur. 4

Moore’un eserinin temel iddiasi, prenslerin veya piskoposlarmn
kanaatlerinin, zamanla halk nezdinde heretikler, Yahudiler gibi 6te-
kiler hakkinda bir nefret duygusu olusturulmasi, bununla zulmiin
kolay uygulanmasma zemin hazirlanmasidir.¥ Dolayisiyla bu
gruplarin aslinda gercekten tehlike olusturmadiklari, ancak bir teh-
dit algis1 insa edildikten sonra, bunun herkesce kabul edilmesi sag-
lanip zulmiin bu sekilde mesrulastirildig: fikri savunulmaktadir.

Ote yandan, Orta Cag heresi tarihi sahasindaki calismalarina
yarim asirdir devam eden Moore, daha 6nce bizim giincel goriis ola-
rak tanimladigimiz bakis agisina sahipken, sonradan “septik” yak-
lasima katilmigtir. Moore, Georges Duby’nin tarihin degistigini
sOylemesi gibi, tarih biliminin ve tarih¢inin de gelismeye agik olmasi
gerektigini vurgular. Moore’a gore degisen ve gelisen yalnizca tarih
ve tarihgi degildir. Ona gore Katarlar baglaminda XIII. yiizyilda ya-
sanan en biiyiik yanilgilardan biri heresinin ayni kaldiginin zanne-
dilmesidir. Moore bu yamilgiyr bilingli bir farkindalik
gostermedigimizde, istasyonda bulundugumuz trenin degil de

4 R. 1. Moore, The Formation of a Persecuting Society: Authority and Deviance in Wes-
tern Europe, 950-1250 (Blackwell Publishing, 2009), 146.

48 Barbezat, Burnibg Bodies, 5.

4 Detayl bilgi i¢in bk. Moore, The Formation of a Persecuting Society.
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bagka bir trenin hareket ettigini zannetmemize benzetir.® XIII. yiiz-
yil Kilisesi entelektiielerinin heresiyi daima sabit kaldigini zannedip
XII. ylizyildaki heresiyle ayni oldugunu diisiinmeleri de bunun gi-
bidir. Moore heresinin degistigini, gelistigini savunur. Buradan ha-
reketle, bizim ancak gozlerimizi bir noktada sabitlemedigimiz
takdirde diinyanin bir akis i¢inde oldugunu anlayabilecegimizi be-
lirtir.5!

Ote yandan “gelenekselciler’den olarak bilinen Peter Biller,
Moore’u ve bu degisimini The War kitabinin degerlendirmesi iize-
rinden elegtirir. Ornegin Moore’un Katarlar tarihi hakkindaki go-
rislerinin degisimi konusunda, uzmani oldugu XI. yiizyildan
uzaklasarak akademik olmayan, popiiler bir yaklasimla XII. ve XIIIL.
ylizyillara yonelmesini rahatca hareket edebilecegi kendi sahasin-
dan uzaklasmasi olarak degerlendirir. Bundan dolay: Biller'a gore
Moore'un kullandig1 kaynaklar yeterince giivenilir degildir. Bu se-
beple Moore un argiimanlarinin zayifladigini diistiniir.

Moore'un ¢ok radikal bir degisimle siipheci fikre gectigini be-
lirten Biller, Katarizmin “yapilandirilmis” bir grup oldugu 6nerisini
sundugunu aktarir. Moore bu teoriyle Katarlarin “icat” edildigini,
bu icatta yerel Kilisenin, Kilise adamlarinin siki sikiya muhafaza et-
tikleri hayal giiclerinin® ve 1230 y1li sonrasinda Dominiken Engizis-
yoncularin yaraticiliginin etkili oldugunu belirtmektedir. Biller'mn
Moore’a elestirileri bunlarla sinurli kalmaz; ayrica belgelere yakla-
simi1 da elestirir. Biller'a gore Moore, bir taraftan belgelerin siyasi
baglami, yazarlarin abartili davranip davranmadigiyla ve metnin
sahte olup olmadigiyla ilgilenirken, diger taraftan metnin yazildig:
baglami degerlendirmeyi, bu baglami, metnin tiirii, dili ve sekliyle
iligkilendirmeyi ihmal etmektedir. Buradan hareketle Biller, Mo-
ore’un elestirel yorum yaparken tek yonlii bir tutum sergiledigini
savunur. Boylelikle, metnin varligini goz ardi eden ve degerini tak-
dir etmeyen bir yaklagim sergiledigini diisiiniir. Hatta bu konudaki
elestirisini keskinlestirerek Moore’un Toulouse’daki heresinin var-
Iigiyla ilgili uzlasma kararnamelerini degerlendirmesini ve siireg

50 Cathars in Question: A Responce to Pete Biller, http://rimoore.net/2016/11/13/cat-
hars-in-question-a-response-to-pete-biller/ (Son giincelleme: 9 Aralik 2020).

51 Cathars in Question: A Responce to Pete Biller, http://rimoore.net/2016/11/13/cat-
hars-in-question-a-response-to-pete-biller/ (Son giincelleme: 9 Aralik 2020).

52 Augustinus ve daha sonra XII. ve XIII. yiizyillarda yazilan reddiyeler kastedil-
mektedir.
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igerisinde ulastig1 neticeyi elestirir. Ona gore Moore, Canterbury’li
Gervase'nin 1177’de yazdigy, heretiklerin iki prensipten® bahsettigi
bir mektuptan séz etmesini “ni¢gin baska bir kaynakta deginilme-
mis?” diyerek gecistirmistir. Biller, Moore'un eserin ilerleyen bo-
liimlerinde s6z konusu kaynag1 “otantikse” diyerek itibarsizlastirip,
nihayet son boliimde metnin sahte oldugu sonucuna vardigini sdy-
ler.

Moore’un en onemli iddialarindan birisi, Katarlar kilisesinin
XIII. ylizyila kadar hig fiziken goriilmedigi, dolayisiyla XIII. ytizyil
oncesinde Katarlarin bir fenomen olarak var olmadiklar: diigiince-
sidir. Dolayistyla bu kilisenin Dogu kokenlerinin tamamen bir mit-
ten ibaret oldugunu belirtir. Hatta bu konuda Biller, Moore'un
Bogomillerin hala konusulmasini tahfif eden ifadesi konusunda,
Moore’u yeterli delille izale etmemesi sebebiyle elestirir.>* Diger ta-
raftan Moore, Biller'in XII. yiizyilda organize olmus bir diialist yap:
olabilirdi diisiincesini zaten higbir zaman inkar etmedigini soyleye-
rek kendisini savunur.

Stipheci tarihgilerden Jean-Louis Biget, once evanjelik amac-
larla yola ¢ikan dini muhalefetin(“heresi”’nin) giderek ruhbaniyet
karsithigina (anticlericalism), daha sonra da diialist bir heresiye do-
niistiigiinii iddia eder. Ancak Biget, bu muhalefetin, sadece entelek-
tiel Kilise adamlarindan olusan seckinlerin zihinlerinde var
oldugunu ve halka bu sekilde lanse ettiklerini diistinmektedir.%
Yine siipheci tarihgilerden Julien Théry-Astruc, Katarlara ait oldugu
iddia edilen “diialist 6gretinin” entelektiiellerin hayal {iriinlerinin
topluma yansitilmasi sonucunda ortaya ¢iktigini, dolayisiyla Katar-
larda diializmin gergekten var olmadigini iddia etmektedir.5

Moore’a gore, Uwe Brunn, XII. yiizyilda Rhineland’da Katarla-
rin gorildiigiinii iddia eden “geleneksel” goriise oldiiriicii darbeyi

53 Kot ve iyi Tanr, dializm.

5 Peter Biller, “Goodbye to Cathars”, Cathars in Question, ed. Antonio Sennis (Boy-
dell & Brewer, 2016), 288. (Text and Context in Early Popular Heresy, 2009'daki
Leeds Medieval Congress)

%  Barbezat, Burning Bodies; Jean-Louis Biget, Hérésie et inquisition dans le Midi de la
France (Paris: Picard, 2007), 107-115.

5 Julien Théry-Astruc, “The Heretical Dissidence of the ‘Good Men’ in the Albi-
geois (1276-1329)”: Localism and Resistance to Roman Clericalism,” Cathars in
Question, ed. Antonio Sennis (Boydell & Brewer, 2016), 81.
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vuran kisidir.?” Frankafon ¢alismalarindaki -Katarlarin tarihi ger-
¢ekligini sorgulayan- siipheci yaklasim Monique Zerner'in Inventer
I'hérésie?®® isimli eseri ile baslamistir. Brunn, bu siipheci kanadin
yeni temsilcisidir. Brunn, terim tartismalarinda da stipheci yakla-
simla ayn fikirdedir. Katar teriminin, Rheinland'da, XII. yiizyilda,
ozellikle Schonau'lu Eckbert’in diger reddiyelerden 6grendigi kalip-
lar1 ¢esitli muhalif gruplar tarif etmek i¢in kullanmasiyla ortaya ¢ik-
t1g1 neticesine ulasir. Brunn’a gore, bunun sebebi, Benedikten
kesisi Eckbert'in, Augustine’in Maniheizm ve Katarlar kelimeleri-
nin bir arada oldugu Kilise konseylerinden, rahiplik egitiminde kar-
silastigi edebi kavramlardan bir tiirlii kendisini alamamasidir.
Netice itibariyle Brunn'un ¢alismasi, Eckbert’in “Katarlarmni” baska
yerlerdeki diger muhalif gruplarla iliskilendirmek ve onlarin teolo-
jisini Katar teolojisine uygulamaya ¢alisan modern bilimsel anlati-
lara meydan okumaktadir.

Pegg ve Brunn, heresi ¢alismalarindaki historiografinin iki ka-
naldan geldigini savunur. Birisi Orta Cag yazarlarinin varsayimlar:
ve zihinleri olusturduklari filtrelerden hareket eder. Digeri heresi
alanindaki modern bilimsel verilerle sekillenir.

V. Terim Tartismasi

Orta Cag Hiristiyan “heresisi” hakkindaki en giincel tartismalarin
merkezinde, bu gruplarin Katolik kaynaklariyla ¢alisiilmasinin nes-
nel olmamasi yer alir. Bu sebeple bu gruplar1 “heretik”, “diialist”,
“Katar” gibi ifadelerle isimlendirmenin Katolik kaynaklarin etki-
sinde kalarak Kilise'nin tarafinda yer almak anlamina geldigi diisii-
niilmektedir. Dolayisiyla Katarlar terimi, “heretik”, “heresi” terimleri
gibi artik tartismaya actk durumdadir.® Bunun sebebi Cathari keli-

57 Moore, “Principles at Stake,” s. 262.

%  Monique Zerner (ed), Inventer I'hérésie? Discours polémiques et pouvoirs avant
Vinquisition (Nice: Centre d'Etudes Médiévales, 1998).

% Burning Bodies’ten aktaran Uwe Brunn, Des contestataires aux “Cathares” Discours
de réforme et propagande antihérétique dans les pays du Rhin et de la Meuse avant I'Inqu-
isition (Paris: Institut d’Etudes Augustiniennes, 2006).

00 R.I. Moore ile gerek New Castle’da yiizyiize goriismelerimizde gerekse e-posta
lizerinden yazismalarimizda “Katar” kelimesini calismalarimizda kullanmamiz
gerektigini siki siki tembih etmesi ve bdyle bir durumda bu yaklasimdaki bir ¢a-
lismay1 okuma konusunda bile isteksizlik gosterilebilecegini belirtmesi ilgingtir.
Ancak yine bizzat derslerine katilip dogrudan ¢alismalarimiza katki saglayan
Andrew Roach, Moore’la ayni fikirde degildir. Keza, Peter Biller ve talebeleri de
ayni kanaattedir.
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mesini ilk defa meshur Katar reddiyecisi Katolik Schonau’lu Eck-
bert'in, 1163’te Koln’deki “heretikleri” tanimlarken kullanmasidir.
Sonraki yillarda Sermones Contra Catharos ismindeki reddiyesinde
de ayni ifadeyi kullanmistir. S6z konusu dini muhalefet grubu ken-
dilerinden hig¢bir zaman “Katar” seklinde bahsetmemis, kendilerini
“lyi Hiristiyanlar”, “Iyi Kadimnlar”, “Iyi Erkekler” olarak tanimla-
mislardir. Dolayisiyla “Katar” teriminin reddiyelerdeki kullanimi,
hatta cathar kelimesinin cat’den geldigi ve kediye taptiklar: gibi id-
dialar da g6z oniinde bulundurulursa, aslinda “Katarlar” kelimesi-
nin bir agagilama ifadesi oldugu rahatca anlagilabilir. Bunun yam
sira “heretik” tanimlamasinin asagilama icerdigi, bir otekilestirme
ifadesi oldugu ve “doksa”nin, yani dogrunun zittini ifade ettigi ve
netice itibariyle asla objektif olmadig1 zaten agiktir. Ayrica “Mani-
heist” ve bunu ima eden “diialist” terimleri de ¢ok objektif goriin-
memektedir. Zira “maniac” kelimesinden tiiretildigi bilinen
“Maniheist” terimi Orta Caglarda bir asagilama ifadesi olarak da
kullanilmaktaydi.6!. “Katarizm” kelimesini ilk olarak tartismaya
acanlardan birisi Corruption of Angels isimli eseriyle Mark Pegg’dir.®?
Pegg’in bu konudaki temel iddiasi, -yukarida bahsettigimiz
Schonau’lu Ecbert’in reddiyesine referansla- Katar kelimesinin Ka-
tolikler tarafindan kullanildig;, hatta ilk defa bir reddiyede kullarl-
digidir. Pegg, ayrica Katarlarin kendilerine Katar degil de
erkeklerine “Iyi Adam”, kadinlarmaysa “Iyi Kadin” dediklerini de
hatirlatmaktadir. Bu tartismaya 2012 yilinda katilan R. I. Moore, The
War on Heresy isimli calismasiyla Pegg’in tezine destek vermistir.
Daha sonra 2016 yilinda yayinlanan ve “Katarlar” hakkindaki en
giincel calisma olan Cathars in Question' isimli eserde, sahanin dua-
yenlerinden Biller, kitapta kendisine ayrilan boliimde bu konuyu ele
almus, s6z konusu arastirmacilar1 epeyce elestirmistir. Biller, terim-
ler hakkinda takip edilen bir prensibin gerekliligini vurgularken,
ayni1 zamanda Pegg ve Moore'un Almanca literatiirdeki elestirel

61 Kelimenin koken itibariyle mania’dan geldigine dair bk. C. T. Onions (ed), "Ma-
nia”, The Oxford Dictionary of English Etymology (New York-Oxford: Clarendon
Press, 1966), 551-552.

©2  Mark Pegg, The Corruption of Angels: the Great Inquisition of 1245-1246 (Princeton
University Press, 2009). Pegg, bu eserde ve “On Cathars, Albigenses or Good
Men of Languedoc” isimli makalesinde “Katar” ve “Katarizm” kelimelerini ele
almaktadar.
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yaklasimlar: takip etmediklerini belirtmistir. Daha sonra R. 1. Mo-
ore, kendi sitesinde Peter Biller'in bu yazisina “Cathars in Question:
a Response to Peter Biller” basligiyla bir cevap vermistir.®® Sonug
olarak “Katar” kelimesinin kullanimi1 halen tartismalidir.

VI. Bogomil-Katar Baglantis1 ve Diializm Tartismasi

Katar- Bogomil baglantisin1 daha ¢ok giincel goriisii savunan tarih-
ciler kabul etmektedir. Bogomillerin ve Katarlarin katildig1 diisiinii-
len St. Félix-de-Caramen konsili Bogomil-Katar baglantisin
savunan tarihgiler agisindan kritik bir baglanti noktasi ve argtiman-
lar1 i¢in bir delil niteligindedir. Ciinkii bu tarihgilere gore bu konsil
Bogomillerin ve mutlak diializmin Languedoc’a gelisi anlamina gel-
mektedir. St. Félix, Toulouse'un giineyinde, yani Languedoc bdlge-
sinde bulunmaktadir. Bu toplanti, s6z konusu tarihgilerce bir nevi
Katarlarin ilimh diializmden mutlak diializme ge¢gme seremonisi
gibi anlasilmaktadir. Ancak bu konsilin ¢ok da miihim olmadiginm
diisiinen bazi tarihgiler de vardir ve Mark Pegg bunlardan birisidir.
Pegg, bu konsilin gercekten toplandigina dair delillerin ikna edecek
kadar yeterli olmadigim savunur.# Anne Brenon da konsilin eklesi-
yastik organizasyonlar agisindan 6nemli oldugunu, ancak Katar
doktrinleri agisindan mithim olmadigina inanur.®

italyan Raffaello Morghen gibi diger bazi tarihgiler, temel pren-
siplerini Bogomil 6gretisinden alan, dolayisiyla bir¢ok agidan onlar-
dan etkilenmeleri beklenen heretiklerin, diializme acik bir referans
vermemelerine dikkat cekmektedir. Hatta beklenen benzerligin ak-
sine, Katarlarin bazi inanglari, Cosmas’m¢ eserinde belirtilen Bogo-
mil inanglariyla kiyaslanamayacak diizeyde Bogomiller'den
farklidir. Morghen, Katarlarin tiim 6zelliklerinin dis etkilere ihtiyag
duyulmadan da anlasilabilecegini ileri siirmektedir. Bunun da ote-
sinde Morghen’a gore Dondaine’in yaptig1 analojilerde baz1 sakin-
calar da bulunmaktadir.®

6 Cathars in Question: A Responce to Pete Biller, http://rimoore.net/2016/11/13/cat-
hars-in-question-a-response-to-pete-biller/ (Son giincelleme: 9 Aralik 2020).

64 Mark Pegg, The Corruption of Angels.

% Anne Bradford Townsend, The Cathars of Languedoc as Heretics: From the Perspec-
tives of Five Contemporary Scholars (Basilmamis Doktora Tezi, Union Insti-
tute&University Cincinnati, Ohio: 2007), 28-29.

¢  Bogomiller hakkinda birinci elden bilgi edinebildigimiz bir kaynaktir.

&7 R. 1. Moore, The Birth of Popular Heresy, (London: Edward Arnold, 1975), 5-6; R. L.
Moore, The Origins of European Dissent (Oxford: 1985), 8-20.
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Giiniimiiz tarihgilerinden Bogomil baglantisin1 en ¢ok savunan
akademisyenlerden birinin Bernard Hamilton oldugu sdylenebilir.
Hamilton’a gore, aksini iddia eden tarihgilerin “Bogomillerin X.
ylizyillda Bat1 Avrupa’da olduklarina dair kuvvetli bir delil yoktur”
itirazlar1 ¢ok onemli degildir. Nitekim ona gore s6z konusu do-
nemde Bizans Imparatorlugunda dahi Bogomilleri teshis edebilmek
ve onlar1 Ortodoks kesislerden ayirt edebilmek hi¢ de kolay bir is
degildir. Bu sebeple ona gore Bogomillerin Avrupa’da tantnamamis
olmalar1 normaldir. Yine Hamilton, XI. ytizyilin ilk yarisinda Bati
Avrupa’da onemli sayida Ortodoks kesisin var oldugunu, ancak
eger XL yiizyilin ilk yarisinda Bogomiller ve Bat1 Avrupa arasinda
gercekten bir baglanti vardiysa da bu baglantinin ne goriiniir dii-
zeyde ne de uzun soluklu olmadigim belirtir. Ote yandan Hamilton,
1325’ te son Katar din adamlarinin izlerinin Bat1 Avrupa’dan silinir-
ken, Papa XII-. John, Bosnali Stephen Katromanic’e kalabalik bir he-
retik grubunun bir araya gelip Bosna'ya gog ettigini yazmustir.
Hamilton Papa’ya ulasan bu bilginin dogru olmas: durumunda Bo-
gomil ve Katar baglarinin son ana kadar devam ettigi sonucunun
cikarilabilecegini iddia etmektedir.

Bat1 Avrupa’ya diializmin gelisine dair en kesin delil, gelenek-
sel olarak 1167 yilinda oldugu sdylenen ancak daha biiyiik olasilikla
1174 yilinda gerceklesen St. Félix-de-Caramen konsilidir. Her ne ka-
dar bu toplantiy1 bildiren belge muhtemelen bu tiir birkag toplantiy1
bir araya getirse ve 1232 yilinda yazilsa da Languedoc ve Giiney
Fransa'daki Katarizmin kokenleri ve dogast hakkinda net bir kanit
sunmaktadir. Konsil, Kuzey Fransa, Albi ve Lombardiya'dan Katar
piskoposlarinin bir araya gelmesiyle birlikte, Carcassonne, Agen ve
Toulouse'daki Katarlar kiliselerinin temsilcileriyle yapild1 ve bas-
kanligini Dogu misyoneri Papa Niquinta veya Constantinople Nice-
tas gerceklestirdi. 5

Malcolm Lambert gelenekselci olmayan, fakat Bogomil etkisini
kabul eden tarihgiler arasindadir. Lambert Ademar’in XI. yiizyilda
heretikleri tasvir ederken Maniheizme benzettiginin farkindadir.
Onun Aquitaine’de Maniheistlerin ortaya ¢iktigini iddia ettigini be-

¢ Michael Frasetto, Heretic Lives Frassetto, Heretic lives: Medieval Heresy from Bogomil
and the Cathars to Wyclif and Hus (London: Profile Books, 2007), 76-78.
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lirtir. Evliligi, et yemeyi, vaftizi, haci, “Kutsal” Kilisenin kurtaricili-
g1n1 reddettigini belirtir.®® Ayrica Ademar’in heretikler i¢cin Manihe-
ist demekten g¢ekinmedigi yineler, bu konuda yalmiz olmadigini
belirtir. Landulf'un Montforte’taki grup icin, Yukar1 Lorrraine’deki
gruplar icin bir kronikginin, Chalon-sur-Marne’nin Liege’li
Wazo'ya yazdig1 mektupta bolgesindeki heretiklerin Maninin Kut-
sal ruh olduguna inandiklarin belirtir. Ancak Lambert’a gore bu ki-
silerin Maniyi duymus olmalar1 pek muhtemel degildi.”
Dolayisiyla aslinda Lambert geleneksel goriisii desteklemez ama
heresi gruplarmi XI. yiizyildan itibaren incelemeye baslar. Ayrica
Katarlarin Bogomillerin mirasgisi oldugunu diistinmektedir.

Bernard Hamilton'in radikal diializmin Nicetas’in ziyaretinden
sonra benimsenmis oldugunu kabul ettigini ifade eder. Albi Hagl
Seferi bittiginde Cascasson’lu Bartholomew’un Agen’de 1limh diia-
lizmin gii¢lenmesi i¢in ¢alistigini ancak ¢ok etkili olmadigini belirt-
mektedir. Anne Brenon'un Les Cathares isimli eserinde (s. 131-140)
Languedoc’taki Katarlarin din adamlarinin Nicetas sayesinde mut-
lak diializme gectikleri goriisiinii reddettiklerini belirttigini aktarir.
Buna delil olarak da Brenon’un Raimon de Baimiac'in ilimli diializ-
mini gosterdigini kaydeder.” Katarlarin Bogomillerin mirasgis: ol-
dugunu soyler. Bunu genellikle ibadet {izerinden delillendirir.
Ikisinin de haci reddetmesi gibi mit ve doktrinlerinin birbirine geg-
melerine ragmen, tamamen ayni iki grup olmadiklarmi belirtir.”
Bunlar1 yine consolomentum gibi bazi ibadetler tizerinden agiklar

Sonug

Katarlar’a dair tarih yazimimin en az Katarlar kadar enteresan ve an-
lagilmay1 bekleyen bir seriivene benzetilebilir. XIII. yiizyildan bag-
layan ve XIX. ylizyilla kadar cesitli dini, dini ve ideolojik arka
planlara dogrudan maruz kalan bu tarih yaziminin, giiniimiizde
nispeten daha objektif yontemlerle ¢alisilmaya baslandigini soyle-
mek miimkiind{ir.

Her ne kadar bazi calismalarda heretiklerin Maniheizm ve
Dogu kokenli oldugu kesinmis gibi kabul edilse de bu goriis artik

¢  Malcolm Lambert, Medieval Heresy: Popular Movements from the Gregorian Reform
to the Reformation (Oxford: Blackwell, 2002), 25.

70 Lambert, Medieval Heresy, 38.

7t Lambert, Medieval Heresy, 143.

72 Malcolm Lambert, The Cathars (Blackwell Publishing, 2007), 32.
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giiniimiizde ¢ok takip edilmiyor gibi goriinmektedir. Bunun ya-
ninda Katarlarla ilgili tarih yazimina son dénemdeki calismalara ba-
kildiginda keskin bir ayrim goze ¢arpmaktadir. Septik paradigmay
savunmayan biitiin tarihgiler gelenekselci olarak nitelendirilmekte-
dir. Ancak (i) jeneoloji diisiincesini savunan, (ii) Maniheist kokeni
savunmayan, (iii) her ikisini de kdken olarak kabul etmeyen ancak
Bogomiller baglantistnin miimkiin oldugunu diistinen ve (iv) boyle
bir baglantinin olmadigini diisiinenler gibi pek ¢ok kategoriden s6z
edilebilir. Dolayistyla bu ¢alismada septik yaklasima karsi ¢ikan her
tarihcinin ayni bigcimde diisiinmedigi ve en azindan bir kategorinin
daha eklenmesinin daha uygun olabilecegi diisiiniilmektedir. Bu-
rada On goriilen tasnife gore, 1950 6ncesi savunulan Maniheist ko-
ken ve jeneoloji/silsile teorisi geleneksel yaklasim, bu kokenleri
kabul etmeyen ancak septik diisiinceye 6nemli bazi noktalarda eles-
tiren tarihgiler giincel goriis olarak tamimlanmakta ve septik dii-
siince {iciinctii bir kategori olarak kabul edilmektedir.

Calismadaki iddialardan bir digeri sudur: Septik yaklasim bir-
¢ok konuda elestirilse de Katarlar calismalarinin tekrar giindeme
alinmasi, gelistirilmesi acisindan ¢ok faydali olmustur. Giincel pa-
radigmay1 savunan tarihgiler septik tarihgileri elestirse de Maniheist
kokenin ve silsile teorisinin reddi, Katolik kaynaklarmdan elde edi-
len verilerin mutlak gerceklik olarak alinmamasi gibi pek ¢ok ko-
nuda onlarla fikir birligi icerisindedirler.

Septik goriis “Katarlar” ismi dahil olmak {izere, “heresi”, “dii-
alizm” gibi terimleri de tartismaya agmistir. Septik yaklasimin “Ka-
tarlar gercekten “heretik” bir hareket miydi yoksa Katolik
Kilisesinin kendi tahayyiilleri sonucunda kendinin var ettigi bir
diisman kategorisi miydi?” sorusunu giindeme getirmesi ve done-
min siyasi ve sosyal yapisini anlatan kaynaklardan yeniden yapilan-
dirma suretiyle bir tarih yazilmasi gerektigi fikri Katarlara dair
calismalarda bir paradigma degisimine sebep olmustur. Bu degisim
yukarida bahsettigimiz neticeler sebebiyle elbette ¢cok kiymetlidir.
Dini ve siyasi muhalefetin getirdigi bir 6tekilestirmenin varhigi da
yadsmamaz. Ancak dini agidan hicbir farklilik yasanmasaydi ve Ka-
tarlar yalnizca Katoliklerin zihinlerinde tirettikleri ve seytanlastir-
diklar1 bir diisman olsaydi ne Katarlar canli canli yakilirken atege
glilerek giderlerdi, ne de Albi Hagh Seferinin gerceklestirilmesi ve
Engizisyon Mahkemelerinin kurulmasi gibi ciddi ve biiytiik neticeler
ortaya ¢ikardi.
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Kur‘an‘in ¢ok sayidaki sure ve ayetinde, Hz. Muhammed’den dnce gelen
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ortaya cikan tipolojiler Ui grupta degerlendirilmistir. Medine’de yasayan
Yahudilerin kimlik ve geleneklerinin tespitinde tefsir rivayetlerinin
derlendigi eserlerin yani sira tarih eserleri ve son dénem tarih
calismalarindan istifade edilmistir. Ayrica Kur‘an’in Tevrat’a, Yahudilerin
ellerinde bulunan kitap(lar)a ve onlarin gelenegine ydnelik atiflari ile erken
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Abstract: Many surahs and verses of the Quran have references with different
contents to the revelations, the prophets, their followers, their traditions,
and even stories that came before Muhammad. This article deals with the
Medinan Jews, who are often directly addressed or sometimes referred to
through their behaviors and beliefs in the Quran, in a descriptive method
in the context of the related verses and the tafsir narratives of these verses
belonging to the early period (A.H. 1st-2nd century). Accordingly, the
typologies of Medinan Jews are classified into three groups. In the
determination of the identity and traditions of the Jews living in Medina,
the main source of this study is tafsir narratives with primary and
secondary historical sources. Besides, in this study, the Quran's references
to the Torah, book(s) in the hands of the Jews, and their tradition, and
some of the Torah-referenced expressions in the early narratives have been
identified in Rabbinic literature like Tanakh, Mishnah and Talmud.

Key Words: Qur‘an, Tafsir narrations, Context, The Medinan Jews, Rabbinic tra-
dition, Torah, Talmud.

Giris

Ozde aymi olan vahiy zincirinin son halkasi olarak Kur’an énceki
vahiylerin metinleri karsisinda musaddik oldugunu siklikla hatirlat-
mig, ayn1 zamanda onlarin tizerinde muheymin oldugunu belirtmis-
tir. Kur’an bir yandan onceki vahiyleri tasdik ederken diger yandan
Yahudilerin yanlis inan¢ ve uygulamalarini tashih etmektedir.
Kur’an’m Medine Yahudileri baglaminda nazil olan ayetlerindeki
tasdik, tashih ve tenkit gibi farklhilasan yaklagimlariin degerlendi-
rilebilmesi, ilgili ayetlerin niizuliine ait bilgilerin elde edilmesine
baghdir. Bu bilgileri erken donem tefsiri, diger bir ifadeyle tefsir ri-
vayetleri sunmaktadir.

Medine ve gevresinde yogun niifusa sahip Yahudi varligi, ay-
rica onlarin Hz. Muhammed ve Miisliimanlarla girdikleri iligkiler
Kur’an vahyine yansimus, iligkilerin degisen niteligi vahyin dilinde
de farklilasmalara yol agmigtir. Medine’de homojen bir Yahudi top-
lulugundan s6z etmek miimkiin olmamakla birlikte baskin Yahudi
gruplarinin Hz. Muhammed ve Miisliimanlara kars1 diismanca tu-
tumlarinin yiikselen bir ivie gostermesi, onlara kars1 vahyin dili ve
Hz. Peygamber’in tutumunun sertlesmesine sebep olmustur.
Kur’an bir yandan Medine Yahudilerini tenkit ederken bir yandan
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onlardan istisna ettigi bazilarim1 6vmekte ve kitaplarmi tasdik et-
meye devam etmektedir. Yahudilerin Miisliimanlarla girdigi
olumlu-olumsuz iligkiler, ayetlerde yerilen ve 6viilen Yahudilerin
kimlikleri gibi bilgiler de erken doneme ait tefsir ve tarih rivayetle-
rinden 6grenilebilmektedir. Boylece ayetlerin baglamina ait bu bil-
giler 6zelde Yahudiler, genelde Ehl-i Kitap’a dair Kur’an vahyinin
dogru anlasilmasini saglamaktadir. Ornegin, “ehlu’l-kitab”, “Gti'l-
kitab”, “Gti’l-"ilm”, “Gth nasiben min el-kitab” ve “ehlu’z-zikr” gibi
Hristiyanlar1 da kapsayan genel ifadelerin kullanildig1 ayetlerin esa-
sen kim(ler) ve hangi olay/olgu baglaminda geldigi bu rivayetlerden
ogrenilebilmektedir. Ayrica Kur'an’in baz1 ayetlerinde acgik¢a atif
yapilmadigi halde Hiristiyan veya Yahudi bazi grup yahut sahislar-
dan bahsedildigi tefsir rivayetlerinden &grenilebilmektedir.
Kur’an'in agik ya da ortiilii, kinayici ya da takdir edici bir dille atif-
larda bulundugu grup ve/veya sahislarin kimlikleri ile bu kimsele-
rin vahye konu tegkil etmelerinin nedenlerini anlayabilmenin, bagka
bir deyisle ayetleri anlayabilmenin yolu, bu makalede yaptigimiz
gibi, onlar1 baglamlarini gozler dniine seren tefsir rivayetleri ile oku-
maktan ge¢mektedir. Baglamsal okuma Kur’an'in yani sira vahiy
stirecindeki tarihi anlayabilmenin imkanlarini sunmaktadir.

I. Medine ve Cevresinde Yahudiler

Tarihi veriler Hz. Muhammed’e peygamberlik verildiginde Yahudi-
lerin Arap Yarimadasi'nin gesitli bolge ve sehirlerinde topluluklar
halinde yasadiklarini gostermektedir. Yahudiler, Yemen, Bahreyn,
Uman, Fedek, Hayber, Vadilkura, Teyma, Makna, Taif, Eyle, Cerb3,
Ezruh ve Medine’de yerlesmislerdir.!

Medine, Hicaz bolgesinde Yahudilerin en fazla niifusa sahip ol-
duklari bir yerlesim olmustur. Bu niifusun bir kismi1 Yahudiligi son-
radan benimsemis Arap kabilelerinden olusmakla birlikte belli bagl
Yahudi kabilelerinin go¢ yoluyla geldikleri kabul edilmektedir. On-
larin sehre ne zaman geldikleri konusunda birkag rivayete dayanan
cesitli goriigler ileri stiriilmiistiir. Yahudilerin Hicaz bolgesine geli-
sini Hz. M{isa dénemine kadar gotiirenler oldugu gibi MO 586’da
Assurlular tarafindan Kudiis'teki Siilleyman mabedinin yikilist

1 Ayrintili bilgi igin bk. Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler (Istan-
bul: Kuramer Yay., 2016), 70-105.
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ve/veya MS 70’de Romalilar tarafindan ikinci mabedin yikilisina go-
tiirenler de bulunmaktadir.? Bazi rivayetlere gore Yahudilerin Hicaz
bolgesine yerlesmelerinde, Tevrat'ta bildirildigi ileri siiriilen, bolge-
den ¢ikacak bir peygamberin beklentisi etkili olmustur.® Yarima-
daya gelen Yahudiler arasinda kohenlerden* (Har(inogullar1) bir
grup Yesrib (Medine)’e yerlesmistir.> Semhtidi’ye (6. 911/1506) gore
bu konuda nakledilen rivayetlerden en dogru olani Yahudilerin Me-
dine’ye Buhtunnasr (Nebukadnatsar) siirgiiniinden sonra yerlestik-
lerini anlatan rivayettir.¢ Buna gore Yahudilerin Yesrib’e MO 586'da
Kudiis'te birinci mabedin yikilmasiyla geldikleri, ardindan MS
70’de ikinci mabedin yikilmasiyla yeni bir go¢ dalgasinin yasandig:
sOylenebilir.

Mekke’de yerlesik bir Yahudi niifusundan soz edilmemistir.
Bununla birlikte Mekkeliler Hayber, Yemen ve Sam Yahudileri ile
iligki igerisinde olmuslar, yasamlarinin belirli dénemlerinde onlar-
dan kitaplar okuyan ve gelecege dair konusan bazi kisilerin s6zle-
rini dikkate almiglardir. Mekkelilerin diigiin torenlerinde
kullanmak {izere Hayber Yahudilerinden esya kiraladiklari, zaman
zaman islerinde Hayberli kahinelere basvurduklari ve Hayberli ka-
dinlarla evlilik yaptiklarina dair tarihi bilgiler bulunmaktadir. Bu
evliliklerden ikisini Hz. Muhammed’in biiyiik dedelerinden Hagim
ve kardesi el-Muttalib yapmustir.”

Gerek arastirmacilarin ortaya koyduklar1 bilgiler, gerekse
Kur’anin bolge Yahudilerine olan hitab1 ve onlarla ilgili bahisleri®
bolgede Israilogullar1 orijinli Yahudilerin bulundugu goriisiinii

2 Bk. Semhidi, Vefiu'l-Vefd bi-Ahbdri Dari’l-Mustafd, thk. Kasim Samerra’t (Mekke-
Medine: Muessesetu’l-Furkan 1i’t-Turasi’l-Islami, 2001), 1/293-301.

3 Bk.ibnishak, Siyer, cev. Sezai Ozel (istanbul: Akabe Yay., 1991), 134-139; Taberi,
Camiu'l-Beyin an Te vili-Ayi'l-Kurdn, thk. Abdulldh bin Abdulmuhsin et-Turki
(Kahire: Merkezu’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Arabiyyeti ve’l-Islamiyyeti, 2001),
11/237-241.

4 Kohen: Israilogullarina dini konularda rehberlik yapmalar1 i¢in Rab tarafindan
secilmis olan, Har(in ve soyundan gelen din adamlar1 sinifina verilen isimdir. Bk.
Cikas, 28 ve 29. baplar; Joseph Jacobs, “Cohen”, The Jewish Encyclopedia (JE), c. IV
(New York and London: 1903), 144.

5 Semhtdi, Vefiu'l-Vefd, 1/298.

¢ Semhtdi, Vefau'l-Vefd, 1/297.

7 Ibn Sad, Tabakat, 1/65, 67, 68-69; Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler,
82-83, 86-87.

8 Ornegin bk. Bakara, 2/40, 41, 47, 50, 72-76, 83, 87, 211, Nis4, 4/153; Maide, 5/78-81.
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giiclendirmektedir. Hz. Peygamber Medine’ye hicret etti§inde ora-
daki niifusun biiyiik ¢ogunlugunu Yahudi kabileler olusturmakta-
dir. Onlar, bir kismu aslen Yahudi, bir kism1 Arap asilli olan yirmi
civarinda Yahudi kabilesidir.® Bunlardan Nadir, Kurayza ve Ku-
rayza'ya baglh yasayan Hedl ogullariin Hz. Har(in'un soyundan
gelen kohenler olduklar1'® Medine’de Buthan kopriisiiniin yaninda
yerlesik bulunan Kaynukaogullar1 soyunun ise Hz. Y{isuf'a dayan-
dig1 belirtilmistir." S6z konusu bilgiler ve Kur’an ifadelerinin yani
sira ad1 gecen kabilelerin Israilogullari’na mensup olduklari, Hz.
Peygamber’den aktarilan bazi rivayetlerden de anlagilmaktadir. Or-
negin Hz. Peygamber Yahudi asilli esi Safiyye’yi bir olay {izerine te-
selli ederken “baban HarGn” ifadesini kullanmigtir. Yine Hz.
Peygamber kusatma sonucu Kurayzaogullari'na ceza uygulanirken
ve Huyey b. Ahtab’in idaminda onlara, baslarma gelenin yaptiklar:
yiiziinden oldugunu sdylemis ve bunu Israilogullari’nin Kur’an’da
anlatilan benzer durumlariyla iliskilendirmistir. Bu ve benzeri 6r-
nekler s6z konusu kabilelerin Hz. Peygamber zamanina kadar Ya-
hudi kimliklerini koruduklarina delil gosterilmistir.2

Medine’de Hz. Peygamber’in hicreti 6ncesinde Arap ve Yahudi
kabileleri arasinda stratejik ittifaklar yapilmis, bu ittifaklar hicret
sonrasinda birkag y1l devam etmistir. Evs kabilesi Nadirogullar1 ve
Kurayzaogullari ile miittefikken, Hazrec kabilesi Kaynukaogullar:
ile muttefiktir.’3 Yahudiler Evs ve Hazrec arasindaki catismalara
dahil olmus, bu catismalarda kendi kitaplarinin hiikmiine aykir1
davranarak birbirlerinin de kanin1 dokmiisler, sonrasinda ise kitap-
larina uymaya calisarak fidye karsihig: esirlerini kurtarmuslardir.
Bunun {izerine Bakara suresi 84-86. ayetler nazil olmustur.’* Hz.
Peygamber ise Medine’de baris ve giivenligi saglamaya ve olus-
makta olan Miisliiman toplumu korumaya c¢alismis, bunun igin

9 Semhtdi, Vefau'l-Vefd, 1/301, 308.

10 Semhadi, Vefdu'l-Vef, 1/178.

11 Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, 93.

12 Bk. Tirmizi, Menéakib, 63; Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, 90-91.
13 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, 11/207-208.

14 Mukatil, Tefsir, 1/120-121; Taberi, Camiu’l-Beyin, 11/207-215.
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“Medine Vesikas1” olarak isimlendirilen bir s6zlesme de hazirlan-
migtir.’> Hz. Peygamber ve Miisliimanlari tehdit eden ilk Yahudi ka-
bilesi Medine'nin en hareketli pazarina sahip, ekonomi basta olmak
tizere bir¢ok yonden giiglii Kaynukaogullar1 olmustur.’® Kaynuka-
ogullari’min muhasarasiyla ilgili diger Yahudi kabileleri her hangi
bir tesebbiiste bulunmazken; onlarla ittifaki olan Hazrec liderlerin-
den Abdullah b. Ubey, ¢ikarlarini korumak adina Hz. Peygamber’e
gelip onlarin giiciinden korktugunu, bu nedenle onlarla olan bagini
koparmayacagin bildirip muhasaranin yapilmamasini talep etmis-
tir. Onun aksine Ubade b. Samit Kaynuka'nin giiciine ragmen on-
larla bagimni kestigini ve Hz. Peygamber’in yaninda oldugunu
bildirmistir. Bu iki liderin olayla ilgili farkli tutumlar: sonucu el-
Maide suresi 51-56 ayetler nazil olmustur.”” Hz. Peygamber’in hic-
reti oncesinde Medine’de Yahudiler ilmi yonden de {istiin kabul
edilmektedir.18 Ornegin baz1 Arap aileler gesitli nedenlerle ¢ocukla-
rin1 Yahudilere vermisler, Nadirogullari’'nin okullarinda Yahudile-
sen c¢ocuklar kabilenin siirgiinii sirasinda onlarla birlikte
Medine’den ayrilmak istemislerdir. Cocuklarinin sehirden ayrilma-
sin1 istemeyen ailelerin Hz. Peygamber’e miiracaati {izerine dinde
zorlama olmadigimni belirten ayet nazil olmustur.?

I1. Medine’de Yahudi Din Adamlar

Tefsirlere gore Yahudi cemaatinin basindaki kisiler genellikle din
adamlardir (bilginleridir). Kur'an’da bu bilginlere rabbdniler ve
ahbir olarak atifta bulunulmustur.? Maide suresi 44. ayet bagla-
minda Ibn Abbas (6.68/687), Mucahid (6.103/721), Dahhak
(6.105/723), Hasen el-Basri (6.110/728), Katade (6.117/735) ve Ibn
Zeyd’den (6.182/798) nakledilen rivayetlerde rabbaniler (& s5E5) dle
ahbar (34aYl) hakkindaki tarimlamalara bakildiginda her iki gru-
bun alim, fakih ve kari olarak tanimlandiklari, fakat rabbanilerin iist

15 Bk. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev. Salih Tug (Ankara: Yeni Sa-
fak, 2003), 1/190-195.

16 fbn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 111/9-11; Kaynukaogullari'nin bu tehdidi {ize-
rine Ali fmran suresi 12-13. ayetler nazil olmustur. Taberi, Camiu’l-Beyin, V/239.

7. Taberi, Cimiu’'l-Beydn, VIII/505, 529-530.

18 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Daru’t-Tay-
yibe, 1999), 1/590.

19 Bk. Bakara, 2/256; Taberi, Cdmiu’l-Beyin, IV/546-551.

20 Bk. Ali imrén, 3/79; Maide, 5/44, 63.
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diizey Ogreticiler, ayni zamanda yoneticiler olduklar: goriilebilir.?!
Nitekim zikrettigi rivayetleri degerlendiren Taberi rabbanilerin in-
sanlar1 yOneten, islerini yiiriitiip meselelerini ¢ozen ilim, hikmet ve
basiret sahibi kimseler olduklarin sdylerken; ahbarin alimler olduk-
larini ve onlarin sorulan meseleler hakkinda hiikiim (fetva) verdik-
lerini belirtmis ve Kab’ul-Ahbart (6.32/653) Ornek vermistir.2
Suddi’den (6.127/745) aktarilan rivayete gére Hz. Peygamber’le
bilgi aligverisi konusunda sdzlesmis olan Ibn Striya’nin iki oglun-
dan biri rabbani, digeri Hibr’dir. Rivayetlere gore Hz. Peygamber’'in
ashabindan birkagi i¢in de rabbani ifadesi kullanilmigtir. Ornegin
Ibn Abbas'in vefat ettigi giin, “Bugiin bu {immetin rabbanisi vefat
etti” denilmistir.2

Yahudi geleneginde Tanaim ve Amoraim donemlerinde (yak-
lasik miladi ilk bes yiiz y1l) “rabbi/rav” ilim tahsil eden, dini 6greten
ve dinle mesgul olan din adamlarina verilen bir unvan iken, “rab-
ban” onlar1 (din 6gretmenlerini) yetistirenler, bir anlamda iist diizey
din alimi ve 6gretmenleridir. Yahudi tarihinde iki biiyiik ekoliin ku-
rucusu olan Hilel ve Samay gibi Yahudi din adamlarindan “rabban”
olarak bahsedilmistir.2* “Hibr” kelimesi ise Ibranice “haver” kelime-
sini karsilar. Bu kelime milattan 6nceki asirda Ferisilerden ilim tah-
sil edenler igin kullanilirken, bu mezhebin ortadan kalkmasiyla
ilimle mesgul olanlar i¢in kullanilir olmustur. Talmud’da ise
HarGn'un soyundan gelenler ile Tevrat egitimiyle mesgul olanlar
i¢in kullanilmigtir.?> Burada “k&hinan/kohanim” olarak isimlendiri-
len kohenlere de deginmek gerekir. Kohen Hz. Harin'un soyundan
gelenlere verilen bir isimdir. Islam kaynaklarina gére Medine’deki
Nadir ve Kurayzaogullar kabilelerinin bu soydan olduklar1 kabul
edilmektedir. Hz. Muhammed'in esi Safiyye'nin de kohen ailesine
mensup oldugu soylenmistir.26 Kohenler Hz. Mfisa tarafindan dini
hizmetler icin se¢ilmislerdir.?” Kohen olan bir Yahudi siradan bir

2 Taberi, Camiu’l-Beyin, VIII/451-454; bk. Salime Leyla Giirkan, “Rabbaniyytn”,
DIA, c. XXXIV (2007), 376-377; Osman Cilaci, “Ahbar”, DIA, c. 1 (1988), 485-486.

2 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, VIII/451-452.

23 Bk. ibn Ebi Hatim, Tefstru’l-Kur 'dn’il-Azim, thk. Es’Tad Muhammed Tayyib, (Ara-
biyyetu’s-Sutidiyye, Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, h.1419), IV/1140.

2 Haggai Mazuz, The Religious and Spiritual Life of the Jews of Medina (Leiden-Boston:
Brill, 2014), 21-22.

% Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, 283-284.

2% Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, 286.

27 Bk. Cikis, 28; Levililer, 8:7-9.
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Yahudi'ye gore Tevrat ve Talmud’da belirtilmis farkli uygulamalara
tabidir.?

Yukarida kismen zikrettigimiz tefsir rivayetleri ve Yahudi gele-
negi tizerine yapilan bazi caligmalardan anladigimiza gore kisaca,
rabbi/rav, rabbini ve hibr dini ilimlerle farkli seviyede mesgul olan
Yahudi bilginlerine verilen unvanlardir. Bunlardan en iist diizeyde
olan1 rabbaniliktir. Rabbaniler ayn1 zamanda topluluklarinin yone-
ticileridir. Kohenlik ise daha ziyade soya dayal1 bir unvandir. Ay-
rica baz1 kohenler bilginligin farkli seviyelerinden birine sahip
olabilmektedirler.

Kudiis’e girilmeden 6nce Kutsal alanin (¢adirin), Kudiis'te ise
Mabed’in sorumlulugu kohenlere verilmistir. Onlara toprak yerine,
iiriin ve takdimelerden (kurban) pay ayrilmustir.? Kohenler Ma-
bed’in yikilmasiyla biiyiik olgtide etkinliklerini kaybetmisler, zekat
olarak isimlendirilebilecek terumadan aldiklar1 paylar kesilmis ve
cemaatten gelen yardimlarla ge¢imlerini saglamislardir. Kur’an’da
el-Bakara suresi 79. ayette kiiciik diinya menfaatleri karsiliginda el-
leriyle yazdiklar1 kitabin Allah’tan geldigini sdyleyenlerden soz
edilmektedir. Mukatil b. Suleyman (6.150/767) ayette kastedilenle-
rin Yahudi halkinin ekinlerinden ve mallarindan aldiklar1 paylar
kaybetmemek i¢in Hz. Muhammed’in Tevrat’taki nitelikleri yerine
baska seyler yazan Yahudi reisleri oldugunu belirtmistir.® S6z ko-
nusu Yahudi reislerinin halk tarafindan kendilerine tiriinler verilen
kohenler oldugu soylenebilir.®® Suddi’den aktarilan bir rivayete
gore Yahudilerden bazilar1 yazdiklari kitaplar1 Allah tarafindan
gonderildigini sdyleyerek Araplara az bir ticretle satmaktadirlar.3
Rivayette sozii edilen kisilerin soferler® yahut topluluk liderleri,
yazdiklarinin ise “takkanot” adi verilen, topluluklarmin giindelik

2 Bk. Cikis, 28; Levililer, 9:8-18; 10:10-11; 21:13-15; Talmud Bavli (TB), Ketubot 36a;
Gittin 81a.

2 Bk. Sayilar, 18. bab; Talmud, Zeraim.

30 Mukatil, Tefsir, 1/118-119.

31 Bk. Arslantas, Hz. Muhammed Dineminde Yahudiler, 287.

%2 [bn Ebi Hatim, Tefsir, 1/154.

3 Tora'y1 yazan din adamidir. Talmud’un emri geregi her cemaatte bulunmasi zo-
runludur. Tora ve Tora pasajlarini igeren ibadet nesneleri soferler tarafindan ya-
zilir. Bk. Besalel, “Sofer”, “Soferim”, Yahudilik Ansiklopedisi (YA), c. III (2002),
631-632.
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sorunlarini ¢dzmeye yonelik fetvalar yahut belirli islerin diizenlen-
mesine yonelik yonergeler* olmasi muhtemeldir. Bunlar1 Tora ve
Talmud bilgisine dayanarak hazirladiklar i¢in Allah’tan geldigini
iddia etmis olabilirler. Belirttigimiz ayete gore onlar bu iddialarin,
yazdiklarini Araplara satarak menfaat elde etmenin bir araci yap-
miglardir. Ayrica Araplarin Medine ve Hayber’de kahin(e) olarak
isimlendirdikleri, gesitli durumlarda bilgi ve goriis almak igin ken-
dilerine bagvurduklari bazi Yahudiler bulunmaktadir. Ornegin Hz.
Muhammed’in dedesi Abdulmuttalib bir sorununu Hayberli yahut
Medineli bir Yahudi kadhineye (arrafe) damisarak ¢ozmiigtiir.3

Kur'an tefsiri ve Islam tarihi kaynaklarinda Medine’deki Ya-
hudi dini ve siyasi liderlerine sik¢a atif yapilmigtir. Bu isimlerden
onemli bir kismu tefsir rivayetlerini kaydeden eserlerde, 6zellikle
Mukatil'in tefsirinde ¢ok sayida ayetin niizuliine sebep olan kisiler
olarak zikredilmistir. Ornegin Kab b. el-Esref'in Yahudi liderleri
arasinda en fazla zikredilen isim oldugu sdylenebilir. Onu Nadiro-
gullar’’'ndan Huyey b. Ahtab ve kardegleri Cudey ile Eb(i Yasir takip
etmektedir. Ayrica Malik b. ed-Dayf, Kab b. Esid(Useyd), Said b.
Amr, Eb(i Lubabe b. Amr, Rifaa b. Zeyd, Finhas, Rafi b. Hureymile,
Zeyd b. Kays, Vehb b. Zeyd ve Numan b. Evfa da ayetlerin niizul
sebeplerini bildiren tefsir rivayetlerinde zikredilen Yahudilerin
onde gelen isimlerindendir. Bu kisiler Hz. Muhammed ve Miislii-
manlara kargt olumsuz tutumlariyla 6ne ¢ikarken® Miisliimanlig:
kabul eden Kaynukaogullari'nin alimi Abdullah b. Selam (6.43/663)
birka¢ yegeni ve bazi arkadaslariyla birlikte olumlu tutumlariyla
one gtkmuglardir.?” Kur’an ayetleri baglaminda Medine Yahudilerini
ii¢ grupta degerlendirdigimiz kisimda bu isimlere ve niizuliinde et-
kili olduklar: ayetlere deginilecektir.

34 Yusuf Besalel, “Takkanot”, YA, I1/692-693.

3  Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/33, 592.

36 Ornegin bk. Mukatil, Tefsir, 1/29, 81, 84, 87, 91, 101, 118, 120, 123, 126, 130, 147-
148, 377-379, 419; 11/319; IV/260, 275-276.

37 Ornegin bk. Suyti, ed-Durru’l-Mensiir, V/127; Mukatil, Tefsir, 1/135, 422.
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III. Tefsir Rivayetlerinde Yahudilere Ait One Cikan Bir Kurum:
Bet-Midras

Talmud’da Sanhedrin’in® hangi niteliklere sahip sehirlerde kurula-
cag1, bunun i¢in sehirde bulunmasi gereken erkek niifusunun mini-
mum sayisy, hangi kurumlarin ve hangi meslekten insanlarin
bulunmasi gerektigi tizerinde durulmustur. Bir Yahudi bilginin ya-
sayabilecegi sehirde cezalar1 uygulayabilen yetkili bir mahkeme
(bet-din), cemaat igi bir yardimlasma kurumu, sinagog, hamam, tu-
valet, mikve,® sofer, kasap, tabip, okul insa edebilen usta, ¢ocuk ve
genglerin egitim gorebilecegi okullarin bulunmas: gerekmektedir.4
Nuh Arslantag Talmud’da belirtilen her Yahudi toplulugunda bu-
lunmasi gereken temel kurumlara Arabistan Yahudilerinin de sahip
oldugunu ifade etmistir.#! Bir baskan ve iki iiyeden olusan ii¢ kisilik
konsil tarafindan idare edilen “bet-din” (cemaat evi), bulundugu
bolgedeki Yahudi cemaatinin meseleleriyle ilgilenmistir. Medine ve
Hayber Yahudilerinin baz1 meselelerini bet-dinlerinde goriistiikleri,
Hz. Peygamber’in de 6demeleri gereken bir diyeti talep etmek {izere
bir Sabat giinii Nadirogullar’’'min cemaat evine gittigi rivayet edil-
mistir.*

Yahudiler, tefsir rivayetlerinde beytu’l-midras olarak zikredi-
len, bet-midras isimli egitim-0gretim kurumlarina sahiptirler. Dini
ibadet ve torenlerini de yaptiklari bu okullarda Tevrat, Migna ve
Zebiir okumaktadirlar. Iclerinden sug isleyenleri de burada cezalan-
dirdiklari sdylenmistir.#* Gerek Hz. Peygamber’in gerekse Hz. Ebu

38 Uyeleri Yahudi alimleri ve hakimlerinden olusan iist diizey yasama ve yargi ku-
rumudur. Bu kurumda Talmud ¢alismalar: da yapilmis, bunlar “takkanot” deni-
len hiikiimlere temel tegkil etmistir. Kudiis'teki biiyiik Sanhedrin 71, diger
sehirlerdekiler 23, en kiigiik yerlesimlerdeki Bet-dinler ise 3 {iyeden olusmustur.
fkinci Mabed’in yikilisindan sonra yerini Tora, Misna ve Talmud’un ileri dii-
zeyde calisildig1 bir tiir akademi olan “Yesiva”lar almustir. Bu kurum Yahudi hu-
kukunun gelisiminde etkili olmustur. Artan Roma baskist sonucu besinci
ylizyilin baslarindan itibaren etkinligini Babil'de siirdiirmiistiir. Bk. Besalel,
“Sanhedrin”, YA, 111/564-566; “Yesiva”, YA, 111/783-786.

3 Belirli durumlarda manevi temizligin saglanmasi icin igine tam olarak dalmip
cikilmasi gereken bir tiir havuzdur. Bk. Besalel, “Mikve”, YA, 11/406-409.

40 TB, Sanhedrin, 17b.

4 Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, 289. Ayrintil1 bilgi i¢in ayni eserin
289-297 sayfa araligina bakilabilir.

4 Taberi, Camiu’l-Beyin, VI1/144; Vakidi, el-Megizi, 1/364.

4 Taberi, Camiu’l-Beydn, 11/287, 290; Anmet Onkal, “Beytiilmidras”, DIA, c. IV (is—
tanbul: 1992), 95.
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Bekr ve Hz. Omer gibi sahabilerin zaman zaman bet-midrasa gide-
rek orada bulunan Yahudi din adamlariyla konustuklar veya tar-
tistiklary; bir grup sahabinin de Hayber Yahudileri ile onlarin bet-
midraglarinda goriismeler yaptiklarini anlatan rivayetler bulun-
maktadir.# Bunlardan birinde Yahudiler kendilerinden bir kadinla
bir erkegin isledigi zina su¢u davasini Hz. Peygamber’e gotiirmiis-
ler, bunun {izerine Hz. Peygamber Kuff vadisindeki bet-midrasa git-
mis, oradaki Yahudi din alimlerinden iglerindeki en iyi alimin
Tevrat'la birlikte getirilmesini istemistir.#5 Rivayete gore Ibn
Striya'nin iki oglu Hz. Peygambere Tevrat'in zina konusundaki
hiikmiinii ve hiikmiin nasil degistirildigini anlatmislardir. Bunun
tizerine Allah “$iiphesiz Tevrat'1 biz indirdik. Icinde bir hidayet, bir

”

nur vardir...” ayetini* indirmistir. Ayette gecen rabbaniler ve

ahbardan kasit Ibn Stiriya’nin bu iki ogludur.¥

Ibn ‘Abbas’tan nakledildigine gore bagka bir zamanda Hz. Pey-
gamber Yahudilerden bir grubun Tevrat okudugu beytu’l-midras’a
girip onlar1 Allah yoluna davet ettiginde, Numan b. Amr ve Haris b.
Zeyd “Ey Muhammed! Sen hangi din iizeresin?” diye sormuslar, o
“Ibrahim’in milleti ve dini {izereyim” karsiligin1 vermis, onlar
“Ibrahim bir Yahudiydi” dediklerinde Hz. Peygamber onlara “o za-
man Tevrat'a bakalim o aramizi bulur” demistir. Fakat orada bulu-
nan Yahudiler bunu kabul etmemis ve Allah Ali imran suresi 23.
ayeti inzal etmistir.*s

Hz. Peygamber'in talimatiyla Zeyd b. Sabit'in (6.45/665) Ibra-
nice 6grendigi yerin Medine'nin Kuff vadisindeki bet-midras ol-
dugu belirtilmistir.# Hz. Omer’in de Kuff yakinlarindaki tarlasina
gidip gelirken sik sik bet-midrasa ugrayip oradaki Yahudi din bil-
ginleriyle sohbet ettigi ve tartigtig1 rivayet edilmistir.* Yahudilerin
her cemaat i¢in en az bir bet-midragin olmasi teamiiliinden hare-
ketle Medine’de birden fazla bet-midras oldugu iizerinde durul-
musgtur.>!

44 Bk. Taberi, Cimiu’l-Beyin, 11/287, 290; VIII/414-415, 425-426.
4 Taberi, Camiu’l-Beyin, VIII/450-451.

46 Ma’ide, 5/44.

4 Taberi, Camiu’l-Beyin, VIII/452-453.

4 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, V/293-294.

49 Bk. Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, 296.

50 Bk. Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/287-291.

51 Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, 296-297.
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Bet-midrasta 6gretmenlik yapanlar arasinda Ibn Stiriya, EbG
Yasir b. Ahtab ve Vehb b. Yahtida gibi din alimleri bulunmaktadir.>
Ibn Stiriya’nin biri rabbani, digeri Hibr olan iki oglu da 6gretmenler
arasindadir. Ayrica o ikisi Hz. Peygamber’le bilgi aligverisinde bu-
lunmak tizere sozlesmislerdir.® Kaynukaogullari’dan bir Yahudi
iken Miisliiman olan Abdullah b. Seldam’m babasindan Tevrat ve
Talmud 6grendigi ve bet-midrasta rabbi olarak gorev yaptigi nakle-
dilmistir.>

IV. Medine Yahudilerinin Ellerinde Bulunan Kitap(lar): Tevrat ve
Kapsami

Tek tanri inancina sahip Yahudiler igin Tevrat her seyden énemlidir.
Onlara gore Tevrat ve Israil kainattan 6nce yaratilmistir, kendilerine
ilim ve her sey olarak niteledikleri Tevrat verilmistir.%

Medineli Yahudilerin ellerinde “tomar” ve “mushaf” olarak
Tevrat bulunmakta ve bunlart bet-midraslarda okumaktadirlar.>
Nitekim Kur’an zaman zaman Yahudilerin ellerindeki kitabi cesitli
konularda sahit tutmakta, hatta Hz. Peygamber’e Tevrat1 getirip
okumalarini séylemesini buyurmaktadir.’” Suddi’den rivayet edil-
digine gore Yahudiler ¢ocuklarina oldukca kiigiik yaslarda Tevrat
ogretmeye baglamakta, bundan dolay1 da kendi giinahlarimin hafif-
letilecegine inanmaktadirlar. Abdulldh b. Selam ve Zubeyr b.
Bata'nin (6.3/625) Tevrat 6grenimlerini babalarindan aldiklar: nak-
ledilmistir.? Bazi rivayetlere dayanarak Medine Yahudileri igeri-
sinde Tora, Tefillin® ve Mezuza’'larin® istinsahin1 yapan soferlerin

52 Mukatil, Tefsir, 1/476.

5 Taberi, Camiu’l-Beyin, VIII/452.

54 Samuel b. Yahya el-Magribi, Yahudiligi Anlamak, trc. Osman Cilact (Insan Yay.,
Istanbul 1995), 107; Mustafa Fayda, “Abdullah b. Selam ”, DIA, c. 1 (1988), 135.

55 Baki Adam, “Tevrat”, DIA, c. XLI (2012): 41; Omer Faruk Harman, “Yahudilik”,
DIA, c. XLIII (2013), 206.

5  Bk. Taberi, Cimiu’l-Beyin, VIIl/414-415; Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Ya-
hudiler, s. 356.

57 Ali Imran: 3/93.

58 Bk. ibn Sad, Tabakat, 1/133; Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, 295.

% Icinde Tora pasajlari bulunan, Cumartesi ve bayram giinleri haricinde her sabah
duasinda biri kola digeri basa takilan deri kutucuklardir. Besalel, “Tefillin”, YA,
111/728-730.

60 TR AT WK MNP 9XW yw [ “Sema Yisrael: Yhoh Eloheynu Yhvh Ehad/Dinle Israil:
Asem Tanrimizdir, Asem Bir'dir’ (Tesniye, 6:4) Tora pasajinin yazilmis oldugu, bir
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bulundugu belirtilmistir. Tevrat tomar ya da mushaflarmin bet-
midras veya sinagoglar disinda baz1 Yahudilerin evlerinde de bu-
lundugu sdylenebilir.' Ornegin Hz. Peygamber Hayber fethinin ga-
nimetleri arasinda bulunan Tevrat mushaflarini talepleri {izerine
Yahudilere iade etmistir.®? Medine Yahudilerinin 6nde gelen din
adamlarindan Zubeyr’in babas1 Bata'nin Tevrat miistensihi oldugu
anlasilmaktadir. Rivayete gore Nadirogullari'nin Medine’den sii-
riilmesinin ardindan gelismeleri goriismek {izere toplanan Kuray-
‘...Tevrat'a

2

zaogullari’'na Zubeyr sOyle bir itirafta bulunmustur:
yemin olsun ki ben o peygamberin sifatin1 M{isd’ya nazil olan ve
babam Bata tarafindan istinsah edilen Tevrat'ta okumustum.” 63

Medine’de Tevrat bilgisine sahip olmayan, Tevrat't okuyama-
yan Yahudiler de bulunmaktadir. Kur’an'in bildirdigine gore Tev-
rat'1 bilenler bu kesimden Tevrat'ta bulunan baz1 bilgileri
gizlemektedirler.®* Gizlediklerinin baginda Hz. Muhammed'in pey-
gamberligi ve Kébe'nin kible oldugu bilgileri gelmektedir.

Hz. Muhammed’in Yahudilerin Medine’deki bet-midrasina zi-
yarette bulundugu bir seferinde onlara hukuki bir konuda Tevrat'ta
gecen hitkmii sordugu, bunun tizerine Yahudilerin Tevrat’1 dniine
getirip actiklar1 rivayet edilmistir. Tevrat kendisine getirildiginde
Hz. Muhammed, saygisindan olsa gerek, altindaki minderi kuca-
gina alip Tevrat’i lizerine koymus, “sana ve seni gonderene inan-
dim” demistir.®® Ayrica Hz. Peygamber’in Tevrat okuyan
Yahudileri dinledigi;*” baz1 Yahudilerin de Kur’an okurken Hz. Pey-
gamber’i dinledigi nakledilmistir.

kilifla kaplanmis, evlerin kap1 pervazlarinin sag {istiine monte edilen nesnedir.
Besalel, “Mezuza”, YA, 11/403-404.

61 Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, 293.

62 Vakidi, el-Megazi, 11/680-681.

63 Ibn Sad, Tabakat, 1/133.

64 Bk. Bakara, 2/78.

¢ Taberi, Cdmiu’l-Beyin, 11/670-673; Mukatil, Tefsir, I/147-148.

66 Ibn Kesir, Tefsir, 111/114.

67 Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/416.

¢ Suytti, ed-Durru’l-Mensiir, X111/175-177; Mukatil, Tefsir, 11/319.
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Hz. Omer’in bet-midras ziyaretlerinden birinde Tevrat'la ilgili
olarak “Tevrat'in Furkan't (Kur’an) Furkan'in da Tevrat'1t dogrula-
masini seviyorum” dedigi aktarilmistir.®® Abdullah b. Sabit'ten ak-
tarilan bir rivayete gore Hz. Omer Hz. Peygamber’e gelerek
Kurayzaogullari’'ndan bir kardesine ugradigini ve onun kendisine
Tevrat'tan bazi veciz sozler yazarak verdigini soylemis ve elindeki
sahifeyi gostermek istemistir.”” Sahabeden bazilar1 da Yahudilerin
soylediklerinden bazi seyler yazip Hz. Peygamber’e getirmisler-
dir.”! Bu rivayetlere gore Hz. Peygamber Hz. Omer’in ve sahabilerin
davraniglarimi onaylamamustir. Hz. Peygamber’in Tevrat'a sayg:
duyup, hitkmiinii uygulamasiyla sahabeye gosterdigi bu tepki ge-
liskili gibi goriinse de bunun, sahabenin ellerindeki metinleri kim-
lerden aldiklari, yazinin gelismemis olmasindan kaynaklanabilecek
yanhisliklar ve bu tip bir davranisin yayginlasmasinin yol agabile-
cegi sorunlar gibi nedenlere bagl bir tutum oldugu diisiiniilmekte-
dir. Zira Hz. Peygamber'den Israilogullar’ndan nakilde
bulunmakta bir sakinca olmadigin belirttigi rivayetler de nakledil-
mistir.”?

Okuryazar Medine Yahudilerinin Tevrat't Ibranice okuyup
Miisliimanlar igin Arapga tefsir ettikleri Eb(it Hureyre’den (6.58/678)
nakledilmistir.” Bilinen Arapgaya terciime edilmis ilk Tevrat Sura
Akademisi bagkan, Islam diinyasinda Said b. Y{isuf el-Feyytimi ola-
rak bilinen, Saadiya Gaon’a (6.330/942) aittir.” Bundan once Tev-
rat'in timiiniin Arapcaya terciime edilip edilmedigi hususunda
farkl goriisler bulunmaktadir. Abbasiler déneminden itibaren kap-
saml ve sistemli Arapca Kitab-1 Mukaddes terciimelerinin yapildig:
tizerinde durulmus, 128/750 yilinda Endiiliis Yahudilerinin istifa-
desi icin tam bir Tevrat terciimesi yapildigi belirtilmistir.”> Ayrica

©  Taberi, Cdmiu'l-Beydn, 11/287.

70 Suy0ti, ed-Durru’l-Mensiir, 111/648.

7t Taberi, Tefsir, XVIII/429.

72 Bk. M. . Kister, “Haddithii ‘an bani Isra’ila wa-1a haraja”, Israel Oriental Studies I1
(Tel Aviv University, 1972): 215-239.

73 Buhari, Tefsir, 11.

74 Eser Yahudi Arapcasi (Judaeo-Arabic)'ndan Tiirkge’ye terciime edilerek yayim-
lanmustir. Bk. Saadya Gaon, Tefsiru't-Tevrat bi’l Arabiyye: Tevrat (Tora) Tefsiri,
2 ¢, haz. Nuh Arslantag (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlg;,
2018).

75 Ertugrul Déner, Tefsirde Isrdiliyydt'n Kaynak ve Bilgi Degeri (Ankara: Ankara
Okulu Yay., 2017), 202-203.
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es-Sire’sinde Tevrat ve Incil’den nakiller yapan Ibn Ishak'in (6.
151/768) elinde de Arapca bir Kitab-1 Mukaddes’in bulundugu {ize-
rinde durulmustur.”® Bunun disinda calisma dénemimize ait Me-
dine’de veya Arap Yarimadasi'nda Tevrat'in biitiiniiniin Arapga
tercimesinin olup olmadig1 hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla
birlikte bu konuda birbirinden farkl gériisler ortaya konulmustur.””

Medine ve ¢evresinde yagayan Yahudilerin, dolayisiyla Miislii-
manlarin “Tevrat” ile hangi kitap ya da kitaplar1 kastettikleri, diger
bir deyisle “ellerinde bulunan” metinlerin neye/nelere karsilik gel-
digi tizerinde durmak gerekir. Rivayetlerden elde ettigimiz bilgilere
gore Yahudi bilginlerin elinde kismen de olsa Misna, Talmud ve
Midraslar gibi Rabbani Yahudi gelenegine ait metinlerin bulundugu
sOylenebilir. Ayrica soz konusu gelenege ait baz1 halahik ve agadik
bilgilerin sozlii kiiltiir icerisinde dolasimda olup uygulandig1 ve
bolge Yahudileri ile Miisliimanlarin bu gelenege ait yazili ve sozlii
kaynaklar1 “Tevrat” olarak nitelediklerini soyleyebiliriz.”® Ayrica
Kur’an’da vahiy oldugu belirtilerek atif yapilan bazi icerikler mev-
cut Tora, Tanah ya da Misna ve Talmud igerisinde bulunabilmekte-
dir. Ornegin Maide suresi 41-50. ayetlerde Medine Yahudilerinden
bir grubun 6ldiirme ve zinanin Tevrat’taki cezal hiikiimlerini uygu-
lamamak i¢in hakem olarak Hz. Muhammed’e bagvurmalar1 konu
edilmis, 45. ayette kisas hiikmiiniin Tevrat'ta yazdig1 haber veril-
mistir. Zina davasiyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in bu konudaki
Tevrat hitkmiiniin recm oldugunu 6grenip uyguladig: da tefsir ri-
vayetlerinden 6grenilmektedir. Kur'an’da Tevrat'ta yazdig belirti-
len kisas hiikmiiniin yar sira aym ayetlerin tefsirlerinde belirtilen
recm hitkmii giintimiizdeki Tora igerisinde bulunmaktadir.” Andol-
sun biz Zikr'den sonra Zebilr'da da yere salih kullarmmin varis olacagimi

76 Josef Horovitz, Islami Tarihgiligin Dogusu, ¢ev. Ramazan Altinay, Ramazan Oz-
men (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2002), 84.

77 Bk. Doner, Tefsirde Isrdiliyydt'in Kaynak ve Bilgi Degeri, 199-204.

78 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyin, X/491-492; ibn Kesir, Tefsir, 111/486.

7 Cikis, 21: 12-14, 23-25; Levililer, 20: 10; 24: 17, 19-20; Sayilar, 35: 30-31; Tesniye, 22:
22-24.
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yazdik®® ayeti, Tora ve Mezmurlar’da adalette devamli ve diiriist sadik-
lar ile miitevazi olanlarin yere varis olacaklari®! bilgisiyle yer almakta-
dir. Ayetteki “zikr”in Tora’ya karsiik gelmesi muhtemeldir.
Nitekim tefsir rivayetleri arasinda bu goriis de yer almaktadir.®?

Maide suresi 32. ayette Allah israilogullarl’na Kim, bir insan,
bir can karsiligr veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsiligi ol-
maksizin Oldiiriirse, o sanki biitiin insanlari oldiirmiistiir. Her kim de bi-
rini yasatirsa, sanki biitiin insanlar: yasatmistir yazdigini buyurmus,
bazi tefsir rivayetlerinde bu hitkmiin Tevrat'ta yazdig1 belirtilmisgtir.
Bu ayet mevcut Tora’da degil, hemen hemen ayni ifadelerle
Misna’da bulunmaktadir.8? Bu da Kur’an'in Medine ve ¢evresindeki
Rabbani Yahudileri muhatap aldigini ve déneme ait “Tevrat” algi-
siin sozlii Tevrat kabul edilen Rabbani literatiirii de kapsadigim
gostermektedir. Zira Rabbani Yahudilikte Misna ve Gemara’dan
olusan Talmud vahye dayali kabul edilmekte ve “So6zlii Tora” ola-
rak nitelenmektedir.8

Tefsir rivayetlerine gore ...o mescidde temiz olmay: sevenler vardur.
Allah da temiz olanlar: sever®> ayetinde kastedilenler Medine nin Kuba
Mabhallesi'nde oturan Miisliimanlardir. Hz. Peygamber’in uygula-
diklar1 temizligin mahiyetine dair kendilerine yonelttigi soruyu su
ile taharetlenmek olarak cevaplayip, bunu da Yahudi komsularin-
dan ogrendiklerini belirtmislerdir. Ayette Sviilen Kubal Miislii-
manlardan bazilarinin Hz. Peygamber’e daha 6nce Yahudi dinine
bagh olup Tevrat'mn emri geregi suyla taharetlendiklerini, Miislii-
man olduktan sonra da buna devam ettiklerini soyledikleri de akta-
rilmistir. Tim rivayetlerde Hz. Peygamber ayette 6viilenlerin bu
temizligi yapanlar olduklarini belirtmistir.8 Tuvalette suyla taharet
dogrudan mevcut Tevrat'ta bulunmamaktadir. Onlarin Talmud gibi
metinleri yahut dine ickin gelenegi “Tevrat” olarak tanimladiklar:
distiniilmektedir.8” Nitekim Misna ve Talmud’un alti kitabindan

80 Enbiya, 21/105.

81 Tesniye, 16: 20; Mezmurlar, 37:11, 29; ayrica bk. Matta, 5:5.

82 Taberd, Tefsir, XV1/433-434.

8 Mishnah, Sanhedrin, 4:5.

84 Mishnah, 1:1; Naftali Haleva (haz.), Pirke Avot, (istanbul: Gozlem Gazetecilik,
2004), 2-3.

85 Tevbe, 9/108.

8 Taberd, Tefsir, X1/689-690, 693.

87 Ornegin bk. Mukatil, Tefsir, 1/120-121; krs. TB, Gittin, 37b.
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biri “Taharot (Temizlenme)”dur. Talmud'da diger bes kitabin bo-
liimleri altinda da temizlik konulu pasajlar yer almaktadir. Ornegin
Zeraim kitabmin en genis boliimii Berakhot'ta tuvalet adabi, baz
ibadetlerden Once tuvalet ihtiyacinin giderilip ellerin yikanmast
hiikmi, su bulunamadig: takdirde teyemmiim edilmesinin gerekli-
ligi gibi uygulamalar 6gretilmektedir.®

V. Arap Kiiltiirityle Harmanlanmis Rabbani Gelenek

Giinliik hayatta Arapgay1 kullanan Arabistan Yahudilerinin, ibadet-
lerinde ve diger dini ritiiellerinde Ibraniceyi kullandiklari, Ibrani-
ceyi ¢ocuklarina da Ogretmeye calistiklari belirtilmistir. Ayrica
Arapcay1 zaman zaman Ibrani alfabesi ile yazdiklari da ifade edil-
mistir.® Ibranice okuduklar1 Tevrat'1 Miisliimanlar igin Arapga tef-
sir ettiklerine deginilmisti.” Bolgedeki Araplar Yahudilerden dini
ve kiiltiirel agidan etkilenirken,® Yahudilerin de Araplarin dil ve
kiiltiiriinden etkilendigini, etkilesimin karsilikli oldugunu séyle-
mek gerekir. Kanaatimizce Medine ve gevresinde yasayan Yahudi-
lerin Arapga konusmalari, Arap isimleri almalari ya da Araplar gibi
giyinmeleri onlarin Araplastigin1 gostermez. Esasen bu kiiltiirel
uyum Rabbéani Yahudiligin bir geregidir.?> Medine’deki dort kabile
ve Hayber digindaki Yahudi kabilelerinin biiyiik cogunlugu ise Ya-
hudilesen Araplardan olusmaktadir.

Medine Yahudilerinin Bizans ve Sasani devletlerinde yasayan
Yahudiler gibi organize bir cemaat yapisina sahip olduklari, s6z ko-
nusu cografyalarda bulunan Yahudiligin merkezleri Babil ve Filistin
okullariyla irtibat halinde bulunduklar: gesitli kaynaklara dayarnila-
rak dile getirilmistir.% C)rnegin Rabbani Yahudiligin ikinci temel
kaynagi olan Talmud’da belirtilen hiikiim, tavsiye ve uygulamalar-
dan bir kisminin Medine, Hayber ve Vadilkura gibi sehirlerde yasa-
yan Yahudiler tarafindan dikkate alimip uygulandigi ortaya
konulmustur.® Bunlar arasinda abdest, gusiil, teyemmiim, tuvalet

88 Bk. TB, Berakhot, 15a; 23a; Berakhot, 61b-62a.

89 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/187, 570.

9%  Buhari, Tefsir, 11.

91 fbn Kesir, Tefsir, 1/590.

92 Besalel, “Minhag”, YA, 11/409.

9% Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, 279-280, 393-399.

% Bk. Mazuz, The Religious and Spiritual Life of the Jews of Medina, 74-75; Arslantas,
Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, 279-282, 393-399.
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adab1;%> namaz, zekat, sadaka;% evlilik,*” esler arasi iliski® gibi bir-
¢ok pratik sayilabilir. Bunlardan bir kisminin uygulanisi tarihsel sii-
re¢ icerisinde degisiklize ugramis veya ortadan kalkmigtir.®
Mehmet Pacac1 Kur’an’dan 6nceki kitaplara dayanan uygulamalar-
dan olusan bir gelenegin Kur’an'in indigi vasatta mevcut oldugu ve
Kur’an vahyinin bu uygulamalar1 mesru kabul ettigini belirtmekte-
dir.1% Kur’an’in bu kabulii dogal olarak Hz. Peygamber ve onu ta-
kip edenlerin uygulamalarina yansimistir. Ornegin Hz. Peygamber
kible olarak Kudiis'e yonelmis, %! baz1 evlilerin zinasimi Tevrat'ta
gectigi gibi recm ile cezalandirmis, ' cok sayida kadinla evliligi dort
ile simirlandirmistir.’® Bu uygulamasiyla onun ilgili Kur'an aye-
tini'™ Talmud gelenegine ait igtihatla tefsir etmis oldugu diistiniile-
bilir.105

Medine Yahudileri peygamberlere ve meleklere iman etmekte,
fakat brani saymadiklar1 peygamberleri kabul etmedikleri gibi me-
lekler konusunda da kismen farkli goriislere sahip olduklar: bilin-
mektedir. Onlardan bazilar1 Mikail’i sevip Cebrail’i sevmediklerini
belirterek bunu Hz. Muhammed’e iman etmemelerine bahane gos-
termiglerdir.106

Baz1 rivayetlerde Islam’in dogusuna yakin zamanlarda pey-
gamberin ¢ikacagina dair bir inangla Hicaz bolgesine gelip yerlesen

%  Bk. TB, Berakhot, 15a; 23a; 61b-62a.

%  Bk. Abraham Isaac Katsh, Judaism in Islam: Biblical and Talmudic Backgrounds of the
Koran and Its Commentaries (New York University Press, 1954), 8-9, 12-13.

97 Bk. Mishnah, Yevamoth, 4: 10; TB, Yevamot, 41a, 42a-b.

98  Bk. TB, Nedarim 20a-20b.

9 Katsh, Talmudik galismalarin Arabistan Yahudilerinin giinde bes kez ibadet et-
tigini ortaya koydugunu belirtmektedir. Bunlar giinde ti¢ kez diizenli yapilan
ibadet ile sabah ve aksam yapilan shema duasinin toplamidir. Katsh Hz. Muham-
med’in bir¢ok Yahudi dini pratigini oldugu gibi bu pratigi de 6rnek aldigimi iddia
etmistir. Bk. Katsh, Judaism in Islam, 6-11.

100 Mehmet Pacaci, “Kur’an’in Neligine Dair”, Cagdas Dinemde Kur’an’a ve Tefsire Ne
Oldu (Istanbul: Klasik Yay., 2008), 151-152.

101 Taberi, Cimiu’l-Beydn, 11, 622-623.

102 Bk. Taberi, Camiu’l-Beyin, VIII/417-418, 425-426, 450-451; Levililer, 20: 10; Tes-
niye, 22: 23-24.

103 jbn Kestr, Tefsir, 11/209, 211; Mukatil, Tefsir, 1/356-357.

104 Nisa, 4/3.

105 Bk. Mishnah, Ketuboth 10: 1-6; TB Yevamot 44a; Mehmet Pacaci, “Bir Yorum
Elestirisi: Cagdasct Kur'an Yorumu Uzerine”, Cagdas Dinemde Kur'an’a ve Tefsire
Ne Oldu ?, 82.

106 Bakara, 2/97; Taberi, Camiu’l-Beyin, 11/287-291.
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Yahudilerden stz edilmektedir. Buna ragmen Medine Yahudileri-
nin ¢cogu Hz. Muhammed’i kabullenmemislerdir. Oysa Evs ve Haz-
rec  kabilelerinin Hz.  Muhammed’'in = peygamberligini
kabulleniglerinde bu inancin etkisinden s6z edilmistir. el-Bakara su-
resi 89. ayet baglaminda Yahudilerin, beklenen peygamberin bir ki-
tap getirecegine ve atalar1 Ibrahim’in dinini izleyecegine
inandiklari, ayrica Ahmed ismini tasiyacak olan bu mesihin miisrik-
lere kars1 kendilerine yardim edecegini kabul ettiklerine dair riva-
yetler mevcuttur.1?” Ibn Ishak’in zikrettigi rivayetlerden birinde Sam
Yahudilerinden fbnu’l-Heyban adinda birinden bahsedilmistir. Bu
adam, Sam’in bereketli topraklarindan kurak Hicaz’a peygamber
beklentisiyle gelip yerlesmistir. O, bes vakit namazi herkesten iyi ki-
lan, kitlik zamanlarinda ahaliyle yagmur duasi yapan, dua ettiginde
yagmurun yagdig, oliim an1 yaklastiginda bolge Yahudilerini top-
lay1p onlara gelecek olan peygambere tabi olmalarimi vasiyet eden
biri olarak tanitilmigtir.108

Tanr1’nin has kullar1 olarak sadece kendilerini goren segilmislik
inanct Medine Yahudilerinde de goriilmektedir. Kur’an Israilogul-
lari’'nin alemlere iistiin kilindigini bildirmis,'® fakat tefsirlerde bu
ustlinliik Hz. Miisa donemi tarihselligi icerisinde degerlendirilmis-
tir.10 Kur’an’da Medine Yahudilerinden bu inanca sariip Hz. Mu-
hammed ve Mislimanlara kargi {stiinlik taslayanlar
uyarilmistir.” Ayrica ahiret'?, kiyamet ve hatta kabir sorgusu ve
azabina dair de inanglari bulunmaktadir.’® Kur'an’daki pek ¢ok
ayet bolge Yahudilerinin Tanri, Tevrat, Peygamber, melek, kiyamet
ve ahiret gibi temel inanglar1 arasinda yer alan yanlslik veya tutar-
sizliklarin tashihi ve onlarin Hz. Muhammed ile sahabeye bu konu-
larda sorular sormalari gibi cesitli vesilelerle gelmistir.!4

107 Bk. Taberi, Camiu'l-Beydn, 11/237-241; bn Ishak, Siyer, 134-139.

108 [bn Ishak, Siyer, 138.

109 Bakara, 2/47, 122.

110 Taberi, Camiu’'l-Beydn, 1/629-630; 11/496-497.

111 Bakara, 2/80, 94; Nisa, 4/49-50; Maide, 5/18.

112 Bk. Mehmet Pacaci, Kutsal Kitaplarda Otiim Otesi (Ankara: Ankara Okulu Yay.,
2001).

113 Bk. Taberi, Camiu’l-Beydin, 11/237-241.

114 Bk. Bakara, 2/47, 48, 51, 54; 75-77, 80, 83, 88-94, 97, 99-100, 102, 122, 123, 132-135,
144, 183, 186; 256; Ali Imran, 3/64, 77; Nisa, 4/46, 49-51, 123, 153; Maide, 5/12, 13,
18, 41-50, 58, 60; Enam, 6/19-20, 91; A’raf, 7/140, 163, 187; Tevbe, 9/30-31; Kehf,
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[k grup Kab b. el-Esref, Huyey b. Ahtab gibi Yahudi kabilelerinin
liderleri vasfindaki kisilerden olusmaktadir. Onlar Tevrat'1 iyi bil-
mekte fakat sehirde sahip olduklari giicii ve etkinlik alanini kaybet-
mek istememektedirler. Bu nedenle Miisliimanlarin yiikselisini
kabul edememis ve kendilerine rakip olarak gordiikleri bu giicii kir-
mak i¢cin Hz. Muhammed’e diismanlik eden miisriklerle miittefik
olup onunla anlasmalarini bozmuslar, bir¢ok durumda kendi kitap-
larina da uymamuislardir. Miisliiman-Yahudi iliskilerinde gerilimi
tirmandiran bu grup vahiy siireci boyunca giindemde olmus, Yahu-
dilere iliskin ¢ogu ayet onlarin eylemleri baglaminda gelmistir.!5
Tefsir rivayetlerine gore bu ayetlerde sozii edilen Yahudilerin ba-
sinda Kab b. el-Esref ve Huyey b. Ahtab, yarn sira Huyey’in kardes-
leri Cudey ve Eba Yasir, Malik b. ed-Dayf, Kab b. Esid (Useyd), Said
b. Amr, Ebi Lubabe b. Amr, Rifda b. Zeyd, Finhas b. Azura, Rafi b.
Hureymile, Zeyd b. Kays, Vehb b. Zeyd ve Numan b. Evfa’'nin isim-
leri gegmektedir. 16

Mekke’de nazil olan baz1 sure ve ayetlerin niizuliinde Me-
dine’de yasayan Yahudilerin etkisinden s6z edilmektedir. Yahudi-
lerden bazilar1 Mekke'ye gelerek yahut Kureysliler araciligiyla Hz.
Peygamber’e bazi sorular yoneltmisler, Thlas ve Ydsuf suresinin ta-
mami ile Kehf ve Tsra surelerinin bazi ayetleri nazil olmustur. Orne-
gin Mekkeli miisrikler Medineli Yahudilerin istegiyle Hz.
Peygamber’e Sam(Filistin) bolgesinde yasayan, Misir’a giden oglu-
nun ayrilik acisina dayanamayip gozleri kor olan peygamberi sor-
muslar, bunun tizerine Yasuf suresi tek seferde nazil olmustur.1”
Surenin hicretten 6nce Medine’ye giden bazi sahabe, hicretten sonra
Hz. Peygamber tarafindan Medine’de okundugu, onun tilavetini
dinleyen Yahudilerden biri alim olan birkag kisinin Miisliiman ol-
duklar1 sdylenmistir.!® Mukatil’in bildirdigine gore aralarinda Kab

18/109; Meryem, 19/55, 59; Ta Ha, 20/91; Enbiya, 21/73; Saffat, 37/158; Ziimer,
39/67: Miiddessir, 74/30-31; Thlas/112.

115 Grnegin bk. Bakara, 2/1-7, 14, 41-47, 75-76, 79, 91, 97-101, 105, 108-109, 118, 143;
Ali Imran, 3/1-4, 7; 118-119; Nisa, 4/44-47; 51-55; 60-61; 153; Maide, 5/11, 43-44,
46, 48; Nr, 24/47-52; Mucadele, 58/8.

16 Bk. Mukatil, Tefsir, 1/91, 101, 118, 123, 126, 130, 377-379, 419; 11/319; 1V/260, 275-
276.

17 Suyhti, ed-Durru’l-Mensiir, XI11/175.

18 Suyhti, ed-Durru’l-Mensiir, X111/175-177.
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b. el-Esref, Ahtab’in ogullar1 Huyey ve Cudey, Malik b. ed-Dayf'in
da bulundugu baz1 Yahudiler de Hz. Peygamber’in Y{isuf'u anlati-
sint duymuslar, fakat fakir birka¢ Yahudi disinda Hz. Peygamber’e
iman eden ¢itkmamugtir.'?

Medine’de hicretin birinci yilinda nazil olan el-Bakara suresinin
ilk yiiz ayeti Ibn Abbas’tan nakledildigine gore Yahudilerin ahbari
ile Evs ve Hazrec kabilelerinden miinafiklarla ilgilidir.' Hz. Pey-
gamber Yahudi ileri gelenlerinden bazilarini Islam’a davet ettiginde
onlarin “Allah M{isa’dan sonra kitap indirmedi” demeleri iizerine
surenin ilk ayetleri nazil olmustur. Dort ve besinci ayetlerde Hz.
Muhammed’e iman eden Abdullah b. Selam ve arkadaslar1 kastedil-
mistir.’?! Surenin 14. ayetinde gecen seytanlar ifadesiyle kastedilen-
ler ise “Yahudilerin reisleri olan Kab b. el-Esref ve arkadaslar1” dir.122
Tefsir rivayetlerinde bircok ayet bu grup Yahudilerle iligkilendiril-
mistir.

Uzeyr'in Allah'in oglu oldugunu soyleyenler'? de Sellam b.
Miskem, Numan b. Evfa, Eb(i Enes, $Sa’s b. Kays, Malik b. es-Sayf ve
Finhas gibi Medineli bir grup Yahudidir. Onlar Hz. Peygamber’e
“Sen bizim kiblemizi birakmisken ve Uzeyr’in Allah’in oglu oldu-
gunu kabul etmezken sana nasil tabi olalim?” sozleriyle kars1 koy-
muglardir.2

Ayrica Araplarin 6nde gelenlerinden Abdullah b. Ubey gibi s6z
konusu Yahudileri Hz. Muhammed aleyhine destekleyen ikiytizlii
kisilerin tutumlariyla ilgili ayetler gelmistir.> Ornegin Ehl-i Kitab’t
dost edinmemeyi salik veren ayetler bu baglamda nazil olmustur.2

Kur’an’da genellikle ilk gruba iligkin ifadelerin devaminda is-
tisna edilerek ve ovgiiyle zikredilen ikinci grup Yahudiler, “Yahu-
dilerden/Ehl-i Kitap’tan bazilari, cok az1” gibi tanimlamalarla gegen,
Tevrat'1iyi bilen, Hz. Muhammed'i ve getirdigi mesaji anlayan, ona
iman edip tabi olan, bu nedenle birinci gruptaki kisiler tarafindan

19 Mukatil, Tefsir, 11/319.
120 Taberi, Camiu’'l-Beydn, 1/258.
121 Mukatil, Tefsir, 1/81; ibn Kestr, Tefsir, 1/170.
122 Mukatil, Tefsir, I/91.
123 Tevbe, 9/30.
124 Taberi, Camiu’l-Beydn, X1/409.
125 Bakara, 2/14; Mucadele, 58/7-10; 14-20.
126 Bakara, 2/120; Ali imran, 3/118-120; Maide, 5/41, 51-53, 57.
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topluluklarindan dislanmis kimselerdir. Bu grubun miisahhas 6r-
negi Abdullah b. Selam’dir. Birgok ayetin tefsirinde onlardan Ab-
dullah b. Selam ve arkadaglari seklinde s6z edilirken, bazilarinda
isimler zikredilmektedir. Ornegin atalar1 Israilogullar’'ndan alinan
misaktan, diger bir deyisle kitaplarinda belirtilen temel diisturlara
riayet etmeyen Yahudilerden soz edilen el-Bakara suresi 83. ayette
pek azimz disinda ifadesiyle istisna edilenler isimleriyle zikredilmis-
tir. Bunlar, Ibn Selam, Sellam b. Kays, Salebe b. Selam, Ibn Selam’in
yegeni Kays, Kab’in ogullar1 Esed ve Esid, Yamin b. Yamin'dir. On-
larin Ehl-i Tevrat'in miiminleri oldugu sdylenmistir.!?” Kaynukao-
gullar1 Yahudilerinden Abdullah b. Selam ile birlikte akrabalar1 ve
arkadaslarindan olusan dokuz, Nadirogullari’'ndan ii¢, Kurayzao-
gullari’'ndan ise on bir kisinin ismi Miisliiman olanlar arasinda tes-
pit edilmistir.” Bir goriise gore Islam diinyasinda yasayan
Yahudiler Hiristiyanlardan daha yiiksek bir oranla Miisliiman ol-
muslardir.’? Bakara suresi 208. ayette |54 (s &l hitabiyla kaste-
dilenler Hz. Muhammed’e iman Abdullah b. Selam’in iglerinde
oldugu gruptur. Onlar Miisliiman olduklar1 halde Yahudi seriatini
tamamen birakmamis, Cumartesi yasagini uygulamaya ve namaz-
larinda yahut geceleri Tevrat okumaya devam etmek istemislerdir.
Bunun tizerine 208-209. ayetler nazil olmus, kendilerine tam anla-
miyla [slam’1 benimsemeleri emredilmistir. Bir diger goriise gore ise
iman edenlerle birlikte Yahudilerin tamamu Islam’a davet edilmis-
tir. 130

Miifessirlere gore Kur’an’da iki ayette gegen alsll 3 &sAui 5l
ifadesiyle Ibn Selam ve yamindaki miihtediler kastedilmistir.
Mukatil, ifadeyi Ali Tmran suresi 7. ayetin tefsirinde “Ehl-i Tev-
rat’'tan iman eden Abdulldh b. Selam ve arkadaslar: gibi Tevrat il-
mini iyice tedris etmis olanlar”; Nisa 162. ayetin tefsirinde
“Yahudilerden Tevrat ilmini tedris etmis olan Abdulldh b. Selam ve
arkadaslar1” olarak agiklamistir. Ibn Abbas’a gore de bu ifade ile
Abdullah b. Selam, Useyd b. Saye ve Salebe b. Saye kastedilmekte-
dir. Bu ayetin éncesinde Yahudilerin Hz. Isa ile ilgili yanlis kanaat-
leri, bazi temiz gidalarin kendilerine haram kilimmasina sebep tegkil

127 Mukatil, Tefsir, 1/120.

128 Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, 273-275.

129 Firestone, “Islam’in Tesekkiil Doneminde Yahudi Kiiltiirii”, 215.
130 Bk. Taberi, Camiu’l-Beydin, 111/599-604.

11 Ali imran, 3/7; Nis4, 4/162.
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eden riba vb. haksiz yollarla insanlarin mallarii yemeleri gibi yan-
I1is tutumlari tizerinde durulmus; bu ayette ise ilim sahipleri ve mii-
minler bu kimmamadan istisna edilmislerdir. Onlarin Hz.
Muhammed’e ve Onceki peygamberlere indirilene iman ettikleri,
namaz kilip zekat verdikleri ve ahiret giiniine inandiklar: belirtil-
mistir. Tevrat1 iyi bilen bu kimselerin iman etmis olmalarina rag-
men ayette ilimde risih olanlar ve mii 'minler seklinde ikili bir ifade
mevcuttur. Buradaki mii 'minler ifadesi, Hz. Muhammed’in yaninda
olanlar anlaminda toplumsal bir kategoriye isaret ediyor olmalidir.
Nitekim Mukatil bu ifadeyi “Ehl-i Kitap’tan olmayan Muham-
med’in ashab1” seklinde agiklamigtir.132

Ayrica onlar kendilerine verilmis olan kitabi (Tevrat'l) geregi
gibi okuyup ona iman eden kimseler olarak tanimlanmislardir.’3
Ayette gecen kendilerine gonderilen kitabi gere§i gibi okurlar ifadesini
miifessirler ittifak halinde “helalini helal, haramini haram sayarak,
kelimelerini anlamlar1 digina ¢tkarmayarak (tahrif etmeyerek), on-
lar1 uygun olmayan sekilde yorumlamayarak o kitaba hakkiyla
uyarlar” seklinde ac¢iklamislardir.’* Hz. Muhammed’e Kur’an'in in-
dirilisinden dolay1 sevinirler ve ona iman ederler.’® Onlar kendile-
rine verilen emaneti hassasiyetle korurlar.’® Geceleri kalkip
Allah’m ayetlerini okuyarak secdeye kapanirlar. Onlar Allah’a ve
ahirete samimiyetle inanirlar, iyiligi tesvik edip kotiiliige engel ol-
maya calisirlar, hayur islerine kosarlar. Onlar salihlerdir ve yaptik-
lar1 iyilikler karsiliksiz kalmayacaktir. Allah onlarin kendisine karsi
gelmekten sakindiklarini bilir.’¥” Tevrat'a inandiklar1 gibi Kur’an’a
da inanirlar, Allah’a derinden bir saygiyla inanirlar, Yahudi reisle-
rinin yapti§1 gibi Allah’in ayetlerini diinyalik menfaatle degismez-
ler. Onlarin Rableri katinda miikafatlar1 vardir.138 Kitaba (Tevrat’a)
simsiki sarilip namazi kilan bu kimselerin yaptiklar iyilikler zayi
edilmeyecektir.1%

Ehl-i Kitap’tan, 0zellikle Medine Yahudilerinden Allah’a go-
niilden baglanip, O'nun koydugu smirlar1 asmayanlarla ilgili bu

132 Mukatil, Tefsir, 1/264; 422; Suytti, ed-Durru’l-Mensiir, V/127.
133 Bakara, 2/121.
134 Mukatil, Tefsir, 1/135; Taberi, Camiu’l-Beyin, 11/486-490.
135 Rad, 13/36; Ankebfit, 29/47.
136 Ali imran, 3/75.
137 Ali Imran, 3/113-115; bk. Mukatil, Tefsir, 1/296.
138 Ali Imran, 3/199; bk. Mukatil, Tefsir, 1/323-324.
139 A’raf, 7/170; bk. Mukatil, Tefsir, 11/72.
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ayetler, es zamanli nazil olduklar diger ayetlerle birlikte okunup
baglamlar1 icerisinde degerlendirildiginde Yahudilerin homojen bir
grup olmadig1 goriilmektedir. Bu ayetlerin oncesinde genellikle din-
lerine yabancilasmis olanlardan soz edilirken, bu ayetlerle Allah'in
iman ve davramnslarini onayladiklari istisna edilmistir. Ayetlerden
biri kisaca degerlendirilecektir.

Kitap ehlinden 6ylesi vardir ki, ona yiiklerle mal emanet etsen,
onu sana (eksiksiz) iade eder. Fakat onlardan dylesi de vardir ki, ona
bir dinar emanet etsen, tepesine dikilip durmadik¢a onu sana iade
etmez. Bu da onlarmn, “Ummilere karst bize vebal yoktur” demele-
rinden dolayidir. Onlar, bile bile Allah’a kars1 yalan soylerler.140

fbn Abbas ve Ibn Cureyc’den (6.150/767) nakledildigine gore,
Yahudilerden bazilar1 bazi Araplarla veresiye alisveris yapmus,
Araplar Miisliiman olduktan sonra satislar1 karsiliginda alacaklar:
paray1 Yahudilerden istediklerinde onlar “sizin bizde emanetiniz
yoktur, ¢linkii siz dininizi terk ettiniz, kitabimiz Tevrat’ta bu boyle-
dir” demislerdir. Buna gore emanetleri vermemelerinin sebebi Miis-
litmanlar1 dinlerini degistiren kisiler saymalar1 ve Tevrat'ta dinini
degistirenlerin mallarina el konulmasiin caiz oldugunun bildiril-
mis olmasidir. Bir siire sonra benzeri bir tavri bazi Misliimanlarin
gosterdigi rivayet edilmistir. Bir adam Ibn Abbas’a “bunda bir mah-
zur gormiiyoruz” diyerek zimmilerden bazi seyler aldiklarini, bu
yaptiklarinin dogru olup olmadigini sormus, Ibn Abbas ona “bu
yaptiginiz Ehl-i Kitab’in timmilere kars1 sorumlulugumuz yoktur’
demelerine benziyor. Ehl-i Kitab cizyeyi verdikleri siirece onlarin
mallari size helal degildir” cevabini vermistir.#! Medine’de Yahudi
olmayanlardan aldiklar1 mallar1 iade etmeyen bazi Yahudiler bu
davranmiglarimi Tevrat'a dayandirmuslardir. Ayette Yahudilerin
iimmilere karsi bize bir vebal yoktur; -tefsirlere gore- “Tevrat’ta boyle
yaziyor” diyerek kendilerini temize ¢ikardiklari sdylenmistir. Bu-
nun iizerine ayette onlarin bilerek yalan séyledikleri ifade edilmistir.
Ayette Ehl-i Kitab’in agzindan aktarilan Jy (Yl 8 e Gl ifadesi-
nin izini Yahudi kaynaklarindan siiren Yasin Meral, ifadenin arka
planini Rabban literatiir igerisinde tespit etmistir. Yahudi olmayan
biri, Yahudilerin malini calamaz, gasp edemez ve savas sonunda ka-

140 Ali imran, 3/75.
141 Taberi, Camiu’l-Beydn, V/512-513.
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dinlarini es olarak alamaz. Fakat bir Yahudinin, Yahudi olmayanla-
rin malin1 ¢calmasi, gasp etmesi ve bir savas sonunda kadinlarmi eg
olarak almasi caizdir.’® Fakat ayni literatiir igerisinde bu uygula-
maya yapilan itirazlar kayda alinmis ve bazi rabbiler tarafindan uy-
gulama kismen yasaklanmistir. Roma yonetimi Yahudi dini ve
kiiltiirti hakkinda bilgi edinmek i¢in Rabban Gamaliel’e iki devlet
gorevlisi gondermistir. Gorevliler Tevrat, Misna, Gemara, Halaha
ve Agada gibi Yahudi dini literatiiriiniin temel kaynaklarini 6gren-
dikten sonra iki husus haricinde Yahudi dini sisteminin 6vgiiye de-
ger oldugunu sdylemislerdir. Itiraz ettikleri iki husustan biri,
Yahudi bir kadin Yahudi olmayan bir kadina dogum yaptiramaz-
ken, Yahudi olmayan bir kadinin Yahudi bir kadina dogum yapti-
rabilmesi ve Yahudi bir kadin Yahudi olmayan birisinin ¢ocugunu
emziremezken, Yahudi olmayan bir kadinin annesinin izniyle bir
Yahudi ¢ocugu emzirebilmesidir. Tkincisi, bagkalarmin Yahudi'nin
malin1 gasp etmesi yasak edilmigken, Yahudi'nin Yahudi olmayan-
larin malin1 gasp etmesinin caiz goriilmesidir. Bunun tizerine Rab-
ban Gamliel, Yahudi olmayanlardan bir sey calmayi ‘Tanri'ya
saygisizlik’ olarak degerlendirip yasaklandigini hitkme baglamistir.
Buna gore Yahudi olmayanlarin mallarini gasp eden Medineli Ya-
hudilerin Rabbani literatiirdeki eski hiikmii; s6z konusu mallar1
emanet bilinciyle iade edenlerin ise Rabbi Gamaliel’'in ictihadini
esas aldiklar1 ve Kur’an’m bu yaklasimi onayladig: sdylenebilir.14

Medine Yahudilerinin Rabbani kaynaklar1 “Tevrat” olarak ni-
teledikleri ve uygulamada bu kaynaklardaki farkl ictihatlara tabi
olabildikleri bu 6rnekte de goriilebilmektedir. Kur’an ise onlarin bu
uygulamalarindan bazilarini1 reddederken bazilarin1 onaylamakta,
dolayisiyla Rabbani kaynaklardaki ictihatlar arasinda eleme yap-
maktadir.

Medine Yahudileri arasinda {igiincii grup ise yeterli Tevrat bil-
gisine sahip olmayip bilenlere tabi olan Yahudi halkidir. Cikarlari

42 Yasin Meral, “Leyse Aleyna fi’l—Ummiyyine Sebil”, MAUIBFD 1/2 (Mardin:
2014): 165-166. Savas sonras1 kadinlara el konulmasi ise Tora’ya dayanmaktadar:
Tesniye, 21: 10-14.

143 Meral, “Leyse Aleyna fi’l—Ummiyyine Sebil”, 165-169.
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yahut vicdanlar1 dogrultusunda dahil olduklan topluluga ve onla-
rin tutumlarma gére muamele gérmiiglerdir.’* Hz. Muhammed’le
anlasmalarin1 bozmayan Yahudiler Medine’de Miisliimanlarla bir-
likte yasamaya devam etmislerdir. Hz. Peygamber vefat ettiginde
Medine’de Kurayzaogullari’'ndan bazi tliccar Yahudilerin bulun-
dugu belirtilmistir. Bunlar kabilelerinin ihanetine itiraz etmis ve on-
lardan ayrilmislardir. Ayrica Medine’de Miisliimanlar1 Hayber
seferinden vazgecirmeye calisan Yahudilerden soz edilmistir. Bu-
nunla birlikte Miisliimanlara destek olup bilfiil Hayber Yahudile-
rine karsi Miisliimanlarin yaninda sefere katilan Yahudiler
olmustur. Hz. Peygamber’in savag sonras: bu Yahudilere ganimet-
ten pay verdigi soylenmistir. Tebtik seferine katilmak isteyen Yahu-
dilerden de soz edilmistir. Hz. Peygamber ve sahabenin Yahudi
komsulariyla kurdugu dostca iligkilere dair ¢esitli 5rnekler mevcut-
tur.!4s Ibn Abbas ve Katade’den bildirildigine gore sahabeden bazi-
larinin Hz. Peygamber’e Kurayza ve Nadirogullarindan olan
akraba ve yakinlarina sadaka verip veremeyeceklerini sormalari
izerine el-Bakara suresi 272. ayet nazil olmus ve Hz. Peygamber Ya-
hudi yakinlarina sadaka verebileceklerini soylemistir.'#6 Said b. Cu-
beyr’in (6. 94/713) bildirdigine gore daha 6nce zimmilere sadaka
veren sahabe, Miisliiman fakirler ¢ogalinca, sadakalarini zimmilere
vermeyip Miisliimanlara vereceklerini sdylemisler, soz konusu ayet
bunun {izerine nazil olmustur.'¥

Ehl-i Kitab’in yemegi Miisliimanlara, Miisliimanlarinki Ehl-i
Kitab’a helal kilinmigtir. Ehl-i Kitab kadinlar ile evlenmek helal-
dir.148 ibn Abbas, Ebu Umame (6. 86/705), Mucahid, Said b. Cubeyr,
Ikrime, Hasen el-Basri, Mekhdl (6. 112/730), Ibrahim en-Nehai (6.
96/714), Suddi, Mukatil b. Hayyan (6. 150/767) ve Mukatil b. Sii-
leyman’dan aktarildigia gore ayetteki s=l'dan kasit Ehl-i Kitab'in
kestigi hayvanlardir. Ehl-i Kitap onlar1 Allah’tan baskas: adina kes-
meyi haram saymakta ve Allah’m adini anarak kesmektedirler. ibn

144 Bakara, 2/78; Miisliimanlarla iliskileriyle ilgili olarak Yahudilerin kendi iglerin-
deki catismaya, farkli tutumlarina dair 6rnegin bk. Bakara, 2/75-82; A'raf:, 7/168-
170.

145 Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, 270-272.

146 Taberi, Camiu’l-Beydn, V/20.

7 Suyhti, ed-Durru’l-Menstir, 111/332.

148 Maide, 5/5.
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Kesir, Malikilerin bu ayete dayanarak Yahudilere haram kilinan yag
ve benzeri seyleri yemeyi haram saydiklarini belirtmigtir.14

Kur’an sik stk uyacaklar ilkeler konusunda Israilogullari’ndan
alinan sozii Medine Yahudilerine hatirlatmaktadir. Kur’an'in hatir-
lattig1 bu ilkelere uyup uymamalarinin kabaca yaptigimiz gruplan-
dirmada onlarin yerlerini belirleyen temel etken oldugu
soylenebilir. Ornegin el-Bakara suresi 83. ayette Allah, Israilogul-
lar’’'ndan kendisinden bagkasina ibadet etmemeleri, ana-babaya, ya-
kinlara, yetimlere, yoksullara iyilik etmeleri, giizel (dogru) soz
sOylemeleri, namazlarini kilip zekatlarin1 vermeleri {izerine sz al-
digin, fakat bu konuda ¢ok az1 harig sozlerinde durmadiklarini ha-
tirlatmustir.’® Ayette haricte tutulanlar Ehli Tevrat'tan iman eden
Ibn Selam, Sellam b. Kays, Salebe b. Selam, Ibn Selam’in yegeni Kays,
Kab’in ogullar1 Esid ile Esed ve Yamin ile onun ogludur.'>* Medine
Yahudilerinin biiyiik bir kismi Evs ve Hazrec arasindaki ¢atismalara
katilarak, bunun kendileri i¢in yasaklanmis oldugunu bile bile, bir-
birlerinin kanim dokmiislerdir. Bu baglamda Allah el- Bakara suresi
84. ayette birbirlerinin kanin1 doskmeme ve birbirlerini yurtlarindan
cikarmamalar1 hususunda Israilogullari’'ndan kesin soz aldigini ve
onlarin bunu kabul ettiklerini hatirlatmis, Medine Yahudilerininse
bu bilgiye sahip olduklarini s6ylemistir.52

Medine’de Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyanlardan bazilarinin
birbirlerine kars1 sadece kendilerinin dogru yolda ve Allah’a daha
yakin olduklarini iddia etmeleri {izerine Allah Nisa suresi 123-125.
ayetleri indirmistir:'¥® Onlarin bu iddialar1 kendi kuruntularidir.
Kotiiliik yapanlar cezalandirilacak, salih amel isleyen miiminler ise
cennete girecek ve herhangi bir haksizliga ugramayacaklardir. Dini
en giizel olanlar tiim samimiyetiyle Allah’a teslim olup Hanif olarak
Ibrahim’in dinine uyanlardir. Allah Ibrahim’i dost edinmistir. Boy-
lece Hz. Miisa, Hz. 1s4, Hz. Muhammed ve dinlerini aralarindaki
polemigin konusu yapip yaristiranlara, polemigin disindan, hepsi-
nin kabul ettigi bir peygamber ve tevhid dininin istiinliigii ile cevap
verilmistir.

149 jbn Kesir, Tefsir, 111/40.
150 Benzer sekilde Isra suresinin 22-38. ayetleriyle Sina daginda Hz. Miisa’ya verilen
on emir hatirlatilmistir. Krs. Cikis, 20: 2-17; Tesniye, 5: 6-21.
151 Mukatil, Tefsir, 1/120.
152 Taberi, Camiu’l-Beydn, 11/207-215.
153 Taberi, Cdmiu’'l-Beydn, VI1/507-511.
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Sonug

Tarihi verilere gére Medine’ye Araplardan 6nce yerlesen Yahudiler,
bolgede gerek ekonomik gerekse kitapli ve okullu bir topluluk ol-
malariyla kiiltiirel yonden etkin olmusglardir. Erken donemde Yahu-
diler ve Miisliimanlarin “Tevrat” olarak isimlendirdikleri
metinlerin Tora'nin yam sira Tanah'in biitiiniinii, Rabbani ve hatta
kanonik olmayan bazi metinleri kapsadigi diistiniilmektedir.
Kur’an'in Yahudilerle ilgili atiflar1 ile bunlarin erken donem yorum-
lar1 birlikte degerlendirildiginde Medine Yahudilerinin Rabbani ge-
lenegin takipgileri olduklar: goriilmektedir. Bununla birlikte onlarin
homojen bir topluluk olmadiklar1 sdylemek gerekir.

Kur’an ile Hz. Peygamber’in Medine ve cevresindeki Yahudi-
lere gosterdigi ilgi olduke¢a yogundur. Bununla birlikte Kur’an ayet-
lerinin Yahudilerle ilgili olumlu/olumsuz genelleyici bir yaklasimi
bulundugu soylenemez. Hz. Muhammed’in peygamberliginden
once Israilogullari'ndan Allah’a verdikleri ahdi bozanlar oldugu
gibi bu ahde sadik kalanlar olmustur. Benzer sekilde Medine’de Hz.
Muhammed’le yaptiklari, sehrin ortak ¢ikar ve degerlerinin korun-
masina yonelik sosyo-ekonomik anlasmalarini bozan Yahudiler ol-
dugu gibi az sayida olsa da devam ettirenler olmustur. Gerek
Mekke gerekse Medine konjonktiirii, Yahudilerle iligkiler bagla-
minda Kur’an ayetlerinin gelisinde arka plan olusturmustur. Kur’an
Medine’'nin en fazla niifusa sahip toplulugu Yahudileri vahyin
Mekke donemi ortalarindan itibaren muhatap almistir. Yahudilerle
iliskilerin yogunlasti1 hicret sonrasi ilk birkag yi1l Yahudiler bagla-
minda gelen ayetlerin de ¢ogaldig1 yillardir. Yahudilerin gerek Hz.
Peygamber’in daveti karsisindaki gerekse siyasi tutumlarinin ken-
dileri ile ilgili nazil olan vahyin, dolayisiyla Hz. Peygamber’in yak-
lasim1 {izerinde belirleyici oldugu sOylenebilir. Vahyin dilini
etkileyen bu arka planla birlikte ayetlerin genel temas: Hz. Muham-
med’le kendisinden 6nce gonderilen peygamberlerin getirdikleri
tevhit dininin ayn1 oldugudur. Insanlardan, Allah’a ortak kosmak-
sizin kul olmakla birlikte peygamberlerinin getirdikleri ilkelere tabi
olmalar1 istenmistir. Bu ilkeler, gelen her peygamberle, son olarak
da Hz. Muhammed'’le hatirlatilmistir.
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Abstract: This study has been developed with reference to the works al-Kifayah
and its associated summary al-Bidayah written by Nuraddin as-Sabuni
(d.580/1184), a scholar of Bukhara Hanafism and Maturidism. The pos-
tulate that human beings are free and responsible while performing their
actions forms the focus of the study. The study indirectly seeks a possible
answer to this question: who is the perpetrator of evil actions? Mu'tazila
considers the human as the creator of his own acts to adduce that they are
free and responsible while committing their acts. Thereby, in view of their
opinion it is also the human who creates evil acts. Sunnah-followers op-
posed this assertion via the counterargument that Allah is the creator of
both good and evil. Sabuni who abides by the inclination of general
Sunnism and Maturidism, by referring creation (calling into being) to Allah
and acquisition (kasb) to human, has attempted to form such a base artic-
ulating that, on one side, people can never be free from God in their actions,
and, on the other side, they are also free and responsible in this regard.
Differing from Ash‘ariyyah, he states that, the acquisition in question bears
the essence of a real act. To actualize his argument in question, Sabuni
infers from the features of the power that is required for the people during
the actualization of their own acquisition, and he claims that the power
must be together with the act, must be impermanent/discontinuous, and
also be appropriate for the two opposing things.

Key Words: Kalam, Human Acts, Creation-Acquisition (Kasb), Potency/Power,
Essence-Impermanence.

Giris

Insan1 Tanr’dan bagimsiz ya da Tanr'yla birlikte degerlendiren
yaklagimlarin, hayati anlamlandirma ve ona katki sunmada farkl
etkilerde bulundugunu séylemek yanlis olmaz. Insani Tanr1’dan ba-
g1msiz bir bilesken olarak gérmeyen her inang ve diisiincenin, onu
her yonden bagimli kildig1 da sdylenemez; zira s6z konusu inang ve
diisiince tarzlari, insanin 6niine kuvvetli bir sorumluluk ahlaki koy-
may1 basarabilmistir. Eylemlerdeki sorumluluk ise belli oranda bir
ozgiirliigli gerektirir. Mutlak olana tabi olanin her bakimdan ba-
gimli1 ve kusatilmis olmasi diistincesi karsisinda insana hangi agidan
ve ne Olglide sorumluluk verilecegi ve bunun nasil temellendirile-
cegi Islam Kelam ekolleri tarafindan genelde efaliil-‘ibad (insan fi-
illeri) ya da kader baslig1 altinda tartisilmistir.
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Bir yandan Allah’in mutlak sifatlarina halel gelme endisesi, di-
ger yandan biitiin bir akdidin neredeyse insanin sorumlulugu ve he-
sap verici olmasi iizerine kurulu olmasi karsimiza bir ¢atigki olarak
¢iksa da bu durum, eylemlerin gerceklesmesinde hem Tanr1’ya hem
de insana diisen payin ne oldugunun irdelenmesini gerekli kilmis-
tir. Eylemlerdeki ilahi ve beser? boyutun sinirlari, ayni zamanda 6z-
glrligiin cercevesini de belirleyecektir. Daha acik soylemek
gerekirse, irade ve kudretin eylemlerimiz {izerindeki etkinligi, 6z-
giirliigiimiizle dogrudan ilgilidir. Islam geleneginde sosyo-kiiltiirel
olaylarin etkisiyle farkli bir seyir alan 6zgiirliikk sorunu, klasik
Kelam kaynaklarinda insan fiillerinin yaratilmasi veya kader ana
baslig1 altinda ele alinsa da alt baghiklarda dai (eyleme davet eden
sebep), irade, kudret/ istitaat, fiil, tevelliit gibi kavramlarin anali-
ziyle diisiinsel bir boyutta ele alinmigtir.

AAAAAAA

Sabtini’'nin insan fiillerine yonelik yaklagimy, fiil-kudret iligkisi ger-
cevesinde ele aliacak, s6z konusu fikirlerinin insanin 6zgiirliigii ve
sorumluluguna ne derece katki sunduguna yonelik bir takim ¢ika-
rimlarda bulunulmaya calisilacaktir. Yer yer diger Matiiridi alimle-
rinin konu hakkindaki fikirlerine de yer verilecektir. Ayrica onun ve
mensubu oldugu ekoliin fikirlerini netlige kavusturmak i¢in Mu'te-
zile ve Eg’ariyye’nin fikirlerine de yeri geldigince deginilecektir.
Hem Sabtini hakkinda detayli ¢alismalarin oldukca az olmasi hem
de zikredilen konudaki fikirleri hakkinda daha 6nce bir ¢alismanin
yapilmamis olmasi, bu makalenin 6zgiin tarafin1 olusturmaktadir.
Insanin eylemlerinden sorumlu olup olmadigi, eylemlerindeki 6z-
giirlitkklerinin siirlarinin belirlenmesiyle, bu da ilahi fiillerle insan
eylemlerinin mahiyetinin ortaya konmasiyla miimkiin olabilecektir.

I. Sabtni’ye Gore Insan Fiillerinin Yaratilmasi
Sabtini konuya ge¢gmeden o6nce “Ta‘dil ve Tecvir” baslig1 altinda,
Ehl-i kiblenin Allah’in adalet (ta’dil) ve hikmetle mevsuf, zulim

(tecvir) ve sefehten miinezzeh oldugu noktasinda fikir birligi icinde
oldugunu aktarir.! O, fiillere yiiklenen anlamlarin, o fiillerin Allah’a

1 Nreddin es-Sabtini, el-Kifdye fi'l-hiddye, tahk. Muhammed Arugi (Ankara: Diya-
net i§1eri Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 239-241; el-Biddye fi usili’d-din (Matiiridiyye
Akdidi), gev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2005),
A. 61-62, T. 127. (Burada kisaltma olarak verilen A. kitabin Arapca metnine, T.
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nisbet edilip edilmemesinde belirleyici oldugunu; hikmet nazariyla
bakilan fiillerin Allah’a nisbet edildigini, sefeh olanlarinsa edilme-
digini (tenzih) belirttikten? sonra kelam ekollerinin s6z konusu kav-
ramlara yiikledikleri farkli anlamlar1 zikreder. Mu’tezile’ye gore
hikmet, “hem yapana hem de baskasina fayda saglayan seydir”, se-
feh de bunun ziddidir. Eg’ariler’de hikmet, “Yapanin amag (kasd)
ve iradesine uygun olarak meydana gelen fiil”, sefeh de bunun zidd1
iken Matiiridiler'e gore “Fayda tasisin tasimasin sonucu Oviilen
yani iyi ve giizel olan is hikmettir, bunun zi1ddi ise sefehtir.”3

Sabtini’'ye gore Ehl-i siinnet, canlilarin fiillerinin, yiice Allah’in
yarattig1 seyler olup Allah’tan baska onlarin hi¢bir mucidinin/hali-
kinin olmadigy, ister madde (ayn) ister onun tasidig vasif (a’raz) ol-
sun, onlar1 yokluktan varliga cikaranin Allah oldugu konusunda
fikir birligi icindedir.* Nitekim EbG Hanife de (6. 150/767), ister ha-
reket ister siik{in olsun insanin biitiin fiillerinin “hakiki anlamda in-
sanin kesbi” oldugunu ancak yaraticisinin Allah oldugunu belirtir.5
Bu diisiince akla su soruyu getirmektedir: Biitiin fiilleri Allah tara-
findan yaratilan insan cebr altinda olmaz mi? Biitiin bunlara ragmen
insan i¢in bir hiirriyetten ve dolayisiyla bir sorumluluktan bahset-
mek nasil miimkiin olur? Bu durumda imtihan, hesap, cennet ve ce-
hennem gibi kavramlarin hala bir anlammin oldugu soylenebilir
mi?

Sabtini, Kaderiyye'nin® Ehl-i siinnete muhalefet ederek, biitiin
canlilarin “ihtiyari fiillerinin” kendi icadlariyla meydana geldigini,

ise Tiirkge metnine isaret etmektedir. Konu irdelenirken Arapca metin esas alin-
mustir.

2 Sabini, el-Kifdye, 241.

3 Sabini, el-Kifdye, 240-241.

4 Sabini, el-Kifdye, 257; el-Biddye, A. 64-65, T. 134.

5 Eb(i Hanife Nu’man b. Sabit b. Z(ta b. Mah, el-Fikhu'l-ekber (Imdmi Azamin Bes
Eseri icinde), cev. Mustafa Oz (istanbul: Kalem Yaymnalik, 19881), 68.

6 Kaderiyye tabiri genellikle Mu’tezile hakkinda kullanilsa da aslinda varlig: kaza
ve kader meselelerinin tartisildig1 i'tizalden 6nceki tarihlere dayanir. Kaderiyye
denilmesinin sebebi, s6z konusu meselede insanin kendi fiillerinin takdir edicisi
(dee) L3 A 1 Glsil) oldugu, Allah’in bunda bir yapiciliginin (¢=) ve takdirinin
(0»%) olmadigina yonelik diistinceleridir. Bk. Eb Manstir Abdiilkahir b. Tahir b.
Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beyinu firketi'n-néciyeti
minhum (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedideti, 1977), 94; Ebu’l-Feth Muhammed b.
Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, hzr. Abdiillatif Muham-

MiLEL vE NiHAL

inan¢—Rultir—-mitoloji



Ntireddin es-Sabini’ye Gore Kudret-Fiil {liskisi Cercevesinde insan Fiilleri. ..

bunun Allah’in kudret ve yaratmasiyla bir alakasinin olmadigini sa-
vundugunu aktarir. O ayrica ilk donem Mu'tezilesinin selefe uyarak
Allah’tan bagka haélik kabul etmediklerini, ancak EbtG Ali el-
Cubbat’yle (6. 303/916) birlikte Gls (yaratma) ile = (icat etmek, ya-
ratmak) kavramlar1 arasindaki farkin ortadan kaldirildigini ve “Gia”
isminin insanin fiilleri i¢in de kullanilmaya baslandigini, yine onlar-
dan Eb(i Abdillah el-Basri’” ile de “insanin gercekten, Allah’in ise
mecazen halik oldugu” soziiniin sdylenmeye baslandigini nakle-
der.8 Bunun tam ziddinda bulunan Cebriyye’nin de, biitiin duyular:
inkar eden Sofistler gibi, insanlardan fiil ve ihtiyar1 kaldirdiklarim
nakleden Sabtini, ihtiyari ve 1ztirari fiiller arasinda fark oldugunu,
insanin irade ve kudretiyle meydan gelen ihtiyari fiillerin varhiginin
duyularla sabit aklen de zarfirl oldugunu ve dolayistyla inkarinin
miimkiin olmadigini savunur. O seriatin, emir ve nehyin liizumsuz-
luguna gotiiren bu diisiincelerinden dolay1 cahiller olarak niteledigi
Cebriyye'nin, Kaderiyye’den daha tehlikeli oldugunu sdylemekten
de geri durmaz.’

Fiillerin yaratilis bakimindan “Allah’in mahluku”, ihtiyar yo-
luyla da “kulun makd{iru” olmasinda Eg’ariler’le mutabik oldukla-
rin1 sdyleyen Sabtini, bunun insanlar agisindan hakiki fiil olarak
isimlendirilmesinde ayrihiga diistiiklerini belirtir. Es’ariler’e gore in-

med el-Abd (Kahire: Mektebetii’l-Enclu’l-Misriyye, 1977), 48. Biz bu ¢alisma-
mizda bazen Sablini’ye uyarak Kaderiyye, bazen de yaygin kullanis olan Mu'te-
zile tabirini kullanacagiz.

7 Hiuseyin b. Ali b. Ibrahim el-Basri (5.369/980) Ebii Hasim’e bagli Mu’tezile’nin
ileri gelen alimlerindendir. Basra’da dogmus Bagdat’ta vefat etmistir. Aska’ ve
Horasan’da s6hret bulmustur. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ebu’l-Hasen Imadiidin Ab-
diilcebbar b. Ahmed, Fadlu'l-i’tizdl ve tabakdtii’l-Mu'tezile ve mubdyenutuhum li
sdiri’l-muhdlifin, tahk. Fuad Seyyid (Tunus: Daru”t-Tuntsiyye, 1393/1974), 325-
327; Ahmed b. Yahya b. el-Miirteda, Tabakdtii’l-Mu tezile ev el-miinyetii ve’l-emel,
tahk. Suvesineh Difl{id, Filzer (Beyrut: Matbaatii’l-Kastlikiyye, 1380/1961), 105-
107; Ebii'l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-’Askalani,
Lisdnii’l-Mizin (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi, 1406/1987), 2/301. yayginlagmustir.

8  Sabini, el-Kifiye, 257-258. Krs. Ebti Manstir Muhammed b. Muhammed el-
Matiiridi es-Semerkandi, Kitdbii't-tevhid, tahk. Bekir Topaloglu-Muhammed
Arugi, 3. baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi1 Yayinlari, 2017), 323-324.

9  Sabini, el-Kifdye, 258; Krs. Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 321-323; Ebii’l-Muin
Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille
fi ustili’d-din, tahk. Hiiseyin Atay, S. Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Baskan-
l1g1, 2003), 2/173-174. Nesefi'nin Cebriyye’'ye kars1 ileri siirdiigii deliller igin bk.
Tebsiratii’l-edille, 2/176-177.
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san fiilleri kesb yoniiyle hakiki, fiil yoniiyle mecazi olarak isimlen-
dirilir; hakiki fiil sadece Allah’in icadidir.1? Ebi Manstir el-Mattiridsi,
(6. 333/944) mezhebin genel kanaatini, ihtiyari fiillerin hakikat anla-
minda kullara, yaratilmalar: agisindan da Allah’a izafe edilmesi sek-
linde agiklamis ve insanlarin asi ya da itaatkdr olmalarinin bu
acidan degerlendirilmesi gerektigini belirtmistir. Ozetle ona gére fi-
iller hakikat anlaminda hem Allah’a hem de kula nisbet edilebilir."
Matiiridiler’in, fiillerin “hakiki” anlamda insanlara ait oldugunu
0zellikle belirtmeleri, insanin fiillerinin sorumlulugundan kagama-
yacagini gostermek icindir. Sablini’nin Eg’ari goriisleri zikretmeden
once Cebri goriise deginmesi ve onlari insanlar her tiirlii sorumlu-
luktan siyiran anlayislarindan dolay: Kaderiyye’den bile tehlikeli
gormesi, bu vurgunun ve ozgiirliige verilen degerin agik bir goster-
gesidir.

Sabtini, Cebriyye’den sonra elestiri oklarim1 Kaderiyye'ye
(Mu’tezile de dahil) yoneltir ve ise oncelikle Kaderiyye'nin ileri stir-
diigii nakli ve akli delilleri zikrederek baslar. Onlar, yaratma keli-
mesinin Allah’tan bagkast i¢in de kullanilabilecegine dair “ 4 &5t
SRl Gedl 7 “Yaraticilarm en glizeli olan Allah ¢ok yiicedir”
(Mii'mintin, 23/14) ayetini zikrederler. Akli delil olarak da tevhid ve
adalet ilkeleri geregi, insan fiillerinin tamammmin Allah’a ait oldu-
gunu sOylemenin cebr; kesb yoniinden insana halk yoniinden Al-
lah’a ait oldugunu iddia etmenin ise sirk oldugunu belirtirler.
Onlara gore biitiin ihtiyari fiiller, Allah’in icadinin taalluku olmak-
s1zin insana aittir;’? Allah tarafindan verilmis bir kudretle insanin
icadi ve ihdasiyla insandan neget etmistir. Insann fiillerinin yarati-
ast oldugu fikriyle Mu'tezile, bir yandan insanlarin eylem 6zgiirlii-
glini koruma altina almaya ¢alismis, diger yandan da Allah’in adil
ve hakim olduguna ve dolayisiyla kétiiliik islemeyecegine dair ten-
zih¢i yaklagimi 6n plana ¢ikarmaya calismistir.’® Bunu delillendir-
mek iizere Ehl-i siinnete su soruyu yoneltirler: “Sayet Allah, sizin

10 Sabhni, el-Kifdye, 259. Imam Matiiridi Eg’ariler olarak isimlendirmemekle birlikte
insan fiillerini mecazi olarak insana hakikat manasinda ise Allah’a izafe etmeyi
genel Cebri kanaat olarak takdim eder. Bk. Mattiridi, Kitibii't-tevhid, 321.

1 Bk. Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 324-333.

12 Sabhni, el-Kifiye, 260-261. Krs. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/173-175.

13 Konu hakkinda ayrintil bilgi igin bk. Hulusi Arslan, “Mutezili Diisiincede flahi
Fiil Insani Fiil Ayirimi ve Bu Ayirimin Temel Kriterleri”, Dini Arastirmalar Dergisi
6 (2003): 55-73.
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iddia ettiginiz gibi, kulda bir fiil yaratmak istese kulun bundan ka-
¢inmast miimkiin miidiir degil midir? Sayet ‘hayir’ derseniz Ceb-
riyye gibi kula acziyet isnat etmis olursunuz; sayet ‘evet’ derseniz
bu sefer de Allah’a acziyet isnat etmis olursunuz ki Allah her tiirli
acziyetten miinezzehtir.” Ote yandan Mu'tezile, kabihin yaratilma-
simin kabih, sefehin yaratilmasinin da sefeh oldugu ilkesinden hare-
ketle, bunlarin Allah tarafindan yaratilmasinin hikmete aykiri
olacagini, ancak insanin fiili olabilecegini iddia eder. Yine onlara
gore sayet fiil, Ehl-i siinnetin de iddia ettigi gibi insanin makduru
ise Allah’in makduru olamaz. Clinkii “bir tek makdarun iki kadirin
kudreti altinda bulunmasi imkansizdir.” 4

Sabtini naklettigi Mu'tezili diistinceye ait bu elestirilere, Ehl-i
stinnetin gortislerini ispatlamak icin gerekli nakli ve akli delilleri
zikrettikten sonra el-Kifdye adli eserinde tek tek cevap verir. Miiellife
gore Allah, “0S5 3 K ol h3esel s KGR R Y Ay Ky &y
(En‘am, 6/102) ve “ J& I & (b fglle Il aiie «afaq ) 8 255 4 1 ea o
Sl sl A5 e0n (Ra'd, 13/16) ayetlerinde “halikiyyet” ile kendini
methetmistir. Bu da herhangi bir seyin yaratilmasinda ona higbir
kimsenin ortak olamamasin iktiza eder. O ayrica, lizerinde tartigi-
lan “( slasd Ly %18 205~ (Saffat, 37/96) ayetinde gecen ma (%) edatinin
fiil ile birlikte bulununca “Cia b Suael” “Ig yapisin hosuma gitti”
ciimlesinde oldugu gibi nahiv alimlerince masdar manasina alindi-
g1, dolayisiyla ayetin anlaminin, Ske ;S84 45 yani “Allah sizi de
amellerinizi de yaratmistir” 1> seklinde olmasi gerektigini sdyler.

14 Mu'tezile'nin itirazlar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar b. Ah-
med b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-usiili’l-hamse, tahk. Abdiillkerim Osman
(Kahire: Mektebetii’l-vehbe, 1965), 354-363; Ebti Manstr Abdiilkahir b. Tahir b.
Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usilii'd-din (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-limiyye,
1401/ 1981), 135-136; Ebii’'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed Hiiseyn b. Abdil-
kerim el-Pezdevi, Usiilii’d-din, tahk. Haniz Beyter Lins (Kahire, Darii ihyéi Kii-
tiibi’l-Arabiyye, 1383/1963), 100-101; Ebii'l-Fadl Adiiddin Abdurrahman b.
Ahmed b. Abdilgaffar el-Ici, el-Mevikif fi ‘ilmi’l-Kelam (Beyrut: * Alemi’1-Kiitiib,
ty.), 315, 316.

15 Sabhni, el-Biddye, A. 65, T. 134-135.Krs. Ebii'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr el-
Eg’ari, el-Luma’ fi reddi ‘Ald ehl-i’z-zeygi ve'l-bida’, tahk. Hamtide Garabe (Kahire:
Mecmeu’l-Buhﬁsui’l-islémiyye, 1975), 69; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-
hamse, 379; Ebii'l-Meali Abdiilmelik b. Abdillah b. Ytsuf el-Ciliveyni, Liimeu’l-
edille fi kavdidi akdidi Ehl-i siinneti ve’l-cemd’e, tahk. Fevkiye Huseyn Mahmtd (Ka-
hire: el—Miiessesetii’l—Mlsriyyeﬁi’l—’Amme, 1385/1965), 106-107; Sa‘diiddin
Mestid b. Omer es-Safii et-Teftazani, Serhu’l-Mekésid (Istanbul: Dariis-Saade, 1305
h.), 2/133; Pezdevi, Usiilii’d-din,101-105.
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Nakli delilleri zikrettikten sonra Sabtini, Ehl-i Siinnet’in akli de-
lillerine geger:

1. Aynlar ve fiiller var olus bakimindan birbirine esittir. Cevher
ve cisimlerin varligini Allah’a nisbet etmeyen Dehriler’le, fiiller vb.
arazlarin varligin1 Allah’a nisbet etmeyen Mu'tezile benzer bir ha-
taya diismiislerdir. Dehriler’e katilmayarak aynlarin hadis ve miim-
kinu'l-viicud ve dolayisiyla Allah'm icadi oldugunu savunan
Mu'tezile’nin, ayn1 durumdaki fiil vb. arazlarin yaratilisini Allah’a
nispet etmeyislerini bir kafa karisiklig1 olarak degerlendiren Sabtni,
esit illete sahip olmalarina ragmen birini kabul ederken digerini ka-
bul etmemeyi sapkinlik olarak nitelemistir.16

2. Sabtni, fiillerin yaraticistnin Allah oldugunu ispatlamak
amaciyla Mu‘tezile’ye onlarinkine benzer sekilde su soruyu yonel-
tir: Kisi kendinde hareketi gerceklestirirken Allah ayn kiside siik{in
halini icat etmeye muktedir midir degil midir? Eger muktedirdir de-
nilirse iki zid bir arada olmus olur; sayet degildir denilirse, Allah’a
acz nisbet edilmis olur. Her iki durum da muhaldir.?”

3. “ Al Callll 5 G Ga dl Y7 (Miilk, 67/14) ayetinde oldugu
gibi yaratma giicline ancak, yaratacagi seyler hakkinda her tiirlii ay-
rinty1, inceligi bilen sahip olur. Insan ¢ogu zaman isleyecegi fiil
hakkinda iyilik, kotiiliik, zarar veya fayda seklinde bir bilgiye sahip
degildir. Eger kisi, fiilinin yaraticis1 olsayds, o fiilleri biitiin halle-
riyle bilmesi ve fiili kendi istek ve amacina gore yaratmasi gerekirdi.
Onun istek ve amacina uygun olmayan pek cok fiilin gerceklesmis
olmas;, fiilinin yaraticis1 olmadiginin en 6nemli kanitidir.'s

Sabtini’'ye gore Allah insanlarda iki ¢esit hareket yaratir; birin-
cisi, titreme eyleminde oldugu gibi, insanin kudret ve iradesinin di-
sinda, insan igin bir fiil olmaktan ziyade sifat niteliginde olan
Allah’in insanda yarattig1 harekettir. Buna “halk” denilmistir. Tkin-
cisi ise Allah’in insanin kudret, irade ve ihtiyariyla yarattigi, insan
i¢in hem sifat, hem fiil hem de kesb olarak nitelendirilen harekettir.
Thtiyari biitiin hareketlerimiz bu kategoriye girmektedir. Her ikisi
de fiildir ancak, her kesb fiil oldugu halde her fiil kesb degildir.

16 Sabhni, el-Kifdye, 265; el-Biddye, A. 65, T. 135.

7. Sabhni, el-Kifiye, 265-266; el-Biddye, A. 65, T. 135.

18 Sabhni, el-Kifiye, 266-267; el-Biddye, A. 65-66, T. 136. Krs. Kadi Abdiilcebbar,
Serhu'l-usiili’l-hamse, 371-379; Ciiveyni, Liime‘u’l-edille, 107; Pezdevi, Usilii’d-
din,105.
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Ozetle, Allah’in fiiline halk, kulun fiiline kesb denilmistir.?® Sabini1
bu aciklamalariyla, ne Mu'tezile gibi insanlari fiillerinin yaraticisi ne
de Cebriyye gibi insani cebr altinda gormdiis, Allah’in yarattig1, an-
cak insanin irade ve ihtiyarmnin devreye girdigi kesb olarak nitelen-
dirilen biitiin fiillerin, insan hiirriyetine ve sorumluluguna isaret
ettigini belirtmek istemistir. Bu tutum onun genel Matiiridi cizgiyi
takip ettigini gostermesi bakimindan énemlidir.

Eg’ariler’'e gore de gercek yaratica Allah’tir, eylemi baglatma
mahiyetinde kisinin irade ve kudretini bir fiil i¢in sarf etmesi kesb,
bunun neticesinde Allah’in fiili icad etmesi ise halktir. Bir tek
makdfrun iki kudretin eseri olmasi ancak farkl: yonlerden olursa
miimkiindiir; fiil icad yoniiyle Allah'm, kesb yoniiyle de insanin
makdiirudur.?0 Sabini de bu son climleye katilir ve “insanun fiili in-
sanin makd{iru, Allah’in ise hem mahliiku hem de makdarudur”
der.?! Eg'ariler, insanin makdtiruna halk yerine kesb ismini ver-
mekle Mu'tezile’den, “fiil” ismini vermemekle de Matiiriler'den
farkl diistinmiistiir.?> Onlara gore fiil, gercek anlamda Allah’a ait
olan icad etmekten ibarettir, insanlara ait olan kesb, gercek anlamda
bir fiil olamaz ancak mecazi anlamda fiildir. Sab{ini, buna karsilik
olarak, fiil kelimesinin herhangi bir kayda bagh olmaksizin insan
i¢in kullanilmasmin onun hakikat manasma alindiginin kanit1 oldu-
gunu ifade eder. Ona gore mecaz manada olmasi i¢in kulun kesbi
ile Allah’in icad: arasinda bir benzerligin olmas: gerekir ki boyle bir
benzerlik bulunmamaktadir.2

19 Sabhni, el-Kifdye, 267-268; el-Biddye, A. 66, T. 136.

20 Bk. Es’ari, el-Luma’, 72-73; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 224, 363, 371;
Cliveyni, Liime u’l-edille, 107; Pezdevi, Usilii’d-din, 100; Ebii'l-Hasen Ali b. Mum-
med b. Ebi Ali Seyfiiddin el-Amidi, Gayetii’l-merdm fi ‘ilmi’l-Keldm, tahk. Hasan
Mahmiid Abdiillatif (Kahire: el-Meclisii’l-A‘14 1i’s-Sutini’l-Islamiyye, 1391/1971),
207.

2 Sabini, el-Kifdye, 269; el-Biddye, A. 66-67, T. 137.

2 Nesefi, “ 5l bﬁ\j””haylr isleyin!” (el-Hacc 22/77) ayetinde ve baska pek ¢ok
ayette Allah'in fiili insana da isnad ettigini, dilcilerin de ayn1 noktaya isaret ede-
rek giinliik dilde ¢ok kullanilan “falan sunu yapti, filan su giizel amellerde bu-
lundu (13 o J=d, Jxdll 2y S G38)” s6ziiniin insamin fiil sahibi oldugunu, hatta Es’ari
de dahil olmak {izere biitiin keldm alimlerinin de “Kullarin Fiillerinin Yaratil-
mas1” seklinde bir baglik kullandiklarim séyleyerek bu tiir bir iddianin dayanak-
tan yoksun oldugunu gostermek ister. Bk. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/176.

2 Sabani, el-Kifiye, 268-269; el-Bidiye, A. 66-67, T. 137.
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Mu'tezile’'nin bir tek makdérun iki kudretin eseri olamaya-
cag1 tezine karsilik Sabtni, sayet bununla, biri ihtira‘(yaratma) di-
geri de kesb cihetiyle makdira etki eden iki kudret kast ediliyorsa,
insanin, icad olarak nitelendirilmeksizin ihtiyar ve kudretinin etki-
siyle kesb olarak isimlendirilen bir fiili oldugu ispatlandiktan sonra
bdyle bir ihtimalin olamayacagin sdyler. Ancak bununla ihtira’ ve-
yahut kesb yoniinden bir makdtirun iki kudret tarafindan yapila-
mayacagl kastediliyorsa bunun dogru oldugunu; zira Allah'in
yaratmada ortagi olamayacag: gibi bir tek kesb olan fiilin de iki kesb
edici tarafindan yapilmasinin diisiiniilemeyecegini soyleyerek?
Mu'tezile ile bir orta yol bulma arayisina gitmistir.

Sabtini, Mu'tezile’yle bir bagka uzlasi noktasini, halk kelimesi-
nin anlami {izerinden kurmaya calisir. Ona gore sayet halk, “sekil
ve suret vermek” (L»51ll) anlaminda alinirsa insana da nisbet edilebi-
lir. Dolaystyla halk hem 2! (icad) hem de _»&il (takdir) anlaminda
kullamlabilir. Kur'an’da “ 3 il 4568 bl (e 5185337 (Maide, 5/110)
ayetinde gegen Gl5 kelimesi, yani “sekil verirsin” anlamindadr.
Al LAl 4 A5 (M’ mindin 23/14) ayetinde gecen G:AA kelime-
sini de “suret yapanlar” seklinde anlamlandirmak yerinde olacak-
tir.26 Kanaatimizce Sabtini'yi bu sekildeki bir yoruma iten sebep,
zikredilen s6z konusu ayetlerin varligidir.

Ote yandan Sabfini, Mu’tezile'nin kendilerine yénelik cebr id-
diasini kabul etmez ve insanin fiili, kudreti, iradesi, ihtiyar: oldu-
gunu ispatlayan kendileri i¢in bu tiir bir iddianin ithamdan &teye
gitmeyecegini soyler.?” O, ayrica Mu'tezile’nin kendilerine yonelt-
tigi “Sayet Allah, sizin iddia ettiginiz gibi, kulda bir fiil yaratmak
istese kulun bundan ka¢inmasi miimkiin midiir degil midir?” so-
rusunun muhatabmin kendileri olmadigini, esas muhatabin ilahi
iradeyi kadim, ilahi fiilleri hadis goriip fiilden iradeyi yoksun bira-
kanlar oldugunu ifade eder. Kendi goriislerinin, ilahi iradenin ilahi
fiille beraberligi ve ikisinin ezeliligi yoniinde oldugunu da ekler.?
Kisi sayet irade etse ve fiile yonelse (kasd), Allah o fiili adeti iizere

2 Sabini, el-Kifaye, 261. Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 332-
354; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 2/137-140.

% Sabini, el-Kifdye, 269-270.

26 Sabtnd, el-Kifdye, 269; el-Bidiye, A. 67, T. 137.

¥ Sabini, el-Kifdye, 271.

28 Sab(ni'nin Fiili Sifatlar ve Tekvin ve Miikevven konusu hakkindaki fikirleri i¢in
bk. Sabhni, el-Kifiye, 135-147; el-Biddye, A. 35-38, T. 71-73, 86-91.
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yaratir; eger kisi o fiili islemekten kaginirsa yaratmaz. Bu durumda
kisinin kasd ve ihtiyariyla ihtiyari fiil meydana geldikten sonra “ku-
lun bundan kaginmasi miimkiin miidiir degil midir?” seklindeki bir
soru gereksizdir.?

Mu’tezile’nin kabih ve sefehin Allah tarafindan yaratilmasinin
asla diisiiniilemeyecegine dair goriislerine kars1 ise Sab{ini sunlar1
soyler: Ister kabih (cirkin) ister hasen (giizel/iyi) olsun Allah'in ya-
rattig1 her seyde tam bir hikmet vardir. Akil, rublibiyyetin hikmet-
lerini ihata etmekte noksan, gozler ise ultihiyyetin sirlarini idrakte
acizdir. Allah’m, hikmeti bilinemeyecek seyleri yaratmasinin
imkansiz oldugu sodylendiginde inada ve tekebbiire diisiilmiis,
miimkiindiir denildiginde ise Allah’in hikmetinin bilinemeyecegi
gercegi kabul edilmis olur. Dolayisiyla insanlara ¢irkin gibi gériinen
seylerde Allah’in belli hikmetlerinin oldugunun kabul edilmesi ge-
rekir. Allah bununla kudretinin yiiceligini, yarattiklarindan mdis-
tagni oldugunu ve onlarin ibadet ve taatlerine muhtag¢ olmadigins,
kiifiir ve giinahlara mukabil imanin ve ibadetlerin giizelligini gos-
termek istemis olabilir.?* Boylece Sabtini kotiiliigiin ontik varligim
ve Allah tarafindan yaratildigini kabul etmekte, fakat serrin yaratil-
masinin ser oldugu fikrine katilmamaktadir. Béylece o, ser gibi go-
rinen seylere hikmet ve hayir nazariyla bakmanin 6nemine
deginerek genel Matiiridi anlayis1 yansitmusgtir.

II. Sabiini’ye Gore Istitaat/Kudret

Sabtini’'ye gore, kudret, kuvvet, istitaat, vus’at, takat gibi kelimeler
dil bilginlerine gore yakin anlaml ise de Kelam bilginleri nezdinde
es anlamlidir. Kudret, Imam Matiiridi’ye gore, bir seyi yaratamayan
ve ortaya ¢itkaramayan, ancak dogrudan (mdiibasir) ya da dolayl
(miitevellid) filleri yapabilen bir melekedir.* Thtiyari fiiller icin kud-
retin insanlarda bulunmasini inkar eden ve insanlarin Allah'in ya-
ratmasinin {izerinde gerceklestigi bir mecradan ibaret goren
Cebriyye'nin tutumunu, ilahi emir, yasak, va’d ve va’din hige sayil-
masy, dini hiitkiimlerin iptali, duyulara ve zarurete bagli (zaruri-be-
dihi) gerceklerin inkar olarak goren Sabini, bu diisiincelerinden
dolay1 onlar1 Sofistler’e benzetir.3

2 Sabini, el-Kifdye, 274.

30 Sabini, el-Kifdye, 275.

31 MaAtiridi, Kitabii't-tevhid, 410.

32 Sabini, el-Kifdye, 242; el-Biddye, A. 62, T. 129.
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Sabiini, insanin eylemlerindeki sorumlulugunu ve ozgiirlii-
glinii, insanlarin fiillerini gergeklestirmeye muktedir olduklar1 6n-
ciilinden hareketle ispatlamak amac1yla Cebrlyye ye kar§1 bir takim
deliller ileri siirer. O, St 43l g Usill (ja ¢ il Za G e 57 (Al-i Imran
3/97) ayetinde agik bir §ek1lde insanin istitaatine, fiil ve amelde bu-
lunma kudretine isaret edildigini belirtir. Yukaridaki ayetten hare-
ketle ayrica, kendisinde kudret olmayana emr ve nehiyde
bulunmanin hikmet dis1 olacagini, insanin bir eyleminin olmamast
durumunda insandan hasil olanin Allah'in fiili olacagini, bu du-
rumda da Allah’mn kendi kendisine emretmis ve nehyetmis, va’d ve
valdde bulunmus olacagini sdyler. Akli delil olarak da sunlar1 akta-
rir: Her akil ve insaf sahibi bilir ki eli istemsizce titreyen kisinin du-
rumu hari¢ insanlar, ihtiya¢ halinde kendi ellerini hareket
ettirebilmektedir. Dolayisiyla bir seyi kendi tercihimizle mi yoksa
gayr-1ihtiyarl mi yaptigimiza dair bizde hasil olan his gayet acik ve
nettir. Bunu inkar etmek, tam bir siipheci (sofestai) gibi i¢sel ve dig-
sal tim edimleri inkar etmek demektir.*

A. Sabiini’ye Gore Kudretin Siireksizligi ve Fiille Beraber Olmasi

Sabtini’'ye gore istitaat/kudret ikiye ayrilir; birincisi “sebeplerin uy-
gunlugu ve vasitalarin saglikli olmasidir. Bu kudret, acik bir §ekilde
fiilden 6nce gelir ve teklifte bulunmanin zorunlu koguludur, “ e A
).\.u.n ) gUi) oa el Fa G 7 (Al Imran, 3/97) ve “ i Al Gkt 4
eia-n” (et-Tevbe 9/42) ayetleri de bunun delilleridir. Tkincisi ise fiilin
kendisiyle gergeklestigi hakiki kudrettir.3* Hadis olan bu kudret,
Ehl-i siinnete gore canlilarin ihtiyari fiillerini gergeklestirirken Al-
lah’in “fiil aninda yarattig1” araz olan kudrettir. Arazlarin devamlh
olmasi ise imkansizdir. Mu'tezile, Dirariyye® ve Kerramiyye'nin ¢o-
gunlugu bu kudretin “kulun sorumlu tutulabilmesi i¢in” fiilden

3 Sabini, el-Kifdye, 242-243.

3 Sabini, el-Kifdye, 243-244. Krs. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/113-115.

35  Basra Mutezilesinden ona Dirar b. ‘Amr el-Gatafani el-Kafi'nin (6. 200/815?) ta-
kipgilerinin olusturdugu diistince ekolii. Genis bilgi i¢in bk. Abdiilkahir el-Bag-
dadi, el-Fark beyne’l-firak (Beyrut: Darul-Afaki’l-Cedide, 1977), 201; Sehristani, el-
Milel ve'n-nihal, , 90-91; Osman Aydinli, “Dirar b. “Amr ve Mu'tezile'nin Tegekkiil
Siirecindeki Yeri”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/1 (1999), 661-
689.
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Ntireddin es-Sabini’ye Gore Kudret-Fiil {liskisi Cercevesinde insan Fiilleri. ..
once bulunmasi gerektigini savunmaktadir.® Bunlara gore kisi, Al-
lah’in herhangi bir dahli olmadan fiilini kendi basina isler ve “kendi
fiilinin halik1” olur. Nitekim bu tiir bir yaklasim, Ebu’l-Muin en-Ne-
sefi’ye gore insanin eylemlerini yaparken Allah’a ihtiya¢ duyma-
mas1 anlamina gelecektir.?”

Sabtini, Ehl-i siinnetin, arazlarin tamaminin siireksizligi konu-
sunda miittefik oldugunu, Mu'tezile’den Ka'bi, Ahmed Setavi ve
Ebli Hafs es-Simri'nin buna katildigini, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf,
Cubbat ve oglu Ebu Hasim, Dirar b. “Amr ve Neccar'in bazi arazlari
devamli, bazilarini ise devamsiz kabul ettiklerini, Nazzam’in ise
arazlarda devamliligl imkansiz gordiigiinii fakat onun da “hare-
ket”ten bagka araz kabul etmedigini, Kerramiyye'nin ise arazlarin
baki oldugu goriisiinii savunduklarini aktarir.?® Dolayisiyla, Mu'te-
zile’nin cogunlugu tarafindan zaman, ses ve hareket disindaki araz-
larin biiyiik bir kisminin daimi kabul edildigi sdylenebilir.?

Kudretin fiilden once degil de fiil aninda Allah tarafindan ya-
ratildig1 goriisiinii savunan Sabtni, soylediklerini kanitlamak adina
oncelikle nakli delilleri 6ne siirer. Bunlardan birincisi Allah’in kiifrii
kinamak adina beyanda bulundugu “ 158 b3 &l § kil 158 L
Osx=2 ..."” Had suresinin 20. ayetidir. Sdbtini’ye gore bu ayetteki
zem, aletler/vasitalar saglam olmasina (selameti’l-dlet) ragmen ha-
kiki kudretin yokluguna yonelik bir kinamadir. Bir diger ayet ise
Musa (a.s.)’a yonelik serzenisi igeren “I_ia as gl () &l J&” Kehf
suresi 67. ayettir. Buradaki anlam; “sabretmeye muktedir (sabret-
men icin gerekli kosullara sahip) olmana ragmen sabredemedin”
seklindedir. Sayet Hz. Musa bu kosullara sahip olmasaydi kendisine
yonelik bu serzenis de yerinde olmayacakt.* Dolayisiyla o, kendi-
sine sorumluluk yiikleyen hakiki kudretle sabretme eylemini ger-
ceklestirmedigi i¢in kinanmaya maruz kalmaistir.

3% Sabini, el-Kifiye, 244; el-Biddye, A. 62-63, T. 129. Krs. Nesefi, Tebstratu’l-edille, 2/
117-119.

3 Nesefi, Tebsratii’l-edille, 2/113 vd.; Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye
Gore Insan Hiirriyeti Kavram: (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1992), 77,
83.

3 Sabini, el-Kifdye, 246-247.

3 Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Islam KelAminda A’raz nazariyesi”, Marmara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/6 (Istanbul: 1993): 79.

40 Sabini, el-Kifdye, 244.
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Sabtni, Mu‘tezile’nin kudretin fiilden Once ve stirekli varl-
gina*! yonelik olarak ileri stirdiigii delilleri su sekilde siralar: “
350 LU G )M 7 (Bakara, 2/63; A'Taf, 7/171) ve .55 cish X a5
” (Meryem, 19/12) ayetlerinde* gecen elle almada elin varligi, alma-
nin gerceklesmesi icin zorunlu bir Onciildiir. Ayetlerde gecen “bir
kuvvet/kudretle almak” da ancak kuvvetin alma eyleminden &nce
varligiyla miimkiin olabilir. Sayet kudret fiilden 6nce olmasayd1
kafirin kiifiir halindeyken imana da gercek anlamda muktedir ol-
mamasi gerekirdi. Oysaki bu kisi, iman etmedigi halde kendisinde
onceden bir inanma kudreti de bulundugundan inanmakla miikel-
leftir. Boyle bir kudretin yoklugunun iddia edilmesi, Allah’in insan-
lar1 kudretlerinin olmadig: seyle miikellef kilmas1 anlamina gelir.*
Kendisinde inanma kudreti olmayan birine inanmasini sdylemek,
gormeyen birine gormesini soylemek gibidir. Oysaki bu kisi mazur-
dur. Sayet kafir mazur ise onun adalet ve hikmet geregi cezalandi-
rilmamasi gerekir.#

Sabtini, Mu'tezile’'nin ileri stirdiigii Bakara 63, A'raf 171 ve Mer-
yem 12. ayetlerdeki “almak” eyleminin gerceklesmesi icin gerekli
olan el ve alabilme kuvvetinden birincisinin (el) fiilden 6nce varli-
gin1 kabul etmekle beraber ikincisinin bir araz oldugunu sdylemis-
tir. Ancak o, araz olan bu alma kuvvetinin eylemden Once
yaratilmas: durumunda eylem aninda yok olacagini ve fiilin kud-
retsiz meydana gelecegini belirterek soylenenleri reddeder.% Kud-
retin fiilden 6nce olmamas: durumunda Kkafirin iman etmeye
muktedir olamayacag, boyle birinin inanmakla miikellef kilinmasi-
nin teklif-i mala yutaka (G4 ¥ L iS5 girecegi seklindeki elestiriye
kars1 ise Ebi Hanife’nin “bir tek kudretin iki zit seye (iman-kiifiir)
miinavebe (bedel) yoluyla elverisli olmas1” tezini 6ne stirmiigtiir.*

4 Bk. Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gire Insan Hiirriyeti Kavram, 84.

42 Mu'tezile’nin 6ne siirdiigii bir diger ayet icin bk. Tegabun, 64/16.

43 Bk. el-Bakara, 2/276.

4 Bk. Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l-usitli’l-hamse, 391; Sabtni, el-Kifiye, 244-245. Krs.
Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/118-119, 159.

45 Sabini, el-Kifdye, 255.

46 Eb{i Hanife, Allah’in insanlar1i Hz. Adem’in sulbiinden yarattigini, onlara akil
verdigini, iman1 emredip kiifiirden nehyettigini ve “Rabbiniz degil miyim?” diye
sordugunda insanlarin bunu kabul ettigini, bunun da iman oldugunu ve bu fitrat
iizere dogduklarin belirttikten sonra kiifre diisenlerin bu fitrat1 degistirdiklerini
(0 5 Ju 3 @b xS (40), iman edip ahde sadik olanlarda ise bu fitratin sabit ve
devam edici oldugunu séylemistir. Bk. el-Fikhu’l-ekber, 68.
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Nireddin es-Sablini'ye Gore Kudret-Fiil {liskisi Cercevesinde Insan Fiilleri. ..
O, kafirin kudretini kiifiir yerine (bedel) iman yoniinde kullanmasi
durumunda inanacagini, bunu yapmadigindan kafir oldugunu soy-
leyerek insanin segimlerinde 6zgiir, fiillerinden de sorumlu oldu-
gunu vurgulamak istemistir.#

Sabtini, Mu’tezile’ye kars: kudretin siireksizligi ve fiille beraber
olmas1 gerektigi fikrini, arazlarin mahiyetinden hareketle acikla-
maya ¢aligmustir. Fiilin kendisiyle meydana geldigi hakiki istitaatin
(kudret) bir araz oldugunu, arazin da iki an ve iki zaman icinde de-
vam edemeyecegini, fiillden 6nce var olmas: halinde fiil aninda bu-
lunamayacagini belirtmistir. Ona gore sayet insan kudreti fiilden
once bulunsaydi fiilin ger¢eklesme aninda var olamayacak ve boy-
lece fiil kudretsiz meydana gelmis olacak, bu da aciz (kudretsiz) ki-
siden de fiilin meydana gelmesi anlamina gelecektir.® Sayet bir fiil,
kudretsiz meydana gelebiliyorsa o zaman teklif i¢in kudrete de ihti-
yag yok demektir.# Oysaki Mu'tezile, hikmet ve adalet esaslar1 ge-
regince, kudreti sorumluluk ve teklif i¢in sart kosmustur.

Sabhini konunun agikliga kavugmasi igin iki nciilden hareket
etmektedir; birincisi arazlarin zattan (cevher) ayr1 manalar oldugu,
ikincisi ise devamliliklariin imkansizligidir. Sab(ini, arazlarin zat-
tan ayr1 manalar oldugunu, “Alemin Hudfisu ve Allah’in Varlig1”
baslig1 altinda agiklamis ve arazi, “baskasina (cevhere veya en az iki
cevherden olusan cisme) bagh olarak yer tutabilen ve devamli ol-
mayan sey” seklinde tanimlamistir. Bunu ise siyah olan sagin agar-
mas! iizerinden anlatir ve sa¢ ayni olmasina ragmen araz olan
siyahligin degiserek beyaza doniistiigiinii, sayet zat ve araz birbiri-
nin ayni olsayds, siyah olan sagin yine siyah kalmasi gerektigini be-
lirtmistir.50

Sabflini, arazlarin hepsinin baki olmadiginin aklen sabit oldu-
gunu ve bazi arazlarin devamsizliklarinin aklin yaninda hisle de bi-
linebilecegini belirtmistir. O var olmanin, devam etmek (beka)”
anlamina gelmeyecegini, sayet> beka zattan (baki olandan) ayr1 bir
mana olmasaydi, baki olanin kendi zatindan dolay: baki olmasi ge-

47 Sabini, el-Kifdye, 256.

48 Sabini, el-Kifdye, 245; el-Biddye, A. 63, T.130.

49 Sabini, el-Kifdye, 245, 249; el-Biddye, A. 64, T.132
50 Sabini, el-Kifdye, 56-57; el-Biddye, A.19-20, T. 62.
51 Sabini, el-Kifdye, 246-247; el-Biddye, A. 63, T. 130.
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rekecegini; yani zatmin bekas: i¢in illet (sebep) olacagim vurgula-
migtir. Boylece beka igin yeter sart olan zat da hi¢bir zaman yok ol-
mayacaktir. Ayni sekilde siyahlik da zatindan dolay: siyah olacak,
yani siyahligin sebebi zat1 olacakti. Bu durumda (siyahliga) illet olan
zat var oldugu miiddetge onun beyazlamasi da imkansiz olacakti.>
O, ayrica birbirinden farkli olan iki seyin bir tek beka ile devaml
olmasinin yani, farkl1 mahiyetteki iki seyin ayni devamlilik vasfini
tasimasinin da imkansiz oldugunu belirtmistir. 5

Sonug olarak Sab(ini’ye gore beka yani devaml olus, var olus-
tan farkli olduguna, arazlar da var oldugu halde devaml olmadi-
gina gore, onlarin kendiliklerinden var olmasi miimkiin degildir.
Var olmak i¢in bagkasina muhtag olanin bagkasini (beka) var kilmasi
imkansizdir. Bir arazin bagka bir arazla var olmasi (kudret arazinin
beka arazini tasidig1 iddiasinda oldugu gibi) da imkansizdir. “Eger
bir arazin diger bir arazla mevcud olma imkani olsaydi hayatin kud-
ret, hareketin de renk sayesinde mevcud olmasi miimkiin olurdu.
Bunlar imkansiz olduguna gore bekdnin kudretle var olmasi da
imkansizdir.”5

Sabtini, Mu'tezile'nin su sekilde bir itirazda bulunabilecegini
aktarir: Yukaridaki itirazlar ancak “kudretin fiil esnasinda yoklu-
gunu” kabul edenlere yapilabilir. Sayet bir kudret fiil anina kadar
devam ediyorsa —ki biz (Mu’tezile) bunu kabul ediyoruz- hig siip-
hesiz fiil de kudretle meydana gelmis olur. Fiil kadir birisinin eseri
olarak ortaya giktigindan buna itiraz etmenin de bir anlami olmaya-
caktir. Fiilden 6nceki bir kudret, teceddiid-ii emsal®® yoluyla ken-
dini yenileyerek devamlilik saglayabilir. Boylece fiil, Ehl-i siinnetin

52 Sabini, el-Kifdye, 248.

53 Sabini, el-Kifdye, 248; el-Biddye, A. 63, T. 130-131.

5 Sabini, el-Kifdye, 248; el-Biddye, A. 63, T. 130-131.

5% Benzerlerin, ayn1 mahiyette olan sifat veya arazlarin yenilenmesi, yani ard arda
devam etmesi demektir. A’razlarin her biri gecici olmakla birlikte teceddiid-ii
emsal yoluyla her bir arazin yok olusunun pesinden onun bir misli, bir benzeri
yerine geger ve boylelikle esyadaki araziyet siirer gider, tipk: kesik kesik nokta-
lardan dogrunun tegekkiil etmesi gibi. Insandaki kiifiir ve iman arazlar1 da bu
sekildedir (T. S. 131/7 nolu dipnot). Ayrica bk. Cagfer Karadas, “Teceddiid-i
Emsal”, DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 40/239-241; a.mlf,
“Islam Diiglincesinde Degisim ve Siireklilik -tecedd{id-i emsal, halk-1 cedid, is-
timrar, huddis-i daim”, Usul Islam Arastirmalar: 8/8 (2007): 7-22.
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Ntireddin es-Sabini’ye Gore Kudret-Fiil {liskisi Cercevesinde insan Fiilleri. ..
iddia ettigi gibi kudretsiz degil, siirekli yenilenen “bir 6nceki kud-
retle” meydan gelmis olur. Nitekim Ehl-i stinnet de teceddiid-ii
emsal yoluyla devamlilig1 kabul etmektedir.5

Sabtini, devamli oldugu soylenen kudretin ilk zamanda fiille
beraber oldugu kabul edildigi takdirde fiilden once var olan bir
kudretten bahsedilemeyecegini, yani kendisinin de iddia ettigi gibi
kudretin fiille beraber olacagini; aksi sdylendiginde ise birinci za-
manda fille beraber bulunmay1p da ikinci zamanda fiille beraber bu-
lunan bir kudretin devamliligindan bahsedilemeyecegini
sOylemistir. Boylece o bir yandan kudretin fiilden 6nce oldugunu
savunup diger yandan devamlili§ini savunmanin kisiyi ¢tkmaza sii-
riikkleyecegini ortaya koymaya calismistir. Sabtini Mu'tezile’nin te-
ceddiid-ii emsale siginmasinin da bir anlami olmadigin belirtir ve
sunlar1 ekler: Fiil ile beraber (mukarin) bir kudret bulunuyorsa bu
ya beraberindeki fiilin ya da onu takip eden diger bir fiilin kudreti-
dir. Birincisi kabul edilirse (Ehl-i siinnetin diisiincesi) fiilin mukarin
kudretle meydana geldigi sdylenmis olur ki bunda 6nceki kudretin
higbir tesiri sz konusu olamaz. Boyle bir kudretin varligiyla yok-
lugu birdir. Eger fiil ile beraber ortaya ¢ikan kudret onu takip eden
diger bir fiilin kudretidir denilecek olursa, su anda gerceklesen fiil
kendisine ait bir kudretten yoksun olmus olur. Boyle bir fiilin faili
bir sonraki fiili islemeye muktedir olsa da su anda gerceklesen fiili
islemeye muktedir olamaz; fiil kudretsiz ortaya ¢ikmis olur. Bu
miimkiin/caiz goriiliirse herhangi bir fiilin acziyetle gerceklesmesi
de miimkiin olur. Halbuki Mu'tezile ve onlar gibi diisiinenler insan
kudretinin fiilden 6nce bulunmasini kulun miikellef tutulmasi igin
sart kosmustu. Sayet fiil kudret olmaksizin gerceklesebiliyorsa in-
sanlarin fiillerinden dolay1 sorumlu tutulabilmesi icin kudreti sart
kosmanin da bir anlam1 kalmamaktadir.5”

Sabtini ayrica, kendisinden ¢ok dnceleri var olmakla beraber fiil
aninda ortada olmayan bir kudretle fiilin gerceklesemeyecegi konu-
sunda Mu’tezile ile ayn fikirde olduklarini, dolayisiyla ¢ok ¢ok 6nce
var olan kudretle bir fiil gerceklesemeyecekse fiilden hemen &nce
(bir an once) var olan bir kudretle de gerceklesemeyecegini soyler.
Ona gore, ikisi arasinda fark yoktur, ikisi de fiili gerceklestirmede
giidiiktiir. Onemli olan fiil aninda kudretin var olmasidir; bu sart

56 Sabini, el-Kifdye, 250; el-Biddye, A. 63; T. 131.
57 Sabtni, el-Kifdye, 250-251; el-Biddye, A. 63-64; T. 131-132.
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gerceklesmedigi miiddetce kudretin baska herhangi bir anda var ol-
masinin da bir anlami olmayacaktir.58

Sabiini'nin konuyu bu kadar irdelemesinin arkasinda yatan asil
neden, muhtemelen Nesefi'nin daha 6nce naklettigimiz fiilden 6nce
var olan bir kudret diistincesinin Allah’tan miistagni olma fikrine
sevk edecegine yonelik duydugu endisedir. Bunun icindir ki o, Al-
lah’tan miistagni kalmanin imkansiz oldugunu, imkansiza gotiiren
seyin de imkansizligini vurgulamistir. Sabtini bu minvalde, {imme-
tin biitiin eylemlerinde her tiirlii maddi ve manevi destegi yalnizca
Allah’tan isteme konusunda midittefik oldugunun, sayet fiilden 6nce
yapma kudreti insana verilmis olsaydi bu tiir bir yardim talebinde
bulunmanin (duanin) da bir anlaminin kalmayacaginin altin
Onemle cizer.>

B. Sabiini’ye Gore Ayni Kudretin Z1d Olan iki Seye Elverisliligi

Mu'tezile gibi “kudretin fiilden 6nce geldigi”ni iddia edenler bir tek
kudretin z1d olan iki seye elverisli olabilecegini savunurken, “kud-
retin fiille beraber olmasi gerektigini” sdyleyen Ehl-i siinnet bu ko-
nuda ihtilafa diigsmiistiir. Eg‘ariler'in ¢ogunlugu ve muhaddis
kelamcilar, elverisli olamayacagin iddia etmistir. EbGi Hanife, bir
anda olmasa da bedel (miinavebe, karsilik) yoluyla elverisli olabi-
lecegini belirtmistir.> Imam Matiiridi'nin konu hakkindaki fikri ok
net olmasa da® Sabtini, Nesefl'yi takip ederek Ebti Hanife'nin bu
goriisiine katilmis, Es'ariyye’den Kalanisi, Ibn Ravendi ve Ehl-i
hadisten Ibn Siireyc de aym diisiinceyi paylasmistir. Ebti Hanife'nin
burada bahsettigi “bedel” kavrami, imani meydana getiren kudre-
tin imanla birlestiginde kiifiirle uyumlu olmay1p sadece imana yat-
kin olmasi; iman yerine (bedel) kiifiirle birlestiginde ise imana
karsilik (bedel) kiifre daha yatkin ve onunla uyumlu olmasi anla-
mindadir.6?

5 Sabini, el-Kifdye, 251.

% Sabini, el-Kifdye, 251-252. Ayrica bk. Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 2/113 vd.; Mattiridi,
Kitabii't-tevhid, 361.

60 Bk. Ebt Hanife, el-Fikhu'l-ekber ,68.

61 Nesefi, Imam Matiiridi'nin konu hakkinda taraflarin fikirlerini naklettigini ancak
kendi fikrini net olarak ortaya koymadigmni, agiklamalarimin genelinden hare-
ketle onun “bir tek kudrettin iki zit seye elverisli olmadig1” fikrine daha yatkin
oldugu kanaatine varir. Bk. Nesefi, Tebstratii’l-edille, 2/117.

62 Bk. Sabfini, el-Kifdye, 252/9 nolu dipnot, 256. Ayrica bk. Matiiridi, Kitdbii't-tevhid,
363.
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Es’ariler ayn1 kudretin z1d olan iki seye elverisliligini su gerek-
celerle kabul etmezler: Iman kudreti “tevfik” (Allah’mn yardimu), kii-
fir kudreti ise “hizlan” (Allah’in yardimini kesmesi) olarak
isimlendirilmistir. Sayet bir tek kudret iki z1d seye elverisli olsaydi
Allah’in yardimiyla kiifrii, yardimini kesmesiyle de imami getir-
meye uygun olmasi gerekirdi. Bu ise akilla uyusmaz. Onlardan her
biri sayet bir digerine yatkin olsaydi o zaman insanlarin bunlardan
birini tercih edip digerini terk etmelerinin bir anlaminin olmamasi
gerekirdi. Tki z1dd1 bir tek kudrette birlestirmek kudretin varlig1 agi-
sindan da imkansizdir; zira s0z konusu kudret biri i¢in kullanildi-
ginda devam etmeyip ortadan kaybolacak ve dolayisiyla zidd1 olan
digeri igin kullanilamayacaktir. Dolayisiyla bir tek kudret sarf edil-
digi tek bir seye ait olur, iki zit seye olamaz.5

Nesefi, Es‘ariler’in yukaridaki diisiincesini, tipki imana elve-
risli bir kudreti olmadig1 halde iman etmekle miikellef tutulan kafi-
rin durumu gibi “teklif-i mala yutak”a sevk edeceginden elestirir.5
O da Mu'tezile gibi bu itiraziyla, s6z konusu diisiincenin “mecbur”
olanla “muktedir” olan, “ihtiyari filler”le “1ztirar? (zorunlu) fiiller”
arasindaki farki da ortadan kaldiracagindan,® aslinda insanin 6z-
glrliigi ve sorumlulugu meselesinin ¢ikmaza siiriiklenecegini be-
lirtmek istemistir. Sab{ini de Nesefi gibi Eb Hanife'nin goriisiine
katilir. Ona gore hakiki kudretin vasitalarindan biri olan dilin hem
yalana hem de dogruya; elin, hem hayra hem de serre elverisli ol-
mast gibi hakiki kudret de iki z1d seye elverisgli olabilir. Konuyu taat
ve ma'siyet kavramlari {izerinden anlatmaya ¢alisan Sabiini, bu iki-
sinin sahip olduklar fiil 6zellikleri bakimindan degil, ilahi emir ve
yasaga nispetleri ve failin kasti/niyeti itibariyle farklilik gosterdikle-
rini sdyler. Ornegin; secde fiili Allah’a yapilirsa taat, puta yapilirsa
ma’siyettir. Secde eyleminde bir degisiklik olmadig: gibi secdeye ait
kudrette de bir degisiklik olmaz. Ortada bir tek kudret vardir; sayet
bu kudret taatle beraber olursa “tevfik”, ma’siyetin yaninda bulu-
nursa “hizlan” adin alir. Ayrica kudret, zati itibariyle fiilin illetidir;
emre, nehye ve failin kasdina/niyetine nisbetle fiilin sebebi degildir.
Dolayistyla ayni kudret birbirine zit iki seye elverigli olmaktadir.

6 Bk. Sabhni, el-Kifdye, s. 253; Es’ari, el-Luma’, 96-102; Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 363-
364; Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 2/163; Pezdevi, Usiilii’d-din, 123.

64 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/161-162.

65 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/162.
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Burada belirleyici olan, kudretin nerede yani; Allah’'in emrettikleri
yoniinde mi yoksa nehyettikleri yoniinde mi harcandigidir.5

Iki zittan birine kullanilan kudretten geriye bir sey kalmayacag:
icin digerine kullarulamayacag iddiasina kars1 ise Sabiini sunlar1
sOylemistir: S6z konusu iddia, bir tek kudretin “genel olarak ( =
@Y1)” iki zit seye elverigli oldugu savunuldugu takdirde haklidir
ancak, bu elverigliligin “bedel/miinavebe yoluyla oldugu” séylendi-
ginde hakliligini yitirecektir. Burada “bedel/miinavebeden kasit ise
s0z konusu kudretle “biri olmazsa digerinin olmasi, biri varsa dige-
bir arada olmas: ya da kudretin siirekliligini doguran birinden sonra
mutlaka digerinin gelmesi (elde edilmesi) seklindeki bir birliktelik
degildir.s”

Sabiini fiille beraber olan kudret anlayisiyla Es‘ariler’e katilir-
ken ayni kudretin iki z1d seye elverisli olup olmadig1 konusunda
onlardan ayrilmistir. O bdylece, Mu‘tezile'nin fiille beraber, ancak
sadece o fiile yonelik olan kudretin cebre gotiirecegi elestirilerine,
bulmus oldugu bu yontemle bir nevi cevap vermistir. Boylece kisi
iki z1it seye elverigli olan bu kudretini hayra ya da serre yonlendir-
mesiyle hiir bir eylemde bulunmakta ve fiillerinin sorumlulugunu
iistlenebilmektedir.

Sonug

Biitiin Kelam ekolleri tenzihgi bir yaklasimla Allah’in zuliim ve se-
feh islemeyecegi, adaletle ve hikmetle davrandig: konusunda fikir
birligi icindedir. Ancak ¢irkin ya da sefeh olarak nitelendirilen bir
sunun kim oldugu sorusunu zihinlere getirmektedir. Sayet Allah
zuliim ve sefeh islemekten miinezzeh ise geriye ser olarak nitelen-
dirilen eylemlerin sahibi olarak insan kalmaktadir. Buradan hare-
ketle Mu’tezile insany, iyi ya da kotii fiillerin yaraticisi olarak kabul
etmistir. Mu’tezile’ye gore bu, insani 6zgiir kilmanin ve dolayisiyla
sorumlu tutmanin zorunlu sartidir. Zira ancak hiir bir sekilde ey-
lemlerini gergeklestiren kisiler sorumlu tutulabilirler. Eylemleri 6z-
glirce yapabilmenin kosulu ise Tanri da dahil disaridan bir

% Sabini, el-Kifdye, s. 254; el-Biddye, A. 64; T. 132-133. Krs. Eb(i Hanife, Imdm-1 Aza-
min Bes Eseri, 68, 71, 58-60; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/161-163
7 Sabini, el-Kifdye, 254-256.
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miidahalenin olmamasidir. Ancak bu suretle kisi eylemlerinin so-
rumlulugunu {izerine alabilir.

Yaratma sifatina bir tek Allah’in sahip olacagini savunan Ehl-i
siinnet bu konuda Mu’tezile’nin karsisinda yer almis ve insanin ya-
ratic1 (halik) olamayacagini, hayrin ve serrin yaraticisinin Allah ol-
dugunu iddia etmistir. Mu‘tezile burada hakli olarak Ehl-i siinnetin
bu diisiincesinin insandan sorumlulugu ve hiirriyetini tamamen al-
digin, biitiin sorumlulugu Allah’in izerine yiktigini soyleyerek iti-
razda bulunmustur. Bu durumda Peygamber ve kitap gondermek,
imtihan, ilahi ceza ve miikafat, ahiret hayati, cennet ve cehennem
vs. olgularin tamami1 anlamin yitirecektir. Ehl-i siinnet tam da bu-
rada kesb kavramini devreye sokmus, fiillerin yaratma (halk) boyu-
tuyla Allah’a kesb boyutuyla da insanlara ait oldugunu
vurgulamistir. Burada dikkati ¢ceken en 6nemli nokta, tarifi tam ola-
rak yapilamayan kesb kavraminin mahiyetinden ziyade islevidir:
Insan, eylemlerinin kesb edicisidir yani kazanani, elde edenidir, do-
layisiyla da sorumludur.

Siinni-Matiiridi ~ paradigmanin ~ savunucularindan  olan
Nireddin es-Sabiini Ehl-i stinnetin ¢izgisini takip ederek yaratma
(halk) kavramini Allah’a kesb kavramini da insana izafe etmis, boy-
lece insanin eylemlerinden sorumlu oldugunu vurgulamak istemis-
tir. Onun Ozellikle kesbe yiikledigi “hakiki fiil” ozelligi bu
sorumlulugu temellendiren en 6nemli unsurdur. Es’ariler farkl ola-
rak, insanin kesbine mecazi anlamda fiil ismini vermis ve hakiki fiil
sahibinin sadece Allah olacagini sdyleyerek cebri anlayisa yaklas-
mis, boylece Mu’tezile’'nin hakli elestirilerine maruz kalmistir.
Sabini, fiillerin hakiki anlamda hem Allah’a hem de insanlara nis-
bet edilebilecegini belirtmis, insanin irade ve kudreti disinda ger-
ceklesen fiillere halk; irade ve kudretiyle gerceklesen fiillere ise kesb
adin1 vererek Mu'tezile’ye yaklasmistir denebilir. Onun o6zellikle
“sekil ve suret vermek” seklinde anlam verildigi taktirde “halk”
kavraminin insanlar i¢in de kullanilabilecegini sdylemesi, Mu'te-
zile’nin de ilahi halk ile begeri halk arasinda keskin bir ayirim go-
zetmesi, bu iki kelam ekoliiniin baz1 tartismalarinin lafzi olmaktan
Oteye gitmediginin 6rneklerinden birini olusturmustur.

Insanin kendisine Allah tarafindan verilmis bir kudretle eylem-

lerini gergeklestirmeye muktedir oldugunu belirten Sabtini, bu kud-
retin fiille beraber ve devamsiz oldugu teziyle, insanin Allah’a
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ihtiya¢ duymadan fillerini asla gerceklestiremeyecegini vurgula-
mak istemistir. Sabtini, kudretin her fiilde yeniden yaratilmas: (te-
ceddiidii emsal) diisiincesini de bu agidan degerli bulmus ve
insanin Allah’la baglantisinin kesintisiz bir sekilde devaminin 6ne-
mine isaret etmistir. O ayrica fiilden dnce var olan bir kudret diisiin-
cesini, teklif-i mala yutaka gireceginden reddetmistir. Fiil aninda
Allah tarafinda yaratilan ve sadece o fiile ait olan bir kudret anlayi-
sinin insanlar1 cebre siiriikledigine dair elestirilere ise Eb(i Hanife'ye
ait olan kudretin iki z1t seye elverisli oldugu ve bunu da miinavebe
(bedel) yoluyla gerceklestirdigi teziyle agiklik getirerek insanin ey-
lemlerindeki hiirriyetine ve sorumluluguna gondermede bulun-
mustur. Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin de kabul ettigi ancak Imam
Matiiridi'nin kabul etmedigi bu diisiince, Nesefi'nin tam bir Imam
Matiiridi taklitgisi olmadigini, Sablini’'nin de Matiiridi’den ziyade
Nesefi takipgisi oldugunu gostermesi agisindan ayrica 6nemlidir.
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Zafer Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir? -Metodolojik ve
Karsilagtirmali Analizler- (istanbul: Diisiin Yaymecilik, 2020), 376 s.

2,3 milyarin tizerinde mensubu bulunan Hiristiyanlik bugiin diin-
yanin en yaygin dinidir. Katolik, Ortodoks ve Protestan Kiliselerin-
den olusan {i¢ biiyiik mezhep ve baska bir¢cok mezhebi ihtiva eden
dinin akidesi Isa Mesih anlayisi {izerinden temellenmektedir. Bu an-
layisa gore “ Tanr1 Oglu” Isa Mesih, carmihta can verip daha sonra
dirilerek Adem’den insanliga miras kalan asli giinahin kefaretini
O0demis ve insanligin kurtaricis1 olmustur. Bu anlatiy1 “mtijde” ola-
rak niteleyen Hiristiyanlk, buna iman edenlere ebedi kurtulus vaat
etmektedir. Bu miijdenin anlatildig1 kutsal kitaplar, miladi ilk yiiz-
yillarda yazilan Incillerdir. Bunlardan bir kismi kilise tarafindan dii-
zenlenen konsillerce reddedilmis olup, siire¢ igerisinde dini
otoritelerce sahih oldugu kabul edilen dért Incil ve baska metinler
dinin bugiinkii kutsal kitabinda yer almaktadir. Peki Mesih’in kur-
tulusa vesile olan bu hikayesini anlatan metinler tarihsel agidan ne
kadar giivenilirdir? Bu Inciller ne zaman ve kimler tarafindan yazil-
mistir? Aydinlanma sonrasi modern donemde Kitab-1 Mukaddes
tenkidi baglaminda bu sorulara cevap arayan Hiristiyan akademi
diinyasinda ¢ok sayida calisma yapilmis olup, bir¢ok teori ve aras-
tirma ortaya konmustur.

Dinler tarihi alaninda ¢alismalar yapan, 6zellikle Tarihsel Isa,
Pavlus, Havariler, inciller ve Kilisenin Roma yonetimiyle iligkileri
gibi erken donem Hiristiyanliga iliskin konular1 arastiran Zafer
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Duygu'nun Incilleri bilimsel perspektiften analiz eden “Inciller Gii-
venilir Metinler midir?” baglikli arastirmasi, bu alanda Tiirkiye aka-
demisinde 6nemli bir adim niteligindedir. Duygu’nun bu eseri, dort
Incili Kutsal Kitap elestirisi baglaminda derinlemesine ele alan kap-
saml bir calismadir. Yazar meseleye dair literatiirde mevcut olan
arastirma, kuram ve elestirileri metodolojik olarak analiz etmekte-
dir. Duygu, ¢alismasinda alanin 6ncii isimlerini ve 6nemli teorileri
zikretmekte, arastirmalarin tarihsel seyrine de deginerek sunacagi
karsilastirmali 6rneklerin anlasilmasina zemin hazirlamaktadir.

Incillerin giivenilirligini sorgularken modern dénemde gelisti-
rilen bilimsel disiplinleri tanitan yazar, bu metinler hakkinda kok-
leri Antikcaga kadar uzanan tartismalar: da irdelemektedir. Duygu,
eserinin on soziinde bu calismanin akademi diinyasimna hitap ettigi
kadar, alana dair arastirmalar: takip eden entelektiiel okuyucu kit-
lesine de sunulmak tizere telif edildigini ifade etmektedir.

Eser giris ve sonug boliimleri harig ti¢ boliimden olugsmaktadir.
Yazar eserin giris boltimiinde Hiristiyan inancinin temelini olustu-
ran Isa Mesih anlatisini ele almakta, Isa’ya dair bilinenlerin ne &l-
¢ide dogru oldugu sorusunu yani kaynak problemini
tartismaktadir. Duygu, Isa’y1 tanrisal bir varlik olarak resmeden an-
latilarin onun sahsiyetine dair elde bulunan sinirh tarihsel veriyi mi-
tolojik unsurlarla bulaniklagtirdigini ifade etmektedir (s.28).

Tk Hiristiyan cemaatlerden itibaren Isa’'nin kim oldugu sorusu
tartisma konusu olagelmistir. Ona dair bilinmeyenlerin bilinenler-
den daha fazla oldugunu belirten miiellif, Hiristiyan kaynaklar: di-
sinda, Yahudi ve pagan kaynakl verilerin Isa’nin ozglin Ogretileri
agisindan verimsiz olusunu onun tarihsel sahsiyetine dair yapilabi-
lecek tiim yorumlarin eninde sonunda eksik kalacagi yoniinde de-
gerlendirmektedir (s.30). Incilleri kaynak olarak degerlendiren
yazar, Kanonik Incillerin 1sa’y1 celigkili resmettiklerini sdylemekte-
dir. Erken donemde Kilise tarafindan gayri sahih ilan edilen “Apok-
rif Incillerin” de toplu bakisla Isa’ya dair tutarsiz ifadeler
barindirdigimni kaydetmektedir (s.32). Duygu, Hiristiyan diinyada
geleneksel olarak kabul goren Matta, Markos, Luka ve Yuhanna
isimleriyle tanimlanan “Kanonik Incillerin” tarih biliminin aras-
tirma ydntemlerine gore Isa hakkindaki en eski ana kaynaklar oldu-
gunu belirtmektedir (s.33). Ancak sorunlu yapilar: nedeniyle aymn
zamanda ona ulagmadaki en biiyiik engel de yine Inciller olmakta-
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dir (s.34). Bugiin nerdeyse biitiin aragtirmacilara gore Incillerin ano-
nim metinler olduguna deginen yazar, geleneksel kilisenin iddia et-
tiginin aksine, Incillerin nerede ve kimler tarafindan yazildiginin
bilinemedigini belirtmektedir. Aragtirmacilara gére Incillerin en er-
ken Isa’dan otuz y1l sonra, M.S. 65-95 yillar1 arasindaki gesitli tarih-
lerde yazilmis olabileceklerini aktaran Duygu, yapilan aragtirmalar
sonucunda Incil yazarlarmnin anlattiklar olaylara tamk olmadiklari-
nin da tespit edildigini zikretmektedir. Incillerin kanoniklesme siire-
cine deginen yazar, ilk birka¢ yiizyilda Incillerin Hiristiyan
cevrelerce kutsal metinler degil de havari hatiratlar1 gibi gortildii-
glini kaydetmektedir (ss.39-43).

Incil yazarlarinin kaynaklarma dair iiretilen hipotezleri zik-
reden yazar, bu metinlerin beslendigi sozlii gelenek ve yazili kay-
naklarin ne derece dogruyu yansittigini, yazarlarin kaynaklar:
elden gecirirken igerige kendi diisiincelerine gore bi¢cim verip ver-
mediklerini, verdilerse bunun ne kadarinin tespit edilebilecegi gibi
sorular1 merkeze alan tartismalara egilmektedir. Buna ek olarak mii-
ellif, metinlerin istinsahi sirasinda dogabilecek bilingli veya bilingsiz
degisiklikleri de dikkate almak gerektigini vurgulamaktadir.

Birinci boliimde Incillerin Antikgagda tartigilan metinler ol-
dugu, bu tartismalarin hem Hiristiyan karsiti1 pagan entelektiiellerin
elestirilerinde hem de Hiristiyan yazarlarin degerlendirmelerinde
acgiga giktigr belirtilmektedir. Duygu, II. yiizyilda pagan yazarlar ve
bazi Roma imparatorlar: tarafindan Incillerin celiski barmndiran so-
runlu yanlarina yoneltilen elestirilere Hiristiyan gevrelerin yamit
verme ¢abalarina deginmektedir (s.57). Yazarin aktardigina gore Ki-
lise yazarlari; Hiristiyan zihinlerde olusabilecek siipheleri gidermek
istemis, metinlerde sorunlu goriilen veya celiski barindiran kisim-
lar1 izah etmeye ¢alismis, mevcut metinler igerisinde goriislerine ya-
kin olan versiyonlari tercih etmis, metinlerin karma varyantlarini
hazirlamis ve hatta metinler tizerinde serbestce tasarrufta bulun-
muglardir. Clinkii miiellifin belirttigi tizere o zamanlar Inciller he-
niiz Hiristiyan diinyada kutsal veya degismez metinler olarak
goriilmemekte, en fazla “havari hatirat1” olarak algilanmaktaydilar
(s.108-109). Yazarin aktardigina gore II. yiizyildan sonra Incillere
bakis degismis, Kilisenin propagandasini yaptigi Pavluscu anlayisa
en yakin olan dort Incil 6ne ¢itkmaya baglamistir. Bundan sonra ise
metinlerin sorunlu kisimlar alegorik yorumlama usuliiyle ¢6ziim-
lenmeye ¢alisilmistir (s.110).
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Ikinci boliimde yazar Kitabi Mukaddes elestirisi baglaminda
Incilleri ele almaktadir. Eski Ahit ve Yeni Ahitten olusan Kutsal Ki-
tap’in Yeni Ahit metinlerinin -Pavlus’a atfedilen mektuplarin bir
kismi hari¢- tamamen anonim oldugunu belirten Duygu, bu metin-
lerin glintimiize gelene kadar defalarca elden gegirildiklerine dair
bilimsel kanitlar1 bu béliimde ortaya koymaktadir. Kutsal Kitap
elestirisinde O6ne ¢ikan iki biiyiik basligin “metin elestirisi” ve “ta-
rihsel elestiri” oldugunu belirterek bu yontemleri ve prensipleri 6r-
neklerle agiklamaktadir (s.137). Metin elestirisinin teorisi ve
yontemini ac¢ikladiktan sonra yazar, metnin tarihsel siirecte nasil se-
killendigine drnekler vererek Incilleri istinsah edenlerin de terciime
edenlerin de zaman zaman bilingli ya da bilingsiz bir sekilde Incil
metinlerini tahrif ettiklerini gozler oniine sermektedir (ss.156-163).

Ikinci boliime Kitabi Mukaddes elestirisi baglaminda
onemli bir diger baglik olan tarihsel elestiriyle devam eden Duygu,
metni olusturan arka plani ve yazarini tanimanin, metni etkileyen
faktorlerin ve metnin vermek istedigi mesajmn tarih¢i agisindan za-
ruret oldugunu vurgulamaktadir (s.180). Yazar, Incil metinlerinin
olusum siireglerinin “sozlii rivayet” siireci, sozlii rivayetlerin yazili
metinlere doniismeye basladiklar1 donem ve nihai metinlerin ortaya
ciktiklar1 dénem, olmak iizere ii¢ donemde tamamlandigini ifade et-
mektedir (s.187). Tarihsel elestirinin alt basliklar1 olan “kaynak eles-
tirisi”, “form elestirisi” ve “redaksiyon elestirisi” de sirasiyla bu
donemlerin sorunlarina yogunlasan yontemlerdir (s.188). Miiellif,
bu yontemlerin 1s1¢1nda ulagilan sonuglara gore Incilleri yazanlarin
bilinemedigini, bu yazarlarin Isa ve havarilerinden ¢ok sonra yaga-
diklarmi ve anlattiklar1 olaylara tamik olmadiklarini, kendilerine
ulasan sozlii ve yazili kaynaklari yeniden sekillendirerek Incil me-
tinlerini olusturduklarini diisiinmektedir (s.196).

Oldukca hacimli olan tiiglincii boliimde yazar, Incil metinleri
arasinda ne gibi iligkiler oldugunu arastiran ‘Sinoptik Problem’ ad1
verilen disiplini konu etmekte ve bu problemin koklerinin antik¢aga
kadar uzandigin belirtmektedir. Sinoptik olarak tabir edilen Matta,
Markos ve Luka Incillerinin karsilastirilarak biitiinciil sekilde okun-
masini temel alan bu disiplinin kavramlarini ele alan Duygu, prob-
lemin ¢ergevesini ¢izdikten sonra sunulan baslica ¢6ziim 6nerilerini
ve One ¢ikan teorileri tartismaktadir. S6z konusu teorileri ve savu-
nucularinin argiimanlarin titizlikle analiz eden miiellif, Matta, Mar-
kos ve Luka Incillerinin ortak olarak igerdikleri materyale ve
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uyumsuz olduklar noktalara dair 6rnekler sunmaktadir. Sinoptik
Incillerin birbirleriyle uyumlu oldugu kisimlarin daha fazla oldu-
gunu belirten Duygu S6z konusu Inciller arasindaki uyum ve
uyumsuzluklar1 agiklamaya yonelik ortaya atilan goriisleri aktar-
makta, arastirmacilarca en ok tercih edilen, Markos Incilinin 6nce
yazildig1 goriisiinti kanitlayan verileri tablolarla 6rneklemektedir
(ss. 284-332).

Yuhanna Incili'nin Sinoptik kapsamin disinda kaldigini ifade
eden muiellif, bu durumun sebeplerine dair arastirmacilarin deger-
lendirmelerini aktarmaktadir. Yazarin belirttigine gore Yuhanna In-
cili ile Sinoptik Inciller arasinda igerik, iislip, kronolojik diizen ve
ozellikle de teoloji anlayis1 baglamlarinda bariz farklhiliklar bulun-
dugundan Yuhanna Incili'ni “metinler aras: iligkiler” baglaminda
Sinoptik Problem kapsamina almak miimkiin degildir. Ayrica mii-
ellif, Yuhanna Incili'nin Isa’y1 ve 6gretilerini anlatmaktan ziyade Ki-
lisenin Mesih inancini temellendirmeyi amaglayan anlatimina
dikkat cekerek, Tarihsel Isa arastirmalari acisindan Yuhanna'nin Si-
noptik Incillere kiyasla daha az deger verilen bir metin oldugunu
aktarmaktadir (5.248). Boliimiin son kisminda ise redaksiyon elesti-
risi yonteminin 1s1¢1inda Incil yazarlarmin olusturduklari metinlere
yaptiklari miidahaleleri ayrintilariyla siralamaktadir.

Sonug boliimiinde yazar, Inciller hakkinda modern dénemde
ivme kazanan elegtirilerin Antikcagda var oldugunu, dort Incilin
ikinci yiizyilda kutsal metinler olarak goriilmedigini ve bu metinle-
rin yazarlar: tarafindan tahrif edildigini hatirlatmaktadir. Duygu,
Incillerin Tsa ve 6gretisi hakkinda ana kaynak hiiviyeti tasiyan bas-
lica metinler olmalarma ragmen tarihsel agidan giivenilir addedile-
memeleri hasebiyle bu kaynaklarin ayni zamanda Isa’ya ve 6zgiin
Ogretisine ulagmanin 6niindeki en biiyiik engel olduklarmni ifade et-
mektedir. Yazar, alana dair arastirma yapacak olanlarin bu para-
doksu goz oOniinde bulundurmas: gerektigini hatirlatarak
calismasini sonlandirmaktadir (s.337).

Yazarin ¢alismasinin her safhasinda gosterdigi 6zen ve titizlik
gozden kagmamaktadir. Metodolojisi ve sistemli analizleriyle oku-
runa konuya dair derin bir kavrayis kazandiran eser akademik yon-
den yetkin, kapsamli bir g¢alismadir. Dinler tarihi sahasinda
uzmanlasan aragtirmacilar i¢in kaynak niteliginde bir eser kaleme
alan Duygu, alana ilgi duyan okura da zengin bir igerik sunmakta-
dir. Sinoptik Problem kapsaminin disinda kalmasi nedeniyle
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{iglincii boliime dahil edilemeyen Yuhanna Incili'ne dair malumat
diger Incillere nispeten eserde daha az yer tutmaktadir. Miiellifin
Yuhanna Incili'ni Kitabi Mukaddes elestirisi baglaminda etraflica
ele alacag ilave bir boliimiin, okurun zihnindeki resmin tamamlan-
mas1 bakimindan yerinde olacag: diisiincesindeyim. Bir Dinler Ta-
rihi calismasinin nasil olmas: gerektigine dair giizel bir 6rnek tegkil
eden bu kitabin, ‘Kitab-1 Mukaddes Elestirisi’ alaninda Tiirkiye aka-
demi diinyasinda yapilacak yeni arastirmalara oncii olacag: kanaa-
tindeyim.

Rumeysa Tanriver

(Yiiksek Lisans Ogrencisi,
Mardin Artuklu Universitesi, Lisanstistii Egitim Enstitiisi,
Din Bilimleri Anabilim Dali)
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Emine Battal, Kiyametin Golgesinde: Yeni Dini Hareketler ve
Siddet (Okur Akademi, Istanbul, 2018), 246 s.

Din, insanlik tarihi boyunca var olmus ve her dénem ihtiya¢ duyu-
lan bir olgu olarak varligini devam ettirmistir. 19. yiizyilda sekiiler
paradigma gercevesinde dinin etkisinin azalip ortadan kalkacags,
cevapsiz kalan tiim sorulara bilimin cevap verecegi 6n goriilmiistii.
Ancak 20. ylizyil baslarindan itibaren gesitli dini olusumlarin ortaya
¢ikmasi, on goriilen iddialarin aksine din anlayisinin tarihsel siireg
icerisinde degisebildigini ancak yok olmadigini dolayisiyla da di-
nin, farkli formlarda da olsa insan hayatinda etkin oldugu gercegini
gozler Oniine sermistir. Bu baglamda Yeni Dini Hareketler, sosyo-
loji, psikoloji, dinler tarihi gibi cesitli alanlarda inceleme konusu ol-
mustur. Yeni Dini Hareketler kavramina iliskin farkli tanimlamalar
yapilmis olsa da genel itibariyla taraftarlarina dini, ruhi ve felsefi bir
yasant: vaat eden birbirinden farkli olusumlari ifade etmek icin kul-
lanilmistir. Bu yeni olusumlarin basta ABD olmak iizere ozellikle
sanayilesmis sekiiler Batili toplumlarda varliklarimi siirdiirmeleri
dikkat cekmektedir.

Yeni Dini Hareketler, ilk ortaya ¢iktiklar1 andan itibaren sahip
olduklar1 inang ve diisiincelerden dolay1 insan hayatini tehdit eden
siddet eylemleri ile giindeme gelmeleri nedeniyle uzmanlarin ilgi-
sini ¢ekmistir. Bu agidan Tiirkiye 6lceginde Yeni Dini Hareketler'e
yonelik ¢alismalar yapilmistir. Ancak yapilan calismalar igerisinde,
degerlendirmesini yapacagimiz Emine Battal’in “Kiyamet'in Golge-
sinde: Yeni Dini Hareketler ve Siddet” baglikli bu ¢alismasinin Yeni
Dini Hareketler olgusunu siddet baglaminda ele almasindan 6tiirii
ayricalikli bir yere sahiptir. 56z konusu bu eser, yeni dini olusum-
larin genel 6zelliklerinin ve nedenlerinin bilinmesi, siddet egilimli
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yanlarinin tespit edilmesi ve bu alandaki eksikliginin giderilmesi
agisindan okuyucular igin 6nem arz etmektedir.

Eser, giris ve sonug¢ dahil olmak tiizere toplam dort boliimden
olusmaktadir. Eserin giris boliimiinde Battal, Yeni Dini Hareketler,
cesitli bolgelerde ve dini geleneklerde ortaya ciktigindan dolayi
inang ve uyguluma noktasinda farkl nitelikler ihtiva ettigini belirt-
mektedir. Béylece, bu yeni olusumlar hakkinda tek tip bir tanim-
lama yapmanin miimkiin goriinmedigi anlasilmaktadir. Yazar yine
bu boliimde ¢alismanin ana hedefini, Batililar tarafindan “biiyiik
bes” olarak tanimlanan bes 6nemli dini gruptan hareketle onlarin
siddete yonelik sdylemelerini tespit etmek ve bu yapilarin siddeti
mesru kilan bir mekanizmaya doniisiip doniismeyecegini ortaya
koymak seklinde belirlemistir (s. 18-23).

Calismanin birinci boliimiinde yazar, Yeni Dini Hareketler'in
ve bu hareketlerin siddet ile iligkisinin anlagilabilmesi i¢in 6ncelikle
“siddet” olgusunu tanimlamaya ¢alismaktadir. Yazara gore siddet,
goreceli bir durumdur. Siddet herhangi bir toplumda yasam tarzi
olarak benimsendiginde bir sorun olarak algilanmamaktadir. Bu
durumda siddet, her toplumda ve her zaman kétii olarak kabul edil-
memektedir. Ciinkii her toplumun kendine 6zgii degerleri vardir. “
Bir toplulugun terdr olarak gordiigii eylemler, diger toplum icin 6z-
giirlik miicadelesi olarak kabul edilebilmektedir.” (s.39). Ardindan
din ile siddet iliskisi a¢isindan kadim, Hint ve Ortadogu dinlerde
siddet igerikli unsurlara deginen yazar, Hinduizm, Budizm, Sihizm,
Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islam gibi dinlerde siddeti ¢agristiran
hususlari zikretmektedir. Bazi kesimler tarafindan Islam dini, “ci-
hat” ayetlerinden hareketle siddet yanlis1 bir din olarak telakki edil-
mektedir. Ancak burada yazar, “cihat” ile siddet iliskisini
kuranlarin bakis agilarinin dogru olmadigimni, aksine Islam’daki ci-
hat anlayisinin zaruri durumlar haricinde uygun goriilmedigini, bu
sebeple Islam’in siddet olgusuna yo6nelik yaklasiminin diger dinler-
den farkli oldugunu belirtmeyi ihmal etmemektedir (s.50).

Yazara gore, dinlerin tanri tasavvurlari, kutsal metinleri, diin-
yanin sonuna iliskin 6gretileri ve sehitlik anlayiglar ile inananlarin
kendilerini tanriya adama/kurban etme gibi pratikleri, din mensup-
larmin siddet hakkindaki kanaatlerini etkileyebilmektedir (s.51).
Din, inandiricihigr yiiksek olmasi bakimindan insanlari etkileme
0zelligine sahiptir. Bu nedenle siddete bagvuranlar, dini referanslar
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iizerinden eylemlerini mesrulastirma yoluna gitmektedir. Bu bag-
lamda yazar, boliimiin ilerleyen kisimlarinda siddet eylemlerinde
bulunan Yeni Dini Hareketler’in birtakim faaliyetlerinden ve soy-
lemlerinden bahsetmektedir. S6z konusu hareketler “devrimci ha-
reketler”, “kirilgan hareketler” ve son olarak da “saldiriya ugrayan
hareketler” olmak tizere ti¢li bir tasnif tizerinden incelenmektedir.

Bu tasnife gore yazar, ilk olarak “devrimci hareketler”i ele alir.
Eski Inananlar, Huristiyan Kimligi, El-Kaide, Hizbullah gibi radikal
gruplar, insanlar1 zalimlerden kurtarma niyetiyle hareket ettiklerini
belirtirler. Ayrica bu hareketler, diinyanin sonunu getirecek biiyiik
bir savasin meydana gelecegine ve bdylece iyilerle kotiilerin ayrisa-
cagina yonelik bir inanc1 6ne ¢ikarmaktadir. Diinyada kitlesel kur-
tulusu saglamay1 hedef olarak belirmelerinin, devrimci hareketlerin
en karakteristik ozelliklerinden biri oldugu ileri siiriilmektedir (s.
78-80).

Bir diger kategori olarak zikredilen “kirilgan hareketler”de ise,
Oteki anlayis1 yogun olarak islenmektedir. Bu agidan hareket tiyele-
rin, grup icerisinde meydana gelen zayifliklar1 6nleme ve hareketin
kurucu liderinin otoritesini koruma misyonuna sahip olduklar1 dii-
siincesinden hareketle siddet eylemelerine basvurduklar: goriil-
mektedir. Ancak uyguladiklar: siddet, bagkalarini 6ldiirme seklinde
tezahiir ettigi gibi intihar eylemleriyle de karsimiza ¢ikabilmektedir.
Yazar bu kategori i¢in, Halkin Tapinagi, Giinesin Tapinagi, Aum
Shinrikyo ve Cennetin Kapis1 hareketlerini 6rnek vermektedir. Son
kategoriyi olusturan “saldirtya ugramis hareketler” ise, tiim Yeni
Dini Hareketler'in siddetin baslaticis1 oldugu yoniindeki genel ka-
buliin aksine siddete maruz kalan olusumlar1 kapsamaktadir. Bu
olusumlar, devlet tarafindan saldirtya ugramalar: nedeniyle gesitli
siddet iceren yontemlere basvurduklari sdylenmektedir. Dolayi-
styla yazar, tiim dini olusumlarin ayni kategoride degerlendirileme-
yeceginin altini gizerek, bu olusumlarin kendi igerisinde farkliliklar
ve istisnai durumlar gosterebilecegini gozler oniine sermektedir
(s.80-82).

Eserde, birinci boliimiin son kismin olusturan ayni zamanda
calismanin ana esasini ortaya koyan “biiyiik bes” dini gruba yer ve-
rilmektedir. Bes biiyiik hareketler icerisinde Halkin Tapmagy,
Branch Davidian, Giines Tapmagi, Cennetin Kapis1 ve Aum Shin-
rikyo yer almaktadir. S6z konusu bu yeni olusumlar birtakim siddet
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igerikli faaliyetlerde bulunmuslardir. Yazar, kirilgan hareketler ka-
tegorisinde yer alan Branch Davidian tiyelerinin, grup igerisindeki
cinsel siddet uygulamalarina, yine bu hareketin FBI ve ATF ekipleri
ile olan ¢atismalarina, ayrica diinyanin sonuna iliskin inanislarin-
dan dolay1 gegici bedenden kurtulabilmek i¢in intihar girisimleri ile
giindeme gelen Giineg Tapmag1 ve Cennetin Kapisi gibi kimi hare-
ketlerin faaliyetlerine ayrintili olarak deginmektedir (s. 82-110).

Eserin ikinci boliimiinde yazar Yeni Dini Hareketler’i, siddete
yer verip vermedikleri ve siddet soylemlerinin hangi temele dayan-
dig1 sorular1 egliginde sozlii ve yazili yaklasimlardan hareketle in-
celemektedir. Yazar, 6zellikle hareket mensuplarinin bizzat liderler
tarafindan intihara sevk edildiklerini vurgulamaktadir. Daha sonra
siddet faktorlerine deginen yazar, hareketlerin siddet eylemlerinin
temelinde dini, diinyevi, i, dis, sosyal, kiiltiirel, ekonomik, siyasal
gibi pek ¢ok etmen oldugunu belirtmektedir (s. 126). Bu boliimde,
Yeni Dini Hareketler ve siddet iliskisi baglaminda ortak olan bazi
hususlari, “Binyilci-apokaliptik inanglara sahip olma, karizmatik bir
lider tarafindan yonlendirilme, mevcut her seyi iyi kotii diializmi
cercevesinde actklama ... dis diinyadan tamamen soyutlanma, hii-
kiimetin diismanligina maruz kalma, baski ve zuliim gérme” sek-
linde siralamaktadir (s.127). Bu ortak hususlar teolojik, sosyal ve
kiiltiirel, ekonomik ve siyasal faktorler baghklar: altinda detaylan-
dirilarak agiklanmaktadir.

Calismanin sonug boliimiinde yazar, 6nceki iki boliimde ele al-
dig1 konularin karsilastirmali bir degerlendirmesine yer vermekte-
dir. Battal, siddetin Yeni Dini Hareketler'in evrensel bir karakteri
olmadigini, 6zellikle karizmatik bir lider tarafindan yonlendirilen
ve apokaliptik inang sistemi tasiyan, diialist diisiinceyi benimseyip
kendilerini toplumdan soyutlayan gruplarin siddete egilim goster-
digini soylemektedir. Ayrica, siddete yonelen Yeni Dini Hareket-
ler'in, eylemlerini mesrulastirmak i¢in gesitli sOylemler
gelistirdigini, bir dini olusumun siddete yonelmesinde birden fazla
faktoriin etkili oldugunu da belirtmektedir. Burada yazar, 6nemli
bir hususa da agiklik getirmektedir. Ona gore, yerli olmayan hare-
ketlerin Tiirkiye’de bir sorun teskil etmedigi yoniindeki algi dogru
degildir. Ciinkii Yeni Dini Hareketler olarak isimlendirilen yapila-
rin yani sira birtakim yerli ve geleneksel dinler igerisinde ortaya ¢i-
kan dini olusumlar, baslangicta barisgil sdylemler ile yola gikip
zamanla siddete tesvik edici soylem ve uygulamalarda bulunarak
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tehlikeli yapilar olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Miiellif, yakin ta-
rihte {ilkemizin sahit oldugu FETO'yii bunun &rnegi olarak sun-
maktadir (s.217-223).

Battal'in bir biitiinliik icinde Yeni Dini Hareketler’i genel hatla-
riyla ozetledigi ve bu hareketlerin siddet ile iligkisini inceledigi ¢a-
hismasinin konuya ilgi duyan okuyucunun ihtiyacini karsilayacak
nitelikte oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Ozellikle {ilkemizde
yeni dini olusumlar hakkinda yapilan ¢alismalarin sinirli olmasi,
eseri degerli kilmaktadir. Ancak yazarin, zaten siddet ile baglantist
oldugu bilinen “biiyiik bes” hareketle ¢alismasini sinirlandirmasi,
glniimiizde siddet ile iliskisi olan veya siddet egilimine sahip yeni
yapilanmalar hakkinda kapsamli yeni caligmalara olan ihtiyaci giin-
deme getirmektedir. Bunu belirtmemizin temel nedeni tilkemizde
yeni dini olusumlar hakkindaki ¢alismalarin ¢ogunun benzer ve
yerli olmayan hareketler tizerinden yapilmasidir. Bu baglamda ge-
rek iilkemizdeki ve gerekse Islam diinyasindaki yeni olusumlarin
arastirilmas onem arz etmektedir. Genel olarak yazar, sade ve acik
bir tislup kullanarak, okuyuculari sikmayacak sekilde doyurucu bil-
giler sunmaktadir. Ayrica yazarin bu calismasi, Yeni Dini Hareket-
ler konusunu calisacak arastiricilar icin de Onemli bir kaynak
niteligindedir.

Umeyye AYDIN

(Yiiksek Lisans Ogrencisi,
Mardin Artuklu Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii,
Din Bilimleri Anabilim Dali)
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Mukadder Sipahioglu, Antik Misir’'da Rahip Sinifi (Ankara: An-
kara Okulu Yayinlari, 2021), 286 s.

Eski Misirlilar igin din her zaman diinya hayati ve 6liim sonrasi i¢in
onemli olmustur. Misir’da Tanrimin farkli sekillerde tezahiir etmesi
sonrasi evrenin ve insanin yaratilmasiyla baslayan dini yasamin
kokleri ilk insanlara kadar geri gotiiriiliir. Osiris’in Seth tarafindan
haksiz yere parcalanarak oldiiriilmesi ve Osiris'in oglu Horus'un
babasinin intikamini almasiyla Misir’da adaletin tesis edilmesi en
biiyiik 6neme sahip olmustur. Adaletin sembolii Maat'tir ve onun
yeryiiziine hakim olmasi basta Firavun olmak iizere biitiin Misirli-
larin en temel gorevidir. Bu nedenle Eski Misir’da dini ritiiellerin en
temel amac1 yine Maat'in tesis edilmesidir. Eski Misir inancinda kral
yari tanri bir varlik kabul edilirdi. Hiikiimdar olacak kisi tag giyme
toreni esnasinda tanr1 Horus'un ruhuna sahip olur ve onun gibi hak-
s1izliga kars1 miicadele etmeyi kabul ederdi. Boylece kral tanrilar ile
insanlar arasinda bir nevi araci kabul edilirdi. Ritiiellerin dogru bir
sekilde gerceklestirilmesi ve neticede Maat’in tesis edilmesi yalnizca
Firavun araciligiyla miimkiindii. Hem dini hem siyasi bir sorumlu-
lugu iistlenen Firavun’dan biitiin dini ritiielleri icra etmesini bekle-
mek herhalde dogru olmazdi. Bunun igin rahipler devreye girerdi.
Rahipler mesruiyetlerini yalmzca Firavun’dan alirlar ve ritiielleri
sadece onun adina gergeklestirebilirlerdi. Tarihi siireg icerisinde ra-
hip sinuifi daha da sistematik hale geldi ve Firavun'un otoritesini teh-
dit edecek siyasi ve ekonomik giice sahip oldu. Mukadder
Sipahioglu, Ankara Universitesinde Dinler Tarihi alaninda yazmig
oldugu yiiksek lisans tezinin kitaplasmis hali olan “Antik Misir’da
Rahip Smif1” kitabinda Eski Misir rahiplerinin tarihi siireg icerisinde
gecirmis oldugu doniistimleri, rahip sistemini ve rahiplerin gorev-
lerini akilda soru isareti birakmayacak sekilde etraflica agiklamistir.

Tiirkiye’de Eski Misir tarihinin ve dininin arastirilmasi oldukca

onemlidir. Ciinkii Eski Misir'in Anadolu topraklarina kadar uzanan
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onemli bir etki alani olmustur. Ulkemizde giin gegtike akademik
cevrelerde Eski Misir arastirmalarina daha fazla yonelindigi goriil-
mektedir. Mukadder Sipahioglu'nun eseri Eski Misir dininin pratik
hayattaki icra edilisine yogunlasarak tilkemizdeki Eski Misir ritiiel-
leriyle ilgili boslugu doldurmaktadir. Yeri geldiginde Eski Misir ri-
tielleriyle Yahudi ritiiellerini karsilastirmasi ve iki din arasindaki
benzerliklere vurgu yapmasi da ayrica bu kitab1 karsilastirmali din-
ler tarihi ¢alismalari i¢in 6nemli kilmaktadir. Sipahioglu kendisinin
bu konuyu arastirmasinin dort sebebinin oldugunu belirtmektedir.
Oncelikle Tiirkiye’de Antik Misir’da rahip sinufiyla ilgili bir calisma
bulunmamaktadir. Tkinci olarak Eski Misir’daki rahipler hakkinda
mevcut olan yanlis diisiinceleridir. Uctincii olarak Eski Misir tari-
hindeki degisikligin rahipler tizerinde nasil bir etkiye sahip oldu-
gunu tespit etmektir. Son olarak da Firavun ile rahipler arasindaki
iliskinin tespit edilmesidir (s. 13). Yazar arastirmasinda tarihi me-
todu kullanarak deskriptif ve karsilastirmali yontemini basariyla
kullanmstir. Kitapta deskriptif yonteme agirlik verilmesi nedeniyle
eserde Eski Misir tarihini kronolojik olarak takip etmek miimkiin-
diir.

Kitabin 6nsoziinde Tiirkiye'de bugiine kadar yapilan Eski Mi-
sir caligmalarini gorebiliyor ve bu alanin hala yeterince aragtirilma-
digm1 ve aslinda daha fazla gelistirilmesi gerektigini
anlayabiliyoruz. Yazarin okuyucuya sunmus oldugu kitap listesi sa-
yesinde Tiirkiye’de Eski Misir tarihini arastirmak isteyenlerin arzu
ettikleri konulara nasil ulasabilecegini de bulabilmektedir (ss. 20-
26). Kitap ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci Boliim: Rahip Sinifinin
Dogusu ve Rahip Olma Siireci, Tkinci Boliim: Rahiplik Sistemi ve Rahip
Swniflari, Uctincii Bolim: Rahiplerin Gorevleri seklinde olusturulmus-
tur. Kitapta antik ¢agda dini referanslara dayanan ve din ile i ige
olan hiyerarsik sistemin islevini kapsamli bir sekilde 6grenmek
miimkiindiir. Boylece kitap antik medeniyetlere ve karsilagtirmali
teoloji caligmalarina ilgi duyan herkesin ilgisini ¢ekecek bir nitelige
sahiptir. Daha 6nce Eski Misir tarihi okumamis kimseler i¢in rahip
sinifinin ve ritiiellerin tarihi siirecteki degisimlerini takip etmek ko-
lay olmayabilir. Nitekim bir¢ok kisi Eski Misir'in farkl krallik do-
nemlerinde yasadi8 siyasi tarihini etraflica bilmemektedir. Ayrica
birgok Firavun isimlerinin ge¢mesi ve okuyucunun bu Firavunlar
hakkinda bir bilgiye sahip olmamasi da kitab1 anlamarnun ikinci bir
kaynaga basvurmadan tam anlamiyla anlasilmasini zorlastirmakta-
dir. Hig siiphesiz bunun sebebi Eski Misir tarihinin aslinda oldukga

MiLEL vE NiHAL

inan¢—Rultir—-mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenkRitler / Reviews

karmasik ve bir kitaba sigamayacak kadar derin olmasidir. Kitabin
okuyucuyu daha fazla arastirmaya sevk ediyor olmasi agisindan
onemlidir.

Kitap Hanedanlar Oncesi Dénem’den (MO 4000-2920) isken-
der’in Misir’1 ele gegirmesine kadar gegen dénemdeki (MO 332) ra-
hipleri incelemektedir. Arastirilan zamanin bu kadar genis olmasi
sebebiyle kitab1 okurken bazen bir gelismenin hangi dénemde ol-
dugu okuyucu tarafindan karistirilabilir, fakat ilgili kisim tekrardan
okundugunda bu problem kolaylikla ¢oziilebilir. Yazarin zamamn
genis almasinda iki sebebi vardir; birincisi Eski Misir tarihiyle ilgili
Tiirkiye’de yeterince kaynagin bulunmamasi ve bu kitabin bu bos-
lugu doldurmasy, ikincisi rahiplik sisteminin nasil degisime ugradi-
g1 gostermektir. Bununla beraber kitap igerisinde arastirilan
tapinaklarda bir simirlandirmaya gidilmis ve sadece ana kiilt mer-
kezlerinde gorev alan rahip siniflar1 ve onlarin gorevleri tizerinde
durulmustur. Bu sayede okuyucu belli basli rahip siiflarinin tarihi
siireg icerisinde gegirmis oldugu degisimleri bu tapmaklar etrafinda
kolaylikla takip edebilmektedir.

Sipahioglu, Eski Misir’daki rahip smifinin nasil ortaya ¢iktigins,
ti¢ bin yillik tarihi siirecte gegirdigi degisimlerini ve rahiplerin hangi
kisimlara ayrildigini kapsamli bir sekilde aciklamistir. Eser hem
Eski Misir’da rahip sinifin1 her agidan detaylica irdelemekte hem de
Eski Misir rittiellerini tarihi ve mitolojik temellerini dikkate alarak
okuyucuya sunmaktadir. Kitab1 okurken kisi kendisini adeta Eski
Misir tapinaginda icra edilen ritiielleri izler gibi hissetmektedir. Ri-
tiieller Eski Misir kaynaklarinda anlatildig kadar olabildigince de-
tayli agiklanmaktadir. Ornegin tapmagin sabah ritiielinden gece
ritiieline kadar her sey etraflica incelenmistir. Eserdeki ritiiellerin
icra edilmesinin detaylica irdelenmesi ve bunlarin gerek Yahudi ge-
lenegiyle gerek Islam kiiltiiriiyle karsilagtirilmasi bu alanda bir bos-
lugu dolduracak kapsamli bir ¢alisma haline gelmesini saglamistir.
Ozellikle iigiincii boliimde yer alan Rahiplerin Gérevleri kismu ritiiel-
leri ince detayma kadar incelemistir. Ornegin mumyalama islemi,
oliiler iizerinde uygulanan ag1z agma ritiieli, festivaller, biiytictiliik
ve kehanet gibi dini uygulamalar1 burada gorebilmekteyiz (ss. 165-
216).

Eserin basinda tek sesli Hiyeroglifleri gdsteren bir tabela farkl

transliterasyonlariyla birlikte gosterilmistir (s. 7). Hiyeroglifler el-
bette sadece bunlardan ibaret degildir, bu nedenle kitap igerisindeki
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kelimelerde bu tabelada bulunmayan bir¢ok Hiyerogliflerde mev-
cuttur. Ayrica kitabin arkasinda kisa bir Eski Misir sozligili bulun-
maktadir (ss. 261-271). Biitiin bunlar Tiirkiye'deki okuyuculara
Hiyeroglif harflerini ve onlarin anlamlarini tanitiyor olmasi agisin-
dan 6nemlidir. Hiyeroglifler diinyanin ilk yazilarindan biridir, belki
de en eski olanidir. Hiyeroglifler sesli harfler atlanarak yazilir ve bu
sebeple kelimelerin okunusu tam olarak bilinememektedir. Yazarin
Almanya’da Hiyeroglif dersleri almis olmasi ve bu bilgisini kitaba
yansitmis olmasi bu eseri Hiyeroglifleri 6grenenler i¢inde onemli
kilmaktadir. Nitekim Eski Misir dilinde kavramlasmis kelimeler pa-
rantez icerisinde Hiyerogliflerle gosterilmis ve okuyucunun bu isa-
retler tiizerinde diistinmeleri saglanmigstir. Burada verilen
kelimelerin transliterasyonu kafa karisikligini 6nleyecek sekilde ba-
sit olarak gosterilmistir.

Uzerinde cokca tartisilan ve arkeolojik anlamda ilk monoteist
insan olarak diistiniilen Akhenaten’e Giris bélimiinde uzunca de-
ginilmistir (ss. 39-47). Her ne kadar kitabin genelinden farkli bir
konu olsa da Eski Misir’da monoteist diisiincelere yer ayrilmas: ki-
tab1 daha da ilgi ¢ekici hale getirmistir. Akhenaten’in hangi inang
modeline sahip oldugu konusu giiniimiizde hala tartisilmaktadir.
Kimileri onun henoteist, kimileri monolatrist, kimileri de monoteist
oldugunu diisiinmiistiir. Sipahioglu'na gore Akhenaten monoteist
bir din olusturmustur, fakat onun inanci tanr1 Aten’in ve Allah’in
sifatlar1 kargilagtirldiginda Islam’m Tevhid inanciyla bagdasma-
maktadir.

Birinci boliimde Eski Misir’daki rahip sinifinin dogusu ve rahip
olma siirecinden bahsedilir. Eski Misir’da rahiplik bir kurum vazi-
fesi gormemekteydi. Rahipler tapinakta ritiielleri yerine getirir ve
karsiliginda gegimlerini saglamalari igin onlara bir miktar {icret ve-
rilirdi. Misirhlar igin rahipler oldukca onemli bir statiideydiler,
¢linkii yukarida da ifade edildigi {izere evrenin bozulmadan devam
edebilmesi onlarin ritiielleri dogru bir sekilde gerceklestirmeleriyle
miimkiin olacakti. Bu sebeple rahiplere bir¢ok ayricalik taninmigtir.
C)rnegin onlar vergiden muaf tutulmus ve temel yasam ihtiyagclari
karsilanmistir. Misirhilarin bu ayricaliklara ulasabilmek igin rahip
olma arzusu iginde olduklarimi gorebiliriz. Yazar tarihoncesi do-
nemde kabile seflerinin tanriyla insanlar arasinda aract oldugunu,
sonradan Misir 6rneginde oldugu gibi bunun krala yansitildigim
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aciklar. Buna gore kral hem siyasi hem de dini giice sahip bir ko-
numdadir. Tag giyme toreniyle her yeni kral tanrilik statiisiine ulas-
maktadir. Yazar evrensel diizeni ifade eden Maat inancini uzunca
agiklamug ve kral dahil biitiin Misirlilarin bunun kargisinda sorumlu
oldugunu belirtmistir (ss. 64-70). Eserde Eski Misir ritiiellerinin
resmi ve gayri resmi seklinde ikiye ayrildigini ve birincisinin halkin
ihtiyaclarini karsilamadig: gerekgesiyle halkin alternatif dini inang
ve uygulamalara yoneldigi konusu tartisilmaktadir. Ayrica din ile
siyaset Eski Misir’da i¢ ice oldugundan baskentin koruyucu tanrisi
en biiyiik tanr1 olarak kabul edilmistir.

Tarihi siireg igerisinde rahiplik sistemi degisime ugramustir.
Eski Krallik (MO. 2543-2120) ve Orta Krallik (MO. 1980-1760) do-
nemlerinde rahiplik kismi zamanl bir is olarak goriilmiis ve onlarin
giydigi 6zel bir kiyafet bulunmamaistir. Bu donemlerde rahipler bir
ay calisip ii¢ ay ¢alismamustir. Yazar bu kisimda ¢esitli rahip unvan-
larini siralamis ve bunlari teker teker agiklamistir (ss. 70-78). Burada
kadinlarinda “tanrmin hizmetkar1” unvaniyla belirli disil tanrigala-
rin rahibeligini yaptigini gorebiliyoruz. Yeni Krallik MO. 1539-
1077) doneminde yasanan siyasi kargasalar ile rahiplik sinifinda da
degisiklikler olmustur. Bundan sonra rahipler Misir cografyasindan
topraklara sahip olabilmisler ve rahiplik tam zamanl bir is haline
gelmistir. Boylece kralin egemenligi de tehlike altina girmeye bagla-
mig ve rahipligin 6nemi giin gegtik¢e artmigtir. Bu dénemde tanr1
Amon diger biitiin tanrilardan daha fazla 6nem kazanmis ve Amon
rahipleri yiiksek statii sahibi olmuslardir. Rahiplerin artik 6zel kiya-
fetleri olmus ve temiz olduklarini gdstermek igin viicut killarinin ta-
mamini kazitmislardir. Rahipler o kadar biiyiik bir gilice
ulagmuslardir ki istedikleri kisilerin tahta ¢ikmasini bile saglayabil-
mislerdir. XI. Ramses (MO 1076-944) sonrast ise bu gelismelerin bir
sonucu olarak Misir'in giineyinde rahipler kralliklarini ilan edebil-
mislerdir. Bundan sonraki siiregte Firavunlar rahiplerin giictinii ki-
rabilmek icin kendi bekar kizlarmi Amon Tapmagi’'nin basrahibi
konumuna getirmis ve rahipleri boylece kontrol altinda tutmaya ca-
Lismustir.

Yazar Eski Misir'da rahip olabilmek i¢in adaylarin hangi egi-
time tabi tutulduklarini incelemis ve onlarin diger rahiplerin ya-
ninda bir nevi stajyerlik yaparak ahlaki ve spiritiiel gelisim
gosterdiklerini agiklamustir. Rahip olabilmek igin gerceklestirilen
inisiyasyon stirecinde rahiplerin yaglanmasi olayiyla Yahudiligin
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benzer uygulamas: karsilastirilmistir. Eserde bir kisinin ancak bes
yolla rahiplige atanabildigi detaylica incelenmistir. En kolay yol ki-
sinin direk kral tarafindan atanmasi veya kralin kehanete basvura-
rak bir kisiyi rahip olarak atamasidir. Rahip olmann {igiincii yolu
veraset yoluyla rahipligin babadan ogula gecen bir meslek olmasi-
dir. Bunun diginda rahiplerin toplanip bir kisiyi rahip olarak seg-
mesi veya rahiplik gorevinin satin alinmasi olmustur.

Yazar rahiplerin gorevlerine baslamadan 6nce mutlaka temiz-
lik ritiiellerinden geg¢meleri gerektiginden bahseder. Temiz sayila-
bilmek i¢in rahipler ornegin kirpikler ve kaslar da dahil olmak tizere
tiim bedenlerini bastan asag1 tiras eder, tirnaklarimi keser ve siinnet
olurlar. Bunlarin disinda daha bir¢ok uygulama vardir. Siinnetin
Hanedanlar Oncesi Dénem’deki (MO 4000-2920) varlig: tartigilir ve
bu islemin kim tarafindan uygulandig1 sorusuna yanit aranir (ss. 99-
100). Ayrica bu kisimda siinnetin krallar ve rahipler i¢in zorunlu
olup olmadig1 konusu tizerinde durulur. Temiz sayilabilmek icin
ayn1 zamanda baz1 yemeklerden de kaginmak gerekir. Burada hangi
yiyecek ve igeceklerin yasak oldugu ve domuzun Eski Misir dini ve
mitolojisindeki yerinin arastirildigini gorebiliyoruz. Adaylarin ra-
hip olduktan sonraki evlilik durumlari ve cinsel hayatlarinda dikkat
etmeleri gereken hususlarda bu béliimde incelenmektedir. Yazar
Tevrat'ta Hz. Yusuf'un kralin huzuruna ¢ikarken tiras oldugu pasa-
jindan yola ¢ikarak onun hangi ritiiellerden gecmis olabilecegi soru-
suna da yanit aramaktadir (ss. 104-105). Sonraki kisimlarda
Misir’daki arinma ritiielinin Yahudilikteki arinma ritiieliyle karsi-
lagtirmasi yapilir. Burada Yahudilikteki mikve havuzu, viicut killa-
rin1 alma, sinnet ve bedensel bir kusurun olmas: halinde
yapilacaklar gibi cesitli konular ele alinmistir. Sipahioglu, her iki
dini gelenekteki bu benzerliklerden yola ¢ikarak Yahudilerin bazi
uygulamalarinda Eski Misir’dan etkilenmis olabilecegi diisiincesini
belirtir, fakat bu konuda net bir sey sdylemez (ss. 105-110).

fkinci boliimde rahip smiflarina ve olusturduklar1 sisteme
odaklanilmigtir. Burada rahiplik sisteminin kismi zamanl ve tam
zamanh seklinde ikiye ayrildigim gorebiliyoruz. Her bélgede Yahu-
dilik’teki migmar sisteminde oldugu gibi rahipleri kontrol eden bir
miifettis bulunmustur. Yazar Misir tapinaklarmin ¢ogunda iki ana
rahip smifinin bulundugunu sdyler, bunlar Wab ile Hem Netjer ra-
hipleridir. Bu iki grubun vazifelerini ve ozelliklerini agikladiktan
sonra diger rahipler sirayla incelenmistir; Bunlar it Netjer (Tanrinin
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Babas1), Wet/Wety (Mumyalayict), Sem, Hem Ka (Ka'nin Hizmetkar1)
ve Khery Hebet (Okuyucu Rahip) rahipleridir. Eserde kadinlarinda
Eski Misir'da din islerinde aktif olabildiginin alt1 ¢izilir. Yazar ka-
dinlarin Misir’da sayg: gordiikleri ve erkeklerle esit haklara sahip
olduklarmi farkli 6rneklerle ortaya koyar. Eski Misir’daki kadinin
durumu agiklandiktan sonra kadin rahipler konusuna gegilir ve bu
konuda aragtirmacilar arasinda goriis farkliliklarinin oldugu ifade
edilir. Bu boliimde genel olarak kadin rahibeler arasinda Hemet Net-
jer Hathor (Hathor'un Hizmetkar1), Shemayet (Sarkict) ve Hemet Net-
jer n(t) Amon (Tanr1 Amon’un Esi) tnvanlar1 ve vazifeleri
incelenmistir (ss. 142-159).

Ugiincii béliimde rahiplerin gérevleri oldukca detayli bir se-
kilde incelenmistir. Ritiiellerin isleyisinin tanrilar tarafindan belir-
lendigine inanan Misirlilar evrendeki diizenin devam edebilmesi
i¢in bunlarin mutlaka eksiksiz bir sekilde yerine getirilmesi gerekti-
gine inanmistir. Dini anlaminin yaninda ritiiellerin siyasi bir anlami
da bulunmaktadir, ¢linkii evrensel diizenin devam edebilmesi i¢in
yeryiiziindeki asil sorumlu kisi kralin kendisidir ve ritiieller onun
mesruiyetinin bir yansimasidir. Ritiieller icerisinde tanr1 heykelleri-
nin bulundugu tapinaklarda gerceklestirilir. Kitapta tapinagin mi-
mari Ozellikleri detayli bir sekilde incelenmis ve en énemli kismin
tanr1 heykelinin de igerisinde bulundugu kutsal oda oldugu ifade
edilmistir (ss. 165-170). Burada Yahudilikte tapinagin igerisinde bu-
lunan kutsallar kutsali (kodes ha-kodasim) odasiyla olan benzerlige
dikkat ¢ekilmistir. Yazar Siileyman Mabedi ile Eski Misir tapinaklari
arasindaki benzerlige kisaca degindikten sonra giinliik tapinak ritii-
elini aragtirmigtir.

Giinliik ritiieller tapmagin igerisinde bulunan tanriya yonelik
yapilir ve giinde ii¢ kere gerceklestirilir. Hangi zamanda hangi ritii-
ellerin nasil yapildig1 burada etraflica agiklanmistir. Yazar, ritiielle-
rin kendisine kars1 yapildig1 tanri tizerinde nasil bir etkiye sahip
oldugunu agiklar ve kiyafet degistirme ve yag siirme gibi tanr1 hey-
keli tizerinde gergeklesen ritiielleri inceler (ss. 171-173). Giinliik iba-
detler diginda yillik veya aylik diizenlenen festivallerde yapilan
ritiiellerde vardir. Burada cenaze ve tanrilar i¢in diizenlenen iki tiir
gecit alay1 incelenmektedir. Bu kisimda tanr1 heykellerinin ne za-
man tapinaktan ¢ikarildig1 ve bunun ne anlama geldigi izah edil-
mistir. Sipahioglu, Eski Misir'daki cenaze ritiiellerini oldukca
detayli bir sekilde okuyucuya sunmustur (ss.182-191). Burada
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mumyalama isleminin ne zaman basladig1 ve kimlere uygulandig:
sorularina yanit aranmis ve mumyalama isleminin isleyisi adim
adim eksiksiz bir sekilde agiklanmistir. Ardindan Eski Misir inan-
cinda oldukga 6nemli bir yere sahip olan Agi1z A¢ma Ritiieli incelen-
mistir. Bu ritiiel genel olarak heykel veya mumya gibi cansiz
varliklar {izerinde uygulanir ve bununla onlarin hayata kavusma-
lar1 amaglanirdi. Ardindan kahinligin 6nemi ve isleyisi {izerinde du-
rulmus ve riiya gibi farkli kehanet metotlar1 agiklanmistir. Son
olarak Hz. Musa kissasini da ilgilendiren biiyiiciilerin 6nemi ve ri-
tiellerinin mitolojik arka plani incelenmistir (s. 216).

Sonu¢ kisminda Eski Misirlilar i¢in dinin 6nemi ve ritiiellerin
fonksiyonu, Maat doktrininin anlam1 ve ona uyulmasindaki amag,
rahiplere verilen 6zel statiniin anlami, rahiplerin gorev stiresi,
arinma ritiielleri, rahip smiflari, kadinlarin rolii ve rahiplerin ger-
ceklestirdigi cesitli ritiieller tekrar okuyucuya 6zet halinde sunul-
mustur. Yazar Tiirkiye’de Eski Misir calismalarinin Snemine
deginmis ve Dinler Tarihi ve Tefsir alanina bunun saglayacag: kat-
kilardan s6z etmistir (s. 229). Ayrica yazar Eski Misir dini ile Yahu-
dilik arasindaki etkilesimin 6l¢iilebilmesi i¢in Eski Misir konusunun
daha kapsamli bir sekilde arastirilmasi gerektiginin altini gizer.

Eski Misir’a ilgi duyan herkes bu kitab1 mutlaka okumalidir.
Kitap igerisinde Misir tarihi ve mitolojisi hakkinda bilgileri bulabili-
yor ve bunlarin rahip simfi iizerinde etkilerini gorebiliyoruz. Eski
Misir ritiiellerini ve buna bagh olarak rahipleri anlamak gercekten
kolay degildir. Bunlar1 anlayabilmek igin Eski Misir mitolojisi ve
kavram bilgisi gibi kitap icerisinde bize sunulan bilgilere de ihtiya-
camiz vardir. Kitap bize Eski Misir'in rahip smifimi ¢ok basaril bir
sekilde sunmaktadir. Hig stiphesiz bu ¢alisma Eski Misir tarihi hak-
kinda gelecekteki calismalar i¢in énemli bir kaynak olusturmakta-
dir.

Abdiilhamit Hiizeyfe Nazilli

(Doktora Ogrencisi, Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali)
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Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirmalart
Dergisi, uluslararasi akademik bir dergidir. Yilda iki
kez (30 Haziran ve 31 Aralik) matbu ve elektronik ola-
rak yaymlanmaktadir.

Milel ve Nihal Dergisinin yayin kapsami, farkh gele-
neklere ait diisiince, 6greti ve inang esaslari, kiiltiirel
yapilarin kokeninde yer alan mitolojik anlatilar ile
din, inang, kiiltiir, tarih ve medeniyet arastirmalarmn-
dan olusur. Derginin yaymn dili Tiirkge ve ingilizcedir.
Milel ve Nihal dergisi makale génderme-degerlen-
dirme ve yaymnlama stirecleri i¢in Ulakbim'in Der-
gipark sistemini kullanur.

Dergiye gonderilen makaleler baska bir yerde yayim-
lanmamis veya yayimlanmak {izere gonderilmemis
olmalidir.

Milel ve Nihal Dergisi'ne gonderilen calismalar amag,
kapsam, yontem ve yazim ilkeleri agisindan editoryal
stirecten gecirildikten sonra hakemler tarafindan iki
yonlii kor hakemlik yontemiyle bilimsel olarak deger-
lendirilir.

Yazim ilkelerine ve bicimlendirmeye uyulmadan der-
giye ulastirilan yazilar, hakeme gonderilmeden énce
diizeltilmesi i¢in yazara iade edilir.

Dergide, hakem denetiminden gecen makaleler di-
sinda editor kurulunca incelenen kitap incelemelerine
de yer verilir.

Yayimlanmak {izere gonderilen telif makaleler, Editor
Kurulu tarafindan incelendikten sonra degerlendiril-
meye uygun goriliirse konunun uzmani en az iki ha-
keme gonderilir ve her iki hakemden de olumlu rapor
gelmesi halinde yaymmlarnuir. Hakemlerden biri olum-
suz goriis belirttigi takdirde makalenin yayimlanip
yaymmlanmamasma Editér Kurulu karar verir. Ha-
kemlerden biri veya her ikisi “diizeltmelerden sonra
yaymmlanabilir” goriisti belirtirse gerekli diizeltmele-
rin yapilmasi i¢in makale, yazarmna iade edilir. Dii-
zeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinm dik-
kate alinip alinmadigi Editér Kurulu tarafindan
degerlendirilir. Dergiye gonderilen metin yaymmlan-
madigmda hakem raporlari yazara gonderilerek karar
bildirilir.

Milel ve Nihal Dergisi, Acik Erisim yaklagimini be-
nimsemekte, Dergi tarafindan makale, yazi vb. yayin-
lar i¢in herhangi bir islem ticreti talep edilmemekte-
dir.

Dergide yayimlanan yazilar igin yazarlara herhangi
bir iicret 6denmemektedir.

Yaymlanan makalelerde benimsenen goriisler dergi-
nin goriisti degildir, her makale yazarinin sorumlulu-
gundadir.

Yaymmina karar verilen makaleler Milel ve Nihal der-
gisinin Dergipark sayfasinda ve web adresinde 6nce
"erken goriiniim" modunda yayimlanir. Yaym tarihi
geldiginde matbu olarak basilir ve gevrimigi erisime
agilir. Derginin tiim sayilarina ¢evrimici olarak milel-
venihal.org adresinden ve Dergipark sayfasindan ula-
silabilir.

Milel ve Nihal Dergisinin amag ve kapsami, yazim ku-
rallari, yaym ilkeleri, makale gonderim ve degerlen-
dirme siiregleri, etik ilkeler vd. konular hakkinda ay-
rintili bilgi web sayfasinda yer almaktadir.

YAZIM KURALLARI

Program

Yazilar, tercihen PC Microsoft Office Word (Word 97 veya
daha ileri bir versiyonu) programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazila-
rin ekleriyle birlikte toplami 7.000 kelimeyi (kitap tanitim
ve tenkit yazilari ile akademik igerikli kisa notlarm
ise 1500 kelimeyi) asmamasi gerekir.

Sayfa Diizeni
Yazilar Microsoft Word’de A4 boyutunda hazirlanmalidir.
Kenar bosluklar her yonden 2,5 cm olmalidir.

Baslik Sayfas1

Makalenin hem Tiirkge hem de Ingilizce bagliklar1 yazilma-
hidir. Gonderilen makaleye iliskin notlar bashiga, yazarm
unvan, kurum, mail adresi ve Orcid bilgileri ise yazarin is-
mine dipnot olarak verilmelidir.

Oz ve Anahtar Kelimeler

Gonderilen makale hem Tiirkce hem de Ingilizce 6zet iger-
melidir. Ozetler 200 kelimeyi asmamalidir. Makaleye ilis-
kin Tiirkce ve Ingilizce en az 3 en fazla 5 tane anahtar ke-
lime eklenmelidir.

Bicim

®  Metin kisminda tercihen Times New Roman yazi
tipi 10 punto, dipnot ve kaynakcada ise ayni yazi
tipi 8 punto olarak kullanilmalidir. Metin i¢in 1,2 satir
araligi, dipnot ve kaynakga igin ise tek satir ara-
1181 kullanilmalidir.

®  Makale ismi dahil biitiin baglik ve alt bagliklardaki ke-
limelerin ilk harfleri biiytik digerleri kiiciik harflerle
bold olarak yazilmalidir.

Atif ve Kaynakga Sistemi

Milel ve Nihal Dergisi atif ve kaynakga gostemede CMOS
17 (The Chicago Manual of Style Online-17th edition) siste-
mini kullanmaktadir.

®  Makalede dipnotlar sayfa altlarnda gosterilmelidir.
Makale sonuna ise kaynakca eklenmelidir.

®  Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar igin;
sadece yazarmn soyadi veya meshur adi, eserin kisa
ady, cilt ve sayfa numarasi yazilmalidir.

®  Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel
isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harflerle
yazilmalidir. Farsca, Ingilizce, vb. diger yabana dil-
lerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eser adlarmnin
her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidir.

®  Ayetler sure ad, sure no/ ayet no sirasina gore veril-
meli (6rnek, Bakara, 2/10). Hadis eserlerinde varsa ha-
dis numarasi belirtilmelidir. Diger kutsal metinlerden
yapilan alintilar kitap/b6lim adi, bab numaras::
ctimle numarasi (6rnek, Tekvin, 1:3).

Gorsel Bilgiler

Makalelerde, bizzat makale igin yapilmis olmayip orijinal
degeri bulunmayan sayisal degerler, istatistiki bilgiler, ha-
ritalar ve gorsel iirtinler miimkiin oldugunca kullanilma-
maly; liizumu halinde ise bu tiir istatistiki bilgiler, renkli sii-
tunlar yerine metin formu iginde rakamsal degerleri ile
ifade edilmelidir.

Tesekkiir Bildirimi
Calismaya yazarlik disinda destek veren kimseler makale
metninin sonunda belirtilmelidir.
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