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[lahiyat Akademi Dergisi IX

Editorden

Mlahiyat Akademi Dergisi ailesi olarak Islam iktisadi gibi énemli bir konu ile
okuyucumuzun karsisinda olmanm heyecan ve mutlulugunu yasiyoruz. Diger
sayilarimizda oldugu gibi bu sayimizda da aktiiel boyutu olan bir konu etrafinda
nitelikli makalelerden olusan bir say1 ¢ikardik. Bu bakimdan Islam iktisad1, alanin
uzmanlari tarafindan farkli agilardan ele alinmistir.

Modern dénemde Islam iktisady, yirminci yiizyihn ikinci geyreginden bu yana
ilmi sahada tartisilmaya baslanmistir. Ancak iktisadi acidan Miisliimanlarin ¢agin
sorunlarina kendi deger diinyalarindan ¢6ziim arayislar1 sadece son donemle sinirh
olmayip daha erken donemlerden itibaren vuku bulmus, 6nemli sistem ve teoriler
gelistirilirmistir. Bununla beraber giintimiizde Islam iktisadimin 6niinde duran
sorunlarin basinda mevcut iktisadi sistemler igerisinde bodyle bir sistemin
uygulanabilirligine yonelik inancin zayif olmasi gelmektedir. Islam’in iktisadi
bakisin1 anlamak Kur’an ve Siinnet 15181nda degerlendirmekle miimkiindiir.

Islam toplumunda biitiin ahlaki kurallar ve diizenlemelerin esas1 sosyal adalet
kavramidir. Kur’an’daki biitiin iktisadi kurallar sosyal adalet ilkesi ile baglantilidir.
Bu baglamda Kur’an, emege ve ¢alismaya 6nem veren bir bakis acisma sahiptir.
Diinya malini; kibir, gurur ve tahakkiim araci olarak kullanilmadigi siirece hosgorii
ile karsilar. Bu acidan Kur'an, Islam’in ekonomik anlayigini yansitan ii¢ mevzuya
dikkat ¢eker. Bunlardan birincisi olan zekat, Tevbe Suresi’'nin 60. ayetinde belirtildigi
iizere ilgili yerlere harcanmak iizere sadece gelirden degil, aynm1 zamanda servetten
de alman vergidir. Kur'an'm dikkat c¢ektigi ikinci mevzu ise ribanin (faiz)
yasaklanmasidir. Islam’a gore para, kendi bagina herhangi bir deger kazandirmaz.
Bunun yerine yatirima, {iretime ve hakli bir kazanca dayali reel bir ekonomi hedefler.
Ciinki faiz, tiretimin ve istihdamin artmasi noktasinda bir engel olup, milli gelirin
azalmasinda da biiytiik bir etkendir. Kur’an'in dikkat ¢ektigi ti¢iincii husus ise miras
hukukuyla 6zel miilkiyeti tanimakla beraber, servetin belli kimselerin ellerinde tekel
olusturmasini engellemektir.

Islam iktisadi, insan1 merkeze alan, insanligin yararia ve belirlenen temel
ilkelere aykir1 olmayan her tiirlii modele sicak bakar. Bu baglamda Miisliimanlar,
iginde yagadiklar1 toplumun ihtiyaglarim da dikkate alarak zamana ve mekana gore
yeni miiesseseler ve sistemler insa edebilirler. Bu bakimdan Islam iktisadi, zaman ve
mekan {istii bir anlayisla belli bir ¢ag, kiiltiir, cografya ve ideolojinin sinirlarina
hapsedilemeyecek kadar genis bir bakis agis1 sunar.

Bu sayimizda; Islam Ekonomisinde Temel Ilkeler, Ribdnin Tarifi Konusunda Yeni
Bir Yaklagim Onerisi, Katilim Hesabt Karinin Dagitimi ve Fikhi Degerlendirmesi, Tiirkiye'de
Katilim Sigortacihigi Literatiirii, Ibn Haldun'un Iktisadi Kalkinma Anlayisim Insa Eden
Iktisadi Faktorler, Klasik Fikih Literatiiriinde Fazlalik Ribds: Baglaminda Altin Isciligi ve
Giiniimiiz Altin Miibadelelerine Yansimas: gibi konuyu farkli boyutlardan ele alan
calismalara yer verdik. Ayrica Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikist isimli
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calismasiyla taninan alanin duayen ismi Prof. Dr. Salih Tug hocamizla Islam iktisad1
{izerine gergeklestirdigimiz bir sdylesiye de yer verdik. Islam iktisad1 sayimizin bu
yondeki calismalara katki sunmasini temenni ederim. Son olarak fluhiyut Akademi
Dergisi’nin yayinlanmasi ve okuyucuyla bulusmasma imkan saglayan Prof. Dr.
Sehmus DEMIR’e, emegi gecen basta yayin kurulundaki teknik ekibe, makaleleriyle
katki saglayan degerli akademisyenlere, gorev alan hakemlerimize siikranlarimi
sunuyorum.

Dr. Ogr. Uyesi Ismail YILMAZ
Gaziantep Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Ilahiyat Akademi Say1 Editorii
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ilahiyat Akademi, Haziran 2021; (13): 1-30.

Ribanin Tarifi Konusunda Yeni Bir Yaklasim Onerisi”
Servet BAYINDIR™

Oz

Faiz tarihin hemen her doneminde tartisilmis iktisadi bir sorundur. Bu
tartismalarda faizin tanimi ve gerekgesi belirleyici olmustur. Gerek Islam kaynaklarinda
gerekse batili kaynaklarda faizin ¢ok farkli tanimlari yapilmistir. Bu makalede, literatiirde
yaygin olarak kabul edilen tanimlarin konuyu tiim acikligiyla ortaya koyamadigi, bu
durumun ¢agimizdaki bir¢ok faizli islemin ticaret gibi algilanmasi ve pazarlanmasi
sonucunu dogurdugu ileri siiriilmektedir. Dolaysiyla yeni bir faiz tanimmna ihtiyag
duyuldugu agiktir. Bu varsayimdan hareketle faiz igin alternatif tanim teklifinde
bulunulmaktadir. Riba Kur’an’da sadaka, zekat, karz ve 6zellikle bey’ ile mukayeseli sekilde
ele almir ve ribanin yapi itibariyle bu varlik transfer yontemlerinden farkli oldugu
vurgulanir. Kur'an’da ve siinnette kastedilen riba, tarihi siiregte bilinen ve uygulanan
ribadir. Ribanin Cahiliye (Kur’an ribasi) ve siinnet (fadl) ribast seklindeki ayrimini isabetli
gormiiyoruz. Zira nasslarda riba farkli yonleriyle bir biitiin olarak ifade edilmektedir. Klasik
kaynaklarda riba genelde “muamelede sart kosulan karsiliksiz fazlahik” yahut “karsiliksiz
fazlaligin sart kosuldugu akit” seklinde hukuki yaklagimlarla tanimlanmistir. Her iki tanimda
da ribanin eylemsel yoniine degil hukuki bir bakis agisiyla hasilat, fazlalik, sonug tarafina
vurgu yapilmistir. Bu durum Batili literatiirde de benzer niteliktedir. Ribanin sadece
fazlaliga odakli hukuksal tarifi isin eylemsel tarafinin gozlerden kagmasi sonucunu
dogurmustur. Bunun bir neticesi olarak tarihte ve gilintimiizde ¢ok sayida islemin 6zii
itibariyle riba olmasina ragmen farkli ve masum ad ve kiliflarla uygulanmas: ve bdylece
insanligin aldatilmast durumu ortaya c¢ikmistir.  Ribamin etimolojik olarak dogru
konumlandirilmas, Islam’dan nceki dénemde nasil kullanildigi, hangi anlamlara geldiginin

“ Aragtirma Makalesi. Makale Gonderim Tarihi: 16.04.2021 Makale Kabul Tarihi: 22.06.2021

Bu calisma ISIFAM ve IKAM tarafindan Sakarya’da 1-2 Nisan 2017 tarihinde diizenlenen “Islam Iktisad1
Perspektifinden Faiz” adh calistayda sunulan ve Islam Iktisadi Perspektifinden Faiz ed. Taha Egri -Zeynep
Hafsa Orhan (Istanbul: Iktisat Yay., 2018) adh kitapta yer verilen “Faizin Tanimi Meselesi, 53-69” ayrica
Kur‘an Arastirmalart Vakfi (KURAV) tarafindan 21-22 Nisan 2018 tarihlerinde Bursa’da “Iktisadi
Hayatta ve Islam’da Faiz (Uluslararas: Faiz Caligtay1)” adiyla diizenlenen ¢alistayda sunulan ve Iktisadi
Hayatta ve Islam’da Faiz ed. Recep Cici-Siileyman Sayar (Istanbul: Ensar Negriyat, 2018) adiyla yaymlanan
kitapta yer verilen “Kur’an ve Siinnet Agisindan Faiz (Cahiliye ve Asr-1 Saadet), 287-318” adl1 tebliglerin
gozden gegirilerek gelistirilmis seklinden ibarettir.

DO https://doi.org/10.52886/ilak.917477

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dali

Prof. Dr., Istanbul University, Faculty of Divinity, Department of Islamic Law
servetbayindir@hotmail.com ORCID: 0000-0003-4435-5455
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bilinmesi, ayrica Islam'in bu kavrama ylikledigi farkli anlam ve igeriklerin dogru
anlagilmasinin, konunun dogru zemine oturtulmasina katki saglayacagi kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Faiz, Riba, Ribh, Kar, Bey’, Ticaret.

A New Approach Proposal on The Definition of
Riba
Abstract

Interest is an economic problem that has been discussed in almost every period of
history. The definition and justification of interest has been decisive in this process. Various
definitions of interest have been made in Islamic and western sources. In this article, it is
argued that the definitions that are widely accepted and used in the literature do not fully
reveal the subject, and this situation results in the perception and marketing of many
interest-bearing transactions in our age as trading. Therefore, it is emphasized that a new
definition of interest is needed. Based on this assumption, an alternative definition of interest
is proposed. In the Qur'an, riba is compared with sadaqa, zakat, qard and especially bay’ and
it is emphasized that riba is different from these asset transfer methods in terms of structure.
Since riba is a method known and applied in every period of history, riba that is meant in the
Qur'an and sunnah is riba that is known and practiced in the historical process. We do not
consider the distinction of riba as Jahiliyya (riba of Qur'an) and sunnah (riba of fadl)
appropriate. Because riba is expressed as a whole in different aspects in the scriptures. In
classical sources, riba is generally defined with legal approaches as "unrequited surplus
stipulated in the transaction" or "contract where unrequited surplus is stipulated". In both
definitions, the emphasis is not on the operational aspect of riba, but on the revenue, surplus
and result side from a legal point of view. This situation is similar in Western literature. The
legal definition of riba, which focuses only on excess, has resulted in the fact that the
operational side of the work is overlooked. As a result of this, many transactions in history
and today, although they are riba in essence, are applied with different and innocent names
and covers, thus deceiving humanity. We believe that the etymologically correct positioning
of riba, how it was used in the pre-Islamic period, knowing what it means, and
understanding the different meanings and contents that Islam ascribes to this concept will
contribute to placing the subject on the right ground.

Keywords: Interest, Riba, Ribh, Profit, Bay’, Trade.

Ozet

Riba (faiz) ge¢miste oldugu gibi giintimiizde de iktisadi niteligi ve fikhi
hiitkmii hakkindaki tartismalar agisindan giincelligini korumaktadir. Giintimiiz
Tiirkgesinde riba yerine faiz kelimesi yaygin olarak kullanilmaktadir. Biz de bu
metinde yer yer riba yer yer de ayn1 anlama gelmek tizere faizi kullanacagiz. Faiz
halihazirda hem iktisadi ve finansal hayatin 6nemli unsurlarindan birini
olusturmakta hem de tanimi, muhtevasi, gesitleri, iktisadi ve sosyal hayata etkileri,
dini, hukuki ve ahlaki niteligi bakimindan farkh bilim dallarinin giindemini mesgul
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etmektedir. Faizcilik Islam oncesi din ve diisiince sistemlerinde oldugu gibi
[slam’da da mesru goriilmeyen; kagmilmasi, uzak durulmasi emredilen bir
davrans bigimidir. Ayrica Yahudilik ve Hiristiyanligin kutsal metinlerinde konuya
yaklagim tarzimi kisaca inceleyecegiz. Bu minvalde ribamin Kur'an ve siinnette
gectigi anlamlar, ribanun diger bir takim varlik transfer yontemleri ile birlestigi ve
ayristigt  noktalar  kisaca ele  almip  ¢agimizda riba  yasaginn
esnetilmesine/gevsetilmesine yonelik oldugunu diisiindiigiimiiz baz1 uygulamalara
elestiriler getirilecektir. Son olarak, fikith kaynaklarindaki ve dolayisiyla
gliniimiizdeki yaygin riba taniminin Kur’an ve siinnette yer verilen ve insanlik
tarihi boyunca bilinen ve uygulanan ribayr tam olarak degil de eksik olarak
karsiladigr ve bu durumun mevcut riba uygulamalarin olumsuz sonuglarinin
dikkatlerden kagmasina yol actig1 gerekgesinden hareketle mevcut tanima ek olarak
farkli bir riba tanimi teklifinde bulunulacaktir. Kur’an ve siinnette riba ayrmtil
olarak ortaya konulmus olup riba kelimesinin Kur’an ve siinnetteki kullanimi ona
yiiklenebilecek terim anlami hususunda onemli ipuglari icermektedir. Kur'an ve
siinnette riba ¢ok farkli kalip ve anlamlarda geger. Bu kullanimlarin etimolojik
olarak incelenmesi riba kelimesinin anlagilmasma farkli anlamlar yiiklenip
yiiklenmediginin anlasilmas: agisindan 6nem arz etmektedir. Bu kullanimlardan
yola ¢ikilarak tarihi siiregte gesitli riba teorileri gelistirilmis, riba ile ilgili zengin bir
birikim olusmustur. Biz bu c¢alismada 06zellikle ribamin tarifi konusuna
odaklanacagiz. Ancak, konuya zemin olusturmasi bakimindan Kur'an’da ve
siinnette ribanin ele alinis bicimi, ona yiiklenen anlam cesitliligi, baska mal
miibadele yontemleriyle mukayese edilisi ve fikihta ribanin tanimi konusunda ileri
siiriilen goriislere temas edecegiz. Bu baglamda Riba kelimesi ile sadece ismin degil
aynt zamanda fiilin, iktisadi eylemin de kastedildigi sonucu yalnizca yukarida
zikredilen kelimelerden ¢ikmaz, ayni zamanda ribanin diger bir kisim iktisadi
davranig bigimleri, mal miibadelesi yontemleri ile mukayese edildigi 6rneklerden
de anlasilir. Ancak genelde fazlaliga/isme odaklanildigindan kelimenin eylemsel
anlami gozlerden kagmaktadir. Mal miibadelesi ise hiikmil agisindan mesru ve
gayri mesru, dogasi/teknik yapisi itibariyle de bedelli ve bedelsiz olabilir. Ribanin
gectigi ayetlerde, riba hem bedelsiz hem de bedelli mal miibadele yontemlerinden
birkag ile mukayeseli sekilde ortaya konulmustur. Bu mukayeselerden, ribanin
fazlalik anlamindaki isim haline ek olarak, bir kisim Ozellikleri ile diger miibadele
yontemlerinden ayrilan, nev-i sahsina miinhasir, gayri mesru nitelikli bir bedelli
mal miibadele yontemi (eylem) oldugu sonucu da c¢ikar. Bu mal transfer
yontemlerinden ivazsiz nitelikli olan sadaka/zekat ve karz konusuna mukayese
agisindan kisaca temas edip daha sonra ivazli mal miibadelesi yontemi olan bey” ile
ribay1 karsilastirip tanima gecgecegiz. Ayrica riba ile karz arasindaki benzerlik ve
farkliliklara deginecegiz. Bu baglamda riba ile karzin ayristigl nokta bunlar1 veren
kisinin menfaat elde edip etmemesidir. Karzin asil mesru kilinis amacindan
cikarilip veren agisindan kazang araci haline getirilmesi durumunda islem karz
olmaktan ¢ikip ribaya doniisiir. Clinkii ribada da ancak karz gibi misli ve tiiketilir
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nitelikli mallar bagkasinin miilkiyetine gecirilmekte; risk kars: tarafa yiiklenmekte,
vade geldiginde basta verilen malin bir benzeri -karzdan farkl: olarak- belli oranda
fazlasi ile geri talep edilmektedir. Iste bu durum, yani karzda verilen mala ek
olarak bir farkin talep edilmesi, islemi karz olmaktan ¢ikarip “riba” karakterine
biirtindiirmektedir. Nasil ki bedelsiz olarak driyet verilen maldan iicret talep
edildiginde islem “iicretli ariyet” olarak kalmayip “icare”ye doniismekte, bir
bagkasina vedia olarak birakilan misli mal tiiketildiginde akit vedia olmaktan ¢ikip
karza doniismekteyse, karzdan talep edilen fazlalilk da karz islemini, “karz”
olmaktan ¢ikarip “riba”ya doniistiirmektedir. Biitiin bunlardan hareketle genelde
deyn 0zelde ise karzin riba ile yakindan iliskili ve isleme konu varligin her ikisinde
de ayni ozellikleri haiz oldugu sdylenebilir. Ancak misli nitelikli bir varligin ayni
miktarda misli ile geri alinmak {izere bir siireligine bagkasmin miilkiyetine
nakledilmesi isleminin karz, bunun farkli miktarlarda geri alinmak {izere
yapilmasinin ise riba olarak adlandirildig1 sylenebilir. Riba tarihin her doneminde
bilinen ve uygulanan bir yontem oldugundan Kur’an’da ve siinnette kastedilen riba
da ayru sekilde tarihi siirecte bilinen ve uygulanan ribadir. Klasik kaynaklarda riba
genelde “muamelede sart kosulan karsiliksiz fazlalik” yahut “karsiliksiz fazlaligin
sart kosuldugu akit” seklinde hukuki yaklasimlarla tanimlanmistir. Her iki tanumda
da ribanin eylemsel yoniine degil hukuki bir bakis acisiyla hasilat, fazlalik, sonug
tarafina vurgu yapilmistir. Ribanin sadece fazlaliga odakli hukuksal tarifi isin
eylemsel tarafinin gozlerden kagmasi sonucunu dogurmustur. Bunun bir neticesi
olarak tarihte ve giliniimiizde ¢ok sayida islemin 6zii itibariyle riba olmasina
ragmen farkli ve masum ad ve kiliflarla uygulanmasi ve boylece insanligin
aldatilmast durumu ortaya ¢ikmaistir. Ribanin etimolojik olarak dogru
konumlandirilmasi, Islam’dan 6nceki donemde nasil kullanildig1, hangi anlamlara
geldiginin bilinmesi, ayrica Islam’m bu kavrama yiikledigi farkli anlam ve
igeriklerin dogru anlasilmasinin konunun dogru zemine oturtulmasma katki
saglayacagi kanaatindeyiz.

Summary

Riba (interest) remains up-to-date today as it was in the past, in terms of its
economic nature and discussions about its legal (fighi) provision. In today's
Turkish, the word interest is widely used instead of riba. In this text, we will
sometimes use riba and sometimes interest to mean the same thing. Interest
currently constitutes one of the important elements of both economic and financial
life, and also is on the agenda of different branches of science in terms of its
definition, content, types, effects on economic and social life, religious, legal and
moral nature. Interestism is a behavior that is not seen as legitimate in Islam, as in
pre-Islamic religion and thought systems, and is ordered to be avoided. We will
also briefly examine the approach to the subject in the sacred texts of Judaism and
Christianity. In this way, the meanings of riba in the Qur'an and the Sunnah, the
points where riba combines and diverges with other asset transfer methods will be
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briefly discussed and some practices that we think are aimed at stretching /
loosening the riba ban in our age will be criticized. Finally, based on the reasoning
that the common definition of riba in the sources of figh does not fully meet riba,
which is known and practiced throughout the history of humanity, and which is
included in the Qur'an and the Sunnah, and this situation causes the negative
consequences of current riba practices to be overlooked, an addition to the present
definition, a different definition of riba will be proposed. Riba is explained in detail
in the Qur'an and Sunnah, and the use of the word riba in the Qur'an and Sunnah
contains important clues about the meaning of the term that can be attributed to it.
In the Qur'an and Sunnah, riba is used in quite different patterns and meanings.
Etymological examination of these uses is important in terms of understanding
whether different meanings are attributed to the understanding of the word riba.
Based on these uses, various riba theories have been developed in the historical
process, and vast knowledge of riba has been created. In this study, we will
especially focus on the definition of riba. However, in terms of laying the
groundwork for the subject, we will touch on the views put forward on the way
riba is handled in the Qur'an and the Sunnah, the variety of meanings attributed to
it, its comparison with other commodity exchange methods, and the definition of
riba in figh. In this context, the result that not only the name but also the verb, the
economic transaction is meant by the word Riba, comes not only from the words
mentioned above, but also from the examples in which riba is compared with some
other economic behavior forms and methods of exchange of goods. However, since
the focus is on the redundancy/noun, the operational meaning of the word is
generally overlooked. The exchange of goods, on the other hand, can be legitimate
and illegitimate in terms of its provision, and paid and free of charge in its
nature/technical structure. In the verses where riba is mentioned, riba is presented
in comparison with some of the methods of exchange of goods both free of charge
and paid. From these comparisons, it is concluded that, in addition to the noun
meaning of excess, riba is a unique, illegitimate method of exchange of goods with a
price (action), which differs from other exchange methods with some of its features.
We will briefly touch on the issue of sadaqa/zakat and qard, which are gratuitous
among these property transfer methods, for comparison then we will compare bay’
and riba, which is a onerous method of exchange of goods, and move on to the
definition. We will also touch on the similarities and differences between riba and
qard. In this context, the point where riba and qard differ is whether the person
who gives them gains benefit or not. If qard is removed from its original purpose of
legitimation and turned into a means of gain for the giver, the transaction ceases to
be qard and turns into riba. Because in riba, like qard, the fungible and consumable
goods are transferred to the property of someone else, the other party becomes the
risk bearer, with expiration, similar of the goods that given at the beginning is
demanded back -unlike qard- with a certain amount of excess. This situation, that
is, demanding an excess in addition to the goods given in the gqard, transforms the
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transaction from being qard to “riba”. Just as when a fee is requested from the
goods lent free of charge, the transaction does not remain as a "paid loan" but turns
into "rent", and when the fungible goods left as depository to someone else are
consumed, it ceases to be deposit and turns into qard, so the excess demanded from
gard changes the transaction from qard to riba. Based on all these, it can be said that
debt in general, qard in particular, is closely related to riba and has the same
characteristics in both of the assets subject to the transaction. However, it can be
said that the transfer of fungible goods to someone else's property for a while to be
taken back in the same amount is called qard, and the transaction to be taken back
in different amounts is called riba. Since riba is a method known and applied in
every period of history, riba that is meant in the Qur'an and sunnah is riba that is
known and practiced in the historical process. We do not consider the distinction of
riba as Jahiliyya (riba of Qur'an) and sunnah (riba of fadl) appropriate. Because riba
is expressed as a whole in different aspects in the scriptures. In classical sources,
riba is generally defined with legal approaches as "unrequited surplus stipulated in
the transaction" or "contract where unrequited surplus is stipulated". In both
definitions, the emphasis is not on the operational aspect of riba, but on the
revenue, surplus and result side from a legal point of view. This situation is similar
in Western literature. The legal definition of riba, which focuses only on excess, has
resulted in the fact that the operational side of the work is overlooked. As a result of
this, many transactions in history and today, although they are riba in essence, are
applied with different and innocent names and covers, thus deceiving humanity.
We believe that the etymologically correct positioning of riba, how it was used in
the pre-Islamic period, knowing what it means, and understanding the different
meanings and contents that Islam ascribes to this concept will contribute to placing
the subject on the right ground.

1. Kur’an’da Riba Kavram1
1.1. Riba Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimi

Tiirkgedeki “faiz” kelimesinin Arapga karsiligi Riba (L) dir. Riba (L) birinci
babdan, illetli-nakis, sonu “vav=y3" ile biten, gecissiz (lazim) bir fiil olan “ «35-<-
s kokiinden isimdir. Kelime “L” seklinde “elif” ile yazilsa da genel kabule gore
elif-i maksure “vav”’dan bedeldir. Bu kokten kelimeler Kur'an’da farkli kaliplar
halinde on iki surede, on bes ayette, on dokuz kez gecer. Kelime genelde tiglii
(stilasi) kalipta, gecissiz (lazim), {i¢ yerde dortlii (siilasi mezid) kalipta gecisli
(miiteaddi)dir. Stilasi miicerred birinci babdan iki kez mazi miifred miiennes gaib
kipinde “rabet=—x"1, iki kez muzari miifred muizekker gaib kipinde “yerbti=s »";2

1 el-Hacc 22/5; Fussilet, 41/39.
2 er-Rtim 30/39.
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bir kez nekre “riben=bL."? yedi kez marife “er-riba=b)l”* ve iki kez de
“rabvetin=s »2 )% seklinde toplam on kez camid isim olarak, biri miifred miizekker
digeri miifred miiennes olmak tizere “rabiyen=6 ), ve rabiyeten=4x "7 seklinde iki
kez ismi fail, bir kez de “erba=2."8 seklinde ismi tafdil kalibinda tiiremis isim
halindedir. Kelime siilasi mezid kaliplardan ise “ifa’l” ve “tefi’l” olmak {izere iki
babdan gelmistir. Ifa’l babindan kullamimi bir kez “yurbi=_»"9, tefi‘l babindan ise
biri tesniye miizekker mazi gaib “rabbeyani=¢\,”1, biri de muzari birincil sahis
cogul kalipta “nurabbi= """ olmak iizere iki kezdjir.

Riba (%) kok itibariyle sozliikte “artma, ¢ogalma, fazlalasma (ziyade),
biiylime, sisme, gelisme (niimuv), yiikselme (‘uluv, irtifa)” manalarina gelir'2
Fikihta riba igin 1stilahi olarak farkli tarifler yapilmigtir. Kur'an’da riba kelimesi,
yukarida gectigi tizere, mazi ve muzari fiiller, camid ve miistak (tiiremis) isimler
halinde farkli kaliplarda ge¢mektedir. Ribanun tanimi yapilirken bu kullanimlarin
dikkate alinmasinin 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

Fiil kalibinda siilasi mazi kipinde “<: " icine isleyen suyun etkisiyle topragmn
kabarmasi, sismesi; siilasi muzari kipinde “ »_%"” bir malin, varhigin artmasi, ¢cogalmasi,
“s20¢ bir varh@1 arttirma, ¢ogaltma manasinda; siilasi mezid mazi 0" ve muzari
“s) kipinde ise ¢ocugu bakip, besleyip biiyiitmek, gelistirmek anlamindadir.
Tiiremis (mustak) isim olarak biri eril ism-i fail “k!” sel suyu tizerinde biriken,
yiikselen/artan kipiik, biri disil ism-i fail “4xl " gittikce artan gii¢, kuvovet; biri de ism-i
tafdil kalibinda “.)" say1 veya mal bakimindan bir baskasina gore daha fazla, daha

iistiin olma manasindadir. Camid isim olarak biri nekre “3" tepe, yiiksek yer; biri
de nekre “L” ve marife “L_1"13 seklinde artik mal, fazla mal anlaminda gelmistir.

Tktisadi eylem anlaminda ribadan bahsedilen ayetlerde kelime fiil olarak
“30 ve " seklinde muzari; fiilin konusu, mef'ulii durumunda ise “L)” ve
“L,ll” seklinde nekre ve marife isim olarak gelmistir. Ancak genelde riba
tariflerinde fiile yani eyleme degil, daha ¢ok fiil sonucu ortaya c¢ikan isme
odaklanilmis ve tarifler genelde isim merkezli yapilmistir. Oysa kelime Kur’an’da

3 er-Riim 30/39.

4 el-Bakara 2/275, 276, 278; Al-i Imran 3/130; en-Nisa 4/161.

5 el-Bakara 2/265; el-Mu’min{in 23/50.

6 er-Ra’d 13/17.

7 el-Hakka 69/10.

8 en-Nahl 16/92.

9 e]l-Bakara 2/726.

10 e]-fsra 17/24.

11 eg-Suara 26/18.

12 Muhammed b. Ibrahim eg-Sirazl FirGizabadi, “rbv”, el-Kamiisu'l-muhit, 1/1659; ibnii’l-Manzir, “rbv”,
Lisdnu’l-arab, 14/305.

13 L0 min camid’lik zelligine ek olarak “ziyadelestirmek” anlaminda mastar isim oldugu goriisii de
vardir ki ileride tizerinde ayrintili olarak durulacak.
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isim olarak kullamildigi gibi bir eylemi ifade etmek {izere fiil olarak da
kullanilmistir. Ribanin fiil yoniine de odaklanilmasi durumunda farkli tariflerin
yapilabilmesinin miimkiin olacag1 kanaatindeyiz. Nitekim marife seklinde gelen
“LVmin somut bir varligin (fazlaligin) ismi olmasimin yaninda iktisadi nitelikli bir
eylemin, faaliyetin, islemin, varlik transfer yonteminin ismi; yani fiil kokiinden
tiiremis mastar isim olduguna dair goriigler de vardir. Hanefi fakihlerinden ibn
Niiceym!4 ve Ibnii'l-Hiimam!5 Bakara suresi 275. ayette alim satimla mukayese
edilip haram kilindig: bildirilen “L_ W' mn “mastar” kipinde “artirma, ziyadelestirme
eylemilislemi” anlaminda oldugunu belirtirler. Rum 39. ayetteki “%) (e éj‘\ Gy
kullaniminda ”ﬁ’i’m, “ailzd : jglediginiz, yaptigimiz” manasinda, dolaysiyla ayetin
“riba Ozelligine sahip eylemi, islemi yaptiginiz, islediginiz...” gseklinde
anlagilabilecegine dair goriisler mevcuttur's. Bu ayrintiya girilmesinin sebebi,
ribanin nesne odakli yaklasilip sadece bir fazlalik, hasilat olarak algilanmamasi,
aksine fazlalik yoniine ek olarak, fiil/eylem bicimi tarafinin da dikkate alinarak bu
fazlaligr dogurucu islem, eylem bicimi olarak tanimlanmasinin Snemine dair
kanaatimizdir.

Ribanin tepe, yiikseklik, glic ve kuvvet bakimindan iistiinliik, fazlalik ve
cocugun beslenip biiyiitiilmesi anlamlarindaki kullanimi konumuzla dolayli olarak
iliskilidir. Makalemizin konusuyla dogrudan iliskili olanlar ribanin iktisadi nitelikli
fiil ve isimler halindeki kullanimidir. Tefsir ustiliinde yaygin kabul edilen niizul
sirast’” dikkate alinarak incelendiginde Rum suresi 39. ayetteki “3 3" ve “ 55\
kelimeleri iktisadi icerikli sekilde fiil olarak, Al-i Imran suresi 130., Nisa suresi 161.
ve Bakara suresi 275. ayetlerdeki “UJl kelimeleri oncelikle isim olarak, Bakara
suresi 275. ayetteki ikinci ve {igiincii “G3V kelimeleri ise fiil ismi (mastar isim)
seklinde kullanildig goriiliir. Bu kullamim farkliliklar1 ribanin tanimi noktasimndaki
tartismalara 6nemli Olciide 151k tutucu mahiyettedir.

Riba kelimesi ile sadece ismin degil ayn1 zamanda fiilin, iktisadi eylemin de
kastedildigi sonucu yalmizca yukarida zikredilen kelimelerden ¢ikmaz, ayni
zamanda ribanin diger bir kisim iktisadi davranis bicimleri, mal miibadelesi
yontemleri ile mukayese edildigi orneklerden de anlasilir. Ancak genelde
fazlaliga/isme odaklanildigindan kelimenin eylemsel anlami  gozlerden
kagmaktadir. Mal miibadelesi ise hiikmii agisindan mesru ve gayri mesru,
dogasi/teknik yapisi itibariyle de bedelli ve bedelsiz olabilir. Ribanin gegtigi

14 Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed Misri Hanefi Ibni Niiceym, el-Bahrii'r-raik serhu Kenzi'd-
dekaik (y.y., ts.), 4/210.

15 Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid ibnu’l-Hiimam, Serhu Fethi’l-kadir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.),
6/146-147.

16 Muhammed Tahir b. Astr, Tefsirii’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru Tuntsiyye, 1984), 21/107; Refik
Yunus el-Misri, el-Cami fi ustili’r-riba (Dimask-Beyrut: 1991), 29; Abdulazim Celal Ebu Zeyd, Fikhu'r-riba
(Beyrut: Miiessesetiir'r-Risale, 2004), 69.

7 Muhammed Abdullah Diraz, er-Riba fi nazari’l-kaniini’l-Islami (y.y. ts.), 10,11; el-Musti, el-Cami fi usili'r-
riba, 27, 28.
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ayetlerde, riba hem bedelsiz hem de bedelli mal miibadele yontemlerinden birkagi
ile mukayeseli sekilde ortaya konulmustur. Bu mukayeselerden, ribanin fazlalik
niteligindeki isim anlamma ek olarak, bir kisim ozellikleri ile diger miibadele
yontemlerinden ayrilan, nev-i sahsina miinhasir, gayri mesru nitelikli bir bedelli
mal miibadele yontemi (eylem) oldugu sonucu da c¢ikar. Bu mal transfer
yontemlerinden ivazsiz nitelikli olan sadaka/zekat ve karz konusuna mukayese
agisindan kisaca temas edip daha sonra ivazli mal miibadelesi yontemi olan bey” ile
ribay1 karsilastirip tanima gececegiz.

1.2. Riba ile Sadaka/ Zekatin Mukayesesi

Ribay1 yasaklayan ayetlerin 6nemli bir boliimii Bakara suresinde yer alir. Bu
ayetlerden once ise sadakanin O6nemi vurgulanip tesvik edilir’®. Sahip olunan
maldan hak sahiplerine karsilik beklenmeksizin verilmesi anlamindaki sadaka,
Bakara suresinin 276. ayeti ile Rm suresinin 39. ayetinde riba ile irtibath sekilde
gecer. SO0z konusu ayetlerin ilkinde “ribaya verilen maldan elde edilen gelirin mahvedilip
sadakalarin bereketlendirilecegi” vurgulanir; digerinde ise “insanlarin mallar: igerisinde
artsin diye faize verilen malm Allah katinda artmayacagi, Allah'in rizas: gozetilerek verilen
sadakanin ise kat kat artacagr” bildirilir. Ayetlerde sadaka ile ribanin benzer ve farkh
yonlere sahip iki ayri kavram ve uygulama olduguna isaret vardir. Islemin belli bir
mal {izerinde yapiliyor olmast ve malin miilkiyetinin bir taraftan digerine
aktarilmasi 6zelligi her iki islemdeki benzer yondiir. Farkli olan ise, malin sadakada
geri alinmamak (bedelsiz: kazan¢ amac gilidiilmeyen), ribada ise fazlasiyla geri
alinmak (bedelli: kazang¢ maksatli olmak) tizere bagkasina temlikidir. Burada
ayetlerin metni ve siyak-sibakindan ribaya konu olabilen mallarin sadaka ve zekata
da konu olacagr anlasildig gibi sadaka vermek nasil bir iktisadi eylem bigimi ise
ribanin da aslinda bir eylem big¢imi oldugu sonucu ¢ikar.

1.3. Riba ile Karzin Mukayesesi

Riba ile irtibatlandirilan kavram ve dolaysiyla eylemlerden biri de karzdir.
Ayetlerde riba ile genel anlamda “deyn” 6zel anlamda “karz” arasinda iligki
kurulmustur. Ilgili ayetlerdeki “eger tovbe ederseniz ana mallariniz sizindir”?,
“eger bor¢lu darlik (=) icinde ise ona siire taniyin; eger bunu sadaka sayarsaniz
sizin i¢cin daha hayirhidir”® ifadeleri Kkarsilikli borg-alacak iligskisinden
bahsedildigini gosterir. Zira “rufis”(u3.) “re’s” (olJ)in; emval” (J)s+l) “mal” (J)'m
cogulu olup tekili “re’sii’l-mal” (Jw! cul)) dir. Re’sii’'l-mal’in Tiirkce’deki karsilig

18 e]-Bakara 2/261-274.
19 e]l-Bakara 2/279.
20 e]-Bakara 2/ 280.
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“sermaye”dir. Sermaye ise (karsilikli iktisadi iligkilerde) gelir elde etmek {izere bir
is ya da ortakliga konan para ya da mala denir?'. Kur’'an’da ribadan bahsederken
“ana mallariniz sizindir”? ifadesi sermayedar ile karg: tarafin, bayi’-miisteri iligkisi
igerisinde degil, taraflardan birisinin sermayesini artirmaya yonelik bir tesebbiis,
kredi iligkisi igerisinde olduklarini gosterir. Kredi ise misli bir mal1 verip vadede
ayrusi ile geri alinmasi islemine denir. Farkli miktarin talep edilmesi durumunda
islem kredi olmaktan ¢ikip baska bir karaktere (ribaya) biiriintir. RGm 39. ayetteki
“insanlarin mallan igerisinde artsin diye ribaya verdiginiz mallar Allah katinda
artmaz” ifadesi riba iligkisinin bir bey‘/alim-satim iliskisi olmadigin gosterir. “Eger
borglu darlik iginde ise...” ayetinde? “el-‘usr” (u~=ll) kavrami gegmektedir. ““Usr”,
“‘asera”(o~c) fiilinin mastar1 olup ismi faili “mu’sir’(o=) dir. Mu’'sir, bu
kullanimda, borcunu 6demekte giigliik ceken kisiyi ifade etmektedir?*. Dolayisiyla
ayetlerdeki “re’sii’l-mal” ve “
elinde alacak seklinde bulundugunu gosterir. Alacak ise karz/6diing, alim-satim,
tazminat, mehir veya hizmet sozlesmesi gibi bor¢ doguran sebeplerden biri ile
meydana geldigi gibi bir de riba ile meydana gelir. Riba ile en ¢ok karistirilan
kavram karzdir. Karz (=il sozlitkte “kesmek, parcalamak, mislini geri almak
iizere mali bagkasina vermek, yol almak, bir yeri caprazlama ge¢gmek” anlamlarina
gelir®. Terim olarak karz; “bir kimseye faydalanmak ve mislini iade etmek {izere bir
mali verme” islemine denir?%. Bu kokten kelimeler Kur’an-1 Kerim’de farklh
kaliplarda [isim, fiil (mazi, muzari, emir)] yedi ayette on ii¢ kez geger.?” Ancak karz

usr” kavramlart riba konusu malin karsi tarafin

fikihta yardimlagsma ve dayanisma maksath olarak verilenin sadece mislini geri
almak {izere yapilan bir eylem olarak kurallastirilmistir. Baska bir ifade ile karz
iyilik, yardimlasma ve dayamisma amagcl ivazsiz/bedelsiz bir akittir. Bu nedenle
Kur’an'in bir¢ok ayetinde karz, Allah’a borg¢ verilmis gibi tasvir edilip, tavsiye ve
tesvik edilir®. Ciinkii karz menfaat amaciyla degil yardimlasma ve dayanigsma
saikiyle yapilan bir mal transfer islemidir. Nitekim bir ayette “Fazlasin geri alma
beklentisiyle baskasina ikram ve minnette bulunma! »” denir. Karzi mesru kilinig
amacindan uzaklastirip kazang amagcli hale sokmak, bu amagla gelire alet etmek,
Islam’da da diger dinlerde de megsru goriilmemistir. Riba ile karzin ayristigi nokta

2t Mehmet Erdogan, “sermaye”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (istanbul: 1998), 404; Biiyiik Larousse,
“sermaye”, 17/10372.

22 ¢]l-Bakara 2/279.

2 el-Bakara 2/280.

24 {bn Manz(r, “asr”, Lisdnu’l-arab, 4/564.

% fbn Manzhr, “krz”, Lisdnu’l-arab, 7/217; es-Seyyid Muhammed Murteza Zebidi, “krz”, Tdcu'l-arils
(Misir: Matbaatii’l-Hayriyye), 1306/1888) 5/76; Firtizabadi, “krz” Kamilsu'l-muhit, 1/1659; Hey'et, “krz” el-
Mu’cemii’l-veciz (Misr: 1980), 497.

26 Buhiti, Kessdfu'l-kina’a, 2/298; Ragib el-Isfahani, “krz” el-Miifreddt, 666; Nezih Hammad, Akdii’l-karz
fi's-seriati’l-Islamiyye (Beyrut: 1991), 198.

27 el-Bakara 2/245; el-Maide 5/12; el-Kehf 18/17; el-Hadid 57/11, 18; et-Tegabun 64/17; el-Miizzemmil
73/20.

28 el-Bakara 2/245; el-Maide 5/12; el-Hadid 57/18; el-Miizzemmil 73/20.

29 el-Muddessir 74/6.
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veren kisinin menfaat elde edip etmemesidir. Karzin asil mesru kilinis amacindan
cikarilip veren agisindan kazang araci haline getirilmesi durumunda islem karz
olmaktan ¢ikip ribaya doniisiir. Ciinkii ribada da ancak karz gibi misli ve tiiketilir
nitelikli mallar bagkasinin miilkiyetine gecirilmekte, risk kars: tarafa yiiklenmekte,
vade geldiginde basta verilen malin bir benzeri ve -karzdan farkli olarak- belli
oranda fazlasi ile geri talep edilmektedir. Iste bu durum, yani karzda verilen mala
ek olarak bir farkin talep edilmesi, islemi karz olmaktan ¢ikarip “riba” karakterine
biiriindiirmektedir. Nasil ki bedelsiz olarak driyet verilen maldan {icret talep
edildiginde islem “icretli ariyet” olarak kalmayip “icare”’ye doniismekte, bir
baskasina vedia olarak birakilan misli mal tiiketildiginde akit vedia olmaktan ¢ikip
karza donitismekteyse, karzdan talep edilen fazlalik da karz islemini, “karz”
olmaktan gikarip “riba”ya doniistiirmektedir. Biitiin bunlardan hareketle genelde
deyn 6zelde ise karzin riba ile ¢ok yakin iliskisinin oldugu, isleme konu varligin her
ikisinde de ayni 6zellikleri haiz, ancak misli nitelikli bir varligin ayni miktarda misli
ile geri alinmak iizere bir siireligine baskasinin miilkiyetine nakledilmesi isleminin
karz, bunun farkli miktarlarda geri alinmak tiizere yapilmasinin ise riba olarak
adlandirildig: séylenebilir.

1.4. Riba ile Bey‘in Mukayesesi

“Bey”: gxll”, “b-y-a: & kokiinden bir kelime olup sozliikte “bir seyi bagka bir
sey ile degistirmek, bir seyi satmak veya satin almak, s6zlesme yapmak, taahhiitte
bulunmak anlamlarina gelir.”3® Bey’ ¢ok kapsamli bir kelimedir. Her tiir kargihikl
iligkiyi i¢ine alir. Allah ile kul arasindaki Tanri-kul iliskisi®!, yonetici ve yonetilen
arasindaki yoneten-yonetilen iliskisi®?, sosyal ve ekonomik nitelikli her tiirlii ikili
miibadele iliskisi®® bey‘in bu genis ¢ercevesi i¢ine girer.3

Riba da bey’ de menfaat amagh igslemdir. Riba & Jals 5o e aall W
sl a5 seklinde gecen bakara 275. ayette mukayeseli sekilde bey’ ile
iliskilendirilir. Bir fikih terimi olarak bey’”\Skis Sl Jlay Jle Aol miilkiyet nakli
gerceklesmek iizere bir mali baska mal ile degistirmek” seklinde ticari/kazang amagh bir
igslem olarak tanimlanir®. Bey’in tarifinde gecen her iki “Jw” lafz1 da nekre
oldugundan, nahiv kurali geregi, birbirinden farkli mallar1 (mugayeret) ifade eder.

3 fbn Manzir, “bya” Lisdnu’l-arab, 8/23-26; Kdmusu'l-Muhit Terciimesi, 3/195; Semsiiddin b. Ahmed
Sirbini, Mugni’l-muhtic ild ma‘rifati medni’l-Minhdc (Beyrut: ts.), 2/2.

31 Tevbe 9/111; Hac 22/40.

32 e]-Fetih 48/10; el-Miuimtehine 60/12.

33 el-Bakara 2/275, 282; en-Nir 24/37; el-Cuma 62/9.

3 Ayrinti igin bk., Azeemuddin Subhani, Divine Law of Riba: New Critical Theory (Kanada: Montreal,
2016), 40-41, 240-248.

3 Kasani, Beddyi, 7/197; ibni Abidin, Hasiyetii Ibni Abidin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 4/501; el-Mevsuli, el-
fhtiycir li ta’lili’l-Muhtdr, thk. es-Seyh Zuheyr Osman el-Cuayd (Daru’l-Erkam, ts), 1/ 231.
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Bu nedenle tarifin terciimesinde “baska mal” vurgusu yapilmistir. Zira bey’de
degisime konu seyler asgari kalite diizeyinde de olsa farklidir. Yoksa iyilik amagh
ariyet ve karz islemi harig, biitiiniiyle ayni niteliklere sahip iki malin degisiminin
pratikte bir anlami olmaz. Az bir bedel karsiliginda Yusuf'un satildigi®, Ashab-1
kehf’'ten birinin para verip karsiliginda yiyecek aldig1¥, insanlarin hidayeti verip
sapiklig1 satin aldig1% ve Allah’in, miiminlerin can ve mallarini cennet karsiliginda
satin aldigina dair ayet® Kur’an’da alim-satima konu seylerin farklihgma isaret
eden 6rneklerdir.

Nisa 29. ayette “mallarimiz1 batil yollarla degil aranizda karsilikli rizaya
dayali ticaretle yiyin/transfer edin” buyrulur. Bir islemin ticaret kapsaminda
degerlendirilebilmesi i¢in farkli iki malin miibadele ediliyor olmasi gerekir. Zira kar
(ribh) farklh mallarin degisimi sonucunda ortaya ¢ikan farka denir. Kar, sermaye
yatirilarak satin alinan (yahut {iretim gibi baska yollarla elde edilen) bir malin
tglincli bir kisiye tekrar satimi sonucunda, tahsil edilen bedelin baslangictaki
sermaye ile karsilastirilmas: sonucu belirlenir. Sayet ikinci islem sonucunda elde
edilen miktar, ilk islemdeki sermayeden fazla ise kardan, esit ise baga bastan, az ise
zarardan soz edilir. Bu da ancak farkli mallarm degisimi ile miimkiin olur.
Dolaystyla ticaret ticlii bir islem iken riba ikili islemdir. Ayni mallarin birbirleri ile
degisimi -bu isleme alim satim akdi dense dahi- gergekte alis-veris yahut “kar”
dogurucu ticari islem olmaz. Sonug olarak bey’ ve riba mal nakil yontemi olmalar:
ve menfaat saikiyla yapilmalar1 bakimmdan birlegirler. Ayristiklar1 temel nokta,
bey‘in iki farkli malin degisimi ile ribanin ise sadece zimmette sabit olabilen misli
ve (kalite agisindan farkli olsa bile) ayni cins ve/veya aym tiirden iki malin farklh
miktarlarda degisimi ile gerceklestiriliyor olmasidir.

Alim satim insanlik tarihi boyunca toplumlar nezdinde mesru bir kazang
yontemi olarak kabul edildiginden olacak ki, bu donemdeki faiz taraftarlar1 beyi‘i
riba islemine benzetmis, bey’i miisebbeh ribayr miisebbehiin bih seklinde sunup
riba yasagma "alis veris islemi de tipki faizli islem gibidir" demek suretiyle itiraz
etmislerdir. Burada ilging bir nokta vardir ki o da, miisriklerin bir mal miibadelesi
eylemi olan bey’i riba ile mukayese ederken onu da bir mal transfer yontemi olarak
gormeleridir. Benzerlikteki ortak illet ise (vech-i sebeh) her iki islemde degisime
konu edilen mallar sonucu ortaya ¢ikan farktir (ribh ve riba). Bey’de ortaya ¢ikan
fark kar (ribh), bir eylem olarak icra edilen ribada ise ortaya ¢ikan fark gene fazla
mal anlaminda isim olarak “riba”dir. Kur'an-1 Kerim’de “alig verisin helal, faizin
haram kilindi$1”4 bildirilirken bunlarin aslinda birer mal miibadele eylemi
olduklar1 reddedilmemis, sadece faiz iglemi ile alis veris isleminin fitri/teknik

36 Yiisuf 12/ 20.

37 el-Kehf 18/ 19.

38 el-Bakara 2/ 16, 175.
3 et-Tevbe 9/ 111.

40 e]-Bakara 2/ 275.
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acgidan farkli miibadele islemleri oldugu vurgulanmuis; faizin, terim anlamiyla ticari
amagcli bey” kapsaminda degerlendirilmemesi gerektigine isaret edilmistir#!. Riba ve
bey’ arasindaki benzerlik ve farkliliklarin dikkate alinmasi durumunda ribanin
mahiyetinin daha saglikl sekilde tespit edilebilecegi kanaatindeyiz.

2. Siinnette Riba
2.1. Riba Kelimesinin Hadislerde Kullanim1

Hadis kaynaklarinda ribadan bahseden oldukga fazla rivayet mevcuttur.
Bunlar incelendiginde riba kelimesinin bazen terim anlami disinda genel olarak
haram mal, haksiz kazan¢ anlaminda, bazen de iktisadi eylem bicimi ve sonugta
ortaya cikan hasilat olarak terim anlaminda kullaruldig1 goriiliir. Ornek olarak “ cx&
L) duyiwdl: Alim satimda fiyati belirleme yetkisini karsidakine birakana gabinde
bulunanin yaptig1 is/aldigi mal ribadir.”42; “Gia L) S8 el Miisteri kizigtiran
riba yiyici bir haindir.”# ve “aluall dajll (ase LI (o)) o) Ribanin en fahisi
Miisliitman’in haysiyeti ile oynamaktir.”# seklindeki rivayetlerde riba terim
anlamiyla degil de biiyiik giinah ve klasik ribevi islem disinda bagka yollarla elde
edilen haram kazang anlaminda kullanilmistir.

Ribanin hadislerdeki bir diger kullanimi terim anlamiyla ve fakat ribanin
fikhi hitkmiine vurgu yapici nitelikli olanlardir. Bu anlamdaki hadislerden bir kagt
soyledir: “Cahiliye faizi kaldirilnmistir.#5; “Faiz; sirk, sihir, haksiz yere adam 6ldiirme, yetim
malt yeme, savastan kagma ve namuslu kadina iftira etme gibi mahvedici yedi biiyiik
glinahtan biridir” %; “Faizi yiyene, yedirene, sihitlik ve kitiplik eden Allah’in rahmetinden
uzaklagir.”*; “Faizcilikle zenginlesen kisinin sonu mutlaka fakirliktir.”* Gorildugi
iizere bu rivayetlerde fikihta mevzubahis olan riba terim anlamiyla kullanilip
haramligina vurgu yapilmaktadir.

Bir grup hadis ise ribanin mahiyeti hakkinda bilgi verici ve ribay1 eylem
olarak tanimlayici nitelikli olanlardir. Bu cercevedeki rivayetlerden bir kagi
soyledir: “ Dikkat ediniz! Cahiliye devrinden kalma faizin hepsi kaldirilmistir. Sadece
anaparay: alacaksiniz. Boylece ne zulmetmis ne de zulme ugramis olursunuz.”*; “Pegsin

41 M. Hamdi Yazir Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, nsr. Ismail Karacam vd. (Istanbul: 1992), 2/245.

42 Beyhaki, Siinen, 5/349.

# fbni Hacer el Askalani, Fethu'l-bari, nsr, M. Fuad Abulbaki (Beyrut: Darul-Fikr), “Kitabu'l-biiyu’:
Babu'n-neces”, 4/35-356.

44 Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, nsr. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1990),
2/37.

4 Miislim, “Hac”, 19; EbG David, “Biiyu’”, 50; Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Biiyu’”, 83.

4 Buhari, “Vasaya”, 2.

4 Mislim, “Miisakat”, 105, 106.

48 {bn MAce, “TicAret”, 58.

49 Ebti Davud, “Biiyu’”, 5.
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satislarda faiz cereyan etmez.”?%; “Faiz ancak veresiyede olur.”>'; “Faiz yalmizca borgta
olur.”%;, “Bir dinar1 iki dinara, bir dirhemi iki dirheme, bir sa’1 iki sa’a degistirmeyiniz.
Ciinkii faize girmenizden korkarim.”%3; " Altinla altin, giimiisle giimiis, bugdayla bugday,
arpayla arpa, hurmayla hurma ve tuzla tuz esit ve pesin olarvak degistirilir. Ancak cinsleri
farkli olursa pesin olmak sartiyla, istenildigi gibi miibadele edilebilir.” ;5 “............ Hurma
hurmayla, bugday bugdayla, arpa arpayla, tuz tuzla, esit miktarda ve pesin olarak
miibadele edilir. Kim miktary artirir yahut fazlalik isterse, faize girmis olur. Ancak cinslerin
degismesi hali miistesnadir.5”; “Hayber savasi esnasinda, altin ve elmas karisimindan
yapilmg bir gerdanligin miibadelesi hakkinda Hz. Peygamber, altinin ilkénce gerdanliktan
ayrilmasimi talep etmis ve daha sonra "altmn altinla esit miktarda degistirilsin”
buyurmustur. Baska bir nakle gore, Hayber savags: siirecinde altin, giimiis ve bir kisim
miicevherden yapilmis bir gerdanligin ticareti ile ilgili soru soran bir sahabiye Fudile (0.
53/676) soyle demigstir: "Alti al, bir kefeye koy ve onu tart, daha sonra digerini aym
sekilde tart; altini sadece dengi karsiliginda al. Ben Hz. Peygamber’den "Allah’a ve ahirete
inanan kisi altimi sadece dengi karsiiginda alsin” dediginin duydum demistir.”%
Goriildiigli tizere bu gruptaki hemen tiim hadislerde riba fakl acilardan
tanimlanmaktadir. Ama tlimiinde ortak nokta ribanin bir miibadele bigimi
olduguna isaret edilmesidir.

2.2. Riba Kelimesinin Hadislerdeki Kullaniminin Riba’nin Tanimi
Agcisindan Incelenmesi

Ribanin mahiyetine iliskin hadislerden ribarun tanimi hakkinda sonuglar
¢ikarmak miimkiindiir. Hadislerde dikkat ¢ekilen birinci nokta ribanin “pesin
islemlerde degil”®” “vadeli islemlerden”? ibaret bor¢ sozlesmelerinde cereyan
edecegidir. Bu tiir hadisler ribanin ayni nitelikli iki malin vadeli olarak ve fakat
farkli miktarlarda degisiminden ibaret olan riba tiiriinii ifade eder. Bu durum,
ribanin hadislerde bey’ ve diger bir kisim miibadele yontemlerinden ayr
tutuldugunu gosterirken ayni zamanda ilgili rivayetlerin bu bakis agisiyla
yorumlanip riba taniminin bu dogrultuda yapilmasi gerekliligine isaret eder.
Ribanin mahiyetinden bahseden diger hadis grubunda ise genel hatlariyla borca
konu olan misli mallardan altis1 (altin, giimiis, bugday, arpa, hurma ve tuz)
zikredilerek bu tiir mallarin birbirleri ile degisimi ile ilgili kurallardan bahsedilir.

50 Miislim, “Miisakat”, 103.

51 Buhari, “Biiyu’”, 79; Miislim “Miisakat”, 102, 104.

52 Darimi, Siinen, thk. Favvaz Ahmed Zemreli - Halid es-Seb1’ el-Ilmi (Beyrut: 1407), “Biiyu’”, 42.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 2/109.

54 Miislim, “Miisakat”, 81.

55 Miislim, “Miisakat”, 83.

% Ebu Cafer Ahmed Tahavi, Serhu Miiskilii'l-dsdr, nsr. Suayb el Arnavud (b.y.: Miiessesetii'r-Risale,
1994), 4/243-244.

57 Miislim, “Miisakat”, 103.

58 Buhari, “Biiyu’”, 79; Miislim “Miisakat”, 102, 104.
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Alt1 mal hadisinde para niteligindeki altin ve giimiisiin ayri, temel gida
maddesi niteligine sahip olmakla birlikte tarihte ayni zamanda 6deme araci olarak
para yerine kullanilan bugday, arpa, hurma ve tuzun ise ayr1 degerlendirildigi
goriiliir. Tk iki malin (altin ve giimiis) diger mallarla degisiminde ribaya diisme
tehlikesi goriilmediginden islem igin pesinlik ve esitlik sarti aranmamistir. Altinin
altinla, glimiisiin giimiisle degisiminde iki temel sart vardir; buna gore (1) islemler
pesin, (2) bedeller esit olmalidir. Altin ile glimiisiin birbirleriyle degisiminde ise
esitlik sart1 yoktur. Alt1 malla ilgili pesinlik sartinin ilk bakista karz-1 haseni de
kapsadig1 ve yasakladig1 gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Ayet ve hadislerde
karz-1 hasen tesvik edildigine gore, pesinlik kurali ile karz-1 hasenin
yasaklanmasinin séz konusu olmadigi sonucu ¢ikar. Altin ile glimiisiin vadeli
degisiminin yasaklanmasindaki maksadin, faiz farkinin kura yansitilip islemin faize
alet edilmesinin 6nlenmesi oldugu soylenebilir. Alt1 malin kendi cinsleri arasindaki
degisimlerinde pesinlik ve esitlik sartinin kosulmasinda ise insanlarin iktisadi
yarar1 olmayan bu tiir bir islemle ugrasmaktan menedilmesi®, takas ekonomisinden
parali ekonomiye gecisin temini® ve faize gotiirebilecek hileli yahut deger belirleme
zorlugu sebebiyle haksiz kazanca goétiiriicii yollarin kapatilmasmin hedeflenmis
olabilecegi gibi gerekgeler ileri siiriilmiigtiiré!. Icindeki altin miktar1 belirlenmeden
gerdanligin altin para karsiligi satilmasi ve kaliteli hurmanin kalitesiz hurma ile
farkli miktarlardaki takasinin faiz gerekgesiyle yasaklandigina dair rivayetlerde ise
hem faize gotiiriicii hileli yollarin kapatilmasi hem de miibadele konusu mallarin
kiymetinin adil gsekilde belirlenememesinden kaynaklanacak haksiz kazang
yollarmin kapatilmasmmin hedeflendigi ileri siiriilebilir. Nitekim ribanin
anlamlarindan biri de karsilig1 olmayan haksiz kazangtirs2.

Altt malla ilgili hadislerde esas itibariyle ayni nitelikli iki malin farkl
miktarlarda vadeli olarak degisiminden ibaret islemin yasaklandigi anlagilir.
Bedellerde esitlik ve pesinlik kuralinin getirilmesinin, bu tiir islemlerin tiimiiyle
faizli oldugunu belirtmek igin degil, hukukun arkasindan dolanilarak bu tiir
islemlerin faizcilige ve haksiz kazanca alet edilebilecegi endisesinden
kaynaklandig1 soylenebilir. Nitekim bir hadiste®® “faize diismenizden korkuyorum”
ifadesi yer alir. Buradan, ayni cins iki misli malin farkli miktarlardaki her
degisiminde faiz cereyan etmeyecegi, aksine degisimdeki maksadin 6nemli oldugu
sonucu ¢ikar. Faize diismenizden korkuyorum ifadesinde muhtemelen, 6diing
verilebilir misli mallarin miibadelesinin gelir amacgli kredi islemine alet
edilebilecegine isaret vardir. Zira odiing niteliginde olmayip krediden gelir
hedeflenmedigi i¢in, misli mallardan taze hurmanin tahmini 6lgiiyle kuru hurma ile

5 fbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2/132.

60 Begir Goziibenli, “Islam’da Faiz Yasag1 ve Parali Ekonomi”, 93-94.

61 {bn Kayyim, [lamu’l-muvakkiin, 2/135; Abdulaziz Bayindir, Ticaret ve Faiz (Istanbul: 2012), 63-66.
62 Kurtub?i, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 3/25-226.

63 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/109.
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degisiminden ibaret “ariyye islemi”¢*ne Hz. Peygamber’in cevaz verdigi rivayet
edilir®®. Ancak biitiin riba sisteminin alt1 mal hadisi iizerine bina edilmesi ve bu alt1
mal hadisinin olmasi1 gerekenden farkli yorumlanmasi diger ilgili ayet ve hadisleri
islevsiz kilma ve riba taniminin net olarak ortaya konulamamas: tehlikesini
barindirmaktadir. Alti mal hadisinin gerek zikri gecen mallar gerekse yasaklanan
bazi islem tiirleri agisindan meseleyi vazedici esas delil degil, konuyu kapsamli
sekilde vazeden ayet ve hadislerde belirtilen hususlardan bir kismini agiklayic
ornek kabilinden anlagilmasinin daha isabetli olacag: kanaatindeyiz.

Hadislerden anlagilan diger bir husus, misli mallarin vadeli degisiminden
bahsedilen rivayetlerde her ne kadar bey’ kelimesi kullanilsa da bu bey’ ile hukuken
“akit” anlamindaki bey’ degil, liigat anlamiyla iktisadi olarak iki malin miibadelesi
anlamindaki bey‘in kastedildigidir. Bagka bir ifade ile, alim satim goriintiisiine
biirtindiiriilmiis ayni nitelikli mallarin araya vade konularak farkli miktarlarda
degisiminin bey olarak degil baska bir islem, bu baska islemin de riba islemi
oldugu murad edilmektedir. Ciinkii alim-satim (bey’) isleminden soz edilebilmesi
igin farkli iki malin degisimi s6z konusu olmalidir. Bir kile bugdaymn ayni
ozelliklere sahip bir bucuk kile bugday karsihinda alti ayhgmna satilmas:, karz:
(ribay1) bey’ olarak adlandirmaktan baska bir sey degildir. Akidlerde ise itibar lafza
degil maksadadir®”. Bu durum bizi alt1 esya ile ilgili hadislerin alim-satim degil,
alim-satim goriintiisti altinda yapilmasi muhtemel faizcilik cergevesinde
anlagilmasi gerektigi sonucuna ulastirir. Nitekim Ibnii'l-Kayyim (6. 751/1350)'de
asil haram kilinan ribanin cahiliye Araplarn tarafindan bilinen ve uygulanan agik
riba (ribe’l-celi), alt1 mal hadislerinde yasaklanan ribanin ise, agik ribaya gotiirecek
yollarin kapatilmas: (sedd-i zerdyi) icin yasaklanan kapali riba (ribe’l-hafi) oldugu
kanaatindedir®®. “Riba ancak borg¢ta olur”® ve “riba ancak veresiyede olur”7
anlamindaki hadisler dikkate alindiginda bir islemde ribadan s6z edebilmek icin
bir borg/riba iliskisinin bulunmas: gerektigi anlasilir. Borg ise ya karz ya da baska
bor¢ doguran sebeplerle meydana gelir. Tarihteki muamele-i seri'yye
uygulamalarinda oldugu gibi, alim-satim goriintiisiine biiriindiiriilmiis bir takim
hileli islemlerle de borg alis verisi yapilabilmektedir. Ozetle, gerek Kur’an gerekse
siinnette riba ayrintili sekilde aciklanmis, alim satim ve diger bir kistm mesru mal
miibadelesi yontemlerinden farkliligi ortaya konulmus ve tanimi konusunda

®A‘raya satisi: Belli miktar kuru hurmanin tahminen ayni miktardaki taze hurmayla degistirilmesi
islemine denir. (Halit Unal, "Araya", Tu rkiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi, 3/337)

¢ Buhari, “Miisakat”, 17; Miislim, “Biiyu’”, 61-82; Ebti Davud, “Biiyu’”, 20.

¢ Faizin aligveris goriintiisii altinda yapilmasina iliskin ayrintili goriis ve 6rnekler igin bk. Bayindir,
Ticaret ve Faiz, 63-72.

67 Mecelle, md., 3.

68 fbn Kayyim, I'lamu’l-muvakkiin, 2/135; Eb( Ishak ibrahim b. Miisa b. Muhammed el-Girnati Satibi, el-
Muvifakat fi usiili’s-seriati (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, y.y, t.y.), 4/42.

9 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/209; Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman Darimi, Siinenii’d-Dérimi,
nsr. Mustafa Dib el-Boga (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1991/1412), “BiiyG’”, 42.

70 Buhari, “Biiy(’”, 79; Miislim “Miisakat”, 102, 104.
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onemli ipuglar1 verilmistir. Buradan hareketle ribanin da aynen diger miibadele
yontemlerinde oldugu gibi bir miibadele eylemi olarak da tanimlanmasinin
gerekliligi ortaya cikmaktadir.

3. Riba i¢in Yeni Bir Tanim Teklifi

Bey’ en genis anlamiyla karsilikli bir miibadele islemi oldugundan,
muhtemeldir ki, bu sebeple riba fikih literatiiriinde bey’ {ist bashg: altinda ele
alinmistir. Ancak bey‘in fikihta iktisadi yoniiyle degil de hukuki agidan terim
anlamiyla ele alinip islenmesi bey’ ile ribanin birbiri ile karistirilmasina zemin
olusturmustur. Buna ek olarak ayetlerde riba’nin sadaka, zekat ve bey’ gibi hem bir
mal nakil yontemi hem de (karakter itibariyle farkli olsa da) “ribh”e benzer sekilde
bir islemden elde edilen fark, fazlalik seklinde sunuluyor olmasi, konuyu daha da
karmagik hale getirmistir. Riba yasaklandig: icin, yukarida bahsedilen karisikligin
da etkisiyle, bir kisim yasak unsurlari barindiran bey’ akdi riba olarak algilanmis,
yasak unsurlari barindiran bey’‘den elde edilen haksiz kazan¢ da “riba” olarak
degerlendirilmistir. Oysa Yiice Allah ayette” ribanin farkli, bey’in farkli birer
iktisadi iglem oldugunu bildirir.

Ribanin mahiyetinin belirlenmesi ve dolaysiyla taniminin yapilmasi
konusunda fikih kaynaklarinda farkli yaklasimlar s6z konusudur. Hemen sunu
ifade edelim ki, fikihta riba bu ilmi disiplinin dogal bir sonucu olarak iktisadi
acidan degil, iktisadi eylem ve bunun sonucunda ortaya c¢ikan fazlaligin
fikhi/hukuki durumu agisindan tanimlanmaya galisilmistir. Fazlalik agisindan
konuya yaklasanlardan Maliki fakihi Adevi riba ilgili olarak soyle der: “Sayilan veya
tartilan mallardaki kesin yahut varsayilan (mevhum) fazlalik ve vadelerteleme riba
tiirlerindedir”72. Hanbell kaynaklarda ise riba “(mekildt ve mevziinattan) ézel bir takim
seylerdeki fazlalik” seklinde tanimlanir”. Hanefi kaynaklarinda yapilan tanimlardan
bir kac1 ise soyledir: “Riba alis veriste sart kosulan karsiliksiz fazlaliktir.”7*; “Bir bey’
akdinde aymi cins malda ser’? olciiler iizerinden sart kosulan karsiliksiz fazlaliktir.”75;
“Miibadeleli akitlerde taraflardan birinin hakki kabul edilen ve akit sirasinda sart kosulan
karsiliksiz fazlaliktir.”76 Her ii¢ mezhepte de riba bir “fazlalik”, yani “sonug” seklinde

71 el-Bakara 2/275.

72 Ali b. Ahmed el-Adevi es-Saidi, Hdsiyetii'I-Adevi ald Serhi’l-Hirasi (Daru’l-Fikr, t.s.), 5/56.

73 Muvaffakuddin EbG Muhammed ibni Kudame, el-Mugni, nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki -
Abdulfettdh Muhammed el-Hulv (Kahire: 1986), 4/3; Benzer tanimlar i¢gin bk., el-Behuti, Serhu Miinteha’l-
iraddt Dekdiku uli'n-niihd li Serhi’l-Miintehd, thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Tiirki (Risale, yay., 2000),
3/245; el-Behuti, er-Ravzu'l-murbi Serhu Zadi’'l-Miistakni, thk. Muhammed Ahmed et-Tayyar vd. (Riyad:
Daru’l-Vatani, 2006), 205.

74 (gl (B da s 8l asall e M Jumill sa), Serahsi, el-Mebsiit, 12/109.

75 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 2/25; Kéasani, 5/183.

76 bnu’1-HiimAm, Fethu'l-kadir, 7/3.
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goriiliip tanim ona gore yapilmistir. Safil kaynaklarda ise riba daha ¢ok sozlesme,
yani akit tarafi on plana ¢ikarilarak tanimlanir. Bir tanum soyledir: “Riba, sozlesme
esnasinda seri dlciiler agisindan aym miktarda (miimasil) olup olmadiklary bilinmeksizin
ozel bir bedel iizerine yahut bedellerden her ikisi veya birinin vadeli olmasi tizerine yapilan
akittiv””. Hanefl alimi Bedruddin el-Ayni, ribanin bey’ gibi bir akit oldugunu,
ancak bey’in sahih bunun (ribanin) fasit bir sézlesme oldugunu ifade ederken
Safiiler gibi ribanin akit, yani sozlesme tarafina vurgu yapar’®. Bu tanumlardan
ribanin mahiyetinin fukahaca nasil tasavvur edildigini net olarak ¢ikarmak oldukca
glictiir. Cilinkii kimisi islem sonucu meydana gelen hasilati kimisi ise sozlesmeyi,
yani akdi merkeze alarak tanim yapmuiglardir.

Daha 6nce de ifade edildigi tizere fakihler arasinda az da olsa islemin iktisadi
mahiyeti ve karakterini merkeze alip riba tanimmi bu minvalde yapmaya caligsanlar
da olmustur. Ibni Niiceym Bakara 275. ayetteki “LJll ays 50 O ribayt haram kildy”
metninde gegen “riba”dan maksadin artirma fiilinin mastar1 “33L)V: artirmak””
oldugunu soyler. Bu goriisiinii delillendirme sadedinde soyle der: Ayetteki “ a >
LYV ifadesinde “2~" hiikmiiniin miikellefin fiiline taalluk edebilmesi igin “L_!"nin
eylem ifade eden mastar manasinda “artirma” yani bir eylem bicimi anlamina
gelmesi gerekir®. Ibnii’l-Hiimam da konuyla ilgili sdyle der: Riba “Ll" kelimesi
bazen bizzat “fazlalik”in kendisi icin, onu (fazlalig1) ifade eden isim anlaminda
kullamhir. Nitekim “LJV 556 ¥: Riba yemeyin!” mealindeki ayette “riba” bu
anlamdadir. Bazen de fiil olarak mastar kalibinda “artirmak” manasinda kullanilir.
Ribanin haramhigindan bahseden ayetin “LJV a” kismindaki “riba” bu
anlamdadir. Yani karz ve selef (selem) islemi, eylemi yoluyla mal artiriminda
bulunmayin demektir. Zira ayetteki haram hiikmiiniin kulun fiiline taalluk etmesi
i¢in “riba”nin fiil, yani eylem olarak alinmasi gerekirs!.

Aslinda riba kavramu iizerindeki ihtilaflar Hz. Peygamber (s.a.v) Oncesi
doneme kadar uzanir. Bilindigi gibi Tevrat'ta faiz haram kilinmistir®2. Bir Yahudi
bagka biri ile faiz s6zlesmesi yapamaz. Ancak bu kural esnetilmek istenmis, faiz
yasagl tlimiilyle Tevrat'tan silinemediginden kavramin anlami {izerinde oynanmis
ve Tevrat'ta mutlak olarak faiz isleminin yasaklanmadig: aksine, Yahudilik dinine
bagh birinin dindasi olan baska bir Yahudi’den bor¢ olarak verdigi miktardan
fazlasimi alamayacagimin kastedildigi stiphesi ortaya atilmistir. Boylece Yahudiler,
faizi kendi aralarinda haram goriirken, Yahudi olmayanlardan faizin alinabilecegini

77 (sl 3 il )AL SR AR g8 e A JU o slaa e astads gage e %), Ebu Yahya Zeyniiddin
Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed Zekeriyya el-Ensari, Esna’l-metdlib serhu Ravzi't-tdlib, nsr.
Muhammed Muhammed Tamir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001/1422), 7/471.

78 Ebti Muhammed Bedreddin Mahmtid b. Ahmed b. Musa Hanefi el-Ayni, el-Binaye fi serhi’'l-Hidaye
(Beyrut: Daru'l-Fikr, 1980/1400), 7/338.

79 53y )

80 {bni Niiceym, Bahrii'r-raik, 6/210.

81 Tbnii’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, 6/146-147.

8 Yeremya 15/10; Cikis 22/ 25; Tesniye 23/19; Levililer 25/35-37.
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caiz kabul etmislerdir.? Giintimiizde artik bu hassasiyet de terk edilmis, Yahudi
sermayeli finans kuruluglar1 din ve milliyetini sormaksizin her kisi ve kurulusla
faiz sOzlesmesi yapar hale gelmislerdir. Kur'an Yahudilerin bu yaklasimini
onaylamamis ve Yahudilerin cezalandirilma sebeplerinden biri olarak
"Yasaklandiklar1 halde faiz almalari” ve boOylece insanlarin mallari batil yolla
yemeleri olarak gostermistirs.

Yahudi kaynaklarinda faiz bir eylem olarak "Neshek=yilan sokmas1" seklinde
yorumlanir. Yilan sokmasi ilk anda ¢ok hafif sekilde hissedilir. Fakat bu sokma
neticesinde akitilan zehir biitiin viicudu kapladiginda artik o kisi i¢in kurtulus
imkan1 kalmaz®. Goriildiigii tizere, Yahudi kiiltiirlinde faiz oldiiriicii etkisi
bulunan yilan sokmasi seklinde bir eylem tiirii olarak goriilmektedir. Ancak
uygulamaya gelince, bizzat faiz/riba eylemine, yani yilan gibi sokma eylemine
degil, o eylem sonucu ortaya ¢itkan hasilata odaklanildigi, hasilatin Yahudilerin
lehlerine tahakkuku durumunda caiz, aleyhlerinde oldugunda yasak kabul edildigi
anlasilmaktadir. Oysa kendi kaynaklarindaki yorumlardan da anlasildig iizere,
esas olan sonu¢ degil, kim tarafindan icra edilirse edilsin, o sonuca sebep olan
davranig, eylem, yani yilan gibi kars: tarafi sokma islemidir. Ciinkii asil olan zarar1
ortaya cikaran eylemdir, sonug ikincil derecede etkindir.

Faizin asil karakterini perdeleyip onu makul ve mesru gosterme ¢abalarinin
diger bir 6rnegi Hiristiyan diinyasinda ve Kilise uygulamasinda goriiliir. Incil’de
“Birilerine ondan bir karsilik ummak igin odiing verirseniz, bunun icin hangi tesekkiir
beklenir? Giinahkdrlar da bir sey almak igin birbirlerine Odiing verirler”8 denilerek
fazlasini almak tizere bir iktisadi degerin baskasina verilmesi eyleminin yanlishgmna
ve tasvib edilmedigine vurgu yapilir. Burada aslinda Ahd-i kadimdeki (Tevrat) faiz
yasag1 tekrarlanmus, teyit ve tasdik edilmis olmaktadir. Bu kural Hiristiyan
diinyasinda uzun siire gegerli kabul edilmis, faizli islemler/sdzlesmeler Kilise
kanunlar ile yasaklanmistir. Ancak XVI. yiizyilda faizi mesrulastirma c¢abalari
yogunlasmis, Kutsal kitaptaki yasaktan maksadin asiri faiz alinarak insanlarin
somiiriilmesinin engellenmesi oldugu seklinde bir gerekge icat edilmistir. Daha
sonralari, Yahudilerde oldugu gibi, yasagmn eylem yonii goz ardi edilerek sonuca
odaklamilmis ve usury (paranin kullanimi kargihii 6denen fiyat) ve interest
(paradan mahrum kalman siire karsiiginda hak edilen gelir) ayrimina gidilerek
yasak gevsetilmis®” ve nihayet 1918 yilinda Kilise tarafindan yayimlanan bir
genelge ile beseri hukukun izin verdigi hakki gozeten dengeli orandaki faizin

8 Tesniye 23/20.

84 en-Nisa 4/161.

8 Rov Yithsak Haleva vd. (ed.), Tiirkce Ceviri ve Agiklamalariyla TORA ve AFTARA: SEMOT, gev. Mose
Farsi (istanbul: 2004), 11/275; 111/588-589.

86 Luka 6/34.

87 Tarik el-Diwani, Faiz Sorunu, ¢cev. Mehmet Sarag (istanbul: iz Yaymalik, 2011), 44-46.
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mesruiyeti resmen kabul edilmistir.88 Goriildiigii tizere, Hiristiyanlikta da islemin
fitrat1 goz ardi edilerek dikkatler bizzat eyleme, yani faiz uygulamasmin (negatif
nitelikli) iktisadi karakterine degil, kavram tartismasma yonlendirilmis ve boylece
faizciligin onii agilmistir.

Bat1 diinyasindaki bu tiir yaklasimlara sadece dini temelli metinlerde degil
faiz konusunu inceleyen iktisadi metinlerde de rastlanir. Kapitalist anlayisla
yazilmig eserlerin hemen tiimiinde faiz sermayedarin “X” tiiriinden bir ekonomik
tutumunun sonucu, karsihigi, miikafat1 olarak goriiliip farkhh gerekgelerle
aklilestirme, masumlastirma ¢abasinda olunmustur. Fakat bu kapitalist literatiirtin
hemen tiimiinde faizin iktisadi eylem niteligine degil sonug, hasilat, fark seklindeki
Ozelligine, niteligine odaklanilmigtir. John Babtist Say “sermayenin iiretime katilma
payr” olarak gordiigii faizi emegin karsihginda alman iicret, dayarmikli malin
menfaatinin ~ kullandirilmas1  karsiigi talep edilen kira yahut topragin
kullandirilmasi karsilig: talep edilen ranta benzetmistir®. Adam Simith ve David
Ricardo gibi iktisatcilar faizi “6diing alanin bu paradan saglayacag: kar, kazang icin
odiing verene takdim etmesi gereken karsilik” olarak degerlendirmisler. J. Maynard
Keynes ve Alfred Marshall ise faizi “tasarrufun/paradan tatminden
vazge¢menin/beklemenin miikafat1” olarak kabul ederler ki buna likidite tercihi
denir®. Faizi makullestirme siirecinde ileri siiriilen goriislerden biri de “sermayenin
iiretkenligi” teorisidir. Bu yaklasim Sermayenin Prodiiktivitesi Teorisi olarak
adlandirihir. Buna gore sermaye emek gibidir. Faiz ise kredi olarak alinan
sermayede olusan deger artisinin karsihigidir. Dolaysiyla faizin 6denmesinin sebebi
sermayedeki {iiretkenlik ozelligidir®'. Sonug¢ olarak, faizi hakli ¢ikarmak {izere
gelistirilmis bat1 kaynakli teoriler, faiz olgusunu birinci olarak verimlilik teorisine
dayandirirlar. Buna gore, bor¢ alman sermaye verimli amaglar icin kullanildig: igin
borg veren taraf faiz almay1 hak eder. Ikincisi tasarruf sahibinin ddiillendirilmesi
gerektigi yaklasimidir. Bunlara gore, tasarruf fedakarlig: faiz seklinde bir karsilikla
odiillendirilmelidir. Sonuncusu likit deger argiimanidir ki buna gore, faiz
likiditeden vazge¢menin karsilig1 olarak denir®2.

Bat1 kaynakl argiimanlara dikkat edildiginde faizin son derece makul ve
masum ve hatta iktisadi hayat igin gerekli bir enstriiman gseklinde sunuldugu
goriiliir. Ciinkii bahsedilen iktisadi tutum ve davranislarin ilkesel olarak
elestirilebilecek bir tarafi yoktur. Bir kisinin harcamalarindan kisarak tasarrufta
bulunmasi, tasarrufunu bagkasmma vermek suretiyle fedakarlik yapmasi,

88 Abdullah Mesud Kiigiikkalay, Iktisadi Diisiincede Faiz: Antik Yunan'dan Monetarizme (Istanbul: Cizgi
Kitabevi, 2018), 159.

% Ismail Ozsoy, Islam Iktisadinda Faiz ve Ortaya Cikan Problemler (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1991), 29.

90 Ozsoy, Islam Iktisadinda Faiz ve Ortaya Cikan Problemler, 30.

91 Ozsoy, Islam Iktisadinda Faiz ve Ortaya Cikan Problemler, 32.

92 {smail Zeyrek- Zekeriya Mizirak, “Faiz Teorileri Uzerine Bir Inceleme: Finansal Istikrarsizlik
Hipotezinin Temel Dayanag1”, Selcuk Universitesi S.B.E. Dergisi 22 (2009), 386.
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sermayenin iiretken projelerde kullanilmak {izere verimli alanlara kanalize edilmesi
gerek iktisadi gerekse ahlaki agidan son derece makul davranislardir. Fakat
iizerinde durulmas: gereken husus, sayilan biitiin bu makul davraniglarin faiz
denen o farki talep etmeyi hakl kilip kilmadigidir. Baska bir ifade ile faiz, sermaye
tasarruf edilip verimli alanlarda kullandirildigr i¢in mi talep edilmekte yoksa
taraflar kendi aralarinda iktisadi ve hukuki iligkilerden 06zel bir tiirtine
basvurduklar1 i¢in mi talep edilmektedir? Bu meseleye agiklik kazandirilmasi
konumuz agisindan 6nem arz etmektedir. Yani kisi harcamalarindan fedakarlhk
yapip siirekli tasarrufta bulunsa yahut sermayesini ¢ok verimli alanlarda bizzat
kendisi ya da bagkasiyla ticaret temelinde ortakliklar kurarak calistirip bolca kazang
saglasa buna faiz denir mi? Hayir denmez. Oysa yukarida ileri siiriilen
argtimanlarin tiimii bu tiir kisi ve eylemler icin de s6z konusudur. Suras1 aciktir ki
fazlalik seklindeki faiz gercekte, sermayedarin baskasi ile girdigi bir miibadele/borg
iliskisi sonucunda talep edilmektedir. Dolayisiyla bu argiimanlarla dikkatler bagka
alana yonlendirilmekte, faizi doguran esas eylem olan karzin/kredinin kazang
maksatli kullanimi gozlerden kagirilmaktadir. Oysa kisi hangi saikle sermayeyi
biriktirirse biriktirsin, onu hangi alanda degerlendirirse degerlendirsin, sermayesi
kazansin veya kaybetsin biitiin bunlar ikinci planda kalmakta, gercekte hukuken ve
iktisaden girisilen bor¢ sozlesmesi neticesinde, bor¢ verenle bor¢ alan bir tiir
iktisadi iligki kurmakta, bor¢lu alacakliya belli meblagi 6deme yiikiimliiliigii altina
girmektedir. Izaha muhtag olan nokta sudur: Insanligin yardimlagsma ve dayanisma
amaciyla icat ettii ve dinlerin bu karakteristik yapisin1 dikkate alarak mesru goriip
tesvik ettigi “bor¢/karz” diye adlandirilan bir iktisadi ve hukuki eylem, islem bicimi
kazang araci haline doniistiiriilebilir mi, doniistiiriiliirse insanligin hayrina m
yoksa zararma mi sonu¢ dogurur? Kisacas:t mesele Doguda da Batida da aym
mantik zemininde yorumlanmis ve mevcut yaklasim problemi iginden ¢ikilmaz
hale biirtindtirmiistiir.

Oysa daha oOnce de ifade edildigi iizere faizle ilgili ilk nazil olan Rum
suresinin 39. ayetinde mali ribaya (faize) vermekle zekata vermekten ibaret iki
iktisadi eylem bigimi arasinda mukayese yapilir ve zekat verme eylemi tavsiye
edilir. Ayetin ciimle yapisindan zekat eylemi ile faizcilik eyleminin iki farkl
davranig, iki farkl iktisadi eylem tiirii olduguna isaret vardir; riba eylemi, gercek
anlamda katma deger {iretici degilken zekat (sadaka) varlig1 kat kat artiricidir.
Buradan Kur’an’da kullarulan “riba” kelimesi ile —zekdt verme orneginde oldugu
gibi- oncelikle bir eylemin, davranigin, varlik aktarma yonteminin murat edildigi
anlasilir. Faiz yasagl konusundaki kesin hiikmiin bildirildigi Bakara suresi 275.
ayette ise riba ile alim satim iki kez karsilastirilir. Birincisinde faizcilerin itirazlarina
atifla “...alim satim islemi tipki riba islemi gibidir’® dedikleri bildirilir. Itirazcilarin
algilamasinda ribanin aynen alim satim islemi gibi bir varlik transfer

93 ”Ll}l\ 33.4 ;c_u_“ Lq:\”
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yontemi/eylemi olarak goriildiigii sonucu ¢ikmaktadir ki —vardiklar1 hiikiim bir
tarafa- Ozii itibariyle bu yaklasim tarzi aslinda ayetteki bir sonra gelen ifade ile
onaylanir. Zira ayetin cevap mahiyetindeki ikinci kisminda “Allah, alim-satim heldl
faiz islemini haram kilmigtir”®* buyrulurken benzer bir iislup s6z konusudur. Ayetin
devamindaki “Kime, Rabbinden bir uyari gelir de ona son verirse, gecmiste olan
kendinindir, onun isi Allah’a aittir. Kim de ona donerse iste onlar cehennemliktir”
boliimiindeki iki adet “0”na ifadesi, zamirin en yakina gidecegi kurali geregi, faizin
eylemsel nitelifine isaret etmektedir. Dolayisiyla gerek Kur'an'in gerekse
itirazcilarin dilinde alis veris gibi ribanin da bir eylem olarak kabul edildigi ve bu
anlamda kullanildig1 goriilmektedir.

Ancak su hususu goz ardi etmemek gerekir ki, riba ayetlerde yalnizca bir
eylem tiirii olarak degil aym1 zamanda bir hasilat, fazlahk anlaminda da
kullamilmistir. Bakara suresi 275. ayetteki “riba yiyenler”®5, Al-i Imran suresi 130.
ayetteki “ribayr yemeyin” % ve Nisa suresi 161. ayetteki “ribay: almalar: yiiziinden” %
terkiplerinde gegen “riba” kelimelerinin bir eylemi degil o islemden dogan hasilat1
ifade ettikleri agiktir. Dolaysiyla Arap dilinde ribanin (¢ok/es anlamli) miisterek bir
kelime oldugu, Kur’an’da hem bir varlik miibadelesi eylemini hem de bu eylemden
olusan hasilati/farki icerir mahiyette kullanildig1 anlasilmaktadur.

Allah’in Elgisi'nin kullanimlarinda da benzer durum s6z konusudur. Allah’in
Elcisi'nden nakledilen, “Altin altin karsili§1, giimiis giimiis karsiii, bugday bugday
karsilig1, arpa arpa karsiligi, hurma hurma karsihigr ve tuz tuz karsihigr esit miktarlarda ve
pesin olarak degistirilir. Kim fazla verir ya da fazlalik isterse ribdya diismiis olur, o ribdy:
alan ile veren aymdir’®® mealindeki rivayette “riba” Oncelikle bir eylem tiirii;
miibadeleye konu mallarin (vadeli olarak) farkli miktarlarda degistirilmesi
isleminin adi, ikinci olarak da fark/hasilat anlamindadir. Clinkii hadiste, riba
cereyan eden mallarin birbirine denk ve pesin sekilde degistirilmesi islem ve
yontemi faiz olarak degil mesru yontem (karz-1 hasen, bey’) olarak gosterilmekte,
miktarlarda farklilik oldugunda faize girilmis, faizcilik yapilmis olunacagi beyan
edilmistir. Dolaysiyla vurgu oOncelikle mal miibadelesi isleminedir; o islemden
dogan fark ikincil derecededir. Allah’in Elgisi'nden nakledilen “Bor¢ verene menfaat
saglayan her karz islemi/sozlesmesi (karz degil) ribadir.”® anlamindaki rivayet'® ile
“Faiz ancak vadeli iglemde s0z konusu olur” anlamindaki rivayetlerde!?! de riba ile bir
eylemin kastedildigi goriiliir. Riba ile ilgili olarak nakledilen “O ribay: yiyeni,

94 330l 2 %A 5 &all A Jab

95 M & Kl
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9% Muslim, Sahih, 3/1211.

99 1) sed dadia o i B JS”

100 Ebi Davud, Siinen, thk. Suayb el-Arnavut - Muhammed Kamil Karabelli (y.y., Risale nsr., 2009/1430),
5/364.

101 Buhari, “Biiyu’”, 79; Miislim “Miisakat”, 102, 104; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/209.
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yedireni... lanetledi”1%2 ve Veda hutbesinde irad edilen “Biliniz ki Cihiliye ribdsimn
tamam kaldirilmistir, anaparalarimz sizlerindir’1% geklindeki rivayetlerde ise “riba”
oncelikle bir hasilat, fark anlamindadir.

Sonug olarak riba taniminda bu ayrintinin g6z oniinde tutulmasinin énem
arz ettigi kanaatindeyiz. Hatta konuyla ilgili olarak, sebep niteligindeki islem
olmadik¢a bu islem tiirlintin bir sonucu niteligindeki hasilatin da varligindan so6z
edilemeyeceginden, bu hususta asil olanin hasilat olmamasindan hareketle, bu
sonuca degil de ona ulagtiran eyleme odaklamilmasin gerekliligi gbz ard:
edilemeyecek bir gercektir. Nitekim hirsizlik, kumar ve riisvet gibi gayri mesru
islemlerde vurgu bu yollarla elde edilen varliga, “kazan¢”a degil de buna temel
teskil eden eyleme oldugu ve fikihta da bu yasaklarin hasilat degil eylemsel yonleri
esas alinarak tanimlandigi dikkate alindiginda ribada da benzer bir yaklagimin
takibinin gerekliligi ortaya ¢ikar. Ancak hem klasik hem de konuyla ilgili modern
kaynaklarda bu noktanin pek 6n plana ¢ikarilmadigi, hasilata, sonuca odakli bir
edebiyatin baskin oldugu gozlemlenmektedir. Bu durum da hem tarihte hem de
gliniimiiz faiz tartismalarinda biiyiik karisikliklara yol ve zemin olusturmustur.

Tarihte bey’ul-ine, bey'ul-vefd, bey'ul-istiglil, muamele-i seriyye gibi Ozii
itibariyle katma deger iiretici nitelikli iktisadi bir eylem olmayan, aymn nitelikteki iki
malin farkli miktarlarda degisiminden ibaret olan hileli islemlere bazilarinca cevaz
verilmistir. Bunun benzerine giiniimiiz finans piyasalarinda da sahit olunmaktadir.
Finansal piyasalardaki birgok faizli islem, insanlarin gozlerinden saklanircasina,
masum hale biiriindiiriiliip farkli kavramlarla ifade edilmektedir. Ornegin, her biri
gercekte karzin/borcun faize dontistiiriilmiis halinden ibaret olan birgok islem
“Bono” yahut “Tahvil Alim-Satim1”, “Bono” veya “Tahvil Thrac1”, hazine veya
merkez bankalarmin “Varlik Alim-Satim1”, “Geri Alma Sartli Sattm” (Repo), “Sat,
Kirala-Geri Satin Al” (Sale, Lease and Buy-back), “Altina Dayali Kira Sertifikas1”,
Teverruka Dayali Kira Sertifikas1”, “Yonetim Sozlesmesi Temelli Kira Sertifikas1”
“Emtia Murabahas1”, “Teverruk”, “Gelire Endeksli Senet”, “Anapara ve getiri
garantili vekalet yatinmi (Wakala investment)”, “Cifte vekaletle bankacilik
murabahas1” gibi ilk bakista helal nitelikli normal ticari islemi c¢agristirici
kavramlarla ifade edilmektedir. Ikincil piyasalarda senet kirdirma yoluyla faizli
bor¢ sozlesmesinden ibaret olan ¢ok sayidaki finansal islem son derece dogal
gosterilerek, “Faktoring islemleri”, “Ipotekli menkul kiymet alimi- satimi1”, “Varliga
endeksli menkul kiymet ihract” vb. sekilde isimlendirilmektedir. Kisacasi,
gliniimiizde finansin dili oldukg¢a tahrib edilmistir. Mekke dénemi miisriklerinin
faizli iglemi insanli§in megru kabul ettigi alim satim kapsaminda gosterip zihinleri
bulandirma ¢abalar1 sadece o donemde kalmamis, gerek Miisliiman gerekse gayri
Miislim  uzmanlar(!) tarafindan giliniimiizde de  biitin  yogunluguyla

102 % 41S 55 LYl JST 52V, Eb(i Davud et-Tayalisi, Miisned, 45.
103 <) gal a5y 4 g sm 50 AN L) 3 by US 0 Y17, Ebli Davud, Siinen, 3/244.
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siirdiiriilmektedir. Ornegin 1911 yilinda faizli Misir Milli Bankasimin kurulus
miizakerelerinde Kur’an’daki faiz (riba) yasag: ile aslinda fahis tefecilik faizinin
kastedildigi, normal orandaki faizin yasaklanmadig1 goriisiinden hareketle faizli
bankanin fikhi temellendirilmesi(!) yapilmaya c¢alisilmis, Osmanli’daki para
vakiflarinin hileli islemlerine iligskin fetvalar faizli bankaya delil gosterilmistir'®. Bu
diisiince dillendirilmeye devam etmis, 31 Ekim 2002 tarihinde dénemin Misir Bas
Miiftiisti M. Tantavi'nin bagkanliginda yapilan toplantida Mistr Isldm Arastirmalar:
Kurulu (Misir Din Isleri Yiiksek Kurulu) banka faizinin helal olduguna iliskin fetva
yaymnlamistir'®.  Benzer goriislere son yillarda bazi akademisyenlerin
agiklamalarinda da rastlanilmaktadir. Sonugta, Allah bir eylemi yasaklamisken,
insanlarin dikkati eyleme degil, onunla ilintili detay konulara yonlendirilmis,
kelime oyunlar ile toplumlarin zihinleri meggul edilerek bu sayede faiz yoluyla
somiirii asirlardan beri devam ettirilmistir.

Nisa 29. ayette mal transferinin iki ana yonteminden bahsedilir; bunlardan
birincisi karsilikli r1za temelli ticaret yontemi, digeri batil mal transfer yontemlerdir.
Mesru goriilen kazang amacl varlik transfer yontemi sadece biitiin alt cesitleri ile
ticarettir. Dolaysiyla faizin bunlardan hangisinin kapsamina girdiginin tespit edilip
tanimin buna gore yapilmasi 6nem arz etmektedir. Ticaret daha 6nce de belirtildigi
tizere farkli nitelikli mal ve hizmetlerin degisim islemidir. Dolaysiyla bir islemin
ticaret olarak adlandirilmasi igin ortada degisime konu edilen iki farkli malin veya
hizmetin var olmasi ve bunlarin taraflardan birinden digerine ebedi sekilde
naklinin gerceklesiyor olmas: gerekir. Mal yahut hizmet nakline dayanmayan,
birine verilen seyin (vasif itibariyle) aynisiyla yahut daha fazlasiyla geri alinmasi
islemi hicbir medeniyette ticaret olarak adlandirilmaz. Insanlik ticareti ticaret, faizli
islemi de riba/faiz olarak adlandirmistir. Mal transfer yontemlerinden her birinin
iktisadi, hukuki, kaydi ve ahlaki yap1 ve iglevi farklidir. Iki farkli malin birbirleri ile
degistirilmesi alim satim (bey‘), malin karsiliksiz olarak baskasina verilmesi en
genis anlamiyla sadaka, kendisi tiiketilmeksizin menfaatinden yararlanilan bir
malin belli bir siire ile kullandirilip geri alinmak tizere bagkasina verilmesi, islem
tcretli ise icare, licretsiz ise ariyet, kendisinden ancak tiiketilmek suretiyle
yararlanilabilen misli bir malin belli vade sonunda aym miktarla misli ile geri
alinmak tizere verilmesi karz-1 hasen, ek bir meblagla geri alinmak tizere verilmesi
ise (bir mal transfer yontemi olarak) faiz islemi/riba olarak adlandirilir. Misli ve

104 Bkz. [sa Abduh, Biiniik bila fevdyid (Musir: Daru’l-Itisdm, 1977), 110-113.

105 Bu, hey’et olarak banka faizinin caiz olduguna dair verilmis ilk ve (31 Aralik 2003 tarihi itibariyla)
nihai fetvadir. Hey’et faizli bankacilikta uygulanan faizinin cevazina iliskin goriisiinii soyle
gerekgelendirir:

(1) Banka tarafindan verilen faiz banka ile miisteri arasindaki vekalet iliskisine dayanir. Miisteri bankay1
vekil tayin etmis, banka da bu vekalete dayal olarak, vekil sifatiyla paray1 calistirir.

(2) Devlet ve onun vatandas1 arasinda faiz sézkonusu olmaz. (Konuya iliskin ayrintil1 bilgi icin bk., el-
Azizi, Muhammed Réamiz Abdulfettah, Beyinu'l-hukmi’s-ser1’yyi fi'l-fevdidi’l-masrifiyyeti redden ald fetvd
mecmaz'l—buhﬁsi’l—islﬁmiyye (Amman: 2003); Yusuf el-Kardavi, “Fevaidii'l-buntk”, www.islamnafatwa.com.
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tiketilen bir malin belli vade ile kullandirilmasindan (riba igleminden) elde edilen
gelire de aynu sekilde faiz (riba) denir.

Biitiin bunlardan hareketle kanaatimizce ribanin hem hukuki hem de iktisadi
olmak {izere temelde iki agidan tanimiin yapilmas: gerekir. Hukuki agidan “akit”
yoni, iktisadi agidan ise “miibadele yontemi” ve bu ydntemden ortaya ¢ikan
“hasilat” yonii dikkate alinmalidir. Clinkii Kur’an’daki faizle ilgili ayetler bizi buna
sevk etmektedir. Genellikle Hanefi kaynaklarinda yer verilen “ oo Jadl duadll s Ll
el (& Lyl (asell: Riba alis verigte sart kosulan karsiliksiz fazlaliktir”1% seklindeki
tanim hem sonug odakli hem de 1stilahi (hukuki) anlamiyla bey’ temellidir. Diger
tanimlar da benzer niteliktedir. Bu tanimlar yalnizca hasilat seklindeki ribay: ifade
etmesi bakimindan isabetli goriilebilir. Ancak, daha once de ifade edildigi gibi,
ribanin yasaklanmasinda asil olan hasilat/sonug degil eylemin bizzat kendisidir. Bu
klasik tanimdan hareketle ribay1 eylem olarak tarumlamaya calisirsak soyle bir
durum ortaya gikar: “casll oo JBN Jduadll b b il ) el a0 Riba kendisinde
karsihigr bulunmayan fazlahgin sart kosuldugu islemdir”. Bunu bir asama daha ileri
gotiirerek ribay1 iktisadi bir eylem bigimi olarak su sekilde tanimlayabiliriz: “ L
Aaliie Julb Wl Aolse & Riba nitelikleri ayni iki maln farkl miktarlarda degistirilmesi
eylemidir”. Gliniimiizde ¢ok sayida degisik eylem ve yontemle faizciligin yapildig:
dikkate alindigindan bu sekildeki bir tanimin isin gercegi ile daha Ortiistiigii
sOylenebilir. Nitekim Allah’in El¢isi'nden yapilan nakillerde riba ¢ok farkl ve fakat
timii de haram nitelikli eylem ve maddi meblaglar icin kullanilmistir. Ancak surasi
unutulmamal ki, ribanin gerek tarihte gerekse giiniimiizde en fazla s6z konusu
oldugu eylem “kredi”dir; yani aym niteliklere sahip iki malin farkli miktarlarda ve
fakat belli vade ile degistirilmesi islemidir. Nitekim hadislerde de kredili/vadeli
islemlere vurgu yapilmistir. Faiz/riba bu sekilde tanimlandig1 ve finansal islemler
de bu yaklagimla degerlendirildiginde hangi islemin fakli iktisadi degerlerin
miibadelesinden ibaret gercek ticaret, hangisinin de ticaret goriintiisiine
biirtindiiriilmiis riba islemi oldugu daha net olarak ortaya ¢ikacaktir.

Sonug

Kur’an ve siinnette riba ayrintili olarak ortaya konulmustur. Riba kelimesinin
Kur’an ve siinnetteki kullanimi ona yiiklenebilecek terim anlami hususunda énemli
ipuglar icermektedir.

Riba Kur'an’da sadaka, zekat, karz ve 6zellikle bey’ ile mukayeseli sekilde
ele almir ve ribanin yap1 itibariyle bu varlik transfer yontemlerinden farkli oldugu
vurgulanir.

106 Serahsi, el-Mebsiit, 12/109.
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Riba tarihin her doneminde bilinen ve uygulanan bir yontem oldugundan
Kur’an’da ve siinnette kastedilen riba tarihi siirecte bilinen ve uygulanan ribadir.
Ribanin Cahiliye (Kur’an ribasi) ve stinnet (fadl) ribas1 seklindeki ayrimini isabetli
gormiiyoruz. Zira nasslarda riba farkli yonleriyle bir biitiin olarak ifade
edilmektedir.

Klasik kaynaklarda riba genelde “muamelede sart kosulan karsiliksiz fazlalik”
yahut “karsiliksiz  fazlaligin sart kosuldugu akit” seklinde hukuki yaklasimla
tanimlanmagtir. Her iki tanimda da ribanin eylemsel yoniine degil hukuki bir bakis
agistyla hasilat, fazlahk, sonug tarafina vurgu yapilmistir. Bu durum Batili
literatiirde de benzer niteliktedir. Ribanin sadece fazlalia yonelik hukuksal odakl
tarifi isin eylemsel tarafinin gozlerden kagmasi sonucunu dogurmustur. Bunun bir
neticesi olarak tarihte ve giinlimiizde ¢ok sayida iglemin Ozii itibariyle riba
olmasina ragmen farkli ve masum ad ve kiliflarla uygulanmasi ve boylece
insanligin aldatilmasi durumu ortaya gikmuistir.

Kanaatimizce riba hem —klasik kaynaklarda oldugu gibi- akit ve fazlalik
olarak hukuksal acidan hem de eylem tiirii olarak iktisadi agidan tanimlanmalidir.
Hatta kendisi oncelikle iktisadi gaye ile girisilen iktisadi bir eylem oldugundan,
eylemsel tarafi daha baskin olmalidir.

Sonug olarak ribanun farkli agilardan asagidaki sekilde tanimlanabilecegi
kanaatine ulasilmistir:

ktisadi eylem bicimi olmasi bakimindan:
“Slaliie Jally JWall Aabs & LY Riba nitelikleri aymi iki malin farkl miktarlarda
degistirilmesi eylemidir.”,

ukuksal islem bakimindan:

“Oagll ge JA duadll lgd b il Al Al 4 LN Riba kendisinde karsiligi
bulunmayan fazlahgin sart kosuldugu islemdir.”

asilat/fark/sonug olmasi bakimindan:

YAl (8 dag phall agall e JWN Jumdll sa LW Riba miibadelede sart kosulan
karsiliksiz fazlaliktir”
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Ibn Haldun’un Iktisadi Kalkinma Anlayisini insa Eden
Iktisadi Faktérler
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Oz

Islam Medeniyetinin 6ncii diisiiniirlerinden biri olan ibn Haldun, sosyal bilimler
alaninda yaptig1 katkilarla yasadig1 cografyanin simurlarini asmis, ¢caginin 6tesine gegmis ve
evrensel bir karaktere sahip olmustur. ibn Haldun, tarih, tarih felsefesi basta olmak {izere
birgok disiplinin énciisii olarak kabul edilmistir. Bu baglamda, Ibn Haldun'un ekonomiye
dair tespitleri ve goriisleri, glinlimiizde ana akim iktisatta yer alan bir¢ok diistincenin
temelini olusturmaktadir. Ibn Haldun'un kalkinma anlayisin1 kurumsal yapilar ve iktisadi
faktorler olmak {izere iki ana baslikta incelemek miimkiindiir. Yapilan calismada ibn
Haldun'un kalkinma anlayisini insa eden iktisadi faktorler anlatilmaya calisilmistir. Emek,
isboliimii, kamu harcamalari, diisiik vergilendirme, niifus politikasi ve iklim yapisinin
iktisadi kalkinma {izerindeki etkisi Ibn Haldun'un Mukaddime adli eseri cercevesinde
sunulmaya c¢alisilmistir. S6z konusu diisiinceler, cagdas kavramlar/bakis acis1 ile
degerlendirilmeye tabi tutuldugunda, giintimiiz iktisadi problemlere ¢oziim saglama
noktasinda yeterli potansiyele sahip oldugu goriilecektir.
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The Economic Factors That Built Ibn Khaldun's
Understanding of Economic Development

Abstract

One of the leading thinkers of Islamic Civilization, Ibn Khaldun, with his
contributions in the field of social sciences, went beyond the borders of the geography he
lived in, went beyond his age and had a universal character. Ibn Khaldun has been accepted
as the pioneer of many disciplines, especially history and philosophy of history. In this
context, Ibn Khaldun's determinations and views on economics form the basis of many ideas
in mainstream economics today. It is possible to examine Ibn Khaldun's understanding of
development under two main headings: institutional structures and economic factors. In the
study, the economic factors that built Ibn Khaldun's understanding of development were
tried to be explained. The effect of labor, division of labor, public expenditures, low taxation,
population policy and climate structure on economic development has been tried to be
presented within the framework of Ibn Khaldun's The Muqaddimah. When these ideas are
evaluated with contemporary concepts/perspective, it will be seen that they have sufficient
potential to provide solutions to today's economic problems.

Keywords: Ibn Khaldun, The Muqaddimah, Economic, Growth, Development.

Ozet

Sosyal bilimlerin diger alanlarinda oldugu gibi iktisat bilimi de agirhikl
olarak ele alindigi donemin ideolojik yapisindan ve egemen anlayisindan
soyutlanmadan sunulmamuistir. Bilimsel c¢alismalarin hem islevselligini hem de
yararliligm artirmak ise ancak birikimli ilerleme ile olanakhdir. Iktisadi Analiz
Tarihi adl1 eserinde J. Schumpeter, 5. ve 13. yiizyillar arasindaki 500 yillik dénemi
Biiyiik Bosluk olarak nitelendirmistir. S6z konusu donemde iktisat alaninda kayda
deger bir ¢alismanin yapilmadigini ileri siirmiistiir. Fakat s6z konusu donemde
[slam diisiiniirleri tiretim, dagitim, vergi, kamu harcamalari, piyasa, fiyatlandirma,
biiyiime vb. bircok ekonomik faktdre iligkin caligmalar yapmislardir. Bu siireg, Tbn
Haldun'un Mukaddime ‘si ile miikemmel bir noktaya ulagmistir.

Birgok aydina gore Ibn Haldun, sosyoloji, siyaset, kiiltiir vb. sosyal bilimlerin
bircok alaninda otoritedir ve s6z konusu alanlarda Ibn Haldun, 6ncii ve kurucu
olarak kabul edilmistir. Bu anlayis ekonomi sahas: iginde gecerli olmustur. Bati
diinyasinda son iki yiizyilda terciime faaliyetlerinin artmastyla birlikte Ibn Haldun
{izerine bir¢ok calisma yapilmistir. Ancak, Ibn Haldun'un iktisat teorisi ve
politikasina iliskin goriislerinin ana akim iktisatta yer almamasmin bir eksiklik
olduguna dair egemen bir goriis vardir. Bu durum, ashinda Islam toplumlarinin da
sahip olduklar1 derin anlayis ve analiz yeteneklerine yabanci kalmasina sebep
olmaktadir. Islam diisiiniirleri arasinda Ibn Haldun'u farkli ve benzersiz kilan, Ibn
Haldun'un bilginin dogasina iliskin diisiince diinyasinin klasik anlayistan farkl
olmasidir. Yani, ibn Haldun toplumsal degisim ve transformasyon siirecini ampirik
ve akilal bir temelde, neden-sonug iliskisi baglaminda ele almistir. Ibn Haldun'un
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bilimsel bir anlayisla sundugu bu c¢alismalar, yoneticilerin politikalarina da yon
vermistir.

Ibn Haldun’'un Mukaddimesinin hemen hemen her faslinda, ekonomik
isleyise (emek, {icret, mal ve sermaye gelisimi, iiretim, kar, kazang, piyasa, fiyat,
meta, zanaat, vergi vb.) ve dogrudan ekonomik doktrinlere iliskin bir¢ok vurgu
yapilmigtir. Mukaddimenin dérdiincii boliimiinde Ibn Haldun, arz ve talep
mekanizmas: arasindaki iliskiden hareketle "Sehirlerde Fiyatlarin Olusmasi
Hakkinda" baslikli boliimde fiyatlarin nasil olustugunu agciklayarak dogrudan
ekonomik meseleleri ele almaktadir. Ibn Haldun'un yasadigi dénemde tarim
toplumu ve emek yogun iiretim hakim olmakla birlikte Tbn Haldun, devlet ve
uluslararasi ticaret (o donemde sehirlerarasi) unsurlarini ekonomiye dahil etmistir.

Ibn Haldun, kamu hizmetini yerine getiren memurlarin aldiklar1 iicretlerin
ekonomi iizerinde yarattig1 etkilere yogunlasarak cagdas satin alma teorisine
onciiliik etmistir. Ibn Haldun, vergi oraninin/miktarinin artirilarak vergi
gelirlerinin artirilamayacagini; vergi orani/miktari artigslarinin, ikame etkisi ve vergi
sOmiiriisii nedeniyle ekonomik daralmaya neden olacagi yiizyillar 6nce dile
getirmistir. Bu anlayisla, Ibn Haldun’a gore ekonomik biiytime ve kalkinmanin
saglanmasinda diisiik vergi orani/miktari ¢ok énemli ve kilit bir unsurdur. bn
Haldun, Malthus'tan farkli bir yaklasimla niifus artisinin (isgiicli) ekonomik
biiyiime ve kalkinmayi saglayacagimi belirtmistir. Ibn Haldun, sehirlerde ve
bolgelerdeki zenginligin farkli olusunu niifus tizerinden agiklar. Bu yaklasimini da,
bedevilik-hadarilik yasam bi¢imi iizerinden izah eder. Bedevi yasam tarzinda
tiiketim, zorunlu ihtiyaclar {izerine kurulu iken hadari toplumlarda ise bireylerin
istek ve ihtiyaglar artar, ¢ogalir, karmasiklasir ve litkks mallara olan talep artar.
Refah diizeylerini arttirmak isteyen insanlar sehirlere go¢ eder. Boylelikle o
yerlerde niifus kalabaliklasir, iiretken emek ve isboliimii ile birlikte {iretim fazlasi
ortaya cikar. Isgiicli arzinin artigi sayesinde iiretim artar, bu durum insanlarin
servetlerinden birikim meydana getirerek servet kazanilmasina olanak saglar, refah
yiikselir. Piyasa canlilif1 sayesinde ayni zamanda vergi hasilati da artar, devletin
kuvveti artar, yeni sehir ve kaleler insa edilir. Uretken emegin ve yenilik¢i bir
ulusal yapmun biiylime ve kalkinmayr sagladigi giinlimiizde de agikca
goriilmektedir. Ibn Haldun, iklimin hem bireysel davrams/yap: hem de ekonomik
faaliyetler tizerindeki etkisini Montesquieu’den ¢ok daha onceleri ifade etmistir. Bu
hususla birlikte Iklimin ekonomik kalkinma iizerindeki etkisinin simirli oldugunu,
sehirlerde yasayanlarin sahip oldugu fikir ve tecriibelerin; sehrin yenilik¢i yapismin
ve medeniyet seviyesinin kalkinma tizerinde daha belirleyici oldugunu ifade
etmistir.

Ibn Haldun'un kalkinma anlayisi, ekonomik faktorlerin yani sira kurumsal
faktorleri de igeren bir anlayisa dayanir ve bu anlayis ¢ok disiplindir. Ibn Haldun'a
gore kalkinmayi; adalet, miilkiyet haklari, yonetim tarzi, siyasi istikrar, ekonomik
ozgiirlikkler vb. gibi unsurlar belirler. A. Smith'ten yiizyillar énce Ibn Haldun,
isboliimii sayesinde iiretimin ve verimliligin artacagini vurgulamistir. Ayrica, Ibn
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Haldun; isboliimiiniin, toplumsal dayanismaya ve uluslararas: ticarete katki
sagladigini belirtir, bunlar1 da iiretken emegin sekillendirdigini acikca belirtmistir.
ibn Haldun, kamu harcamalarinda artisin refah tizerindeki belirleyici etkisini
ylizyillar once ifade etmistir. Giiniimiiz ifadesiyle, devletin kamu harcamalarin
karsilamak i¢in topladig1 vergilerin devlet tarafindan iddihar edilmemesini tiiketim
ve yatirim kanallarina aktarilmasini ve boylelikle piyasalarin canlandirilabilecegini
dile getirmistir.

Insanlarin refah diizeyinin nasil artirlacagi sorusuna cevap vermek ekonomi
biliminin nihai amaclarindandir. Bu anlayisla, bir iktisat klasigi olarak
Mukaddime'nin ¢aglari asan bir yapiya sahip oldugu ve Ibn Haldun'un iktisadi
kalkinmaya iliskin goriislerinin giliniimiizde de gecerli oldugu acik bir bigcimde
savunulabilir. Ibn Haldun'un ekonomik anlayis1 insan merkezlidir. Bu gercevede
onemi son yiizyllda yeni anlagildigi halde Ibn Haldun, ekonomik biiyiime ve
gelismeyi sadece ekonomik faktorlere indirgememistir. Ibn Haldun basta olmak
{izere Islam diistiniirlerinin katkilarinin Tktisadi diisiince tarihinde goz ardi
edilerek aktarilma c¢abasi iktisat diislince sistematiginin anlasilmasma katk:
saglamayacaktir.

Summary

As in other fields of social sciences, economics was not presented without
abstracting from the ideological structure and dominant understanding of the
period in which it was mostly dealt with. Increasing the functionality and
usefulness of scientific studies is only possible through cumulative progress. Joseph
Schumpeter in his work titled “History of Economic Analysis”, he described the
500-year period between the 5th and 13th centuries as the Great Gap and claimed
that there was no significant study in the field of economics in that period.
However, in the mentioned period, most of the Islamic scholars were concerned
with production, distribution, tax, public expenditures, market, pricing, growth,
etc. has worked on many factors. This process came to an perfect with Ibn
Khaldun's The Muqaddimah.

According to many intellectuals Ibn Khaldun is sociology, politics, culture
etc. seen as an authority, pioneer and founder in many fields of social sciences. This
is also validity for economics. With the increase in translation activities in the last
two centuries, many studies have been done on Ibn Khaldun in studies in the West.
But, there is a dominant opinion that it is a shortcoming that Ibn Khaldun's views
on economic theory and policy, in today's terms, are still not included in
mainstream economics. This issue, in fact, causes the Islamic societies to remain
autonomously alien to their deep understanding and analysis abilities. What makes
Ibn Khaldun different and unique from Islamic thinkers is that his world of thought
about the nature of knowledge is different from the classical understanding. That is,
it deals with the process of social change and transformation on an empirical and
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rationalist basis, in the context of cause-effect relationship. The studies presented by
Ibn Khaldun with a scientific understanding also direct the policies of
administrators.

In almost every chapter of the Mugaddimah, there are many articles related
to economic functioning (labor, wages, goods and capital development, production,
profit, earnings, market, price, commodity, craft, tax, etc.) and direct economic
doctrines. In the fourth chapter in The Muqaddimah’s, Ibn Khaldun deals directly
with economic issues by explaining how prices are formed in the section titled "
Prices in Towns", based on the relationship between supply and demand
mechanism. During the period of Ibn Khaldun, agricultural society and labor-
intensive production were dominant. As a matter of fact, Ibn Khaldun included the
state and international trade (intercity at that time) elements into the economy.

He pioneered the contemporary purchasing theory by detailing this
approach on the wages of civil servants performing public service. Ibn Khaldun
stated that tax revenue cannot be increased by increasing the tax rate/amount; he
even stated centuries ago that the tax increase would cause economic contraction
due to the substitution effect and tax exploitation. With this understanding,
according to Ibn Khaldun, low tax rate/amount is a very important and key factor
in ensuring economic growth and development. Ibn Khaldun, with a different
approach from Malthus, stated that population growth (labor force) would provide
economic growth and development. Ibn Khaldun explains the diversity of wealth in
cities and regions over population. He explains this approach through the life style
of Bedouinism and Sedentary culture. While consumption in the Bedouin lifestyle is
based on obligatory needs, in sedentary societies the wants and needs of
individuals increase, multiply, become more complex, and the demand for luxury
goods increases. People who want to increase their welfare level migrate to cities.
Thus, the population becomes crowded in those places, and a surplus of production
emerges with productive labor and division of labor. Thanks to the increase in labor
supply, production increases, this situation allows people to gain wealth by
creating savings from their wealth, welfare increases. Thanks to the market of
boom, tax revenues also increase, the power of the state increases, new cities and
castles are built. It is clearly seen today that productive labor and an innovative
national structure ensure growth and development. Ibn Khaldun expressed the
effect of climate on both individual behavior/structure and economic activities long
before Montesquieu. In addition to this, the effect of climate on economic
development is limited, the ideas and experiences of the people living in the cities;
stated that the innovative structure of the city and the level of civilization are more
decisive on development.

Ibn Khaldun's approach of development is multidisciplinary and he has an
understanding that includes institutional factors as well as economic factors.
According to Ibn Khaldun, development consists of justice, property rights,
management style, political stability, economic freedoms etc.. Ibn Khaldun
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emphasized that production and productivity would increase thanks to the division
of labor centuries before A. Smith. He clearly stated that the division of labor
shapes social solidarity and international trade, as well as its contribution to
productive labor. Ibn Khaldun expressed the decisive effect of the increase in public
expenditures on welfare centuries ago. In today's terminology he explained that the
taxes collected by the dynasty/state to meet public expenditures are not
accumulated by the state, but converted into consumption and investment, and that
the market can be revived in this way.

Answering the question of how to increase the welfare level of people is one
of the ultimate goals of economics. In this context, it can be clearly claimed that the
Mugaddimah, as an economics classic, has a structure that goes beyond the ages
and that Ibn Khaldun's views on economic development are still valid today. Ibn
Khaldun tried to establish a human-centered understanding of economics. Within
the framework of this understanding, it has not work downed economic growth
and development to only economic factors, although its importance has only
recently been understood in the last century. In the history of economic thought, it
is obvious that it will be incomplete to build a systematic of economic thought by
ignoring the contributions of Islamic thinkers, especially Ibn Khaldun.

Giris

Iktisat, sosyal bilimlerin diger alanlarinda oldugu gibi gogunlukla ele alindig1
donemin ideolojik yapisindan ve egemen anlayisindan soyutlanmadan
sunulmamistir.! Bilimsel calismalarin islevselliginin ve yararliligimin artmas: ise
ancak birikimli ilerleme sayesinde olanaklidir. Joseph Schumpeter; “Iktisadi
Analizin Tarihi” adli eserinde, 5. yy. ile 13. yy. arasindaki 500 yillik donemi Biiyiik
Bosluk (Great Gap) olarak nitelendirmis ve s6z konusu dénemde ekonomi alaninda
kayda deger bir ¢alismanin olmadigmi ileri siirmiistiir2 Halbuki s6z konusu
donemde Islam Alimlerinin bir¢ogunun {iretim, dagitim, vergi, kamu harcamalars,
piyasa, fiyatlandirma, biiyiime vb. bir¢ok unsura doniik ¢alismalar1 olmustur. Bu
slireg, ibn Haldun’un Mukaddime adli eseri ile kemale ermistir.

A. ]. Toynbee, Ibn Haldun'u “Herhangi bir zamanda, herhangi bir iilkede,
herhangi bir zihin tarafindan yaratilmis en biiyiik bir tarih felsefesinin sahibi”
olarak tarif etmistir.? Toynbee ile birlikte bircok fikir insani, Ibn Haldun'u; sosyoloji,
siyaset, kiiltiir vd. sosyal bilimlerin bir¢ok alaninda otorite, dncii ve kurucu olarak
gormiistiir. S6z konusu durum iktisat icin de gecerlidir. Ibn Haldun'un agirlikta
oldugu ancak diger Islam alimlerinin de ekonomiye katkilarmin sunuldugu ilk
calismalardan biri, Batili bir iktisat¢i olan Joseph J. Spengler (1964) tarafindan

1 Joan Robinson, Economic Philosphy (London: Penguin Books, 1970), 1.

2 Joseph A. Schumpeter, History of Economic Analysis (Taylor & Francis e-Library, 2006), 70.

3 Arnold J. Toynbee, A Study of History (New York: Oxford University Press, 1955), 3/322; Ahmet Arslan,
Ibni Haldun (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2019), 4.



flahiyat Akademi Dergisi 37

yapilmigtir.t Spengler, Ibn Haldun basta olmak iizere “Miisliimanlarin ekonomik
bilgisinin gercek durumu Ogrenilmek istenirse bu bilgi ve deneyime erisimi
olanlarin ¢alismalarina dontilmelidir” seklinde bir tespit yapmuistir.5

Son iki yiizyillda c¢eviri faaliyetlerinin artmas: ile birlikte Bati’daki
calismalarda, Tbn Haldun iizerine birgok aragtirma yapilmistir. Ancak, Ibn
Haldun'un giintimiiz ifadesiyle iktisat teorisine ve politikasina dair goriiglerinin
halen ana akim iktisatta yer almamasmin eksiklik oldugu kanaati egemendir. Bu
husus, esasinda Islam toplumlarmin sahip olduklari derin anlayis ve analiz
kabiliyetlerine de otonom olarak yabanci kalinmasina neden olmaktadir.

fbn Haldun'un kalkinma anlayisi, sistematik ve ¢ok disiplinli bir anlayisa
dayanmaktadir. ibn Haldun’un emek, bolisiim, is bolimi, arz, talep ve fiyatlarin
olusumu hususundaki katkilarinin yam sira kamu harcamalar1 ve vergilendirme
politikasina dair tespitleri de dikkate degerdir. Ayrica, soz konusu ¢alismalar deger
atfetmekten ziyade olgusal tespitlere dayanmaktadir. Ibn Haldun'un iktisadi
anlayis1 biitiinclil bir perspektife sahiptir; bu anlayis toplumlarin yapisini,
devletlerin yonetim kabiliyetini, uluslararas: ticaret yapisim da kapsayan bir
nitelige sahiptir.

Yapilan bu calismada Ibn Haldun'un kalkinmaya ait gortisleri, katkilar1 ve
tespitleri ele alinmaya calisilmistir. Bu anlayisla, ilk olarak Ibn Haldun'un yagsamy,
Mukaddime adli eserinin olusum siireci ele alinmigtir. Daha sonra Mukaddime'nin
bir iktisat klasigi olup olmadig1 analiz edilmistir. Ibn Haldun’un iktisadi kalkinma
anlayisinin hem iktisadi faktorler hem de kurumsal yapilar olmak {izere iki temel
ayagi vardir. Bu calismada; Ibn Haldun'un kalkinma felsefesinin iktisadi unsurlari,
niifus ve iklim ile bagintili bir sekilde sunulmaya gayret edilmistir.

1. ibn Haldun ve Mukaddime

Orta Cag Miisliiman diisiincesinin en biiyiik temsilcilerinden biri olan Ibn
Haldun, 1332'de Tunus'ta dogmus ve 1406’da Misir'da vefat etmistir. Islam
diisiiniiriiniin tam adi Abdurrahman Ebu Zeyd Veliyuddin fbn Haldun Maliki,
Hadrami olup Ibn Haldun s6hretini ifade etmektedir.® Ibon Haldun, tarih ve tarih
felsefesi basta olmak iizere kiiltiir tarihi, siyaset, sosyoloji, egitim ve iktisat
dallarinin Onciisti olarak kabul edilmektedir” ibn Haldun, 74 senelik &mriinii
Tunus, Cezayir, Fas, Endiiliis, Misir olmak {izere farkli devletlerde gecirmis, hayat
boyunca ilimle ugrasmus, hanedanliklarin en iist seviyelerinde idari ve siyasi

4 Vural Fuat Savas, [ktisatin Tarihi (Ankara: Siyasal Yayinevi, 2007), 131.

5 Joseph J. Spengler, “Economic Thought of Islam: Ibn Khaldun”, Comparative Studies in Society and
History, 6/3 (Apr. 1964), 304.

¢ Siileyman Uludag, [bn Haldun'un Toplum ve Devlet Kurami (Ankara: Harf Egitim Yayinlari, 2015), 7-35.

7 Umit Hassan, [bn Haldun’un Metodu ve Siyaset Teorisi (1stanbul: Toplumsal Déniistim Yayinlari, 1998),
19; Ibrahim Erol Kozak, [bn Haldun’a Gore Insan-Toplum-Iktisat, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1999), 7; Ahmet
Tabakoglu, Islam Iktisadi’na Giris (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016), 73.
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faaliyetlerde bulunmus, kadilik ve miiderrislik yapmistir. S6z konusu dénemin en
ilging olaylarindan birisi Ibn Haldun'un Sam’da Timur ile goriismesi olmustur. ibn
Haldun'un evrensel tarihi anlattig1 ve ibretler Kitabi anlamma gelen Kitab’iil-iber,
(Kitabu’l-Iber ve Divanu’l-Miibtedai ve’l-Haber fi Eyyami'l-Arab ve'l-Acem
ve'l-Berber ve men Asirahum min Zevi’s-Sultani’l- Ekber) 3 kitap (7 cilt) seklinde
yazmugtir. Bes aylik zaman zarfina sigan ve 1377 yilinda yazilan Mukaddime, ibn
Haldun'un 8 yillik ¢alismasinin iirtinii olan Kitab’iil-iber’in giris kismi (orijinal
Mukaddime) ve birinci kitaptan (3 cilt) olusmustur.?

Ibn Haldun'un 6zgiin ve orijinal kilan fikirlerinin yani sira, ibn Haldun'un
onemini anlamanin yolu, Islam tarihinin gecirdigi evreleri incelemekten
gecmektedir. Islam diisiince diinyasi, sahip oldugu agik medeniyet anlayisiyla
diger uygarliklarla etkilesime gegmistir. Islam diinyasmin ilk ilimler akademisi
olarak kabul edilen Beytii'l Hikme, bu cabalardan ilkidir. Abbasi Halifesi
Me'mun’un girisimleri ile kurulan bu akademiyle amaglanan, Yunan bilim ve
felsefesi basta olmak {izere diger uygarhiklarin eserlerinin geviri yoluyla Islam
diinyasina kazandirilmasidir.® islam medeniyetinin Altin Cag’1 olarak nitelendirilen
ve 13. yy./nin ikinci yarisina kadar etkisi devam eden bu dénem, daha sonra yerini
coziilme ve ¢okiis safhasina birakmistir. Hem Islam diinyasinin i¢ cekismeleri hem
de Mogollar'in saldirgan tutumlar ¢okiis siirecini derinlestirmistir. Ozellikle de
Mogollar'in 1258'de Bagdat'it isgal etmesi ve Abbasi Halifeligine son vermesi
kirilgan dénemlerden birisi olmustur. {lim diinyasinin biiyiik bir darbeye ugramasi
da bu donemde olmustur. Bagdat basta olmak iizere, sehirlerde mevcut olan
camiler ve kiitiiphaneler tahrip edilip yikilmistir. Yakilamayip Dicle Nehri'ne
atilmis kitaplar nedeniyle nehrin giinlerce miirekkep akittig1 rivayet edilmektedir.10
Mukaddime'nin ortaya ¢ikisi bu olaydan 120 sene sonraya denk gelse de bu
doneme kadar gerek i¢ gatismalar gerekse de dis saldirilar devam etmistir. Islam
hanedanliklar1 arasindaki i¢ c¢atismalarla birlikte ispanya da Misliimanlarin
yarimadadaki varliklarini yok etmek istemektedir. Islam diinyasi sadece yonetim
anlaminda degil bilimsel, kiiltiirel ve iktisadi sahada da krizler ile kars1 karsiya
kalmustir. Bdylesi bir donemde Ibn Haldun, énemli bir diisiiniir olarak ortaya
¢cikmistir. !

ibn Haldun’u, islam disiiniirlerinden farkli ve 6zgiin kilan husus, bilginin
dogasina dair diisiince diinyasinin klasik anlayistan farkli olusudur. Yani,
toplumsal degisim ve doniisiim siirecini gorgiil ve rasyonalist bir temelde neden-
sonug iligkisi baglaminda ele almasidir. Bu baglamda, Ibn Haldun'un ifadeleri

8 Umit Hassan, “Ibn Haldun Mukaddime'si Metninin Yaygimlik Kazanmasi Uzerine Notlar”, Ankara
Universitesi SBF Dergisi 28/3 (1973), 111-126.

9 Gazi Erdem, “Islam Kiiltiir Tarihinin Ilk flimler Akademisi: Beytii'l-Hikme”, Dini Arastirmalar Dergisi
16/42 (2013), 57-77; Mahmut Kaya, “Beytii’l Hikme,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 6/88-90.

10 Abdulkadir Yuvaly, “Hiilagti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV Yayinlari, 1998),
18/473-75.

11 Louis Baeck, The Mediterranean Tradition In Economic Thought (London: Routledge, 1994), 112-13.
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esrarli, esoterik ve hermeneutik bir tarzda degildir. S6z konusu ifadeler, elestirel ve
gercekci olup, olmasi gerekeni izah etme cabasi tasimaktadir.!? Ibni Haldun'u
Miislim ya da gayrimiisliim seleflerinden farkli kilan husus, ekonomi dahil
sosyal/siyasal olaylari sadece ahlak/etik baglaminda ele almamasidir. Ibn Haldun
tarafindan bilimsel bir anlayisla sunulan calismalar, esasinda idareci ve
yoneticilerin politikalara da yon vermektedir.!? Tktisadi meseleler noktasinda da
Ibn Haldun hem Islam geleneginden hem de Bati diinyasindan farkli bir metod
izlemistir. Islam geleneginin yani sira Bati diinyasinda da ekonomik arastirmalar
son yiizyilla kadar normatif bir yapida ele alinmistir. Bir malin iiretilmesi igin
harcanan emegin tizerinde bir mali satmanin caiz olup olmamasi, bu durumun
ahlaki baglami, faizin iktisadi faaliyetlerdeki yeri ve Hz. Mesih’in buyruklarina
uygunlugu tiiriinden sorular iktisadi arastirmalarin ¢ergevesini olusturmustur. Ibn
Haldun, 400 yil oncesinden ekonominin de belli sabit yasalarla ele alimnmasimni
dongiisel bir tasvir iizerinden anlati gabasina girmistir.'

2. iktisadi Diisiince Tarihi ve Bir iktisat Klasigi Olarak Mukaddime

Iktisadi diisiince tarihinde hipotezlerin, teorilerin ve kanunlarm insa edilme
siirecinin Merkantilist diigiince akimi ile baglandig kabul edilir. Fizyokrat ekol ile
devam eden bu siire¢ Klasik, Keynesyen, Neo Klasik Sentez, Monetarizm gibi
iktisadi akimlar ile devam etmistir. 1970’lerden sonra Yeni Klasik, Yeni Keynesyen,
Post Keynesyen, Reel Konjonktiir, Arz Yanli Iktisat, Anayasal Iktisat vd. yeni
diisiince akimlar iktisadi diisiince tarihinde yerlerini almustir. Iktisadi diisiince
akimlarimi farkli kilan ve onlar1 birbirinden ayiran hususlardan bazilari asagida
siralanmistir:

o Uretilen bir malin degerinin belirlenmesinde alinacak &lgiitiin ne oldugu,
e Fiyat ve ticretlerin elastik ya da inelastik olma durumu,

e Bekleyislerin iktisat politikalarindaki roli,

e Paranin iktisadi faaliyetler tizerindeki etkisi,

e Bir iiretim faktorii olarak sermayenin miilkiyet durumu (6zel miilkiyet-
kamu miilkiyet catismasz),

e Devletin ekonomiye miidahelesinin gereksizligi/gerekliligi ve gerekli ise
derecesi,

12 Ahmet Arslan, Bir Omiir Diisiinmek, ed. Devrim Ozkan ve Bugra Kalkan (Istanbul: Eksi Yayinlari,
2019), 290-92.

13 Abdalla M. Battah, Ibn Khaldun’s Principles of Political Economy: Rudiments of a New Science (Doktora
Tezi, The American Univesity, 1998), 113.

14 Sat1 El Husri, Ibn Haldun Uzerine Arastirmalar, trc. Siileyman Uludag (Istanbul, Dergah Yayinlari, 2001),
398.
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o Tktisat politikasinin amaglari olarak kabul edilen fiyat istikrar1 (enflasyon ile
miicadele), istthdam ve refah artisi, gelir dagilimi esitliginin saglanmasi i¢in hangi
politika araclarimin kullanilacagy,

o [ktisadi biiyiime ve kalkinmanin saglanmasini saglayacak iktisadi ve
kurumsal degiskenlerin neler oldugu tizerinedir.

Yukarida Dbelirtilen faktorler, diisiince akimlarmin farkli oluglarinin
nedenlerinden sadece bir kismin1 ifade etmektedir. Burada vurgulanmas: gereken
esas nokta, islam bilginlerinin fen, felsefe ve sosyal bilimler sahasinda ve 6zellikle
de 8-13. yy. arasindaki parlak donemde ortaya koyduklari icat ve kesiflerin goz ard:
edildigi gercegidir.’® Halbuki Islam bilginlerinin yaptiklari caligmalarin bilim
tarihinde yer almasi, bilimin kapsaminin ve bilimsel kaynaklarin zenginlesmesine
olanak saglayacag: hakikati goz ardi edilmemelidir. Chapra’ya gore bu durumun
nedeni bilim tarihi perspektifinden okunmalidir. 19. yy.’e kadar insanligin refah
seviyesini artiran etmenler salt iktisadi degiskenler iizerinden ele alinmamistir.
Iktisadi degiskenlerin yani sira demografik, kiiltiirel, siyasal, hukuki ve toplumsal
faktorler de etkileyici unsurlar olarak goriilmiigtiir. Fakat iktisat metodolojisinde
son iki ylizyilda yasanan ayrismayla iktisatin, fen bilimlerine benzetilerek anlatilma
¢abasina girildigine sahit olunmaktadir.'® Bu hususla birlikte, son iki yiizyilda (19.
yy.-20. yy) Bat1 diinyasinda Islami eserler noktasinda geviri faaliyetleri arttig1 halde,
Islam bilginlerine hak edilen seviyede atif yapilmadig1 da bir gergektir.

Ibn Haldun, Mukaddime’de dogrudan ekonomi veya iktisat kavramlarim
kullanmamustir. Yalnizca, Mukaddime’de dogrudan aktardig: bir mektupta (Tahir
b. Hiiseyin) iktisat terimi iki yerde kullanilmistir. Bu kavramlar da olgiilii olma
anlamindadir.”” Bununla birlikte Mukaddime’de neredeyse her boliimde ekonomik
isleyise (kesb, me’as, mal ve sermaye terakiimii, istihsal ({iretim), kar, kazang,
pazar, fiyat, a'mal-sanai’, vergi vb.) ve dogrudan ekonomik ogretilere iliskin birgok
ifade ge¢mektedir. fbn Haldun, dordiincii boliimde, arz ve talep mekanizmasi
iliskisinden hareketle, fiyatlarin nasil olustugunu “Sehirlerde Fiyatlarin Olusmasi
Hakkinda” baslikli kisimda izah ederek dogrudan iktisadi konulara egilmektedir.

Ibn Haldun’un “Bilmek gerekir ki, toplumlarin (nesillerin) ahvalinde goriilen
farklilik, sadece onlarin geg¢im yollarinin farkli olusundan ileri gelmektedir”!s
goriisii toplumsal hadiselerin, devletin gelismislik diizeyinin ve {ist kurumlarin
yapisinin ekonomik gii¢ tarafindan belirledigini gostermektedir. Ayrica, Ibn
Haldun'un bir devletin yok olus siirecini, siyasi ve 6zellikle de ekonomi boyutuyla
ele almasi, Mukaddime’de ekonominin Onemini gostermesi agisindan dikkate

15 Fuat Sezgin, Bilim Tarihi Sohbetleri, soylesi. Sefer Turan (istanbul: Timas Yayinlari, 2010); Fuat Sezgin,
Islam’da Bilim ve Teknik (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2008).

16 M. Umer Chapra, Iktisadin Gelecegi Islami Bir Bakis, trc. Melih Turan (1stanbu1: iktisat Yayncilik, 2019),
144.

17 Kamuran Gokdag, [bn Haldiin'un Toplum ve Siyaset Teorisinde Asabiyet (Istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 134.

18 Abdurrahman Ibn Haldun, Mukaddime, trc. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 323.
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degerdir. Bu durum, Mukaddime’de su sekilde yer almaktadir: “Bil ki,
hitkiimdarlik (devlet) olmazsa olmaz iki temel tizerine kuruludur. Birincisi, asker
(ordu) olarak ifade edilen giig, kuvvet ve asabiyettir. Ikincisi ise askeri ayakta tutan
ve devletin ihtiyaglarim gideren mal ve paradir. Iste devlette goriilecek bozulma bu
iki temelden baglar.”?

Ozel,20 Mukaddime'nin “sosyoloji klasigi” sifat1 ile birlikte “iktisat klasigi”
olarak nitelendirilebilecegini Gift ve Krislov'un (1991) ¢alismasi iizerinden dile
getirir. Gift ve Krislov (1991), Adam Smith’in “Uluslarin Zenginligi” adli eserinin
bir iktisat klasigi olup olmadigmi, gelistirdikleri alt1 kriter {izerinden
degerlendirmislerdir. Bu kriterler siralandiktan sonra Mukaddime adli yapitin
klasik bir iktisat eseri oldugu noktasinda degerlendirme yapilmaya ¢alisilacaktir. 2!

1. Eser/calisma, disiplinin metodolojisini ~gelistirerek yeni anlayiglar
sunmalidir. Richard Cantillon, David Hume, Thomas Malthus, William Petty,
Francois Quesnay, James Steuart ve A.R.J. Turgot, iktisadi diisiince tarihinde
onemli katkilar saglamalarina ragmen “Uluslarin Zenginligi” eserinde {iretilen
hipotezler ve ekonomi politikalar1 18. yiizyilda daha biiyiik katkilar saglamustir.
Adam Smith’in ¢alismalar1 Marksist, neoklasik ve Avusturya akiminin ortak atasi
hitkmiinde olup John R. Commons, WC Mitchell, Thorstein gibi Kurumcu
Iktisatcilar: da etkilemistir.

2. Eser, sentez ya da antitez bi¢ciminde olusturulmus olsa bile daha 6nceki
anlayislar1 igermelidir. Smith, iktisadi diislince tarihinde Onceleri ele alman
sorunlari tartismakta ve bu sorgulamalari derinlestirmektedir. Smith’in ¢alismalar:
skolastik, merkantilist ve fizyokratlarin calismalarin1i da inceleyen bir yapiya
sahiptir.

3. Eser/kitap, iktisat¢1 olmayanlara da ekonomiye iliskin konulari anlatacak
bir kaynak materyal 6zelligine sahip olmalidur.

4. Eser/kitap, hem iktisat¢ilar hem de diger arastirmacilar icin metodoloji,
felsefe ve siyaset alanlarinda bir kaynak olarak kullanilabilme olanag1 saglamalidir.

5. Eser, ekonomi disindaki arastirma giindemlerini etkilemelidir.

6. Eser, yeniden okunmaya ilham vermeli, kiiltiirler-aras1 ve zaman-iistii
olmalidir. Uluslarin Zenginligi, yaymlanmasindan iki asir sonra bircok iilkeden
hem iktisat¢ilar hem de diger arastirmacilar tarafindan genis bir bicimde
okunmakta, tartisilmakta ve soz konusu fikirler gesitli ideolojilerde

19 Abdurrahman Ibn Haldun, Mukaddime, trc. Halil Kendir (Istanbul: Marmara Kiiltiir Yayinlari, 2019),
1/444.

20 Mustafa Ozel, “Bir Iktisat Klasigi Olarak Ibn Haldun'un Mukaddime’si”, Divin Ilmi Arastirmalar 2/21
(2006), 1-8.

21 Richard E. Gift-Joseph Krislov, “Are There Classics in Economics”, The Journal of Economic Education
22/1 (1991), 27-32.
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kullanilmaktadir. Ayrica diinya {izerinde bir¢ok dile ¢evrilmistir ve bu c¢alisma
iktisat alanindaki cagdas ders kitaplarinda yaygin bir sekilde alintilanmaktadar.

Ibn Haldun’un, is boliimii, emek-deger teorisi, arz ve talep mekanizmasi,
kamu harcamalari, vergiler, niifus ve iklimin ekonomik gelisme tizerindeki etkisini
ylizyillar evvelinden once sistematik bir bigimde dile getirmesi dikkate degerdir.
Ayrica, bir toplumun iktisadi durumunun diger biitiin alanlar1 belirledigini ifade
etmesi de oOnemlidir. Bu katkilar, Mukaddime'nin disiplinin metodolojisini
gelistirerek yeni anlayislar sundugunu gostermektedir. Mukaddime, daha &nceki
anlayislar1 da barindiran bir yapidadir. ibn Haldun'un 6gretilerinin kaynagi bu
konuda ipuglar1 vermektedir. Ibn Haldun’'un oOgretilerinde hem Yunan
filozoflarmin hem de Islam diisiince geleneginin etkili oldugu dile getirilmektedir.?
Ik Cag Yunan filozoflarmin ekonomiye dair goriisleri smirli bir ¢ercevede olsa da
Ibn Haldun'un ekonomi anlayisi ise Platon ya da Aristotales'ten farkli olarak
biiylime ekonomisi iizerinedir. Yunan ekonomi anlayisi; istekler, arzular, takas,
para ve ev ekonomisi gibi konularda yogunlagirken Ibn Haldun basta olmak iizere
Miisliiman ilim adamlari, fiyatlandirma mekanizmasi, {iretim ve boliistim, kamu
maliyesi, bilyiime vb. konularda yogunlagmislardir.? Ibn Haldun’dan énce yagayan
Islam diisiiniirlerinden her birisi siyasete, yonetime, ekonomiye, devlet
mekanizmasinin isleyisine vurgu yapmislardir. Ebu Yusuf (6. 798), Gazali (6. 1111),
Maverdi (6. 1058), Ibn Teymiyye (6. 1328) bunlardan bazilaridir. Fakat Ibn Haldun,
farkli bir bicimde kalkinma odakli bir ekonomik anlayis iizerinde yogunlasmuis,
ekonomiye devlet ve uluslararasi ticaret unsurlarmi ekleyerek ekonomiyi
genigletme ¢abasina girmistir. Bu baglamda, Chapra, Islam alimlerinin iktisada
katkilarmin tedrici oldugunu ancak Ibn Haldun'un Mukaddime’sinin yaptigi
katkilarin miikemmellestigi nokta oldugunu ifade etmigtir.>

Ibn Haldun, arz ve talep kanunu cergevesinde piyasada fiyatlarin
olustugunu ifade eder. Ibn Haldun, talebin artmasi ya da azalmasma gore
fiyatlarda meydana gelen degisikleri sadece iktisadi cercevede ele almamus,
yarattig1 sosyal sonuglari da dikkate sunmustur.?> Bedevi ve hadari umranin farkh
olusunun tiiketim, iiretim ve siyasi yapi tizerinden sosyolojik cercevede sunulmasi;
emek, arz, talep, fiyat, isboliimii, uluslararas: ticaret gibi iktisadin temel
konularmin toplumsal hayat tizerindeki yansimalar iizerinden dile getirilmesi;
artan kamu harcamalar1 ve vergiler ile devletin ekonomiye miidahalesinin
uygarligin ¢okiisiine neden olacagl tezinin biitiinciil bir perspektifle sunulmasi
eserin iktisat¢1 olmayanlar i¢in de anlasilmasini kolaylastirmaktadir.

2 Muhsin Mahdji, Ibn Khaldun’s Philosophy of History: A Study in the Philosophic Foundation of the Science of
Culture (London: Routledge, 2017).

2 Abdul Azim Islahi, History of Islamic Economic Thought. Contributions of Muslim Scholars to Economic
Thought and Analysis (United Kingtom: Edward Elgar Publishing, 2005), 75-76.

24 Chapra, Islam Iktisadimn Gelecegi Islami Bakis, 144.

2 el-Husri, Ibn Haldun Uzerine Arastirmalar, 399.
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Mukaddime, dort, bes ve altinc kriterler agisindan degerlendirildiginde
eserin bir iktisat klasigi oldugu agik bir bicimde ortaya gikmaktadir. fbn Haldun’un
tarihi haberlerin aktarilma bic¢imini ve metodunu elestirerek ilmi umrami kurma
cabasma girmesi, tarihi olaylar1 egemen olan normatif goriislerden bagimsiz bir
sekilde ele almasi onun tarih ve tarih felsefesine; toplumlarin ilerleme ve
gelisimlerini bedevi ve hadari umran {izerinden agiklamas: onun kiiltiir tarihi ve
sosyolojiye; asabiyet kavrami tizerinden devletlerin kurulus ve yikilis siirecini dile
getirmesi onun siyaset bilimi ve genel olarak da sosyal teoriye katkilarim
gostermektedir. Farkli alanlarda yapilan s6z konusu calismalar, Mukaddime'nin
farkli alanlarda kaynak materyal olarak kullanilabilecegini gostermektedir.
Mukaddime, bu yoniiyle ekonomi disinda da arastirma giindemlerini etkilemeyi
basarmigtir. Mukaddime, yukarida ifade edilen disiplinlerin yaninda din, egitim
metodlari, fen bilimleri vd. bir¢ok ilimleri kapsayan bir eserdir. 14. yiizyilda
yazilmis bir eserin onlarca dile gevrilmesi, ceviri faaliyetleri neticesinde 6zellikle
son iki ylizyilda ozellikle de sosyal bilimler literatiiriinde binlerce ¢alismaya sahne
olmas: ve farkli ideolojilerce atif yapilmasi, eserin hem kiiltiirler-aras1 hem de
zaman-iistii oldugunu oldugunun ve yeniden okunuldugunun bir gostergesidir.

3. ibn Haldun’un Mukaddime’sinde Ekonomik Kalkinmanin Unsurlari:
iktisadi Faktorler, Niifus Politikas: ve iklimin Etkileri

Iktisadi kalkinma, iktisadi biiyiimeyi igine alacak bir bicimde bir iilkenin
ekonomik, sosyal, siyasal, Kkiiltiirel acidan gelismesidir. Bu anlaysla, iktisadi
kalkinma insanlarin yasam ve yeteneklerinin kalitesini arttirma siirecidir. Tktisadi
kalkinma hem niceliksel hem de niteliksel anlamda gelismeyi ifade ederken iktisadi
biiytime ise niceliksel oOzelliklere dayanir.? Kalkinma ve kalkinma iktisadinin
kavramsallagtirilmas1 ve gelisim cabasi esas olarak yakin zamana denk gelir.
Ancak, toplumlarin gelisme/kalkinma istek ve cabalari, insanlik tarihi kadar eski
olup giintimiize kadar devam eden bir siirectir. Bu baglamda, kalkinmaya doniik
tespitler, esasinda refah artistinin nasil saglanacagi, bir baska ifade ile
milletlerin/uluslarin diislis ve yiikselisini belirleyen faktorlerin neler oldugu ile
iligkilidir.

Ibn Haldun, bir toplumun yiikselisini saglayan unsurlari ahlaki, sosyal,
siyasal, yonetimsel, ekonomik ve tarihi etmenlere dayandirarak etkilesim temelli
bir siire¢ inga etmistir. Bu siire¢, Mukaddime'nin degisik cevirilerinde yer almis ve
kelimats1 hikmetiye olarak ifade edilen sekiz temel prensipten olusmustur.”’? Bu
sekiz temel prensip, dongiisel/dairesel bir sisteme sahip olup baslangic ve sonu
kesin bir bicimde ayrilmamistir. 56z konusu dongii Mukaddime’de su sekilde yer

26 Michael P. Todaro-Stephe C. Smith, Economic Development (Boston: Pearson, 2015), 7; Abuzer Pmar,
Maliye Politikasi: Teori ve Uygulama (Ankara: Naturel Yaymecilik, 2010), 172.

2 M. Umar Chapra, “Ibn Khaldun's theory of development: Does it help explain the low performance of
the present-day Muslim world?”, The Journal of Socio Economics 37/2 (2008), 836-863.
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almaktadir: “Hiikiimdarin giici hukukun (seriatin) uygulanmasi yoluyla
gerceklesir. Hukuk, ancak hiikiimdar araciligiyla uygulanabilir. Giiglii hanedanlik,
yalnizca halk vasitasiyla gliglenir. Halkin varligi servet ile saglamr. Serveti
kazanmanin yolu imar (gelisme) iledir. Gelismenin tek yolu adalet iledir. Adalet
insanlik arasinda kurulan bir denge mekanizmasidir. Adaleti saglama gorev ve
sorumlulugu hiikiimdarindir.”2

Ibn Haldun’un kalkinma anlayisgi, dinamik ve ok disiplinli bir yapiya sahip
olup ekonomik faktorlerle birlikte kurumsal faktorlere de dayanir. Ibn Haldun’a
gore milletlerin yiikselisini; girisim serbestisi, 6zel miilkiyet haklarinin korunmasi,
adaletin saglanmasi ve hukukun tstiinliigii, diisiik vergilendirme, devletin ticaret
basta olmak iizere {iretime ve fiyatlara miidahale etmemesi, ticaret yollarinin
giivenliginin saglanmasi, daha az biirokratik yapi, piyasada monopol egilimlerin
engellenmesi, bagimsiz ve istikrarli bir para politikasi, biiyiik bir niifus, bagimsiz
diisiinen ve yaratict bir egitim sistemi, beseri sermaye ve asabiyet gibi unsurlar
saglamaktadir.?? Kalkinmay: saglayan ekonomik faktorler ise isboliimii, kamu
harcamalari, vergiler, niifus (emek) ve iklim iizerinden detaylandirilabilir.

3.1. Emek, is Boliimii ve iktisadi Kalkinma

A. Smith, “Uluslarin Zenginligi” isimli eserinde emegin tiretimdeki énemini
vurguladiktan sonra igbdliimii sayesinde emek veriminin artacagini ifade etmistir.®
Piyasa genisligi kavramindan sonra is boliimiine dair tespitler Smith’in biiyiime
teorisinin ikinci basamagini olusturmustur.®® Adam Smith, igne Ornegi tizerinden,
is bolimiiniin yapilmasi sonucunda ayni sayida is giicii ile is miktarmnin nasil
artigini; iscide el yatkinligi, zaman tasarrufu ve icat edilen makinelerin isi
kolaylastirmas: {izerinden anlatir. Smith, “emegin tiretici gliclerindeki en biiyiik
gelismenin ve bir yerde, emegin yonetiminde ya da kullanilmasinda gosterilen
ustaligin, el yatkinliginin ve kavrayisin ¢ogu, anlasilan is boliimiinden gelmistir”
biciminde ifade ettikten sonra, ”Iscinin biri teli ceker; bir bagkas: bunu diizeltir, bir
ticlinciisti keser; bir dordiinciisii ucunu sivriltir, bir besincisi bas gecebilmesi i¢in
tepesini ezer” 6rnegi ile durumu net bir bicimde ifade eder.?

Iktisadi diisiince tarihinde is béliimiiniin 6nemine dair ilk calismalarin Adam
Smith tarafindan yapildig1 kabul edilmektedir. Ancak 14. yy.’de is boliimiiniin
emek verimliligine ve iktisadi biiyiimeye olan katkisi ilk olarak Ibn Haldun

28 Abdurrahman Ibn Khaldun, The Mugqaddimah: An Introduction to History, trc. Franz Rosenthal
(Princeton: Princeton University Press, 2015), 238-39.

2 Selim Cafer Karatas, “Economic Theory of Ibn Khaldun and Rise and Fall of Nations”, Ge¢misten
Gelecege fbn Haldun (Istanbul: Islam Aragtirma Merkezi, 2006), 286.

30 Savas, Iktisatin Tarihi, 725.

31 Ersan Bocutoglu, Iktisadi Diigiinceler Tarihi (Bursa: Ekin Yayinevi, 2016), 62.

3 Adam Smith, Milletlerin Zenginligi, trc. Haldun Derin (istanbul: Tiirkiye Is Bankast Yayinlari, 2013), 5-
9.
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tarafindan dile getirilmigtir. Ibn Haldun, is boliimiinii sadece ekonomik verimliligi
yoniiyle degil ayni zamanda meydana getirdigi sosyal dayanisma ve toplumsal is
birligi perspektifi iizerinden ele alarak Durkheim’in énciiliigiinii de yapmistir.® Ibn
Haldun, marangozluk meslegi iizerinden is boliimiinii, “Marangozlukta usta olan
zat, keresteyi Once ya kiiciik parcalar halinde veya tahta seklinde ayirir (6lger, biger,
keser, tahlil). Sonra bu parcalari arzu edilen suretlere gore birlestirir... Mesela
kapilarin ve sandalyelerin islenmesi (oyulmasi, kabartilmasi) boyledir” seklinde
ifade etmigtir.3

Ibn Haldun'un isboliimii yaklagimini 6zgiin ve 6nemli kilan durum,
isboliimiiniin tiretim {izerindeki etkisinin sanayi, sosyal ve uluslararasi boyutuyla
ele almasindan ileri gelmektedir.® Insanlarin gecimlerini saglamak icin is birligine
ihtiya¢ duydugu ve toplumsal yasamin bunu zorunlu kildig1 gerceginden hareketle
Ibn Haldun, sosyal ve sanayi yoniinden isbdliimiinii su sekilde ifade etmektedir:
“Insanlardan bir taifenin, birbirine yardim etmek suretiyle istihsal [iiretim] ettikleri
ihtiya¢ maddeleri, istihsale katilanlarin adedinden kat kat fazla insanin zaruri (ve
iptidai) ihtiyag agigm kapatir. Imdi, bir kimse, mesela bugdaydan kendisine
yetecek kadar bir miktardaki giday: miistakilen ve tek basina istihsal edemez. Ama
kimi alet yapan marangoz ve demirci, kimi sigir bakan, tarla siiren, basaklar1 hasat
eden ve kimi ¢iftciligin sair kiilfetlerini iistlenen alt1 veya on kisi, ayn1 seyi istihsal
etmeye koyulup, bu isleri aralarinda tevzi ettiler mi, (is boliimii) veya bunun igin
bir araya geldiler mi, bu emekleriyle hasil olan belli miktardaki gida hig siiphe yok
ki, istihsale katilanlarin (ve yukarida bahsedilenlerin) bir¢ok kat fazlasina kafi gelir.
Su halde bir araya gelindikten sonraki emekler, birlestirilen is giicii (ile {iretilen
erzak) ¢alisanlarin ihtiyaglarindan ve zaruri ihtiyag maddelerinden fazladir.”3

Ibn Haldun, is boliimii sayesinde ortaya ¢ikan iiretim fazlasinin o donem icin
sehirlerarasi, glintimiiz ifadesiyle de uluslararasi ticarete konu olacagim emek
faktora tizerinden agik bir bigimde ifade etmektedir. Bu durum Mukaddime’de su
sekilde yer almaktadir: “Imdi, bir kasaba veya sehir halki, (is boliimii yaparak) tiim
emeklerini (a’'mal, is giicii), zaruri (gida) maddeleri ve ihtiyaglar1 dl¢iistinde tevzi
edince, bu hususta bahis konusu emeklerin asgarisi (zaruri ihtiyaglarin temin igin)
kafi gelir. Geriye kalan emeklerin tiimii, zaruri ihtiya¢ maddeleri iizerine zait olarak
baki kalir. Bu da refaha, refahin getirdigi adet ve itiyatlara ve diger sehir halkinin
ihtiyag duyduklar1 hususlara harcanir. Obiir sehirlerdeki halk, karsiigm ve
degerini vererek (s6z konusu asgari emek tizerine zait olan emekle istihsal edilen

3 Mohaned Talib Al-Hamdi, “Ibn Khaldun: The Father of the Division of Labor”, Paper presented at the
international Conference on Ibn Khaldun (Madrid: 3-5 November 2006)

3 bn Haldun, Mukaddime, 2018, 734.

3% Jean David C. Boulakia, “A Fourteenth-Century Economist”, Journal of Political Economy 79/5 (October
1971), 1106-1108.

3 {bn Haldun, Mukaddime, 2018, 652.
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ihtiyag fazlas1 mallar1) onlardan temin ederler. Netice olarak (mal ihra¢ eden belde
ve kavimler) bu yoldan zenginlikten bir pay ve nasip alirlar.”%

3.2. Kamu Harcamalari ve Iktisadi Kalkinma

bn Haldun, “Vergiler ve Mali Isler Divam” gorevinin zorunlu oldugunu ve
bu gorevin devlet gorevleri arasinda biiyiik bir boliimii teskil ettigini ifade eder. Tbn
Haldun’a gore bir devletin mutlak anlamda kurulmas: igin {i¢ unsur gereklidir.
Bunlar: mal (para), asker (ordu) ve devlet yazismalar: ve diplomasidir.’

Ibn Haldun, “Sultanin ihsanlarinda azalma, vergileri eksiltir’ baglig1 ile
ekonomide dongiisel bir akim mekanizmasinin oldugunun farkindadir. ibn
Haldun’a gore hanedan/devlet tarafindan elde edilen vergiler iddihar edilip
harcamalara tahvil edilmezse toplam talep diiser bu durumda vergi gelirleri azalr.
Bu durum pazarda durgunluga neden olur. Ibn Haldun, devlet ve sultamin en
biiyiik pazar oldugunu ifade ettikten sonra giiniimiiz ifadesiyle kamu harcamalari-
durgunluk-vergi gelirleri arasindaki iliskiyi su sekilde ifade etmektedir:
“..Hanedanlik ve sultan alemdeki en biiyiik pazardir. (Iktisadi ve ticari
faaliyetlerin merkezi devlettir). Umranin maddi unsurunu ve esasini bu pazar tegkil
eder. Sultan, mal ve vergi gelirlerini kendine tahsis eder veya bu servet kayboldugu
i¢in sarf yerlerine harcamazsa bu durumda, sultanin maiyetinde ve etrafindaki
sahislarin, devleti himaye edenlerin elinde mal azalmis olur. Ayni sekilde bunlarin
ve yakinlarmin yaptiklart bagislar da inkitaya ugramis ve harcamalar: toptan
azaltmus olur. Halbuki (harcama yapan) halkin biiyiik bir kismini bunlar tegkil eder,
bunlarin pazarlarda yaptiklari masraflar bagkalarinin harcadiklar1 paralardan daha
fazladir. (En biiyiik tiiketici kesim bunlardir). Bu yiizden pazarlarda kesat vaki
olur. Alisverisler durgunlasir, ticari mallardaki karlar zayif bir seviyeye diiser. Bu
da (devlet ile ilgili) gelirlerin azalmasina yol agar. Ciinkii vergi gelirleri ve hasilat,
iilkenin mamur olusuna, alisverise, pazarlarin faaliyetine, ahalinin kar ve menfaat
pesinde olmalarina baghdir. (Onun icin devlet harcamalarit ne kadar ¢ok olursa,
gelirleri de o nisbette fazla olur, gider geliri besler ve onun kaynag: olur). Ciinki
iradin azalmasi halinde sultanin serveti de azalmistir. Zira belirtmis oldugumuz
gibi devlet en biiyiik pazardir, tiim pazarlarin anasi, gelir ve gider itibariyle de ash
ve maddesidir. Eger devlet pazar1 durgunlasir ve sarfiyat yapilan yerler azalirsa,
onun disinda kalan pazarlarin bunun gibi ve daha agir bir durumla karsilayacaklar:
gayet tabiidir.”%

Yukarida aktarilanlar, giintimiiz ifadesiyle, kamu hizmetini yerine getiren
devlet calisanlarinin maaslarinin indirilmesinin, ayni1 zamanda satin alma gticlerini
azaltacag1 sonucunu vermektedir. Bu tespitler 1s1§inda, Ibn Haldun, cagdas satin

37 ibn Haldun, Mukaddime, 2018, 652.
38 {bn Haldun, Mukaddime, 2018, 494.
3 {bn Haldun, Mukaddime, 2018, 548.



flahiyat Akademi Dergisi 47

alma giicii kuramma da onciiliik etmistir.# Ibn Haldun, s6z konusu tespitler
tizerinden iilke kalkinmasi igin vergi ve harcama arasindaki iliskiyi net bir bicimde
ifade etmistir. Daha acik bir ifade ile Ibn Haldun, vergiyi, halk ve devlet arasinda
bir mal gibi gormiistiir. Hanedan/devlet, halktan topladig1 vergileri mal ya da
hizmet seklinde ekonomiye geri dondiirmezse bir tiir halkin mali gasp edilmis
olur.#

Ibn Haldun, sehirlesme ve kentlesme icin de mutlak anlamda devlete ihtiyag
duyuldugunu, “Devletin 6mrii uzun olursa, sehirde fabrikalar kurulmaya, genis ve
gorkemli evler insa edilmeye devam eder, carsilar, sokaklar biiyiir” iizerinden de
glinimiiz ifadesiyle kamu yatirimlarinin ekonomik biiylime ve kalkinma
tizerindeki 6nemini vurgulamigtir.*?

Klasik iktisadin “Birakiniz yapsinlar, birakimz gegsinler” anlayisi 1929
Biiyiik Ekonomik Buhran ile birlikte yeniden sorgulanmaya baglanmistir. Keynes,
kamu harcamalarinin toplam talebin bir kismini olusturdugu gerceginden
hareketle, kamu harcamarinin artirilmasi veya vergilerin indirilmesi gibi genisletici
maliye politikast uygulamalar1 sayesinde ekonomik krizlerin etkilerinin
azaltilabilecegini savunmustur. Bu anlayis esasinda kamu harcamalarmin iktisadi
biliyiime ve kalkinma tizerindeki etkisini de gostermektedir. Kamu harcamalar ile
milli gelir arasindaki iliskinin son yiizyilda daha anlasilir hale geldigi kabul edilse
de séz konusu iliski, Tbn Haldun tarafindan yiizyillar énce ifade edilmistir. Bu
baglamda baz1 yazarlara gore Ibn Haldun, Keynes'in selefi ve miibegirridir.#

Ibn Haldun, devletin iiretim ve ticari faaliyetlerde bulunmasina kars1 gikar.
Ayrica, diisiik vergi orani/vergi miktar1 ve miilkiyet haklarinin korunmasi
savunusu ile de 6zel kesimin {iretimini tesvik etmistir. Bu yaklasimi sebebi ile arz
yanl iktisat anlayisinin onciisii olarak goriilmiistiir. Bu hususla birlikte, hiikiimetin
satin aldig1 mal ve hizmetler aracilifiyla da ekonomik biiyiime noktasinda devlete
onemli bir fonsiyon yiikler. Bu iki durum giinlimiiz bakis acisiyla bir zitlik
olusturuyor gibi goriinse de Lizana, Ibn Haldun’un iki farkli anlayisin firsatlari fark
ettigini belirtir ve Ibn Haldun'un giiniimiiz iktitagilarina gore daha genis bir
perspektife sahip oldugunu ifade eder.*

3.3. Vergi, Vergi Politikas1 ve Iktisadi Kalkinma

Ibn Haldun'u ekonomi sahasinda 6ncii bir konuma getiren ve literatiire
Haldun-Laffer egrisi olarak da yerlesmesini saglayan husus, Ibn Haldun'un vergi

40 Orhan Hangerlioglu, Diisiince Tarihi (1stanbu1: Remzi Yaymevi, 2007), 309.

4 Neset Toku, [lm-i Umran Ibn Haldun’da Toplum Bilimsel Diisiince (Ankara: Akgag Yaynlari, 2002), 121.

42 {bn Haldun, Mukaddime, 2019, 2/25-26.

4 Boulakia, Ibn Khaldun: A Fourteenth-Century Economist, 1117; Kozak, Ibn Haldun’a gore fnsan—Toplum—
Iktisat, 245; Karatas, Economic Theory of Ibn Khaldun and Rise and Fall of Nations, 279.

“ Seyfi Say, Ibn Haldfin'un “Uluslararas: liskileri Etkileyen Unsurlar’a Iliskin Goriislerinin Analiz ve
Degerlendirilmesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis{i, Doktora Tezi, 2011), 334.
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konusundaki yaklasimidir. Nitekim Arthur B. Laffer, ismi ile zikredilen egrinin
kendisinden o6nce Ibn Haldun tarafindan ele alindigim ve gelismis bir
versiyonunun John M. Keynes tarafindan dile getirildigini ifade etmistir.*> Laffer,
vergi oranlarindaki artisin optimum seviyeyi asmasi durumunda vergi hasilatinin
diisecegini belirtmistir. ABD’nin 40. Baskani Ronald Reagan, 42. Bagskan W.J.
Clinton'un yiiriirliige koymak istedigi vergileri ve bu politikalar elestirip politika
tavsiyelerinde bulundugunda dogrudan Ibn Haldun’dan bahsetmistir.# Oweiss’e
gore Ibn Haldun, vergi teorisine ilk olarak katki saglayan diisiiniirdiir ve Oweiss,
“Laffer egrisinin on dordiincii yiizyilda Ibn Haldun tarafindan gelistirilen
vergilendirme teorisinin grafiksel bir sunumundan bagka bir sey” olmadigini iddia
etmistir.#”

Ibn Haldun, modern maliyenin tasnif ettigi bicimiyle, dolayli-dolaysiz
vergiler ayrimini giinlimiiz maliyet literatiiriindeki ifadelerle kullanmamus olsa da
bu ayrimu fark etmistir.# Ibn Haldun, “sadaka (zekat), harag ve cizyeden ibaret
olup, bunlar tevziat (ve miikelleflerden her birine diisen pay)” seklinde ifade ettigi
kisimda dolaysiz (dogrudan) vergilere temas ederken “Bunun {izerine devletin
basinda bulunan zat, gesitli vergiler ihdas eder. Pazarlarda yapilan alisverisler icin
tarife ve resimler koyar. Pazarda bulunan mallar ve sehir kapilarindaki sermaye
tizerine yani ithal mallarina belli miktarda yeni vergiler (giimriik) tarh eder”
kisminda ise dolayli vergilere temas etmistir.* Giiniimiizde vergi sistemi ve
optimal vergileme nasil olmalidir sorusuna cevap verilirken A. Smith’in ilkeleri
esas alinmaktadir. Smith, optimal vergileme meselesinde adalet, belirlilik,
uygunluk ve iktisadilik kriterlerine vurgu yapmaktadir.®® Mukaddime’de ibn
Haldun, dogrudan iktibas ettigi bir mektup tizerinden optimal bir vergilemenin
ozellikleri icin adalet, hakkaniyet, esitlik ve umumilik kriterlerini siralamistir.>!

Ibn Haldun'un ortaya koydugu vergi orani/miktar1 ile iktisadi kalkinma
arasindaki iliskiyi anlamak i¢in Mukaddime’de yer aldig1 sekliyle asabiyet (grup
dayanigmasi) ile bedevilik-hadarilik kavramlarinin anlagilmas: gerekir. Genel bir
ifadeyle, bedevilik ile kastedilen gbgebe, konargogerliktir. Hadaret ise koy, belde,
kasaba ya da sehir gibi yerlerde mesk{in olma halini, hadari ise yerlesik insam
(uygar) agiklamaktadur. Iki toplum yapisinin farkli olusu tiiketim, {iretim ve siyasi
yapilanmalar1 {izerinden ifade edilebilir. Asabiyet de cok genel bir anlatimla,

4 Arthur B. Laffer, “The Laffer Curve: Past, Present, and Future, Executive Summary”, The Heritage
Foundation, erisim: 17 Temmuz 2019 https://www.heritage.org/taxes/report/the-laffer-curve-past-
present-and-future.

4 Karatas, Economic Theory of Ibn Khaldun and Rise and Fall of Nations, 287-288.

47 Iorahim M. Oweiss, “Ibn Khaldun, Father of Economics”. In Arab Civilization: Challenges and Responses,
haz. Ibrahim M. Oweiss ve George N. Atiyeh (New York: State University of New York Press, 1988), 120.
4 Ahmed Alrefai and Michael Brun, “Ibn Khaldun: Dynastic Change And Its Economic Consequences”,
Arab Studies Quarterly 16/2 (Spring, 1994), 73-86.

49 {bn Haldun, Mukaddime, 2018, 539-541.

50 Smith, Milletlerin Zenginligi, 926-929.

51 ibn Haldun, Mukaddime, 2018, 578.
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kabile/klan mensuplarinin birbiriyle yardimlasmasini, dayanismasini, birlesmesini
olanakli kilan ve bagh olduklar: kabile/klanlar1 miidafaa etmelerini saglayan bir
histir.

Ibn Haldun, asabiyet {izerine kurulu bir devletin baslangigta bedevilik
Ozelliklerine/karakterine sahip oldugunu bu nedenle halktan alinan vergi ve
resimlerin az oldugunu ifade eder. Devletin kurulus siirecine denk gelinen bu
donemde, harcamalar da azdir. Vergilerin az olusu imar gliclendirir, umram
¢ogaltir. Dongtisel bir akim sayesinde vergi miktarinin az olusu, bireylerin calisma
arzu ve isteklerinin artmasina sebebiyet verir ve bu durum nedeniyle de vergi
hasilati da artar. Ancak giiclenen ve gelisen devlet, bedeviligin sade yasam
tarzindan uzaklasir, bunun yerini israf ve savurganlik alir. Tiiketim kalip ve
aligkanliklar1 degisen hanedan/yonetimin ihtiyaglar1 da artar. Bu ihtiyaclarin
karsilanmasi i¢in tebaanin, ¢iftginin 6dedigi vergi ve resim miktar1 artirilir. Dahasi
pazardaki aligverislere vergi ve tarifeler (dolayli vergi) konulur. Bu durumda,
iretici kesim, artan vergi tarifeleri ve tarh edilen yeni vergiler nedeniyle tiretimden
gekilir. Bu durum hem pazardaki biiyiimeyi azaltir hem de vergi hasilatiin
diismesine sebebiyet verir. Bu durum Ibn Haldun tarafindan su sekilde ifade
edilmistir: “Ulkeyi mamur hale getirmenin en kuvvetli sebebi, memleketi imar
etmek i¢in calisan miitesebbislerin (miistahsillerin ve mu’tamirlerim) tizerine tarh
edilen vergilerin miktarlarim1 imkan oOl¢iisiinde azaltmaktir, insanlar bu yoldan
iilkeyi imar i¢in hevesli olarak faaliyet gosterir.”>?

3.4. Niifus Politikasi, iklim ve iktisadi Kalkinma

Iktisadi calismalarda iktisadi kalkinma ile niifus arasindaki iligskiyi agiklayan
ilk teorinin Thomas Robert Malthus tarafindan yapildigi kabul edilmektedir.
Malthus, 1798'de yayinlanan “Niifus Ilkesi Uzerine Bir Deneme” yapitinda niifus
ile ilgili politika Onermelerini detaylandirmistir. Malthus, gida veya yiyecek
maddelerin aritmetik dizi; niifusun geometrik dizi seklinde arttigini dile
getirmistir. Diinya niifusunun 1, 2, 4, 8, 16, 32, 64, 128, 256, 512 seklinde; gida
maddelerinin 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10 bi¢ciminde oransal olarak arttigini bir miiddet
sonra gida artisginin niifusa yetmeyecegini ifade etmistir. Bu anlayigla, Malthus’a
gore sefalet ve agligi onlemenin bir yolu da evlenme yasmin geciktirilmesi ve
dogum kontrolii yapilarak niifus artisinin sinirlanmasidir.’

fbn Haldun, hem sehirlerde hem de bélgelerdeki zenginligin farkli olusunu
niifus {izerinden izah eder. Ibn Haldun, bedevilik-hadarilik yasam bigimi
tizerinden niifus artis1 ile ekonomik gelisme arasindaki iliskiyi aciklar. Bedevi
yasam tarzinda tiiketim, zorunlu ihtiyaglar ile snirliyken hadari toplumlarda istek
ve ihtiyaglar artar, ¢ogalir, karmasiklasir ve liiks mallara olan talep artar. Daha

52 fbn Haldun, Mukaddime, 2018, 539-540.
53 Thomas Robert Malthus, First Essay On Population (London: Macmillan, 1966), 14-126.
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miireffeh bir yasam istegi sehirlere gocii artirir, niifus kalabaliklasir, iretken emek
ve i boliimii ile birlikte iiretim fazlasi ortaya gikar. Ibn Haldun’a gore bu durum,
umran/bayimndir ile ilgilidir. Nitekim isgiicliniin ¢oklugu sayesinde iiretim artar, bu
durum birikim yaratarak daha fazla servet kazanilmasma olanak saglar, refah
yiikselir. Piyasa canlili§1 ayni zamanda vergi hasilatini da artirir, devletin gii¢ ve
kuvveti artar, yeni sehir ve kaleler inga edilir. Ibn Haldun bu durumu: “Bil ki,
umranin eksilmesiyle ¢alisma ve emek yok olur veya azalirsa, Allah (o yerde)
kazancin ortadan kalkmasma izin verir (yani orada kazang¢ ve birikim olmaz).
Niifusu az olan sehirlere dikkat edildiginde, insan emegi ve ¢alismanin azligindan
dolayi, rizkin ve kazancin nasil azaldig1 veya ortadan kalktig1 ¢ok iyi goriilecektir.
Ayni sekilde umrani ¢ok olan sehirlerin durumun ise ¢ok daha iyi ve refah iginde
oldugu goriilecektir” seklinde stirdiiriir>.

Iktisadi diisiince tarihinde Ibn Haldun'un Malthus'tan 6nce niifus ile
ekonomik gelisme arasindaki korelasyonu acikladigt acgik bir bigimde
goriilmektedir. Ayrica, diinya niifusunun Malthus doneminde 1 milyar
dolaylarinda oldugu goz oniinde tutulursa, (7.5 milyara yaklasan niifusun)
gliniimiizde hem gida iiretiminin biiyiik bir miktarda artmasi hem de yasam
siiresinin iki kat artmasi Malthus'un Ongoriilerinin isabetli olmadigin
gostermistir.>

fbn Haldun, iilkeler arasinda ortaya cikan gelir farkliligimin nedenlerinden
birisini de mutlak anlamda olmasa bile nispi olarak cografi yapiya (iklime) atifta
bulunarak acgiklar. iklimin, birey davranislar tizerinde etkili oldugu, ilk olarak ibn
Haldun tarafindan dile getirilmistir. Bu goriisler daha sonra cografi yapisalcilik
ismiyle bir ekol haline gelmistir. Nitekim Ibn Haldun’a gore iklim yapismin
farkliligi ekonomik faaaliyetleri de etkiler.”” Tbn Haldun, farkli iklimlerin birey
davraniglan tiizerindeki etkisini Montesquieu’dan® yiizyillar evvel ifade ederek
Montesquieu’un 6nciisii konumunda yer almigstir.>

fbn Haldun, farkli kusaklarda yasayan insanlarin hem yasam bicimlerinin
hem de ekonomik gelismislik seviyesinin farkli olusunu yedi kusak tizerinden su
sekilde ifade eder: “...Dordiincii kusak en iliman ve uygun iklime sahiptir. Onun
iki tarafinda yer alan {igiincii ve besinci kusak da buna en yakin iklimlere sahiptir.
Onlardan sonra gelen kusaklarin iklimleri normalden uzaklasirlar. Birinci ve
yedinci kusak ise (meskiin bolgeler icinde) normalden en uzak iklimlere sahiptir.

5¢ {bn Haldun, Mukaddime, 2019/11: 93.

55 Mahfi Egilmez, Tarihsel Siire¢ Icinde Diinya Ekonomisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2018), 172; Can Coskun
Aktan, Thomas Roberth Malthus (1766-1834), Erisim Tarihi: 20 Haziran 2019, Homepage:
http://www.canaktan.org/

56 Omer Demir, Uluslararast Politik Ekonomi, hzr. Omer Demir (Eskisehir: AOF Yayinlari, 2018), 104.

57 Omer Demir, Din Ekonomisi Inanc, Zenginlik ve Mutluluk (Bursa: Sentez Yaymcilik, 2013), 138.

% Montesquieu. Kanunlarin Ruhu Uzerine, trc. Berna Giinen (istanbul: 1§ Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2019),
289-306.

5 Waren E. Gates, “The Spread of Ibn Khaldun's Ideas On Climate and Culture”, Journal of The History of
Ideas 28/3 (Jul.- Sep. 1967), 419; Hassan, Ibn Haldun'un Metodu ve Siyaset Teorisi, 34-35.



flahiyat Akademi Dergisi 51

Bu nedenle, bu ii¢ kusak igindeki ilimler, sanayi, binalar, giyecekler, yiyecekler,
meyveler ve hatta hayvanlar da icinde olmak iizere her sey, en mutedil ve uygun
ozelliklere sahiptir. Buralarda yagayan insanlarin bedenleri, renkleri, ahlaklar ve
dinleri en uygun niteliktedir... Iklimi mutedil olan bu kusaklarda yasayan insanlar,
iklimin kendilerine sagladigi uygun sartlardan dolayi, diger insanlardan daha
mitkemmel durumdadirlar. Evleri, giyecekleri, yiyecekleri ve ugrastiklar: sanatlar
en uygun Ozelliklerdedir. Tastan yiiksek evler bina ettikleri, bu evleri sanat
eserleriyle siisledikleri, alet ve geregler icat etmede birbirleriyle yaristiklar1 ve
biitiin bu sahalarda ¢ok ileri bir diizeye ulastiklar1 goriiliir. Altin, giimiis, demir,
bakir, kursun ve kalay gibi dogal madenleri kullanirlar. Ayni sekilde ticaretlerini
altin ve giimiis paralarla yaparlar... Birinci ve ikinci veya altinc ve yedinci kusaklar
gibi mutedil olmayan iklimlere sahip yerlerde yagayan insanlar da biitiin hallerinde
mutedillik ve uygun sartlarda olmaktan uzaktir. Evleri camurdan ve kamustan,
yiyecekleri misir ve ottan, elbiseleri agag¢ yapraklar: veya hayvan derilerinden ve
¢ogu da hig elbise giymeyip ¢iplak bir vaziyettedir. Meyveleri ve ekmekle yedikleri
katiklari, tuhaf ve normalin disina gikmaktadir. Alisverisleri ise altin ve glimiisle
degil, bakir, demir veya hayvan derileriyledir.”¢

Sonug

ibn Haldun (1332-1406), Islam Medeniyetinin bilimsel, kiiltiirel, siyasal ve
ekonomik olarak krizin girdabma girdigi bir dénemde ortaya gkmustir. Ibn
Haldun’un varligindan neredeyse 70 yil 6nce bazi Islam iilkeleri Mogol istilasina
ugramis, Ispanya basta olmak iizere diger yerlerde Miisliimanlarin varliklart
sonlandirilmak istenmistir. S6z konusu dénemde Islam topluluklari/hanedanliklari
arasinda da derin bir ¢atisma hali vardir. Biitiin bu unsurlar dikkate alindiginda bir
buhran hali egemendir. Bdylesi bir dénemden sonra Ibn Haldun'un Mukaddime’si
ortaya ¢ikmuistir. ibn Haldun, Tunus, Cezayir, Fas ve Endiiliis devletlerinde
bulunmus, hem siyasi faaliyetler hem de idari gorevler icra etmistir. Bu dénemdeki
miisahede ve tespitleri; yalnizca siyaset ve yonetim alani ile siurli kalmamus,
sosyolojik, kiiltiirel ve ekonomik unsurlar1 barindiran genis bir perspektif iizerine
inga edilmistir.

Ibn Haldun, tarihi haberlerin nakledilme biciminin ve metodunun
eksikligine, yanlishigina vurgu yapmak suretiyle yeni bir ilim kurmustur. Bunu da
ilm-i umran olarak ifade etmistir. Ibn Haldun, ilm-i umranin; toplumsal yasamda
meydana gelen vahsilik, ehlilesme, medeniyetler, asabiyetler, insanlarin birbirleri
tizerinde kurmak istedikleri egemenlik ve egemenlikten neg'et eden miilk,
hanedanlik, toplumlarin kazang, gecim yollari, ilimler ve sanatlar hakkinda haber
verdigini ifade eder. Bu anlayis {izerinden toplumlarin ekonomik yapilar1 asabiyet,
bedevi ve hadarilik kavramlari etrafinda sekillendirilmistir.

6 fbn Haldun, Mukaddime, 2019, 1/ 117-122.
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Ibn Haldun'un yasadigi dénemde tarim toplumu ve emek-yogun iiretim
egemendir. Bu hususla birlikte Tbn Haldun'un iktisadi goriigleri yasadigi gagin
Otesindedir. Nitekim Ibn Haldun, ekonomiye devlet ve uluslararasi ticaret (o
donem sehirlararas)) unsurlarimi da dahil etmistir. Ibn Haldun, toplumlarin
yapisindaki farkliigm ekonomik durumdan kaynaklandigi ifade etmistir. ibn
Haldun, emegin iiretimdeki 6nemi, boliisiimii, ticret ve fiyatlarin serbest piyasa
sartlarinda olugmasi, risk ve belirsizligin ticari faaliyetlerdeki etkisi, vergi gelirleri
ile vergi hasilat1 arasindaki korelasyon, giiniimiiz ifadesiyle carpan etkisinin (kamu
harcamalar1) milli gelir {izerindeki etkisi vb. bir ¢ok alanda yiizyillar evvelinden ve
halen gilintimiizde gegerliligini siirdiiren tespitler yapmuistir.

fbn Haldun’un kalkinma anlayis1 ¢ok disiplinli olup iktisadi faktorlerin yan
sira kurumsal faktdrleri de kapsamaktadir. Ibn Haldun, kalkinmay: adalet,
miilkiyet haklari, yonetim tarzi, politik istikrar, ekonomik 6zgiirliikler vb. birgok
husus etrafinda sekillendirmistir. Yapilan galismada Ibn Haldun'un kalkinma
yaklagimu iktisadi faktorler iizerinden anlatilmaya galisilmugtir. Ibn Haldun, emegin
onemine vurgu yaparak ig boliimii sayesinde {iretimin ve verimlili§in aratacagim
A. Smith'ten yiizyillar énce vurgulamigtir. Is boliimiiniin iiretken emege olan
katkisinin yam sira sosyal dayanisma ve uluslararas: ticareti sekillendirdigini, net
bir bigimde ifade etmistir. Ibn Haldun, devlet ile vatandas arasinda dengenin
saglanmasin1 ve refah artistni kamu harcamalar1 {izerinden ifade etmistir.
Giinlimiiz terminolojisiyle, hanedanin/devletin kamu harcamalarin1 kargilamak
tizere topladig: vergilerin devlet eliyle iddihar edilmemesini, tiiketim ve yatirima
doniistiiriilmesini ve bu yolla piyasanin canlandirilabilecegini izah etmistir. Bu
yaklasimini, kamu hizmetini yerine getiren memurlarin aldig: ticret tizerinden
detaylandirarak ¢agdas satin alma kuramina onciiliik etmistir. Ibn Haldun, vergi
oraninin/miktarinin artirllarak vergi hasilatinin artirilamayacagini; hatta vergi
artisinin ikame etkisi ve vergi somdiiriisii nedeniyle iktisadi daralmaya neden
olacagini ylizyillarca once ifade etmistir. Bu baglamda, iktisadi biiyiime ve
kalkinmanin saglanmasinda kilit unsurun diisiik vergi orani/miktar1 oldugunu
belirtmistir. Ibn Haldun, Malthus'un aksine niifus artismin (isglicii) iktisadi
biiyiime ve kalkinmay1 saglayacagini ifade etmistir. Uretken emek, yenilikci bir
ulusal yapinin bu hususu dogruladig1 net bir sekilde goriilmektedir. Ibn Haldun,
iklimin hem birey davranislari/yapist hem de iktisadi faaliyetler {izerindeki etkisini
Montesquie’den ¢ok dnceleri ifade etmistir. Iklimin ekonomik kalkinma tizerindeki
etkisinin smurli oldugunu, sehirlerin tecriibesinin, yenilik¢i yapisinin ve
medenilesme seviyesinin daha belirleyici oldugunu izah etmistir.

Ekonomi biliminin nihai amaci, insanlarin refah seviyesi nasil artirilabilir
sorusuna cevap aranmasidir. Bu baglamda, bir iktisat klasigi olarak
Mukaddime'nin caglar1 asan bir yapiya sahip oldugu ve Ibn Haldun’un iktisadi
kalkinmaya dair goriiglerinin giintimiizde gegerliligini siirdiirdiigii acik bir bicimde
iddia edilebilir. Ibn Haldun, insan merkezli bir iktisat anlayis1 kurma cabasinda
olmustur. Bu anlayis cercevesinde, dnemi son yiizyilda yeni anlasildigi halde
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iktisadi biiyiime ve kalkinmay1 sadece iktisadi faktorlere indirgememistir. Tktisadi
diisiince tarihinde, basta Ibn Haldun olmak iizere Islam diisiiniirlerinin sagladig1
katkilar gormezden gelinerek iktisadi diislince sistematigini insa etmenin eksik
kalacag1 asikardir. Ibn Haldun iizerine son yillarda iilkemizde yapilan galigmalar
artarak devam etmektedir. Bu hususla birlikte, bn Haldun’un sahip oldugu derin
kavrayis ve ilmi zenginlik gz oniinde bulunduruldugunda, Ibn Haldun’un basta
iktisat anlayis1 olmak iizere diger alanlarda da daha spesifik konularm ve alanlarin
aragtirmaya konu olabileceginin goriilmesi dikkate degerdir.
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Islam Ekonomisinde Temel Ilkeler’
Mehmet YUCE*

Oz

Islam sadece inanc esaslar1 iizerine kurulmus din degildir. islam dininde akaid
ilkeleri temel olmakla birlikte bunun hem tamamlayicis1 hem de yansimasi olarak amel-
ibadet, ahlak esaslar1 ve muamelat da dinin diger sacayaklarini olusturmaktadir. Dolayisiyla
fslam dini hayatin biitiin alanlarina iligkin her konuya temas etmektedir. Ancak metodolojik
olarak her konuyu ayrintii olarak ele almaz. Yapisma gore kimi konular icin esaslari
belirtmekle yetinilir. Islam dininin birinci kaynagi olan Kur'an, diger bircok toplumsal
kurumda oldugu gibi ekonomi kurumunun temel ilkelerini belirlemekle yetinmistir. Zira
Kur’an, dénemin ekonomik yapisi ve gelisimine gore farklilasacak ekonomi kurumunun
temel ilkelerini belirleyip, ayrintili uygulamay1 dénemin ihtiyacina gore Islam toplumlarina
birakmustir. Bu durum Kur'an'mn olaylara mucizevi bakis agisini gosterdigi gibi Islam dininin
toplumsal olaylara bakis tarzini da ortaya koymaktadir.

Insanlar, varliklarim siirdiirebilmeleri icin bircok kuruma ihtiyag duymaktadirlar.
Bunlardan biri de ekonomi kurumudur. Hayatin biitiin alanlarinda her konuya temas eden
Islam dini, insanlarin temel ihtiyaglarim karsiladiklari ekonomik kurumuna da kugkusuz
temas etmektedir. Bu iliski sonucunda ise Islam ekonomisi sistemi olusmustur. Islam
ekonomisinde sistem, Islam hukukunun birincil kaynaklar1 Kur’an ve Siinnet basta olmak
iizere Islam’mn temel kaynaklarindan beslenmektedir. Islam iktisadinda sinir, islam dininin
belirledigi kapsam ve cergevedir. Amag¢ bireyin ekonomik ihtiyacin1 karsilamak ve
sorunlarint ¢6zmekle birlikte, diinyevi ve uhrevi saadeti saglamaktir. Hedef sadece maddi
tatmin saglamaktan ibaret olmayip, Kur'an'in insanlar igin belirledigi yiiksek gayelere
ulagmaktir. Birey, iktisadi faaliyetlerde bulunurken sadece iktisadi kurumlari degil, islam’da
yer alan diger kurumlari da dikkate almalidir. Iste burada Islam ekonomisinin temel ilkeleri
devreye girmektedir. Dolayisiyla bu ilkeler, Islam ekonomik sisteminin igleyisini saglayan
birer 6l¢li olarak varliklarin1 devam ettirmektedirler.

Anahtar Kelimeler: Ekonomi, islam Ekonomisi, islami Ekonomi, Ekonomi Felsefesi,
Ekonominin Ilkeleri, islam Ekonomisi ilkeleri.
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Main Principles in Islamic Economy

Abstract

Islam is not just a religion founded on the principles of belief. In the Islamic religion,"
akaid", that is, the principles of faith are fundamental, but as both a complement and
reflection of this, deeds constitute worship, the principles of morality and muamelat are
other sacs of the religion. Therefore, Islam touches on every issue related to all areas of
religious life.But methodologically it does not address every issue in detail. According to its
structure, it is sufficient to specify the principles for some subjects. The Qur'an, which is the
main source of the religion of Islam, is content with determining the main principles of the
economic institution, as in many other social institutions. As a matter of fact, the Qur'an
determined the main principles of the economic institution that would differ according to the
economic structure and development of the period and left the detailed application to
Islamic societies according to the needs of the period. This situation not only shows the
miraculous perspective of the Qur'an but also reveals the way the religion of Islam views
social events.

People need many institutions to survive. One of these institutions is the economic
institution. The religion of Islam, which touches every subject in all areas of life, undoubtedly
touches the economic institution where people meet their basic needs. As a result of this
relationship, the Islamic economic system was formed. In Islamic economics, its system is fed
by the basic sources of Islam, especially the Qur'an and Sunnah, which are the primary
sources of Islamic law. The limit in Islamic economics is the scope and framework
determined by the religion of Islam. While the aim is to meet the economic needs of the
individual and to solve his problems, it is to provide worldly and otherworldly happiness.
The goal is not just to provide material satisfaction, but to reach the high goals that the
Qur'an has set for people. While the individual is engaged in economic activities, he should
take into account not only economic institutions, but also other institutions in Islam. This is
where the main principles of Islamic economics come into play. Therefore, these main
principles continue to exist as a measure that ensures the functioning of the Islamic economic
system.

Keywords: Economics, Islamic Economics, Islamic Economy, Philosophy of
Economics, Principles of Economics, Principles of Islamic Economics.

Ozet

Insan1 yaratilmislarin en iistiinii ve en giizel sekilde yaratilmigi olarak gren
Islam dininin birinci kaynagi olan Kur'an’a gére, insan bagibos ve amacsiz degil
aksine yiice gayeler igin yaratilmistir (ez-Zariyat 51/56; el-Kiyame 75/36; et-Tin
95/4). Yiice gayelerle yaratilmis insanin en ylice gayesi ise yaraticisini tanimak,
O'na itaat etmek ve iradesi dogrultusunda bir hayat yasamaktir. Islam’da bu
sekilde tamimlanan insan igin elbette bir yasam felsefesi de belirlenmistir. Bu
felsefesi bakisi 0zii ise, insanin Yaraticinin bakisiyla diinyayi yorumlamas: ve
iradesine uygun hayat siirdiirmesi geklinde ifade edilebilir. Miisliiman bireyin
hayata bakisi ise Kur'an ve siinnette somutlastirilmistir. Dolayisiyla insan
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yasaminda en dnemli yeri teskil eden ihtiyaglarin karsilanmasini kendine konu alan
ekonomiye iliskin temel diizenlemelerin de bu kaynaklarda yer almas:
kaginilmazdir.

Islam ekonomisi, yaratilmislarin en {iistiinii olan insanun mesru ihtiyaglarim
karsilamak {izere kaynak israfina gidilmeksizin, mevcut imkanlar cergevesinde
sinirh kaynaklari kullanarak tiretilen mal ve hizmetlerin adaletli bir sekilde
béliisiilmesine olanak saglayan, bireyin 6zgiir iradesiyle yapacag tercih ile kamu
yarart ve kainatin dengesinin uyumu esasma dayali olarak kaynak tahsisini
gerceklestiren, ahlaki degerlere haiz, mesruiyetini Kuran-1 Kerim ve Siinnetten alan
bir ekonomik anlayis seklinde tanimlanabilir. Islam ekonomisi 6ziinii Kur'an ve
Siinnetten alir. Ekonomik gelismeler sonucu ortaya ¢ikan yeni gelismeler ise
Kur’'an, Siinnet, Sahabe ve Medeni ehli uygulamalarla birlikte Islam Hukuku
ictihatlar1 dikkate alinarak giiniin sartlar iginde Islam’in temel anlayisina gore
yorumlanir.

Ekonomi, insan ihtiyacini karsilamak tizere kit kaynaklar: kullanarak, mal ve
hizmetlerin iiretimini, tiiketimini ve boliistimiinii inceleyen; neyin iiretilmesi, nasil
iiretilmesi ve kimler igin iiretilmesine iligkin sorulara cevap arayan bir bilim dalidur.
Bu sorular Islam ekonomik sistemi tarafindan da cevaplandiriimasi gerekmektedir.
Kisaca kaynak dagilimi meselesi olarak da adlandirilan bu sorun, kapitalist
sistemde piyasa mekanizmas: araciligiyla ¢oziimlenmeye galisiilmaktadir. Sosyal
adaleti esas alan Islam dini bu sorunu tamamen piyasa mekanizmasina birakmig
midir? Kapitalizmin temel ilkelerinden olan, “birakimiz yapsinlar, birakinz
gegsinler” mantig1 ne kadar Islam’in temel yaklagimlariyla drtiismektedir? Uretim
diizeyinin belirlenmesinde “fiyat mekanizmasi”ni esas alan kapitalist bakis, adalet
ve Olciiliiliik ilkesini benimseyen Islam {iretim anlayisiyla ne kadar uyum
icindedir? Islam ekonomi sistemi, ekonominin ana sorunlari olan “tam istihdam,
etkin kullanim, {iretim kapasitenin artirilmasi” sorunlarmma nasil bir ¢6ziim
getirmektedir?

Tiim bu sorularin cevabini Islam Dininin birinci kaynagi olan Kur'an’da
ayrmntili olarak bulmak miimkiin degildir. Zira Islam Dininin temel kaynaklarinda
ekonomik yapinin gergevesini ayrintisiyla ¢izilmemistir. Bunun yerine ekonomik
alana iliskin genel ilkeler, emirler ve tavsiyelerde bulunulmustur. Iste burada s6z
konusu sorularin ¢oziimii bu temel ilkeler 1siginda konunun uzmanlariin
igtihatlariyla sekillenecektir. Bu yaklagim Islam’mn yeni sorunlara ya da yeni dogan
ihtiyaglara iligkin getirilecek diizenlemelere temel bakisin1 da yansitmaktadir. Zira
bu yaklasgim Hz. Muhammed'in vefatindan sonra Islam toplumunun karsilagtig:
sorunlar i¢in gelistirilen bir ¢6ztim yontemi olagelmistir. Sahabe déneminden sonra
yeni sorunlarla karsilagan Islam alimleri, Hz. Peygamber ve sahabeden gelen
nakillere kendi rey (oy) ve ictihatlarini ilave ederek sonraki nesillere, yani tebei
tabiln (Sahabe sonrasi ikinci nesil) tabakasina nakletmislerdir. Ayni yaklasimla
tebe-i tabiin tabakas1 da kendi doénemlerine kadar gelen rivayet birikimini aym
gerekcelerden hareketle, kendi diisiince ve ¢ikarimlarini da ekleyerek sonrakilere
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aktarmiglardir. Béylece toplumsal hayatin her alanina iliskin Islami bir bakis tarz
sekillenmistir.

Iste 6ziinii Kur'an ve Siinnetten alan Islam ekonomik sistemin sorunlari
yonelik getirdigi ¢oziimler de bu metodoloji ile gerceklesmistir. Bu calismanin
konusu da Islam toplumlarinin kargilastiklari yeni ekonomik sorunlara ¢oziim
getirirken dikkate almalar1 gereken ilkeler olusturmaktadir. S6z konusu ilkeler
sunlardir: Tevhit/Birlik ilkesi, adalet ve ihsan ilkesi, 6zgiir irade ilkesi, sorumluluk
ilkesi, Homo Islamicus ilkesi ve dlciiliiliik ilkesidir.

Tevhit ilkesine gore, insanlarin emrine verilmis olan imkan ve kaynaklar,
insanin istedigi gibi tasarruf edebilecegi gibi bir sahsi mal degil, kendisine Allah
tarafindan emanet edilmis bir miilktiir. Dolayisiyla insan miilkiin emanet olarak
sahibidir. Bu nedenle emanet teslim aldig1 bu kaynaklari israf edemez. Islam
ekonomisi ihtiya¢ esasli harcamay1 tesvik ederek tasarruf ekonomisine
yonlendirmekte ve kaynak israfi 6niine gegilmektedir.

Adalet ve Thsan ilkesine gore kaynaklar Allah'a aittir ve Miisliimanlar bu
kaynaklar1 gelecek nesiller igin korumaya mecburdurlar. Islami ekonomi anlayisi,
Allah'm merhametiyle insanlara gonderdigi kaynaklardan faydalanmasina izin
verirken, bu kaynaklarin plansiz bir sekilde kullanilarak baskalarina maliyet
getirmesi yasaklamaktadir.

Ozgiir Irade ilkesine gore bireyler 6zgiir irade sahibidirler. Allah insanlart
diledikleri sekilde amel etmekte serbest birakmustir. Insanlar, Islam hukuku
smirlari icinde kalmak sartiyla istedigi sekilde iktisadi faaliyete bulunabilir. Ayrica
kisinin iktisadi faaliyette bulunmasi ya da bulunmamasi konusunda cebri yollara
basvurulmaz. Ancak devletin diizenleyici ve adaleti tesis edici yonde miidahalesi
her zaman gegerlidir.

Sorumluluk ilkesi, 6zgiir bir sonucu olan bu ilkeye gore, kisi eylemlerinin
sonucuna katlanmak zorundadir. Birey hem iginde yasadig1 topluma karsi hem de
Allah’a kargi sorumludur. Iste bireyin bu sorumluluk bilinci iginde hareket etmesi
gerekmektedir.

Homo Islamicus ilkesi sadece kendi menfaati pesinde olan insan tipini degil,
baskasini da diisiinen (altruist) insan tipini benimsemektedir. Diger bir ifadeyle,
Islam iktisadi Sisteminde, toplum yararimi kendi ¢ikarindan iistiin tutan, azimli
ama hirsli olmayan, iiretken ama aldatmayan, miitesebbis ama kanaatkar olan birey
tipi tanimlanmaktadar.

Olgiiliiliik ilkesi ise ekonomik ve toplumsal hayata denge ve lgiiye dikkat
cekmektedir. Bu ilkeye gore kisinin tiiketiminde mesru hassasiyeti yaninda asiriya
gitmemesi ve makul dengeye de riayet etmesi gerekmektedir.
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Summary

According to the Qur'an, which is the primary source of the religion of Islam,
which sees man as the highest and most beautiful creature, man was created for
lofty purposes, not idle and aimless (az-Zariyat 51/56; al-Qiyame 75/36; et- Tin
95/4). The highest goal of man, who was created with lofty purposes, is to know his
creator, to obey Him, and to live a life in line with his will. Of course, a philosophy
of life has also been determined for the human being defined in this way in Islam.
The essence of this philosophical point of view can be expressed as man's
interpretation of the world with the Creator's point of view and living in
accordance with the Creator's will. The Muslim individual's perspective on life is
embodied in the Qur'an and the Sunnah. Therefore, it is inevitable that the basic
regulations related to the economy, which takes place in meeting the needs that
constitute the most important place in human life, are also included in these
resources.

The Islamic economy allows the fair distribution of goods and services
produced with limited resources, without wasting resources to meet the legitimate
needs of man, who is the highest of creations. In addition, it is an economic
understanding that allocates resources based on the harmony of the individual's
free will with the public interest and the balance of the universe, has moral values,
and takes its legitimacy from the Qur'an and the Sunnah. Islamic economy takes its
essence from the Qur'an and Sunnah. The new developments that emerged as a
result of economic developments, on the other hand, are interpreted according to
the basic understanding of Islam in the conditions of the day, taking into account
the Qur'an, Sunnah, Companions and Civil practices, as well as Islamic Law
jurisprudence.

Economics is the study of the production, consumption and distribution of
goods and services, using scarce resources to meet human needs; It is a science that
seeks answers to questions about what is produced, how it is produced and for
whom. These questions need to be answered by the Islamic economic system as
well. In short, this problem, which is also called the issue of resource allocation, is
tried to be resolved through the market mechanism in the capitalist system. Has the
religion of Islam, which is based on social justice, left this problem entirely to the
market mechanism? To what extent does the logic of "laissez faire, laissez passer”,
which is one of the basic principles of capitalism, overlaps with the basic
approaches of Islam? How compatible is the capitalist view, which is based on the
"price mechanism" in determining the level of production, with the Islamic
understanding of production, which adopts the principle of justice and
proportionality? How does the Islamic economic system provide a solution to the
main problems of the economy, namely “full employment, efficient use, increasing
production capacity”?
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It is not possible to find the answers to all these questions in detail in the
Qur'an, which is the primary source of Islam. Because, the framework of the
economic structure has not been drawn in detail in the basic sources of the religion
of Islam. Instead, general principles, orders and recommendations regarding the
economic field were made. Here, the solution of these questions will be shaped by
the jurisprudence of the experts in the light of these basic principles. This approach
also reflects the basic view of Islam on the regulations to be brought about new
problems or emerging needs. Because this approach It has been a solution method
developed for the problems faced by the Islamic society after the death of
Muhammad. Islamic scholars who faced new problems after the period of the
Companions, Hz. By adding their own opinions (votes) and ijtihads to the
transmissions from the Prophet and the Companions, they transferred them to the
next generations, that is, to the tebei tabiin (second generation after the
Companions)society. With the same approach, the tebei tabiln society transferred
the accumulation of narrations up to their own period to the next ones by adding
their own thoughts and inferences, based on the same reasons. Thus, an Islamic
perspective on every aspect of social life was formed.

Here, the solutions brought by the Islamic economic system, which takes its
essence from the Qur'an and the Sunnah, have been realized with this
methodology. The subject of this study is the principles that Islamic societies should
take into account while solving the new economic problems they face. The
principles in question are as follows: the principle of Unity/Unity, the principle of
justice and benevolence, the principle of free will, the principle of responsibility, the
principle of Homo Islamus, and the principle of proportionality.

According to the principle of Tawhid, the means and resources given to
people are not a personal property that people can dispose of as they wish, but a
property entrusted to them by Allah. Therefore, man is the owner of the property as
a trust. For this reason, the escrow cannot waste these resources that it has received.
The Islamic economy encourages need-based spending and directs it to savings
economy and resource waste is prevented.

According to the principle of Justice and Ihsan, resources belong to Allah and
Muslims are obliged to protect these resources for future generations. While the
understanding of Islamic economics allows people to benefit from the resources
that Allah has sent to people with His mercy, it prohibits the unplanned use of
these resources to cause cost to others.

According to the principle of Free Will, individuals have free will. Allah has
left people free to act as they wish. People can engage in economic activity as they
wish, provided that they remain within the boundaries of Islamic law. In addition,
forced means are not applied to the person's economic activity or not. However, the
intervention of the state in a regulatory and justice-establishing direction is always
valid.
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According to the principle of Responsibility, a person has to bear the
consequences of his actions. The individual is responsible both to the society in
which he lives and to Allah. The individual must act in this sense of responsibility.

The principle of Homo Islamicus adopts not only the type of person who
pursues his own interests, but also the type of people who think about others
(altruist). In other words, in the Islamic economic system, the type of individual
who is determined but not ambitious, productive but honest, enterprising but self-
satisfied is defined.

The principle of Proportionality, on the other hand, draws attention to
balance and measure in economic and social life. According to this principle,
besides the legitimate sensitivity of the consumption, the person should not go to
extremes and respect the reasonable balance.

Giris

Sosyal bir varlik olan insan, diger canlilardan farkl olarak stirekli bir gelisim
sureci i¢inde bulunmakta ve bu siirecin her asamasinda birtakim maddi-manevi
kurumlara ihtiya¢ duymaktadir. Bu ihtiyaglarin baginda da toplu halde yasamak
yer almaktadir. Toplumun temelini teskil eden bu ihtiya¢ ve bu ihtiyacin zorunlu
sonucu olusan ortak hayat, toplumda “Oriintii ag1” diyebilecegimiz soyut bir sosyal
sistemi ortaya ¢ikarmaktadir. Bu sistem de davranis oriintiilerini’ olusturmaktadir.
Toplumun davranig kaliplar1 diye tanimlayabilecegimiz kurumlar da kendini bu
sekilde hissettirmektedir. Bir toplumdaki kurumlar a1, toplumun kiiltiiriinii
meydana getirmektedir. Kurumlar, kisilerin neyi, nerede, nasil yapacaklarin
gostermek suretiyle sosyal davraniglarmi kolaylastirarak toplumsal yasami
stirdiirebilir hale getirmektedir. Béylece insanlar maddi ve manevi ihtiyaglarini bu
kurumlar aracihigryla daha kolay ve daha kaliteli bir sekilde giderebilmektedir.

Toplumlarda hazir davranis kaliplari olusturan; aile kurumu, siyaset
kurumu, egitim kurumu, ekonomi kurumu ve din kurumu gibi ¢ok sayida kurum
vardir. Bu kurumlardan her bir kurumun temel bir fonksiyonu olmakla birlikte,
hem diger kurumlar: etkilemekte hem de diger kurumlara ait ikincil fonksiyonu da
yerine getirmektedir. Bu kurumlar iginde en etkin kurum siiphesiz din kurumudur.
Tarihsel siire¢ icinde toplumlar ve toplumlarin davranis kalibini belirleyen
kurumlar incelendiginde kurumlarin temelde din kurumundan dogdugunu
sOylemek miimkiindiir. Baslangicta din kurumu diger kurumlarin dogmasina ve
gelismesine katkida bulunmus, ancak bu kurumlar zamanla din kurumundan
koparak ayr1 kurumlar haline gelmislerdir.

! Davranis Oriintiileri insanlar arasinda diizenli olarak tekrarlanan diisiinme ve eylem bigimlerindeki
genellesme ve standartlasmay1 ifade eder. Bdylece davranis oriintiileri, bir toplumda neyin kabul
edilebilir ya da kabul edilemez oldugu konusunda ortak yarg1 ve kurallar belirler.



Islam Ekonomisinde Temel ilkeler 64

Toplumsal temel kurumlardan biri de ekonomi kurumudur. Bu kurum
insanin varliginin siirdiiriilmesinde temel islevini yerine getirmektedir. Insanoglu
yapisi geregi pek cok seye ihtiya¢ duymaktadir. Ancak bu ihtiyaclarin karsilamak
i¢in ihtiya¢ duyulan kaynaklar ise kittir. Insanlarin ekonomideki kit kaynaklar ile
ihtiyaclar1 arasinda dengeyi kurmak igin gelistirdigi davranis kalib: ise ekonominin
felsefesini olusturmaktadir. Ekonomik islemler, salt bireysel bir eylem olmayip ayni
zamanda toplumsal bir olgudur. O nedenle ekonominin isleyisinde bireysel
davraniglar kadar toplumsal kurumlar da Onemli katki saglamaktadirlar.
Dolayistyla ekonomi kurumu, davranis Oriintiileriyle etkilesim icindedir. Ekonomi
hem toplumsal kiiltiiriin olusmasina katki saglar, hem de toplumsal kiiltiirden
etkilenerek sekillenmektedir. O nedenle ekonominin sekillenmesinde evrensel
kurallar kadar kiiltiirel, toplumsal kurumlar da énemli rol oynar.

Toplumun temel iki kurumu olan ekonomi ile din kurumlarinin
birbirlerinden etkilenmemesi miimkiin degildir. Ekonomi kurumunun olugsmasi ve
sekillenmesinde din kurumu baslica rol oynamaktadir. Dinin ekonomiyi
mesrulastirici rolii, ekonomi isleyisi {izerinde yapilandirict bir isleve sahiptir.
Mesela Islam dininin faize olan bakist dolayisiyla Islam {ilkelerinde konvansiyonel
bankacilik sektoriiniin konumunu tartismali hale getirmesi ve alternatif olarak
[sliam bankacilik anlayisinin  geliserek miiesseselesmesi buna ornek olarak
verilebilir. Diger taraftan ekonominin de dini anlayis tizerinde birtakim etkileri s6z
konusu olabilmektedir.

Din-ekonomi iligkisini Protestan Ahldki ve Kapitalizmin Ruhu adli eserde
irdeleyen Weber, “Protestanhigin Bati'da kapitalist ruhunun gelisimiyle” iliskili
oldugunu savunmakta ve kapitalizmin bir yasam bigimi olarak kurulmasinda
Protestan ahlakinin etkili oldugunu iddia etmektedir. Weber’e gore, Protestanligin
bir egilimi olan Kalvinizmin ogretileri siirekli ¢alismayi, Tanri igin ¢alismay: ve
calisma sonucu elde edilen kazancin diinyevi zevkler i¢in harcanmamasim
ogiitlemektedir. Bu sekildeki kutsama, yoksullugu kurtulusa giden yol olarak
goriip cennetin Ote diinyada oldugunu Ogretisine dayanan Katolik anlayisinin
tersine, kazanmak ve tasarrufta bulunmay1 Tanri'y1 daha fazla ytiiceltmenin araci
haline getirerek, dini ekonominin itici bir giicii haline getirmistir. Boylece, Tanr
igin ¢alisma isi, toplumsal hayatin ekonomik teskilatlanmasinin ana ahlaki
motivasyonu olusturmaktadir. Kisinin toplumsal davranisini etkileyen bu
motivasyon,”Avrupa’da kapitalizmin olusumu igin gerekli sermayenin birikimine,
olusumuna ve ekonomik gelismesine neden olmustur” .2

Yaradilist itibariyle muhtag¢ olarak yaratilan insanin ihtiyaglarmm
karsilayabilmesi i¢in bir rehberlige ihtiyaci vardir. Islam inancina gore Allah, insan1
ihtiyaglar1 ve ihtiyaclar1 karsilama imkani ile birlikte yaratmigtir. Mademki ihtiyag
yaratilmistir, o zaman yaratan, bu ihtiyaclar1 hangi diizen iginde ve nasil

2 Max Weber, The Protestant Ethic And The Spirit of Capitalism (London: George Allenand Unwin, 1984),
29.
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karsilayacaklarinin yolunu da insanlara bildirmistir. Dolayisiyla insanin dini hayati
gibi diinyevi hayatim da diizenleyen ilim, iman ve salih amel dini olan Islam,
insanlarmn ihtiyaglarmi karsilamada izleyecegi yolu, yontemleri ve uygulamalari,
yani teori ve pratigi iceren bir diizeni de ihdas etmis ki, bu sisteme Islam ekonomik
sistemi denmektedir. Iste bu calismada Islam ekonomik sisteminin temel ilkeleri ele
alinip, yorumlanmaya c¢aligilacaktir.

Bu ¢alisma disiplinler arasi bir ¢alisma niteliginde oldugu igin kimi disiplin
igin teferruat sayilabilecek bir konu diger disiplin igin konunun anlasilmas igin
temel bilgi niteliginde olabilmektedir. Zira calismada konuya Islam dininin genel
bakisi, ekonomik bilimin temel isleyisi yaninda ekonomik kurumunun sosyolojik
agidan da irdelemesine calisilmistir. Burada amacimiz hi¢bir toplumsal kurumun
bagimsiz olmadigi, kurumlarin birbirinden etkilenerek sekillendigi ifade
edebilmektir. Zira nasil ki Protestan ahlaki bir tarafa birakirsak liberal ekonomik
sisteminin bir¢ok kurumu anlamlandirmak miimkiin degilse, islam dininin temel
ilkeleri de goz ardi edersek Islim ekonomisini yorumlamak miimkiin degildir.
Ayrica Islam inang sistemi goz ardi ederek, liberal ekonomik sistemi devsirerek
yani bu sistem igine birtakim dini argiimanlar yerlestirerek Islam ekonomisini tesis
etmis olmayiz. Zira Islam inang ve ahlak anlayis1 yaninda Islam kiiltiir ve
medeniyeti Islam ekonomisinin can damarini olusturmaktadir. Bu bakis
cercevesinde Islam ekonomisinin temel ilkelerinin belirlemeye galisilmistir. Her ne
kadar Islam ekonomisi ile ilgili ¢ok sayida calisma yapilmis olsa da kanaatimizce
bu bakis acgis1 yerinde ya tamamen 1slémiyet’in ilk doneminin sartlara olusan
Medine ekonomik yapisi izah edilmeye calisilmis, ya da liberal sistem Islam
ekonomisiyle uyumlagtirilarak Islam ekonomisi olarak sunulmaya galigilmigtir. Bu
calismada ekonomik gelisme ve konjonktiire bagl olarak giiniin sartlarina gore
degisen birtakim kurumlar yerine her kosulda gecerliligini koruyan ve yol gosterici
durumunda olan temel ilkeler belirlenmeye calisilmistir. Dolayisiyla ¢alismada
Islam ekonomisinin ayrintilarina girilmeyecek, sistemin genel ilkeler cergevesinde
Islam ekonomisi felsefi bir bakis acisiyla izah edilmeye galisilacaktir. Bu anlayis
cercevesinde konuya iliskin ¢ok genis bir literatiire ulasmamiz miimkiin
olmamustir. Ulagabildigimiz kaynaklardan yararlanarak konuyu 6zgiin bir sekilde
ortaya koyma cabasi sergilenmistir.

1. islam Ekonomisi Kavrami

Islam dini, sadece inang sisteminden ibaret kurallar manzumesinden
olusmamakta, aksine hayatin biitiin alanlarina iliskin her konuya temas etmektedir.
Insan1 yaratilmislarin en {istiinii ve en giizel sekilde yaratilmisi olarak goren Islam
dininin birinci me’haz1 Kur'an’a gore, “insan basibos ve amagsiz degil aksine yiice
gayeler igin yaratilmistir”.? Yiice gayelerle yaratilmis insanun en yiice gayesi ise

3 Kur’dn-1 Kerim ve Medl-i Serifi, gev. Elmahli M. Hamdi Yazir (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2000), ez-Zariyat
51/56; el-Kiyame 75/36; et-Tin 95/4.
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“Yaraticisim tamimak, O'na itaat etmek ve iradesi dogrultusunda bir hayat yasamaktir”.
[slam’da bu sekilde tanimlanan insan igin elbette bir yasam felsefesi de
belirlenmistir ki, bu da insanin yaraticinin bakisiyla diinyay: yorumlamasi ve
iradesine uygun hayat stirdiirmesi seklinde ifade edilebilir. Bu hayat sistemi ise
kuskusuz Kur’an ve siinnet ile somutlastirilmistir. Dolayisiyla insan yasaminda en
onemli yeri tegkil eden ihtiyaglarin karsilanmasini kendine konu alan ekonomiye
iliskin temel diizenlemelerin de bu kaynaklarda yer almas: kaginilmazdir. Iste bu
bakis agisi beraberinde Islam ekonomisi zaruriyetini ortaya koymaktadur.

Ekonomi, insan ihtiyacini karsilamak tizere kit kaynaklar: kullanarak, mal ve
hizmetlerin iiretimini, tiiketimini ve boliisiimiinii inceleyen; neyin iiretilmesi, nasil
iretilmesi ve kimler igin tiretilmesine iligskin sorulara cevap arayan bir bilim dalidir.
Yonetim bigimi ve ekonomik yapisi ne olursa olsun iktisat biliminin bu sorularinin,
her toplum tarafindan cevaplandirilmas: gerekmektedir. Samuelson’un deyimiyle,
tamamen kolektivize edilmis komiinist bir devlet, giiney denizinde bir adada
yasayan bir kavim, kapitalist bir smai memleket, Isvigreli Robinson ailesi veya
Robinson Crusoe ve hatta bir ar1 kovanindan ibaret bir cemiyet!* bu sorulari
cevaplandirmak zorundadir. Sonug olarak her toplum hangi mallarin, nasil ve
kimin igin iiretilmesi gerektigini karara baglamak zorundadir ki, bu siireg
toplumun izledigi ekonomik sistemi sekillendirecektir.

Hangi mallarin, nasil ve kimin igin {iretilmesi gerektigi meselesi kuskusuz
Islam ekonomisi agisindan da cevaplandirilmasi gereken bir sorudur. Kisaca
iktisadi mesele-kaynak dagilimi meselesi olarak adlandirilan bu mesele kapitalist
sistemde piyasa mekanizmasi araciliftyla ¢oziimlenmeye calisilmaktadir. Sosyal
adaleti esas alan Islam dini bu sorunu tamamen piyasa mekanizmasina birakmis
midir? Kapitalizmin temel ilkelerinden olan, “birakiniz yapsinlar, birakiniz
gegsinler” mantig1 ne kadar Islam’in temel yaklagimlariyla drtiismektedir? Uretim
diizeyinin belirlenmesinde “fiyat mekanizmasi”n1 esas alan kapitalist bakis, adalet
ve Olciiliiliik ilkesini benimseyen Islam {iretim anlayisiyla ne kadar uyum
icindedir? sorularinin cevaplandirilmasi gerekir. Yine Islam dininin“tam istihdam,
etkin kullanim, {retim kapasitenin artirilmasi” sorunlarmna onerdigi ¢oziim
yontemleri de ortaya koymak gerekmektedir.

Bu bilgilerden hareketle Islam ekonomisi, yaratilmislarin en {istiinii olan
insanin mesru ihtiyaclarmi karsilamak tizere kaynak israfina gidilmeksizin, mevcut
imkanlar cergevesinde simirli kaynaklar1 kullanarak tiretilen mal ve hizmetlerin
adaletli bir sekilde boliistilmesine olanak saglayan, bireyin ozglir iradesiyle
yapacag tercih ile kamu yarar: ve kainatin dengesinin uyumu esasina dayal olarak
kaynak tahsisini gerceklestiren, ahlaki degerlere haiz, mesruiyetini Kuran-1 Kerim
ve Siinnetten alan bir ekonomik anlayis seklinde tanimlanabilir.

Diger taraftan ekonomi kurumu diger toplumsal kurumlardan gii¢ almakta
ve toplumun deger kodlarindan etkilenmektedir. Hatta daha 6tesi Islam ekonomisi

4 Paul A. Samuelson, [ktisat, gev. Demir Demirgil (Istanbul: Mentes Kitabevi, 1970), 15.
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diger ekonomik sistemlerden farkli olarak sadece kisisel menfaate
odaklanmamakta, diinyevi menfaat ile uhrevi sevab:i birlikte nazir-1 dikkate
vermektedir. Bu nedenle giintimiizde temel ekonomik akimlar olan, bireyselciligi
kutsayarak bireyi 6n planda tutan ve Protestan ahlaki yapi {izerine bina edilmis
bulunan liberal ekonomik sistem ile merkeziyetci yapiy1 6n plana alan, yani bireyi
ihmal edip toplumu 6nceleyen sosyalist sistemin her ikisi de toplumsal yapimizla
uyum iginde oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Dolayisiyla s6z konusu
sistemlerin, kamucu anlayigiyla ve toplumsalci bir yaklasimla hareket eden kadim
Tiirk -Islam miras ve kiiltiir kodlara sahip olan Tiirk toplumuna uyumu konusu
akademik camiada etraflica tartisilmasi gerekmektedir. Her ne liberal ekonomik
sistemlerin birtakim evrensel kaliplar1 olsa da yapisal anlamda liberal ekonomik
sisteme y&n veren ilkelerin Islam ekonomik felsefesi ile ortiistiigiinii iddia etmek
pek gercekgi bir yaklagim olmayacaktir. Diger bir ifadeyle liberal ekonomik sisteme
yon veren ilkeler ile Islam ekonomik sisteme yon veren ilkeler arasinda temel
farkliliklar s6z konusudur. Yani iki ekonomik sistem arasinda amag-hedef yoniinde
tezatlik soz konusudur. Mesela liberal ekonomik sistem bencil-homo ekonomik,
cikarini énde tutan hodgam bireyi onciilerken, Islam ekonomisi bencil olmayan,
toplumun menfaati kendi menfaatinin oniinde goren, digergam ve faziletli bireyi
on plana cikarir. Zira Islam ekonomisi toplum-birey iligkileri zitliklar1 {izerinde
degil, karsilikli menfaat ve gelisim {izerine kurulu oldugunu kabul eder. Yani birey-
toplum iliskilerinde ¢ikar gatismasi degil, ¢ikar birligi vardir. Bireyler arasindaki
iliskide de rekabet degil muavenet unsuru esas almir. Bu ilkeler bir donem
Anadolu’da iktisadl hayata yon veren Ahilik tegkilati vasitasiyla somutlasarak
uygulamaya gecmistir.

2. Islam Ekonomisinin Felsefi Bakis1

[slam Dini, inan¢ sistemi yaninda toplumsal hayata iliskin temel
diizenlemeler de getirmistir. Zira Islamyapisi itibariyla sadece itikadi, vicdani ve
nazari bir din olmay1p, ayn1 zamanda uygulama alani bulmus, miiesseselesmis ve
toplumsal bir yap1 olusturmus hayat dinidir. Bu nedenle getirdigi miiesseselerle
hayatin her yoniinii diizen altina almistir. Bu kapsamda bakildiginda, ¢ok sayida
ayet ve hadis, ahkam-1 hamse denilen hayat, din, akil, nesil ve mal bes temel
degerin korunmasini emretmektedir. Sayilan bu degerler uhrevillikten O&te
diinyevidir. Yani diinya hayatinin igindedir, diinyaya aittirler. Zaten Islam Dini
diinya ile ahiretin i¢ ice oldugu esasin1 benimser. Bunlar arasinda adil bir denge
kurar. Yani “diinyay1 ahiretin tarlasi®’olarak goriir. O nedenle Islam kisinin
diinyevi hayattan tamamen soyutlanip salt ahiret icin ibadet etmesine yonelik bir
anlayist benimsemez. Diger bir ifadeyle, Islam’da ruhbaniyet ya da diinyadan
tamamen soyutlanma anlayigi bulunmamaktadir. Zira Islam dini peygamberi de

5 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Mizdnu'l-amel (Beyrut: Daru'l-kutubi'l-arabi, 1983),
114.
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miinzevi bir kisi degil, bizzat devlet bagskani olmus ve devletin isleyisine bizzat yon
vermistir.

Islamsadece teoride kalmamig ayni zamanda da uygulama alani bularak
miiesseselesmistir. Bu nedenle Islam gerek bireysel gerekse toplumsal hayata iligkin
her alanda diizenlemeler yapmustir. Insan hayatini ve toplumsal diizeni ilgilendiren
en Onemli konulardan biri olan ekonomik hayatla ilgili birtakim diizenlemeleri de
yapmast elbette kagimlmazdir. Ancak, Islam dininin temel kaynaklarinda
ayrmtilariyla ekonomik bir yapinin cergevesini ¢izmek yerine, ekonomik alana
iliskin genel ilkeler, emir ve tavsiyelerde bulunulmustur. Bununla birlikte, Islam
birey ve toplumu her yoniiyle kusattig1 icin birey ile toplumu ilgilendiren tiim
kurallar bir biitiin olarak ele almistir. Islam’a gore bireyin yaptig1 her faaliyetin
diinyevi sonucu yaninda, uhrevi sonucu da bulunmaktadir. Bu nedenle yapilan is
tamamen ekonomi alanini ilgilendirse de, fazilet ve erdemlilik ilkeleri goz oniine
almarak icra edilmesi halinde diinyevi bir is olan ekonomik faaliyet uhrevi bir is
olan ibadete doniisecektir. Zira iktisadi faaliyet, sonug itibariyle Islam, yapinn bir
kismini tegkil etmektedir. Yani slam, hayatin tiim alanlarini kusatan bir biitiinliik
arz ettiginden ekonomik alan1 da kapsamaktadir.

Bu bakis agistyla Islam Ekonomisini, Islam1 bilgi kaynaklarindan elde edilen
deger, norm, kurallar ile Islam’da yer alan kurumlara dayali olarak bireyin iktisadi
sorunlarini ¢6zmeye ve yorumlamaya calisan bir yaklasim olarak tanimlamak
miimkiindiir.6 Islam ekonomi sistemi, Islam hukukunun birincil kaynaklar1 olan
Kur’an ve Siinnet basta olmak {izere Islam’in temel kaynaklarindan beslenmektedir.
Islam iktisadinda sinir, Islam’in belirledigi kapsam ve cercevedir. Amag bireyin
ekonomik ihtiyacini karsilamak ve sorunlarini ¢6zmek olmakla birlikte, diinyevi ve
uhrevi saadeti temin etmektir. Hedef sadece maddi tatmin saglamaktan ibaret
olmayip, Kur'an'in insanlar igin belirledigi yiiksek gayelere ulagmaktir. Iktisadi
faaliyetleri gergeklestirirken sadece iktisadi kurumlar degil, Islam’da yer alan diger
kurumlar da dikkate almacaktir. Ornegin pazarlama faaliyetinde bulunulurken
sadece klasik pazarlama yontemleri degil ayn1 zamanda Islam anlayisia uygun
helal, adil, hakkaniyete uygun vb. gibi unsurlar1 da iceren diger ilkeleri de dikkate
alinmasi gereklidir. Yani hedefe giden her yol mubah degildir. Mesru gayelere,
gayrimesru araclarla gidilmez. Hem amag¢ hem de aracin mesru olmasi gerekir.
Ornegin Islam Iktisad Siteminde iiretim tesvik edilir ve mesrudur. Ancak iiretim
kadar tiretim siireci ve bu siiregte kullanilan araglarin da mesru olmasi gereklidir.
Mesela hedeflenen {iretime ulasilmakla birlikte, {iretim siirecinde fazla mesai yapan
iscilerin ek mesaileri (is¢inin emegi karsiligl) 6denmediyse, gayrimesru araclarla
hedefe varildig1 igin(iscinin hakkina tecaviiz edildigi icin) bu anlayis Islam iktisadi
sisteminin felsefesiyle bagdasmaz. Cilinkii burada {iretici, iscilerin hakkim

¢ Siikrii Mollavelioglu-Zafer Kanberoglu, “Islam iktisadina Yaklagiminda Yontemsel Sorunlar”, Islam
Ekonomisi ve Finansi, ed. Seyfettin Erdogan-Ayfer Gedikli-Durmus Cagri Yildirim (Istanbul: Umuttepe
Yayinlari, 2016), 52; Mohamed Haneef- M. A.Islam, “The Islamic Worldviev and Islamic Economics”,
International journal of Economics 1/5, 50.
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O0demeyerek kazancina haram karigtirmigtir. Diinyevi kar ederek Maddi anlamda
mutlu olabilir, ancak ahiret saadeti zedelenmis olur. Yani tiretici diinyevi bir
menfaat saglamis olmasina karsin, harama girerek uhrevi bir kayipla kars1 karsiya
kalmistir. Oysa Islam dini saadet-i dareyni (iki diinya saadeti) iktiza eder. Bunun
icin de girisimcinin kazancinin helal olmasin ister. O nedenle girisimci sadece
kendi menfaatini maksimize etmek amaciyla hareket etmez, ayn: zamanda bu
faaliyetin paydaslarmin (galisanlar, miisterilerin, saticilarin vb.) haklarini da
gozetmesi ve diger Islami ilkeleri de gbz ard1 etmemesi gerekmektedir.

Islam Ekonomisi esasta Kuran ile Siinnet iizerine bina edilmistir. islam’m
temel kaynaklarinda “aile, miras, miilkiyet, devlet, infak, zekat, israf ve faiz” gibi
konulara iligkin temel konular belirlenmistir. Islam Hukuk sistemi gibi, Islam
ekonomik sistemi de esnek bir 6zellige sahiptir. Bu nedenle, Islam ekonomisinde
usul vahiyden kaynaklanan ilkelere dayanmakla birlikte, uygulamalar zamana ve
mekdna gore degisebilmektedir. Bu da Islam Ekonomisinin ekonomik gelismelere
bagh olarak igtihat yoluyla gelisebilecegi anlamma gelmektedir. Islam
ekonomisinin ana ilkeleri insan hakki tizerinde tesis edilmistir. Bu ilkeler esasen
siyasi ve ekonomik bagimsizhigin saglanmasi, israfin oniine gegilmesi, miilkiyet
hakkinin yayginlastirilmasi, sosyal adaletin saglanmasi ve refahin artirilmasi
seklinde Ozetlenebilir. Ayrica burada onemli bir husus da diger alanlarda oldugu
gibi Islam ekonomisinde de farkli unsurlar arasinda dengenin temin edilmesi ilkesi
on plana ¢ikmis olmasidir. Yani diger sistemlerle benzer sekilde Islam da denge
fikrine dayanmaktadir. Dengenin ise evren, toplum ve nihayet insan olmak iizere
ti¢ farkli yonii bulunmaktadir.”

Etik ilkelere dayanan ekonomik diizenin g¢alismasini garanti altina alan
sektorlerin bir araya gelen fonksiyonel bilesenleri sistem olarak adlandirilmaktadir.
Islam, bu acgidan, kapsamli bir diizeni temsil etmektedir. Islam’in bir bilegeni olan
Islam ekonomisi, giinlitk hayatin bir pargasi olan diger sistemler gibi, isler bir
sistemdir. Islam ekonomisi, Islam ahlaki sistemi icerisinde kendine ait parametreler
ile tanimlanmaktadir. Bu nedenle Islam ahlaki normlari, Islam’in ekonomik
giidiileri ile tamamen birlestirilmistir. Yani Islam ekonomisine yon veren sadece
ekonomik kurallar olmayip, ayni zamanda ahlaki normlar da ekonomik yaprnin
olusumunda 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla Islam ekonomisinin sekillenmesinde
ahlaki normlar ana unsurlar arasinda yer almaktadir. Boylece Islam ekonomisi
sisteminin ahlaki ve etik temelleri, diger sistemler ile toplum igerisindeki her gesit
ekonomik iligkileri yoneten bir degerler sistemi de saglamaktadir.®

Sonug olarak Islam ekonomik sistemi kaynagini; Kur’an, Hadis ve Islam
Hukukundan aldigindan, temel ekonomik degerler olan {iretim, tiiketim, boliisiim
ve degisimin belirlenmesinde Islami ve ahlaki deger yargilarini esas almaktadir. Bu

7 Ahmet Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris (istanbul: Dergah Yaynlari, 2016), 79.

§ Mehmet Asutay, “Islam Ekonomisine Politik Tktisadi Bir Yaklagim: Alternatif Bir Ekonomik Sistemin
Sistematik Anlayis1”, ¢ev. Fatih Yardimcioglu ve Salih Ulev, Siyaset, Ekonomi ve Yonetim Arastirmalar:
Dergisi, 2/4 (2014), 120-121.
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nedenle, ahlaki degerler sistemi olarak da ifade edebilecegimiz manevi unsurlar: da
iceren Islam ekonomisinin felsefi temelleri, sadece diinyevi maddi temeller iizerine
inga edilen diger ekonomik sistemlerden tamamen farklilik gostermektedir. Ciinkii
Islam ekonomisinde birey yaptig1 her seyden dolay: ahirette hesap verecegini bilir.
fyilik ve kotiiliigiin karsiliksiz kalmayacagi ahiret inanci giidiisii bireyin
davraniglarinin tizerindeki etkisi inkédr edilemez. Bunun yaninda zekat gibi
zorunlu, sadaka ve infak gibi ihtiyari tegviklerin de ekonomik davrarnislar {izerinde
etkisi bulunmaktadir. Bunlarla birlikte Islam’a 6zgii olan vakif sisteminin de gelir
dagiliminda oynayacag: rol goz ardi edilemez. Tiim bu miiessesseler birlikte ele
alindiginda, bunlarin Islam ekonomik sisteminde otomatik stabilizator olarak birer
maliye politikasi aract olarak gorev yapacag: asikardir. Ancak giiniimiiz sartlarinda
tiim kurumlarin igleyisini piyasa mekanizmasina terk etmek yerine, devlet denetimi
altinda kurumsallastirilmasini saglamak gerektigini belirtmek isteriz.

Islam iktisadi, islam’in Ogretilerinden hareket ederek, iktisadi davramslarin
nasil ele alinmasi gerektiginin incelemesini konu edinmistir. Islam iktisadinda sinir
Islam’in belirledigi cercevedir ve bu cergeve icinde davranis sergilenirse, ancak o
zaman Islami bir iktisadi anlayistan séz etmek miimkiin olur.? Bu ozellik Islam
ekonomisinin temel yapisinin olusmasinda 6nemli rol {istlenmektedir.

3. islam Ekonomisinin Temel ilkeleri

Islam ekonomisi bir taraftan insanlarin ihtiyaglarini gidermeyi amag
edinirken, diger taraftan kainatin dengesi, insanin dengesi ve toplumun dengesini
korumaya calismaktadir. Bir taraftan insanin maddi ihtiyaglarini karsilamaya
calisirken, diger taraftan manevi yonii ihmal etmemeye ¢alismaktadir. Dolayisiyla
Islam ekonomisi sadece diinyevi esaslari {izerine ikame edilmemistir. Diinyevi
ihtiyaglar temin edilirken Islam’in temel anlayis1 gz ardi edilmemekte, o nedenle
ilkeler dahilinde hareket edilmektedir. IslAm ekonomisi, islam felsefesi bakisiyla
olaylar1 yorumlamakta ve elde ettigi bulgulara gore pratigi belirlemektedir.
Sisteminin isleyisi icin de birtakim ilkelere ihtiyag¢ bulunmaktadir. Islam
ekonomisinin temel ilkeleri olarak adlandirabilecegimiz baz ilkeler sunlardir:

3.1. Tevhit /Vahdet/Birlik Ilkesi

Islami anlayisinin temeli, tevhide yani Allah'in birligine dayanmaktadir. O
nedenle Islam dinine tevhit dini de denmektedir. Islam hukukunun temel
kaynaklarindan biri olan hadislerdede tevhid anlayisina c¢okga yer verilmistir.
Islam’in bes temel esas iizerine kurulu oldugunu belirten hadiste, birinci esasin
tevhid oldugu vurgulanmistir. Bir diger hadiste de “Kim ki Allah’1 bir olarak kabul
eder Allah’tan gayri tapilanlari inkar ederse, mali ve cani korunmus, hesabi ise

 Mollavelioglu-Kanberoglu, “Islam iktisadina Yaklagiminda Yontemsel Sorunlar”, 61.
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Allah’a kalmistir” denilmektedir. Yine neredeyse her Miisliiman tarafindan bilinen
hadiste de “Lailahe illallah deyin ki kurtulasiniz” temel ilkesine isaret edilmektedir.
Islam hukukunun énemli sahsiyetlerinden EbG Hanife'ye gore ise, tevhid, iman
esaslarinin tamamini icine alan; Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara,
resullere, liimden sonra dirilise, hayriyla serriyle kadere iman etmektir.l%[ste bu
anlay1s Islam dinini“tevhit dini” kimligine biiriinmesine neden olmustur. Ornegin;
Islam’mn bes sey {izerine kuruldugunu kabul eden hadiste, Hz. Peygamber, Kelime-i
tevhid’i Islam icinde anmaktadir.!!

Kusurlu ve smirli sosyal sistemleri miikemmel ve ebedi varolusla
iliskilendirerek, Islam'in birligini, ozellikle de Islam'm dikey boyutunu
anlayabiliriz. Islam ahlak sisteminin bu dikey boyutu ve esitligi, Allah ile kendileri
arasindaki benzerliklerde somutlasan herkesin 0ziinde bulunan esitlikte
somutlagsmistir. Ekonomik sistemin 6nemli bir parcasi olan tektanricilik, herkes bir
biitiiniin pargasi olarak goriildiigii igcin hareket 6zgiirliigii saglamaktadir.’?Tevhidi,
Rubiibiyyette tevhid ve Ulithiyyettetevhid olmak {izere iki sekilde ele almak
miimkiindiir. Rubfibiyyette tevhid, Allah’tan baskasina secde etmemek ve yardim
dilenmemek demektir. Buna ibadette tevhid veya ameli tevhid de denir.
Rubfibiyyette tevhid kalbin ameli olup imanin goniilden baglilikla kabuliinii temsil
etmektedir. Rubtibiyyette (ameli) tevhid Allah'1 yiireginizle sevmek ve bu sevgiyi
kendi eylemlerinizle kanitlamak demektir. Uliihiyyette tevhid ise inancin teorik
yoniinii olusturan psikolojik bir islevdir. Inang, ikisinin birlesimidir. Ultithiyyette
tevhid insanin diisiince 6zgiirliigiinii saglarken, Rubiibiyyette (ibadette) tevhid ise
duygu ozgirliigiinii saglamaktadir.’*Dolayisiyla diislince o6zgiirliigiine sahip
insanlar, mitkemmel olmayan ve sonlu ekonomik sistemleri miikemmel ve sonsuz
varolusla iliskilendirerek ve "sonlu varolus ve sonsuz anlam vererek" mutlulugu
elde edebilirler. Zira insan yapisi geregince sonlu varliklara kars: hep bir tereddiit
i¢inde olmaktadir.’ O nedenle o sonlu varliga sonsuzluk gomlegini giydirme cabasi
iginde bulunmaktadir. Ancak bu sekilde tam mutlulugu yakalayabilir. Bu da tevhid
anlayistyla miimkiindiir.

Insanoglu, yasamin yapici unsurlarinin  birbirini tamamladigini  ve
destekledigini idrak ederek evreni anlamlandirmaktadir. Bu denge Islam
Felsefesinde de korunmustur. Yani bu faktorlerden bazilarini bir kenara birakip,

10 rfan Eyibil, “Tevhid-i Ulfihiyyet Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme”, Kelam Aragtirmalar, 11/2
(2013), 183.

1 ibnu’d—Deyba, Kiitiib-i Sitte 1/30; Konuya iliskin bkz, Abdullah Acar, “Onceki Ummetlerin ibadetleri
Hakkinda Kur'an Kissalarindaki Bilgiler Kapsaminda “Islam Bes Sey Uzerine Bina Edildi” Hadisi
Hakkinda Bir Degerlendirme”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2014), 39-68.

12 Asutay, “Islam Ekonomisine Politik Tktisadi Bir Yaklagim: Alternatif Bir Ekonomik Sistemin Sistematik
Anlayis1”, 128.

13 Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 41/18-20, (Ankara: TDV Yayinlari,
2012).

14 Insanlar1 bu ruh hali Kur'an’da Hz. Ibrahim’in sahsinda sdyle ifade edilir “Uzerine gece karanlig:
basinca bir yildiz gordii. "Iste Rabbim!" dedi. Yildiz batinca da, "Ben dyle batanlar: sevmem” dedi (el-En’am
6/75).
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digerlerine de gereginden fazla deger atfetmemistir. Bu nedenle Islam'in temel bir
anlayisi olan adalet ve denge ilkesi giindeme gelmistir. Ciinkii hayat birlik ve uyum
icinde var olmaya devam etmektedir. Maddi yon, manevi yonden desteklenir. Bu
durumda makro ve mikro alanlar olarak simiflandirilabilecek Islami iktisat ilkeleri
diger ahlaki, sosyolojik, felsefi ve pedagojik ilkelerle i¢ ice ge¢mistir. Bu nedenle,
ekonomik ve sosyal hayatta olaganiistii basarilar elde etme potansiyeline sahip
Islami ilkeler, sadece {itopik teoriler degil tam tersine, tamamen uygulamaya ve
olumlu sonuglara yonelik oldugunu tarihsel 6rneklerle gostermektedir.'s

Dolayisiyla Islam diger alanda oldugu gibi ekonomik alanda da dlgii ve
dengeyi esas almustir. Islam ekonomik felsefesi ne kapitalist sistemde oldugu gibi
bireyi kutsallastirarak toplumu g6z ardi etmis ne de sosyalist sistemde oldugu gibi
toplumu ya da bir siufi yiicelterek bireyi yok saymistir. Toplum ile bireyi bir biitiin
olarak ele almis, fitri dengeyi de gozeterek her birine layik oldugu hak ve
glivenceleri temin etmistir. Mesela isverene, iscinin teri kurumadan hakkinin
O0denmesi Odevini yiiklerken, isciye de diiriist davranmasi ve isinin layikiyla
yapmasi 6devi yiiklemistir. Isverenin isciyi sémiirmesi hog goriilmedigi gibi isginin
de isvereni zarara ugratmasi hos goriilmemistir. Burada Islam’in temel kavramlari
olan hak-hukuk-adalet — hakkaniyet kavramlari devreye girmektedir. Ayrica Islam
ekonomisinde motivasyon kaynag: olarak sadece kar unsuru dikkate alinmamakta
bu unsur yaninda Allah’in rizasini kazanmalk, faziletli davranmak, insanlara faydali
olmak gibi manevi unsurlarda birer miisevvik olarak rol oynamaktadir. O nedenle
Islam ekonomisi kapitalizm ya da sosyalizmgibi sadece maddi olgulara dayal bir
ekonomik sistem olarak yorumlamak, ahlaki temel {iizerinde insa edilen Islam
ekonomik sistemi 6ziinden uzaklastirir, sistemi islemez hale getirir.

Bununla birlikte Islam ekonomik sistemi tamamen bireyin vicdanina terk
edilmis bir sistem de degildir. Sistemin islemesi i¢cinde kuskusuz devletin yapmasi
gereken birgok diizenleme bulunmaktadir. Burada Islam Hukuku devreye
girmektedir. Nitekim Hz. Ebubekir doneminde zekdt odemeyenlerin {izerine
gidilerek cebren zekatin tahsil edilmesi hadiseleri buna somut bir 6rnek teskil
etmektedir. Burada yine hak-hukuku-denge ilkesi esas alinmaktadir. Aslinda bu
anlayisi Islam toplum anlayisinda catisma degil, diizen ve istikrarin esas alinmast
politikasi ile de bir biitiinliik arz eder.

Islam Tktisadi sistemi, tevhid inanci esasma gore sekillenmigtir. Tevhid
inancina gore, yerin ve gogiin tek sahibi ve yaraticist Allah olduguna gore, dogal
olarak tiim kaynaklar da Allah’a aittir. Allah bu kaynaklarin kullanim1 ve dagitimi
konusunda kullarin1 emanetgi kilmakta, ancak onlara nasil davranmalar: gerektigi
konusunda emir vermekte ve tavsiyelerde bulunmaktadir. Bu konuya iliskin bazi
ayetlerde sOyle buyurulmustur:

15 Ahmet Efe, “Islam Ekonomisi Perspektifiyle Bir Biiyiime Modeli Cercevesinde Uretim ve Sosyal Refah
Fonksiyonu”, Istanbul Iktisat Dergisi 2/67(2017), 42.
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“Goklerde ve yerde ne varsa Allah'indir. Iginizdekini agiga vursaniz da,
gizleseniz de, Allah sizi onunla sorguya g¢eker. Sonra diledigini bagislar, diledigini
azaplandirir. Allah, her seye gii¢ yetirendir.”16

“Ki O (Allah), goklerin ve yerin miilkii Onundur. Allah, her seyin {izerinde
sahid olandir.” 17

“Goklerde ve yerde kim varsa O'nundur. O'nun yaninda olanlar, O'na ibadet
etmekte biiytikliige kapilmazlar ve yorgunluk duymazlar.”

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”1

Allah, tevhid ilkesi geregi gogiin ve yeryiiziindeki her seyin sahibidir.Kur’an
bunu Rabbu’l-dlemin kavramu ile ifade etmektedir.Fatiha Suresinde yer alan
Rabbu’l-dlemin sifati, Allah'in evrenin tek sahibi, her seyin mutlak sahibi, her seyin
tek yaraticist ve tek irade olduguna isaret etmektedir. Rabbu’l-dlemin ifadesinde
yer alan adlem kelimesi maddi ve manevi, goriilen ve soyut, Allah’in bu diinyada ve
otesinde yarattigi her sey anlamma gelmektedir. Insan bilgisi tarafindan
goriilebilen, algilanabilen ve erisilebilen maddi varliklara miilk ve sehadet alemi,
malzeme disindaki seylere ise gayb ve melekiit dlemi denilmektedir. Allah, gayb
ve melekfit aleminin tek sahibidir. Miilk ve sehadet aleminin ise gercek sahibi Allah
olmakla birlikte goriiniirde ve mecazen baska sahipleri de olabilir.20 Gergek sahibi
Allah’tir, ayn1 zamanda sembolik anlami1 ve goriiniirdeki diger sahipleri olabilir. O
zaman Islam iktisat ilmi agisinda bir iiretim faktorii olan “miilk /dogal kaynaklar”
sahibi ifadesinde yer alan “sahip”lik kavrami gercek sahip degil, goriiniirde
sembolik sahipliktir.

Burada tevhit anlayis: ile 6zgiir irade ve sorumluluk anlayis1 birlikte ele
alinmasi gerekmektedir. Miilk sahibi Allah’tir ancak Allah insana ciizi irade vermis
ve bununla birlikte diinyev1i islerin igleyisinde birtakim kurallar1 koyarak insanlarin
basaris1 s6z konusu kurallara baglamistir. Bu isleyis ekonomik alanda da gegerlidir.
Bu hususu ibn Haldun, “Hersey Allah’tandir. Fakat her kazang ve sermaye birikimi
insan emegi ile saglanir”?' seklinde veciz bir sekilde ifade etmistir. Yani inang
aleminde her sey Allah’in emriyle olur anlayisi ekonominin manevi yonii
olusturarak hirs ve haksiz rekabete karsi bireyi bilinglendirirken, bu diinyanin
“hikmet diinyas1” oldugu o nedenle her seyin bir sebeple baglantili oldugu, insan
emegi olmadan ekonomik gelismenin olmayacag1 goriisii de ekonominin maddi
yoniinii teskil etmekte ve bireyin kazang elde etmesi igin calismasi gerektigi

16 e]-Bakara 2/284.

17 el-Buruc 85/9.

18 e]-Enbiya 21/19.

19 ez-Zariyat 51/56.

20 Hayretin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yaynlari,
2014), 60.

21 Umit Hassan, [bn Haldun Metodu ve Siyaset Teorisi (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2015), 165.
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bilincinin olugsmasina neden olmaktadir. Boylece bireyin inang¢ diinyas: ile is
diinyas: arasinda bag kurularak bireyin tatmin diizeyi yiikseltilmektedir.

Islam iktisadi sistemde 6zel miilkiyet esas1 benimsenmistir. Ancak burada
miilkiyetten kasit mutlak miilkiyet olmayip, emaneten miilkiyettir. Aslinda kisiler
hukuken miilkiyet sahibi olmakla birlikte, inang sisteminde miilk sahibi Allah
oldugu i¢in s6z konusu kisi malik Allah adma emanetgidir. Yani {iretim
faktorlerinin sahibi kisilerdir. Ancak gercek sahip Allah olduguna gore kisiler
goriiniirde sahiptirler, yani emaneten sahiptirler. O nedenle s6z konusu faktorleri
diledikleri gibi degil miisaade edildigi sekilde kullanabilirler. Mesela bunlara zarar
veremezler, israf edemezler, toplumun c¢ikarina ters bir sekilde kullanamazlar.
Boylece evren-toplum-kisi arasinda denge korunarak, mutlak miilkiyetin kisiye
sagladig1 Ozgiivenin olugturacagl israf yerine emanet miilkiyetin olugturacag:
emanetcilik hisseden kaynakli denetimli kullanim s6z konusu olacaktir. Boylece
dogadaki kaynagin kullaniminda da olgiilii davranilacak, s6z konusu dogal
kaynaklarin da emanetten insanlara tahsis edildigi bilinciyle hareket edilecektir.
Boylece insan ile evren arasindaki denge kurulacaktir. Diger taraftan “yoksulun
zenginlerdeki hakki olarak” goriilen zekat miiessesinin de devre girmesiyle,
kazancin tamamen kendisinin olmadig1 ve belli kriterler ¢ercevesinde boéliisiilmesi
gerektigi anlayisi kisinin elde ettigi gelir {izerinde mutlak sahip olmadig:
diisiincesini pekistirerek insan ile toplum arasindaki dengeyi tesis edecektir.

Islam diisiincesine gore, insana verilen imkanlar ve kaynaklar, bir kimsenin
istedigi gibi saklayabilecegi sahsi mallar degil, Allah'in kendisine emanet ettigi
maldir. Bu firsatlar ve kaynaklar, insanlarin refahi, sosyal ve ekonomik adaleti
saglayacak sekilde kullamilmalidir. Dolayisiyla Islam ekonomik anlayisinda 6zel
miilkiyet kabul edilmis olmakla birlikte kaynak kullanimi konusunda toplum
menfaati esas alinmasi ilkesi benimsenmistir. Yani kaynak kullaniminda israfin
oniine gecilerek hem insan-toplum, hem de insan-kainat arasindaki denge
korunmaya calisilmistir. Boylece Islam ekonomisi, kapitalist ekonomi sistemden
farkl olarak bireyi kosulsuz harcama yapmaya tesvik ederekisraf ekonomisi oniinii
agmamakta, aksine ihtiya¢ esasli harcamay: tesvik ederek tasarruf ekonomisine
yonlendirmekte ve kaynak israfi dniine gegilmektedir. Israfin haram kilnmis
olmasi bu bakig agisinin bir sonucudur.

Islam ekonomik sistemi insan—evren ve toplum arasindaki dengeyi kurdugu
gibi insan ile ahiret arasinda iliskiyi kurarak diinya ile ahiret arasindaki dengeyi de
tesis etmektedir. Kur'an bu diinyada gerceklestirilen her fiilin ahirette??’bir
karsiliginin oldugunu hatirlatarak ekonomik faaliyetlerde bulunurken ahiretin
unutulmamasini emreder. Bu konuda bazi ayetlerde soyle denilmektedir:

“Allah'in sana verdiginden (O'nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu iste;
ama diinyadan da nasibini unutma. Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de (insanlara)

2 Kur’an’da 110 yerde ahiret kelimesi yer almaktadir.
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iyilik et. Yeryliziinde bozgunculugu arzulama. Siiphesiz ki Allah, bozgunculari
sevmez.”?

“Kim zerre agirhginca bir hayir islerse, onun miikafatim gorecektir. Kim de
zerre agirhiginca bir kotiiliik islerse, onun cezasini gorecektir.”2*

“Biz, kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kurariz. Artik kimseye, hicbir sekilde
haksizlik edilmez. (Yapilan is,) bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu (adalet
terazisine) getiririz. Hesap goren olarak biz (herkese) yeteriz.”?

“O giin tart1 haktir. Kimin (sevap) tartilar1 agir gelirse, iste onlar kurtulusa
erenlerdir. Kimin de tartilar1 hafif gelirse, iste onlar, ayetlerimize karsi haksizlik
ettiklerinden dolay1 kendilerini ziyana sokanlardir.”26

Tevhid ilkesi gercevesinde Islam iktisat sistemine bakildiginda su anlam
ortaya gtkmaktadir: Uretim sahiplerinin gergek sahibi Allah’tir. Allah bunlari
insanlifa emanet olarak birakmistir. Bu nedenle kisiler goriiniirde {iretim
faktorlerinin sahibidirler. Bunlar1 insanligin faydasi i¢in kullanmak zorundadirlar.
Erdemli, ahlakli, ahiret hayatin1 diisiinerek hareket eden faziletli birer kisi
(ortakliklarda bu sifatlar ortaklar igin) olan bu {iretim faktorleri sahipleri, s6z
konusu tiretim faktorlerini Allah'in emri ve rizasi gercgevesinde, insanhigin
faydasina olacak sekilde, mesru bir yol izleyerek, israf etmeden kullanmak
suretiyle, iktisadi sisteminin isleyisini saglamaktadirlar. Bunu bir ibadet anlayist
icinde yapan kisi tembellik gostermeyecek aksine sevap kazanmak giidiisiiyle tiim
gayretini sarf edecektir. Cilinkii “Mevcuda iktifa din-himmetliktir” prensibiyle
hareket eden her Miisliiman bilir ki, mevcutla yetinmek ve gayretsizlik hem diinya
acgisindan hem de ahiret amelleri acisindan koétii ahldklardan sayilmaktadir. Bu
sebeple her Miisliiman kendi kapasitesi derecesinde hizmet ve gayret ile
miikelleftir. Bu anlayis hem sermaye birikimine neden olacak hem de ekonomik
kalkinmay1 gergeklestirecektir.

Bununla birlikte, her tretim faktorii sahibi {iretim faktori kullanimi
sonucunda elde ettigi neticeye Islam’daki “kanaat” anlayiginin bir geregi olarak
riza gosterecektir. Allah tarafindan kendisine takdir edilene yani kismetine razi
olmak anlamimna gelen kanaat, herhangi bir caba sarf etmeden, sebeplere
basvurmadan tesadiifen eline gegeni kullanmak, rizkin1 aramamak vetembel tembel
oturmak anlamina gelmemektedir. Her tiirlii cabay1 sarf ettikten sonra elde ettigi
sonuca isyan etmemektir. Bu tehvid inancinin bir geregidir. O nedenle “Rizik
Allah’tandir” sdzii Islam toplumu igin rehber niteligindedir. Islim inancina gore
kiginin faaliyeti ile edindigi mal, servet ya da zenginlik arasinda bir iliski olsa da
dogrudan bir illiyet bag1 (sebep-sonug iliskisi) yoktur. Cilinkii Islam inancinda
servet kisinin ¢alismasinin karsiligi olmayip Allah’in kisiye takdir ettigi ihsandir.

2 el-Kasas 28/77.
24 ez-Zilzal 99/ 7-8.
% el-Enbiya 21/ 47.
26 el-A'raf 7/8-9.
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Bu hususta Kur’an da soyle denilmektedir: “Siiphesiz Rabbin, diledigine rizki bol
bol verir ve (diledigine) kisar. Ciinkii O, gercekten kullarindan haberdardir ve
onlar1 gormektedir.”?” Bu anlayis kiside calisma motivasyonu saglayacaktir. Boylece
kapitalist iktisat teorisinde ticret artisina bagl olusacak gelir — ikame etkisi yerine?,
israf etmeme-kanaat-ibadet anlayisina dayali ikame etkisi dogacaktir. Yani kisi
israf etmeme-kanaat-ibadet anlayisi cercevesinde bos zaman yerine calismay1
tercih edecektir. Kanaatin psikolojik agidan ¢alisma hayati iizerinde olumlu etkisi
bulundugu yadsinmaz bir gergektir. Allah hikmetiyle muamele eder. O nedenle
bazen az verir, bazen ¢ok verir seklinde diisiinen kisi kismetine sabirla kanaat eder,
hatta siikreder. Bu durum onu Allah’a daha da yaklastirir, motive eder. Sonug
olarak, semere-i sa’yine ve kismetine riza kanaattir, meyl-i sa’'yi kuvvetlendirir
soziiyle ifade edildigi iizere calismasmin sonucuna ve kismetine riza gostermek
kanaattir, calisma arzusunu gli¢lendirir.

3.2. Adalet ve ihsan ilkesi

Kur'an'da “a.d.l. (J=)” fiili, “adéletle hiikmetmek, adaleti saglamak, adil ve
esit davranmak, esitlik, adalet” anlamlarina da gelmektedir. Adalet kavrami sadece
hukuk alaniyla degil, hayatin tiim alanlarinda varligina ihtiya¢ duyulan bir
kavramdir. Adalet kavrami adeta toplumda sosyal barisin anahtaridir. Adalet
kavramu, giinliik yasam, kisisel ve sosyal hayati kapsamaktadir. Bu gergek, bireyler
arasinda saglikli bir sosyal yasamin uzun siire devam edebilmesi i¢in insan ve
toplum iliskisini kaginilmaz olarak belirli kurallara tabi kilmaktadir. Burada adalet
ilkesi bu kurallarin en onde gelenidir ve aymi zamanda hicbir toplumun
vazgecemeyecegi evrensel bir ilkedir. Ote yandan Kur’an'm {i¢ temel ilkesi olan
iman, ahlak ve fazilet ile olgunlasan bir toplum insa etmek igin birey ve toplum
arasindaki iligkide adalet ilkesinin hakim olmasi gerekmektedir.?

fslam ekonomisinde gelir dagiliminin diizeltilmesinde zekat, fitir, sadaka
gibi onemli unsurlarla birlikte ihsan da 6nemli bir unsur olarak rol oynamaktadir.
Kur'an’da, insanlara ihsanda bulunma emredilmektedir. Genel olarak, iyilik ve
liitufta bulunmak, bir isi en giizel sekilde yapmak, Allah’a ihldsla kulluk etmek,
anlamlarina gelen ihsan, iktisadi anlamda yardimlagmay: ifade etmektedir. Ihsan
kavrami bagkasina iyilik etmek ve yaptig isi giizel yapmak olmak tizere iki farkl
anlami  bulunmaktadir. Bu eksende ihsan sahibine ise  muhsin

27 el-Isra 17/30.

28 Ucret /gelir artist halinde kisi calismayarak harcanan bog zamanin alternatif maliyetini yiikselttigi igin
kisi bos zamana yonelik talebini azaltarak daha fazla calismay1 tercih etmesine ikame etkisi, tam tersine
ticret/gelir artistyla geliri yiikselen kisinin hedefledigi gelir seviyesine ulastig1 i¢cin daha az calisarak bos
zaman tercih etmesine gelir etkisi denir. Tkame etkisi ile bos zaman azalir ve calisma saatlerini (emek
arzini) arttirir. Gelir etkisi ile bos zamani artar, calisma saatlerini (emek arzini) azaltir. Ikame etkisi
olumlu etki olusturarak ekonomiye ivme kazandirir.

29 Mustafa Kara, “Kur'an’da ‘Adalet Kavrami ve Giincel Degeri”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi DKAB, 34 (2013), 138.
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denilmektedir.*’Aslinda Islam ekonomi sisteminde “infak” diye adlandirilan terim
olarak Allah'in rizasini elde etme amaciyla kisinin ihtiyaci olanlara parasal ve
malen yardimda bulunmasi anlamma gelen bu kurum, gelirin bolistimii
anlaminda 6nemli bir islev iistlenmistir. Bu semsiye kavram, hem zekat gibi
zorunlu hem de sadaka gibi goniillii olarak yapilan her tiirlii hayir isi icermektedir.
Her ne kadar goniillii yardimlar i¢in maddi bir zorunluluk yoksa da manevi cebire
dayali bir zorunlulugun varhgmdan s6z etmemiz miimkiindiir. Ciinkii iyilikte
bulunmay: Allah emrediyor. Nahl Suresi'nde sdyle buyrulmaktadir: “Siiphesiz
Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasizligi, fenalik
ve azgmhg da yasaklar. O, diisiiniip tutasmiz diye size 6giit veriyor.”3'Bu ayette
insanlar1 iyilik yapilmasina sadece tavsiye edilmiyor, emrediliyor. Dolayisiyla
inanan bir kisinin bu emre kayitsiz kalmas: elbette diistiniilemez. Burada bir
hususu belirtmekte de fayda vardir. Her ne kadar Islam ekonomisinin konusu
diinyevi isler teskil ediyorsa da kaynagi Kur'an ve siinnete dayanmaktadir. O
nedenle inang iliskisi yok sayildiginda Islim ekonomisinden bahsetmek de
miimkiin olmayacaktir. Hem ihsan hem de adaleti emreden bu ayet sosyal adaleti
saglamaya yonelik bu iki temel ilkeye uymalar1 konusunda toplumu uyarmaktadir.
Goriildiigii {izere, Islam tevhid inanci 1s1ginda (basta birey olmak {izere her seyin
Allah’a bagli oldu inanciyla hareketle) bireyin diger bireylerle iliskilerini
diizenlemektedir. Dolayisiyla adl ve ihsan kavramlarmin iktisadi yansimasi olarak
ekonomi alaninda sosyal adalet ilkesinin uygulamasiyla viicut bulur. Kisaca, Isldm
iktisadinin temeli sosyal adalet iizerine insa edilmistir.

Islam iktisadinda sosyal adaleti saglamaya yonelik uygulamalardan biri de
kuskusuz zekat miiessesesidir. Zekat kavrami Kur'an-1 Kerim’de, “sahip olunan
degerlerden bagkalarima vererek temizlenme” anlaminda kullanilmaktadir. Kur’an'da
zekat kavrami, mallarin, maddi degerlerin Allah yolunda sarf edilmesi zekat,
sadaka, infak gibi kelimelerle, kimi zaman da “yoksulu doyurun”*veya “mallarla
Allah yolunda miicadele edin”% gibi ifadelerle de anlatilmaktadir. Beyyine
Suresi'nin 5. ayetinde “Oysa onlar, dini yalnizca O'na halis kilan Hanifler (Allah't
birleyenler) olarak sadece Allah'a kulluk etmek, namazi dosdogru kilmak ve zekat:
vermekten baskasiyla emr olunmadilar. Iste en dogru (dimdik ve sapasaglam) din
budur” demek suretiyle zekatin Islam’in sartlari arasinda yer aldigma isaret
edilmektedir. Bununla birlikte bir hadiste ise “Zekat Islam’m kopriisiidiir”3
denilerek zekatin sosyal yoniine dikkat gekilmistir.

Burada adalet ve ihsan ilkesi, yasal, siyasi, ekonomik ve sosyal sistemlerin
temel unsurlarmin tiim erdemleriyle bir esitlik diizeyi saglamaktadir. Bu ilke,

3 Mustafa Cagirici, “Thsan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2000),
21/545.

31 en-Nahl 16/90.

32 e]-Miidessir Suresi 74/44.

3 en-Nisa 4/95.

3 Hafiz el-Miinziri, Hadislerle Islim Tergib ve Terhib, gev. Kolektif (Istanbul: Huzur Yaynevi, 2017), 1/517.
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nesiller arasi bir denge kurmakla birlikte bireysel ihtiyaclari karsilanmasi, gelirin
adil dagiliminin saglanmasi, ekonomik biiytime ve istikrarin saglanmasi igin gerekli
politikalarm olugturulmas: anlamina da gelmektedir.®

Islam dininin 6zenle iizerinde durdugu adalet ilkesi toplumun her boyutu
ve her alani i¢in s6z konusudur. Bu nedenle adaletin devlet mekanizmasi yoluyla
tesisi zorunludur. Islam hukukunda adalet ilkesinin ¢ok 6nemli bir yeri ve
uygulama alani bulunmaktadir. Bu durum Islam ekonomisi igin de énem arz eder.
Islam, iktisadi olarak da adaleti esas almakta ve iktisadi hayata iliskin diizenin
tesisini bu dogrultuda insa etmektedir. Aslinda bu anlayis sadece beseri unsurlar
iginde degil tiim ekonomik unsurlar icin de gegerlidir. Islam ekonomik
politikasinda gelir elde etmede ve servetin boliisiimiinde adalet ilkesi esas alinir. Bu
kapsamda iktisadi hayatin isleyisinde insan haklarina riayet edilmesi, yani insan
icin gerekli olan saygi ve seref esasima dayanarak insana yarasir bir hayat
standardinin saglanmasi i¢in hakkaniyete uygun bir ¢alisma diizenin tesisi ve elde
edilen gelirin adil bdliisiilmesi 6nem arz etmektedir. Tarihimizde Tiirk toplumunda
onemli bir yer edinmis olan Ahilik tegkilati bu politikanin pratigine giizel bir 6rnek
tegkil etmektedir. Diger taraftan Islam’in emrettigi sosyal dayamsma duygusu,
Islam’in temel kazamimlarindan biri olan cihansiimul kardesligin dogal bir
sonucudur. Kardeslik diisiincesi, Islam anlayiginin temel unsurlarindan biridir.

Sosyoloji biliminin 6nciisii olarak kabul edilen Ibn Haldun, toplumun
olusumunda 6nem arz eden unsurlardan birisi olarak kabul ettigi asabiyet (Diger
unsur ise umran kavramidir.) unsurunu “dayamsma” anlaminda kullanmaktadir.
Ibn Haldun’a gére, toplumsal hayatta insanlar1 bir araya getiren ve onlar arasinda
siki bir baglilik yaratan unsurlarin basinda dayamisma yer almaktadir. Zira
dayanigsma sayesinde insanlar birbirlerini koruyup-kollamaya; ekonomik, siyasal ve
sosyal konularda ortak tutumlar gelistirmeye ve ortak eylemlerde bulunmaya
yonelmektedirler. Bu baglamda asabiyet, ortaklasa diisiinmenin ve bilincin {iriinii
olacak sekildeki kolektif eylemlerdir. Bagka deyisle asabiyet, toplumun bir biitiin
olarak birlikte hareket etme kabiliyetine isaret eder.3

Adaletin varligiyla ilgili olarak Kur’an sadece 6giit vermekle kalmaz, ayni
zamanda adaleti saglamakla da gorevlendirilmistir. Boylece Kur’an “Tevhit ve
Kardeslik” unsurlar ile bireyin Allah’a ve diger bireylere karsi olan gorevlerini
birlestirmistir. Bu husus Nisa Suresi'nde soyle ifade edilmistir:

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan; ikisinden
birgok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize kars: gelmekten sakinin. Kendisi
adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’a karst gelmekten ve akrabalik baglarim
koparmaktan sakumin. Siiphesiz Allah, tizerinizde bir gozetleyicidir.”%

3 Asutay, “Islam Ekonomisine Politik fktisadi Bir Yaklagim: Alternatif Bir Ekonomik Sistemin Sistematik
Anlayis1”, 124-125.

3 Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlar1,2005), 1/95.

37 en-Nisa 4/1.
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Islam ekonomisinde gelirin adil dagilmasi arzu edilmekle birlikte gelirin esit
boliisiimii yoniinde bir uygulama s6z konusu degildir. Islam iktisat sisteminde
zekat ve sadaka gibi birtakim miiesseseler yardimiyla, gelir gruplar1 arasindaki
gelir dagilimi ugurumu torpiilenerek sosyal denge kurulmaya calisiimaktadir.
Ancak mutlak bir gelir esitliginden s6z edilemez. Ciinkii Islam inancina gore diinya
bir imtihandir. Gelir diizeyindeki farkliliklar da bu imtihanin neticesidir. Zengin
varliklariyla, yoksul ise imkansizliklariyla imtihan olmaktadir. Bu hususta
Kur'an’da soyle denilmektedir: “Siiphesiz Rabbin, diledigine rizki bol bol verir ve
(diledigine) kisar. Ciinkii O, gercekten kullarimdan  haberdardir  ve  onlar
gormektedir.”®¥Ancak bu durumun catismaya yol agmamasi ve toplumsal barisi
bozmamas: icgin kigilere paylagsmay: ve yardimlasmayi Onermektedir. Boylece
zenginler ile fakir arasinda manevi bir bag kurmaktadir. Nitekim Kur’an’'da
“Allah’a ibadet edin ve ona hicbir seyi ortak kosmayin. Ana babaya, akrabaya, yetimlere,
yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yammizdaki arkadasa, yolcuya, elinizin
altindakilere iyilik edin. Siiphesiz Allah, kibirlenen ve dviinen kimseleri sevmez.”®
denilmektedir. Bir hadiste ise soyle denilmektedir. “Cebrdil bana komsuya iyilik
etmeyi tavsiye edip durdu. Neredeyse komsuyu komguya mirasct kilacak sandim.”* Herkes
tarafindan bilinen bir diger hadiste de “Komsusu acken tok yatan kimse bizden
degildir.”#! denilmektedir.

Islam iktisat sisteminde nesiller arasinda kaynak kullaniminda da adalet esas
alinmistir. Islam dini mevcut nesille dogal kaynaklarin kullanimi konusunda izin
verirken, gelecek nesillerin bu konudaki haklarmin korunmasini talep eder. Daha
onceden de ifade edildigi iizere Islam anlayisina gore kaynaklar Allah'a aittir ve
Miisliimanlar bu kaynaklar1 gelecek nesiller igin korumaya mecburdurlar.
Dolayisiyla Islami normlar, Allah'in  merhametiyle insanlara gonderdigi
kaynaklardan faydalanmasma izin verirken, bu kaynaklarin dengesizce
kullanilarak bagkalarina maliyet getirmesine izin vermemektedir. Boylece Islami
normlar, olumsuz digsallik sorununu ortadan kaldirarak ¢evreyi korumaya yonelik
bir ilke saglamaktadir.#

Islam iktisat sisteminde sinifa dayali bir sistem 6ngoriilmemistir. Ancak
Islami anlayistaki simifsizlik kavramu biitiin degiskenleri goz ard1 eden sosyalizmde
oldugu gibi esitlik/sinifsiz toplum kavramiyla es degildir. Biitiin insanlarin hukuk
oniinde esit oldugunu benimseyen Islami anlayigin {iriinii olan Islam iktisat
sisteminde, ekonomik anlamda emek-sermayedar gruplar1 bulunmaktadir. Fakat
bu ayrisma kapitalist sistemdeki gibi catismaya/emek somiiriisiine dayali bir
siniflasma anlamia da gelmemektedir. Islam ekonomik sisteminde, emek esas

38 el-Isra 17/30.

3 en-Nisa 4/36.

4 Muhyiddin en-Nevevi, Riyaziis-Salihin ve Tercemesi, cev. Kivamiiddin Burslan-Hasan Hiisnii Erdem
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1981), 1/340.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1982), 1/55.

4 Saeed Mortazavi, “Islamic Economics: A Solution for Environmental Protection”, Working paper at
Humboldt State University, 2004, 9.
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olup, sermaye emege baglidir, denilebilir. Bununla birlikte sermaye degersiz ve
emek de tabu degildir. Orta yolu 6neren Islam iktisadi sistemde gruplar arasmnda
dengeye dayali bir yap1 kurulmusgtur. Bu yapinin esas: da basta ahiret inanci olmak
tizere “hak kavrami1” ve “zekat miiessesesi” olusturmaktadir. Kur'an’da “Artik
olciiyii, tartuy1 tam yapin, insanlarin haklarimi ve iicretlerini eksiltmeyin, halka haksizlik
etmeyin”*denilmektedir. Bu konuya iliskin bazi hadisler sdyledir;

“Allah Teal3, calistirdig isciden azami verim aldig1 halde, onun ticretini tam
O0demeyenin Gteki hayatta hasmi olacaktir.”#

“Ug kimse, kiyamet giiniinde beni karsisinda bulacaktir: Benim adimi
kullanarak haksizlik eden; hiir bir insan1 satip parasimi yiyen; bir isciyi ¢alistirip da
ona licretini vermeyen.”4

“Isci kardesleriniz sizin islerinizi yapan kimselerdir. Allah onlar1 ellerinizin
altina verdi; dileseydi sizi onlarin eli altina sokabilirdi. Oyleyse, yaninizda isci
calistiriyorsaniz, yediginizden onlara da yedirin, giydiginden giydirin. Onlara
gliclerini asan bir is teklif etmeyin; eger zor bir isi yapmalarin isterseniz, siz de
onlara yardim edin.”46

“Sayet, bir kimse bizim is¢imiz olarak vazifelendirilirse, barmacak yeri yoksa
kendisine bir ev edinsin; bekar ise evlensin; hizmetciye ihtiyaci varsa o is i¢in birini
tutsun ve eger biniti yoksa bir binit edinsin. Kim, bunlarla yetinmez de daha
fazlasini isterse, o, ya emanete hiyanet edecek veya hirsizliga diisebilecek
birisidir.”#

“Calisana ticretini teri kurumadan veriniz.”4

Isci ile igveren arasindaki dengeyi kuran zekat ise hem mali bir ibadet hem
de toplumsal barisa hizmet eden bir kurumdur. Kur'an’da miiminlere zekat
vermeyi emreden birgok ayet bulunmaktadir. Islami anlayisa gore zekat bir liituf
olmay1p, zenginin malindaki fakirin hakkidir. Zekét ile birlikte sadaka kurumuna
islerlik kazandirilmasi halinde, bunlarin hem bir denge unsuru hem de mali
politikalarin islemesi agisinda bir stabilizatdr oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Ancak bu sistemin isleyisi Islam kural ve kurumlarimi igsellestirmis bireylerin
olusturdugu bir toplumun varligiyla miimkiindtir.

43 el-A'raf 7/85.

44 Buhari, “Icare”, 10.

45 Buhari, “Icare”, 12, 15.

46 Miislim, “Iman”, 38, (No. 40).

47 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/299.

48 Mehmet Emin Ozafsar vd., Hadislerle [sldm (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yaynlari, 2020), 5/311.
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3.3. Ozgiir irade ilkesi

Yaratilis itibariyle insan akil ve irade sahibi bir varliktir. Islam'da insan hak
ve Ozgiirliikkleri, bireylerin insan sorumlulugunu iistlenme ihtiyacina
dayanmaktadir. Bagka bir ifadeyle irade 6zgiirliigiiyle ilkesi kisinin ahlaki, hukuki
ve dini sorumlulugunun dayanagini olusturmaktadir. Insanlar, hayatlarinda ve
gelecek diinyasinda 6zgiir iradenin gerektirdigi séz ve eylemlerden sorumludur.
Bu sorumluluk, insanlara saglanan yetenekler ve firsatlarin sonucudur. Bu
bakimdan sorumluluk, belirli insan hak ve oOzgiirliiklerinin gerekliligini ortaya
cikarmaktadir. Insanin bilingli bir varlik olmasi, onu iradesi ve 6zgiirliigii olan bir
canli yapmustir. Haklar ve ozgiirliikler, insan varolusunun ilkelerini olusturan
degerlerdir.#Islam, 6zgiir secime imkan verir, yani irade-i ciiziyi serbest birakir, din
ve inang konusunda zorlamaya izin vermez. Nitekim Kafirun Suresi'nde “Sizin
dininiz size, benim dinim de banadir.”> diyerek vicdan ve inang ozgilirliigiine isaret
etmektedir. Islam, toplumlarin ¢ogulcu din ve kiiltiir yapisinda oldugunu ayrmtil
olarak samimiyetle agiklar. Ozgiir irade ve diyalog yolu ile fikirsel simirlar agilabilir.
Herkesin birbirini kabul etmesi Islam’in ana prensiplerinden birisidir.5! Dolay1styla
Islam dini, toplumunda farkliliklarin bir arada olmasina ve farkli topluluklarin bir
arada yasamasina imkan taninmaktadr.

Islam iktisadi sistem anlayisinda, bireyler 6zgiir irade sahibidirler. Allah
insanlar istedikleri sekilde amel etmekte rahat birakmistir. Bu husus Kur'an’da
“...Dilediginizi yapin. Siiphesiz o, yaptiklarimizi hakkiyla gormektedir.”>? seklinde ifade
edilmistir. Bu nedenle kisi genel kurallar cercevesinde Ozgiir iradesiyle karar
almakta ve hayata gecirmektedir. Kisinin iktisadi faaliyette bulunmas1 ya da
bulunmamasi konusunda cebri yollara bagvurulmaz. Boylece iktisadi faaliyetlerin
serbestge yapilmasmin onil acilmakta ve bireysel iktisadi kabiliyetlerin gelismesi
saglanmaktadir. Burada devlete diisen gorev ise, ekonominin temel ilkelerini
glivence altina almak, alt yapr hizmetlerini olusturmak ve nimet ile Kkiilfet
paylasiminda adaleti saglamaktir. Diger bir ifadeyle devlet bireyin refahini,
sagligini, egitimini, giivenligini saglarken onun 6zgiirliigiini de giivence altina alir.

Kuskusuz ekonomik hayatin en 6énemli katilimalar: insanlardir. Ekonomik
hayatta neyin yapilmas: ve yapilmamasi gerektigine karar veren kisi, alternatifler
arasindan secim yapar, yiiriitiir, iiretir ve tiiketir. Bu nedenle, her ekonomik sistem
bireye farkli bir statii tanimaktadir. Islam'da birey biiyiik 6nem tagimaktadir, giinkii
birey, Ozgiir iradeyle karar veren, uygulayan ve yapan yegane varliktir ve
eylemlerinden sorumludur. Islam'in en 6nemli amaglarindan biri, insanlara sadece
iktisat alaninda degil, kisisel ve sosyal hayatin her alaninda karar verebilmeleri ve

49 Furat Akdemir, “Imanin Degersel Anlami ve islam'da 1nang Ozgﬁrlﬁgﬁnﬁn Temelleri”, Diizce
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/2 (2016).

50 e]-Kafirun 109/6.

51 Ebu’l Ala Mevdudi, islém Ekonomisinin Temel Ilkeleri, ed. Abdullah Yusufoglu, (istanbul: Cira Yaymlari,
2016), 168; 28.

52 el-Fussilet 41/40.
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uygulayabilmeleri icin en uygun islevleri saglamaktir.®Islam iktisadi, insanlarin
ekonomik alanda 6zgiir olmasia izin verir. Ancak bu o6zgiirliik Islam ahlaki ve
manevi ilkeleriyle celismemelidir. Islam dini sosyal refaha biiyiik énem verse de
kisisel ozgiirliik sosyal sonuglardan bagimsiz degildir. Bireysel cikarlar, Islam
toplumunun maddi ve manevi ¢ikarlariyla ¢atismadig1 veya bagkalarinin haklarin
ihlal etmedigi siirece serbest birakilmistir.* Boylece Islam ekonomisi bireysel
ozgiirliigii, bireysel sorumlulukla entegre etmistir. O nedenle Islim ekonomisinde
kapitalist sistemdeki birakiniz yapsmlar anlayist yerine Islim anlayisi ve toplum
menfaatiyle bagdasiyorsa yapsin anlayist yer almistir. Yani ekonomik faaliyetlerde
sinirsiz Ozglirlitk degil, sinirlar1 belirlenmis 6zgiirlitk s6z konusudur. Bu sinur da
Islam hukuku, insan haklari ve toplumun menfaatidir. Bununla birlikte zorunlu bir
unsur olmamakla birlikte her alanda bireyin faziletli olmasi ve erdemli davranmas:
tesvik edilmekte, oviilmektedir. Sonug itibariyle Islam ekonomisinde devletin
dogrudan piyasaya miidahale ederek fiyat olusumuna izin verilmemektedir.
Fiyatlar piyasanun temel dinamikleri olan arz-talep kosularinca belirlenir. Ancak
burada adalet ilkesinin bir geregi olarak piyasa tamamen alicilara gore giiclii
konumda olan saticilarin inisiyatifine de birakilmamaktadir. Islam Hukukunda
piyasalar tamamen denetim dis1 birakilmamigtir. Piyasa {izerinde devletin
kontrollii bir denetim s6z konusudur.

Nitekim Medine’ye hicret ile birlikte Miislimanlarin ticari faaliyetlerini
Islam’m kurallarina uygun olarak yapabilecekleri bir pazar ihtiyact hissedilmisti.
Medine pazar olarak adlandirilacak bu pazar bizzat Hz. Peygamber’in vaz’ ettigi
emir ve yasaklara gore olusturulmustur. Medine pazarinin kendine 6zgii kurallar
ve uygulamalari vardi. Carsi ve pazarda yapilan ticari islemlerin Islami kurallara ve
ahlaka uygunlugunu denetleyen miiessesenin adi hisbe olarak tanimlanmus, devlet
tarafindan gorevlendirilen denetgiler ise muhtesib kelimesiyle adlandirilmigtir.
Hisbe'nin ilk tatbikatcisi, muhtesibi olarak Hz. Peygamber kabul edilmektedir.>

[slam’in temel ilkelerine aykirilik tegkil etmemek sartiyla Islam Hukukunda
sozlesme Ozgiirliigii ilkesi bulunmaktadir. Islam Hukukunda insamn irade sahibi
oldugu kabuliinden hareketle insanin sorumlu ve ytiikiimlii bir varlik olarak kabul
edilmis, eylem ve tasarruflarina sonug yiiklenmistir. Bu nedenle Islam hukukunda
sozlesmelerin gecerliliinde insan irade ve rizasi esas alinmistir. Boylece sozlesme
yapip yapmama konusunda Islam Hukuku, zorlamanin tiim unsurlari ortadan
kaldirmis ve akdin olusumunda irade hiirriyetini ve rizay1 esas almistir. Islam

53 Ali Riza Giil, “Islam iktisat Diisiincesinin Kur’an’daki Temelleri”, Sosyal Piyasa Ekonomisi ve Isldm’daki
Algilamg: Sempozyumu (Ankara: Konrad-Adenauer-Stiftung Yayini, 2010), 53.

54 Giil, “Islam Iktisat Diistincesinin Kur’an’daki Temelleri”,70.

55 Cengiz Kallek, Sosyal Servet: Islim’da Yonetim-Piyasa Iliskisi (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 132-133;
Hakan Kalkavan, “Medine Pazar1 Perspektifinde Muhtesib ve Agoranomos Karsilastirmas1”, Ekonomi,
Isletme ve Maliye Aragtirmalar: Dergisi 1/1 (2018), 57.
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Hukuku'nun temel kaynaklar: olan Kur’an ve Siinnet, insan iradesini ve rizasini,
sozlesmelerde ana diistur olarak kabul etmistir.>

fslam iktisadi sisteminde, ekonomik iliskilerde genel ilkeler
dogrultusunda bireylerin serbestce sézlesme yapma haklari bulunmaktadir.
Ciinkii Islam ekonomisi, tiim taraflarin dzgiir iradesine ve anlagsmasma dayanan,
refahin ve yiiklerin paylagilmasinda adaleti vurgulayan, insani yonii agir basan
ahlaki ilkeler {izerinde tesis edilmis bir "ortaklik ekonomisidir". Islam'm éngérdiigii
ekonomik diizen, "gliven" ve "iiretkenlige" dayalidir. Ekonomik faaliyetlerde
bulunan kisiler, baskalarina zarar vermedikce ve sosyal hayati kinamak icin
harekete gegmedikge, Islami temel ilkelerle korunan sosyal dengeyi zedeleyecek
sekilde kendi istekleri ve rizalari dogrultusunda bir sodzlesme yapmadikga,
ekonomik faaliyetlerine ozgiirce devam edebilirler.” Boylece Islam ekonomi
sisteminde ekonominin temel unsurlarindan biri olan insan yani beseri sermaye
unsuru serbest birakilarak, farkli bireysel yetenekleri ekonomiye kazandirilmaya
calistlmistir. Bu bakis agisi ayni zamanda hiir tesebbiisiin 6nii agilarak 06zel
sektoriin gelisimine katki saglayici niteliktedir.

Islam iktisat sisteminde piyasalara giris-gikis tamamen serbest olup, fiyatlar
arz-talep kosullarinda olusmaktadir. Ancak monopollesmeye ve fahis fiyat
uygulamasia da izin verilmez. Islam ekonomik sistemde, fiyatlarin seffaf olmasi
ve serbest rekabet sartlar1 ortaminda gerceklesmesi esastir. Bu dogrultuda Islam
hukuk doktrininde, taraflara carsi-pazarda serbest bir sekilde iktisadi faaliyette
bulunma imkénm sunulmus, bu konuda taraflar ac¢isindan kisitlama anlamina
gelebilecek uygulamalarin yapilmasmma miisaade edilmemistir. Ekonomik
konjonktiirel duruma gore piyasada olusabilecek fiyat dalgalanmalari da yine
piyasa sartlar1 icerisinde degerlendirilerek, miimkiin mertebede fiyatlara miidahale
edilmemeyi caligilmaktadir. Diger bir ifadeyle miimkiin mertebe fiyatlara narh
koyma yoluna basvurmamuistir.® Ancak bu temel uygulamalara ragmen piyasada
haksiz rekabetin olusumuna ve monopollesmeye de izin verilmemektedir. Islam
hukuk doktrininde ekonomik istikrar ve diizeni bozan, saghkli bir piyasa
ekonomisine aykirilik tasiyan bu tiir girisimlere karsi birtakim diizenlemeler
bulunmaktadir. Bu diizenlemeler sadece hukuk kurallar1 olarak kalmamis, ayni
zamanda dini ve ahlaki boyutlar ile birlikte yer almigtir.

Islam ekonomik sisteminde fahis fiyata miisaade edilmedigi gibi yikici fiyata
da miisaade edilmemektedir. Yikici fiyatlama, pazarda hakim durumdaki

56 Abdurahman Hagkal, “Islam Hukuku Agisindan Akit Serbestisi ilkesi”, Dini Arastirmalar Dergisi 5/13
(2002), 123-134.

57 Abdurrahman el-Maliki, Kapitalizm ve Komiinizm’e Alternatif Iktisadi Siyaset (Ankara: Koklii Degisim
Yayincilik, 2007), 54.

58 Sevket Topal, “Islam Hukukunda Alim Satim Piyasasina Yonelik Bazi Diizenlemeler”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 5/1 (2005), 215-216.

% M. Fatih Turan, “Islam Hukuku Agisindan Yikicr Fiyat Uygulamasi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 43 (2015), 80.
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isletmenin rakiplerini pazar disina c¢ikarmayi veya disipline etmeyi ya da
potansiyel rakiplerinin pazara girisini engellemeyi amacladigi, hakim durumunun
kotiiye  kullanilmasi  niteligindeki ~ diisiik  fiyat  uygulamasi  olarak
tanimlanabilir.®Rekabet Kurumuna gore “yikici fiyat, hdkim durumdaki bir tegebbiisiin,
ekonomik giiciine dayanarak mevcut veya potansiyel rakiplerinin katlanamayacagi 6lciide
fiyatlart indirmesi ve rakiplerinin pazari terk etmesinin ardindan tekrar fiyatlar: artirmak
suretiyle tekelci kara ulasmasina yol agabilecek bir uygulama seklinde ifade edilebilir. Buna
gore yikicr fiyat uygulayan tesebbiisiin belli bir iktisadi iistiinliige sahip olmasi, olagandist
diisiik fiyat uygulamasi, bu uygulamadaki niyetinin vakipleri piyasa disina ¢ikarmak olmast
ve sonugta rakipleri etkisizlestikten sonra uygulama doneminde girdigi zararlari telafi
edebilmesinin séz konusu olmasi gerekir.”®!

Liberal ekonomik sistemde oldugu iizere Islam ekonomik sistemde de yikict
fiyat uygulamalara karsi devletin miidahale etmesi beklenmektedir. Yikic1 fiyat
uygulayan isletme bu uygulama kendisi i¢in biiyiik bir fayda saglasa da “zarar-1
ammu def icin zarar-1 has ihtiyar olunur” ve “zarar izale olunur” ilkeleri geregince kamu
miidahalesine maruz kalacaktir. Diger bir ifadeyle devletin bu duruma sesiz
kalmas1 beklenemez. Devletin bu tiir uygulamalara kargi yaptirima basvuracag:
agiktir. Bu yaptirimin, birtakim cezai uygulamalar yaninda piyasa fiyat1 altinda
satis yapilamayacagini savunan fakihlerin de ifade ettigi gibi, ehli vukuf
(bilirkisiler) tarafindan belirlenecek bir fiyat tahdidi seklinde olmasi da
miimkiindiir. Ote yandan, giiniimiiz hukukunda oldugu gibi, yikic fiyat
uygulamas1 ile diger esnaflar1 pazardan c¢ikarma niyeti ve potansiyeli tespit
edildiginde, bu faaliyette bulunan isletme ya da isletmelerden, yine “zarar izale
olunur” ilkesi geregince magdur esnaflarin zararinin tazmini talep edilebilir.52

Islam ekonomik sistemde karaborsacilik (ihtikar) da yasaklanmis ve devletin
bu duruma miidahale edilmesi gerekli gormiistiir. Bilindigi {izere karaborsacilik,
piyasa isleyisini bozacak sekilde ticari mallarin piyasaya arz etmeyerek depolarda
stok yapip daha sonra degerinin {iistiinde satmak yani fiyatlar1 kendi lehine
artirarak menfaat saglamak amaciyla yapilan islemlerdir. Karaborsa, halkin yiyecek
icecek gibi zaruri ihtiyaglarini ucuz fiyatla toplayip, firsat bulunca pahali satarak
haksiz kazang elde etme eylemi olan ihtikari, darligi kamuya zarar verecek tiiketim
mallarmnin, kithk yaratmak amaciyla ya da fiyat artisi beklentisiyle piyasadan
cekilmesi seklinde de tanimlanabilir.63

¢ Sevilay Uzunalli, “Avrupa Birligi Rekabet Hukuku Isiginda Yikia Fiyat Uygulamalari fle Hakim
Durumun Koétilye Kullanilmasi”, Rekabet Dergisi 11/4 (2010), 59; Yasin Altunsaray-Orhan Unal,
“Elektronik Haberlesme Sektoriinde Rekabeti Bozucu Fiyat Uygulamalari: Yikicr Fiyatlandirma ve
Diizenleyici Yaklasimlar”, Sosyo-Ekonomi Dergisi 2 (2013), 195.

¢! Rekabet Kurulu Karari, Dosya Sayisi: 2002-2-81, K. 03-28/347-147, T. 1.5.2003.

62 Turan, “islam Hukuku Agsindan Yikia Fiyat Uygulamasi”, 96.

6 Muharrem Oztel, “Tanzimat Devri ve Sonrasinda Osmanl Piyasalarinda {htikar
Sorunu”,InternationalJournal Of History 5/2 (2013), 305.
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Karaborsa iktisadi hayat agisindan Onemli tahribatta neden oldugu ve
ekonomik bunalimlara yol actigi icin konuyla ilgili bircok nasta kesin olarak
yasaklanmis ve Islam hukukcular tarafindan da ayrintili olarak ele alinmisgtir.t

Konu ile ilgili olarak bazi hadislerde soyle denilmektedir:

“Karaborsacilik yapan kisi ne kotiidiir. Allah fiyatlar1 ucuzlatsa {iziiliir ve
pahalandirirsa sevinir.”

“(Stokguluk etmeyip malini) satisa arz eden kimse riziklandirilmis, ihtikar
eden (karaborsaci) de lanetlenmistir.” 66

“Karaborsacilik yapan kimse giinahkar olur.”6”

Bu uygulamalardan da anlagilacag: iizere Islam ekonomik sistemde fiyatlarin
piyasa mekanizmasi cergevesinde arz-talep kosullarinda belirlenmesi yaninda
bireyin 6zgiir iradesiyle sozlesme serbestisi ilkesi kapsamimda &zgiirce ekonomik
faaliyete bulunacagi esas olmakla birlikte yapacag1 tasarruflar iyi niyet ve
diiriistliik ilkeleriyle bagdasir olmasi ve kamu yarart ile kamu diizeninin
korunmasi ilkeleriyle uyum icinde olmasi gerekmektedir. Ayrica Kur'an-1 Kerim
“Aramzda iyilik yapmayr da unutmayin. Siiphesiz  Allah  yaptiklarimizi  hakkiyla
gorendir”ve “Ey iman edenler! Mallarmmizi aramizda batil yollarla yemeyin. Ancak
karsilikli viza ile yapilan ticaretle olursa baska. Kendinizi helak etmeyin.”®® ayetleri,
iktisadi faaliyettin 6ziinde iyi niyetle ve karsilikli riza ile olmasi gerektigi hususlari
vurgulanmaktadir.

Islam ekonomisine gore bireyler sosyal carkin bir disi degildir. Toplum,
devlet, millet, insanlik bir biitiin olarak Onemlidir ve her biri belli roller {istlenir
ancak son tahlilde sorumluluk bireyin {izerinedir. Bu durum, bireyin Islami sistem
i¢cinde merkezde oldugunu ispatlamaktadir. Bununla birlikte Islam, bireyi toplum
ve onun kurumlar ile iliskilendirir ve iliski aginin dengelenmesi i¢in ¢aba sarf
eder.”Bu anlayis Seyh Edebali'nin Osman Gazi'ye olan “Ey ogul, insan yasat ki,
devlet yagsasin” nasihatinde Tiirk-Islam gelenegine uygun olarak kisa, veciz ve basit
bir ifadeyle somutlagmistir.

Bireyin 6zgiir iradesini esas alan Islami ekonomi sistemi merkezine &zel
miilkiyet kurumunu yerlestirmistir. Bu nedenle Islam iktisadi sisteminin isleyisi
yukarida ifade edildigi temel ilkeler cercevesinde “6zel miilkiyet” ve “hiir
tesebbiis” {izerine bina edilmistir. Ancak devletin diizenleyici ve adaleti tesis edici

¢4 Yiiksel Cayiroglu, “Islam Hukukuna Gére Thtikar Yasag1”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
17/2 (2015), 318.

65 Ibnu’d Deyba, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, ev. Hanifi Akin (Istanbul: Karinca ve Polen Yaynlari, 2020),
1/296.

6 {bn Mace, “Ticarat”, 6.

67 Ozaf@ar vd., Hadislerle Islém, 201.

68 e]-Bakara 2/237.

6 en-Nisa 4/29.

70 Mevdudi, Isldm Ekonomisinin Temel Ilkeleri, 29.
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yonde miidahalesi her zaman gecerlidir. Ayrica 6zel miilkiyet ve hiir tesebbiis
bagkasinin zararina yol agmadikga ve sosyal hayat: ifsat edici sonu¢ dogurmadikca
miimkiindiir. Bu yoniiyle de Islim ekonomi sistemindeki 6zel miilkiyet ve hiir
tesebbiis kapitalist sistemden farklilik arz etmektedir. Ancak uygulamada gerek
Orta Dogu cografyasinda tesekkiil eden Arap-Islam Devletlerin gerekse Tiirk-Islam
Devletlerinde miilkiyet yapisinin kamu miilkiyeti esas1 tizerinde kurulmus olmasi
ve 6zel miilkiyetin gelismemesinin nedeni Islam Hukuku ile degil o giinkii
konjonktiirel yap1 ve ilgili devletlerin beslendikleri toplumsal geleneklerinin etkisi
ile agiklamak miimkiindyir.

3.4. Sorumluluk ilkesi

Sorumluluk, kiginin eylemlerinin sonucuna katlanmak anlamina
gelmektedir. Hangi hallerde ne tiir bir sorumlulugun s6z konusu olacag tilkedeki
mer’i hukuk sistemi tarafindan belirlenir. Islam'da herkes kendi vicdanindan,
toplumundan, {iilkesinden, insanindan, diger canlilarindan, c¢evresinden ve
evrenden sorumludur. Kur’an'da bu inang, miiminlerin davraniglarini umursamaz,
tepkisel veya i¢giidiisel s6z ve amellerden ziyade bilingli, anlamli, maksatl, iyi ve
uygun davramisa doniistiirebilen bir mekanizma olarak diizenlemistir.
Gortilebilecegi gibi, bu sorumluluk anlayisi, temelde, ekonomik alanda da aym
islevi siirdiirerek, Allah'a karst olan sorumluluga dayanmaktadir. Ornegin,
insanlarin mallarini haksiz yere edinmeye calisanlara gelecek nesillere kars:
sorumluluklar hatirlatilmakta, bunlarihaksiz yoldan vazgegirmeye
calisiilmaktadir.” Bu husus bazi ayetlerde soyle ifade edilmistir:

“Kim diismanlik ve haksizlikla bunu yaparsa, onu atese atacagiz. Bu, Allah’a
kolaydir.”72

“Erkek veya kadin, kim mii'min olarak iyi is islerse, elbette ona hos bir hayat
yasatacagiz ve onlarin miikéafatlarini yapmakta olduklarmin en giizeli ile
verecegiz.””

“Iman edip salih amel isleyenlerin kotiiliiklerini elbette Grtecegiz. Onlar
islediklerinin daha giizeliyle miikafatlandiracagiz.”7

Islami ekonomik sistemde genel olarak Kkisisel cikarlar ile sosyal ¢ikarlar
arasinda bir catisma olmadig, aksine kisisel ¢ikarlar ile sosyal ¢ikarlar arasinda bir
uyum oldugu kabul edilmektedir. Genel olarak, birey olmadan toplum olmayacagi
ve toplum olmadan bireyin varligini siirdiiremeyecegi diisiincesi kabul edilir.
Bireyin topluma karsi sorumluluklart agik¢ca tamimlandigindan, bireysel
sorumluluklar agik ve nettir. Bu sorumluluklarin farkinda olan bireylerden olusan

71 Giil, “Islam iktisat Diistincesinin Kur’an’daki Temelleri”, 69.
72 en-Nisa 4/30.

73 en-Nahl 16/97.

74 el-Ankebut 29/7.
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toplum da faziletli bir toplum olacaktir.”> Zira Islam iktisadi anlayisinda erdemli
birey ve erdemli toplum varsayimi her daim mevcuttur.”e Boylece Islam’da birey
hem kendine hem iginde yasadig1 topluma ve diger insanlara karsi, hem de Allah’a
karst sorumludur. Iste bireyin bu sorumluluk bilinci iginde hareket etmesi
gerekmektedir. Bu davramisin  6zii Kur'an'in getirdigi ahlaki ilkelere
dayanmaktadir. Hz. Peygamber bu ilkeleri hayata gecirmis bir bireydir. Nitekim bu
husus Kur'an'm: “Sen elbette yiice bir ahldk iizeresin””’beyanindan anlagilmaktadir.
Hz. Aise, Peygamberi “Allah Elcisi'nin ahldki Kur’an idi.””® seklinde tanimlar. Bu
ifadeden  “Peygamberin Kur'an’t rehber edinip onunla biitiinlestigi”
anlagilmaktadir. Nitekim Kur’an’da “Ant olsun ki, Resulullah sizin icin, Allah’a ve
ahiret gilinline kavusmayi umanlar ve Allah't ¢ok zikredenler icin giizel bir
ornektir.”” denilerek Peygamberi insanlar igcin bir rol model sahsiyet oldugunu
aciklamaktadir.

Bu bakis agistyla bir iktisat stiijesi olarak Miisliiman, Allah’a inanan, Allah’a
glivenen, sebeplere basvurup Allah’a tevekkiil eden, Allah’in kullarina hizmet
suuru icinde miitesebbis, kul hakkina sayg: gosteren, muhteris degil kanaatkar ve
ayn1 zamanda rasyonel davranan bir insan olmak sorumlulugunu tagimaktadir.®
Sonug olarak Islam, topluma gorevler yiikledigi gibi, bireyi de kontrol disinda
birakmaz. Birey, toplumda haklarini garanti altina almasimi bekledigi gibi, toplum
da bireylerden belli sorumluluklari yiiklenmesini ve bazi gorevleri yerine
getirmesini bekler.s! Naqvi; birlik, denge, 6zgiirliik ve sorumluluk gibi Islam’in etik
Ogretisine dayanan dort temel ilke {izerinden bir iktisat bilimi tartismas:
yapmaktadir. Kur’an ve hadis gibi Islam’in temel kaynaklarindan elde edilen bu
etik ilkelerin Islam iktisat teorileri ve temel iktisadi motivasyon hakkinda gegerli
ifadeler olusturmada yetkili kilmak igin bir referans olabilecegi ifade etmektedir.®

75 Arif Ersoy, “Islam iktisadi ve Tktisadi Yapisi: insan Merkezli Futri Tktisat ve Tktisadi Yapis”, Islim
Ekonomisi ve Finanst Dergisi 1 (2015), 48.

76 el-Medinetii’l-Fazila adl1 eserinde miikemmel olan toplumu bir sehir devleti igerisinde goren olan
Farabi’'ye gore, insan ancak faziletli bir toplum ig¢inde mutluluga ulasabilir. Zira, insanin iyiyi segerek
mutluluga ulagmasi tek bagina miimkiin degildir. insanin aksine yardimlasma ve isbirligine ihtiyact
vardir. Tam da bu yiizden insan topluluk iginde yasamalidir. Bunlarin yerine getirilmesi icin diger
insanlara ihtiya¢ duyarlar. Bundan dolay1 her insan sahip oldugu dogal yaratiliginin bir geregi olarak
mitkemmellige ulasabilmek icin bir araya gelerek yardimlasmak zorundadir. Iste insanlarin bu
sebeplerden dolay1 birbirleriyle mutlulugu elde etme yolunda yardimlastigi sehir “erdemli sehir”
olacaktir. Erdemli sehrin en 6nemli &zelligi birbirleriyle yardimlasan insanlarin bir araya gelmesiyle
olusmus olmasidir. Farabi bu durumu birbirleriyle isbirligi ve uyum iginde ahenkli bir bicimde calisan
organlara benzedigini belirtmektedir. Bkz. Yasar Aydinli, Firdbi'de Tanri-Insan Iliskisi, (Istanbul:iz
Yayincilik, 2008), 90; Farabi, Ideal Devlet, cev. Ahmet Arslan (Ankara:Vadi Yaymlari, 2004), 91.

77 el-Kalem 68/4.

78 Miislim, “Miisafirin”, 139.

79 el-Ahzab 33/21.

8 Ahmet Tabakoglu, “Gayb [nancinin Ekonomik Hayata Yansimalart”, Isldm Iktisadi: Toplu Makaleler-2,
(istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2005), 22.

81 Mevdudi, Isldm Ekonomisinin Temel Ilkeleri, 168.

82 Mollavelioglu-Kanberoglu, “{slam iktisadina Yaklagiminda Yontemsel Sorunlar”, 59.
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3.5. Homo Islamicus

Bilindigi tizere “Homo economicus” klasik ve neo-klasik iktisadin temel
varsayimini olusturmakta ve biitce imkanlar1 igerisinde refahin1 maksimize eden
birey anlamina gelmektedir. Temelinde Bentham’in “bireyin haz arayan ve elemden
kagan bir varlik” olduguna iliskin psikolojik aksiyonu vardir. Homo economicus,
tiikketici olarak fayda maksimizasyonu; iiretici olarak ta kar maksimizasyonu
pesinde kosan rasyonel insami tamimlamaktadir. Bu baglamda, fayda
maksimizasyonu pesinde kogsan birey varsaymmina dayandifindan, ahlak
felsefesindeki karsiligi, sadece kendi c¢ikarmi diisiinen egoist ve hedonist birey
anlamina gelmektedir. Buna karsilik birey, baskalarinin refahimi (aile, dost,
arkadas) dikkate alan varlik olarak ele alindiginda alturist; tiim toplumun faydasini
esas alan varlik olarak tamimlandiginda da faydacidir. Ancak, ister alturizm ve
faydacilik gikarciligin, isterse cikarcilik alturizm ve faydaciligin kapsamai icinde ele
alisin; her iki halde de “homo economicus” anlamsal giiciinii kaybetmektedir.s

Klasik ve neo-klasik iktisadin temel varsayimini olusturan homo economicus
kavrami, yani karar ve tercihlerini kendine ait fayda fonksiyonuna (utility function)
dayandiran, ekonomik davraniglarinda ahlaki endise tagimayan, tiim sosyal ve
manevi degerleri bir kenara birakip sadece menfaati oldugunda bu degerlere
uygun hareket eden insan tipi tamimlamasi® Islam’m ahlaki anlayisiyla
bagdasmamaktadir. Ciinkii Islam toplumu, sadece kendi menfaati pesinde olan
insan tipini degil, bagskasini da diistinen (altruist) insan tipini benimsemektedir.
Diger bir ifadeyle, Islam iktisadi sisteminde, toplum yararmi kendi ¢ikarindan
iistlin tutan, azimli ama hirsli olmayan, iiretken ama aldatmayan, miitesebbis ama
kanaatkar olan birey tipi tamimlanmaktadir. Dolayisiyla, bdyle bir birey tipi
menfaatinin pesinde degil toplumun yarar1 dogrultusunda hareket eden ve Islam
ahlakiyla techiz olunmus bireydir. Ciinkii Islam’a gore, insanoglunun varlik sebebi
Allah’a kulluk etmektir. Ibadet kavrami namaz, zekAt, orug, hac gibi herkesce
malum fiillerle birlikte, salih amel diye ifade edilen her tiirlii iyi davranis, diisiince,
calisma ve faaliyetleri de igine almaktadir. Bu yiizden Islam, klasik ve neo-klasik
iktisadin davranmisini menfaatler belirler diye tamimladig1 bir insan modeli olan
"homo economicus" birey tipini kabul etmez. Kisaca kendi ¢ikarimi 6n planda tutan
ve bu minvalde hareket eden insan tipi Islam diisiince sistemiyle uyusmamaktadir.

83 Hiiseyin Akyildiz, “Tartisilan Boyutlartyla Homo Economicus”, Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi
ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2008), 30.

8 Klasik Iktisat diisiincesinin dnciilerinden olan David Hume, insan aklinin kendi ¢ikari icin ¢aba sarf
ettigini, en adaletli diizenin kendiliginden olusan diizen oldugunu ve devletin buna miidahale
etmemesini, kisisel ¢ikarlarin ve serbestligin insamin tabiatinda oldugunu o6ne siirmektedir. Klasik
iktisadin kurucu olan Adam Smith ise bireylerin kendi ¢ikarlari i¢in miicadele ederek sonucta toplumsal
¢ikar1 arttirmasi, tabii diizenin en serbest diizen oldugu, kamunun giivenlik disinda higbir
miidahalesinin olmamas1 gerektigi gibi yoniindeki diisiincesi kendisinden sonra gelen iktisatcilar
tarafindan da kabul gormiis, bu diisiinceler ekseninde birey kutsallastirilarak ekonomik isleyisin
merkezine alinmis ve bireysel ¢ikar motivasyon araci olarak goriilerek korunmustur. (Bkz. M. Umer
Chapra, [sldm ve Iktisadi Kalkinma, cev. Adem Esen (Istanbul: Cantag Yayinlari, 2008), 35).
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Geleneksel ekonomilerin aksine, Islami ekonomisi, degeri temel alan ahlaki
bir disiplindir. Miisliimanin bireysel tercihleri, toplumsal ¢ikarlardan daha az
onemlidir. Bu nedenle, Islam'in ortak sosyal ve dini normlari, Miisliiman bireyin
ekonomik davramgmi yonlendirir. Islam ekonomik sistemde birey homo
economicus degil homo Islamicus’tur. Liberal sistemde tamamen ¢ikarina
odaklanan bu nedenle toplumsal ve ahlaki degerleri onemseyen homo economicus
birey yerine, Islam ekonomisinde toplumsal degerleri Snemseyen, ahlak ve inang
esaslar1 6nceleyen homo Islamicus bireyi tamimlar.

Tablo 1. Homo Economicus ile Homo Islamicus Karsilastirmasi

Homo Economicus Homo Islamicus
1. Varsayimlar 1. Varsayimlar
a. Sinirli kaynaklar(Kitlik) a. Yeteri kaynaklar
b. Smursiz ihtiyaglar b. Sinuirhi ihtiyaglar
2. Davranigsal Normlar 2. Davranigsal Normlar
a. Bireycilik a. Topluluk¢uluk(Kolektivizm)
b. Sahsi ¢ikar b. Genel ¢ikar
c. Rekabet c. Isbirligi
d. Ahlaklihig: dikkate almayan (Amoralism) | d. Ahlaklilik (Moralism)

Kaynak: Mortazavi, agg.,6.

Tablo 1'de de goriildiigii {izere; Islam iktisat sistemi ile konvansiyonel iktisat,
gerek varsayimlar gerekse davranigsal normlar yoniinden tamamen farkli bir bakig
agis1 sergilemektedir. Konvansiyonel iktisata gore kaynaklar smarli, ihtiyaglar
sinirsiz iken, Islam iktisat sistemine gore ise ihtiyaglar simrli, kaynaklar yeterlidir.
Ancak kaynaklar emanettir ve israf edilmemesi gerekir. Davranigsal normlar
agisindan konvansiyonel iktisatta bireycilik esas olup sahsi ¢ikar ondedir. Buna
karsin Islam iktisat sisteminde toplum esas olup toplumsal menfaat én plandadr.
Ancak burada toplumsalcilik anlayisi sosyalizmdeki kolektivizm anlayisindan
tamamen ayridir. Islam iktisat sisteminde toplum icin bireyin haklar1 feda edilmez.
Birey menfaati ile toplum menfaati arasinda adil bir denge kurulmaktadir. Yani
birey toplum menfaatini gozetmekte, toplum da bireyin hakkini gozetmektedir. Bu
da sosyal barigi saglamaktadir. O nedenle Islam ekonomik sisteminde birey ne
kapitalist sistemde oldugu gibi kutsallastirilarak simartilmis ne de sosyalist
sistemde oldugu gibi gormezden gelinerek toplum icin hak ve Ozgiirliikleri yok
sayimustir. Tiim alanda oldugu gibi bu konuda da bir denge gozetilmistir.

3.6. Olgiiliiliik flkesi

Islam dini toplumsal hayata denge ve olgiiye ayr1 bir 6nem vermektedir.
Yukarida da ifade edildigi iizere, Allah evrende denge kanunu koymustur; biitiin
varlik ve oluslar arasinda, evrenin belirli bir sistem dahilinde yiiriimesini saglayan
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bir genel denge mevcuttur. Nitekim Rahman siiresinde “Gdgii yiikseltti ve Olciiyii
koydu”8 mealindeki ayette gecen “Olcii” kelimesi bu hususa dikkat ¢ekmektedir. Bu
ilke “her seyi layik oldugu yere koymak” seklinde tanimlanan adalet ilkesiyle yakin
iligski icindedir. Bu ilke ayn1 zamanda beseri iliskilerde her hak sahibinin hakkin
vermesini ifade etmektedir. Rahman suresinin 8. ayetindeki “Olciide haddi
asmayin”% mealindeki ayette gecen “0l¢ii” kelimesi bu anlamda ele alinabilir. Zira
burada 6lgiiniin ihlal edilmemesi, dengeden sapilmamas: istenmektedir.s”

Tirk Dil Kurumu sozliigiine gore, oOlciiliiliik, ol¢iilii, dengeli olma durumu,
ihmli ve itidalli olmak anlamina gelmektedir. Olgiiliiliik ilkesi, kendisine ekonomik
hayat igerisinde iki sekilde yer bulmaktadir. Bunlardan ilki tiiketicileri esas alan
olciliiliiktiir. Bu yoniiyle olgtiliiliik insanlara gerektigi kadar, yeri ve zamaninda
harcamay1 savurganlik ile ifrattan uzak durulmasmi, yani israftan kaginmasin
ogiitlemektedir. Nitekim bu durumun Kur'an da “Ey Adem ogullari! Her secde
edisinizde giizel elbiselerinizi giyin; yeyin, icin, fakat israf etmeyin; ciinkii Allah israf
edenleri sevmez.”8® seklinde emredilmektedir. Diger taraftan israfi yasaklayan
Kur'anm “Eli siki olma (cimri olma); biisbiitiin eli acik da olma (israf etme). Sonra
kinanr, (kaybettiklerinin) hasretini ceker durursun.”® cimriligi de, israfi da yasakladig
goriilmektedir. Olgiiliiliik ilkesinin diger bir tarafinda ise ticaret erbaplari
ilgilendirmektedir, “....denge ve 06l¢liyil (mizan1) O koydu ki, dengeden (mizandan)
sapmayastniz. Olgliyii diizgiin tutunuz ve eksik tartmayinz.”® “...Olcliyii ve tartiyt
adaletle ve tam yapin. Biz kimseye giicliniin yettiginden fazlasim teklif etmeyiz.
Soylediginiz zaman da, yakimmmiz da olsa adil olun ve Allah’a verdiginiz sozii
tutun. Ogiit alip diisiinesiniz diye Allah bunlari size emretmistir.”?“Olctiigiiniizde
Ol¢meyi tam yapin, dogru terazi ile tartin. Bu daha hayirli, sonu¢ bakimindan daha
glizeldir”.22 Dengenin bozulmasi, hayat: fel¢ eder, fitne, fesat, anarsi ve kargasa
dogurur.

Olgiiliiliik ilkesi geregince kisinin tiiketiminde mesruiyet hassasiyeti yaninda
oOlciiliiliik kriterine de riayet etmesi gerekmektedir. Zira Olgiiliilitk makul nispet
anlamina gelmektedir. Bu nedenle ilke olarak kisinin tiim iligkilerinde makul
davranmasini gerektirmektedir. Olciiliiliik ilkesini, ekonomik iliskide hak edenin
hakkini almasi anlaminda da yorumlamak gerekir. Mesela makul ¢alisma saati,
makul {icret, makul gider, makul kar, makul tiretim gibi {iretim siirecinin her
asamasinda makul dengenin tesisi gerekir. Bu sekilde Olgiiliilitk ilkesini
somutlagtirmak miimkiindiir.

85 er-Rahman 55/7

86 er-Rahman 55/8.

87 Kahraman vd., Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2014),
5/199.

88 el-A’raf 7/31.

89 el-[sra 17/29.

9 er-Rahman 7-9.

91 e]-En'am 6/152.

92 e]-Isra 17/35.
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Sonug

Ekonomi, kit kaynaklarla insanlari sinirsiz ihtiyaglarimi karsilamaya calisan
bir bilim dalidir. Ulkenin yonetim bigimi ve ekonomik yapisi nasil olursa olsun,
iktisat ilmi neyin tiretilmesi, nasil iiretilmesi ve kimler icin tiretilmesine iliskin
sorulara cevap bulmaya calismaktadir. Bu sorulara verilecek cevap ise iktisadi
sisteminin felsefesini olusturur. Sosyoloji bilimine gore de ekonomi alt1 toplumsal
kurumdan biri olup, insanin bizzat fiziksel varligmin siirdiiriilmesi temel iglevini
yerine getirmektedir. Kurum ise, sosyal kisilerin temel ihtiyaglarim karsilamak
amaciyla ortaya ¢ikmus, siireklilik kazanmis, esgiidiimlenmis, onaylanmis, yaygin
sosyal Oriintii rol ve iliski agidir. O nedenle kurumlar birbirinden etkilenerek
varlilarini inkigaf ederek stirdiiriirler.

Hayatin her alanina dokunan Islam dini insan hayatinin énemli bir kismin
teskil eden ihtiyaclarmin teminini konu alan Islam iktisadmna iliskin temel ilkeler
getirmistir. Islam diisiince yapisinda siirekli gelisen ve degisen ekonomik yapiy
ayr1 ve kati kurallara baglamak yerine Islam’mn diger kurumlariyla birlikte uyum
icinde olmasini saglayacak bir bakis acis1 onerilmistir. Bu nedenle Islam’in temel
kaynaklarinda ayrintilariyla ekonomik bir yapmin cergevesini ¢izmek yerine
ekonomik alana iliskin genel ilkeler, emir ve tavsiyelerde bulunulmustur. islam
dini birey ve toplumu her yoniiyle kusattig1 i¢in birey ile toplumu ilgilendiren tiim
kurallar bir biitiinliik olarak ele almistir. Bu bakis agisiyla Islam ekonomik sistemi
insan — evren - toplum arasindaki dengeyi kurmustur.

Islam ekonomisi sadece diinyevi esaslari iizerine ikame edilmemistir.
Diinyevi ihtiyaglar temin edilirken “amaca giden her yol mubahtir” anlayisi yerine
“mesru dairede kalmak ve toplumsal menfaati gozetlemek” seklindeki temel
anlayis1 g6z Oniine alinmistir. Bu nedenle Islam ekonomisi, Islim inang sistemi
iginde kalmarak Islam felsefesi bakistyla olaylari yorumlamis ve elde ettigi
bulgulara gére uygulamay1 belirlemistir. islam ekonomik sistemde, uygulamaya
yon vermek {iizere de birtakim ana ilkeler bulunmaktadir. S6z konusu bu ilkeler,
“Adalet ve Thsan ilkesi, Tevhit ilkesi, Ozgﬁr Irade ilkesi, Sorumluluk ilkesi, Homo
Islamicus ve Olgiiliiliik Tlkesi” seklinde saymak miimkiindiir.

Tevhit ilkesine gore, yerin ve gogiin tek sahibi ve yaraticis1 Allah olduguna
gore, dogal olarak tiim kaynaklar da Allah’a aittir. O zaman insanin s6z konusu
kaynaklar1 Allah’in bir emaneti olarak gormesi ve bu hassasiyete uygun kullanmasi
gerekir. Adalet ve ihsan ilkelerine gore ise tiiretim, tiiketim ve paylasimda
iligkisinde sadece ekonomik kurallar degil insani erdemlerin de dikkate alinmasi
gerekir. Islam ekonomisine egemen olan §zgiir irade ilkesinde, bireysel 6zgiirliik,
toplumsal menfaat ve Islam toplumunun maddi ve manevi alanlariyla catismadig
veya kisinin diger insanlarin hakkina girmedigi siirece kisitlanmamas: gerekir.
Sorumluluk ilkesi ise Allah’a inanan, rasyonel davranip Allah’a giivenen, sebeplere
bagsvurup Allah’a tevekkiil eden, Allah'in kullarina hizmet suuru iginde
miitesebbis, kul hakkina saygi gosteren, muhteris degil kanaatkar bir insan olmak
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sorumlulugunu ifade eder. Homo Islamicus, Islam iktisadi sisteminde, toplum
yararini kendi ¢ikarindan {istiin tutan, azimli ama hirsli olmayan, tiretken ama
aldatmayan, miitesebbis ama kanaatkar olan birey tipi tanimlar. Son olarak
olgtiliiliik ilkesi bir taraftan insanlara gerektigi kadar, gerektigi yerde ve zamaninda
harcamayi, savurganlik ile ifrattan uzak durulmasini, yani israftan kaginmasini
Ogiitlerken, diger taraftan ise ticaret erbaplarmin islerinde dengeyi gozetmelerini
tavsiye etmektedir.
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Tiirkiye’de Katilim Sigortacilig: (Tekafiil) Literatiirii®

Mahmut SAMAR"
Oz

Sigortacilik, genel anlamda kisilerin mal ve canlarinin maruz kalma ihtimali olan
risklerin gerceklesmesi halinde ortaya c¢ikacak zararin tazmin edilmesini hedefleyen bir
sistemdir. Geleneksel sigortacilik sistemi faiz ve garar gibi unsurlar barindirdigindan Islam
hukuku agisindan birtakim tereddiitlere yol agmaktadir. Bu nedenle Islami finans sisteminin
de gelismesiyle birlikte Islami bir sigorta modeli olan tekafiil sistemi giindeme gelmistir.
Katilim sigortacilig (tekafiil), yardimlagsma usuliiyle yapilan karsilikli bir sigorta tiirtidiir ve
belirli rizikolara maruz sahislarin bu rizikolarin gerceklesmesiyle ortaya cikacak zararlarin
telafisi tizerine anlasmalar1 olarak tanimlanmaktadir (AAOIFI). Bu ¢alisma, Tiirkiye’'de islam
hukuku alaninda yapilan Islami sigortacilik, tekafiil ve/veya katilim sigortacihigiyla ilgili
yapilan calismalar1 tespit etmeyi ve kismen degerlendirmeyi amaclamaktadir. Bu amacla
bugiine kadar konuyla ilgili literatiiriin tespiti ve tasnifi yapilarak ozellikle Islam hukuku
alaninda yapilmis calismalar, degerlendirmeye tabi tutulmustur. Ancak ihtiya¢ duyulan
yerlerde fikih ilminin kaynaklik ettigi Islam iktisadi ve finansi alaninda yapilan bazi
calismalar da bu anlamda incelenmistir. Degerlendirmede kronoloji ve ¢alismanin tiirii
olmak {iizere iki kistas goz oniinde bulundurulmustur. Calismada sempozyum ve ¢alistay
gibi ilmi toplantilarin yan1 sira kitap, tez, makale, teblig tiirti ¢alismalar {izerinde durulmus
ve bugiine kadar ¢okga tekrar eden ve ihmal edilen hususlarin tespitine ¢alisilmistir. Boylece
bundan sonraki siiregte bu alanda yapilacak ¢alismalara yon verecek bazi dneriler sunulmasi
hedeflenmistir. Calismada sayisal verilere ve diger alanlarda yapilmis ¢alismalarin listesine
yer verilmistir. Bu yoniiyle calisma, bir bibliyografya denemesi niteligi tasidigindan énem
arz etmektedir. Cilinkii bugiine kadar katilim sigortacilig1 literatiiriine dair bir ¢alisma
yapilmamistir. Bu anlamda g¢alisma benzerlerine ilk adim olacak ve bundan sonra konuyla

ilgili mevcut ¢alismalara tek elden ulagsma imkani sunacaktir.
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Bibliographic Study of Islamic Insurance Literature
(Takaful) in Turkey

Abstract

Insurance is a system that aims to compensate for the loss as a result of exposure of
persons or property to various types of potential risks. From the point of view of Islamic law,
the traditional insurance system contains aspects such as usurious interest and Gharar;
Which causes some concern. As a result, the Takaful system emerged as an alternative
Islamic insurance model, and that emergence coincided with the growth of the Islamic
financial system. Mutual insurance (Takaful) is a type of mutual insurance that is carried out
through cooperation between the participants and is described as agreements of persons
exposed to certain risks to compensate for losses that are likely when these risks are realized
(AAOQIFI). This study aims to enumerate, classify and evaluate studies related to Islamic
insurance or Takaful, which were produced exclusively in Turkey. For this purpose, the
available literature on this subject has been identified, categorized, and analyzed in a basic
way, especially those related to Islamic jurisprudence and Islamic law. In this study, some
studies in the field of Islamic economics and finance were examined, which dealt in one way
or another with the idea of Islamic insurance. Two criteria were adopted in this classification
and evaluation, namely, the chronology, and the type of study. All studies related to Islamic
insurance have been highlighted in this study, such as books, scientific theses, articles and
research papers, and recommendations issued by conferences, scientific meetings, seminars,
and workshops. This study concluded by providing some recommendations that will direct
future research in this area. This study also included numerical data and a list of studies
conducted in the fields of Islamic insurance or related fields. This study is considered
important because it is a unique bibliographic article in the field of Islamic insurance
literature in Turkey. Where the first initiatives were monitored until this moment, and there
were no similar studies. This study will be the first step towards broader and more
comprehensive studies in the field of Islamic insurance literature surveys.

Keywords: Islamic Law, Islamic insurance, Takaful, Musharaka, Islamic insurance
literature.

Ozet

Tekafiil, Islami sigorta ya da giincel adiyla katilim sigortaciligi, geleneksel
sigorta sistemine alternatif olarak Islami prensiplere uygun sekilde faaliyet gosteren
bir model olarak ortaya konmus ve ¢iktig1 giinden itibaren yaygin kabul gorerek
hizla gelisim kaydetmistir. Bu gelisim, giiniimiize kadar kesintisiz olarak devam
etmistir. Bugiin farkli modelleri ve yorumlari ile tekafiil sistemi, Islam {ilkelerinin
yani sira Batili iilkelerde de uygulanan alternatif bir sigortacilik modeli halini
almay1 basarmistir. Islami finans sisteminin bir parcast olan tekafiil, ilk defa Islami
finans diisiincesinin sekillendigi seksenli yillarda giindeme gelmistir. 6-8 Mayis
1981 tarihlerinde Bati Almanya’nin Baden kentinde yapilan Islam Bankalar1 ve
Ekonomik Is Birligi Stratejileri Uluslararasi Sempozyumu’'nda tekafiille ilgili bir
tavsiye karar1 alinmistir. Bu sempozyumda faizsiz banka, yatirim sirketi ve sigorta
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sirketi tgliisiinlin bir arada hizmet vermesi ve kar-zarara katilma sistemiyle
calistlmasinin sistemin gelismesi agisindan Onemli olacagi yoniinde bir karar
alinmistir. Bu tavsiye kararmin ardindan 1985 yilinda Islam Fikih Akademisi
(Mecma‘u’l-fikhi’l-Islami) tekafiil sigortaciliginin Islam hukukuna uygun olduguna
dair bir karar yaymlamis bdylece tekafiil sisteminin uygulanmasi konusunda
Oonemli bir adim atilmstir.

1979 yilinda Sudan ve Birlesik Arap Emirliklerinde kurulan sigorta
sirketleri, bu sisteme dayali olarak kurulan ilk sirketlerdir. Daha sonra Malezya,
Endonezya, Pakistan ve Suudi Arabistan gibi iilkeler basta olmak {izere bircok
Islam iilkesinde faizsiz sisteme dayali sigorta sirketleri kurulmustur. Tiirkiye’de ise
birka¢ yil 6ncesine kadar bu sistem yeterince bilinmemekteydi. Nitekim tekafiil
sigortacthgmin ilk uygulama ornegi 2009 yilinda goriilmiistiir. 2017 yilinda
ylriirliige giren “Katilm Sigortaciigt Calisma Usul ve Esaslar1 Hakkinda
Yonetmelik” ile tekafiil sigortaciigimnin yasal alt yapist olusturulmustur. Bu
diizenleme, tekafiiliin Tiirkiye’de taninmasi ve hizla gelisip biiyilimesi sonucunu
dogurmustur.

Ote yandan bu gelismelerle dogru orantilh olarak Tiirkiye’de katihim
sigortaciligl ya da daha cok bilinen adiyla tekafiil konusunda hatir1 sayilir bir
literatiir olugsmustur. Ozellikle son bes yilda tekafiil konulu sempozyumlar
diizenlenerek ¢ok sayida teblig sunumu yapilmis, konuyla ilgili olarak farkl
disiplinlerde tezler yazilmistir. Akademik dergilerde tekafiilii farkli boyutlarryla
inceleyen birgok makale yayinlanmistir. Ozellikle 2017’de “Katihim Sigortacilig:
Yonetmeligi”’nin yayinlanmasindan sonra tekafiil ile ilgili ¢alismalarin sayisinda
dikkat cekici bir artis goriilmektedir. Bu artis, basta akademisyenler ve
arastirmacilar olmak {izere ilgili kisi ve kuruluslarca calismalarin takibinin

yapilabilmesi i¢in bu alanda bir literatiir taramasin gerekli kilmaktadir.

Tiirkiye'de tekafiil literatiiriinii farkli disiplinlerde yapilan cesitli tiirde
akademik calismalar olusturmaktadir. Veri tabanlarindan tespit edebildigimiz
kadariyla bugiine kadar tekafiil konulu calismalarin ¢ogu Islam iktisad1 ve finanst
(yirmi iki adet) ile Islam hukuku (on alt1 adet) alaninda yapilmistir. Bankacilik ve
finans da muhtelif tiirde on alt1 caligmayla tekafiil calismalarinin yogun oldugu bir
diger disiplindir. Bunlara ek olarak idari ve iktisadi bilimlerin muhtelif alt
dallarinda sekiz ve hukuk alaninda alt1 ¢alisma ortaya kondugu goriilmektedir.
Boylece bugiin itibariyle Tiirkiye’de dogrudan tekafiil/katilim literatiirii igerisinde
toplamda altmus iki akademik ¢alisma bulunmaktadir.

Bu ¢alismalarin ¢ogu 2000°1i yillarda yapilmis ve yarisindan fazlasi son bes
yilda literatiire kazandirilmistir. Ozellikle 2017 yilindan sonra katilim sigortaciligt
konulu akademik calismalarda bariz bir niceliksel artis oldugu gozlemlenmektedir.
Bunun sebebi, 20 Eyliil 2017’de yiiriirliige giren “Katilim Sigortaciligr Calisma Usul
ve Esaslar1 Hakkinda Yonetmelik” ile katihm sigortaciigmmin yasal alt yapiya
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kavusturulmus olmasidir. Bu yasal diizenleme, tekafiiliin Tiirkiye’de taninmasi ve
hizla gelisip biiylimesinin yani sira literatiirde genisleme sonucunu dogurmustur.

Ne var ki calismalarda benzerlik ve tekrar orani ytiksektir. Islam hukuku ve
Islami finans alaminda yapilan galigmalarin neredeyse tiimiinde sigortanin ve
tekafiiliin tarihgesi, karsilastirmasi ve tekafiile benzer miiesseseler basliklar1 yer
almaktadir. Calismalarda sik¢a vurgulanan hususlardan biri teori-uygulama
uyusmazligidir. Yine calismalarin bir kismindaki hakim metot mevcut durumun
tasvirini yapmak olup bunlarda konuyla ilgili goriisler siralanmakta ama g¢ogu
zaman tercihe sayan goriis net olarak ifade edilmemektedir. Ote yandan,
literatiiriin 6nemli bir kisminda katim sigortaciligini  savunma refleksi
gozlenmekte olup katilim sigortaciligini elestirel bir bakis agisiyla ele alan
calismalarin sayist azdir.

Tiirkiye’de katihm sigortacilifinin gelismesi igin diinyanin farkl yerlerindeki
tecriibeleri konu edinen c¢alismalara literatiirde daha fazla yer verilmesi
gerekmektedir. Ayrica konuyu genel cercevede ele alan calismalar yerine belirli
uygulama ve modellere odaklanan c¢alismalarin  yapilmasina ihtiyag
bulunmaktadir. Buna ek olarak katilim sigortacihig okuryazarhiini gelistirmeye
yonelik farkli tiirde c¢alismalar yapilmalidir. Ayrica katim sigortaciliginda
mudarebe modelini, akit niteligi, akdin konusu, akitte ileri siiriilen sartlar, garar,
cehalet vb. konular1 ele alan ¢alismalara ihtiya¢ bulunmaktadir. Yine katihim
sigortacihgr dahilinde tarim, hayat, deprem, yangm, hirsizlik, saglk, arag, trafik
sigortalar1 gibi tiirleri konu edinen calismalar yapilmaldir. Tekafiil konusunda
terminolojiyi de kapsayan bir standart gelistirme ve ser’i denetim iizerine derinlikli
miistakil calismalarla literatiir zenginlestirilebilir.

Son olarak katilim sigortacilig: literatiiriinde elestirel calismalarin sayisinin
yok denecek kadar az oldugunu belirtmek gerekmektedir. Sayet alternatif bir
model olusturma yolunda basar1 saglanmak isteniyorsa bu tiir ¢alismalara 6ncelik
verilmelidir. Bir diger husus ise konuya yaklasimda idealist bir durusun hakim
olmasina ragmen idealden once gercekligi gozetmek gerekliligidir. Yani mevcut
durumun tiim gercekligiyle tasvir edilerek gerceklesmesi miimkiin olan hususlar
tizerinde durulmasy; siyasi, sosyal ve ekonomik sartlar gozetilerek ¢alismalara yon
verilmesi gerekmektedir. Bir diger deyisle, mevcut sartlarin tanidigr imkanlar
dahilinde bir politika ve/veya ¢oziim Onerileri sunulmalidir.

Summary

Takaful, Islamic insurance or insurance participation with its current name,
has been put forward as an alternative to the traditional insurance system as a
model operating in accordance with Islamic principles, and has been widely
accepted and developed rapidly since its inception. This development has
continued uninterruptedly to the present day. Today with its different models and
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interpretations the takaful system has managed to become an alternative insurance
model applied in Western countries as well as in Islamic countries. Takaful, which
is a part of the Islamic financial system, came to the fore for the first time in the
eighties when the idea of Islamic finance was formed. A recommendation on
takaful was taken at the International Symposium on Islamic Banks and Economic
Cooperation Strategies held in Baden, West Germany, on 6-8 May 1981. In this
symposium, it was decided that the trio of interest-free banks, investment
companies and insurance companies should serve together and work with the
profit-loss sharing system would be important for the development of the system.
Following this recommendation, in 1985, the Islamic Figh Academy (Majma" al-Figh
al-Islami) published a decision stating that takaful insurance is in line with Islamic
law, thus an important step was taken in the implementation of the takaful.

Insurance companies established in 1979 in Sudan and the United Arab
Emirates are the first companies established based on this system. Later, insurance
companies based on interest-free system were established in many Islamic
countries, especially in countries such as Malaysia, Indonesia, Pakistan and Saudi
Arabia. In Turkey, this system was not known enough until a few years ago. As a
matter of fact, the first application example of takaful insurance was seen in 2009.
The legal infrastructure of takaful insurance was established with the "The
Regulation on Working Procedures and Principles of Participation Insurance ",
which entered into force in 2017. This arrangement resulted in the recognition of

takaful in Turkey and its rapid development and growth.

On the other hand, as directly proportionate to these developments, there has
been a considerable literature on participation insurance, or more commonly
known as takaful, in Turkey. Especially in the last five years, symposiums on
takaful have been organized and many papers have been presented, and theses
have been written in different disciplines on the subject. Many articles have been
published in academic journals examining takaful in different dimensions.
Especially after the publication of the "Regulation of Participation Insurance" in
2017, there is a remarkable increase in the number of studies on takaful. This
increase necessitates a literature review in this field in order to follow up the
studies by the relevant people and institutions, especially academicians and
researchers. Takaful literature in Turkey consists of various kinds of academic
studies in different disciplines. As far as we can determine from the databases, most
of the studies on takaful have been carried out in the fields of Islamic economics
and finance (twenty-two studies) and Islamic law (sixteen studies). Banking and
finance is another discipline in which takaful studies are intense with sixteen
studies of various types. In addition to these, it is seen that eight studies in various
sub-branches of economics and administrative economic sciences and six studies in
law are presented. As of today, there are sixty-two academic studies in total within
the takaful/participation literature in Turkey.
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Most of these studies were done in the 2000s and more than half of them
were brought to the literature in the last five years. It is observed that there is a
significant quantitative increase in academic studies on participation insurance,
especially after 2017. The reason for this is participation insurance has a legal
infrastructure with the " The Regulation on Working Procedures and Principles of
Participation Insurance”, which entered into force on 20 September 2017. This legal
regulation resulted in the widening of the literature as well as the recognition and
rapid growth of takaful in Turkey.

However, similarity and repetition rates are high in studies. Almost all of the
studies in the field of Islamic law and Islamic finance cover the history of insurance
and takaful, their comparison and similar institutions to takaful. Almost in all
studies in the fields of Islamic law and Islamic finance, the subjects of the history of
insurance and takaful, their comparison and the institutions similar to takaful take
places. One of the issues frequently emphasized in the studies is the theory-practice
mismatch. Again, the dominant method in some of the studies is to describe the
current situation, and opinions on the subject are listed in these studies, but often
the preferred view is not clearly expressed. On the other hand, the reflex of
defending participation insurance is observed in a significant part of the literature,
and the number of studies that critically examine participation insurance is few.

Studies dealing with experiences in different parts of the world should be
given more space in the literature for the development of participation insurance in
Turkey. In addition, there is a need for studies that focus on specific applications
and models instead of studies that deal with the subject in a general framework. In
addition, different kinds of studies should be carried out to improve participation
insurance literacy. In addition, there is a need for studies addressing the issues of
the mudaraba model in participation insurance, the nature of the contract, the
subject of the contract, the conditions put forward in the contract, uncertainty,
ignorance etc. Likewise, studies should be carried out on types such as agriculture,
life, earthquake, fire, theft, health, vehicle, traffic insurance within the scope of
participation insurance. The literature can be enriched by developing a standard on
takaful covering terminology and by in-depth independent studies on legal control.

Finally, it should be noted that the number of critical studies in the
participation insurance literature is negligible. If success in creating an alternative
model is desired, such studies should be given priority. Another point is that
although an idealist stance is dominant in the approach to the subject, it is
necessary to pay regard to the reality before the ideal. In other words, it is necessary
to focus on the issues that can be realized by describing the current situation with
all its reality and direct the work by considering the political, social and economic
conditions. Namely, a policy and/or solution proposals should be presented within
the possibilities provided by the current conditions.
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Giris

Islami sigorta ya da giincel adiyla katilm sigortaciligi anlaminda tekafiil,
geleneksel sigorta sistemine alternatif Islami prensiplere uygun sekilde faaliyet
gosteren bir model olarak ortaya ¢tkmis ve giktigi giinden itibaren kabul gorerek
hizla gelisim kaydetmistir. Bu gelisim, giiniimiize kadar kesintisiz olarak devam
etmistir. Bugiin farkli modelleri ve yorumlari ile tekafiil sistemi, Islam iilkelerinin
yarnu sira Batili iilkelerde de uygulanan alternatif bir sigortaciilk modeli halini
almay1 basarmuistir. Islami finans sisteminin bir pargasi olan tekafiil, ilk defa Islami
finans diisiincesinin sekillendigi seksenli yillarda giindeme gelmistir. 6-8 May1s
1981 yilinda Bati Almanya’nin Baden kentinde yapilan “Islam Bankalari ve
Ekonomik Igbirligi Stratejileri Uluslararast Sempozyumu'nda tekafiille ilgili bir
tavsiye karar1 alinmistir. Bu sempozyumda faizsiz banka, yatirim sirketi ve sigorta
sirketi ii¢liistiniin bir arada hizmet vermesi ve kar ve zarara katilma sistemiyle
calismasinin sistemin gelismesi agisindan O6nemli olacagi yoniinde bir karar
alinmistir. Bu tavsiye kararin ardindan 1985 yilinda Islam Fikih Akademisi
(Mecma‘u’l-fikhi’l-Tslam1) tekafiil sigortaciliginin Islam hukukuna uygun olduguna
dair bir karar yaymlanmigtir. Boylece tekafiil sisteminin uygulanmas: konusunda
onemli bir adim atilmig oldu.

Diinyada ilk defa bu sisteme dayali olarak kurulan sigorta sirketleri 1979
yilinda Sudan ve Birlesik Arap Emirlikleri'nde goriildii. Daha sonra Malezya,
Endonezya, Pakistan ve Suudi Arabistan gibi iilkeler basta olmak {izere bircok
Islam iilkesinde faizsiz sisteme dayal sigorta sirketleri kuruldu. Tiirkiye'de ise
birka¢ yil 6ncesine kadar bu sistem yeterince bilinmemekteydi. Nitekim tekafiil
sigortaciliginin ilk uygulama ornegi 2009 yilinda goriilmiistiir. 2017 yilinda
yururliige giren “Katilm Sigortacihign Calisma Usul ve Esaslari Hakkinda
Yonetmelik” ile tekafiil sigortaciiginin yasal alt yapisi olusturulmustur. Bu
diizenleme, tekéafiiliin Tiirkiye’de taninmas: ve hizla gelisip biiylimesi sonucunu
dogurmustur.

Ote yandan bu gelismelerle dogru orantili olarak Tiirkiye’de katilim
sigortaciligi ya da daha ¢ok bilinen adiyla tekafiil konusunda hatir1 sayili bir
literatiir olustu. Ozellikle son bes yilda tekafiil konulu sempozyumlar diizenlenerek
onlarca tebli§ sunumu yapildi. Konuyla ilgili farkli disiplinlerde tezler yazildi.
Akademik dergilerde tekafiilii farkli boyutlariyla inceleyen bir¢ok makale
yaymlandi.  Ozellikle 20177de  “Katihm  Sigortacilign  Yonetmeligi”nin
yaymlanmasindan sonra tekafiil ile ilgili calismalarin sayisinda dikkat gekici bir
artis goriilmektedir. Bu niceliksel artis, ¢alismalarin basta akademisyenler ve
arastirmacilar olmak {izere ilgili kisi ve kuruluslarca takibinin yapilabilmesi i¢in bu
alanda bir literatiir taramasma ihtiya¢ duyulmustur. Iste s6z konusu ihtiyaca
binaen bu calismada Tiirkiye’de katilim sigortaciligi/tekafiil ile ilgili yapilan
akademik calismalarin tespiti ve kismen tahliline yer verilecektir. Bu cercevede
kitap, tez, makale, teblig tiirli yaymlar konu ve alan bazli ele alinarak
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calismalardaki  tekrarlarmm ve ihmal edilmis hususlarin  belirlenmesi
amaglanmaktadir. Buradan hareketle Oniimiizdeki siirecte bu alanda yapilacak
calismalara yon verecek birtakim oneriler sunulmas: hedeflenmektedir.

Bu hedefe yonelik olarak once ana hatlariyla tekafiil {izerinde durulacaktir.
Ardindan sayisal veriler 1s1ginda Tiirkiye'de tekafiil literatiiriiniin genel
degerlendirmesine yer verilecektir. Islam hukuku ve Islami finans alaninda yapilan
calismalarin tahlili yapildiktan sonra calisma degerlendirme ve sonug boliimiiyle
son bulacaktir.

1. Ana Hatlariyla Tekafiil

Uygulama esaslarina ve tiiriine gore farkli sekillerde tanimlanan tekafiil, en
genel ifadesiyle Islami esaslara gdre isleyen sigorta sisteminin adidir. Ne var ki
literatiirde farkli sekillerde tanimlar1 yapilmistir. Tanimlardan hareketle birtakim
ilkelerinden ve uygulamada farkli modellerinden s6z edilmektedir.

1.1. Tanim1

AAOIFI'nin (26 nolu standart) tanimina gore tekafiil, “belirli rizikolara
maruz kalan sahislarin bu rizikolarin gerceklesmesiyle ortaya c¢ikacak zararlarin
telafisi iizerinde anlagmalaridir.” Malezya merkezli Islami Finansal Hizmetler 2013
(IFSA) ise tekafiili, “karsilikli yardimlagma temelinde olan, katilimcilarin ortak bir
fona katki payr odeyerek Onceden belirlenen olaylar karsisinda bu fondan
kendilerine veya lehtarlarina yonelik kargsiikli finansal 6demeler saglanmasin
amacglayan ve karsihikli mutabakatla belirlenen so6zlesmedir.” seklinde
tanimlamustir. Islami Finansal Hizmetler Kurulu (IFSB) tanimi da benzer sekilde
soyledir: “Katilimcilarin, birbirleri arasinda, dnceden belirlenmis olan hasar ve
kayiplarinda yardimlasma amaciyla kullanilmak iizere bagis yaptiklar1 islemdir.”!
SEDDK, katilim sigortaciigini; “katihm esaslarma gore icra edilen sigortacilik
faaliyeti” olarak tanimlamis ve ayni yonetmelikte katilhim esaslarimi diizenlemistir.?

Bu tanimlardan da anlasildigi {izere hedef ve amag¢ bakimindan
konvansiyonel sigorta ve tekafiil arasinda fark yoktur. Her ikisinde de temel hedef
insanlarin tek basma iistiinden kalkamayacaklar: rizikolar1 ve bunlardan dogan
zarar1 bagkalariyla paylasmaktir. Ancak bu gaye birligi her iki s6zlesmenin de aym
oldugu anlamina gelmemektedir. Ayni amaca farkli yontemlerle ulasiimak
istendigi ifade edilebilir. Nitekim tekafiil, Islam hukukuna gére mesru kabul edilen

! Diger tarumlar igin bk. Mehmet Ali Aytekin, “Islami Sigorta Akdinin Niteligi”, Uluslararas Islami
Sigortacilik & Finans Sempozyumu Kitabi, ed. Abdullah Colak - Giingdr Karakas (Corum: Hitit
Universitesi, 2021), 50.

2 Bk. 31339 sayili Katilim Esaslar1 Cergevesinde Sigortacilik ve Bireysel Emeklilik Faaliyetlerine fligkin
Yonetmelik.
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birtakim sozlesme tiirlerine dayandirilmaktadir. Ote yandan, katihm
sigortaciliginda konusu mesru olmayan degerler/varliklar sigortalanmaz. Fonda
toplanan katihm paylar faizli alanlarda degerlendirilmez. Dolayisiyla katihim
sigortaciligl, konvansiyonel sigortamin Islami ve fikhi prensiplere aykiri
unsurlarindan armndirilmis bir sigorta sistemi goriiniimiinii arz etmektedir.?

1.2. Temel ilkeleri

Gerek mevzuatta gerek literatiirde ve gerekse de uygulamada katihm
sigortacilig1 sisteminin temel ilkeleri su sekilde ifade edilmektedir:

Tekafiile bagli islemler, Islam ticaret hukukunun esaslarma uygundur. Bu
sistem yardimlasma esasina dayandigindan havuzlardaki fonlarin miilkiyeti polige
sahiplerine aittir, sirketin degildir. Fonlar danigma kurulunun onay verdigi faizsiz
piyasa araglarinda degerlendirilir. Bunlara ek olarak tekafiilde siiphe, garar, agir
risk ve belirsizlik bulunmamalidir. Uygulamadaki {iriin ve hizmetlerin tamamu seri
denetime tabidir. Tekafiil Fonu ile sermayedarlarin hesaplar1 arasinda tam bir
ayrim vardir. Tekafiil fonundaki herhangi bir fazlalik sadece katilimcilar arasinda
vekalet ve mudarebe modellerine gore dagitilir. Katilmcilardan birinin agig1 olmas:
durumunda tekafiil fonunu yoneten (vekil) katihmciya faizsiz bor¢ (Karz) verir.

Gortildiigli tlizere tekafiilde katilim esaslarina gore hareket edilmesi
ongoriilmektedir. Tiirkiye’de katim esaslarina dair 19 Aralik 2020 tarihli 31339
sayilh “Katilim Esaslar1 Cercevesinde Sigortaciik ve Bireysel Emeklilik
Faaliyetlerine Iliskin Yonetmelik” yonetmelik yaymlanmistir. Bu esaslarmn
uygulanmasina iliskin usul ve esaslar da SEDDK'nin 01.04.2021 tarihli “Katilim
Esash Sigortacilik ve Bireysel Emeklilik Faaliyetlerine Iliskin Genelge (2021/3)”de
diizenlenmistir.> AAOIFI 26 nolu standartin 5. fikrasinda yukaridaki esaslara
benzer sekilde dokuz maddede tekafiiliin prensiplerini ve fikhi esaslarm
diizenlemisgtir.6

3 Hakan Aslan - Muhammed Emin Durmus, “Islami Sigortacilik (Tekafiil): Yoneticilerin Perspektifinden
Tiirkiye Uygulamas1”, International Congress on Islamic Economics and Finance (ICISEF) 21-23 October 2015,
Sakarya/Turkey Proceedings 111/ (2016), 19; Aytekin, “Islami Sigorta Akdinin Niteligi”, 43.

4 Ismail Yildirim, “Tekafiil (islami) Sigortacilik Sisteminin Diinyadaki Gelisimi ve Tiirkiye'de
Uygulanabilirligi”, Organizasyon ve Yonetim Bilimleri Dergisi 6/2 (01 Aralik 2014), 51.

5 SEDDK, “Katilim Esasli Sigortacilik ve Bireysel Emeklilik Faaliyetlerine Iliskin Genelge (2021/3)”
(Erisim 05 Haziran 2021).

¢ Abdullah Durmus, “AAOIFI Standartlarinda Tekafiil Sigortacihig1”, Tekdfiil (Islami Sigorta) Teori ve
Uygulama, ed. Siileyman Kaya vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 93-110.
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1.3. Modelleri

Katilim sigortacilig1 Islami esaslara uygun olmak kaydiyla farkl sekillerde ve
modellerde uygulanabilir. Konusuna gore mel tekafiil ve hayat tekafiil olmak {izere
iki kisma ayrilan katilim sigortaciifinin isleyis tarzina ve yontemine gore yaygin
olarak uygulanan {ii¢ farkli modeli bulunmaktadir. Bunlar mudarebe modeli,
vekalet modeli ve karma modeldir.

Muddrebe Modeli: Mudarebe modeli emek-sermaye ortaklig1 esaslarina gore
isleyen ve kar-zarar ortaklifina dayanan bir modeldir. Bu modelde teknik
masraflardan sonra kalan miktar operator sirket tarafindan Islami esaslara uygun
sekilde yatirmda degerlendirilir. Elde edilen gelir mudarib (girisimci)
konumundaki sigorta sirketi ile katilimcilar arasinda, daha once belirlenen orana
gore dagitiir. Bu modelde sigorta sirketi, girisimci statiisiinde kar-zarar ortag:
oldugundan vekalet {icreti alamaz.”

Vekdilet Modeli: Ucretli vekalet akdine dayanan bu modelde sigortalilardan
bagis olarak alinan primler bir havuzda toplanir. Katihm paylari ile olusan bu
havuzun yonetimi vekil sifat1 ile sigorta sirketi tarafindan yapilir. Operator sirket
hem teknik iglemleri hem de mali islemleri vekil sifatiyla yerine getirir ve yaptig:
hizmet karsihiginda daha o6nce belirlenmis bir iicret alir. Vekalet {icreti maktu
olabilecegi gibi oransal da olabilir. Sirkete yatinmdan elde edilen kdrdan pay
verilmez. Karin tamami sigorta fonunun katilimcilarma aittir. Zarar meydana
geldiginde havuzda toplanan fonlardan karsilanir.?

Karma Model: Adindan da anlagildig: iizere bu model, mudarebe ve vekalet
modellerinin karmasidir. Bu modelde sigorta sirketi bir yandan mudarib sifatiyla
fonlarin degerlendirilmesinden elde edilen kardan sozlesmede belirtildigi oranda
pay alir. Diger taraftan fonlarin yonetiminden dolay: katilm fonundan vekalet
ticreti alir. Karma model, giintimiizde uygulamasinda en yaygin modeldir. Bunun
sebebi, sirket lehine gelir kalemlerinin daha fazla olmasidir. Ciinkii bu modelde
operatdr sirketin, biri mali digeri teknik islemlerden iki ayr1 vekalet {icreti, bir de
yatirimdan kar pay1 hissesi olmak tizere ti¢ ayr1 geliri vardir.®

2. Literatiir Degerlendirmesi

Bugiine kadar Tiirkiye’de katihm sigortaciligi (Tekafiil) literatiiriinii
inceleyen miistakil bir ¢alisma yapilmamistir. Bu anlamda sigorta ve tekafiilii de
kapsayacak sekilde Islam iktisad1 ve finansi literatiiriinii ele alan tek bir calisma
bulunmaktadir. 2014 yilinda makale olarak yayinlanan ¢alismada tekafiil ile ilgili

7 Aytekin, “Islami Sigorta Akdinin Niteligi”, 53.

8 Yildinm, “Tekafiill (Islami) Sigortaciik Sisteminin Diinyadaki Gelisimi ve Tiirkiye'de
Uygulanabilirligi”, 52; Aytekin, “Islami Sigorta Akdinin Niteligi”, 53.

9 Hakan Aslan, “Tekafiil Uygulamalarmnin Giincel Sorunlar: Tiirkiye Piyasas1 igin Bir Degerlendirme”,
Tekéfiil (Islami Sigorta) Teori ve Uygulama, ed. Siileyman Kaya vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 160.
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kisim, iki yiiksek lisans tezinin ismen zikredilmesinden ibarettir. Bunun sebebi,
yaymnlandig1 tarihte katilim sigortaciliginin heniiz gelismemis olmasi, yaygin
olmamasi ve c¢alismanin Islam iktisadi ve finansinin temel konularma
odaklanmasidir.10

Katilim sigortacilig1 sistemi oldukga yeni bir disiplin olsa da genel anlamda
sigortacilik alani ¢ok daha eskiye dayanir. Bu nedenle sigortacilik alaninda
Diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de hatir1 sayil bir literatiir olusmug durumdadr.
Farkl disiplinler agisindan gelisen literatiirde fikih basta olmak {izere Islami ilimler
agisindan da aragtirmalar ortaya konmustur.!' S6z gelimi, Hayreddin Karaman’in
Islam Diisiincesinde Ekonomi, Banka ve Sigorta adiyla gevirisini yaptig1 ve M. Ahmet
Zerkd ile Abdiilaziz en-Neccar'n kaleme aldigi derleme Arapga kitap bu
kabildendir. Adindan da anlagildif1 iizere ticari sigorta akdini bir boliim olarak
incelemistir.!? Beser’in ¢alismasi da ticari sigortalarin fikhi tahlilinden ibarettir.1?

Bu calismada Islam hukuku alaninda katilim sigortacilig ile ilgili Tiirkiye’de
yapilan calismalar: degerlendirecegimizden konusu salt konvansiyonel sigortacilik
olan fikhi aragtirmalari calismamizin disinda tutacagiz. Ancak biitiinliigiin
saglanmasi ve daha saglikli bir degerlendirme igin Islam hukukunun dayanak
tegkil ettigi Islam iktisad1 ve finansi alanindaki galismalari da gerekli oldugu olgiide
kapsama dahil edecegiz. Katilim sigortaciligini diger disiplinler agisindan inceleyen
calismalar1 da ismen zikretmekle yetinecegiz.

3. Tiirkiye’deki Tekafiil Literatiirii ile Ilgili Genel Degerlendirme

Tiirkiye'de tekafiil literatiiriinii farkli disiplinlerde yapilan cesitli tiirde
akademik calismalar olusturmaktadir. Veri tabanlarindan tespit edebildigimiz
kadariyla bugiine kadar tekafiil konulu galismalarin ¢ogu Islam iktisad1 ve finansi
(yirmi iki) ile Islam hukuku (on altr) alaninda yapilmustir. Bu iki alandan sonra on
altt mubhtelif tiirde c¢alismayla bankaciik ve finans disiplini de tekafiil
calismalarmin yogun oldugu bir diger disiplindir. Bunlara ek olarak idari ve
iktisadi bilimlerin mubhtelif alt dallarinda sekiz ve hukuk alaninda alti ¢alisma
ortaya kondugu goriilmektedir. Boylece bugiin itibariyle Tiirkiye’de dogrudan
tekafiil/katilim literatiirii igerisinde toplamda altmis iki (62) akademik calisma
bulunmaktadir.

Ote yandan, bu galismalarin neredeyse tamami 2000'li yillarda kaleme
alinmus ve yarisindan fazlasi son bes yilda literatiire kazandirilmigtir. Ozellikle 2017
yilindan sonra niceliksel olarak tekafiil/katilm sigortaciligi konulu akademik

10 Abdullah Kogdogan vd., “Tiirkiye’de Islam Iktisadi ve Finansi Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalar:
Literatiir Dergisi 13/25 (22 Aralik 2017), 82.

11 Bk. Mustafa Aveal, Islam’a Gore Sigorta (Istanbul : Marmara Universitesi, 1987).

12 Mustafa Ahmed Zerka, Islam Diisiincesinde Ekonomi, Banka ve Sigorta (istanbul iz Yayncilik, 2003).

13 Faruk Beger, Sosyal Riskler Sigorta ve Islam (Istanbul: Nun Yayinlari, 2016).
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calismalarda bariz bir artis oldugu gozlemlenmektedir. Bunun temel sebebi, 20
Eyliil 2017'de yiriirlige giren “Katilim Sigortaciligi Calisma Usul ve Esaslari
Hakkinda Yonetmelik” ile katiim sigortaciliginin yasal alt yapiya kavusturulmus
olmasidir.’* Anlasildigr kadariyla bu yasal diizenleme, tekafiiliin Tiirkiye’'de
taninmas: ve hizla gelisip biiylimesinin yani sira dogal olarak literatiirde de
genisleme sonucunu dogurmustur.

Tekafiil Calismalari
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5 ‘ n
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islam iktisadive  islam Hukuku Bankacilik ve idari ve iktisadi Hukuk

Finansi Finans Bilimler

B Tekafil Calismalari

Tablo-1: Tekatfiil Literatiirtiniin Alanlara Gore Nicel Dagilimi

Tekafiil Calismalari

B islam iktisadi ve Finansi

® islam Hukuku

m Bankacilik ve Finans
idari ve iktisadi Bilimler

B Hukuk

Tablo-1: Tekafiil Literatiiriiniin Alanlara Gore Dagilimu.

14 https://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2017/09/20170920-7 htm
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4. islam Hukuku ve islami Finans Alaninda Yapilan Calismalar

Katilim sigortaciligi, her ne kadar Islami bir sigorta modelini temsil ediyor
olsa da Tiirkiye’de Islam hukuku galigmalar1 arasinda yeterince yer buldugunu
sOylemek giictiir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu cercevede bugiine kadar
yapilmis 14 (on dort) calisma bulunmaktadir. Bunlar; 1 (bir) kitap, 6 (alt1) makale, 4
(dort) yiiksek lisans tezi ve 3 (ii¢) ilmi toplantilarda yaymlanmis teblig olarak
literatiirde yer almistir. Bugiine kadar tekafiil konusunu ele alan {i¢ (3) calistay ve
uluslararasi nitelikte bir sempozyum diizenlenmistir. Takibi kolaylastirmak adimna
bugiine kadar yapilmis ilmi faaliyetleri ve yayinlar1 tiirline gore tasnif ederek
inceleyebiliriz.

4.1. ilmi Toplantilar

Tiirkiye’de tekafiil konulu ilk ilmi toplanti, Sakarya Universitesi Islam
Ekonomisi Arastirma ve Uygulama Merkezi (ISEFAM) tarafindan 2016 yilinda
diizenlenen “Tekafiil (Islami Sigortacilik)” calistayidir. Alti sunumun yapildigt
calistayda “Tekafiil (Katihm) Sigorta Sistemi ve Teorisi”, “Hayat Sigortaciliginda
Tekafiil (Katilm Sigortacihgl)”, “Ticari Sigortacihk Tekafiilden Farkli mi?”,
“AAOQIFI Standartlarinda Tekafiil”, “Tekafiil Uygulamalarinin Giincel Sorunlari:
Tiirkiye Piyasasi I¢in Bir Degerlendirme” baghikli tebliglere yer verilmistir. Bu
calismalar daha sonra sonug bildirgesi ile birlikte kitap olarak nesredilmistir.1>

Bu kapsamdaki toplantilarin ikincisi IKAM tarafindan Aralik 2018 tarihinde
Aralik 2018 tarihinde “Islam Iktisadinda Sigorta” bagligiyla diizenlendi. Calistayda
Hasan Hacak’in “Tekéfiil Sisteminin Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”
ve Hakan Aslan’in “Diinyada ve Tiirkiye’de Tekafiil: Giincel Durum ve Gelecek
Beklentileri” baghkli sunumlar1 yapilmistir.! Bu tebliglerin yayimlandigina dair bir
bilgi bulunmamaktadir.

Yakin tarihte yapilan bir diger faaliyet, Diyanet Isleri Baskanlig1 — Din Isleri
Yiiksek Kurulu tarafindan Ankara’da 11-12 Mart 2020’de gergeklestirilen “Ticari ve
Alternatif Sigorta Sistemleri ve Sigortayla flgili Bazi Problemlerin Fikhi Agidan
Degerlendirilmesi” basglikli c¢alistaydir. Toplam dokuz tebligin sunumu ve
miizakeresinin yapildig1 calistay, sigorta sirketleri basta olmak {izere paydas ve
ilgili kurum ve kuruluslardan temsilci ve uzmanlarin da yer aldig genis katilimla
gerceklestirilmistir. 7 Diizenleme kurulundan edinilen bilgiye gore calistayda
yapilan sunumlar sonug raporu ile birlikte edit kitap olarak yayinlanacaktir.

15 Sijleyman Kaya vd. (ed.), Tekafiil (Islami Sigorta) Teori ve Uygulama (Istanbul: Ensar Negriyat, 2017), 7-8.
16 http://tekaful.net/?p=1074
https://www.diyanet.gov.tr/tr-tr/Kurumsal/Detay/29382/islama-uygun-ozgun-bir-sigorta-modelini-
insa-etmek-vazgecilmez-bir-sorumluluktur
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Cok kisa bir siire dnce (25-26 Mart 2021) Hitit Universitesi biinyesinde
Uluslararas1  Islami Sigortaciik & Finans Sempozyumu gerceklestirildi.
Sempozyumda gesitli disiplinler acisindan Islami sigortacilikla ilgili on iki teblig
sunulmustur.’® Bu tebliglerin bir kism1 sempozyum kitabinda tam metin olarak bir
kismi da 6zet bildiri seklinde yaymnlanmisgtir.!

4.2, Kitaplar ve Tezler

Bu kapsamda yapilan ilk ve en kapsamli ¢alisma, Dalgm’in doktora tezi
olarak hazirladigi ve daha sonra kitap olarak nesredilen Islam Hukukuna Gére
Sigorta isimli arastirmasidir. Bu kitap, yazarin 1994 yilinda tamamladig1 doktora
tezinin matbu halinin ikinci baskisidir. Esasinda bu kitap, tekafiil konusuna
hasredilmis degildir. Islam hukuku agisindan ticari sigorta akdini detayli bir
sekilde incelendigi calismasinin son boliimiinde alternatif sigortaciik baslig
altinda katilim sigortaciiginin temelini olusturan (teberru, tedvun) bazi sigorta
modelleri de incelenmektedir. Bu yoniiyle ¢alisma Tiirkiye’de tekafiil vb. alternatif
sigorta arayisinin giindeme getirilmesi ve giindemde tutulmas: agisindan Snemli
bir rol oynamigtir. Bu ¢alismadan 6nce Dalgm’in da ifade ettigi gibi konuyla ilgili
calismalar, sadece iki terciime makale boyutunda kalmistir. Giris ve iki ana
boliimden olusan ¢alismanin birinci boliimiinde sigortanin akit yapisi, tarihgesi ve
cesitleri {izerinde durulmustur. Birinci boliimde konvansiyonel sigorta akdinin
Islam hukuku agisindan megruiyeti yine akit teorisi baglaminda incelenmistir.
Yardimlasma sigortasma (Tekafiil) ikinci boliimde yer verilen bu calismada konu
ticari sigorta akdi ile mukayeseli olarak akit teorisi baglaminda tartisilmigtir.20
Dalgin’in 1995 tarihinde yayinlanan “Sigortanin Mesriiyeti” baslikli makalesi de
bu ¢alismanin 6zeti niteligindedir.

Dalgin’in ¢alismasindan baska farkli zamanlarda yapilmus ti¢ yiiksek lisansi
tezi de literatiirdeki yerini almistir. Bunlardan ilki 2016 yilinda Istanbul
Universitesi SBE’de Abdullah Durmus'un danismanhgmnda Tekdfiil Sisteminde
Vekilet ve Mudarebe Modelleri baghgiyla Abdullah Onur tarafindan hazirlanmistir.
Tezde basliktan da anlasilacagi tizere mudarebe ve vekalet akitleri temelinde
tekafil sistemi ve bu iki akde dayali olarak uygulamas: tanitilmakta, ticari sigorta
akdi ile mukayese edilmektedir. Cagdas donemde konunun tarihi arka planina yer
veren bu calisma tekafiil sistemini s6z konusu iki model 6zelinde miistakil olarak
inceleyen ilk tez olma &zelligini tasimaktadir. Tezde bu iki modelin fikhi agidan
uygunlugu savunulmaktadir.!

18 http://www.isf2021 hitit.edu.tr/Detail/programi

19 Bk. Abdullah Colak - Karakas Giingér (ed.), Uluslararas: Islami Sigortacilik & Finans Sempozyumu Kitabi
(Corum: Hitit Universitesi, 2021).

20 Nihat Dalgm, Islam’n Isiginda Sigortacilik (Samsun, 2002), 3.

21 Abdullah Onur, Tekéfiil Sisteminde Vekalet ve Mudarabe Modelleri (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).
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2019 yilinda yine Abdullah Durmus’un danismanhiginda tamamlanan bir
diger yiiksek lisans tezi, Tekdfiil Sigortacihginda Malezya Uygulamas: baslikh
caligmadir. Yasin Sahin tarafindan hazirlanan tezde Tekifiil sisteminin en ¢ok
yaygin oldugu iilkelerden biri olan Malezya uygulamasi incelenmis ve Tiirkiye igin
bir model Onerisi tizerinde durulmustur. Bu anlamda Tiirkiye i¢in en uygun
modelin birtakim tashihlerle -6zellikle hukuk sistemine uyarlanarak- Malezya’daki
vedia modeli oldugu sonucuna ulagilmistir.?

Uglincli  tez 2020 yilinda Sakarya Universitesinde Kenan Goger'in
danismanlik yaptig1 Tekdfiil Sigortas: Agisindan Sudan Ornegi baghkli calismadir.
Mohamed Alfadoul Abdallah Mohamed’in hazirladifi tez, Sudan’da tekafiil
uygulamasini sayisal verilerle ele almaktadir.?

4.3. Makale ve Teblig

Tiirkiye’de Islami sigorta miistakil olarak ilk defa 1996 yilinda Konya’da
diizenlenen “I. Uluslararasi Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri
Kongresi"nde giindeme gelmistir. Bu ¢ergevede Muhammed Fazli Yusuf'a ait bir
calisma Tiirkceye terciime edilerek “Tekafiil Isletmesinin Kavrami ve i§leyi§i
Hakkinda Kisa Tamitma (Islami Sigorta)” bashgiyla yaymlanmistir. Bir sigorta
sistemi olarak tekafiil ve isleyisi tizerinde durulan bu ¢alismada tekéafiil makasid
diisiincesiyle iligkilendirilerek camun ve malin korunmasi prensiplerine
uygunluguna isaret edilmistir. Ancak calismada daha ¢ok Malezya’'da faaliyet
gosteren Ozel bir sirketin uygulamalar1 6zelinde aile tekafiil bugiinkii adiyla hayat
sigortasi {izerinde durulmustur.?* Aym kongrede ve aym oturumda {ii¢ tebligin
daha sunumu yapilmistir. Bunlar; Faruk Beger’in “Islam Seriat1 Agisindan Sigorta”
ve Nihat Dalgin’m “Kaza, Hayat ve Issizlik Sigortalarina Yeni Bir Yaklagim”?s
baslikli ¢alismalari ile Orhan Ceker’in “Bir Sigorta Miiessesesi Uygulama Projesi”
isimli caligmasidir.

Kronolojik olarak literatiirii takip etmek gerekirse ikinci sirada Dalgmn’in
2003 yilinda yayinlanan “Islam Hukuku Agisindan Karsilikli Sigortalar” makalesi
gelir. Makalede bu sigorta tiirii Islam hukuku akit teorisi agisindan incelenmistir.

22 Yasin Sahin, Tekdfiil Sigortacihiginda Malezya Uygulamas: (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

23 Mohamed Alfadoul, Tekdfiil Sigortast Agisindan Sudan (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

2 Muhammed Fazli Yusuf - Mehmet Bayyigit (ed.), “Tekafiil Isletmesinin Kavrami ve igleyi;‘.i Hakkinda
Kisa Tanitma (Islami Sigorta)”, II. Uluslararas: Islam Ticaret Hukuku Kongresi (Konya: Kombad Yayinlari,
1997), 931-956.

25 Nijhat Dalgin - Mehmet Bayyigit (ed.), “Kaza, Hayat ve Igsizlik Sigortalarma Yeni Bir Yaklagim”, II.
Uluslararas: Islam Ticaret Hukuku Kongresi (Konya: Kombad Yayinlari, 1997), 878-928.
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Karsilikli  sigorta akdinin niteligi ve fikhi agidan uygunlugu tizerinde
durulmustur.2

2006 yilinda Hasan Hacak'in kaleme aldig1 “Islam Hukukunda Sigorta ve
Fikih Bilginlerinin Sigortaya Yaklasimmin Genel Bir Degerlendirmesi” baslikl
makale, mukayeseli olarak sigorta akdini incelemektedir. Ticari sigorta ve tekafiille
ilgili ~ cagdas  Islam  hukukculariin  yaklagimlarmi  detayli  sekilde
degerlendirmektedir. Yam sira fikih bilginlerinin konuya yaklagim tarzlarim
elestirerek, konunun temel prensipler 1s1ginda ¢6ziime kavusturulmas: gerektigini
vurgulamaktadir.?

Bir baska calisma Hadi Saglam’in 2009’da yayinlanan “Klasik ve Cagdas
Fikih Doktrinleri Isiginda Ticari ve Yardimlasma Sigortalarinin Degerlendirilmesi”
baghikli makalesidir. Baghktan da anlagilacag: iizere iki sigorta akdi mukayese
edilerek fikhi agidan bir degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Yardimlasma
sigortalarini konu edinmesi bakimindan kismen bugiinkii ifadesiyle bir tekafiil
calismasi sayilabilir.2s Saglam’in “Islam Hukuk Tarihindeki Akile Bugiiniin
Sigortast midir?” baslikli bir makalesi de 2011’de yaymnlanmistir.?? Yine 2012'de ilk
calismasina benzer bir igerikte “Sigortanin Sosyal ve Ozel Sigortalar Seklindeki
Taksiminden Hareketle Ticari ve Yardimlasma Sigortalarinin Islam Hukuku
Agisindan Degerlendirilmesi” baslikli bir makalesi daha bulunmaktadir.®

Hacak ve Saglam'in calismalarinda ortak yonler dikkat cekmektedir. iki
aragtirmaci da sigorta akdi ile sigorta sisteminin birbirinde ayri ele alinmasi
gerektiginin altin1 ¢izmektedirler. Buradan hareketle aymn sistemde uygulanan ticari
ve karsilikli/yardimlasma vb. sigorta uygulamalarinin temelde birbirlerinden ¢ok
farkli olmadiklaria dikkat gekerler.3!

2015 yilinda diizenlenen “II. Uluslararasi Islam Ticaret Hukuku
Kongresi’nde sigorta ve tekafiil konusuna bir oturumda yer verildigi
goriilmektedir. Ug sunumun yer aldigi oturumda Hasan Hacak, “Islam
Hukukunun flkeleri Agisindan Alacak (Kredi) Sigortasi”, Ibrahim Pagaci, “Bitkisel
Uriin, Hayvan, Kaza/Hasar ve Hayat Sigortalari; Bireysel Emeklilik Sistemi”, Orhan

26 Nihat Dalgn, “Islam Hukuku Agisindan Karsilikli Sigortalar”, Isldmi Aragtirmalar (Dergi) XV1/4 [Islam
ve Iktisat-I-] (2003), 616.

27 Hasan Hacak, “Islam Hukukunda Sigorta ve Fikih Bilginlerinin Sigortaya Yaklagimmin Genel Bir
Degerlendirmesi”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2006), 41.

28 Hadi Saglam, “Klasik ve Cagdas Fikih Doktrinleri Isiginda Ticari ve Yardimlasma Sigortalarmin
Degerlendirilmesi”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2/1 (2009), 123-155.

2 Hadi Saglam, “Islam Hukuk Tarihindeki Akile Bugiiniin Sigortasi mudir?”, Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (15 Haziran 2011), 265-292.

% Hadi Saglam, “Sigortanin Sosyal ve Ozel Sigortalar Seklindeki Taksiminden Hareketle Ticari ve
Yardimlasma Sigortalarimin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, Akademik Bakis Uluslararasi
Hakemli Sosyal Bilimler Dergisi 31 (2012), 1-19.

3t Hacak, “f[slam Hukukunda Sigorta ve Fikih Bilginlerinin Sigortaya Yaklagimmin Genel Bir
Degerlendirmesi”, 50; Saglam, “Klasik ve Cagdas Fikih Doktrinleri Isiginda Ticari ve Yardimlasma
Sigortalarinin Degerlendirilmesi”, 134.
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Ceker, “Alternatif Sigorta Modelleri Tekafiil/Miitiiel (Kooperatif Sigortaciligi)
Ornegi” baglikli calismalariyla yer almiglardir. Hacak, alacak sigortasi baglaminda
tekafiil sisteminin diinyadaki diger sistemlerle mukayesesini yaparak konuyla ilgili
cagdas yaklasimlari elestirel bir yontemle incelemistir.3

2014-16 yillar1 arasinda tekafiilde teorik boyuttan ziyade pratik ve
uygulamay1 igeren caligmalar ortaya konmustur. Bu cergevede tespit edilen
calismalar sunlardir:

1) Ismail Yildirim, “Tekafiil (Islami) Sigortacilik Sisteminin Diinyadaki
Gelisimi ve Tiirkiye’de Uygulanabilirligi.”33

2) Mervan Selguk, “Islami Bir Sigorta Deneyimi Olarak Tekafiil.”3

3) Hakan Aslan — Muhammed Emin Durmus, “Islami Sigortacilik (Tekafiil):
Yoneticilerin Perspektifinden Tiirkiye Uygulamasi.”3

4) Esref Muhammed Dawaba, “Islami Takafiil Sigortaciliginin Zorluklarmn
Ustesinden Gelmek Igin Stratejik Bir Bakis.” Dawaba’min makalesi, Tiirkiye’'de
yayinlanmis Arapga bir makaledir.3

5) Hakan Aslan, “Tiirkiye'de Tekafiil (Islami Sigorta) Uygulamalar::
Problemler ve Coziim Onerileri.” Bu makale yazarm 2014 yilinda Sakarya’da
diizenlenen “Islami Finansta Uriin Gelistirme ve Fetva Siiregleri” calistayinda
sundugu bildirinin makale olarak yayinlanmais halidir.?”

Literatiirde tekafiil sigortaciligi sistemine hasredilmis kapsamli ve c¢oklu
calisma Orneklerinin ilki 2017 yilinda yaymlanan edit kitapta goriilmektedir.
Siileyman Kaya vdg. editorliigiinii yaptig kitap, bir yil 6nce diizenlenen calistayda
sunulan tebligleri ihtiva etmektedir. Alt1 boliimden olusan kitabin ilk boliimdii,
Yasin Giirbiiz'{in “Tekafiil (Islami Sigorta) Sistemi ve Teorisi” baglikli ¢alismasidir.
Bu calismada katihim sigortaciliginin nasil isledigi, ticari sigorta ile mukayesesi,
AAOIF standartlar1 ve bazi yasal diizenlemeler {izerinde durulmustur.® Ikinci
calisma “Hayat Sigortaciiginda Tekafiil (Katilim Sigortaciligi)” baghgiyla Ismail

% Hasan Hacak, “Islam Hukukunun ilkeleri Acisindan Alacak (Kredi) Sigortas1”, II. Uluslararas: Islam
Ticaret Hukuku Kongresi (Konya: KTO Universitesi Yayinlari, 2016), 1024.

3 Yildirim, “Tekafiil (islami) Sigortacilik Sisteminin Diinyadaki Gelisimi ve Tiirkiye'de
Uygulanabilirligi”.

3 Mervan Selguk, “Islami Bir Sigorta Deneyimi Olarak Tekafiil”, IV. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar
Kongresi Bildiriler Kitabi -1V 14-17 Mays 2015, Kiitahya (Istanbul: {lahiyat Yay., 2015) 349-358.

35 Aslan - Durmus, “Islami Sigortacilik (Tekafiil)”.

3 Ashraf Dawaba, “Islami Takaful Sigortaciliginin Zorluklarinin Ustesinden Gelmek Igin Stratejik Bir
Bakisg”, Islam Ekonomisi ve Finanst Dergisi (IEED) 2/2 (18 Aralik 2016), 105-125.

%7 Hakan Aslan, “Tiirkiye’de Tekafiil (Islami Sigorta) Uygulamalari: Problemler ve Coziim Onerileri”,
International Journal of Islamic Economics and Finance Studies = Uluslararast Islam Ekonomisi ve Finansi
Arastirmalar: Dergisi 1/1 (2015), 93-117-117.

3 Yasin Giirbiiz, “Tekafiil (Islami Sigorta) Sistemi ve Teorisi”, Tekdfiil (Islami Sigorta) Teori ve Uygulama,
ed. Siileyman Kaya vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 9-29.
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Aydemir’e aittir. Calismada giincel global veriler ve diinyada uygulamalari
tizerinden Kkarsilastirmali olarak hayat sigortasi ile aile tekafiiliine yer
verilmektedir.® Uciincii boliimdeki calisma “Islami Sigorta (Tekaftil) Ticari
Sigortadan Farkli midir?” bashgiyla Hasan Hacak’a aittir. Islami sigortanin
basit/yalin ve karma/miirekkeb olarak ikiye ayrilarak incelenmesi bu ¢alismanin
orijinal tarafidir. Yazara gore tekafiil ikinci kisma girmektedir ve ivazl bir akittir.
Dolayisiyla esasi itibariyle ticari sigortadan farkli degildir.#? Bir sonraki boliimde
Abdullah Durmus’a ait AAOIFI Standartlarinda “Tekafiil Sigortacilig1” bashkl
calisma yer almaktadir.*! Miiveddet Elmaci'nin “Sigorta Kooperatifciligi, Tekafiil ve
Tiirkiye Igin Tekafiill Kooperatifciligi” baslikli sunumu da kitapta yer alan
boliimlerden biridir. Bu boliimde tekafiiliin kooperatif temelinde uygulanabilirligi
onerilmektedir.#> Kitapta yer alan ¢alismalardan biri de Hakan Aslan’in “Tekafiil
Uygulamalarimin Giincel Sorunlar:: Tiirkiye Piyasasi Igin Bir Degerlendirme”
baslikli yazisidir. Calismada alt1 baslik altinda bazi sorunlar, ¢6ziim Onerileri ve bu
Onerilerin faydalarindan sz edilmektedir.#

Ayni yil (2017) Ahmet Efe’nin “Islam Ekonomisinde Sigortacilik ve Miilkiyet
Uzerinde Bir Analiz” makalesi yayinlandi. Bu calisma Risale-i Nur tefsiri 6zelinde
Islami iktisadin &zel miilkiyet ve sigortacilik konusunda modern iktisat
uygulamalarindan farklilik arz ettigi ortaya konmaya calisilmistir. Makalede
sigorta ve tekafiill kismi yeterince islenmedigi, 06zel miilkiyete yogunlasildig:
goriilmektedir.#

Sonraki yillarda ise sirastyla M. Hadin Oner’in “Islam Ekonomisinde Sosyal
Giivenlik Kavramu: Tekafiil Sigorta Sistemi Ornegi” ile “Katiim Sigortacilii
Yonetmeligi Perspektifinde Islami Sigortaciligin Gelisimi” ve Sabri Oz - M. Ali
Isik’in “Islami Finans Alaninda Tekafiil Sigortast: Tiirkiye Ingiltere Karsilagtirmas1”
baslikli ¢alismalari literatiirdeki yerini almis oldu. Oner’in ilk calismasinda tekafiil
hakkinda temel bilgilere, giincel diinya uygulamalar1 ve tarihi siire¢ iizerinde
durulmustur.® Diger calismasinda ise basliktan da anlasilacag: iizere ¢alismanin
yayinlandig: tarihte yiiriirliige giren (2019'da ilga edildi) 20 Eyliil 2017 tarih ve
30186 Sayili “Katihm Sigortaciigi ve Calisma Usul ve Esaslar1 Hakkinda
Yonetmelik” cercevesinde katilim sigortacihigimin Tiirkiye’deki uygulamalar1 ve

% Ismail Aydemir, “Hayat Sigortaciliginda Tekafiil (Katilim Sigortacilig)”, Tekdfiil (Islami Sigorta) Teori ve
Uygulama, ed. Siileyman Kaya vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 36-87.

40 Hasan Hacak, “Islami Sigorta (Tekafiil) Ticari Sigortadan Farkli midir?”, Tekdfiil (Islami Sigorta) Teori ve
Uygulama, ed. Siileyman Kaya vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 93-110.

4 Durmus, “AAOIFI Standartlarinda Tekafiil Sigortacilig1”.

4 Miiveddet Elmaci, “Sigorta Kooperatif¢iligi, Tekafiil ve Tiirkiye Icin Tekafiil Kooperatif¢iligi”, Tekdfiil
(Islami Sigorta) Teori ve Uygulama, ed. Siileyman Kaya vd. (Istanbul: Ensar Negriyat, 2017), 93-110.

43 Aslan, “Tekafiil Uygulamalarinin Giincel Sorunlart: Tiirkiye Piyasasi Igin Bir Degerlendirme”.

4 Ahmet Efe, “Islam Ekonomisinde Sigortacilik ve Miilkiyet Uzerinde Bir Analiz”, Yénetim, Ekonomi,
Edebiyat, Islami ve Politik Bilimler Dergisi 2/2 (2017), 222, 234.

45 Muhammed Hadin Oner, “Islam Ekonomisinde Sosyal Giivenlik Kavram: Tekafiil Sigorta Sistemi
Ornegi”, Elektronik Siyaset Bilimi Aragtirmalari Dergisi = Die Elektronische —Zeitschrift fiir
Politikwissenschaftliche Studien = Electronic Journal Political Studies IX/2 (2018), 73 vd.
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sorunlar1 degerlendirilerek, yOnetmeligin getirdigi yenilikler ve {izerinde
durulmustur.# Oz ve Isik'in makalesi Tiirkiye-Ingiltere tekafiil uygulamalarin
mukayese eden bir literatiir ¢alismasidir.#” Bunlara ek olarak TKBB yayiu olan
Yasayan ve Gelisen Katiim Bankacilig: kitabinda da Hacak ve Giirbiiz'iin ortak bir
calismasi olarak “Islami Finansta Sigorta ve Katilim Sigortasi (Tekafiil)” baglikli bir
boliime yer verilmistir. Bu calisma bir ders kitab1 {initesi niteligindedir. Ana
hatlariyla Islam kiiltiiriinde risk paylasimu ihtiyacini karsilamaya yénelik olarak
gelistirilen hukuki ve 6rfi baz1 kurumlar incelenerek tarihi siirecte sigorta ve katiim
sigortaciliginin teorisi ve uygulamalari tizerinde durulmustur.*

Alpaslan Alkig'in 2019 yilinda yayinlanan “Islam Hukukunda Katilim
Sigortacilig1” baslikli makalesi fikhi agidan tekafiilii konu edinen en son ve en
giincel ¢alismadir. Buna ragmen igerik acisindan onceki ¢alismalara biiyiik oranda
benzerlik gostermektedir. Sadece 2017 tarihli yasal diizenleme ve AAOIFI
standartlarina digerlerine gore daha ¢ok yer verilmistir.#

Son olarak tekafiil konusunda Bakar, Mohammad Daud’a ait bir ¢alismanin
cevrisi zikredilebilir. “Tekafiilde Risk ve Sigortalanabilir Menfaat Sorunu: Fikhi Bir
Analiz” bashgiyla Tiirkceye kazandirilan calisma, Islam’da Iktisadi Kuruluslar ve
Yoksullukla Miicadele kitabinin bir boliimii olarak yayinlandi.

5. Tekafiille flgili Diger Calismalarin Listesi

Bu bashk altindaki calismalarin bir kismi Islam hukukuna gore
konvansiyonel sigortay1 ele almaktadir. Diger bir kismi ise tekafiilii diger
disiplinler agisindan ele alan calismalardir. Bu nedenle kiinye bilgilerine yer
vermek suretiyle kronolojik olarak listelenmesi ile yetinildi.

1. Mustafa Ahmed ez-Zerka, Islam Diisiincesinde Ekonomi, Banka ve Sigorta (iz
Yay. 2017, “ilk baskis1 1976 Kalem yay.).

2. Ahmet Oz, Islami Sigortaciligin Kriterleri (Marmara Univ., 1996).
3. Yilmaz, Ahmet. “Islam Hukuku Agisindan Sigorta” (1997).

4. Melahat Hanci, Katilim Bankalarinda Sigortacilik Islemleri ve Uygulamasi,
(Selguk Univ. 2007).

46 Muhammed Hadin Oner, “Katilim Sigortaciigi Yénetmeligi Perspektifinde Islami Sigortaciligin
Gelisimi”, JOEEP: Journal of Emerging Economies and Policy 3/1 (30 Haziran 2018), 61.

47 Sabri Oz - Mehmet Ali Istk, “Islami Finans Alaminda Tekafiil Sigortas: Tiirkiye Ingiltere
Karsilastirmas1”, TURAN-SAM Uluslararas: Bilimsel Hakemli Dergisi; 11/42 (2019), 415-425.

48 Hasan Hacak - Yunus Emre Giirbiiz, “Islami Finansta Sigorta ve Katilim Sigortast (Tekafiil)”, Yasayan
ve Geligen Katilim Bankacili§i, ed. Sakir Gormiis vd. (Istanbul: TKBB Yayinlari, 2019), 296-321.

4 Alpaslan Alkis, “Islam Hukukunda Katilim Sigortaciligl”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 9/1 (29 Haziran 2019), 1-21.
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5. Abdurrahman Calik, Tekifiil Sigorta Sistemi wve Katilim Bankalarinda
Uygulanabilirligi (Yiiziincii Y1l Univ., 2011)

6. Yusuf Ustiin, “Sigorta, Tekafiil ve Kooperatif Sigortacilig1” (2014).

7. Calik, Abdurrahman. “Katilim Bankalarinda Sigorta Uygulamalar1 ve
Tekafiil Sigorta Sistemi” (2014).

8. Ustaoglu, Murat. “Alternatif Faizsiz Sigortacilik Uygulamalari Ve Gelir
Seviyesine Gore Kamu Bilincinin Degerlendirilmesi: Ampirik Analiz” (2014).

9. Okumus, Sinan. Islami Sigorta (Takaful) - Tiirkiye Uygulamast (Tiirkmen Kit.
2014).

10. Serdar Polat, Katilim Bankalari Sigorta Uygulamarinda Tekifiiliin Yeri ve
Gelecegi (Marmara Univ. 2015)

11. Servet Yazici, Tekdfiil Sigortaciliginda Uriin Gelistirme, (Marmara Univ. 2015)

12. Altintas, Kadir Murat. “Katilim Bankaciligi Cercevesinde Alternatif Bir
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Degerlendirme ve Sonug

Bugiine kadar yapilan calismalarin genel bir degerlendirmesini yapmak
gerekirse bir kismi oneri kabilinden su hususlar: dikkatlere sunmak miimkiindiir:

1. Calismalarda benzerlik ve tekrar oran: yiiksektir. Islam hukuku ve Islami
finans alaninda tekafiil literatiiriine bakildiginda hemen tiim c¢alismalarda
sigortanin ve tekafiiliin tarihgesi, iki sistemin mukayesesi, tekafiile benzer
miiesseseler konularina mutlaka yer verildigi goriilmektedir ve bu caligmalarin
onemli bir kismini tegkil etmektedir. Neredeyse tiim calismalarda vurgulanan
hususlardan biri teori-uygulama uyusmazlhigidir.®® Buna ragmen herhangi bir 6neri
sunulmamasi dikkat ¢eken bir husustur. Sikca tekrarlanan bir husus da tekafiiliin
akile, kasame, muahat, veld, zekat, sandiklar, beytiilmal vb. uygulamalarla
iligkilendirilmesi ve sonugta atipik bir akit oldugunun ifade edilmesidir.

2. Calismalarin bir kismindaki hakim 6zellik mevcudun resmini ¢ekme
seklindedir. Ornegin konuyla ilgili goriisler siralanir ama cogu zaman tercihe sayan
goriis ve/veya yazarin goriisii net olarak ifade edilmez. Ote yandan, literatiiriin
onemli bir kismu katihm sigortaciligini savunma refleksiyle yapilmistir. Katihm
sigortaciligini elestirel bir bakis agisiyla ele alan ¢alismalar yok denecek kadar az
sayidadir.

3. Tirkiye’de Kkatilim sigortaciliginin gelismesi igin literatiirde diinya
tecriibelerini konu edinen galigmalara daha fazla yer verilmesi gereklidir. Ayrica
konuyu genel ¢ercevede ele alan ¢alismalar yerine, spesifik uygulama ve modeller

%0 Dalgn, Islam’'m Isiginda Sigortacilik, 217.
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Ozelinde calismalarin yapilmasina ihtiyag bulunmaktadir. Bu anlamda katiim
sigortaciliginda mudarebe modelinin; akit niteligi, akdin konusu, akitte ileri
siiriilen sartlar, garar, cehalet vb. spesifik konular1 ele alan calismalara ihtiyag
bulunmaktadir. Yine katihm sigortaciiginda, tarim, hayat, deprem, yangm,
hirsizlik, saglik, arag, trafik vb. konulari ele alan ¢alismalarin yapilmasi bundan
sonraki siirecte dnem arz etmektedir. Tekafiilde standart gelistirme ve ser? denetim
tizerine miistakil derinlikli c¢alismalarla literatiir ~zenginlestirilebilir. Bu
standartlagma terminolojiyi de kapsayacak sekilde olursa daha fazla istifade edilir.
Mevzuat konulu derinlikli ¢alismalarin c¢ogaltilmas: da literatiire ve yasal
diizenlemelere katki sunacaktir. Bunlara ek olarak katihm sigortacilig
okuryazarligini gelistirmeye yonelik farkli tiirden c¢alismalar yapilmalidir. Bu
calismalar disiplinleraras1 olabilecegi gibi, belli bir alanin bakis agisina gore de
olabilir.

4. Sayet alternatif bir model olma yolunda basar1 saglanmak isteniyorsa
katilim sigortaciligiin elestirisini yapan ve bu anlamda gelistirilmesine katki
sunacak calismalara daha fazla yer verilmelidir. Bir diger husus ise konuya
yaklagim tarzinda idealist bir durus hakim, oysa idealden once realiteyi gozetmek
gerekir. Zira teorideki ideal uygulamaya yansitilamiyor/yansimiyor ise bunun
faydasi sinurli olur. Yani mevcudu tiim gercekligiyle tasavvur ederek ve gercekten
yapilmasi mimkiin olan hususlar iizerinde durmak gerekir. Siyasi, sosyal ve
ekonomik sartlar1 gozeterek ¢alismalara yon verilmelidir. Farkli bir tabirle mevcut
sartlarin tanidig1 imkanlar dahilinde politika oOnerileri ve ¢oziim Onerileri
sunulmalidir.

5. Son olarak Tiirkiye’de yasanan son gelismeler dogrultusunda katilim
sigortaciligimin 6zel sektor, kamu ve akademide yayginlastirilmasi saglanmalidir.
Bu cercevede atilmas: gereken adimlarin baginda katilim sigortacihigl adiyla lisans
ve lisansiistii programlarin acilmasi ve iiniversiteler biinyesinde arastirma
merkezleri kurulmasidir. Geng arastirmacilarin bu alanda ¢alisma yapmas: tesvik
edilerek; proje, tez ve aragtirma yapmalar: saglanmalidir. Bu ¢alismalarin kamu ve
0zel kurumlarca desteklenmesi de giindemde tutulmasi gereken onemli bir
husustur.
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Katilma Hesab1 Karinin Dagitimi ve Fikhi
Degerlendirmesi’

Cemal KALKAN™
Oz
Katilim bankalarinin ana omurgasini olusturan katilma hesaplari, mudarabe
sozlesmesi ile temellendirilmektedir. Bu hesaplarda mudarabe sozlesmesine dayanilarak
toplanan fonlar, genellikle fon talebinde bulunanlara murabaha yontemiyle
kullandirilmaktadir. Kullandirilan s6z konusu fonlardan elde edilen gelirler de katilma
hesabr havuzuna giinliik olarak kaydedilmektedir. Elde edilen gelirlerden bankanin kar
pays, kendi hesabina giinliik olarak aktarilirken hesap sahiplerinin kar paylar1 vadeleri
geldiginde hesaplarma aktarilmaktadir. Bu durum, katilma hesabindan ayrilan rezervlerin
yalnizca hesap sahiplerinin kar paymni etkilemesine sebep olmaktadir. Oysa kar paylagiminin
adil bir sekilde yapilmas: igin rezervlerin/karsiiklarin briit kar {izerinden yapilmasi
gerekmektedir. Bunun i¢in “Giinliik Birim Degeri Hesaplama Tablosu”’nun yeniden revize
edilmesi zorunlu goziikmektedir. Aksi halde, bankanin giinliik kar paymi kendi hesabina
aktarmast durumunda bilahare meydana gelebilecek bir zarar, bankanin kar paymi
etkilemeyecektir. Bu da mudarabe akdinin gayesi olan kar ortakligina zarar verecektir. Bu
calismada, hesap sahiplerinin kar paylasim oranlarini olumsuz etkileyen s6z konusu durum,
fikhi agidan tartisilacak ve sorunun ¢oziimiine iliskin bazi Oneriler getirilecektir. Ayrica
giinliik birim deger hesaplama tablosunda yer alan kalemlerin kapali yonleri izah edilmeye
caligilacaktr.

Anahtar Kelimler: Mudarabe, Katilma Hesabi, Birim Deger, Kar, Rezerv.

Distribution of Participation Account Profit and Its
Fighi Evaluation
Absract

Participation account, which is the key element of participation banks, has been based
on mudaraba contract. In these accounts, the funds, acquired according to the mudaraba, are
given to whom appeals for funding with murabaha method. The revenues flowed from the
given funds are registered on daily basis to participation account pool. While dividend of the
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bank is transferred into its account on daily basis, dividends of the account holders are
transferred when they fall due. In this case, the reserves that are taken out of the
participation account, affect only profits of the account holders. However, for the fair
distribution of profits, reserves/provisions must be made on gross profit. For this, it seems
necessary to revise the "Daily Unit Value Calculation Table" again. Otherwise, if the bank
transfers the daily dividend to its own account, any subsequent loss will not affect the bank's
dividend. This will harm the profit partnership, which is the purpose of the mudaraba
contract. In this work the abovementioned situation that affect negatively the rates of profit
sharing of the account holders, will be discussed in regard of figh and some suggestions will
be offered with intent to solve the problem. Besides, obscure sides of the elements that
comprise the table of daily unit value calculation will be explained.

Keywords: Mudaraba, Unit value, Participation account, Profit, Reserve.

Ozet

Katilim bankalarinin ana omurgasini olusturan katilma hesaplari, mudarabe
sozlesmesi ile temellendirilmektedir. Cagdas literatiirde mudarabe s6zlesmesinin
mahiyetine yonelik iki temel yaklasimdan s6z edilmektedir. Birinci yaklasima gore
mudarabe, klasik mudarabenin gelistirilmis (s,3hdl) veya kayitsiz (dilkll)
versiyonudur. Bu yaklasimda klasik mudarabenin temel yapisinin aynen
korundugu varsayilmistir. Buna gore faizsiz banka, sermayeyi calistirirken ve
isletmecilere fon kullandirirken, akdin esas bir parcasidir, yani akdin tarafidir.
Ikinci yaklagima gore ise cagdas mudarabe, klasik mudarabe formundan farkl
olarak biinyesinde yeni bir taraf barindirir. Buna gore cagdas mudarabe birbiriyle
irtibath {i¢ iliskiden olusur; sermaye sahipleri ile isletmeci mudaribler ve bu ikisi
arasindaki iliskiyi organize eden faizsiz banka. Giintimiiz faizsiz bankacilik
uygulamalarinda da ikinci yaklasim benimsenmistir. Mudarabe so6zlesmesine
dayandirilarak katilma hesaplar1 i¢in toplanan fonlar, genellikle fon talebinde
bulunan miisterilere murabaha yontemiyle kullandirilmaktadir. Kullandirilan s6z
konusu fonlardan elde edilen gelirler de katilma hesab1 havuzuna giinliik olarak
kaydedilmektedir. Elde edilen gelirlerden olusan bankanin kar payi, bankanin
kendi hesabma giinliik olarak aktarilirken hesap sahiplerinin kar paylar
hesaplarina ayni giin aktarilmayip vadeleri geldiginde aktarilmaktadir. Bu durum,
daha sonra katilma hesabindan ayrilan rezervlerin yalnizca hesap sahiplerinin kar
payin etkilemesine sebep olmaktadir. Oysa kar paylasiminin adil bir sekilde olmasi
icin rezervlerin/kargiliklarin briit kar {izerinden yapilmasi gerekmektedir.
Dolayistyla katilma hesaplarmin karmin hesaplandigi “Giinlitk Birim Degeri
Hesaplama Tablosu”nun yeniden revize edilmesi zorunlu goziikmektedir.

Faizsiz bankalarin miisterilerine taahhiit ettigi kar pay1 oranlarini, ticaretin
dogasi ya da olagantistii sartlar, olumlu ya da olumsuz olarak etkileyebilmektedir.
Bunun i¢in bankalar, dagitima uygun karlara ulasmak amaciyla katilma hesab:
gelirinden bazi karsiliklar ayirmaktadir. Giinlitk Birim Degeri Hesaplama
Tablosu’'ndaki verilere gore bu karsiliklar, uygulamada yalnizca hesap sahiplerinin
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kar payindan karsilanmaktadir. AAOIFI [Accounting and Audinting Organization
for Islamic Financial Institutions] Islami Finans Kuruluslari icin Muhasebe ve
Denetleme Kurumunun (Hey’etii'l-muhasebe ve’l-miiraca’a li'l-miiessesati’l-
maliyyeti'l-Islamiyye) yayimlandig1 faizsiz bankacilik standartlarina (el-Meayiru’s-
ser‘tyye) gore de bu karsiliklarin katilma hesabinin gayrisafi karindan alinmas:
gerekmektedir. Kanaatimizce bu karsiliklarin, mudarabe gideri olarak kabul
edilmesi, mudarabe akdinin muktezasma daha uygundur. Ciinkii mudarabe
sozlesmesinde giderin, once toplam kardan kargilanmasi gerekmektedir. Zaten
katim bankalar1 muhasebe tablolarinda s6z konusu kargiliklar “gider” kalemi
olarak kaydedilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu karsiliklarin gayri safi kardan
karsilanmasi zorunlu olmaktadir. Bu durumda 6zel ve genel karsiliklar, sadece
hesap sahiplerine dagitilacak kari degil de aym zamanda bankamin paymi da
etkileyecektir. Katilim bankasmi da ayni sekilde etkileyecegi icin banka karsilik
ayirirken daha dikkatli davranmaya 6zen gosterecektir. Boylece hesap sahipleri ile
banka kar paylasim oranlarina uygun olarak karlarim1 almis olacaklardir. Aksi
halde, bankanin giinliik kar payini kendi hesabina aktarmas: durumunda bilahare
meydana gelebilecek bir zarar, bankanin kar paymi etkilemeyecektir. Bu da fikih
kaynaklarinda ele alman mudarabe akdinin gayesi olan kar ortakligina zarar
verecektir.

Kar hesaplama tablosundaki “Katilma Hesaplarina Dagitilacak Kdrdan Ayrilan
Tutarlar” baghkli kalem, cagdas literatiirde kar dengeleme rezervi olarak ifade
edilmektedir. S6z konusu rezerv, uygulamada yalnizca hesap sahiplerinin karindan
ayrilmaktadir. Halbuki hesap sahipleri ile bankanin birlikte yararlandigi bu
rezervin, yalnizca hesap sahibinin gelirinden karsilanmasi, karda ortaklik
anlayisina zarar vermektedir. Kanaatimizce bu rezervin briit kdrdan karsilanmasi
daha isabetli bir karar olacaktir. Ayrica kar dengeleme rezervi sebebiyle banka,
diger faizli bankalarin faiz 6demeleri gibi sabit oranli kar dagitimi yapabilmektedir.
Bu da katilim bankalarinin faizli bankalarla olan benzerliklerini daha da artirarak
kamuoyunda olumsuz alginin olusmasina yol agabilmektedir.

Islami Finans Kuruluslar1 Icin Muhasebe ve Denetleme Kurumu’'nun
(AAOQIF]) standartlarinda ayrmtili olarak incelenen yatirim riskleri rezervi, katiim
bankalarinin kar hesaplama tablosunda yer almamaktadir. Ancak sektor
temsilcileri, bu rezervin kar dengeleme rezervinin i¢inde oldugunu sdylemektedir.
Bu rezervin fikha uygun olabilmesi igin miistakil olarak ve yalnizca hesap
sahiplerinin karindan ayrilmas: gerekmektedir.

Konunun bir bagka yonii katilma hesaplarinin masraflar ile ilgilidir. Faizsiz
bankalarin ana omurgasim olusturan katilma hesaplarinin bazi masraflarindan
bahsedilmektedir. S6z konusu masraflar, dogrudan ve dolayli olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Faizsiz Banka, dogrudan yaptigt masraflari mudarabe
sermayesinden, dolayli yaptigt masraflar1 ise kendi 6zkaynagindan
karsilamaktadir. Ciinkii banka dolayli yaptifi harcamalar karsiliginda katilma
hesabina ait kardan pay almaktadir. Ancak mudarabe yatirimina yonelik dogrudan
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yapilan masraflar hususunda ise diinya genelinde faaliyet gosteren faizsiz bankalar
arasinda heniiz bir birlik olusmamigtir. 1980’lerden beri {ilkemizde faizsiz
bankacilik hizmeti veren kurumlarin karlarmin hesaplandig “Giinliik Birim Degeri
Hesaplama Tablosu” igerisinde katilma hesabi masraflarina dair herhangi bir
kalem bulunmamaktadir. Katilim bankalarinin ana omurgasini olusturan katilma
hesaplariin gider kaleminin s6z konusu tabloda yer almamasi, kanaatimizce
faizsiz bankacilik anlayigina zarar vermektedir. Giiniimiiz bazi Islam Iktisad:
aragtirmacilart katilma hesabr masraflarmin kar hesaplama tablolarinda yer
almamasi sorununa ¢o6ziim olarak katilma hesab1 icin ayr bir departman
kurulmasin teklif etmistir. Boylece yeni kurulan bu departman sayesinde katilma
hesab1 masraflarinin daha kolay bir sekilde hesaplanacagi ongoriilmiistiir. Bu
calismada, hesap sahiplerinin kar paylasim oranlarimi olumsuz etkileyen soz
konusu durum, fikhi agidan tartisilacak ve sorunun ¢dziimiine iliskin bazi oneriler
getirilecektir. Ayrica giinliik birim deger hesaplama tablosunda yer alan kalemlerin
kapali yonleri izah edilmeye calisilacaktir.

Summary

Participation account, which is the key element of participation banks, has
been based on mudaraba contract. There are two basic approaches to the nature of
mudaraba contract in contemporary literature. According to the first approach,
mudaraba is the enhanced (3,3b4l) or unregistered (4ilkall) version of the classical
mudaraba. For this reason, it is assumed that the basic structure of classical
mudaraba is preserved. Accordingly, the interest-free bank is an essential part of
the contract, that is, the party to the contract, while operating the capital and
making the operators use funds. According to the second approach, contemporary
mudaraba, unlike the classical mudaraba application, contains a new side.
According to this, contemporary mudaraba consists of three interrelated relations;
capital owners and operator mudaribs and the interest-free bank that organizes the
relationship between these two. In practice, the second approach has been adopted.
The funds, acquired according to the mudaraba, are given to whom appeals for
funding with murabaha method. The revenues flowed from the given funds are
registered on daily basis to participation account pool. While dividend of the bank
is transferred into its account on daily basis, dividends of the account holders are
transferred when they fall due. In this case, the reserves that are taken out of the
participation account, affect only profits of the account holders. However, for the
fair distribution of profits, reserves/provisions must be made on gross profit. For
this, it seems necessary to revise the "Daily Unit Value Calculation Table" again.

The nature of the trade or extraordinary conditions may positively or
negatively affect the profit share rates committed by interest-free banks to their
customers. For this, banks set aside some provisions from participation account
income in order to reach profits suitable for distribution. According to the data in
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the Daily Unit Value Calculation Table, these provisions are only covered by the
profit share of the account holders in practice. According to the interest-free
banking standards (al-Ma’ayir al-Shar’iyyah) published by the institution AAOIFI
(Accounting and Audinting Organization for Islamic Financial Institutions/Hay’a
al-Muhasabah wa al-Muraja’a li al-Muassasat al-Maliyyah al-Islamiyyah) these
provisions must be taken from the gross profit of the participation account. As for
us, accepting these provisions as mudaraba expenses is more appropriate for the
mudaraba contract. Because in the mudaraba contract, the expenses must first be
covered from the total profit. In fact, these provisions are recorded as an “expense”
item in the accounting statements of participation banks. Therefore, it is obligatory
to meet these provisions from gross profit. In this case, specific and general
provisions will affect not only the profit to be distributed to the account holders,
but also the bank's share. Since it will affect the participation bank in the same way,
the bank will pay attention to be more careful while allocating provisions. Thus, the
account holders and the bank will receive their profits in accordance with the profit
sharing ratios. Otherwise, if the bank transfers the daily dividend to its own
account, any subsequent loss will not affect the bank's dividend. This will harm the
profit partnership, which is the aim of the mudaraba contract, which is discussed in
the sources of figh.

The item titled “Amounts Set aside from Profit to be Distributed to
Participation Accounts” in the profit calculation table is referred to as the profit
balancing reserve in the contemporary literature. The reserve in question is
separated from the profit of the account holders in practice. However, the fact that
this reserve, which is used by the account holders and the bank together, is met
only from the income of the account holder, harms the understanding of
partnership in profit. As for us, it would be a more appropriate decision to meet
this reserve from gross profit. In addition, due to its profit balancing reserve, the
bank can distribute profits at a fixed rate, just like the interest payments of other
interest-bearing banks. This, in turn, further increases the similarities of
participation banks with interest-bearing banks, and may lead to a negative
perception in public opinion.

The investment risks reserve, which is examined in detail in the standards of
AAOIFI (Accounting and Audinting Organization for Islamic Financial Institutions)
is not included in the profit calculation table of participation banks. However,
sector representatives say that this reserve is within the profit balancing reserve. In
order for this reserve to be in compliance with figh, it must be separated from the
profits of the account holders individually and only.

Another aspect of the issue is related to the costs of participation accounts.
Some costs of participation accounts, which form the backbone of interest-free
banks, are mentioned. These costs are divided into two as direct and indirect. The
Interest Free Bank covers its direct expenses from the mudaraba capital, and its
indirect expenses from its own equity. Because the bank receives a share of the



Katilma Hesab1 Karinin Dagitimi ve Fikhi Degerlendirmesi 128

profit of the participation account in return for its indirect expenditures. However,
regarding the direct costs of mudaraba investment, a union has not yet been formed
among the interest-free banks operating around the world. There is no item related
to participation account expenses in the “Daily Unit Value Calculation Table”, in
which the profits of institutions providing interest-free banking services in our
country since the 1980s are calculated. As for us, the fact that the expense item of
participation accounts, which constitute the main backbone of participation banks,
is not included in the table in question, damages the understanding of interest-free
banking. As a solution to the problem that today's Islamic Economics researchers
do not include the participation account expenses in the profit calculation tables;
proposed the establishment of a separate department for the participation account.
Thus, thanks to this newly established department, it is foreseen that the costs of
participation account will be calculated more easily.

In this work the abovementioned situation that affect negatively the rates of
profit sharing of the account holders, will be discussed in regard of figh and some
suggestions will be offered with intent to solve the problem. Besides, obscure sides
of the elements that comprise table of daily unit value calculation will be explained.

Giris
Katilim bankalari, mudérabe sozlesmesine dayanarak katilma hesaplarina
fon toplamaktadir. Daha sonra bu fonlari, finansman talebinde bulunanlara gesitli

yontemlerle kullandirmaktadirlar. Katiim bankalar1 da ¢ogunlukla murabaha
yontemini tercih etmektedir.

Katilma hesaplarinda toplanan fonlarin Dbirbirleriyle karistirilmasi
gerektiginden bankalar, yayimlamis oldugu sozlesme metinlerinde bunu agik¢a
zikrederler.! Ayrica sermaye sahiplerinin katilma hesabi agmasi, bankanin yeni
sermaye kabul etmesine Ortiilii bir sekilde izin vermeleri anlamina gelmektedir.?
Boylece hesap sahipleri, sermayelerinin karistirilmasina dolayli olarak izin vermis
sayilirlar.

Katilma hesab1 sermayeleri birbirleriyle hiitkmen karismis ve calistirilmis
kabul edildiginden, hesap sahiplerinin sermayeleri atil kalmamaktadir.? Bu sebeple
katilma hesabinda bulunan sermayelerin hangisinin calistirldiginin pek 6nemi
yoktur. Ciinkii muayyen bir sermaye ile is yapilmayip sermayenin tamami
iizerinden is kabul edilmekte bodylece kar ve zarar sermayenin tamamina
yayilmaktadir. Ayrica tahakkuk eden karin hemen taksim edilmemesi, sermayenin

! Muhammed Taki el-Osmani, Buhiisun fi kaddya fikhiyye mudsira (Daru’l-kalem, 2011), 2/87.

2 el-Allame Muhammed Veli b. Restil el-lzmiri, Kemdlii'd-dirdye fi cemii’r-riviye min sgiiriihi’l-Miiltekd
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2017), 8/332.

3 Kevser Abdulfettah Mahmut el-Ebeci, “Kiyasu ve tevziu'r-ribh fi'l-benki’l-Islami”, Mevsilaii’l-Iktisddi’l-
Islami (Kahire: Daru’s-selam, 2009), 134.
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belli bir vadesinin oldugunu gostermektedir. S6z konusu vade igerisinde diger
sermayelerin yatirim siirecine sokulmasi miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla
sermayeler birbirlerinin fayda ve zararindan etkilenmektedir. Zaten ortaklik da bu
etkiyi gerektirmektedir.*

Bazen bankalar, kendi oOzvarliklarina o©ncelik vererek katilma hesabi
sermayesi kismen atil birakabilmektedir. Uygulamada faizsiz bankalarin hangi
sermayelere oncelik verecegi belli degildir. Baz1 bankalar kendi 6zvarhiklarmin
yatirmmma kimileri de katilma hesaplarina oncelik vermektedir. AAOIFI seri
standartlarina gore, banka farkli bir uygulama yaparak sermayeleri atil birakacaksa
bunu oOnceden agiklamasi gerekmektedir.> Aksi halde hesap sahipleri,
sermayelerinin atil kalmasiyla magdur olabilmektedir.

Ulkemizde katilma hesabinin isleyisi genelde soyle gerceklesmektedir:
Muisteri katilim bankasina basvurur ve mudarabe temelli bir katilma hesab1 actirir.
Daha sonra bu hesaba para yatirir ardindan bu paradan zorunlu karsilik ve ankes
pay: disiiliir. Katiim bankasi da geriye kalan paray: fon olarak kullandirir.s
Katilma hesab1 fonlari, ¢ogunlukla murdbaha yontemiyle kullandirildigi igin
giinliik sabit taksitler seklinde havuza gelir kaydedilmektedir. Bu gelirler, birim
deger hesaplama yontemiyle hesaplanarak hesap sahiplerine dagitilmaktadir. Birim
deger hesaplama tablosunu olusturan kalemler, ilgili yonetmeligin ekinde ayrintih
olarak agiklanmistir.

1. Giinliik Birim Deger Hesaplama Tablosunda Yer Alan Kalemler

Giinlik birim deger hesaplama tablosu, “Mevduat ve Katilim Fonunun
Kabuliine, Cekilmesine ve Zamanasimina Ugrayan Mevduat, Katilim Fonu, Emanet
ve Alacaklara Iligskin Usul ve Esaslar Hakkinda Yonetmelige” gore belirlenmigtir.”

S6z konusu tabloda 23 kalem bulunmaktadir. “Hesap Sahibinin Kdra Katilma
Oram” ile hesapta toplanan fonlarin galistirilmasi neticesinde olusacak kardan
hesap sahiplerinin alacagi kar pay: miktar1 kast edilmektedir. Hesap sahipleri ile
banka arasindaki kar paylasim oranlari, katilma hesabindaki sermayenin vadesi ve
miktaria gore degisebilmektedir. Ulkemizdeki uygulamada kar paylasim oranlari,
hesap sahipleri igin toplam karmn % 80-90'1, banka icin ise % 20-10'u seklinde

4 Latif Muhammed Abdullah Serhi, Miiskildtii ihtisibi’l-erbih ve tevziihd fi'l-buniki’l-Islimiyye (Camiatii’l-
Yermiik, 1995), 102.

5 Heyet, el-Medyiru's-ser‘iyye: en-nassu’l-kamil 1i’l-mayiri’s-ser1yye (AAOIFI) (Mename: Daru’l-meyman,
2015), 1011.

¢ Albarakatiirk Katilim Bankacilig: Sistemi Calisma Esaslar1 ve Uygulamas: (b.y.: Albaraka Yayinlari, ts.), 16.
https://docplayer.biz.tr/68013546-Katilim-bankaciligi-sistemi-calisma-esaslari-ve-uygulamasi.html

7 BDDK Bankacilik Diizenleme ve Denetleme Kurumu, “Mevduat ve Katillm Fonunun Kabuline,
Cekilmesine ve Zamanagimina Ugrayan Mevduat, Katilim Fonu, Emanet ve Alacaklara fliskin Usul ve
Esaslar Hakkinda Yonetmelik”, Resmi Gazete (25 Mart 2020).

https://www.mevzuat.gov.tr/Metin. Aspx?MevzuatKod=7.5.10735&Mevzuatlliski=0&sourceXmlSearch=
mevduat%20ve%20kat%C4%B11%C4%B1m.
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olabilmektedir.® Katilma hesabina sermaye yatiran hesap sahiplerinin kar paylasim
oranlar1 ayni olabildigi gibi farkli da olabilmektedir.” Her bir hesap sahibinin kar
paylasim orami farkli oldugunda banka, katilma hesabinin ortalama kar paylasim
oranini tespit etmekte ve kendi payimna ve hesap sahiplerinin tamamina diisen kar
pay1 orani belirlemektedir.

Tablodaki “Hesap Sahibinin Zarara Katilma Orami” ifadesiyle de mevzubahis
hesaplarda toplanan fonlarin isletilmesi neticesinde olusacak zarar ve giderlerden
hesap sahiplerine diisen pay orami kast edilir. Ayrica ilgili yonetmeligin dordiincii
maddesinin (4) numarali fikrasinin (g) bendine gore hesap sahibinin zarara katilma
oran1 %100’ d{ir.1

Giinliik birim deger hesaplama tablosunu olusturan kalemleri sirasiyla soyle
izah edebiliriz:

Giinliik Birim Degeri Hesaplama Tablosu [
TLYATIRIM
Para Cinsi TL VEKALETI | Genel Toplam
SOZLESMESI
Hesap Sahibinin Kara Katilma Orani 75,00 | BOO0% | 90,00% 100,00%
Hesap Sahibinin Zarara Katilma Oran B750% | 9000% | 9500% 100,00%
1 | |KatdmaHesaplan Toplam Tutan 17705, TIBT0,00| 114.200,00| 101000600 126.000,00] 113600600
2 | [iarfzarardan Pay Almayan Katima Hesaplan Tutan o am| 7omoo| womeed]  romoo] 11006
3 Kar/Zarardan Pay Alan Katilma Hesaplan Tutan (1-2) 174,08, ?13.??8,03| 107.131,00] 1
4 | |Hesap Degerleri Lol 323
5 | |Birim Degeri 102,369 22360540] 21057534
6 | [Birim Hesap Dejeri [4*5) 174.806,61] 72334684 10776376 1006917,

1- Bu tutar, katilma hesaplarina yatirilan fonlar1 ifade eder.

2- Bu tutarla, katilma hesaplarina yatirilan fonlardan valér uygulamas: nedeniyle
kar dagitimi siiresi heniiz baslamadigl icin hesaplamaya dahil edilmeyen
fonlar kast edilir.

3- Toplam tutardan pay almayan katilma hesab1 miktariin c¢ikarilmas:
neticesinde olusan tutar1 ifade eder.

4- Katilma hesaplarina para yatiran hesap sahiplerinin fondaki mevcut aktiflere
katilim payin1 gosteren bir katsayidir.

5- Katilma hesaplarinda kar-zarar gelisimini gosteren, kar edildiginde artan,
zarar edildiginde azalan bir katsayidir. Bu katsay1, bankanin faaliyete gectigi
giin 100 olarak kabul edilmektedir.

8 TKBB Tiirkiye Katilim Bankalar1 Biriligi, “Hesap Sahiplerine Dagitilan Kar Payi Oranlar”,
Organizasyon, (31 Mart 2020), https://www.tkbb.org.tr/kar-paylari.

9 AAOIF], el-Medyiru’s-ser‘iyye, (Riyad: Daru’l-Meyman, 2015), 1016.

10 TCMB Tiirkiye Cumhuriyeti Merkez Bankasi, “Mevduat ve Kredi Faiz Oranlar1 ve Katilma Hesaplar1
Kar ve Zarara Katilma Oranlar1 Hakkinda Tebligi”, Resmi Gazete (31 Mart 2020)
https://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2020/02/20200210-9.htm.
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6- Katilma hesabinin mevcut degerini agiklayan ve birim degeri ile hesap
degerinin carpilmasiyla hesaplanan, katilma hesabi sahibinin hakkini ifade
eden bir tutardir.

Kar hesaplama tablosundan ayrilan karsiliklar soyle siralanmistir:

7 Genel Karsiliklar 12785000 L4400 146800

8 KatilmaHesaplanna Dajitilacak Kirlardan Aynlan Rezervier 8.155,00 95,0 9.178,00

9 Zorunlu Kargihkar (6* Zorunlu Karsilik Oran) 5530505  GIER00|  ALS0B4S

10|  |Katilma Hesaplan Ankes Pay BAGGLOD| 940678  BARGLIO
11| [Kullandinlabilir Fan (6+7+8)- (3+10] wasm| 13387 L09ETY
12|  |Plasmaniar 880.530,00] 11200000 95253000
13| |AlFon [11-12) 1387
14|  [Kullandinlan Fon Fazlas (12- 11) 0m

7- “Katilma hesabi kaynakli kredilerden Kredilerin Siniflandirilmasi ve Bunlar
I¢in Ayrilacak Karsiliklara Iliskin Usul ve Esaslar Hakkinda Yonetmelige!!
gore Standart Nitelikli Krediler ile Yakin Izlemedeki Krediler arasinda
izlenenler icin ayrilan genel karsiliklarin katilma hesaplarina yansitilan
kismidir.” Yonetmeligin onuncu maddesinde genel karsiliklar, on birinci
maddesinde ise 6zel kargiliklar belirlenmistir.

8- Hgili yonetmeligin 6. maddesinin (8) numarali fikras: gercevesinde, ayrilan
rezervleri ifade eder.

9- Bankalarin bloke ederek Merkez Bankasinda tuttugu miktardir. Bu miktar,
Birim Hesap Degeri ile belirlenen oranin ¢arpilmasiyla bulunur.

10- Katiim bankalarinin, kendi kasasinda yahut muhabir bankalarda Ankes
(nakit para) ad1 altinda tutmak zorunda oldugu miktarlardir.

11- Qlgili karsiliklar cikarildiktan sonra bankanin kullandirabilecegi fonu ifade
eder.

12- Kullandirilan biitiin fonlar kast edilmektedir.

13- Kullandirilabilir fon miktarindan kullandirilan fon miktarmin diigiilmesi
neticesinde bulunan miktardir.

14- Kullandirilan fon miktarindan, kullandirilabilir fon miktarinin c¢ikarilmasi
neticesinde olusan miktardir. Bu miktar, bankanin kullandirilabilir fon
miktarindan daha fazla fon kullandirmasi durumunda gergeklesir.

11 https://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2016/06/20160622-3.htm, md. 3/d.
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Katilma hesabi gelir ve giderleri soyle belirlenmistir:

15 Katilma Hesabi Gelirleri (a+h+c+d+e) 44,44 194,79 32,9 271,52 43,50| 315,0£
a | KarPayi Gelirlerinin Katiim Pay 36,32 160,32 26,87 23,52 m,ml 263,52,
a1 | Kotimo Hesabs Kaynakh Kullondinlan Kredilerden Eide Edilen Kar Payr Geliden
2.2 | Kullandirlan Fon Fazlosin isabet Eden Kar
b | Terkin Edilen Kredilerden Yapilan Tahsilatlar 1,69 7,18 113 10,00 10,00,
c | Ozel Karsiliklann Iptalleri 254 10,7 1,69 15,00 1,00 16,00
d | Genel Karsiliklarn iptalleri 0,85 3,59 0,5 5,00 0,50| 5,50,
e | Katima Hesaplarina Dagtilacak Karlardan Ayrilan Kargilik iptalleri 304 12,92 203 18,00 2,I1]| 20,00

16| |KatimaHesabi Giderleri (atb+cidse) 812l 34 sl s 37| 5175
a | Katima Hesabr Kaynaki Kullandinlan Menkul Degerlere lliskin Giderler 0,00 0,00 0,00| D,EO| 0,0ﬂ| 0,00
b | GeelKarsilk Giderleri 16 7.8 18 100 200 12,00
¢ | Genel Karsik Giderleri 101 431 0,68] 6,00 05| 6,75)
d | TMSF Prim Giderler 0,34 14 03] 2,00/ 000 2,00
e | intiyati Kargilk Giderleri sofl  msl aml wol 100] 31,00

Katihm bankalarinin en ©Onemli gelir kalemini katilma hesaplar
olusturmaktadir. Kullandirilan fon gelirleri disinda bazi gelirler de vardir. Bunlar
terkin edilen katilma hesab1 kaynakli fonlardan yapilan tahsilatlar ile iptal edilen
genel, 6zel ve ihtiyati karsiliklardir. Katilma hesab1 giderleri daha ziyade TMSF
primleri ve karsilik giderlerinden olusmaktadir.

Katilma hesaplarinin gelir ve giderleri hesaplandiktan sonra, ikisi arasindaki
fark dagitilacak kar ve zarar ortaya koyacaktir. Bazen katilim bankalari, kendi
haklarindan feragat ederek hesap sahipleri lehine ilave kar pay1 verebilmektedir.
Katilma hesabi karmin hesaplanmasi igin su islemler yapilmaktadir.

i Sermayeden Transferler 0,00 0,00 0,00, 0,00 0,00 0,00
18|  |Dagilacak Kar/Zarar (15-16) 3632 16032 26,87 1352 39,75 263,27]
19 Katilma Hesaplarina Dagitilacak Krlardan Aynlan Tutarlar 182 8,02 1,34 11,18 19 13,16
20| |DagtilanKar/Zarar (17-18) #5  15231 2553 123 37,76 250,10)
pi Yeni Birim Hesap Degieri  (6+19) 174.841,11| 723.499,15 107.789,29| 1.006.129,56] 126.600,26] 1.132.729,82]
2] Yeni Birim Deeri  (20:4) 102,407111| 223652482 101,280210

3|  [Vadesi Gelmeyen Hesaplann Kar Paylari (Gider Reeskontlari) (20- 3) 75011 472115 1600,26  11.509,00)

Dagitilacak kar ve zarar hesaplanirken “Birim-Hesap Deger Yontemi”
kullanilir. Mevzubahis yontem; “Birim Deger, Hesap Deger ve Birim-Hesap
Degeri” olmak {izere ii¢ kavramdan olusmaktadir. Bunun formiilii su sekildedir:

BD*HD Toplami + Giinliik Kar - Zarar Karsilig
BD=

Hesap Degerleri Toplam1

A, B ve C sahislari, “birim degeri” 100 olan katilma hesabina sirasiyla 1000 tl,
4950 tl ve 4050 tl yatirir. Hesap sahiplerinin “hesap degeri”, yatirilan meblaglarin
“birim degere” boliinmesiyle bulunur. Buna gore her bir hesap sahibinin hesap
degerleri sirasiyla 10 tI, 49.5 tl ve 40.5 tl'dir. Birim hesap degerleri ise ilk giin igin
yatirilan tutarlarla aynidir. Ciinkii hentiz bu tutarlar banka tarafindan
isletilmemistir. Hesap sahiplerinin fonu isletilerek 6250 tl kar ettigini farz edelim.
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Banka ile hesap sahipleri arasindaki kar paylasim orani %20’ye %80 oldugu igin
banka 1250 tl kar alma hakk: elde eder. Kalan 5000 tl kar ise hesap sahiplerine
dagitilir. Artik fonun toplam degeri 15.000 tI'dir. Bu tutarin fonun bir 6nceki giinkii
toplam hesap degerine -ki hentiiz 100’diir- boliinmesiyle yeni birim degere ulasilir.
Bu durumda birim deger 150'ye doniisiir. Birim deger ile her bir hesap sahibinin
“hesap degeri” carpilirsa hesap sahiplerinin hak iddia edebilecegi tutar olan “birim
hesap degere” ulasilir. O zaman A, (10x150) 1500 tl, B, (49.5x150) 7425 tl ve C de
(40,5x150) 6075 tl alacaktir.

Bu asamada D fona 3000 tl ile katilir. Birim deger 150 oldugu igin D'nin
yatirdig1 3000 $'nin hesap degeri 20'dir. Bu durumda toplam hesap degeri 150’den
170’ye ¢ikmis olur. Fonun toplam degeri ise artik 18.000 $'ye ulasmistir. Bu fonun
isletilmesinden 3000 ¥ kar elde edilir ve banka %20’lik kar payin (600 %) aldiginda
fona dagitilacak 2400 % kar kalir. Fonun biiytikliigli bu karla birlikte 20.400 %'ye
ulagmistir. Bu rakam bir 6nceki giiniin toplam hesap degerine bdliinecek olursa
birim deger olarak 170 rakamina ulasilir. Birim deger ile hesap degerleri garpilarak
da her bir hesap sahibinin mevcuttaki hakkina ulasilir. O zaman A, (10x170) 1700 %,
B, (49.5x170) 8415 %, C, (40.5x170) 6885 % ve D de (20x170) 3400 £ alacaktir.'?

Taraflarin giinlitk olarak kar paylarini almalar1 klasik fikih literatiirii
{izerinden soyle temellendirmek miimkiindiir. Ornegin Hanbeli fikih
kaynaklarinda giinliik kédr dagitimindan bahsedilmektedir. Mudarabe taraflari
karin tamamin veya bir kismmni paylagsmak iizere veya her giin kirdan belli bir
miktar almak {izere anlagsa sonra da kar aralarinda paylagtirsalar veya mudarabe
devam ederken taraflardan biri digerinin izniyle kardan hissesini alsa daha sonra
da mudarabede zarar meydana gelse; mudarib, almis oldugu kar1 iade eder.’® Bu
ifadeler karin giinliik olarak alnabilecegine isaret etmektedir.

Sonug olarak birim hesap-deger yonteminin kar hesaplamada gayet basaril
oldugu soylenebilir. Ancak bu yontem ile kar hesaplanirken bazi rezervler
ayrilmakta ve bunlarin da hatali bir sekilde ayrilmasi bu yontemin basarisina golge
diisiirmektedir. Kar dengeleme ile yatirim riskleri rezervleri, zel-genel karsiliklar
zamaninda ve ilgili kar payindan ayrildiginda, séz konusu hatalar ortadan kalkmis
olacaktir.

12 Ishak Emin Aktepe, Katilim Finans (Istanbul: TKBB Yayinlari, 2017), 161.

13 Fiitdihi Ibni'n-Neccar, Miintehe'l-irddat fi cem’i’l-Mukni’ ma‘a’t-Tenkih ve ziydddt, thk. Abdulmuhsin et-
Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1999), 3/34; Meri b. Yusuf Makdisi (Kerm1), Gayetii'l-miintehd fi cem'1’l-
iknd ve’l-miintehd, nsr. Yasin Ibrahim Mezriii, Raid Yusuf Rami (Kuveyt, 2007), 1/696. Ayrintli bilgi icin
bkz. Cemal Kalkan, Muddrabe Sizlesmesinde Kar (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstirtiisii, Doktora Tezi, 2020), 176.
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2. Giinliik Birim Deger Hesaplama Tablosunun Fikhi Degerlendirmesi
A. Sermayeden Ayrilan Rezervler

Katilma hesabma yatirilan mudarabe sermayesi isletim siirecine sokulmadan
birtakim kesintilere maruz kalmaktadir. Bunlar, katilm bankalarmmin Merkez
Bankas: i¢in mecburen ayirdigi; zorunlu (munzam) karsiliklar ve bu bankalarin
kendi i¢ yonetmelikleri geregi ayirdig1 ankes paylaridir.

Zorunlu karsiliklar, kamu otoritesinin katilma hesaplarmin vadelerine gore
bankalardan ayirmalarini istedigi meblaglardar.14

Katilim fonunun vadesine gore talep edilen zorunlu karsilik oranlar farklilik
arz etmektedir. Merkez Bankasi, iki haftada bir Cuma giinii zorunlu karsiliklara
tabi olan katilim bankalarmin ne kadar zorunlu karsiik ayirmasi gerektigini
agiklar. Daha sonra bu agiklama kapsaminda hesaplanan tutarin Merkez Bankas:
nezdinde yiikiimlii kurumlar tarafindan ayrilmasmi talep eder. Yani zorunlu
karsiliklarin tesis miiddeti 14 giin kabul edilir.

Katilma hesaplarinin ankes pay:1 ise bankanin kendi kasasinda yahut
muhabir bankalarda nakit para olarak tutmak zorunda oldugu miktardir.’> Ankes
pay1ilgili yonetmeligin ek’inde ayrintili olarak izah edilmistir:

Mevzubahis rezervler, kamu otoritesinin mecbur tutmas1 yahut ilgili
sektoriin sartlar1 geregi uygulanmaktadir.'6 Bu rezervlerin, sermaye sahiplerinin
lehine oldugu ifade edilmekte ve bununla da seriatin korunmasini zorunlu
gordiigli bes unsur (zarurat-1 hamse) kapsamindaki “mal”in giivenceye alindig:
vurgulanmaktadir.’”

Kamu otoritesinin zorunlu tutmus oldugu bu karsiliklarin nemalarmin
kullaniip ~ kullamilmayacag1 c¢agdas literatiirde tartisilmaktadir. Merkez
bankasindan alinan nemanin, enflasyon oranina kadar: fikhi agidan bir sorun tegkil
etmedigi, enflasyon oranmi asan kisminin ise Tasarruf Mevduat Sigorta Fonu
(TMSF) prim Odenmesi icin kullanulabilecegi soOylenmistir. Ayrica katilim
bankalarinin zorunlu karsiliklar faiz geliri elde etmek igin Merkez Bankasina

14 Ebeci, “Kiyasu ve tevziu'r-ribh”, 133,145, Muhammed Abdulgaffar Serif, “Ahkamu tekvini'l-
muhassasat fi'l-miiessesati’l-maliyyeti’l-Islamiyye”, el-Mu'temeru’l-fikhi er-rdbi* li'l-miiessesati’l-maliyeti’l-
fslﬁmiyye (Kuveyt: Kervan Plaza, 2011), 20; “Zorunlu Kargsiiklar Hakkinda Teblig”, Resmi Gazete (25
Aralik 2013).

15 Ebeci, “Kiyasu ve tevziu'r-ribh”, 45; Servet Bayindir, “Faizsiz Bankacilikta Kar-Zarar Dagitimi
Uygulamasimn Fikhi Durumu”, Faizsiz Finans ve Tasarruf sistemleri ile 1lgili Giincel Uygulamalar (Ankara:
Diyanet i§leri Bagkanlig1 Yaynlari, 2019), ss. 100-115, 279.

16 Ebeci, “Kiyasu ve tevziu'r-ribh”, 145; Musa Adem isa, “el-Vedaiu'l-masrifiyye ve kavaidii tevzii'r-ribhi
aleyha”, Dirdsitii’l-medyiri’s-ser'yye 4 (1437/2015): 2747-2799, 3/2788.

7 Muhammed Abdulgaffar el-Serif, “Ahkamu tekvini’l-muhassasat fi'l-miiessesati’l-maliyyeti’l-
Islamiyye”, el-Mu'temeru’lfikhi er-rabi* li'l-miiessesati’l-maliyeti’l-Islimiyye, (b.y.: y.y. 2011), 17, 20;
Bayindir, “Faizsiz Bankacilikta Kar-Zarar Dagitimi Uygulamasinn Fikhi Durumu”, 279.
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yatirmadiklar;, bu durumun bir zaruret hali oldugu ve bu nedenle bdyle bir
uygulamaya gidilmesinde herhangi bir beis goriilmeyecegi ifade edilmistir.'s

Ote yandan zorunlu karsilik nemalarinin gercek anlamda faiz oldugu ileri
siirtilmiis buna gore zorunlu kargilik gelirlerinin reddedilmesi veya bu gelirlerin
tamamini hayir islerinde kullanilmasi istenmistir. Coziim olarak da Merkez
Bankasi'min zorunlu karsiliklar i¢in 6zel bir havuz olugturmasi ve bu havuzda geri
yonetmelerle kargiliklar igletip kar 6demesi yapabilecegi teklif edilmigtir.!?

Kamu otoritesinin zorunlu tutmus oldugu karsiliklarin nemalar1 geri
o0dendiginde, sermaye sahiplerine verilirse kanaatimizce fikhi agidan bir sorun
teskil etmez. Ciinkii hesap sahipleri, kendi sermayelerinin nemalarini almis
olmaktadirlar. Yine katilma hesaplarindan ayrilan ankes paylarinin gelirleri de
dogrudan hesap sahiplerine aktarilmasi gerekmektedir.

B. Dagitilacak Karlardan Ayrilan Rezervler

Cagdas literatiirde dagitilacak karlardan ayrilan rezervler, kar dengeleme
rezervi (Y Jas Jhiisl) seklinde ifade edilir. S6z konusu rezerv, iilkemizde ilgili
yonetmeligin altinct maddesinin (8) numarali fikras1 gercevesinde yiiriirliige
girmistir.?? Buna gore;

“Katilim bankalari, katilma hesaplar: i¢in donem sonlarinda dagitacaklar:
karlardan, miisteriyle imzalanacak sozlesmede hiikiim yer almasi, dokuzuncu ve
onuncu fikralarda belirtilen maksatlar disinda bagka amaglarla kullanilmamas1 ve
bakiyenin nihai olarak fon havuzuna aktarilmasi sartiyla kdr dengeleme rezervi
ayirabilirler. Ayrilacak kar dengeleme rezervine iliskin azami oran ile uygulama
usul ve esaslari, Kurul tarafindan belirlenir.”

Bu rezervle hesap sahiplerinin yatirim gelirlerini belirli bir seviyede
muhafaza etmek ve katilma hesabi karimi piyasa ile uyumlu hale getirme
amagclanmaktadir.?! Her iki tarafin maslahatina yonelik oldugu icin de gayri safi
kardan kargilanmasi gerekmektedir.2 Ulkemizdeki uygulamada, kar dengeleme

18 Hayrettin  Karaman, “Munzam Karsibk  Faizi”, Yeni Safsk (04 Eylil 2010)
https://www.yenisafak.com/yazarlar/hayrettinkaraman/munzam-Kkarilik-faizi-23870.

19 Yunus Kutval, Tiirkiye Cumhuriyet Merkez Bankas: Katilim Bankalar: [ligkisi: Katilim Finansmani ve Zorunlu
Karsilik Kir: Modelleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisli, Doktota Tezi,
2019), 109.

20 Bankacilik Diizenleme ve Denetleme Kurumu, “Mevduat ve Katilim Fonunun Kabuliine, Cekilmesine
ve Zamanasimina Ugrayan Mevduat, Katithm Fonu, Emanet ve Alacaklara Hi@kin Usul ve Esaslar
Hakkinda Yonetmelik”.

21 AAOIFI, Medyiru’l-muhdsebe ve’l-miiracaa ve’l-havkeme ve’l-ahldkiyydt Mename: Daru’l-meyman, 1437),
525.

2 Abdulaziz Halife el-Kassar, “Ahkdmu tekvini’l-muhassasat fi’l—bﬁnﬁki’l—islémiyye eseruha a‘la
tevzii'l-erbah”, el-Mu'temeru’l-fikhi er-rdbi’ li'l-miiessesdti’l-maliyeti’l-Islamiyye (Kuveyt: Seriketii Su'ra,
2011), 40-67, 54.
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rezervi katilma hesabinin gayrisafi karindan degil de yalnizca hesap sahiplerinin
karindan ayrilmaktadir. Hesap sahipleri ile bankanin birlikte yararlanacagi bu
rezervin, yalnizca hesap sahibinin gelirinden Kkarsilanmasi, karda ortakhk
anlayisina zarar vermektedir. AAOIFI'nin standartlarinda agiklandigi gibi kar
dengeleme rezervinin katilma hesabinin briit kdrindan karsilanmasiyla bu durum
diizeltilebilir.2? Boylece bankanin hem kendi kar payindan hem de 6zkaynagindan
feragat etmesine ihtiyag kalmayacaktir.

C. Ozel ve Genel Karsiliklar

Bankalarin kullandirdigi fonlar, dagitilacak kari olumlu ya da olumsuz
olarak etkilemektedir. Bunun igin bankalar, dagitima uygun karlara ulagmak
amaciyla siipheli alacaklar igin karsihk aywrmaktadir. Ilgili Yonetmelikte
kullandirilan fonlar i¢in ayrilan karsiliklar, bes ayr1 grupta smiflandirilmistir. Ik iki
grup genel karsilik, son ii¢ grup ise 6zel karsilik olarak adlandirilmaktadir. Ozel
karsilik, mevcut durumda meydana gelmis ama heniiz tam olarak tespit
edilememis veya heniiz gerceklesmemis zararlar icin, genel karsilik ise gelecekte
meydana gelmesi muhtemel olan zararlar igin ayrilmaktadir.?*

Giinliik birim deger hesaplama tablosuna gore bu karsiliklar, uygulamada
yalnizca hesap sahiplerinin kar payindan karsilanmaktadir.?> AAOIFI'nin faizsiz
bankacilik standartlarina gore de bu karsiliklarin katilma hesabinin gayrisafi
karindan alinmasi gerekmektedir.¢ Kanaatimizce bu kargiliklar, mudarabe gideri
olarak kabul edilmelidir. Zaten muhasebe tablolarinda s6z konusu karsiliklar
“gider” kalemi olarak kaydedilmektedir. Bu durumda s6z konusu karsiliklarin
gayri safi kardan karsilanmasi zorunlu olmaktadir. Ciinkii fikha gore mudarabe
sozlesmesinde gider, 6nce toplam kardan karsilanmaktadir.?” Bu durumda 6zel ve
genel karsiliklar, sadece hesap sahiplerine dagitilacak kar1 degil de ayn1 zamanda
bankanin payin da etkileyecektir. Katilim bankasimni da aymi sekilde etkileyecegi
i¢in banka karsilik ayirirken daha dikkatli davranacaktir.?® Sonugta hesap sahipleri
ile banka kar paylasim oranlarina uygun olarak karlarin alacaktir.

2 AAOIFI, Medyiru’l-muhdsebe, 506.

2 QOzgiir Acar, “Bankalarca Ayrilan Karsiliklar: Teorik Yaklasgim ve Uluslararast Uygulamalar”,
Bankacilar Dergisi (2000), 34 (t.y.), 34.

25 Ahmet Ocak, “Birim Deger-Hesap Deger Uygulamasi ve Katilim Fonlart: Sistemin Isleyisi”, Faizsiz
Finans ve Tasarruf sistemleri ile [igili Giincel Uygulamalar, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi Yaynlari,
2019), 265-272, 269.

26 AAOIF], el-Medyiru's-ser‘tyye, 1015.

27 Osman b. Ali el-Zeylai, Tebyinii'l-hakdik serh-i kenzi'dekaik, (Celebi hasiyesiyle), thk. Ahmed Azzu Inaye,
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 5/545; Alaiiddin EbGi Bekr b. Mes'tid b. Ahmed el-Kasani,
Bedd'i‘u’s-sand’t’ fi tertibi’s-serd’i’ (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-ilmiyye, 1424), 8/68.

28 Aydin Giindogdu, Katilim Bankaciliginda Kar Dagitim Sisteminin Analizi ve Tiirkiye Uygulamast Igin Yeni
Bir Oneri (Miisvedde) (Istanbul: Sabahattin Zaim, 2020).
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D. Masraflar

Banka, katilma hesabi kaynakli miisterilerine fon kullandirirken birtakim
masraflar yapmaktadir. Bu masraflar, dogrudan ve dolayli olmak {izere ikiye
ayrilmaktadir. Banka, dogrudan yaptigi masraflari mudarabe sermayesinden,
dolayli yaptig1 masraflari ise kendi 6zkaynagindan karsilamaktadir. Ciinkii dolayl
yaptig1 harcamalar karsiliginda kardan hisse almaktadir.? Ancak mudarabe
yatirimina yonelik dogrudan yapilan masraflar hususunda, mevcut faizsiz bankalar
arasinda heniiz bir birlik olusmamistir. Ulkemizde ise kar hesaplama tablolarinda
katilma hesabi masraflarindan dahi bahsedilmemektedir.?! Giiniimiiz bazi Islam
fktisadi aragtirmacilari ¢6ziim olarak; katilma hesabi igin ayri bir departman
kurulmasini ve bu departmanin biitiin masraflarinin da mudarabe sermayesinden
karsilanmasini teklif etmektelerdir.?

Sonug

Giinliik birim deger hesaplama tablosunda, biitiin islemler hesap sahibinin
kar pay1 {izerinden yapilmaktadir. Oysa kar paylagiminin adil bir sekilde yapilmasi
igin iglemlerin briit kar iizerinden yapilmasi gerekmektedir. Bunun igin ilgili
tablonun yeniden revize edilmesini zorunlu goziikmektedir. Aksi halde bankanin
glinliik kar paymmi kendi hesabina aktarmasi durumunda bilahare meydana
gelebilecek bir zarar, bankanin kar payin etkilemeyecektir. Bu da mudarabenin
gayesi olan kar ortakligina zarar verecektir.

Kar hesaplama tablosundaki “Katilma Hesaplarina Dagitilacak Kdrdan Ayrilan
Tutarlar” baslikhl kalem, ¢agdas literatiirde kar dengeleme rezervi olarak ifade
edilmektedir. S6z konusu rezerv, uygulamada yalnizca hesap sahiplerinin karindan
ayrilmaktadir. Halbuki hesap sahipleri ile bankanmn birlikte yararlandigi bu
rezervin, yalmizca hesap sahibinin gelirinden karsilanmasi, karda ortakhik
anlayisina zarar vermektedir. Kanaatimizce bu rezervin briit kardan karsilanmasi
gerekmektedir. Ayrica kar dengeleme rezervi sebebiyle banka, diger faizli
bankalarin faiz 6demeleri gibi sabit oranli kar dagitimi1 yapabilmektedir. Bu da
katihm bankalarmin faizli bankalarla olan benzerliklerini daha da artirarak
kamuoyunda olumsuz algrya yol agabilmektedir.

Diger yandan AAOIFI standartlarinda ayrintili olarak incelenen yatirim
riskleri rezervi, katihm bankalarinin kar hesaplama tablosunda yer almamaktadir.
Ancak sektor temsilcileri, bu rezervin kar dengeleme rezervinin iginde oldugunu

29 AAOIFI el-Medyiru’s-ser ‘1yye, 1014; Abdiissattar Ebu Gudde, “Kararatii ve tevsiyatii nedevati’'l-bereke
li’l-iktisadi’l-Islami”, (2001), 61; Kassar, “Ahkamu tekvini’l-muhassasat”, 51.

30 fsa, “el-Vedaiu'l-masrifiyye”, 3/2780.

31Bankacilik Diizenleme ve Denetleme Kurumu, “Mevduat ve Katilim Fonunun Kabuliine, Cekilmesine
ve Zamanasimina Ugrayan Mevduat, Katithm Fonu, Emanet ve Alacaklara Hi@kin Usul ve Esaslar
Hakkinda Yonetmelik”.

32 Bayindir, “Faizsiz Bankacilikta Kar-Zarar Dagitimi Uygulamasinin Fikhi Durumu”, 284.
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sOylemektedir. Bu rezervin fikha uygun olabilmesi i¢in miistakil olarak ve yalnizca
hesap sahiplerinin karindan ayrilmasi gerekmektedir.

Uygulamada, 6zel ve genel karsihk giderleri, yalmzca hesap sahiplerinin
kérindan karsilanmaktadir. Katilma hesabi taraflarinin kdrda ortak olmalar: igin
giderlerin briit kdrdan karsilanmasi zorunludur. Ciinkii mudarabede giderler
toplam kardan karsilanmaktadir. Aksi halde bu karsiliklar yalnizca hesap
sahiplerinin karmmi etkilemektedir. Kargihiklar, briit kadrdan karsilandiginda
bankanin kar paylasim orami etkilenecek bdylece banka karsihik ayirirken daha
dikkatli davranacaktir.

Banka, dogrudan yaptigi masraflart mudarabe sermayesinden, dolayl
yaptig1 masraflari ise kendi 6zkaynagindan karsilamak zorundadir. Ciinkii dolayl
yaptigt bu harcamalar karsihginda kardan hisse almaktadir. Ancak giinliik birim
deger hesaplama tablosunda, katilma hesab1 giderlerinden hi¢ s6z edilmemektedir.
Katilm bankalarinin ana omurgasimni olusturan katilma hesaplarmin gider
kaleminin bu tabloda yer almamasi, kanaatimizce faizsiz bankacilik anlayisina
zarar vermektedir.
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Klasik Fikih Literatiiriinde Fazlalik Ribas1 Baglaminda
Altin Isciligi ve Giiniimiiz Altin Miibadelelerine
Yansimast

Yusuf Erdem GEZGIN™

Oz
Altin kiymetli bir maden olmas: yoniiyle ge¢miste ve gliniimiizde farkli sekillerde
kullanilmistir. Farkli kullanim alanlar1 arasinda en ¢ok para ve ziynet esyas: olarak kendine
yer bulmustur. Tabiatiyla ham olarak iiretime sunulan altinin, para veya ziynet esyasi olarak
kullanilabilmesi i¢in belirli islemlerden ge¢mesi zaruridir. Degerli bir maden olan altinin
is¢ilik siiregleri ise diger maden ve egyalarin {iretim siireclerinden farklidir. Makalemizde
altnin detayli ve 6zen gerektiren {iretim siireclerinden ziyade, iiretime konu olan altinin
fikihta belirlenen kurallar kapsaminda {iretilmesi gerektigi tizerinde durulacaktir. Zira altin
stinnette ribevi olarak kabul edilmis ve miibadelesi i¢gin belirli kurallar belirlenmistir. Klasik
fikih literatiiriinde bu kurallar sarf akdi kapsaminda degerlendirilmistir. Buna gore altinin
altin karsihiginda miibadelesinde bedellerin esit olmas: gerektigi ifade edilmistir. Takdir
edilmelidir ki ham ve islenmis altin arasinda emek ve deger acisindan farklilik s6z konudur.
Altin-altin degisimlerinde iscilik nedeniyle bedeller arasindaki eksiklik yahut fazlaligin fikhi
olarak degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu cercevede makalemizde ribevi olan altinin
islenmesi ve sanatkarin bu is¢iligine karsilik {icret ddenmesi konular: Islam borgclar

hukukunun; sarf, istisna’ ve selem basliklar1 kapsaminda degerlendirilmistir. Ayrica altin
iiretimi yapan atolyeler islemlerinin fikhi hiikiimleri de basliklarimiz arasindadir.
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Gold Working In Classical Figh Literature And Its
Reflections To Golden Exchanges Today In The Context
Of Riba al-Fadl

Abstract

As a precious metal, gold has been used in different ways in the past and today. It has
found itself as the most money and jewelery among its different uses. Naturally, the gold is
necessary to go through certain processes in order to be used as money or jewellery for raw
production. The workmanship processes of gold, which is a valuable mine, are different from
the production processes of other mines and articles. In our article, it will be emphasized that
gold, which is the subject of production, should be produced under the rules set out in the
figh, rather than the detailed and careful production processes. Because the gold was accepted
as ribawi in sunnah and certain rules were determined for its exchange. In the classical figh
literature, these rules were evaluated within the scope of the exchange contract. Accordingly,
it was stated that the prices should be equal in exchange of gold in exchange for gold. It should
be appreciated that there is a difference between raw and processed gold in terms of labor and
value. In gold-gold exchanges, the deficiency or excess between the costs due to workmanship
should be evaluated as figh. In this context, in our article, the processing of gold with ribawi
and the payment of wages against the craftsmanship of this artist were evaluated within the
scope of exchange (al-sarf), procure (al-istisna’) and order (al-salam) titles of Islamic law of
obligations. In addition, the legal provisions of workshops and mints operations producing
gold are among our titles.

Keywords: Islamic law, Gold, Riba, Gold Working, Workshop.

Ozet

Kiymetli bir maden olan altin, fikhi mahiyet olarak ribevidir ve sarf akdi
kapsaminda miibadele edilmelidir. Bu ifadeler fikih mezheplerinin genel kanaati
olup her konuda oldugu gibi istisna kabilinden goriisler de vardir. Sarf akdi
cercevesinde beyan edilen sartlardan ilkine gore; akde konu olan bedellerin ayni cins
olmasi halinde bedeller esit olmalidir. Makalemize konu olan altinlarin
miibadelesinde de aymi sart gecerlidir. Bu kapsamda altin-altin degisimlerine
bakildiginda, miibadele konusu altinlarin cinsine ve fiziksel Ozelliklerine
bakilmaksizin miibadele edilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Sayet bedeller arasinda
esitlik s6z konusu olmazsa, bu takdirde taraflar arasinda gerceklestirilen sarf akdji,
fazlalik ribas1 nedeniyle batil-Hanefilere gore fasit- olacaktir. Tabiatiyla bu hitkmiin
bir dayanak noktasi olmalidir; bu hiikmiin dayanak noktasi ise emval-i sitte
hadisidir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.) hem emval-i sitte hadisinde hem de altin
miibadeleleriyle alakali farkli agiklamalarinda bu hususlar1 beyan etmistir. Fakat
gecmiste ve gliniimiizde farkli gesitleriyle bireylerin kullandig: altin, maden olarak
cikarildig: sekilde kullanilmamus, belirli is¢ilik siireclerinden ge¢mistir. 1§gilige tabi
olan altinlarin degisiminde ise iscilik iicretine mukabil bir fazlaligin olmasi
gerekmektedir. Aksi takdirde sanatkarin emegi karsiliksiz kalmis olacaktir.


https://tureng.com/en/turkish-english/keywords
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Dolayistyla altinin hemcinsi mukabilinde satilmasi durumunda is¢ilik nedeniyle
meydana gelen fazlaligin riba kapsaminda degerlendirilip degerlendirilmeyecegi
konusu makalemizin ana problemidir. Bu gercevede altin iizerinde gergeklestirilen
iscilik konusu, klasik fikih literatiiriinde ele alindig1 basliklar dikkate alinarak
agiklanmis, akabinde giintimiizde altin isciligi yapan kurumlarin islemleri hakkinda
degerlendirmeler yapilmaistir.

Altin gegmiste ve gliniimiizde; para, ziynet esyasi, tibbi malzeme vb. olarak
kullanilmistir. Tabiatiyla bu sekillerde kullarulmasi igin islenmesi zaruridir; islenip
kullanima sunulmasi ise uzun bir siire¢ gerektirir. Bu kapsamda altin madenden
cikarilir, rafinasyona tabi tutulur ve islenmek iizere atdlyelere gonderilir.
Glintimiizde altin isciligi yapan atolyeleri iki kisimda incelemek miimkiindiir. Altin
iizerinde iscilik yapan kurumlardan ilki, Darphane ve Damga Matbaa Genel
Miidiirliigiidiir. Darphane, altin isciligi yapan yegane devlet kurumudur. Ikinci
olarak Ozel sektor tesebbiislerinden ibaret olan kuyumcu atdlyeleridir. Calismanin
hacmi nedeniyle konumuz kuyumcu atdlyelerinin islemleriyle sinirlandirilmistir.

Altinin megru kullanim alanlar1 dikkate alindig: takdirde islenmesi gereklidir.
Fakat iscilik igin atOlyelere altin cinsinden 6ddeme yapilmas: fazlahk ribasi olarak
degerlendirilmektedir. Bu durumun celiskili oldugu diistiniilmektedir. Nitekim
kullanimi mesru olan bir seyin islenmesi icin verilen {icretin riba olarak
degerlendirilmesi celiskidir. Iscilik icretinin altin disinda bir seyle ddenmesi ise
arastirmamizin konusu degildir. Zira iscilik ticretinin bu sekilde 6denmesi caizdir.
Netice olarak altinin hemcinsiyle miibadelesinde iscilik farkinin riba olup olmadig:
konusu makalemizde degerlendirilmis ve giiniimiiz miibadelelerine yansimasi
aragtirmacilara sunulmustur.

Altin isciliginin icare akdiyle iliskilendirilmesi, atolyeci ile kuyumcunun
arasindaki miinasebetin hizmet sdzlesmesi olarak telakki edilmesinden kaynaklanir.
Bu akitte kuyumcu elindeki hurda altinlari iiretmesi i¢in atdlyeciye verir. Atélyecinin
iscilik karsilig1 alacagi ticret ve iiretime konu olan altinlar pesinen 6denir bu baglam
konunun detaylarmin icare akdi kapsaminda degerlendirilmis, konunun bu akitle
irtibat1 kurulmustur.

Isilik bedelinin istisna’ akdi kapsaminda degerlendirilmesi, icare akdi
kapsaminda incelenmesinden farkli bir boyuta sahiptir. Zira icare akdinde
hammadde miisteriye, emek sanatkara aitken; istisna’ akdinde hem hammadde hem
de emek sanatkara aittir. Imalata konu olan altinlarin atdlyeciye ait oldugu
durumlarda istisnd” akdinin sartlarmin gegerli oldugu belirtilmelidir. Halbuki pesin
miibadelelere konu edilmesi gereken altinin siparis akdine konu edilmesi problemli
goriilmektedir. Dolayisiyla ‘altin is¢iliginin istisnd’ akdiyle iliskisi’ adli baslhikta
konunun bu yonii tartisilmis ve elde edilen sonuglar arastirmacilara sunulmustur.
Bu kapsamda siparig edilen {iriin ile bu {iriin karsihginda 6denen bedelin siparigin
teslim edildigi esnada karsilikli pesin olarak degistirilmesi sartiyla atolyeci ile
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miisteri arasindaki s6zlesmenin sthhat kazanacagi sonucu arastirmada detayli olarak
tartisilmistir.

Altin iscilik bedelinin sarf akdine konu edilmesi yukaridaki iki ihtimal disinda
caiz goriilmemistir. Icare ve istisna’ akdi disinda iscilik {icreti tahsili ise sarf akdinin
sartlarindan ayni cins olan bedellerin esit degistirilmesi sartina muhalif oldugu
belirtilmistir. Bu cercevede kimi Islam hukukcular: iscilik ticretinin altin disinda bir
parayla 6denmesi gerektigini beyan ederken Ibn Teymiyye ve 8grencisi Ibn Kayyim
kullanimi miibah olan altinlarm {iretilmesinin de mubah oldugu gerekgesiyle
konuyu degerlendirmisler ve iscilikli altinlarin meta oldugu sonucuna ulasmislardir.
Konunun bu yonii ise klasik fikih geleneginde ilk defa ifade edilmis ve cumhur
tarafinda kabul edilmemistir. Zira Ibn Teymiyye ve 6grencisinin kullanimi mubah
olan igcilikli altinlarin metd” oldugunu ifade etmeleri, onlara gore bu altinlarin sarf
akdi kapsaminda miibadele edilmeyecegi sonucunu dogurmustur. Halbuki
cumhura gore altinlar tiim cesitleri ile sarf akdinin kurallarma riayet edilerek
degistirilmelidir. Iste cumhur ile diger iki fakihin kanaatleri bu galismada
degerlendirilmistir.

Goriildiigii {izere Ibn Teymiyye ve Ibn Kayymm’a nispet edilen isgilikli
altinlarin meta’ oldugu goriisii sanatkarin altin tizerindeki emeginin karsiliksiz
kalmamasi gerektigi temel yargisina dayanmaktadir. Esasinda cumhur da sanatkarin
emeginin karsiliksiz olmadigini zimnen ifade etmektedirler. Zira onlar is¢iligin altin
cinsinden bedele dahil edilemeyecegini savunurlar. Bu manada sarf akdinin
sartlarin1 belirleyen naslarin umum ifade ettigi diisiiniildiiginde cumhurun daha
tutarli oldugu belirtilmelidir. Netice olarak ¢alismada her iki goriisiin ayrintilar: ve
bu goriislerin giiniimiiz altin atdlyelerine yansimalar1 somut Ornekler {izerinden
degerlendirilmistir.

Summary

In terms of figh, gold, which is a valuable metal, is ribawi and must be traded
within the framework of the spending contract. These assertions represent the
consensus of the figh sects, with exceptions, as with any subject. If the prices subject
to the contract are of the same kind, the costs must be equal, according to the first of
the conditions established within the scope of the expenditure contract. The same
holds true for gold exchange, which is the subject of our article. When discussing
gold-gold exchanges in this context, it's important to keep in mind that the gold being
traded should be exchanged regardless of its nature or physical features. According
to Hanafis, if the prices are not equal, the contract of spending between the parties
will be voidable because of the riba al-fadl. Naturally, this requirement must be
supported by evidence, and the evidence in this case is the property's hadith. In
reality, the Prophet (s.a.w.) addressed these concerns in both the hadith of wealth
and his various explanations of gold exchanges. However, gold used by individuals
in many variants in the past and now was not used as it was mined, but rather
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underwent certain workmanship processes. There must be an excess corresponding
to the labor fee in the exchange of gold subject to labor. Therefore, the main problem
of our article is whether the excess due to workmanship will be evaluated within the
scope of riba if gold is sold for its kind. In this framework, the subject of
workmanship on gold has been explained by taking into account the topics covered
in the classical figh literature, and then, evaluations have been made about the
operations of the institutions that do gold working these days.

In the past and present, gold has been utilized as money, jewelry, medicinal
supplies, and other items. Naturally, it must be processed in order to be used in these
ways, and this is a time-consuming process. Gold is mined, refined, and transferred
to processing workshops in this context. Today, two parts of the workshops that
manufacture gold work can be examined. The Headquarters of Mint and Stamp Printing-
Turkey) is the first of the gold-related institutions. The mint is the only government
agency that works with gold. Second, they are jewelry workshops, which are
privately operated businesses. Due to the volume of the study, our subject is limited
to the operations of the jewelry workshops.

Processing gold is required if its legitimate uses are to be considered. Paying
the workshops in gold for labor, on the other hand, is considered riba al-fadl. This
situation is thought to be incompatible. In reality, considering the cost paid for
processing anything that is valid to be utilized as riba is a contradiction. Paying for
labor with something other than gold is not the subject of our research. Because it is
permissible to pay the labor fee in this way.As a result, our article examined whether
the difference in workmanship is riba in the trade of gold for its kind, and its
implications for today's exchanges were presented to researchers.

The association of gold work with the leasing contract stems from the fact that
the relationship between the atelier and the jeweler is considered as a service
contract. In this contract, the jeweler gives the scrap gold to the workshop to produce.
The wages to be received by the atelier for labor and the gold subject to production
are paid in advance.

Labor cost analysis in the context of a work agreement has a different
dimension than labor cost analysis in the context of a leasing (ijare) contract. Because,
in the leasing contract, raw materials belong to the client and labor to the worksman,
in the istisna’ contract, both raw materials and labor belong to the craftsman. It
should be noted that the exception contract's terms apply in circumstances when the
gold subject to production is owned by the workshop. However, subjecting gold to
an order contract, which should be susceptible to cash exchanges, appears to be
difficult. Therefore, this aspect of the subject has been discussed under the title 'the
relationship of gold work with the work agreement’ and the results have been
presented to the researchers. In this context, it was discussed in detail in the research
that the contract between the workshop and the customer would be healthy,
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provided that the ordered product and the price paid for this product are exchanged
mutually in advance at the time of delivery of the order.

Except in the two cases mentioned above, it was not regarded as acceptable to
subject the gold labor cost to an expenditure contract. The collection of labor salaries
other than those covered by the leasing and work contracts is said to be in
contradiction of the expenditure contract's terms, as well as the criterion of equal
replacement of the same kind of pricing. While some Islamic jurists stated that labor
wages should be given in money other than gold, Ibn Taymiyya and his student Ibn
Qayyim analyzed the matter on the basis that it was also permissible to produce gold,
and came to the conclusion that gold with workmanship is a commodity. This aspect
of the subject was expressed for the first time in the classical figh tradition and was
not accepted by the public. Since, Ibn Taymiyya and his student's statement that the
gold with craftsmanship, which is permissible to use, is a commodity, led to the
conclusion that these golds would not be exchanged within the scope of the
expenditure contract. However, all types of gold should be exchanged in accordance
with the rules of the expenditure contract by majority. The opinions of the public and
two other islamic jurists (al-fakih) were evaluated in this study.

As can be seen, the belief that Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim's gold
workmanship is a commodity is based on the fundamental belief that a craftsman's
work on gold should not go unrewarded. In reality, the public expresses implicitly
that the artist's labor is not free. Since they say that the cost of labor cannot be
included into the gold price. In this regard, it is worth noting that the public is more
consistent when the texts that set the terms of the contract of expenditure are
considered general. As a result, concrete examples were used to analyze the details
of both views and their effects on today's gold workshops.

Giris

Kiymetli bir maden olan altin, fikhi mahiyet olarak ribevidir ve sarf akdi
kapsaminda miibadele edilmelidir. Bu ifadeler fikih mezheplerinin genel kanaati
olup her konuda oldugu gibi istisna kabilinden goriisler de vardir. Sarf akdi
cercevesinde beyan edilen sartlardan ilkine gore; akde konu olan bedellerin ayni cins
olmasi halinde bedeller esit olmalidir. Makalemize konu olan altinlarin
miibadelesinde de ayni sart gegerlidir. Bu kapsamda altin-altin degisimlerine
bakildiginda, miibadele konusu altinlarin cinsine ve fiziksel 6zelliklerine
bakilmaksizin miibadele edilmesi gerektigi anlagilmaktadir. Sayet bedeller arasinda
esitlik s6z konusu olmazsa, bu takdirde taraflar arasinda gergeklestirilen sarf akdji,
fazlalik ribasi nedeniyle batil -Hanefilere gore fasit- olacaktir. Tabiatiyla bu hitkmiin
bir dayanak noktasi olmalidir; bu hitkmiin dayanak noktasi ise emuwil-i sitte hadisidir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.) hem emval-i sitte hadisinde hem de altin
miibadeleleriyle alakali farkli agiklamalarinda bu hususlar1 beyan etmistir. Fakat
gecmiste ve gliniimtiizde farkli gesitleriyle bireylerin kullandig: altin, maden olarak
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cikarildig1 sekilde kullanilmamus, belirli iscilik siireclerinden gecmistir. Iscilige tabi
olan altinlarin degisiminde ise iscilik iicretine mukabil bir fazlaligin olmas:
gerekmektedir. Aksi takdirde sanatkdrin emegi karsiliksiz kalmis olacaktir.
Dolayistyla altinin hemcinsi mukabilinde satilmasi durumunda iscilik nedeniyle
meydana gelen fazlaligin riba kapsaminda degerlendirilip degerlendirilmeyecegi
konusu makalemizin ana problemidir. Bu ¢ercevede altin tizerinde gerceklestirilen
iscilik konusu, klasik fikih literatiiriinde ele alindig1 basliklar dikkate alinarak
agiklanacak, akabinde giintimiizde altin is¢iligi yapan kurumlarin iglemleri hakkinda
degerlendirmeler yapilacaktir.

Altin gecmiste ve giliniimiizde; para, ziynet esyasi, tibbi malzeme vb. olarak
kullanilmistir. Tabiatiyla bu sekillerde kullanilmas igin islenmesi zaruridir; islenip
kullanima sunulmasi ise uzun bir siire¢ gerektirir. Bu kapsamda altin madenden
gikarilir, rafinasyona tabi tutulur ve iglenmek iizere atolyelere gonderilir.
Glintimiizde altin isciligi yapan atolyeleri iki kisimda incelemek miimkiindiir. Altin
tizerinde iscilik yapan kurumlardan ilki, Darphane ve Damga Matbaa Genel
Miidiirliigiidiir. Darphane, altin isciligi yapan yegane devlet kurumudur. Ikinci
olarak Ozel sektor tesebbiislerinden ibaret olan kuyumcu atdlyeleridir. Calismanin
hacmi nedeniyle konumuz kuyumcu atolyelerinin iglemleriyle siirlandirilmigtir.

Altinin mesru kullanim alanlar1 dikkate alindig: takdirde islenmesi gereklidir.
Fakat iscilik igin atOlyelere altin cinsinden 6deme yapilmas: fazlalk ribasi olarak
degerlendirilmektedir. Bu durumun celiskili oldugu diistiniilmektedir. Nitekim
kullanimi mesru olan bir seyin islenmesi icin verilen {icretin riba olarak
degerlendirilmesi geliskidir. Iscilik iicretinin altin disinda bir seyle ddenmesi ise
arastirmamizin konusu degildir. Zira iscilik ticretinin bu sekilde 6denmesi caizdir.
Netice olarak altinin hemcinsiyle miibadelesinde iscilik farkinin riba olup olmadig:
konusu bu makalemizde degerlendirilecek ve giiniimiiz miibadelelerine yansimasi
aragtirmacilara sunulacaktir.

Altin isciligi

Klasik literatiirde altin isciligi siydga (i¢2)) veya san‘a (x2)) kelimeleriyle
ifade edilmektedir. Islenmis iiriinler ise kendine has 6zel isimler disinda ez-zehebu'l-
mesii§ veya ez-zehebu'l-masnu’ (g swalf¢ »2ll —2l))) gibi genel ifadelerle ele alinmigtir. Bu
kullanimlardan bagka yeni/kaliteli ve eski/kalitesiz diye belirtilen ceyyid ve radi’
(se>/4>) kelimeleriyle altindaki fiziksel eskilik ve yeniligin yam sira isciligin de
belirtildigi goriilmektedir. Altin isciliginin miibadelelerde bedellere yansitilmasi,

klasik ve modern fikih literatiiriinde beyan edilmistir.

Klasik donemde altin isgilik ticretinin miibadelelerde parasal karsiliginin
bedellere yansitilmasinin mfteber/cdiz oldugunu iddia eden bilinen ilk goriis
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Muaviye'ye (v. 60/680) aittir. Ancak bu goriis altin isciliginin miibadelelere etki
edecek bir unsur oldugu cercevesinde ifade edilse de esasinda fazlalik ribasmnin
haram olmadig1 ve ribanin sadece vadeli miibadelelerde olacag: iddiasiyla ilgilidir.
Bu konu sahabe ve tabiin arasinda tartigilmigtir.

Nevevi'nin (v. 676/1277) el-Mecmil’ isimli eserinin tekmilesinde bu konuya
kapsamli olarak yer veren Siibki (v. 756/1355), sahabeden Abdullah b. Mesud (v.
32/652), Usame b. Zeyd (v. 54/674), Muaviye (v. 60/680), Abdullah b. Abbas (v.
68/687), Abdullah b. Omer (v. 73/694) ve Abdullah b. Ziibeyr'in (v. 73/692) pesin
miibadelelerdeki fazlaligi riba olarak gormediklerini nakleder ve Abdullah b.
Omer’in bu goriisten déndiigiinii de ifade eder. Ayrica Siibki, tabiinden Urve (v.
94/713), Said (v. 94/713), Mekke fukahasi ve Ata b. Ebi Rebah’in (v. 114/732) ribanin
sadece nesiede oldugunu ifade ettiklerini de rivayet eder.! Fakat nesie ribas: disinda
fazlahigin riba olmadig1 yoniindeki goriis literatiirde Ibn Abbas’a nisbet edilmis ve
bu sekilde meshur olmustur. Ibn Abbas'in konu hakkindaki goriisiiniin delili,
kendisinin Usame b. Zeyd yolu ile Hz. Peygamber’den (s.a.) naklettigi su rivayettir:
“Riba, nesieden baska bir seyde yoktur”.2 Bunun igin Ibn Abbas, bu hadisin zahiriyle
amel ederek veresiyeden bagka bir seyde ribay: kabul etmemistir.

Riba konusunda sahabe arasindaki ihtilaf fazlalik ribasi hakkinda olmakla
beraber Muaviye’den gelen rivayet dzel olarak iscilikli altinlar hakkindadr. Tki farkli
rivayette Muaviye'nin, Ubade b. Samit ve Ebu’d-Derda ile altin miibadelelerinde
is¢ilik sebebiyle meydana gelen fazlahi§in ribaya sebebiyet vermeyecegi hususunda
tartistig1 bilinmektedir. Konu dénemin halifesi Hz. Omer’e (r.a.) intikal ettiginde o,
Muaviye'nin bu tavrina siddetle karsi ¢ikmis ve Muaviye'nin goriisiinii kabul
etmemistir.? Neticede her ne kadar sahabe nezdinde fazlalik ribasinin haramlig:
konusunda icmadan s6z edilemese de* sonraki dénemde fukaha fazlalik ribasmnin
haramhig hususunda icma etmiglerdir.> Ayrica Siibki bu konu hakkinda rivayet
edilen delil degeri kuvvetli olan naslarin, icma deliline ihtiyag¢ birakmadigin beyan
eder.

1 Fazlalik ribas1 konusunda sahabeden nakledilen bu bilgiler esasinda Ibn Abbas’in gériigleri olarak sohret
bulmustur. Fakat metinde zikredilen bir kistm sahabeden de benzer goriislerin oldugu nakledilmektedir.
Bk. Ebli Zekeriyya Yahya b. Serif b. Miirl Nevevi, el-Mecmii* serhu’l-Miihezzeb (Fethu'l-‘aziz ve Telhisu’l-habir
ile Siibki'nin ve Muti‘i'nin tekmileleri ile birlikte) (Beyrut: Darii’l-Fikr, t.y.), 10/25-32.

2 Ebi AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrahim Cu’fi BuhAri, Sahihii’l-Buhdri (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat,
2001), “Buy@’”, 75; Miislim b. Haccac Ebii'l-Hiiseyn el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-Sahih (Beyrut, t.y.), “Musakat”,
101, 102, 104.

3 Ebi Abdullah el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes, Muvattd, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
Daru 1hyéi’t—Tiirési’l—Arabi, 1985), “Buyt'”, 33; Miislim, el-Cdmiu’s-Sahth, “Musakat”, 80.

¢ Osman b. Ali Zeylai, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzii’d-dekaik (Kahire: Matbaatii’l-Kiibra'l-Emiriyye, 1313),
4/87; Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmud Baberti, Serhu’l-Indye ale’l-Hiddye (Dimask: Darii’l-Fikr, ts.),
7/12.

5 Eb(i Bekir Muhammed b. Ibrahim en-Nisabari (v. 319/931) Ibn Miinzir, el-Isrdf ald mezihibi’l-ulemd
(Imarat, 2004), 6/56.

¢ Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, 10/50. Metin sdyledir:
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Altin isciligi konusunun modern literatiirde daha ¢ok dikkate almip klasik
literatiirde beyan edildigi halinden daha ¢ok sorun olarak goriilmesi sanayi
devriminden sonraya tekabiil etmektedir. Zira insanlik gelisen teknolojiden her
alanda istifade ettigi gibi, altinin islenmesinde de istifade etmistir. Ge¢miste daha ¢ok
rayi¢ paralarin miibadelesiyle ilgilenen kuyumcular giiniimiizde daha ¢ok ziynet
esya satimi {izerinde yogunlasmistir. Sektdrde gelisen teknolojinin kullanilmasi,
meydana gelen Orfiin kendi isleyisi igerisinde degerlendirilmesini zaruri hale
getirmistir.

Iscilik konusunun iig farkli boyutu vardir. Bunlardan biri, eskiden oldugu gibi
giiniimiizde de uygulanan el isciligidir. Tkincisi, yiiksek maliyetlerle elde edilen
is¢ilik makineleridir. Son olarak sahislarin veya firmalarin iirettigi bazi modellerin
patentli olmasidir. Aslinda ge¢miste sadece el emegi olarak kabul edilen altin iscilik
sektoriiniin gliniimiizde farkli isgiicli bilegenlerinin oldugu gozlemlenmektedir.
Bunlar atdlye isvereni, isci (sanatkar) ve ayarevidir. Atdlyeci, perakende esnafina
altin satmakta, sanatkar ise atlyenin iiriin yelpazesini olusturmaktadir. Ayarevi ise
iretilen ve {iretime sunulan altinlarin ayar dl¢iimlerini yaparak bir yoniiyle taraflar
arasindaki giiveni tesis etmektedir. Ayarevlerine olan giivenin sarsilmamasi igin
kuyumcu odalarma biiyiik gorev diismektedir. Kuyumcu odalarinin atdlyeleri
denetledigi gibi ayarevlerini de denetlemesi gerekir. Ayrica kuyumcu odalarinin
dretim i¢in hurda altin alimlarinda atdlyeleri standart milyeme ge¢meye tesvik
etmesi de olduk¢a dnemlidir. Bu da hem kurumlar aras1 haksiz rekabete engel olacak
hem de adaletli aligverisi saglayacaktir.

ilgili unsurlar dikkate almarak altin is¢ilii konusu iki merhalede ele
alinacaktir. Tlk olarak fikih literatiiriinde altin isciliginin incelendigi basliklar beyan
edilecek, ikinci olarak ise konunun fikhi degerlendirmesi yapilacaktir.

Fikih literatiiriinde iscilik konusu ise iki sekilde ele alinmaktadir. Ik olarak
altin isciligi yapmak tizere sanatkarla yapilan icare veya istisna“ sozlesmeleri; ikinci
olarak sanatkarin isledigi altinin satima sunulmas: ve bu altinlarin hukuki mahiyeti
dikkate alinmak suretiyle, sarf akdinde altin iscilik {icretinin bedellere yansitilmasi
degerlendirilecektir. Her iki sekilde tartisilmasi gereken temel konu sanatkarin
emegine karsilik 0denecek {icretin altin cinsinden 6denip ddenemeyecegidir. Sarf
akdinde altin isciliginin bedellere yansitilmasinin ele alindigi bu boliimde konu,
asagidaki semada ifade edilecegi sekilde incelenecektir:
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Isciligin Altin
Miibadelelerinde
Bedellere Yansitilmasi
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Siparis Tirt Miibadeleler u Satis Tiirli Miibadeleler
(care/Istisna") (ISarf)
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Icare: Kuyumcu
elindeki hurda
altinlar1 atdlyeciye
yeni altin tretimi
icin verir.
Bedel mutlaka altin
olmaktadir.

Istisna": Atolyeci
elindeki altinlardan

uretim yapmak

iizere siparis alir.

Bedelin altin olmasi

Bedelin altin harici
bir para birimi
olmasi

Bedel altin veya I

farkli bir para I
birimi olabilir.
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1. Altin isciliginin icare ve Istisna’ Akdiyle iliskisi

Altinlarin tamami
paradir. (Isgilik
ticreti bedele altin
olarak dahil
edilemez.)

Altinlar Metadir.

(Tsgilik ticreti bedele
altin olarak dahil
edilebilir.)

Sadece ziynet
esyalart metadir.

Biitiin altinlar
metadir.

1.1. Altin Isciliginin icare Akdiyle iliskisi

Altin isciliginin icare akdiyle iliskilendirilmesi, atolyeci ile kuyumcunun

arasindaki miinasebetin hizmet sézlesmesi olarak telakki edilmesinden kaynaklanir.

Bu akitte kuyumcu elindeki hurda altinlari {iretmesi i¢in atdlyeciye verir. Atolyecinin

is¢ilik karsilig1 alacagy ticret ve iiretime konu olan altinlar pesinen 6denir.

Fakihler icare akdini bedel karsihifinda menfaatin satimi olarak tarif
etmektedirler. Mecelle’de icare, “Malum bir menfaati, malum bir ivaz karsiliginda
satmaktir” seklinde tanimlanmistir.” Mal ve hizmetin ticret karsilig1 kiralanmasi

mahiyetindeki islemler “icare akdi” baslig1 altinda incelenmistir.? Bu tanumlara gore

altin

isciligi,

atolye

ile kuyumcu arasinda

hizmet

sozlesmesi olarak

degerlendirilebilir. Uzerinde islem yapilmasi igin verilen altin, miiste’cerun fih;
atdlyeci, ecir-i miisterek; kuyumcu ise miiste’cir veya miistekridir. Icare akdj, taraflar

7 Mecelle-i ahkdm-1 adliyye (istanbul, 1979), md. 405.
8 Ali Bardakoglu, “Icare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Nisan 2020), 379.
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agisindan lazimdir (baglayici), tek tarafli olarak bozulamaz. Akdin bozulmasi ancak
ikale ile miimkiindiir. Burada ecir-i miisterekle yapilan icare akdiyle istisna’ akdi
arasinda benzerlik oldugu ifade edilebilir. Fakat hukuki islem olarak iki akit arasinda
farkli yonler vardir. Istisna’ akdinde ‘ayn (mal/hammadde), iscilikle (amel) birlikte
satilmakta; icarede ‘ayn (mal) miisteriden (miiste’clr), is¢ilik iscidendir (ecir).

Icare akdi hakkindaki bu genel bilgiler gercevesinde altinlarin bu akde konu
olmasi sahihtir. Nitekim bu husus klasik fikih literatiiriinde ele alinmis ve cevazi
yoniinde hiikiim beyan edilmistir.!® Tabiatiyla hem altinin ribevi olmas1 nedeniyle
beyan edilen hiikiimler hem de icare akdine mahsus sartlarin ifa edilmesi sart
kosulmustur. Bu ¢ercevede Hanefi, Maliki, Safil ve Hanbeli fakihler altinin islenmesi
i¢in hizmet s6zlesmesi yapilmasin ittifakla kabul etmektedirler. Buna gore, islenen
altin miktarinin belli olmasi, altin {izerinde gergeklestirilecek is¢iligin vasiflarinin
tam olarak belirlenmesi ve iscilik karsiliginda 6denecek ticretin net olarak bilinmesi
gerekmektedir.

Ribevi olan altinin bu akde konu olmasi bir yana, esas problem olarak goriilen
nokta iscilik iicretinin altin olarak Odenip ddenmeyecegi konusudur. Hanefl ve
Hanbeli fukahaya gore bedel olarak verilen altin ve islenmis olan altinin esit olmasi
sart degildir. Zira sanatkara teslim edilen altinin i¢erisinde hem islenecek altin hem
de sanatkarin emegine karsilik olan isgilik iicreti bulunmaktadir. itibar yoluyla
bedelin bir kismi altina karsilik olarak kabul edilir, diger kismu ise iscilik ticreti olarak
kabul edilir.! Maliki ve Safii fakihlere gore bir altinin islenmesi {izere icare akdi
kapsaminda is/hizmet akdi yapmak, islenen altin ve 6denen {icretin farkli cinsler
olmas kaydiyla caizdir. Onlara gore 6demenin aym cinsten yapilmas: durumunda
esitlik sart1 ifa edilmedigi icin fazlalik ribas1 meydana gelecektir. Her ne kadar Maliki
ve Safiiler ayrintida farkl: diisiinseler de Hanefi ve Hanbeli fakihlerin beyan ettigi

9 Ebi Bekr Alauddin b. Mes'ud Kasani, Beddiu’s-sanii’ fi tertibi’-serdi’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye,
1986), 4/222; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Hivi'l-kebir, thk. Ali Muhammed
Muavviz (Beyrut: Dﬁrﬁ’l-Kﬁtﬁbi’I-Hmiyye, 1999), 5/278; “{care”, Mo. F. (Kuveyt, ts.), 1/271.

10 Ebi Abdillah Muhammed b. Hasen b. Ferkad $eybani, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut:
Déaru ibn Hazm, 1433), 3/52-53; Ebli Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi,
Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), 14/47-48; Kasani, Beddiu's-sandi’, 6/194; Ebii'l-Abbas Ahmed b.
Muhammed el-Halveti Savi, Biilgatii’s-silik li akrabi’l-mesdlik el-ma‘rilf bi Hdsiyeti’s-Sivi ale’s-Serhi’s-sagir
(Riyad: Daru’l-Mearif, 1986), 3/55; Muhammed Hi§ Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. el-Maisri,
Minahii’l-celil ‘ald Muhtasari’l-Halil (Beyrut: Darii’'l-Fikr, 1989), 4/504; Ebti Abdullah Muhammed b.
Muhammed Abdurrahman el-Magribi Hattab, Meuvihibii’l-celil li serh-i muhtasari’l-Halil (Beyrut: Darii’l-
Fikr, 1992), 4/317; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 7/137-138; Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb, 10/52-53; Ebt
Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Cemmaili el-Makdisi ibn Kudame, el-
Mugni (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 4/9; Mansur b. Ytnus Buhtiti, Kessifii’l-kind’ an metni’l-lknd’
(Riyad: Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 2003), 3/252-253.

11 Seybani, el-Asl, 3/52-53; Serahsi, Mebsiit, 14/47-48; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 6/194; ibn Kudame, el-Mugni,
4/9; Buhtti, Kessdfii'l-kind" an metni I-iknd’, 3/252-253.
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{izere altinin islenmesi igin icare akdinin caiz oldugunu ifade etmektedirler.?? Tki
goriis arasindaki en 6nemli fark iscilik {icretinin altin bedeline altin cinsinden dahil
edilip edilmemesi hususudur.

AAQOIFI (Accouting and Autiting Organization for Islamic Financial
Instituions/Hey’etu’l-muhasebe ve'l-muraca’a  li'l-me‘ayiri’s-ser'iyye li'l-
muessesati’l-maliyye) faizsiz finans standartlari da altin isciligi tizerine icare
yapmanin caiz oldugunu ifade etmektedirler. Standart maddesi ise su sekildedir:
“Altin isciligi tizerine icdre akdi kurmak cdizdir. Bu akitte altin, hizmet alan miisteriden
(miiste’cir) saglanirken, iscilik atdlyeci (ecir) tarafindan yapilir. Kurulan icdre akdinde iicret
vadeli olabilecegi gibi pesin de olabilir. Ayrica is¢iligi yapan tarafa (ecire) ddenecek iicretin
altin olmast da cdizdir.”'® Standart maddesi bu sekliyle Hanefi ve Hanbeli fakihlerin
goriigleriyle ortiismektedir.

Goriilmektedir ki klasik donem fakihleri agisindan sanatkarin altin iizerinde
gergeklestirdigi islem icare akdi kapsaminda degerlendirilmistir. Is¢iligin bir bedel
gerektirmekte oldugu herkes tarafindan kabul edilmekle beraber, bu is¢ilik bedelinin
miibadeleye konu olan altin cinsinden 6denip 6denmeyecegi hususu ise ge¢miste
oldugu gibi giiniimiizde de tartismalidir. Sektor temsilcilerinin ifadelerine gore
kuyumcular ve atdlyeciler uzun bir dénem isgilik {icretlerini {iirettikleri {iriiniin
disinda bir para birimiyle tahsil etme yoluna gitmislerdir. Fakat ortaya ¢ikan yiiksek
enflasyon, iscilik {icretlerinin bedel olan altinlara dahil edilmesi zaruretini
dogurmustur.

Burada ifade edilmesi gereken bir husus da atdlyeci tarafindan 6nceden
iiretilmis altinlarin kuyumcu ile miibadele edilmesi esnasinda {icret olarak 6denen
altina, iscilik {icretinin altin olarak ilave edilmesidir. Isin basinda miisterinin kendi
hurda altinlarimi atdlyeciye yeniden iiretmesi i¢in teslim etmesi ve bu is¢ilik i¢in
ticretin bedele altin olarak dahil edilip edilmemesi konusu agiklanmustir. Fakat
miibadele seklinde yapilan bir akdin icare akdine kiyas edilerek, iicret olarak 6denen
altmin yeni altindan fazla olabilecegi konusuna kimi Islam hukukgular itiraz
etmislerdir. Konunun ayrintisi calismanin kendisinden hazirlandig: doktora tezine'
havale edilmekle beraber, itiraz gerekcelerine isaret etmek isabetli olacaktir. Sarf
akdinin icareyle birlikte kurulmasinin miimkiin olmadig: beyan edilmistir. S6yle ki,

12 Savi, Hdsiyeti’s-Sdvi, 3/55; Hi§, Minahii’l-celil ‘ald Muhtasari’l-Halil, 4: 504; Hattab, Mevdhibii’l-celil li serh-i
muhtasari’l-Halil, 4/317; Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 7/137-138; Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb, 10/83-85
Maverdi konuyu soyle ifade eder:
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VY Gy 070 L Al Lad OIS LI alss L als by Y sl Jaally 2l e Jas 68 et &l el pag 1l anylly
sy sl Bl pls OF oz ¥ LS eapsg sl wle s Bl gl Of jp2
13 Accouting and Autiting Organization for Islamic Financial Instituions AAOIFI, el-Me‘dyiru’s-ser iyye
(Manama: Hey’etu’l-muhasebe ve’l-muraca‘a li'l-me‘ayiri’s-ser‘iyye li'l-muessesati’l-maliyye, 2017), std.
no. 57/5/3/4, 1336.
4 Yusuf Erdem Gezgin, Altin Miibadele Islemleri: Islam Hukuku Acisindan Bir Degerlendirme, ed. Necmettin
Kizilkaya (istanbul: iktisat Yaynlari, 2020), 164.
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yasak (menhiyyiin anh) ve emredilen (me’mfirun bih) iki hitkmiin bir akitte
toplanmasi caiz degildir. Zira sarf akdinde bedeller pesin olmaliyken icarede durum
bu sekilde degildir. Ornegin, bey” ve selef/selem akitlerinin ayni anda yapilmasi caiz
degildir ama ayr1 ayr1 yapilmalarinda herhangi bir sakinca yoktur. Nitekim sarf ve
icareyi bir arada diisiinmek caiz degil, ayr1 ayr1 yapilmalari ise mesridur.’s

1.2. Altin Isciliginin istisna’ Akdiyle iliskisi

Iscilik bedelinin istisnad’ akdi kapsaminda degerlendirilmesi, icare akdi
kapsaminda incelenmesinden farkli bir boyuta sahiptir. Zira icare akdinde
hammadde miisteriye, emek sanatkara aitken; istisna’ akdinde hem hammadde hem
de emek sanatkara aittir.

Giiniimiizde altmn igciligi konusunun tip akitlerden istisna’ akdi kapsaminda
degerlendirilmesi muhtemel stret, hammadde olan altinin {ireticiye ait oldugu
durumdur. Atolyeci kendine ait altinlari, siparisler dogrultusunda {iretmekte ve
miisteriye teslim etmektedir. Miisteri olan kuyumcu da yeni altinlarin bedelini
siparis teslimi esnasinda altin veya farkli bir para birimiyle 6demektedir. Bu islem
gomlek dikmesi igin terziye verilen siparise benzemektedir. Dolayisiyla
gerceklestirilen bu akdin istisna’ olarak degerlendirilmesi miimkiindiir.

Istisna’ akdinin fakihlerin gogunluguna goére bey’ olmadigi, aksine vaad
oldugu’® ve her iki bedelin siparisin teslim zamaninda 6denmesi durumu goz éniine
alindiginda vadeli islemden stz edilmesi miimkiin goziikmemektedir. Buna gore
atOlyeci siparisi teslim eder, kuyumcu da hurda altinlar teslim eder ve akit pesin
yapilmis olur. Ik etapta yapilan szlesme ise sarf akdini yapmak iizere muva‘adedir.
Bedellerin teslimi esnasinda meydana gelen akit ise pesin gerceklestirilmis olan sarf
akdidir.

Buraya kadar beyan edilen akdin istisna’ oldugu kanaatine iki gerekge ile itiraz
edilmektedir. Ilk itiraz noktast, siparis verilen ve buna karsilik bedel olarak 6denen
seyin her ikisinin de altin olmasidir. Dolayisiyla siparisin hazirlanma siirecinde
gecen siire nesie ribasina neden olmaktadir. Kural olarak istisna” akdinde bedel para
cinsinden olmamak kaydiyla istisnd’ mali (masnu‘) altin olabilir.’” Ozellikle
Hanefilere gore ta’yin ile te’ayyun etmeyen seyler istisna’ ve selem akdine konu

15 Galih b. ZAbin Merz(ki, “TicAratii’z-zeheb fi ehemm suverihi ve ahkamiha”, MMFI, 1/9 (1996), 190;
Ayrica konunun metodolojik yonii i¢in bk. Ebti Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati Satibi, el-
Muuvifakat, thk. Ebu Ubeyde (Beyrut: Daru ibn Affan, 1997), 3/467-476.

16 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islimiyye ve Istildhit-1 Fikhiyye Kimusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1970),
6/118.

17 KAsani, Beddiu’s-sandi’, 5/214; Ebir’'l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd el-Hafid, Biddyetii'l-miictehid
ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 3/222; Ebii'l-Kdstm Muhammed b Ahmed b
Muhammed el-Kelbi ibn Ciizey, el-Kavdninu'l-fikhiyye (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2013), 177; ibn Kudame,
el-Mugni, 4/225; Mansur b. YGnus BuhGti, Serhu miinteha’l-iridit (Kahire: Alemii’l-Kiitiib, 1993), 2/89.
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olmazlar.’® Ayrica bu akitte nesie ribasindan baska borcun borg¢ karsiliginda satim
yasagl da (U0 IS0 ) ihlal edilmektedir. Tkinci itiraz ise bu aligverisin siparis
akitlerinden olan istisnd’ olmamasidir. Ciinkii atolye aldig1 siparisler disinda
kendine has iiriinler iiretip bunlari satisa hazir bekletmektedir. Bu sekilde yapilan
miibadele istisna’ degil bilakis sarf akdidir ve altin olarak &denen iscilik {icreti
fazlalik ribasidir.??

Karadagi de Hanefilere gore selem ve istisna’ akitlerinin ayr1 oldugunu ifade
ederek altin isciliginin istisna’ akdi kapsaminda céiz olacagini beyan eder. O, fikhin
genel ilkeleri cercevesinde giiniimiiz problemlerine alternatif ¢oziimler getirmeyi
teklif eder. Hanefilerin istisna” akdini, “isin basinda icare, sonucunda ise bey’” olarak
tarif ettiklerine dikkat ¢ekerek, bedelin sonradan verilmesini caiz kabul etmektedir.
Bu goriisiiniin Ibn Teymiyye (v. 728/1328) ve 6grencisi Ibn Kayyim'in (v. 751/1350)
“ziynet esyalarinin meta’ oldugu” ictihadlarina da en yakin goriis oldugunu beyan
etmektedir. Ayrica Karadagi altin isciliginin istisnd” akdi kapsaminda ele alinmas:
icin dort maddelik bir 6neri sunar. Ifade edilen bu sartlar saglandiktan sonra ona
gore bedelin vadeli veya taksitli olmasi mesridur. Onerileri syledir:2

1. Taraflar kendi talepleri ve miktarlar konusunda anlagsmalidirlar.

2. Istisna’ akdinin taraflarini giivene alacak bir miiessese kurulmalidir. Bu
kurum taraflar arasi anlasmazliklar: gidermeli ve taraflarin istisnd’ akdinin sartlarini
saglamalarini temin etmelidir.

3. Ayrica isciyle (atolyeci) {iretimi talep eden firma sahibi arasinda da bir
kurum olmalidir. Bu kurum da isciden aldig1 iiriinlerin kontroliinii saglayacaktir.

4. Araci kurum, miisterisi olan firma adina altinlar1 teslim almaya vekil kabul
edilecek ve hakiki kabz gerceklesmis olacaktir.

Karadagi'nin konu hakkindaki ifade ettigi oneri ve kanaatleri piyasadaki
mevcut uygulamalar: tip akitlerden bir benzeri cercevesinde incelemeye doniik
oldugu anlasilmaktadir. Onun bu 6nerilerinin mevcut uygulamalardan da oldukga
uzak oldugu soylenebilir. Zira altin sektoriinde islem yapan kurumlarin ¢ogalmasi
gerceklestirilen islemlerin pesin yapilamamasi gibi bir¢cok sorunu beraberinde
getirecektir. Ayrica Hanefilerin istisna’ akdini selemden ayirmalari gercevesinde
belirtilen bu kanaat, gercekte Hanefilerin goriisleriyle oOrtlismemektedir. Zira
Hanefiler, bedelin para olmamas: sartiyla altinlarda istisnd’ akdini kabul ederler.
Onlara gore istisna’ akdinde bedeller para cinsinden olursa, ister istemez bedellerden
biri vadeli 6denecektir. Dolayisiyla nesie ribasi s6z konusu olacaktir. Kuyumcu

18 Kemaliiddin Muhammed b. Abdulvahid ibnu’l-Hiimam, Serhu Fethu'l-Kadir (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2003),
7/9.

Olelgy ) & paisy bl walldl & Wbl eams b Gpandly 4 (ld) Gz OF J2e Ll
19 Orhan Ceker’den naklen, bk. Mehmet Cetin, Isldm’da Kuyumculuk (Ankara: Hayat Yayinlari, 2018), 308.
20 Ali Muhyiddin Karadagi, Ahkdmii’t-te’dmiil fi’z-zeheb ve’l-fidda (Cidde: Buhfisu Nedveti'l-Bereke, 2013),
153, 159-160.



flahiyat Akademi Dergisi 155

hurda altinlar1 pesin olarak Odese bile, atdlyeci {iretecegi altinlar1 pesin
veremeyecektir. Siparis malinin vadeli olmasi akdin tabiatiyla ilgilidir. Zira akit
esnasinda bedellerden en az biri vadelidir.

Burada altin is¢ilik bedelinin altin cinsinden verilmesini caiz kabul edenlere
gore (Hanefi ve Hanbeliler), iscilik {icretinin altin milyemine dahil edilmesiyle alakali
degirmenci hakki (o~k) ;8)2! konusu giindeme gelmektedir. Buna gore atolyecinin
iscilik ticreti, kendi {irettigi altin cinsinden verilmekte oldugu ve bunun da caiz
olmayacagi iddia edilebilir. Kanaatimizce bu iddia isabetli degildir. Ciinkii bu yasak
kapsaminda iscilik {icretinin sanatkarin kendi emegi olan maldan &denmesi
yasaklanmustir. Altin iscili§inde ise sanatkdrin emegi kendi iiretimi olan altinlardan
degil, bilakis hurda altinlardan 6denmektedir.

H343%

Makalenin bu asamasina kadar olan kisimda ifade edilen is¢ilikle alakali
degerlendirmeler altin iizerinde ilk defa gerceklestirilen isgilik ve bu islemin
tcretiyle iliskilidir. Icare ve istisna’ akitleri kapsaminda iscilik ticreti 6denmis ve
halen piyasada tedaviil eden altinlarla alakali olarak fukahanin kanaatleri ise simdi
ele alinacaktir.

2. Altin Isciliginin Sarf Akdiyle iliskisi

Altin tizerinde gercgeklestirilen iscilik tiicretinin (icare veya istisna’ akdi
kapsaminda) altinin hukuki mahiyetiyle baglantili olarak miibadelelerde bedellere
yansitilmasi degerlendirilmelidir. Bu kapsamda iki goriis ortaya ¢ikmaktadir:

Tk goriise gore altinlarin hukuki mahiyeti paradir ve iscilik farkinin bedellere
yansitilmasi caiz degildir. Ikinci goriise gore, altinin hukuki mahiyeti metadir ve
atOlyelerin altin {izerinde gerceklestirdikleri iscilik ticreti miibadelelerde bedellere
yansitilabilir. Bu goriis de kendi igerisinde ikiye ayrilmaktadir. {lk goriis sahipleri
sadece zekattan muaf olan ziynet esyasinin meta’ oldugunu belirterek sadece ziynet
esyalarinda iscilik {icretinin altin olarak veya farkli para birimiyle 6denmesini caiz
kabul etmislerdir. Ikinci goriisii dile getirenler, altin {izerinde gerceklestirilen
isciligin bir emek oldugunu ve bu emegin iscilikli altina karsilik verilen semenden
hissesinin varligini tartismaksizin, altinin hukuki olarak meta‘ vasfini haiz oldugunu

2 Degirmenci 6lgegi/hakki, Hanefi ve Safiilere gore haram olarak kabul edilmektedir. Degirmencinin un
oglitme {icretinin, 6giittiigili undan verilmesi yasaklanmustir. Maliki, Hanbeli ve Zahirilere gore yasag1
bildiren hadis, hitkkme medar olarak kabul gormemistir. Bk. Orhan Ceker, Fikih Dersleri (Konya: Ensar
Yayincilik, 2011), 161-162. Hanefi fukaha igerisinde yasagin orfe dayali oldugunu, dolayisiyla
degisebilecegini dile getirenler bulunmaktadir. Ornegin, Belh Hanefileri, yresel olarak bu sekilde 6deme
durumunun ¢ok yaygin bir 6rf olmasi nedeniyle kafizu’t-tahhan gibi muamelelerin istihsanen caiz
olabilecegini dile getirmektedirler. Bk. Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin,
Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l- muhtdr serhu Tenviru’l ebsir (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1992), 5/280.
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on planda tutmaktadirlar. Kisacas: ribevi mallardan altin ig¢in yeni bir gerceve
cizmektedirler. Dolayisiyla onlara gore konu iscilik {icretinin bedele altin olarak
yansitilip yansitilmayacagi konusundan bagimsiz ele alinmagtir.

2.1. Altin Iscilik Ucretinin Sarf Akdinde Bedellere Yansitilmasinin Caiz
Olmadig1 Goriisit

Ik olarak altimin her cesidiyle para oldugunu ifade eden klasik dénem
fakihlerine gore, miibadelelerde iscilik iicreti bedellere ilave edilmemelidir. Hanefi,
Maliki, Safii, Hanbeli, Zahiri, Caferl ve Zeydi fakihlerin icerisinde bulundugu
cumhur fukahaya gore altin miibadelelerinde esitlik sartina riayet edilmedigi igin
iscilik farki caiz degildir.2 Cumhurun bu goriisiiniin gerekgesi altinin biitiin
cesitleriyle (kiilge/para/ziynet esyasi) para olmasidir. Mezheplerin konu hakkindaki
ortak delilleri su hadistir:

Ebfi Said el-Hudri, Rastilullah’in (s.a.) sdyle dedigini bildirdi: “Altin altinla,
glimiis glimiisle, bugday bugdayla, arpa arpayla, hurma hurmayla ve tuz tuzla
misliyle ve pesin olarak satilir. Kim artirir veya artirilmasini talep ederse ribaya
girmistir. Bu iste alan da veren de birdir.”? Altinin farkl cinslerle miibadelesinde
esitlik sartinin olmadig1 naslarda belirtilmistir. Bu konuda emval-i sitte hadisinin
devaminda Hz. Peygamber’in (s.a.), “...Bunlarin cinsleri ayr1 olursa pesin olmak
sartiyla, istediginiz gibi satis yapiniz”? beyanlar1 delil olarak kabul edilmistir.

Iscilikli altinlarin miibadelesinde fukahanin genel kanaati iscilik farkmin
bedellere dahil edilmemesi seklindedir. Fakat mezhepler bazi durumlara mahsus
olmak tizere is¢ilik bedeliyle alakali bazi 6zel durumlar zikretmektedirler. Bu 6zel
durumlarin 6nemli numuneleri Maliki mezhebinde net sekilde goriilmektedir.
Ornegin, telef edilmis is¢ilikli altinin tazmininde is¢ilige itibar edilmelidir.?

22 Serahsi, Mebsiit, 14/11; Burhaniiddin Ebii’l-Hasen Ali b. Eb{i Bekir Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyetii’l-
miibtedi (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2004), 3/81; Zeyniilabidin b. Ibrahim Ibn Niiceym b.
Muhammed, el-Bahru'r-riik serhu Kenzii’d-dekaik (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-islami, 2000), 6/210; Ebii'l-Hasen
Ali b. Ahmed b. Miikremillah (Miikerrem) es-Saidi Adevi, Hdsiyetii’l-Adevi ‘ald serhi Kifayeti't-tdlibi'r-
rabbani (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1994), 2/141; Semsiiddin Eb(i Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Arafe Destiki,
Hisiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/43; Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb, 10/83;
Muhammed Ibn Hatib Sirbini, Mugni'l-muhtdc ild ma'rifeti medni’l-Minhéc (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-[lmiyye,
1994), 2/369; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/47; Buhtti, Kessdfii’l-kind’ an metni ‘I-Ikné’, 3/253; Ebti Muhammed b.
Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri Ibn Hazm, Muhalld bi’l-dsir (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1934), 7/436; Ebi Ca’fer
Muhammed b. el-Hasen Ttsi, Kitdbii'l-hildf (Kum: Miiessessetii’'n-Nesri’l-islami et-Tabiatu li-Cemaati’l-
Miiderrisin, 2000), 2/19; Hiiseyn b. Ahmed Seyyagi, er-Ravdu'n-nadir serhu mecmii’i’l-fikhi’l-kebir (Beyrut:
Daru’l-Cil, ts.), 3/228.
23 Miuislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Musakat”, 82.
24 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, “Musakat”, 81 Hadisin lafz1 soyledir:

e Mg O3] (o3t oS hsnd Lol odis ailes) 150
25 Eb(i Muhammed Abdiilvehhab b. Ali b. Nasr et-Taglibi el-Bagdadi Kadi Abdiilvehhab, el-Isrdf ald niiketi
mesd ili’l-hildf (Beyrut, 1999), 2/527. Metin soyledir:
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Bunun disinda altinin hemcinsiyle miibadelesinde az miktarda eksiklik ve
fazlaligin esitlik sartin1 bozmadigi belirtilmektedir. Malikilere gore esitligin
bozulmadig1 sdylenen iig sekil vardir. Bunlardan ilki, miibadelenin sarf olarak degil
de miibadele yoluyla® yapildig1 durumdur. Bu madde i¢in bazi 6n sartlar1 vardir.

1. Miibadele agirlikla degil sayiyla yapilmali ve altinlarin sayisi yediden az
olmalidir.

2. Fazlalik veya eksiklik sayilarda degil sadece agirhikta olmalidir.

3. Ayrica bu fazla veya eksik agirlik miktari, miibadele yapilan altinlarm altida
birine denk veya daha az olmalidir.?”

Malikilerin beyan ettigi bu sartlar su 6rnekle daha iyi ifade edilecektir: 60 gram
olan 6 tane altinla 69 gram olan 6 tane altinin degistirilmesi caizdir. Ancak toplamda
60 gram olan 6 tane altinla, toplamda 71 gram agirhgindaki 6 adet altin miibadele
edilemez. Ciinkii bu altinlar say1yla miibadele edildigi halde iki bedel arasindaki fark
1/6’dan fazladir.

Altinin hemcinsiyle miibadelesinde az miktarda eksiklik ve fazlaligin esitlik
sartin1 bozmadig ikinci sekil, miibadelenin seferde yapiliyor olmasidir. Soyle ki,
ham alti olan yolcu bunu para olarak bastirmak igin fazlalik 6deyebilir. Ciinkii
burada bir zaruret s6z konusudur. Ugiincii durum ise yaminda bozuk parast olmayip
yiyecek alacak olan kisinin verdigi altinin {istiinii almasi durumudur.2

Malikilerin istisna olarak ortaya koyduklari bu ictihadlarin genel kurala
herhangi bir etkisi bulunmadig1 goriilmektedir. Ayrica onlarin bu goriisleri, iscilige
itibar edilme konusundan Gte, zaruret ilkesiyle alakalidir. Yoksa Malikilere gore de
altinlarin hemcinsiyle miibadelesinde iscilige itibar edilmemektedir. Literatiirde
Malikilerin iscilik ticretine mutlak olarak cevaz verdigi iddialar tartisilmis ve bu

Cany Banall Bad 58 Logi ALBUL ST LT 05 Ty i Slin Y air o e 20 ann o5 Y Radlly ol e § gl call
Jorg 5o dls oSKnde gt 15T 1106 LIV (3 veliloneg 1gST 3 053 By ade sl Wil 136 clie 1S4 o) pat
o) ety (L e a4 Ny 56 S V] ol yme V) 1 ey il 1 o — 8 LWy e 2l e S8l
s Lo b Y oyl opally el ) 100 b ooty Jos 8 Jainnls g o ST wnly ol ol ) 14 JB UL See
3Y Y 3 el U aeead 20 B 0y famalls faally il S LS o (s 68 (UL Butesy Ll s e
o) 83928 Lo glal)
26 Malikiler, diger fukahadan farkli olarak ribevi mallarin miibadelesini siniflandirmaktadirlar. Onlara
gore ribevi mallarin farkli cinslerle miibadelesi sarf; ayn cinsler birbirleriyle degistirilip bu degisim say1yla
yapilir ve miibadele de tartiyla yapilirsa muritaledir. Bk. Destiki, Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, 3/2; Savi,
Hisiyeti’s-Sivi, 3/63.
77 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd el-Cedd, el-Beyin ve't-tahsil ve’s-serh ve't-tevcth ve't-ta’lil li
mesdili’l-miistahrece (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1988), 6/442-444; Destiki, Hisiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, 3/41;
Ahmed b. Ganim Nefravi, el-Fevikihii'd-devodni ‘ald Risaleti Tbn Ebi Zeyd el-Kayrevini (Beyrut: Darii'l-Fikr,
1995), 2/73-74.
28 Nefravi, el-Fevikihii’d-devvini ‘ald Risaleti Ibn Ebi Zeyd el-Kayrevini, 2/73-74.
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iddialarin gergegi yansitmadigl, cevaz verilen isciligin sadece zarGreten bu {ig
meseleyle simirh oldugu beyan edilmigtir.??

Safii mezhebinde de altin-altin miibadelesinde iscilige itibar edilmedigi
goriilmektedir.?0 Fakat Safiilere gore islenmis altinin telef edilmesi halinde tazmin
edilmesi gerekmektedir, tazmin esnasinda ise iscilik ticretinin bedele dahil edilmesi
gerektigi beyan edilmektedir. Bu yoniiyle Malikilerle ayni kanaate sahiptirler.3
Glintimiizde bazi ¢alismalarda $afil mezhebinde is¢ilik {icretinin miibadelelerde
bedellere yansitilmasinin caiz oldugu ifade ediliyorsa da® bu bilgi mezhebin temel
kaynaklarindaki agik ifadelerle ortiismemektedir. Hanefi mezhebinde ise altin gibi
ribevi mallarin tamaminda telef edilen iscilik tazmin edilmez. Hak sahibi isterse
altinin telef edilmis halini talep eder, isterse o tirtiniin mislini talep eder.

AvA

Altin is¢iliginin bedellere yansitilmasiyla alakali Farfiir, Karadagi, Abdullah b.
Beyye, Salih el-Merziiki ve Taki el-Osmani gibi Islam hukukgulari altimin para
olmasini gerekce gostererek iscilik {icretinin altin olarak O0denmesinin fazlalik
ribasina neden oldugunu ifade ederler.3* Suudi Arabistan fetva konseyinde bulunan
ve genel olarak Ibn Teymiyye (v. 728/1328) ve Ibn Kayyim’m (v. 751/1350) goriisleri
dogrultusundan goriis beyan eden fbn Baz, Abdurrezzak Afifi, Abdullah b. Gadyan
ve Ibn Kutid gibi Islam hukukcular iscilik ticretinin altin olarak O0denmesiyle alakali
farkli kanaatlere sahiptirler. Onlara gore altin hemcinsiyle miibadele edildigi zaman

29 Ebi Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi Ibn Abdiilberr en-Nemeri ibn
Abdilberr, Istizkdr (Beyrut: Daru’l—Kiiﬁibi’l—ilmiyye, 2000), 6/350; Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb,
10/83-84.

30 Eb{i AbdillAh Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, el-Umm (Beyrut: Darii'l-Marife, 1990), 3/35; Nevevi,
el-Mecmii” serhu’l-Miihezzeb, 10/83-85.

31 Cliveyni, Nihdyetii'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmtid ed-Dib (Darii'l-Minhac, 2007),
7/188.

32 Bk. Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat [lmihali (istanbul: Erkam Yayinlari, 1993), 129, 328.

33 fbn Abidin, Reddii’l-muhtér, 6/188.
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3 Muhammed Abdullatif Farffir, “Ahkamii'n-nuk{idi’l-verakiyye”, MMFI 3/3 (1986), 1717; Abdullah b.
Beyye, “Ahkamu’n-nukaidi’l-verakiyye ve tegayyur kiymeti'l-umlat”, MMEFI 3/3 (1986), 1855; Ali
Muhyiddin Karadagi, “Tezebziibii kiymeti'n-nukiidi’l-verakiyye ve eseruhii “ale’l-hukiiki ve’l-iltizamati
ala dav’i kavaidi’l-fikhi’l-islami”, MMFI 111/5 (1988), 1785; Muhammed Taki el-Osmani, Fikhii'l-biiyil’ ‘ale’l-
mezdhibi’l-erba’a me’a tatbikdtihi’l-mu‘dsira mukdrinen bi’l-kavanini’l-vaz‘iyye (Karagi: Mektebe Maarifu'l-
Kur’an, 2014), 2/716; Muhammed Taki el-Osmani, “Mes’eletii tegayyuri kiymeti’l-umle ve rabtiha bi
kaimeti'l-es’ar”, MMFI  111/5 (1988), 1851; Merziiki, “Ticaratii’z-zeheb fi ehemm suveriha ve ahkamiha”,
179, 191.
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iscilik iicreti bedele dahil edilmemelidir. Fakat altinin farkli para birimleriyle
miibadelesinde is¢ilik ticreti 6denebilir.?

Islam igbirligi Teskilatina (IiT) bagh Islam Fikih Akademisi'nin aldig kararda
altin iscilik {icretinin altin olarak 6denmesi caiz degildir. Zira altinin hemcinsiyle
mibadelesinde iscilik {icretinin bedellere dahil edilmesi fazlalik ribasina neden
olacaktir.’ Bu goriiste olan fukaha, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’mn bir sonraki
baslikta ifade edilecek goriislerini elestirmektedirler. Elestirilerin ortak noktas: ise
icma oldugu iddia edilen bir konuda bu iki fakihin farkli goriis beyan etmeleridir.
Suudi Arabistan Heyeti Kibari’l-“Ulema iiyelerinin biiylik ¢ogunlugu da bu iki
fakihin goriislerini elestirmis ve selef fukahanin goriislerine gore fetva vermislerdir.?”
Kral Abdiilaziz Universitesi Islam Tktisadi Aragtirma Merkezinin yayma hazirladig
dergi heyetinden naklen Refik Y{mnus el-Misri ise konu hakkinda sunlari dile
getirmektedir: Diinyada kuyumculuk sektérii %5 paya sahiptir. Ibn Teymiyye ve Ibn
Kayyim’in goriisleri ise sadece bu sektorii ilgilendirmektedir. Bu goriis dogrultusunda fetva
vermek, hileyle para temini yapmak isteyenlere kapi aralayacaktir. Dolayisiyla sedd-i zeria
kapsaminda bu goriis reddedilmelidir.3

Ulkemiz Islam hukukgularmin ¢ogunlugu da altmin hemcinsiyle
miibadelesinde is¢iligin fazlalik ribasina neden oldugu goriisiindedirler. Eger iscilik
O0denecekse altin disinda bir para birimiyle bu miktar 6denmelidir.® Ciinkii onlar
konuyu klasik literatiirde beyan edilen hiikiimler dogrultusunda ele almaktadirlar.
Ayrica iscilik iicretlerinin belirlenme siireclerinin siibjektif oldugu gerekgesiyle
iscilik ticretlerinin caiz olmadig1 da dillendirilmektedir.*? Halbuki iscilik {icretleri,

3 Fetdvd'l-lecneti’d-ddime li'l-buhiisi’l-ilmiyye ve'l-iftd (Riyad, 1999), 466; Abdulmuttalib Hamed Osman, el-
Mu'amelatii’l-maliyye ve't-ticdriyye (Sudl ve Cevdb) (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan, 2008), 129-130.

3 “Karar bi se'n ticarati’z-zeheb”, MMFI (ts.), 191.

37 Fetdvd'l-lecneti'd-ddime 1i’l-buhilsi’l-ilmiyye ve'l-iftd, 466; Hamed Osman, el-Mu dmelitii'l-maliyye ve't-
ticariyye (Sudl ve Cevdb), 129-130; Muhammed b. Abdulaziz Miisnid, Fetdvd Islimiyye li ashdbi'l-fadileti’l-
ulemd simadhati’s-Seyh Abdiilaziz b. Bdz ve fadileti’s-Seyh Muhammed b Sdlih b. "Useymin ve fadileti’s-Seyh
Abdullah b. Abdurrahman el-Cebrin iddfeten ile’l-lecneti’d-ddime ve kardriti’l-mecma‘i’l-fikhi (Riyad, 1993), 2/359-
360; Kral Abdiilaziz Universitesi, islam iktisad1 dergisi aragtirma heyetinden naklen bk. Refik b. Y{inus
Misri, “Ahkamii bey’ ve sira hulliyyi-'z-zeheb ve’l-fidda”, (1997), 47.

3 Misrl, “Ahkamii bey’ ve sira hulliyyi-'z-zeheb ve’l-fidda”, 47. Misri’'nin heyet ile kimleri kastettigi
konusunda herhangi bir bilgiye ulasilamamuistir. Fakat bu ¢alismada ilgili agiklamalar, onun aktarimi
gercevesinde nakledilmektedir.

39 Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, 6/91-92; Dondiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat [lmihali, 328; Orhan
Ceker, Fikih Dersleri (Konya: Ensar Yayincilik, 2011), 113-114; Haydar Cengiz, Islam’a Gore Alisveris ve
Kuyumculuk (istanbul, ts.), 9; Abdulaziz Bayindir, Ticaret ve Faiz (istanbul: Siileymaniye Vakfi Yaymlari,
2016), 187; ismail Ozsoy, “Fikih Doktrininde Para ve Faiz”, Fikhi Acidan Finans ve Altin fglemleri (Tartismali
Itmi Toplant1), (2012), 119-120, 127; Ayrica bk. H. Yunus Apaydin, “Miizakere”, Fikhi A¢idan Finans ve Altin
Islemleri (Tartismalr Ilmi Toplant:), ed. Halit Calis (2012), 151; Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismalr Dini
Konular 2 (istanbul: Ensar Negriyat, 2018), 126-127; Cetin, Isldm’da Kuyumculuk, 319. Cetin, bu eserinde
giiniimiizde Islam hukukgulariyla bireysel goriismelerini ve e-mail yazigmalarini nakletmektedir. Bunlar
arasinda Hayrettin Karaman, Halil Glineng, Hamdi Dondiiren, Orhan Ceker, Hasip Asutay ve Servet
Bayindir bulunmaktadir.

40 Ozsoy, “Fikih Doktrininde Para ve Faiz”, 117.
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kuyumcu odalar1 ve derneklerinin denetimindedir ve TSE 7000 standartlarina
uygundur. Ilgili diizenlemelere gore iscilik {icretleri biiyiikk oranda
standartlasmistir.#! Bu da aslinda isciligin objektif standartlara sahip oldugunu
gostermesi yoniiyle yeterlidir. Fakat bazi fantezi {iirlinlerin isciligi standart dis
kalmistir. Bunun da standart hale gelmesini diisiinmek realiteyle ortiismemektedir.
Zira farkli 6rnegi olmayan, sinirli sayida ve belirli donemlerde iiretilen altinlar igin
de iscilik standardinin olmasi ihtimal dahilinde degildir.

2.2. Altin Iscilik Ucretinin Sarf Akdinde Bedellere Yansitilmasinin Caiz
Oldugu Gdriisii

Altin isciliginin miibadelelerde bedellere yansitilmas: konusunda beyan
edilen kanaatlerden ikincisine gore altin iscilik {icretinin altin olarak 6denmesi
caizdir. Bu goriiste olan fakihler iki grupta incelenecektir. Her iki grubun ortak
kanaati, iscilikli altinlarda iscilik iicreti riba degildir. ilk grupta bulunan fukahaya
gore sadece ziynet esyasi olan altinlarin hukuki mahiyeti meta” oldugu icin iscilik
tcretinin  altin  olarak  bedele yansitilmasi  fazlahk  ribdst  olarak
degerlendirilmemektedir. Ikinci gruba gore giiniimiizdeki biitiin altin gesitleri
metadir. Dolayisiyla miibadelelerin hicbirinde riba s6z konusu olmamaktadir.
Calismanin bu asamasinda ilk 6nce sadece ziynet esyasi olarak iiretilen altinlarin
meta’ oldugunu ifade eden fakihlerin kanaatleri ele alinacak, sonrasinda altin
cesitleri arasinda ayirim yapmaksizin biitiin altinlarin meta’ oldugunu ifade eden
fakihlerin goriisleri degerlendirilecektir.

Ziynet esyas1 olan altinlarin meta’ oldugu goriisii sadece Hanbeli doktrin
icerisinde mevcuttur. Acik ifadelerle olmasa da ilk olarak Ibn Kudame'nin dile
getirdigi bu goriis,* siireg igerisinde Tbn Teymiyye (v. 728/1328) ve Ibn Kayymm (v.
751/1350) tarafindan agik¢a beyan edilmis ve teorik zeminde tartisilmistir. Buna gore
kadinlarin kullandig1 ve cumhur fukahaya gore zekata tabi olmayan ziynet esyalar:
para cinsinden olmayip metadir. Dolayisiyla bu altinlarin miibadelesinde riba
(fazlalik ve nesie) so6z konusu degildir.#* Onlar, altin miibadelelerini diizenleyen

41 Cetin, Islém’da Kuyumculuk, 373.
4 fbn Kudame, el-Mugni, 4/9; Buhtiti, Kegsdfii'l-kind* an metni’l-lknd’, 3/252-253; Ebi Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Miiflih b. Muhammed el-Makdis? er-Ramini Ibn Miiflih, Kitdbii’I-furii’ (Beyrut, 2003), 6/294;
Alauddin Ebii'l-Hasan Ali b. Siileyman Merdavi, el-Insdf fi marifeti’r-ricih ani’l-hildf ald mezhebi’l-Imam
Ahmed (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Tiirési’l—Arabi, ty.), 5/14. Buhfti, eserinde konuyu su sekilde ifade
etmektedir:
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43 Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiyye, Tefsiru dydtin iiskilet (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1996), 2/622-632; Ebi Abdullah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, ["ldmii’l-muvakki‘in an
Rabbi’l-dlemin (Suudi Arabistan: Daru ibnii’l-Cevzi, 2002), 3/407; Alaaddin Ebi’l-hasen b. Muhammed Ba’li,
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naslarin mutlak oldugunu, celi kiyas ile takyid edildigini ifade etmektedirler.
Konuyu teoriden pratige tasimasi yoniiyle hocasindan o6nce Ibn Kayymm'in
goriiglerine incelemek isabetli olacaktir. Daha sonra fbn Teymiyye'nin goriisleri izah
edilecektir. Ibn Kayyim konuyu aciklama sadedinde sdyle der:

“Mutlak olan naslardan takyid edilen bazi konular, ardyd akdi** ve kullanimi miibah
olan ziynet esyalarimn miibadelesindeki iscilik farkidir. Isciligin cdiz olmadigim ifade
edenlerin gerekgesi fazlalik ribdsidir. Fazlalik ribdsuun yasaklanmasiin nedeni sedd-i
zeria'dwr. Sedd-i zeria sebebiyle haram olan bir hiikiim ricih maslahat (iistiin nitelikli fayda)
ile mubah kilimabilir. Ciinkii sedd-i zeria ile haram kilinan bir sey makdsid yorumuyla haram
kilinan seyden daha hafiftir. Ayrica altin kaplar ve erkek ziynet esyalar1 gibi kullanimi mesru
olmayan esyalarin hem kendi cinsiyle hem de baska cinslerle miibadelesi caiz degildir.
Dolayistyla iscilige de itibar edilmez.... Sayet altimin iizerindeki emek, yiiziik kasi, ziynet
esyalar: ve silah motifleri gibi sanatkdr elinden ¢ikmigsa sagduyu sahibi hi¢ kimse bunlari
aymi agirliktaki islenmemis altinla degistirmez. Bu akl-1 selime aykir1 bir davramstir. Ayrica
emege saygisizhiktir. Hikmet sahibi olan Sari® Tedld kullarimi boyle bir seyle yiikiimlii
tutmaktan miinezzehtir. Din de insanlarin buna olan ihtiyacimi gormek suretiyle islenmis
altinla hurda altimin miibadelesini yasaklamamaktadir...”

bn Kayyim bu agiklamalarin akabinde ziynet olarak iglenmis altinlarin farkl
bir para birimiyle takas edilerek is¢ilik iicretinin bu sekilde tahsil edilmesine de kars1
¢ikar ve bu durumun insanlari seriatin istemeyecegi mesakkatlere katlanmasina
sebebiyet verecegini iddia eder.*®

Ibn Teymiyye ziynet esyasi olan altinlarin metd’ oldugunu ve bunlarin
miibadelesinde esitlik sartinin olmadigini naslar ¢ercevesinde degerlendirmektedir.
Altin iizerinde gerceklestirilen is¢ilik ticretinin, altin olarak bedele dahil edilmesinin
caiz olmadigima delil getirilen ve Ibn Teymiyye'nin cumhur fukahadan farkli sekilde
yorumladig1 naslardan birisi su hadistir:

Fuddle b. Ubeyd (r.a.): Ben Hayber giinii boncuk ve altin dizili bir gerdanligr 12 dinara
satin aldim, yalmz altmlarin 12 dinardan daha awr olduklarimi anlayinca, durumu Hz.
Peygamber’e (s.a.) sordum. Bunun iizerine O (s.a.) “Altinlar ayrica tartilmadikca satin
alimmaz” buyurmugtur 46

el-Ahbéaru’l-ilmiyye mine'l-ihtiyarati’l-fikhiyye li seyhi’l-Islim Ibn Teymiyye (Riyad: Daru’l-Asime, t.y.), 188;
Merdavi, el-insdf fi marifeti’r-racih ani’l-hildf ald mezhebi’l-mam Ahmed, 5/14. Merdavi , ziynet esyast olan
altinlarin miibadelesi konusunda Ibn Teymiyye'nin goriislerini sdyle ifade eder:
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# Belli miktarda kuru hurmanin tahminen aymi miktardaki taze hurmayla degistirilmesine ‘ardyd denir.
Bk. Halit Unal, “Araya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Nisan 2020), 337.

45 Tbn Kayyim el-Cevziyye, [ldmii’l-muvakki‘in, 3/405-406.

46 Miislim, el-CAmiu’s-Sahih, “Musakat”, 90; Ebh Isa Muhammed b. Isa b. Sevre Siilemi Tirmiz3, el-Camiu’l-
kebir, thk. Begsar Avvad Mardf (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Buy@’”, 32. Hadisin lafz1 soyledir:
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Bagska bir lafizla, Hz. Peygamber’e, Hayber giinii icerisinde, altinla baglannus kiymetli
taslar bulunan bir gerdanlik getirdiler. Gerdanli$1 bir adam yedi veya dokuz dinara satin ald,
Rastilullah (s.a.): “Olmaz, altinla taglarin arasin ayirmadikca (cdiz degil)” buyurdu. Satin
alan adam: Ama ben sadece tasi istedim, dedi. Hz. Peygamber (s.a) yine: “Hayir, onlarin
arasini ayirmadikea olmaz” buyurdu.

Bu rivayetlerin yorumunda Ibn Teymiyye sunlari soyler: ...Gerdanlik parcalara
ayrilinca, bedel olan altinla esit olmadiklart anlasilmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber
(s.a.), gerdanligin bir biitiin halinde satilmasini yasaklad:. Ciinkii semen olan altimin, yapisik
olan altindan (gerdanlik) az olabilme ihtimali vardir. Anlagilan o ki, gerdanlik hadisinde, bir
miktar altimn aym miktar altinla ve inci ilavesiyle miibadelesi sz konusudur. Bu ise cdiz
degildir. Sayet kisi hammadde altin miktarini biliyorsa, maksadi da esit miktardaki altinlarin
degistirilmesi ise, semen olan altin da bitisik haldeki altindan daha fazlaysa boyle bir islemin
faizle alakas1 olamaz. Nasil ki saf altinin diisiik ayarli altinla takasinda, taraflardan birinin
verdigi fazlalik, katki madde miktarina tekabiil ediyorsa burada da ayni husus gecerlidir. Hem
islemdeki amag, muhtelif agirliktaki dirhemleri degistirmek degildir. Islenmis altinla hurda
altimin degistirilmesinde de boyle bir seye ihtimal yoktur. Sonug olarak bedellerin farkl:
agirliklarla miibadelesinin cdiz oldugunu soyleyebiliriz.*8

Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim'in gériiglerinin birbirine paralel olarak gelistigi
goriilmektedir. Neticede onlara gore kullanimi mubah olan ziynet olarak islenmis
altinlar para olmayip metadir ve miibadelelerinde ribaya konu olmazlar.

Ziynet esyalariyla alakali yukaridaki degerlendirmeleri yapan Ibn Teymiyye
ayrica altin paralarin tiretimi i¢in isgilik ticreti 6denmesini kabul etmemektedir. Buna
gore para basim gorevinin devlete ait oldugunu belirterek bunun karsiliginda iscilik
ticreti almasinin caiz olmadigin soyler. Devlet iscilik {icretini hazineden 6der.#

Altinin iiretim amaci ve zekatla olan baglantisim dikkate alan Tbn Teymiyye
ve dgrencisi Ibn Kayyim netice olarak kullamimi mubah ve Hanefiler disinda kalan
cumhur fukahanin zekattan muaf kabul ettigi altinlarin para olmadigini dile
getirerek bu altinlarda isgilik {icretinin bedellere altin olarak yansitilmasinin mesru
oldugunu savunmaktadirlar.>

Goriisleri ayr ayr1 degerlendirilen Ibn Teymiyye ve 6grencisi Ibn Kayyim'in
delilleri su sekilde maddelestirilebilir:
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¢ Stileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi Ebti Daviid, es-Siinen (Dimagk, 2009), “Buy®’”, 13. Hadisin lafz1

sOyledir:
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48 Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdvi (Riyad: Mecma’ melik Fahd li

tabaati’l-mushafi’s-gerif, 2005), 29/453.

4 Buhtiti, Kessifii'l-kind’ an metni'l-TIkné’, 2/232.

5 Tbn Teymiyye, Mecmii‘u’I-fetdvd, 29/453; ibn Kayyim el-Cevziyye, ["ldmii’l-muvakki‘in, 3/405-407.
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1. Thtiyag ve zorlugu kaldirma: Toplum, ziynet esyalarina ihtiyag
duymaktadir. Thtiyac olan ziynet esyalarinin kullanimi caiz oldugu igin iiretimi de
caizdir. Neticede {ireticiye is¢ilik miktar1 kadar fazlalik vermek riba degildir. Akh
baginda hig kimse {icretsiz olarak iiretim yapmaz ve miisteri de boyle bir seyi kabul
etmez. Bu hususa ‘ardya satis1 ornek verilmektedir. Zira ‘araya satisinda agagtaki
yetismis bir miktar yas hurma ile bir miktar kuru hurmanin degisimlerindeki
fazlaliga insanlarin maslahati i¢in cevaz verilmistir.

2. Kadinlarin asli ihtiyaglar: kapsaminda degerlendirilerek zekattan muaf olan
bu altinlar metadir. Zekat hitkmiine kiyasla ziynet esyalarinin meta’ oldugu sonucu
kuvvetlenmektedir. Metanin satiminda ise nesie ve fazlalik ribast meydana
gelmemektedir. Ziynet esyasi disinda kalan altinlarin ribevi olduklar: konusunda ise
higbir ihtilaf yoktur.

3. Telef edildigi takdirde tazmini gereken is¢ilik degerinin sarfta da deger ifade
etmesi gerekir. Evvel emirde gerceklestirilen iscilik, icare akdi kapsaminda
degerlendirildiginde iscilik {icreti altin olarak odenebildigi gibi onceden iiretilip
satisa sunulan is¢ilikli altinlarin sarfinda da -icare akdine kiyasla- altin is¢ilik ticreti
altin olarak bedellere yansitilabilir.

4. Sahabeden ziynet esyalarmin sadece farkli cinslerle satilacag1 veya sadece
grami gramina esit satilacag1 hakkinda herhangi bir bilgi yoktur. Mevcut nakiller
semenlerle alakaliyken ziynet esyalariyla alakali degildir.

5. Hile kapsaminda bes felsin on felse satimina cevaz verenlerin is¢ilik miktar1
fazlahigr riba olarak gormeleri samimi degildir. Seriatimiz ise bu sekilde hileli
aligveriglere cevaz vermedigi gibi, mevcut emegin goz ardi edilmesine de cevaz
vermemektedir.

Maddeler halinde degerlendirilen bu gerekgeler genel olarak elestirilmistir.
Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim'in bu iddialarina su cevaplar verilmistir:

1. Ik olarak naslardaki ‘am ifadelerin celi kiyasla tahsisi meselesidir. Ibn
Kayyim naslarda zeheb lafziyla ifade edilen genel (‘am) yasagi, ‘araya satisindaki
ibahaya kiyasla tahsis etmektedir. Nassin genel manasinin celi kiyasla tahsisi®
miimkiin olsa bile, gerdanlik hadisindeki® ifadelerin acik beyanlar1 bu tahsise engel
olmaktadir. Zira naslarda iscilikli altnin da yasak kapsaminda oldugu
belirtilmektedir. Tbn Kayyim, gerdanlik hadisinde belirtilen yasagin taslarla iliskili
oldugunu ve is¢ilikle alakali nas bulunmadigini beyan eder ki bu iddia da isabetli
degildir. Ciinkii Ubade'nin (r.a.) Muaviye'ye (r.a.) kars: ¢iktigr konu, tam olarak

51 Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Usiil (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.),
1/141; Ebu Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfd, thk. Muhammed
Abdiisselam (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993), 89.

52 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Musakat”, 90; Tirmizi, el-Camiu’l-kebir, “Buya’”, 32.
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iscilik farkidir. Dolayisiyla nasta sinirlari belli bir konunun fasit kiyasla tahsisi
miimkiin degildir.5

2. Altiin islenerek metaya doniistiigii iddiasi ise naslarla ortiismemektedir.
Naslardaki degerlendirmeler her cesit altin i¢in gecerlidir. Zira naslarda altin
gesitleriyle alakali bir ayrim s6z konusu degildir.>*

3. Telef edilen isciligin tazmini konusu sarf veya satim akdi degildir. Ciinkii
telef eden veya gasp eden kisi kusurlu oldugu i¢in bunu tazmin etmesi gerekir. Eger
satim veya sarf akdini telef edilen isciligin tazmini konusuna kiyas edilecek olursa
bu durumda asil (mekisun aleyh) ve fer’ (mekis) arasinda illet birlikteliginin tespiti
miimkiin degildir. Ayni sekilde konunun zekat konusuna kiyasi da uygun degildir.
Ciinkii cumhurun zekattaki kanaatleri nisapla alakalidir. Zekat konusunda belirtilen
hiikmii riba ile irtibatlandirmak dogru degildir.5

4. Sahabenin konuyla alakali uygulamasmin olmadig iddiasi da dogru
degildir. Ciinkii konunun igerisinde Hz. Omer, ibn Omer, Ubade, Ebu’d-Derda gibi
bircok sahabeden (r.a.) yapilan nakiller Ibn Kayyim’'in bu iddiasmnin isabetsiz
oldugunu gostermektedir.

5. Icare akdinde mal/iicret bir taraftan, iscilik ise diger taraftandir. Bir diger
deyisle icare akdinde menfaatin satimi s6z konusudur. Dolayisiyla icare akdi bey’
degildir ve islenmis altinin sarfinda ise icare akdinden bahsedilemez. Kuyumcuyla
akit yapan miisteri icare akdi yapmamaktadir.?® Maddeler halinde ifade edilen bu
gorlisler Ibn Kayymm'in elestirilerine giiniimiiz Islam hukukgularinin gogu
tarafindan verilen cevaplardir.”

Resid Riza (v. 1935), Abdullah Draz (v. 1958) ve Senhtiri’ye (v. 1971) gore de
iscilikli altinlarin miibadelesinde fazlalik ribasi meydana gelmemektedir. Ciinkii
insanlarin bu gesit altinlara ihtiyaglar1 vardir ve bunlarin tiretimi i¢in iicret 6denmesi
zaruridir.’ Dolayisiyla bu bedelin altin olarak bedellere yansitilmasinda herhangi bir
sakinca bulunmamaktadir.

53 Merz(iki, “Ticaratii’z-zeheb fi ehemm suveriha ve ahkamiha”, I/9, 183-186.

54 Merz(iki, “Ticaratii’z-zeheb fi ehemm suveriha ve ahkamiha”, I/9, 187-189.

55 Merz(iki, “Ticaratii’z-zeheb fi ehemm suveriha ve ahkecmiha”, 1/9, 190.

5 Merziiki, “Ticaratii’z-zeheb fi ehemm suveriha ve ahkamiha” , 1/9,190; burada ifade edilmesi gereken
bir diger husus, yasak (menhiyyiin anh) ve emredilen (me’mfrun bih) olan iki hiikmiin bir akitte
toplanabilecek olmasidir. Isciligin icare akdi kapsaminda degerlendirilmesi de Merziiki'ye gore bu
cercevede degerlendirilmelidir. Ornek olarak bey” ve selef akitlerinin ayni anda yapmak caiz degilken,
ayr1 ayr1 yapilmasi cazdir. Nitekim sarf ve icareyi bir arada diistinmek caiz degilken, ayr1 ayr1 miilahaza
edilebilir. Bk. Satibi, el-Muvdfakit, 3/467-476.

5 Modern donem arastirmacilarindan Kandjil, bu hususlar1 miistakil olarak incelemis ve calismasinda yer
vermistir. Esasinda onun ifade ettigi hususlara {bn Kayyim yukarida tek tek cevap vermistir. itirazlar igin
bk. Miicahid Hisam Selim Kandjil, es-Semeniyye ve miindsebetuhd li ahkdmi’z-zeheb ve’l-fidda fi's-seri‘ati’l-
fslﬁmiyye (Hartum: Camiatu’l-Kur’ani’l-Kerim, 2003), 44-46.

5% Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-mendr (Kahire: Daru’l-Marife, 1990), 3/9; Abdiirrezzak Ahmed Senhfiri,
Mesddiru’l-hak ﬁ’l—ﬁkhi'l—isldmi (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-arabi, 1997), 3/148-152, 160-163. Abdullah
Draz’in kanaatini Resid Riza kendi tefsirinde nakletmektedir.
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Giintimiizde Tbn Teymiyye ve Ibn Kayyim'in goriisiine binaen altin iscilik
ticretinin bedellere altin olarak yansitilmasina cevaz verenler arasinda Abdullah
Siileyman el-Meni’ bulunmaktadir. O, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’mn goriiglerini
isabetli bulmakta ve aynen nakletmektedir.®

Karadagi ise sadece tarihi eser degeri olan altinlarin miibadelesinde bu gortisii
tercih etmektedir. Ona gore, tarihi eser altinlarin degeri piyasada tedaviil eden
altinlardan ¢ok fazladir. Dolayisiyla esit olarak gerceklestirilecek miibadeleler
haksizliklara neden olacaktir.®* Karaman, Ates, Pagac1 ve Aktepe’ ye gore de kiilge ve
sarrafiye altinlar harig, iscilikli altinlar metadir. Buna gore iscilik farki fazlalik ribas:
degildir.s!

Urdiin Fetva Heyeti'nin (Meclisu’l-ifta) almis oldugu karara gore iscilik ticreti
olarak altn cinsinde fazlalik 6demek caizdir. Onlar bu kararlarim dort maddeyle
gerekcelendirmektedir:

1. Kullanim: mubah olan iscilikli altin, sanatkarin altin {izerindeki emegi
nedeniyle semeniyet vasfini yitirmis ve meta’ olmustur. Meta’ vasfina sahip olan
altinlarin fazlalikla satimi caizdir.

2. Iscilikli altin ham altindan deger olarak daha iistiindiir. Dolaystyla fazlalik
olan altin, riba kapsaminda degildir.

3. Insanlar arasinda yaygin olan bu uygulamaya karsi cikmak insanlarin
yararina olan isleri engellemek ve sanatkarin emegini inkardir.®2

4. Naslarda para olan altin kastedilmektedir. Dolayisiyla iscilikli altin nassmn
kapsaminda degildir.5

Misir Fetva Heyeti de (Daru’l-iftd) iscilikli altimn metd’ oldugunu kabul
etmektedir. Urdiin Fetva Heyeti ve Misir Fetva Heyeti'nin kararlarinda aym
gerekgeler beyan edilmektedir.s Tlgili fetva heyetlerinin kararlar her ne kadar ibn

% Abdullah b. Siileyman Meni’, “Bahs fi’z-zeheb fi ba’z hasaisih ve ahkamih”, MMFI 9/1 (1996) 93;
Abdullah b. Siileyman Meni’, “Bahs fi'z-zeheb fi ba’z hasaisih ve ahkamih”, II. Uluslararas: Islam Ticaret
Hukuku Kongresi: Giiniimiizdeki Meseleleri (Konya, 2016), 575-576.

60 Karadagi, “Ahkamii’t-te’amiil fi’z-zeheb ve’l-fidda”, 124.

61 fslam Hukuk Profosorii Hayrettin Karaman'in Internet Sitesi, "Soru-(154) Altin alig-verisi nasil
olmalidir?" (18 Subat 2019); Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri (istanbul: Ufuklar Nesriyat, 1988),
1/481; ishak Emin Aktepe, Katilim Finans (istanbul: TKBB Yayinlari, 2017), 60.

¢ Esasinda bu asamada hicbir fakih sanatkarin emegini inkar etmemektedir. Karsi ¢ikilan husus
sanatkarm emeginin karsilig1 olan bedelin altin cinsinden 6denip 6denemeyecegi hususudur. Ne var ki
dile getirilen bu gerekge sebebiyle taraflarin aldanmadan ve seriatin genel yasaklari cercevesinde
yapmalarinin imkani hususunda asil ifade edilmesi gereken konular arka planda kalmustir.

6 aliftaa, "Kararat meclisi'l-ifta" (18 Subat 2019), karar metnini imzalayan heyetin baginda, Kadr'l-kudat
izzeddin el-Hatib et-Temimi (v. 2008) bulunmaktadr.

64 Darii'l-ifta'i-Misriyye, "el-Feteva" (18 Subat 2019).

% Konuyla ilgili arastirma esnasinda su hususla karsilasilmistir: Urdiin fetva heyetinin iscilik {icretinin
altin bedellerine altin olarak yansitilmasinin cevazi konusundaki kararina mubhalif olarak kanaatimizce
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Kayyim’mn goriigleriyle biiyiik oranda &rtiisse de Ibn Kayyim son maddede ifade
edilen hususa deginmemektedir. Nitekim son maddede ifade edilen “nasta para olan
altinin kastedildigi” iddias1 isabetli degildir. Zira nasta altin, zeheb (-+i) kelimesiyle

beyan edilmistir. Bu ifade ise genel (“dm) bir ifadedir. Kisacast zeheb kavrami
kullanildiginda altinin her ¢esidi anlasilabilmektedir. Yoksa sadece para olan altinin
kastedildigi iddias1 siibjektif bir yorum olarak degerlendirilmelidir. Yukarda verilen
cevaplarda beyan edildigi izere hem gerdanlik hadisi hem de sonraki donemdeki
sahabe uygulamasi bu sekildeki bir gerekcelendirmenin isabetsiz oldugunu
gostermektedir.

Ziynet egyalarmin kendi cinsi mukabilinde satiminda fazlalik ribasmin
meydana gelmeyecegi goriisii, bu goriis cercevesindeki cevaplar ve delillerin ifade
edilmesinden sonra Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim'in bu altinlarin vadeli miibadelesi
konusundaki goriigleri agiklanmalidir. Zira bu konuda giiniimiiz Islam
hukukgularmin farkli kanaatleri bulunmaktadir. Oncelikle Ibn Teymiyye ve ibn
Kayymim’dan nakledilenler, sonrasinda bu nakiller —hakkindaki farkh
degerlendirmeler incelenecektir.

Ziynet esyalarinin kendi cinsi mukabilinde satiminda fazlalik ribasinin
meydana gelmeyecegi beyan eden Ibn Teymiyye bu altinlarin vadeli miibadelesinde
nesie ribasmin da s6z konusu olmadigini beyan eder.%

Ayni kanaate olan Ibn Kayyim ise bu gériisiinii sdyle beyan eder: “... Bu tiir
altim miibadelelerine “ya 6de ya artir’ seklindeki cahiliye ribds: da karismamaktadir. Elbette
cahiliye ribdsi, ticaret mallarinin vadeli satimina karisabilecegi gibi islenmis altimin vadeli
satimina da karigabiliv. Bunun zaman zaman meydana geleceginde de kugsku yoktur. Lakin
insanlara bu kapuy kapatirsak ‘borclanma’ denilen mefhum ortadan kalkar ve iktisadi hayat
son derece zarar goriir...”"

heyet iiyelerinden birinin verdigi bireysel ve kurul kararindan bagimsiz bir cevap oldugu diisiiniilen ve

is¢ilik ticretinin altin bedellerine yansitilmasinin caiz olmadig: seklindeki kanaat igin Bk. aliftaa, "Kararat

meclisi'l-iftd" (18 Subat 2019).

66 Ba'li, el-Ahbdru’l-ilmiyye mine’l-ihtiydrdti’l-fikhiyye li seyhi’l-Islim Ibn Teymiyye, 188; Merdavi, el-Insif fi

marifeti’r-ricih ani’l-hilaf ald mezhebi’l-Imam Ahmed, 5/14. Ba‘l'nin ifadesi igin bk.
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7 Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmii’l-muvakki‘in, 3/407.
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Nakledilen bu goriiglere ragmen giiniimiizde Islam hukukgcular1 igerisinde
farkli yorumlarin oldugu goriilmektedir. Nitekim Abdullah Siileyman el-Meni’
ziynet esyasi olan altinlar miibadelesinde Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim'in sadece
bedeller arasinda isgilik miktar1 kadar bir fazlaligin cdiz oldugunu, bu altinlarin
vadeli satislarinin caiz olmadigini ve bu iki alime bdyle bir goriis isnat etmenin
isabetsiz oldugunu beyan eder. el-Meni'nin bu goriisiiniin temel gerekgesi, naslarin
altin miibadelesini sarih bir sekilde beyan etmesi ve bu naslarin umum ifade eden
kaliplarla nakledilmesidir. Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim ise sadece iscilikli olan
altinlarin {iretimi karsiliginda sanatkarin alacag: fazlaligin riba olmadigini1 beyan
etmektedirler. Dolayisiyla bu iki alimin nesie ribasina cevaz verebilecegi
diisiiniilemez.$¢ Bu goriise muhalif olarak giiniimiiz Islam hukukgularindan Refik
Y{inus el-Misri su agiklamay1 yapar: [bn Teymiyye ve Ibn Kayyim'a gire iscilik nedeniyle
ziynet esyast olan altinlar ribevi mallar kapsamindan ¢ikmus ve ticaret metdr (urfiz/sil’a)
olarak kabul edilmektedir. Ribevi mallar kapsaminda olmayan seylerin fazlalikla ve vadeli
satilmalar: caizdir.® Bu calismanin kanaati de (yukardaki nakillerden de anlasilacagi
{izere) Refik Y{inus el-Misri'nin Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’in goriislerine yaptig1
yorumun isabetli oldugu yoniindedir. Zira el-Meni’in agik ifadeler karsisinda ifade
ettigi yorum ve bu yorumun gerekgesi isabetli olmayip siibjektiftir. Ciinkii hem Ibn
Teymiyye'nin hem de Ibn Kayymm'in eserlerinde bu ifadeler sarahaten beyan
edilmektedir. Sayet onlarin ziynet esyas: olan altinlarin vadeli miibadelesine cdiz
demedikleri iddia edilecek olursa bu iddianin su gerekgeyle temellendirilmesi daha
isabetlidir: Onlar ziynet esyalarmin salt vade iceren ve bedellerden birinde fazlalik
olmayan bir miibadeleyi caiz goriirler. Ornegin karz akdinde misli malin aym
miktardaki misli bir malla vadeli degisimi soz konusudur ve bu degisim apagik nesie
ribasidir. Halbuki geri 6denecek bedel miktar1 artirilmadikca karz akdi caizdir.
Dolayisiyla onlara gore bedellerde fazlalik icermeyen vadeli satislarin cdiz oldugu
ifade edilebilir.

Klasik donemde fikih literatiiriinde ifade edilmeyen, modern dénemde ise
bazi Islam hukukcular1 tarafindan beyan edilen goriise gore altinlar biitiin
gesitleriyle paralik vasfin1 kaybetmistir. Bu goriis sahipleri ribanin illeti konusunda
Malikilerin mutlak semeniyet goriisiinii kabul etmektedirler. Esasinda Malikiler,
altinda riba illeti olarak semeniyeti kabul ettikleri halde altinin biitiin gesitlerinde
ribanin meydana gelebilecegini de beyan ederler. Bu yoniiyle ilgili goriis sahiplerinin
Malikilerin ribamin illeti konusundaki goriislerini kabul edip etmedikleri de
tartismalidir. Ayrica Malikilerin altinin biitiin gesitlerinde ribAnin meydana gelecegi
seklindeki gortisleriyle ribanin illeti konusundaki goriisleri gelismemektedir. Zira
onlara gore illetin semeniyet olmasi altin disindaki paralarda ribanin tahakkukuyla

6 Meni’, Bahs fi'z-zeheb fi ba’z hasdisih ve ahkdmih, 1/9 (1996), 93, 576. Benzer bir kanaat i¢in bk. Ahmet Yaman,
“Altin Para mudir? Ya da Hangi Altin Paradir?”, Fikhi Ag¢idan Finans ve Altin Islemleri (Tartismalr Ilmf
Toplant1), (2012), 438.

6 Misri, “Ahkamii bey’ ve sira hulliyyi-'z-zeheb ve’l-fidda”, 56.
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alakalidir. Yoksa para seklinde olmayan altinlarda ribanin tahakkuk etmeyecegiyle
ilgili bir goriisleri s6z konusu degildir. Altinlarin semeniyet vasfini kaybettigini
beyan edenler, altinin vezni olmasinmi ve buna gore biitiin tiirleriyle altinin ribevi
oldugunu da kabul etmemektedirler. Onlara gore altinin ribaya konu olmasi, onun
paralik vasfina baghdir. Para olmayan altin ribevi degildir.”

Bu goriisii 1srarla dile getirenler arasinda Cengiz Kallek bulunmaktadir. O,
altinin paralik vasfini yitirdigini ve giiniimiizde parayla altin arasinda 6nemli farklar
oldugunu iddia etmektedir. Altin ile tedaviilde olan paralar arasindaki farklari beyan
etmekte ve altinin paralik vasfin1 kaybettigini ispat etmeye calismaktadir. Altinin
parasal niteliginin incelendigi birinci boliimde Kallek’in beyan ettigi bu farklar ve bu
goriis etrafindaki degerlendirmeler ayrintili olarak ele alinmistir. Calismanin bu
boéliimiinde ise bu degerlendirmelere girilmemisgtir.”

Sonug ve Degerlendirme

Klasik fikih literatiiriinde altin is¢iligi ve giiniimiiz altin miibadelelerine yansimasi
adli makalemizde konu ilk olarak icare ile istisnd’ akitleri c¢ergevesinde
degerlendirilmistir. Iscilik konusu istisnd’ ve icare akitleri kapsaminda
degerlendirildikten sonra bu akitler neticesinde meydana gelmis iscilikli altinin
miibadeleleri sarf akdiyle iligkili olarak incelenmistir. Bu asamada ise yukarida esasi
beyan edilen goriislerle alakali birtakim degerlendirmeler yapilacaktir. Tabiatiyla bu
degerlendirme de konunun islenis sirasi esas kabul edilecektir. Bu kapsamda klasik
doénem fakihlerinin goriigleri ve bu goriislerin modern déneme yansimalar: ayrintili
olarak sunulacaktir. Farkli perspektiflerden ele alman altin isciligi konusunun,

70 {ddia sahiplerinin kendi goriislerini temellendirdikleri muhtemel metodolojik arka plaru tespit igin bu
agiklamalar yapilmistir. Esasinda bu goriis igin metodolojik bir tutarliliktan bahsedilmesi miimkiin
degildir. Varsayim olarak beyan edilen bu agiklamalar tenkide aciktir.

71 Kallek’in iddialar1 soyledir:

1. Miibadele araci olmasi, paray: altin gibi diger takas araclarindan ayiran en énemli 6zelliktir.

2. Altin standardi sisteminde (Bretton Woods) altinin para oldugu diisiiniilebilir. Fakat giintimiiz
paralarinin merkez bankalarndan altina doniistiiriilme imkam yoktur. Zira bugiin paralar tamamen
itibaridir (Fiat Money).

3. Altinlarin piyasa degeri mevcut para ile belirlenmektedir. Neticede altin, standart deger belirleyici
degildir.

4. Para igin genel bir makro iktisat politikas1 aract oldugunu sdyleme imkan varken, ayni durum altin i¢in
ifade edilememektedir.

5. Yukarda ifade edilen maddelere ragmen dis ticarette kullanilan altin farkli kategorilerde
degerlendirilmelidir. Altin disinda bagka bir malin {iretimi i¢in ithal edilen veya ihrag edilen altin para
degildir. Bu altin diger mallar gibi degerlendirilir. Eger altin takasta para olarak kullaniliyorsa yani altin
bir malin/hizmetin aliminda karsilik olarak ddeniyorsa veya bir malin/hizmetin satiminda bedel olarak
kabul ediliyorsa, o zaman bu altina “Parasal Altin” (Monetary Gold) denilir.

6. Parasal altin ise rezerv olarak bir deger ifade eder. Neticede bunun para olarak kullanilmas1 genel bir
durum olmayip sadece ifade edilen islemlerin gergeklestigi {ilkelerin para otoriteleri ve bu otoritelerle
islem yapanlari ilgilendirir. Cengiz Kallek, ““Déviz Vadeli ve Emtia Vadeli Islem Sozlesmeleri’ Baghkl
Tebligin Miizakeresi”, II. Uluslararas Islam Ticaret Hukuku Kongresi: Giiniimiizdeki Meseleleri (Konya, 2016),
995.
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bunlarin disinda farkli yonleri de bulunmaktadir. Bu hususlar1 maddeler halinde
sOyle degerlendirmek miimkiindiir:

1. Klasik fikih literatiiriinde altin is¢ilik {icretinin bedellere yansitilmayacag:
gerdanlik (kildde) hadisinden istinbat edilmis bir ictihaddir. Fakat hadiste belirtilen
konu iscilikli altindan ziyade {izerinde altin disinda kiymetsiz taglar bulunan
gerdanligin miibadelesidir. Farkli rivayetlerde Fudale b. Ubeyd (r.a.), taslan
gerdanliktan ayirdiginda bedel olan altinin gerdanhktan az oldugunu miisahede
etmistir. Hz. Peygamber’e (s.a.) durumu anlathginda, akdin feshedilmesi gerektigini
Ogrenmistir. Bu rivayet bircok fakih tarafindan iscilikle baglantili olarak
goriilmektedir. Sadece Hanbeli doktrin igerisinde Ibn Teymiyye tarafindan nassin
iscilikle baglantili olmadigi ifade edilmistir. Ayrica Ibn Teymiyye hadiste beyan
edilen yasakla alakal olarak sunlar ifade eder: Eger bedel olan altin gerdanliktan fazla
olsaydr Hz. Peygamber (s.a.) bu akdin feshedilmesini emretmeyecektir. Ciinkii fazlalik olan
altin taslara karsilik kabul edilecektir.

flgili nas {izerinde yorum yapan her iki fukaha grubu iscilik iicretinin
bedellere altin olarak yansitilmas: konusunda farkli goriislere sahip oldugu
anlagilmaktadir. Bu anlayis giiniimiizde de varhiim siirdiirmektedir. Buna gore
Klasik fikih literatiiriinde iscilikle alakali degerlendirmeler, onceden {iretilmis ve
farkl kisilerin kullanmaya devam ettigi altinlar konusunda yapilmaktadir. Nitekim
delil olarak kabul edilen nasta da durum bu yondedir. Bu {iriinler ikinci sefer satima
konu oldugu takdirde iscilige itibar edilmeyecegi belirtilmektedir. Zira bu altin ilk
kullanan kisi i¢in iiretilmis ve sanatkara altin {izerinde gerceklestirdigi emegin ticreti
O0denmistir. Dolayisiyla iscilik bedelini 6deyip altini kullanan kisi i¢in {iriin {izerinde
yapmis oldugu bir iscilikten s6z edilemez. Fakat cumhura gore ilk defa iiretilen
altinin is¢iligi i¢in sanatkarla is/hizmet akdi yapmanin caiz oldugu konusunda
herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Buna gore altimin hem cinsiyle
miibadelesinde iscilik {icretinin bedellere yansitilmayacag1 goriisiiniin kullanilmig
driinler igin gegerli oldugunu ifade etmek yerinde olacaktir.

2. Giintimtiizde kullanilmis olan ve yeniden satisa ¢ikarilan bu altinlara kalafat
denilmektedir. Kalafat, piyasada az kullanilmis veya vitrinde olup da ¢izilmis, sonra
temizlenip cilalandiktan sonra yeniden satisa sunulmus altinlardir.”? Kuyumcular bu
iirtinlere hurda muamelesi yapmayip iscilik ticreti eklemeksizin has altin miktarina
kendi masraflarini ilave ederek satmaktadirlar. Bu konuda giiniimiizde sarraflar
odalarinca belirlenmis net bir 6l¢ii veya ahlaki bir ilke olmadigindan kuyumcu esnafi
vicdaniyla bas basadir. Ciinkii bu alisveris esnaf agisindan ¢ok karhidir. Kuyumcu
has milyem hesabiyla aldig: iiriinii, 6demedigi iscilik ticretini milyem olarak ilave
ederek satmakta ve karini artirmaktadir.

Kalafat olarak satisa sunulan {iiriinlerde kuyumcu miisteriye sattig1 tiriiniin
kalafat oldugunu beyan etmelidir. Miisteriden bedel olarak altin veya farkl para

72 Cetin, Islém’da Kuyumculuk, 49.
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tahsil edilebilmektedir. Bedel olarak alinan sey ister altin olsun ister farkli para birimi
olsun islemin sarf akdi oldugu goz oniinde bulundurulmali ve buna gore islem
yapilmalidir. Kuyumcu kalafat1 hurda altin mukabilinde miibadele ediyorsa kendi
masraflar1 haricinde herhangi bir ticret talep etmemelidir.

3. Altin isleme karsihiginda ticret alip alamayacagimi soran bir sanatkara,
Abdullah b. Omer’in (r.a.) bu bedelin fazlalik ribasi olacagi seklindeki cevab,
fakihler tarafindan nakledilmis fakat hiikme medar olarak kabul edilmemistir.
Fukahanin bu rivayete ragmen altin isciligi sdzlesmesinin cevazi konusunda goriis
belirtmeleri Hz. Omer'den (r.a.) gelen rivayeti bu rivayete tercih ettiklerini
diisiindiirmektedir. Nitekim Hz. Omer (r.a.) bedelin farkli cins olmasi kaydiyla bu
isin yapilabilecegini beyan etmektedir.”? Kanaatimizce Ibn Omer’in kavlinin ise
meslek igerisindeki sikintilara binaen isin basinda bu meslegin tercih edilmemesine
(hazr) doniik oldugu sOylenebilir. Zira bir meslek olarak kuyumculugun caiz
olmadig1 yoniinde herhangi bir goriisle karsilasilmamistir. Bilakis yapilabilirligine
doniik olarak sartlar ayrintili sekilde beyan edilmistir.

4. Birinci maddede ele alman konular dikkate alindiginda, perakende
esnafinin atdlyelerle icare akdi kapsaminda is/hizmet akdi yapmasi caizdir. Iscilik
ticretinin icare akdi kapsaminda degerlendirilmesi, yalnizca kuyumcunun atdlyeciye
verdigi hurda altinlar iizerinde gergeklestirilen iscilik i¢in s6z konusudur. Ciinkii
hizmet sdzlesmesinde (icare) islenecek altinin miisteriye ait olmasi1 gerekmektedir.
Ayrica kuyumcunun {icretini 6dedigi iscilik bedelini, miisteriden altin olarak tahsil
etmesi de caizdir. Nitekim giintimiizde miisterinin atdlyelerle dogrudan alisveris
yapmast miimkiin degildir. Kuyumcular atOlyecilerin trettikleri {riinleri
miisterilere ulasmasini saglamasi yoniiyle acente gibi islem yapmaktadir.
Dolayistyla kuyumcunun atdlyeciye 6dedigi iscilik {icretini miisteriden tahsil etmesi
caiz olacaktir. Icare akdi cercevesinde is¢iligin caiz oldugu ifade edildikten sonra,
is¢ilik ticretinin nasil 6denecegi konusu tartismalidir. Bedel olan altina is¢ilik miktar1
iicretin ilave edilmek suretiyle miibadele edilmesi Hanefi ve Hanbeli fakihlere gore
caiz oldugu ilgili baghkta ifade edilmistir. Buna karsilik Maliki ve Safiilere gore bu
ilavenin fazlalik ribasi oldugu ayni sekilde beyan edilmistir. Konuya cevaz vermeyen
fakihlerin genel kanaatlerine ragmen zaruret kapsaminda olan hacet gibi genel
ilkeler kapsaminda iscilik {icretinin altin olarak Odenmesinin caiz olacag:
sOylenebilir. Zira is¢ilik ticretinin milyem hesabiyla orijinal milyeme ilave edilmesi
akdi gercgeklestiren taraflar agisindan bir¢ok fayday: beraberinde getirmektedir. Bu
sekilde yapilan alisverisle isci korunmus ve {icreti objektif bir hesapla 6denmis olur.
Bazi fakihlerin ifade ettigi bedellerin esit olarak 6denmesi fakat isgilik {icretinin farklh
para birimiyle 6denmesi Onerisi naslara fazlaca lafizci/sekilci bir yaklasim olarak
yorumlanabilir. Eger kullanimi mubah olan altinlardan bahsediliyorsa ve kadinlarin
kullandig1 altinlarin cumhura gore zekattan muaf oldugu da belirtiliyorsa bu
takdirde ilgili altinlarin birileri tarafindan iiretilmesi gerekmektedir. Uretim igin

73 Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l—Kiiﬁibi’l—ilmiyye,
2003), 5/477.
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sanatkarin iicret almasi kadar da dogal bir durum olamaz. Nitekim {iretime karsilik
altin cinsi veya farkli cinsten {icret ddenmesi konusunda da tartisma yoktur.
Dolayistyla iscilik farkinin riba oldugunu belirtmek kanaatimizce isabetli degildir.

Kuyumcularin tahsil ettigi iscilik {icretine yapilan itirazlar igerisinde
tartisilmas1 gereken bir husus da; miisteriye satilan iiriinde itibar goren isciligin
miisterinin kuyumcuya sattig1 iirtinde neden itibar gormedigidir. Aslinda yapilan
itirazin cevabi agiktir. $oyle ki, sanatkarm firettigi altinda bir emek s6z konusudur
ve bu emek kuyumcu yoluyla miisteriye yansitilmaktadir. Fakat miisteri satin aldig:
iirtine 6dedigi isciligi kendi adina 6demistir. Klasik donem fakihlerinin belirttigi ve
itibar edilmeyen iscilik de tam olarak budur. Zira miisteri o emegin ticretini 6demis
ve kendisi istifade etmistir. Dolayisiyla ister hurdaya gitsin ister kalafat olarak vitrine
konulsun miisterinin elindeki iirlin igin is¢ilik ticretinden bahsedilmesi miimkiin
degildir. Fakat bu iiriinii tekrar satisa koyacag icin hurda fiyatindan daha iyi bir
fiyata satin almasi ahlaki bir yiikiimliiliiktiir. Kuyumcu odalarinin bunu hukuki
olarak da bir zemine oturtmasi lazimdr.

5. Hammadde olan altinlarin atdlyeciye ait oldugu durumlar ise istisna’ akdi
kapsaminda degerlendirilmelidir. Kuyumcularin atdlyelerden yapmis olduklar
alisverisler, cogunlukla istisnd’ akdi kapsaminda degerlendirilebilir. Zira atolyeci
kendi zimmetinde bulunan altinlar {izerinde iscilik gergeklestirmektedir.
Kuyumcunun atolyeye hurda olarak gonderdigi altinlar tizerinde iscilik yapilmasi
ise oldukga azdir. Zira atolyelerin ¢ogunlugu piyasada ihtiya¢ duyulan iiriinleri
onceden standart olarak {iretmektedirler. Bu durumda akdin istisna’ olarak
degerlendirilmesi giiglenmektedir. Atdlyeci iscilikli altim1 kuyumcu adina {iretir ve
bu altinlar iscilik milyemini has altin gramajina ekleyerek satis yapar. Kuyumcu da
bedel olarak verdigi hurda altinlarin has milyemine iscilik fazlaligi kadar altim
milyem olarak eklemek suretiyle 6deme yapar. Bu 6deme sirasinda bedeller esit
olurken, fazlalik olarak sanatkarin emegi de 6denmektedir. Odenen iscilik iicreti
istisna’ akdinden dogan iscilik bedeli olarak goriiliir.

Bu akdin isin basinda vadeli bir sarf akdi oldugu ve bedellerden en az birinin
vadeli olarak verildigi iddias1 i¢in bu ¢alismanin ulastig1 kanaat sudur: Kuyumcu,
atolyeciden satin almayi, atolyeci de iiretecegi altini teslim etmeyi vaad eder. Bu
durumda taraflar orfen baglayicidir. Fakat bu baglayicilik taraflarin anlasmas: ve
belirli bir tazmin karsiliginda iptal edilebilir. Bu da yapilan muamelenin gercekte
tam bir akit olmayip vaad oldugunu gosterir. Dolayisiyla bu satis sarf akdinde
muvé‘ade olarak degerlendirilmektedir. Sonrasinda her iki bedel pesin olarak
miibadele edilir. Ilgili baglikta beyan edildigi iizere AAOIFI faizsiz finans
standartlar1 igerisinde istisna’ bedelinin altin olmamas:i kaydiyla altinin istisna’
akdine konu olabilecegi beyan edilmistir.”* Tlgili goriiste beyan edilen bedelin altin

7+ AAQIF], el-Me‘dyiru’s-ser ‘iyye, std. no. 57/5/2/1, 2, 3, 1335.
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olmamasi sarti istisnd’ soOzlesmesinin vaad olmayip akit oldugu goriisii
gercevesindedir.

Kanaatimizce kuyumcu ve atdlyeci arasinda yapilan is/hizmet akdi
konusunda tip akitlerden birinin sartlar1 cercevesinde yapilan degerlendirmeler de
baz1 eksiklikler ortaya c¢ikmaktadir. Iscilik {icretinin sanatkara altin olarak
O0denmesiyle alakali goriisler degerlendirilirken tek bir akdin sartlar1 etrafinda
yapilan degerlendirmeler akdin esasini gormeye engel olmaktadir. Bu nedenle sarf
akdinin genel sartlari, yapilan is¢iligin mubah olmasi, bu isciligin objektif kriterlerle
fiyatlandirilmas1 ve miibadelelerde taraflarin aldanmamasi gibi temel prensiplerin
teminiyle akdin cevazina hitkmedilebilir. Aksi takdirde altin isciligi konusunu, tip
akitler icerisinde belli bir yere konumlandirmak ¢ok da gercekg¢i goziikmemektedir.
Netice olarak sarf, icare ve istisnd’ akitlerinde gozetilen genel yasaklar (riba, garar,
cehalet vb.) ve bu yasaklarin ihlalinde meydana gelecek olumsuzluklarin bertaraf
edilmesi sartiyla yapilan islemlerin cevazi yoniinde goriis beyan edilmesi isabetlidir.

6. Iscilik icreti ile alakal1 olarak Ebu Hanife’ye nispet edilen alternatif bir goriis
daha vardir. Soyle ki, is¢ilikli altin almak isteyen kimse bedel olarak verecegi altinin
yaninda farkli cinsten bir sey de ilave eder, bu da iscilige karsilik verilmis olur.” Bu
goriis iscilikle ilgili olmay1p sarf akdinde kabz konusuyla ve sarf akdinin bey’ akdiyle
beraber gerceklesmesiyle ilgilidir. Ayrica bu goriis iscilik {icretinin mutlaka altin
disindaki bir parayla 6denmesiyle de baglantili degildir. Zira Hanefilere gore iscilik
ticretinin altn olarak 6denmesi de caizdir. Ebi Hanife’den nakledilen goriisiin 6zii
aslinda su ornektir: Bir kimse, boynunda yiiz dirhem agirliginda giimiis gerdanhk
olan bir cariyeyi bin dirheme satin alsa ve miisteri bedeli teslim etmeden meclis
dagilsa akit soyle miilahaza edilir: Bin dirhemin dokuz yiiz dirhemi cariyenin satis
bedeli yiiz dirhemi ise gerdanliga mukabil sarf akdidir. Kabz gerceklesmedigi icin
sarf batil olur fakat bey’ veresiye olarak sahihtir.” Yukarida iddia edilenin aksine bu
ornekte bedel miktarinda ve bedelin tesliminde sorun bulunmaktadir. Yoksa is¢ilik
bedeli i¢in alternatif bir degerlendirme s6z konusu degildir.

7. Bedeller arasinda is¢ilik nedeniyle meydana gelen fazlaligin riba olmadig1
bu makalenin elde ettigi bir sonu¢ olmasma ragmen giiniimiizde atdlyecilerle
kuyumcular arasindaki bazi iglemlerde birtakim problemler goriilmektedir. Bazi
atOlyeciler kuyumculardan hurda altin alirken iiretimde kaybolacak miktar/fire ve
hurdanin eskiligine gore has milyemi belirlemektedirler. Bir diger ifadeyle atolyeci
hem hurday1 alirken bir miktar diisiik milyeme almakta hem de satarken iscilik ilave
ederek satis yapmaktadir. Bu aligverise gore atdlyelerin iki defa kar ettigi
goriilmektedir. Gelen hurda altinin bir miktar fire verdigi dogrudur. Nitekim ergime,

75 Mustafa Cakir, “Altin ve Giimiisiin Kendi Cinsi ile Miibadelesinde Kalite ve Iscilik Farki Meselesi”, Isldm
Hukuku Arastirmalar: Dergisi 32 (2018), 57-58.

76 Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyetii’l-miibtedi, 3/82; ibnu’l-HiimAm, Fethu’l-kadir, 7/135-138; Zeylai,
Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzii'd-dekaik, 4/135. Hidaye’de metin soyledir:
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dokiim vb. islemlerde kayiplarin oldugu bir gercektir. Fakat miktar1 net bir sekilde
belli olmayan fire oranini gerekce gostermek suretiyle muhtemel bir aldatmaya
miisaade edilmemelidir.

8. Hurda veya yeni altin satislarinda ayarevinin biiytiik iglevi vardir. Ayarevi
miibadeleye konu olan altinlarin milyemini 6lgmekte ve taraflarin aldatilmasina
miisaade etmemektedir. Klasik fikih literatiiriinde ifade edildigi sekliyle “katki
madde miktar1 fazla olan altinlara (galibu’l-gis), alasstm muamelesi” veya “katki
madde miktar1 az olanlara (maglibu’l-gis), has altin muamelesi” yapilamayacag:
goriilmektedir.”” Ciinkii ayarevleri, bedellerdeki bu kapalilig1 gidermektedir. Ayrica
altin miktar1 az olan tirtinlerin hukuki nitelik olarak altin olmadig1 ve bunlarin meta’
olarak kabul edilmesi gerektigini dile getiren fakihler gecmiste oldugu gibi bugiin de
vardir.”® Eger bedellerin igerisindeki katki maddesi ve altin orani net olarak tespit
edilebiliyorsa buna gore islem yapilmas: caizdir. Eger alasimin igerigi tam olarak
tespit edilemiyorsa bu takdirde ¢ogunluga itibar edilmektedir. Sayet altin esit veya
¢oksa altin olarak itibar edilir. Aksi durumda ise bu tiriinler metadir ve riba
hiikiimlerine tabi degildir.” Tlgili goriisler ve bu goriislerin detay1 ilk boliimdeki
altinin sarfi konusunda islenmis olmakla beraber fukahanin genel kanaati, katki
madde miktar1 ve altin orani net olarak bilinemeyen altinlarin miibadelesinde orfe
itibar edilmelidir. Buna gére giiniimiiz Islam hukukcularindan Hamdi Déndiiren
ayni ayarda olan altinlarin hemcins kabul edilmesini ve bu miibadelelerde esitlik
sartina riayet edilmesi gerektigini beyan ederler.®° Kanaatimizce bu teklif, sektordeki
mevcut fiili uygulamalar agisindan uygulanabilir goriinmemektedir. Zira perakende
esnaf1 atdlyeciye gonderdigi hurda altinlar ayarlarina goére ayirarak gondermedigi
gibi boyle bir ayrima ihtiya¢ da duymamaktadir. Ciinkii atdlye zaten bu hurdalar:
eriterek takoz haline getirmekte ve bu takozlari ayarevine gondererek has altin
miktarmi 6grenip ona gore islem yapmaktadir.

Netice itibariyle bugiin ayarevlerinin sahip oldugu teknoloji altin icerisindeki
katki madde miktarlarini en ince ayrintisina kadar tespit edebilmektedir. Dolayisiyla
Hanefilerin ifade ettigi “itibar galib-i sayiadir, nadire degildir”s' kuralmi diisiik
ayarlardaki altina tatbik ederek sonuca ulasmak isabetli degildir. Tabiatiyla bu
kuralin objektif tespit imkaninin (ayarevi) olmadigi durumlarda gecerliligini
korudugu ifade edilebilir.

77 Magsts maddelerle alakal1 bilgi i¢in bk. Gezgin, Altin Miibadele Islemleri, 40-46.

78 ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, 2/300; HattAb, Mevihibii'l-celil li serh-i muhtasari’l-Halil, 4/335; Salih Abdu’s-
semi’ Abi, Cevahiru’l-iklil serhu Muhtasari’l-Halil (Beyrut: el-Mektebetii’s-sekafiyye, ts.), 2/16; Nevevi, el-
Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb, 10/397; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 2/355; Buhtiti, Kessifii'l-kind’ an metni’l-iknd’,
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9. Altin is¢iliginin bir emek oldugu, bu emegin kiymet verilmeye deger oldugu
herkesce kabul edilmektedir. Uretildikten sonra eskimemis ve yipranmamis hatta
tasarruf amaciyla alinip kasada saklanan {iriinleri kuyumcular geri alirken iscilik
israfina dikkat etmelidirler. Fiziki olarak herhangi bir yipranmaya maruz kalmamis
is¢ilikli altinlar tekrar {iretime gonderilmeden degerlendirilmeli, hatta bu {iriindeki
emege saygi olarak hurda fiyatindan daha yiiksek bir fiyata alinmalidir. Tabiatiyla
bu ifadeler altinin para, doviz vb. farkh cinsten bedel karsilifinda miisteriden alim
igin gegerlidir. Altin-altin miibadelesinde ise miisterinin elindeki deforme olmamis
altinin rayic¢ degerine itibar edilmeli, miisterinin ilk defa alirken 6dedigi iscilikli
milyem hesab1 dikkate alinmak suretiyle miibadele edilmelidir. Zira satarken
Oonemsenen ve hurda altinlara karistirildigr takdirde israfa neden olacak iscilikli
altinlarin degerinden agir1 diisiik bir miktar karsihifinda miibadele edilmesine goz
yumulmamalidir. Ifade edilen problemler ve ¢dziim Onerilerinin objektif olmadig
diisiiniilse de sektdr icerisinde yapilan miibadelelerde cogu zaman sorun tegkil eden
konular oldugu goriilmektedir.

10. Ziynet esyasi olarak islenmis altinlarin islenmemis altinlara gore farkli cins
oldugu, buna binaen de ziynet egyalarmn kiilge altinlarla miibadelesinde ribanin
meydana gelmeyecegi iddias1 isabetli degildir. Bu konu sarf akdinin sartlarindan
doktora ¢alismamizin “ayni cinslerin miktar birligi” baghg: ile mezheplerin goriisleri
etrafinda ele alinmistir. Konunun ayrintisini oraya havale etmekle birlikte bu goriis
son donem Islam hukukcular tarafindan ifade edilmistir. Bu goriisiin kapsamu ise
sOyledir: Ziynet egyasi olan altinlar ribevi mallardan olan bugdaymn ekmege
doniismesi gibi degisime ugramistir. Dolayisiyla islenmis altinlar ile islenmemis
altinlarin miibadelesinde esitlik sarti aranmamaktadir.8

Islenmis altinlarin cinsinin degistigi goriisiiniin isabetli olmadig1 sdyle izah
edilebilir: Ekmegin tekrar bugday olma imkani olmayip cinslerin farklilastig1 agikca
goriilmektedir. Fakat islenmis altin ne kadar degisime ugrarsa ugrasin her zaman
aynt hammaddeye sahiptir ve tekrar islenebilmektedir. Hanefilerin cinslerin
farklihigiyla alakali goriisii de bu yondedir.

11. Atolyeciler {irettikleri tirtinleri kiymetli yahut kiymetsiz taslarla
siislemektedirler. Bu taslar bazen {izerine yerlestirildigi altindan daha degerli (elmas)
olabildigi gibi daha diisitk degerde (akik vb.) veya degersiz de (zirkon vb.)
olabilmektedir. Gerdanlik hadisinde belirtilen ifadeler bize bu taslarin kiymetine
bakilmaksizin sokiilerek degerinin belirlenmesi gerektigini bildirmektedir.
Kanaatimizce ayrildig takdirde altina zarar vermeyen taglar i¢in de bu hiikiim tatbik
edilmeli, tas ve altinin degeri ayr1 ayr1 belirtilmelidir. Ayrildiginda altina zarar veren
ve isciligi bozan durumlarda ise tahmini bir deger takdirine gidilebilir.8* Hanefi ve

82 Senhiri, Mesidiru’l-hak fi'l-fikhi “I-Islam3, 3/149-150.
8 Nasir b. Abdulkerim b. Abdullah Berakati, el-Ahkdmii’l-fikhiyye li nevizili’z-zeheb ve'l-fidda (Riyad, 2008),
88.
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Malikiler tagh driinlerin satistnin bazi sartlarla® caiz olabilecegini ifade
etmektedirler. Bu sartlara riayet edilerek satim yapilmas: da miimkiindiir. Ama asil
olan tas ve altinin ayr1 ayr1 degerlendirilmesidir.

Giintimiizde teknolojinin gelismesiyle atdlyelerin rahatlikla yapmas:
miimkiin olan bir 6neri s6z konusudur. Bu 6neri hali hazirda uygulanan barkod
uygulamasidir. Bu uygulama daha ¢ok biiyiik kuyumcularda goriilmektedir. Fakat
uygulamada baz1 eksiklikler bulunmaktadir. $oyle ki, barkodda tagh altinin total
agirhig: (altin ve tagin birlikte tartilmis hali) has milyem olarak yer almaktadir. Yani
tas grami altin olarak kaydedilmistir. Bunun yerine atdlyeler ilk olarak iiretim
esnasinda hem tas hem de altimin gramlarini ayri ayri yazmalar isabetli bir
uygulama olacaktir. Yahut sadece altin grami yazilir, kuyumcu tasla birlikte altiru
tartinca ortaya ¢ikan total rakamdan barkodda yazili olan altin grami ¢ikarilinca tagin
agirhig: tespit edilmis olacaktir. Bu 6neriyle hem atdlyeci hem kuyumcu hem de
miisteri adil ve hakkaniyetli bir alisveris yapacaktir. Ayrica altin-altin
miibadelesinde altinlar arasi esitlik saglanacak ve tas bedeli altin olarak
goriilmeyecektir.

Fakat atolyelerin kuyumculardan aldig1 hurda altinlarin iizerindeki taglarin
hesabinda hassas davranilmadig goriilmektedir. Ornegin sadece 14 ayar altin iireten
atOlyeciye bedel olarak getirilen 500 gram hurda altindaki taslar1 ayiklamaksizin
tahmini bir tas bedeli takdir edilerek hesap yapildigi miisahede edilmektedir.
Atolyelerin tahmini islem yapma nedenleri taglar1 ayirmadaki zahmet, ihmalkarlik
ve taraflarin bu duruma razi olmasidir. Aslinda taraflar tagh tiriinlerin
miibadelesinde tas {icretini, altin iicretinden ayr1 degerlendirmeye ¢alismakla
beraber gereken hassasiyeti gostermemektedirler.5 Atdlyecilere ve kuyumcularin
uymasi gereken en 6nemli konulardan bir tanesi tagh tirtinlerin miibadelesinde
altinin ve tagin bedelini ayr1 ayr1 hesaplamalaridir. Aksi takdirde fazlalik ribas:
nedeniyle akit batil olacak yahut mebiin miktarindaki cehalet nedeniyle akdin fesad1
glindeme gelecektir. Neticede yapilan alisveris haram hiikmii alacaktir.

12. Atolyecilerin perakendeciye altin tesliminde veya kuyumcularin
ellerindeki hurdalar1 atolyecilere teslim etmelerinde bir miktar gecikmeler
bulunmaktadir. Giintimiiz kuyumculuk orfii bu gecikmeleri pesin iglem olarak kabul
etmektedir. Bu gecikmeler klasik fikih literatiiriinde vade olarak kabul edilmis ve
nesie ribasi olarak goriilmdiistiir. Nitekim bu islemde sarf akdindeki pesin olma kurali
ve bu kuralin yansimasi olan bedellerin ayni mecliste kabz edilmesi kural ihlal
edilmektedir.

Kanaatimizce ifade edilen siireler taraflarn ihmalleri ve vade kastiyla ortaya
¢ikan siireler degildir. Ciinkii modern donemde ortaya ¢ikan gesitli iletisim araglar:
farkli uzakliklarda olan taraflarin goriismesini kolaylastirirken, fiziksel birliktelik

8¢ Konunun ayrintisi icin bk. Gezgin, Altin Miibadele iglemleri, 214-228.
85 Cetin, Islém’da Kuyumculuk, 44-47.
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imkan bir o kadar zorlasmakta veya gecikebilmektedir. Kiiciik sehirlerde faaliyet
gosteren kuyumcu esnafi yakin biiyiiksehirlerdeki atdlyecilerle islem yapmaktadir.
Aymu sekilde biiytiksehirlerin iki farkli noktasinda islem yapan esnaflarin alisverisleri
de ayni mecliste gerceklesmemekte, islemler belirli bir siire gecikebilmektedir.
Dolayistyla taraflarin maslahati agisindan bu siireler kabul edilebilir ve 6rfen vade
olarak goriilmedigi siirece de nesie ribasindan bahsedilmesi oldukga zordur. Ticari
hacmin biiyiikliigli, cesitli riskler ve agin fiyat dalgalanmalar1 nedeniyle esnaflar
cogunlukla bedellerin tesliminde hassas davranmaktadirlar. Tabiatiyla fukahanin
belirttigi sekliyle anlasmanin yapimi ve iiriin tesliminde en ufak bir gecikme
olmadan, elden ele yapilan islemler de vardir. Atdlyeciler ve kuyumcular arasinda
yasanan gecikmelerle alakali ifade edilen kanaatlerin tamami kuyumcular ile
darphane arasinda gerceklesen miibadelelerdeki gecikmeler icin de s6z konusudur.
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Salih Tug ile Miilakat

Ismail Yilmaz: Muhterem hocam, éncelikle réportajimizi kabul edip, bizi evinizde
misafir ettiginiz igin [lahiyat Akademi Dergisi olarak gok tegekkiir ediyoruz. Rabbim
Oomriiniize bereket ihsan eylesin.

Salih Tug: Ben de tesekkiir ederim. Ciinkii Gaziantep gibi Istanbul'a uzak bir
yerden geldiniz. Gaziantep’te dort {iniversiteden ikisinde ilahiyat fakiiltesi
oldugunu biliyorum. Dolayisiyla gostermis oldugunuz ilgi ve alakaya
tesekkiirlerimi sunarim.

fsmail Yilmaz: Hocam dilerseniz réportajimiza sizi okuyucularimiza tanitmakla
baglayalim. Salih Tug kimdir?

Salih Tug: Efendim ben 1930 Istanbul dogumluyum. Peder ve validem ise
1880'lerde cocuk yaslarindayken biiyiikleriyle beraber Istanbul'a gelmisler. Babam
Gerede/Seyit Aliler koyiinde dogmustur. Orada ilkokulu bitirmis sonrasinda
Istanbul'a gelip Erenkdy'de tamamlamis. Annemle Erenkdy'e geldiklerinde
tamismaglar aile olarak ve orada evlilik tahakkuk etmis ve boylece bizler diinyaya
gelmisiz. Babam dedemle beraber ticarete atilmis, ilkokuldan sonra okuma imkam
bulamamis ama ¢ocuklarini okutmus ¢ocuklar1 kendine gore yiiksekokullara kadar
cikmuglar. Ben ise Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi'ni bitirdikten sonra Islam
hukuk tarihi iizerinde bir doktora tezi yapmak iizere Ezher Universitesine gitmek
istedim ve Siiveys Harbi'nin giktig1 1954 senesine rastladi. Maalesef Milli Egitim
Bakanlig1 savas olan bir yere dgrenci gondermek istemedi. Fakat o arada Islam
hukuku tarihi {izerine Tiirkiye'de bir seyler yapilabilir diisiincesiyle arastirmalar
yaptim. Fuat Sezgin Hoca ile tarmustik. Rahmetli Fuat Sezgin Hoca bana alaka
gosterdi ve onunla birlikte bir miiddet Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde
calismalara devam ettim. Onun hareketlerini ve bilgilerini hatta Buhari'nin
Kaynaklar1 adli bir eseri vardir. En Onemli eserlerinden biridir. Onun baskisi
yapiliyordu Ankara Universitesi'nde hatta tashihlerini beraber yaptik. O derece de
yakin bir tanisikhigimiz vardi. Sonra bu benim Ezher meselesi olmayinca ben
tiziildiim beklemeye basladim savas bitsin diye. Fakat bir giin evde otururken
aksamdiistii Fuat Sezgin hocadan bir telefon geldi "Salih bir kadro elde ettik bu
kadroya gelip calismak ister misin?" seklinde bir teklifte bulundu bana. “Ben
doktorami yapmak istiyorum doktora imkanlarmi bana kim verirse orada
calisirim” dedim. O da bana “Ben Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde
Islam Arastirmalari Enstitiisii miidiir yardimcisiyim. Miidiiriimiiz Ordinaryiis
Profesor Zeki Veli Togan’dan tezin i¢in istifade edebilirsin ve yine tarih boliimiintin
hocalarindan hukuk tarihiyle ilgili teknik bazi bilgileri almak suretiyle bu ¢alismay1
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde yapabilirsin. Birlikte calisiriz” dedi.
Kabul ettim, asistan olarak intisap ettim Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'ne
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ve doktora calismalarma basladik. Daha sonra Fuat Sezgin Tiirkiye'den 1960
senesindeki olaylar sebebiyle ayrilmak mecburiyetinde kaldi fakat ben devam
ettim. Ve doktoramu Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde 1963 senesinde
tamamladim. Boylece akademik seviyede bir basari elde etmis olduk. Sonra
dogentlik galigmalarimi yine Islam Aragtirmalari Enstitiisii'nde merhum Zeki Veli
Togan hocamizin yaninda devam ettirdim. Ote taraftan Istanbul'da Milli Egitim
Bakanligina baglh bir 6gretim miiessesesi olan Yiiksek Islam Enstitiisiine miidiir
olarak beni ikinci gorevle tayin ettiler ve bir sene sonra ilahiyat fakiiltesinin
ac¢llmasinin ardindan beni dekan olarak tayin ettiler. Bu konuda da rahmetli Orhan
Oguz hocamin emegi biiyiiktiir. Keza dénemin Yiiksek Ogretim Kurulu Bagkaninin
da bu hususta katkilar1 olmustur. Bu arada profesorliigiimii de Islam Aragtirmalar
Enstitiistinde yapmis oldum. Boylece akademik hayatimda en yiiksek seviyeye
kendi alaninda ¢ikmis olduk. Tabii bu benim Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
mezunu olarak Islam Hukuk Tarihi iizerinde calismam belki bazis1 icin biraz tuhaf
goziikiir. Yabana bir hukuk yapisindan bir baska deyisle pozitif hukuk yapisindan
vahye dayali bir hukuki yap1 olan Islam hukuk tarihine gecmem elestirilebilir.
Fakat bu hususta benim gosterdigim 6zel bir ¢aba var. Ben telafi egitimi yapmak
suretiyle Islam hukuku alaninda da bir calisma yapabilecek duruma gelebildim. Ve
gercekten de yayinladigim eserlerde bu husus hissedilir. Doktora tezim basta
olmak iizere “Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi” adli bir doktora tezi
hazirladim. Daha sonra dogentlik tezimde yayimnlanmis olan kitaplardir bunlar.

Islam iilkelerinde anayasa hareketleri.. Ozellikle Birinci Diinya Savasi'ndan sonra
yeni kurulan Islam Devletleri -tabii tafsilat vermiyorum-. Osmanli Devletinin
yikilmasindan sonra kurulan Cumhuriyet idaresi gercevesinde kiiltiir programlari
bakimindan Islami arastirmalara ve calismalara ve okullara miisaade etmeme ve
onlar1 revactan kaldirma seklinde bir cereyan baslatildi. Bu Tevhid-i Tedrisat
Kanunu ile baglatilan bir harekettir. Cumhuriyetin kiiltiir degisme hareketleri
arasinda boylece 6nce imam hatip liseleri ve daha sonra ilahiyat fakiilteleri 1933'te
kapanmak suretiyle Tiirkiye'de dini egitim veren miiesseselerin varligina son
verildi. 1945 senesine kadar.. Bu senede ise Tiirkiyenin devlet olarak Birlesmis
Milletler'e aza olmasindan sonra Tiirkiye'de yeni bir anayasa hareketi bagladi. Bu
anayasa hareketinde dini okullarin acilmasi, din egitimi veren okullarin agilmasi
yavas yavas kendisini gostermeye basladi. Ve bu ayni zamanda bazi anayasa
degisikliklerinin de Tiirkiye'de gerceklesmesine sebep oldu. Ve 6nce kurulan imam
hatip ortaokullari, imam-hatip liseleri ve daha sonra 1949'dan itibaren Ankara
Universitesinde kurulan ilahiyat fakiiltesiyle din egitimi yavas yavas Tiirkiye'de
tekrar hareketlenmeye ve canlanmaya basladi. Sonrasinda imam-hatip liselerinin
sayilar1 onlara, yiizlere ve hatta iki ylizlere vardi ve bugiin galiba iki yiiz
{iniversitenin her birinde Islami aragtirmalarm yapildig: ya fakiilte vardir yahut da
boliimler agilmistir veya dersler vardir. Dolayisiyla bu normallesme meseleleridir.
Tiirkiye'nin egitim tarihinde bir normallesme ve gercek egitim hayatinin sartlarina
ayak uydurma meselesidir. Boylece Tiirkiye'de gengler imam hatip liseleri veyahut
da ilahiyat fakiiltelerinden gegerek din alaninda calismalar yapabilir, doktora
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tezleri hazirlayabilir ve 6gretim iiyesi olarak gorev alabilirler. 1945'lerden evvel
yayinlar dahi sinirli ve belli kimselere aitti. Sonra bu tamamen serbest hale gelince
herkes bildigi kadar ne kadar arastirma kabiliyeti varsa o kadar gerceklere dayal
Islam dininin yapisini, sosyal yapisini, iktisadi yapisini, efendim sanat alanindaki
yapisini ortaya cikarmaya basladilar ve bugiin her sey Tiirkiye'de ilahiyat
alanindaki bilgiler ve boliimler ve kiirsiiler bakimindan normallesmistir ve yerli
yerine oturmusgtur.

fsmail Yilmaz: Hocam siz hukuk fakiiltesi mezunu oldugunuzu sdylemistiniz.
[lahiyat alanina ilginiz nereden kaynaklaniyor?

Salih Tug: Soyle soyleyebilirim 6nce aileme bagh bazi temayiiller kendini gosterir.
Mesela ben ilkokulda okurken babam beni Istanbul'da yasaklanmig olan bir Kur'an
kursuna gonderirdi. Biz Aksaray'da oturuyorduk. Cerrahpaga semtinde bir hoca
hanimin idaresinde tabii gizli ve yasak olan bir sekilde Kur'an dersleri almaya
basladim. Bu {ii¢ sene devam etti yani ii¢ yilik bir yaz tatili esnasinda devam
ettigim derslerle Kur'an-1 Kerim'i hatmettigim gibi az bir kismini da ezberlemek
suretiyle Kur'an calismalari dahi yapmistim zaten. Bu temayiiller daha sonra
devam etti ve sonunda Ozellikle doktora yapma meseleleri ortaya c¢ikinca ben
dedim ticaret alaminda doktora yapayim ticaret hukukunda yani. O konuda
imkanlar ancak yurt disinda belki Almanya'da olabilecekti. O imkanlar1 da
kullanamadim. Fakat sonunda yaptigim etiitler ve c¢alismalar ve biraz da
arastirmalar sonunda Islam hukuk tarihi {izerinde calisayim dedim doktorami
orada yapayim dedim. Iste biraz evvel sdyledigim sekilde Ezher'e gitmek istedim
ve savasin ¢ikmasi sebebiyle gidemedim.1954'te Tiirkiye'de bunun imkanlarini Fuat
Sezgin hoca bana liitfetti. Liitfedip kapilar1 actilar. Ve 0ylece Edebiyat Fakiiltesinde
"fslam Vergi Hukukunun Ortaya Cikist" konumu bir doktora tezi olarak ortaya
koyabildim. Dolayisiyla bu bir bu temaytiil bana nereden geldi derseniz o6nce
ailemden geldi. Anamdan, babamdan geldi derim. Dedemden geldi derim. Hig
siiphesiz onlarin yasadiklar: dine doniik hayat beni de tabii tesir altina almistir ve
bende Islam hukuk tarihi {izerine olusan merak sonucu bu temaya kendimi vermek
istedim ve Oylece yiirtidiim gittim.

Ismail Yilmaz: Muhammed Hamidullah hocayla tarsikligimz nereden geliyor,
nasil tanigtiniz?

Salih Tug: Efendim biz hukuk fakiiltesinde okurken dediler ki arkadaslar edebiyat
fakiiltesine Hindistan/ Haydarabad'dan bir hoca gelmis ve Islam hukuk tarihi
iizerine serbest dersler veriyor. Biz de gittik. Muhammed Hamidullah o meghur
resimlerinde goziiken hafif sakalli ince yapili bir halde derslerini veriyor. Derslerini
Arapca veriyor Fuat Sezgin 6grencilere terciime ediyor. On bes yirmi talebe vardi.
Daha sonra bunun sayisi artti. Daha sonra o kadar artti ki Hamidullah hocaya
gosterilen bu tevecciih, ileriki senelerde bir amfiyi doldururdu ve hatta oturacak
yer kalmazdi. Bu sadece Hamidullah Hoca'ya kars1 gosterilen bir tevecciih seklinde
anlasilmamali. Halkimizin dini bilgilere karsi olan merakinin 6zellikle 1945'lerden
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sonra yavas yavas tekrar canlamip ortaya c¢ikmasinin da etkili oldugunu
diisiiniiyorum. Hala iilkemizdeki millet unsurumuz dinini tam ve kamil olarak
yagsamak isteyen insanlardan olusmaktadir. Ve bunun igin de miiesseseler
hakikaten imam hatip liseleri ve ilahiyat fakiilteleri olmak {izere en son tepe nokta
ve Ogretim iiyelikleri ve doktora imkanlar1 dogentlik ve profesorlitk imkanlarinin
agilmasiyla bu konuda halkimizin da temayiilleri ve istekleri devlet tarafindan
kargilanmis oluyor diye diigtiniiyorum.

fsmail Yilmaz: Hocam Islam tarihiyle ilgili doktora yaptiginizdan bahsettiniz.
Zekat calisan akademisyenlerin mutlaka "Islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikist"
tezinizden istifade ettigini goriiyoruz. O tezi hazirlarken ne gibi zorluklarla
karsilastiniz sizin ¢alistiginiz donemde kaynaklara ulasmak kolay degildi. Ne gibi
zorluklarla karsilagtimiz?

Salih Tug: Efendim ben sdyle soyleyebilirim. Az evvel soyledigim gibi hukuk
fakiiltesindeyken ticaret hukukunda akademik ¢alismalar yapmak iizere niyetim
tesekkiil etmeye basladi. Tiirkiye'de mevzu hukuk olan pozitif hukuka gore ¢alisan
bir ticaret hukuku var. Buna gore bir doktora tezi yapayim diye diisiinerek doktora
seminerlerine devam ettim. Ceza hukuku seminerlerine doktora seminerlerine
devam ettim. Daha mezun olmadan evvel hazirlik mahiyetinde seminerlerdir
bunlar. Onlar simdi kalkt1 daha baska sistemlerle gengler lisanstan sonra doktora
calismalarma girisiyorlar. O zaman daha lisans esnasinda birtakim seminerler
yapmak suretiyle doktora hazirlik caligmalar1 yapiliyordu. Mesela basta gelen
hocalarimdan biri Siddik Sami Onar'di. O seminerler idare hukuku ceza hukuku
seminerleridir. Bunlardan istifade etmek suretiyle akademik c¢alismanin ne
oldugunu ogrendim. Kaynak nedir, kaynaklardan nasil bilgi tretiliyor gibi
hususlar1 tanimaya basladim daha lisans talebesiyken. Daha sonra Islam
hukukunun benim igin ideal bir alan olduguna karar verdikten sonra Islam hukuku
alaninda calisma yapan miistesriklerin kitaplarim1 gormek, okumak ve tanima
imkani buldum. Ozellikle Fuat Sezgin Hocamizin bana tanittgi kendisinin
Buhari’nin Kaynaklar: adli eseri basta olmak {izere Zeki Veli Togan hocamizin Tiirk
hukuk tarihiyle ilgili kitaplarmi okumak suretiyle bir modern akademik c¢alisma
nasil yapilir, kaynaklar nasil degerlendirilir, bir kitap nasil sistematik halde efkar-1
umiyeye arz edilir sorularina cevap olan yayin metotlar1 meselesini 6grendim. Tabii
daha sonra daha bagka birgok hocayla da tanigsmis olduk. Ozellikle tarih
boliimiiniin hocalar1 Arap filolojinin hocalar1 mesela HelmutRitter vardi. Modern
bat1 sistematigi icinde metotlara gore Arap Edebiyat tarihini genclere 6greten bir
kimseydi. Tabii onun talebeleri olan Ahmet Ates ve Tahsin Yazici gibi kimseler de
onun yolunda Nihat Cetin gibi hocalarimiz var. Hepsi vefat ettiler Allah rahmet
eylesin. Efendim onlarin actig1 yollardan bizler de yiiriimeye basladik. Ve boylece
biz Tiirkiye'de kalmakla birlikte, yurt disina ¢ikmamakla birlikte modern arastirma
metotlarin1 da tanimis olduk. Bu 6nemli bir meseledir. Yani bu konu biraz
miistesriklerin gelistirdigi bir arastirma metodudur. Tabii biz bunu bir Tiirkiye'de
yasayan insanlar olarak, Miisliimanlar olarak bu metotlar: en iyi sekilde ve insafl
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bir sekilde adil bir sekilde kullanmak suretiyle gercekleri ortaya ¢ikarmak yoluyla
devam ettirdik, siirdiirditk ve hala daha edebiyat fakiiltelerinde olsun tarih
boliimlerinde ilahiyat fakiiltelerinde olsun bu modern metotlar dikkate alinmak
suretiyle ilmi arastirmalar yapilmaktadir. Ve hakikaten ¢ok basarili yaymlarimiz
vardir. Bu yayinlarla gengler gercekten Islam'm hayat tarzini, sosyal yapisim
Ozellikle, sanat yapisini gayet yakindan, gayet iyi bir sekilde tetkik
edebilmektedirler.

fsmail Yilmaz: Hocam daha once yapilan roportajlardan birinde denk geldi.
Sanirim bir dolabiniz var ve her birinin bir ¢ekmecesi var. Her alanda o figler,
okudugunuz kitaplardan fisler koymussunuz. Hangi alanda arastirma yapmak
istiyorsaniz o ¢ekmeceyi agiyormussunuz. Bununla ilgili bir sey sOylemek ister
misiniz hocam?

Salih Tug: Efendim okudugunuz kaynaklarda sizin tezinizin metninin almasi lazim
gelen sekille ilgili bilgi gordiigiintizde onu 7x12 ebadinda bir karta yazarsiniz. Ve o
kartin da st koselerine o tasnifte ise yarayacak bilgiler:“Bu bilgi iktisat
bilgisidir”,”Bu bilgi zekat bilgisidir”,”Bu bilgi tarih bilgisidir”, “Sanat bilgisidir”
gibi.. Fisi okumadan o fisin hangi bilgiyi tasidigmi gosterir. Iste o birtakim
isaretlemeler, modern arastirma metotlarindan biri de fis tutmak suretiyle bilgileri
kaydetmektir, kayda almaktir. Ve bu bilgiler tasnif edilmezse kitap yazamazsiniz.
Yazarsiniz belki ¢ok abuk subuk seyler ortaya ¢ikar. Bu fisleri o fis dolaplarinda
tasnif edilerek kullanmaya bagladim. Onlar bugiin Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesi'nde hatira olarak durmaktadir. Yani bilgileri tasnif isinin
kolaylastirildigy bilgisayar sistemi ortaya ¢tkmadan evvel kullanilan metottur. Bu
metod kullanilmaya baslamadan evvel eski arastirmacilar defterlere kaydederlerdi
bir bilgiyle karsilastigi zaman ama bilgi de o defterde gomiilii kalir, tasnif
edemezsiniz. Tekrar o bilgileri boyle sayfalar karigtira karigtira okumaniz lazim.
Halbuki tasnif edilmis bilgiler diyelim ki zekatin toplanmasi, tahsili, zekatin
nispetleri, miktari, zekatin disinda baska verginin alinip-alinmamasi devletin, yani
fslam devletinin vergi vazetme yetkisinin olup olmadigi, ne gibi mallardan vergi
alinabildigi gibi birtakim konular tasnife tabi tutmak suretiyle Islam hukukunun
vergi hukukunun nasil bir gelisim izledigini gosterebiliriz. Hz. Peygamber'in
devrinde kendisi hayattayken vergi hukukunun esaslar1 degil fakat ana yapisi, 6zii
bazi ayetlerde, bazi hadislerde ve Hz. Peygamber’in tatbikatinda goriilebiliyor.
Ama tasnif edilmis degil bunlar daginik bilgiler. Bu siinnetleri tabii tasnife tabi
tutmak suretiyle; bugiiniin modern metotlarina gére Islam vergi hukukunun ortaya
cikigl, verginin nasil toplandigy, biitgenin nasil idare edilecegi gibi hususlar ortaya
koymak miimkiindiir. Biitceye hi¢ temas eden bir konu yoktur nesrettigim kitapta.
Ciinkil biitce toplanan vergiler nasil bir tanzim edilecek ve halkin istifadesine arz
edilecek bigiminde bir konudur. Ama vergi hukuku ise toplanacak vergilerle ilgili
miktarlari, gesitleri, hangi konularda devletlerin ne miktar vergi toplayabilecegine
dair bilgiler ihtiva eder. Iste bunlar zamanla ve kesintisiz calismalarla ortaya
cikarilmis bir calisma vetiresidir kendim igin sOylityorum. Bunun igin Allah'a
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siikrederim. Bana bu yolu agik tuttu. Ve ben de kiymetini bildim ve hocalarimin da
sayesinde ag¢tim. Onlarin da bana gosterdikleri yollar ve actiklari yollarda
bilgilerimi genisleterek yayinlar yapmaya muvaffak oldugumu sdyleyebilirim.

Ismail Yilmaz: Hocam tam yeri gelmisken zekatin Peygamber Efendimiz (s.a.v)
doneminde dagitilmasi, devlet eliyle oluyordu giiniimiizde devlet eliyle
dagitilmiyor. Herkes ferdi olarak dagitiyor veya hayir miiesseseleri tarafindan
toplanip dagitiliyor. Acaba bu konudaki goriisleriniz nelerdir? Yani eskiden oldugu
gibi Peygamber Efendimiz (s.a.v) sistemi garanti altina alimip da yine devlet eliyle
dagitilmas1 m1 daha iyi olur yoksa bu sekilde mi daha iyi sizce?

Salih Tug: Bu konuda benim baz: fikirlerim var. Onlar1 baz1 makalelerde yazmaya
calistim. Yani zekat, dini bir miikellefiyet gibi durur baslangicta. Kuran'da yerini
almistir. Kur'an-1 Kerim'de ayetlerde tanzimi goziikiiyor. Hadislerde Hz.
Peygamber’in tatbikatin1 goriiyoruz. Bunlar dikkatle tetkik edilirse bugiin dahi
pozitif hukukun oldugu Tiirkiye'mizde veya herhangi bir devlette halktan gelen bu
cesit seyler 6zel birtakim miiesseseler tesis etmek suretiyle yine halkin istifadesine
arz edilebilir. Zekat kaynagini Kur'an-1 Kerim'den almakla beraber pozitif hukukta
yeri yoktur diyemeyiz. Evet, pozitif hukukta vergi ayr1 bir mesele olarak yerini
almistir. Oras1 kesin ama zekat ne olacak? Zekat alinmasi yasak midir? Yahut da
yasaklanabilir mi? Yasaklanamaz. Neden yasaklanamaz? Ciinkii bu hayir hasenat
meselesidir. Bugiin {ilkemizde bir¢ok miiesseseler, vakiflar ve dernekler vardir
bunlar halkin devletin imkanlar1 yaninda kendi imkanlarini halktan topladiklar
zekatlar ve daha bagka birtakim dini miikellefiyetleri harekete getirmek suretiyle
yine halka doniik hizmetler vermektedirler. Bu konuda mesela rahmetli oldu yakin
zamanda Profeséor Doktor Ali Ozet Bey ile birlikte kurdugumuz Islam
Aragtirmalar1.. Neydi hatirlayamadim. Efendim bu hususu unutmam sebebiyle bir
hatirami anlatayim. Harumla bir giin hastaneye ge¢mistik. Hanimin bir meselesi
vardt onu sorusturuyorduk. Benden ¢ok yash bir doktor beyle karsilastim
koridorda. Ve o giinlerde de bir kalp sikintim vardi. Bir ¢arpintilar hissediyordum
kendimde. Evham da olabilir gercekten bir sebebi de olabilirdi. Hemen kalktim
merhaba dedikten, selamlastiktan sonra doktor bey dedim boéyle bir sitkintim var, o
beni dinledi ama beni siiziiyor aym1 zamanda bdyle. Icimden ne gegtigini
bilmiyorum. Ben anlattim sikintimi bu kalp bolgesindeki sikintilarimi dedi ki sen
en son ne zaman baktin kimlik kartindaki dogum tarihine. Mesajiniz alinmistir
dedim. Tegekkiir ettim. Yani yaslanmanin getirdigi bircok zafiyetler ortaya
cikabiliyor. Iste  su anda da baskan bulundugum miiessesenin adini
hatirlayamadim. Bu gibi seyler. Oyle tutulmalar olabiliyor.

Ismail Yilmaz: Sizin danismanhigimizda zekadt calisan Ogrencileriniz vards,
bunlardan biri rahmetli Mehmet Erkal hoca. Konuyu siz hangi agidan Mehmet hoca
hangi acidan ele ald1?

Salih Tug: O, benden sonraki asirlara gecti. Yani benimkisi Hz. Peygamber devriyle
ilgilidir ve simirlidir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilim adamlar1 vergi
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yapisinin, vergi toplanmasi isinin ve bunun sarfi meselelerinin miictehitler
tarafindan, Islam hukukgular1 tarafindan gelistirildigi ~muhakkak. Hz.
Peygamber'den sonra Hulefa-i Rasidin devrinden sonra yapmis oldugu bu tez
doktora calismasi yani benimle beraber g¢alisti. Daha ileri bir devrede ne hale
geldigi, nasil bir tekamdiile ugradigi, ne gibi gelismelere sahip oldugu hususlarinu
gostermek maksadiyla yapilmistir. Dolayisiyla birbirini tamamlar. Birisi Hz.
Peygamber’in devrinde Siinnet-i seniyyeye gore nasil vergiler halledildi Kur'an-1
Kerim'e gore ayn1 zamanda. Digeri ise Hulafa-i Ragidin ve daha sonraki asirda nasil
ylriitiildii gibi konular1 da gosteren bir ¢alismadir. Allah rahmet eylesin. Baz
doktora talebelerim yavas yavas go¢meye basladilar. Ben nicin duruyorum? Gidip
orada nicin baskanlik yapmiyorum onlara diye de i¢cimden gegiyor ama. E ne
yapalim? Kardiyologun soyledigi gibi en son ne zaman kimlik kartiniza baktiniz?

Ismail Yilmaz: Allah hayirh Smiirler nasip eylesin hocam. Hocam size
buradakilerin ihtiyaci daha fazla. Hocam Islam ekonomisi biliyorsunuz bugiinlerde
cok revagta Ozellikle Islam Ekonomisi Enstitiileri kuruluyor. Islam Finanst
Enstitiileri kuruluyor. Bu hususta bir seyler sdylemek ister misiniz? Yani Islam
Iktisadi deyince normal iktisattan veya Islam ekonomisi deyince normal
ekonomiden ne gibi farkliliklar1 var?

Salih Tug: Efendim simdi (iiniversitelerimiz diinya standartlarinda bilgi
miiesseseleridir. Bilgi {iretimi i¢in kurulmus miiesseselerdir. Bunun i¢in iktisadin
Islam olmasi, Islam'dan énceki olmasi, putperestlik devrinde olmasi meselesi gibi
iiniversite yapisinda boyle bir tesvik yapilamaz. Siz oturup sayet elinizde kaynaklar
varsa, Tag Devri'nde acaba birtakim otoriteler halktan para topluyorlar miyd: vergi
bigiminde sorunu arastirabilirsiniz. Ya ne alakasi var? Tas Devri yok, kapandi artik
diyemezsiniz. Bu {iniversitelerin konularidir. Her ¢esit konu {iniversitelerde
yapilacak olan ilmi c¢alisanlarin akademik c¢alismalarin konusu olarak elde
edilebilir. Bugiin Tiirkiye'de ister ilahiyat fakiilteleri olsun, ister iktisat fakiilteleri
olsun, ister daha bagka birtakim tarih, edebiyat fakiilteleri olsun tarih boliimleri
olsun buralarda Islam'm her cesit konusu, sanati, iktisadi, tarihi ve daha bagka
konular1 ele almup tetkik edilebilir ve edilmek durumundadir. Ama bir ara
Tirkiye'miz maalesef Cumbhuriyetin kurulmasindan sonra bu konularda
sinirlamalar getirmeyi tercih etmisti. Ama 1945'ten itibaren Birlesmis Milletler
teskilatina Tiirkiye iiye olduktan sonra bu iiniversite anlayisa yani kiiresel anlayisa
ulasmustir. Bu kiiresel anlayista da boyle bir ayrim yoktur. Mesela bugiin komtinist
idareler vardir. Bunlar Islam'a ve dine onem vermezler fakat bilgi olarak
{iniversitelerinde Islam'la ilgili gene bilgiler 6gretilmektedir.

Ismail Yilmaz: Sizce giiniimiizde Islam hukuku alaminda giincel meseleler
yeterince ele alintyor mu? Sizin bu konuda tavsiyeleriniz var mi1? Su konular bakir
alanlar genclerimize su konularda ¢alismalarini tavsiye ediyorum dediginiz alanlar
nelerdir?
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Salih Tug: Tabii iiniversiteler sadece ge¢misi arastiran, geg¢miste olan biten
hadiseleri ortaya koyan ilmi konulari yani ortaya ¢ikaran miiesseseler degildir.
Aym zamanda olmasi lazim geleni de tetkik ederler. Yani su su hukuki
diizenlemelere su su bilgilere ulasmak suretiyle toplumun gelismesi, tekamiilii
miimkiin olacaktir diyerek ister devletin organlarina tavsiyelerde bulunurlar, yol
acarlar, yon verirler. Hatta yayinlar yapmak suretiyle iiniversitelerde bu toplumun
hangi alanlara 6nem vermek suretiyle gelismeye tekamiile ugrayacagimn tavsiyeyle
gostermeye calisirlar. Dolayisiyla {iniversiter yapiya ulasmis olan bir toplumda -ki
Tiirkiye'miz Oyle bir yapiya sahiptir- yani {iniversitelere 6nem verecek sekilde bir
gelismeye ugramustir. Boylece halkin istifade edecegi bilgi alanlarinin kurulup
igletilmesine ve yapilanmasina halka anlatilmasma ya talebeye anlatilmasina,
ogretilmesine 6n ayak olabilir

Ismail Yilmaz: Giiniimiiz ekonomi sisteminde islam ekonomisinin yeri nerededir.
Faizli sisteme alternatif gelistirmede yeterli midir?

Salih Tug: SOyle bir umumi kanaatim var. Islam'da ilmi konular, ilmi her cesit
konu ve olmasi lazim gelen alanlar ilim bakimindan yasaklanamaz. Dolayisiyla
[slam'da acaba bankacilik sistemi nasil olmalidir? Yani halka kredi gotiirmek,
halkin elinde bulunmayan sermayeyi ona nasil bir sermaye vermek suretiyle is
adamu haline {iretici haline getirebiliriz? Bunu siz bugiiniin pozitif hukukuna gore
kurulmus olan bankalar var pozitif iktisadin esaslarna gore kurulmus, faiz
sistemine dayali veya daha bagka birtakim usullere dayali serbestce halka kredi
gotiiren miiesseselerin yani basinda Islam hukukuna gore calisan yani faizin s6z
konusu olmadig: birtakim usuller ve metotlar bulabilirsiniz. Mesela karz-1 hasen
diye bir miiessese vardir Islam iktisat hukukunda. Karz-1 hasen, is kabiliyeti olan
fakat elinde sermayesi bulunmayan kimseye bir sermaye vermek suretiyle onu is
yapar ve iiretir hale getirme imkan1 vardir. Bu ya karz-1 hasen sekliyle karsiliksiz
higbir sey beklemeden olabilir. Veyahut ortakliklar yapmak suretiyle olabilir. Iste
sizin sOylediginiz katilim bankalari, teferruata girmiyorum genel olarak sdyleyecek
olursak ortaklik esasina dayali esasina dayali bankacilik sistemidir. Burada seyin o
katillm bankasimin giristigi islerde bizzat giristigi islerde elde ettigi kar kendisine
sermaye olarak yatirim yapan kimselerin yani mevduat sahiplerinin kar1 olarak
kendilerine dontistiiriilebilir. Burada faizle ilgili bir mesele yoktur. Faiz apayr1 bir
seydir. Yani banka kar da etse zarar da etse daha onceden anlasildig: iizere faizi
O0demek zorundadir size vaat etmistir ¢iinkii. Fakat katilim bankalarinda, evvelden
pesin olarak sizden ytiiz bin liray1 sermaye olarak katiim sermayesi olarak aliyor
bununla size her sene yiizde on kar 6deyecegiz der. Garanti ederseniz otomatik faiz
o faizdir. Dolayisiyla katilim bankalarinda uzmanlar topladiklari sermayeyle
nerelere yatirim yaparlarsa kar edecegini ¢ok iyi hesaplarlar. Bu iktisat¢ilarin
meselesi, yiizde yliz olmasa da yiizde seksen doksan isabetli bir yatirim yaparlar ve
boylece o isabetli yatinrmdan da mevduat sahiplerine belli nispetlerde karlar
verirler. Kar edememisse su veya bu sebepten kabiliyetsizligiyle veya iktisadin
bozuk olmasi sebebiyle, kar edemiyorsak kar da vermeyecektir. Vaat etmis olmast
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diye bir meselesi yoktur. Ticari bankalarda vadettigi seyi vermek mecburiyetinde
aksi halde banka batar. Katihm bankalar1 kar ve zarar ortakligidir. Yani normal
ticari bir hareket vardir isin igcinde.

Ismail Yilmaz: Modern donemde, Islam hukukunun temel sorunu olarak
gordiigiiniiz bir mesele var mi1?

Salih Tug: Bu mesele bilgiyle halledilecek bir meseledir, uzmanlik meseleleridir.
Ozellikle banka ve iktisadi yapmin yeniden kurulmasi meselesi konusunda
yetismis elemanlariniz yoksa basarili olamazsiniz. Islam'm esaslarini &greten ve
mukayeseli bilgilerle egitim yapan fakiiltelerin {iniversitelerin veya egitim ve
Ogretim miiesseselerinin agilmasiyla ilgili bir meseledir. Yani bir fert tek basina bir
sey yapabilir ama bir miiessese icinde onun yetistirilmesi bu tarzdaki meseleleri,
problemleri toplumsal problemleri ¢o6zebilmek icin ilmi meselelere cevap
arayabilmesi i¢in yetismesi lazim. Yetistirici miiesseselerin ¢ok iyi insan yetistirmesi
lazim. Tiirkiye'mizde -ben onu biraz yer yerde sdylemeye calistim- baslangicta 1924
senesinden itibaren egitim ve ogretim bakimindan, Islami esaslari &gretim
bakimindan miiessesevi karakterde zafiyetler ortaya ¢ikmistir. 1933'te bakin rakam
veriyorum 1933'ten -ki son ilahiyat fakiiltesi olan Istanbul Ilahiyat Fakiiltesinin
kapatilmas: tarihidir- sonra Tiirkiye'de din egitimi diye bir sey kalmamistir. O
zaman ne oluyor? Is cahillerin eline gegmis oluyor. Yani kendisini bilmeyen dogru
diirlist arastirma yapmayan yani Kur'an-1 Kerim'i dogru diiriist tefsir etmesini
bilmeyen, hadisleri Kur'an'daki ayetlerle bagdastiran birtakim ¢alismalar
yapilmadigr bir devreyle kars1 karsiya kalirsimiz ki bu cehaletin miiessesevi bir
sekilde yani yaygin hale getirilmesi meselesi haline gelir otomatik olarak. O
bakimdan gercegi Ogreten miiesseselerin ¢ok Onemi var. Kur'an kurslari, imam
hatip liseleri ve ilahiyat fakiilteleri ve tiniversitelerimizdeki edebiyat fakiiltelerinin,
tarih boliimlerinin ve Arap-Fars Filolojisi boliimlerinin ¢ok iyi insan yetistirmesi
lazim ki bu konuda gerekli calismalar: yapacak elemanlar yetistirebilsinler.

Ismail Yilmaz: Hocam giiniimiizde nicelik anlaminda degil de nitelik anlaminda
akademisyen sikintis1 ¢ekiyoruz diyebilir miyiz? Bu konudaki goriisleriniz
nelerdir?

Salih Tug; Iste biitiin diinyanin da pesinde kostugu bu kalifiye eleman meselesi.
Tiirkiye zoru basarmistir. Miiesseselerini kurmustur. Biitiin mesele bu
miiesseselerin gereken seviyede ilim adamui yetistirmesi meselesine kalmistir. Bilim
adamu yetistirecek ve bilgili toplum ortaya gikarabilecek miiesseselerimiz vardir -az
evvel soyledigim gibi- Kur'an kurslari, imam hatip liseleri ve ilahiyat fakiilteleri ve
edebiyat fakiiltelerinin veya sosyal bilgiler veren fakiiltelerin bu konulara
egilmelerine bagl.

fsmail Yilmaz: islam hukuku fikth ayrimi. Boyle bir ayrim yapiliyor genelde.
Bazilari fikih diyor. Bazilari Islam hukuku diyor. Bdyle bir ayrima gidilmesi dogru
mudur degil midir sizce? Kanaatiniz nedir bu konuda hocam?
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Salih Tug: Bu soru tavuk mu yumurtadan ¢ikar yumurta mi tavuktan gikar
meselesini aklima getirdi. Higbir farki yoktur tabii metotlar1 farkli olabilir. Ama
ikisi de hukuktur. Mesela Komiinist sistemlerde Karl Marx'in sisteminde biraz
farkl seyler olabilir. Ama Islam'da da Islam hukukunun fikhini da kendine mahsus
birtakim yorum ve tefsir yontemleri farkli olabilir. Pozitif hukukun da kendine has
yapida birtakim anlayis, yorum, tiimdengelim, tiime varim gibi metotlar1 olabilir.
Bunlar ayri seylerdir. Bunlar sdyledigimiz sekilde "fikih ve Islam hukuku apayri
seylerdir” demek dogru degildir. Ikisi de aym seydir. Ama kaynaklar tabii
farklidir. Fikhin kaynaklar: Kur'an-1 Kerim, hadisler ve Hz. Peygamber’in tatbikati
ana kaynak bunlardir. Bunun yani basinda daha sonra ileride miictehitlerin
yetismesiyle ictihat edilenlerin ortaya ¢ikmas: heyetlerin ortaya ¢ikmas: seklinde
daha bagka birtakim miiessesevi karakterdeki yapilarla kaide ve hukuki kurallar
ortaya ¢ikarma seyi vardir. Mesela en konustugumuz meselelerden biri oldugu igin
sOyleyivereyim. Mesela eskiden karz-1 hasen diye bir miiessese vardi. Karz-1 hasen
iyilik miiessesesidir bir ticaret adaminin veya bir aile babasinin ihtiyaci oldugu bir
sermayeyi onun igin temin etmektir. Ama bugiin gelistirilen bir metotla katiim
bankalar1 yoluyla, bakin bulunmus bir metottur bu. Banka adim tasisa bile
kullandig1 metot perde kredi gotiirmek ve imkan arz etmek bakimindan biraz tabii
pozitif ticari bankalardan farklidir. Islam toplumlarinda olan ticari bankalar ve
katilim bankalariin bir an evvel toplumsal ihtiyaglar1 karsilama fonksiyonlar
asag1 yukari fikhin ve Islam hukukunun ayni ihtiyaglar1 karsilama konusundaki
metotlar1 gibi.

Ismail Yilmaz: Hocam, sizin bir hukuk yanmniz var, halihazirda ilahiyat alaminda
s0z sahibi olan biiyiik hocalarimiz ilahiyat fakiiltesinin yaninda hukuk egitimi de
aldigini miisahede ediyoruz. Ancak gliniimiizde ilahiyat 6grencileri genelde sadece
ilahiyatla sinirli kaliyorlar. Bu konudaki fikirlerinizi alabilir miyiz?

Salih Tug: Tiirkiye'mizde bunu ilk defa tatbik edenler, buna bir isim de
takmiglardi: cift dikis. Bir tek dikisle problemler ¢oziilmiiyor. Yani sadece Islam
hukuku {izerinde c¢alisan onun disindaki hukuki meseleleri pozitif hukuku
tanimayan bir kimse tek dikisle toplumun ihtiyaglarima cevap veremez. Aym
sekilde sadece pozitif hukuku bilen de. Pozitif hukuku bilen ve 6grenen bir kimse
de Islam alaminda hicbir yenilik getiremez. Hicbir faydali bir hareket getiremez,
hukuki hareket meydana getiremez. Dolayisiyla Islam hukuku olsun pozitif hukuk
olsun bu ikisinin de halledecegi problemler vardir. Bu problemlerin ikisinin de halli
igin gereken tedbirler Tiirkiye'mizde alinmistir zaten. Dolayisiyla her ikisinin de
yeri vardir. Yani fikhin ve pozitif hukuk sisteminin yeri vardir.

Ismail Y1ilmaz: Yani 6grencilerimizin aslinda iki hukuku birden okumasi lazim.

Salih Tug: Tabii bu bir tercih meselesi ve bu bir kiilfet meselesidir. Yani bir yandan
dort sene boyunca ilahiyat tahsil edeceksiniz. Bir de iktisat ilmi nerelere kadar
gitmis diye, iktisat fakiiltesini bitireceksiniz. Bu tabii biraz kiilfet getiriyor. Ne
oluyor? Dort seneye dort sene daha ilave ediyorsunuz. Sekiz sene oluyor. Bunun
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yerine ben sunu tavsiye ediyordum daima. flahiyat fakiiltesini bitiren bir kimse
pozitif hukuk alaninda doktora yapmak suretiyle pozitif hukuku da tanisin. Pozitif
hukuku okuyan bir kimse Islam hukukuyla ilgili bir doktora tezi hazirlamak,
dogentlik ve profesorliik asamalarinda calismalar yapmak suretiyle karsilikli olarak
bu iki hukuk alaninin nerelerde birlestigi nerelerde ayrildigini bdylece anlayabilir.
Yani bunun igin iki fakiilte {i¢ fakiilte bitirmeye liizum yok. Tarif ettigim sekilde
yapilirsa maksat hasil olur diye diisiiniiyorum.

fsmail Yilmaz: Akademisyen olmak isteyen, genelde tiim fakiilte 6grencilerine
ozelde ilahiyat fakiiltesi 6grencilerine ne gibi tavsiyeleriniz var?

Salih Tug: Her bilimin kendine has bir yapisi vardir. Tip fakiiltesinde okumak
isteyen bir kimse, hukuk calisirsa olmaz. Yani tip fakiiltelerinin bir hukukcuya
uzman olarak miiracaat etmek suretiyle bu eksikliklerini giderebilecekleri
sOylenebilir. Mesela organ nakli. “Her organ nakledilebilir mi?”, “Ne zaman
almabilir?”, “Vefat ne zaman gerceklesmistir?” gibi sorular hukuk ve tibbin
birlestigi bir noktadir. Bunun igin tip fakiiltesi mezununun bir de hukuk fakiiltesi
bitirmesine liizum yok. Bunun igin telafi egitimi diye bir meselemiz var bizim. Ben
hukuk fakiiltesini bitirmis olmakla birlikte -ki o zaman Islam Hukuk Tarihi diye de
bir ders yoktur hukuk fakiiltelerinde sonradan ¢ikti. Senesini hatirlayamiyorum
ama yakin zamanlarda peydah oldu. Bunun da hocalar1 var Hukuk fakiiltelerinde
Islam hukuku dersleri verenler de var. Hoca varsa mutlaka o dersi de gosteriyorlar
hukuk fakiiltelerinde. Dolayisiyla telafi egitimi yapan bir iktisat¢i, hukuku da
Ogrenir. Ama sosyal ilimler birbirlerinden bilgi devsirmek suretiyle birbirlerini
tamamlamaya miiheyyadirlar. Mesela sanat tarihi diyelim degil mi? Sanat tarihi
edebiyat fakiiltelerinin meselesidir. Ama ayni zamanda ilahiyat fakiiltelerinin de
meselesidir Islam sanatu. Edebiyat¢inin sanat tarihine bakisi biraz farklidir. Islam
Tarihi, Islam alaninda calisan ilahiyat fakiiltesindeki sanat tarihinde sanata bakis
biraz farkhidir. Iste bunlar1 birbirlerine entegre etmek suretiyle biitiinlestirmek
suretiyle bir hayirl bir is yapilmis olur mithim olan bilgi tiretmektir.

fsmail Yilmaz: Hocam sizin déneminizdeki halkin islam'a genel bakis acisiyla
simdiki halkin Islam'a bakisi acisinda degerlendirdiginiz zaman nasil bir tablo
ortaya gikiyor?

Salih Tug: Efendim bu konu uzun bir sosyolojik aragtirma meselesidir. Yaptigim
arastirmalardan anladigima gore Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra bir
kiltiir degisimi plani ve programu vardi. Bilhassa bu 1924'te yiiriirliige konan,
Tevhid-i Tedrisat Kanunu'ndan sonra egitim miiesseseleri olarak Imam Hatip
Mektepleri daha sonra ilahiyat fakiilteleri kapatilma yoluna gidilmistir. Ve 1933'ten
itibaren Tiirkiye'de din egitimi hemen hemen sonlandirilmigtir. 1945'te o az evvel
sOyledigim Birlesmis Milletler Anayasasinmin imzalanmasindan sonra bu
hiirriyetlerin de yasanmasi mecburi héle gelmistir. Yani kanun geregi hukuk geregi
mensubu bulundugumuz batt hukuku c¢ergevesinde din egitiminin de
iiniversitelerde olsun egitim miiesseseleri olarak Milli Egitim Bakanligi'nda ihya
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edilmesi bi¢ciminde temaytiillere ve olusumlara sebep olmustur. Boylece Tiirkiye'de
bugiin normallesmis bir egitim yapisi i¢inde din egitimi de kendi yerini muhafaza
etmektedir gelismektedir hatta.

Ismail Yilmaz: Hocam yurt dig1 tecriibeleriniz oldugunu da biliyoruz. Yurt disinda
da Ogretim faaliyetleri yapmigsiniz. Akademik hayatiniza katkisi oldugunu
diisiindiigiiniiz ve unutamadigimiz genclere 1sik tutacak birka¢ hatiranizdan
bahseder misiniz?

Salih Tug: Onemli bir sey aklima geldi, cok zor bir sual sordunuz ama. Bir
hatirami, belki genglere 6rnek olur diye anlatmak istiyorum. Ben bir seneligine bir
burstan istifade ederek Kanada'min Mcgill Universitesine gittim. Mcgill
Universitesi'ndeki verilen bursla orada bir sene, ama bu sadece bir Kanada
Universitesime gitmekten ibaret degildi. Mcgill Universitesinde hala var. Islam
Arastirmalar1 Enstitiisii vardir. Orada Islam diinyasindan ilim adamlar1 ¢agirilmak
suretiyle genclere yani Kanadali genglere veya disaridan gelen yabanci kimselere
Kanada'da tahsil gormek isteyen kimselere Islam'in bazi konularini &gretiyorlar.
Sanat tarihi olabilir, hukuk olabilir, tarih olabilir. Misafir arastirmacilar1 arasinda
bir akademik yil boyu habilitation devresi galigmalarmm siirdiirdiigiim, W.C.
Smith, Ch. Adams, Tashihico Izitsu, Niyazi Berkes ve Hindistan'dan yahut
Endenozya'dan gelen diger seckin davetli 6gretim iiyeleri ile birlikte ilmi arastirma,
seminer ve derslere de katildigimi sOylemem gerekir. Bu bir senelik
calismalarimdan sonra Fuat Sezgin Hoca Almanya'da idi. O da bir burstan
istifadeyle orada bulunuyordu tesadiifen yani mektuplasiyorduk kendisiyle onunla
anlastik. “Paris'e geleyim, orada bulusuruz hem Hamidullah Hoca'y1 ziyaret ederiz,
hiirmetlerimizi arz ederiz hem de Paris'i beraber dolasiriz” dedi. Nitekim dedigi
gibi programi aynen yaptik. Hanum da var yaninda. Benim ii¢ ¢cocugum diinyaya
geldi. Bir tanesi o sirada alt1 yedi yasindaydi o da yanimizdaydi. Bulustuk Paris'te
dolastik, Hamidullah hocay1 ziyaret ettik, ikramlarim1 kabul ettik, yardimlarim
aldik vesaire. Sonra beraber doniiyoruz. Ben onu Almanya'daki Frankfurt'taki
miiessesesine birakacagim, efendim oradan ben hanim ve ¢ocukla beraber arabayla
donecegiz. Amerika'da satin aldigimiz arabam var. Bunu vapurla getirmistik
Fransa sahiline ve Paris'e geldik. Fuat Sezgin hocanin baz1 tipleri vardir
rahmetlinin. Bu Fransizlar dedi ¢ok sevimsiz insanlardir. Bir an evvel gidelim dedi
su Almanya'ya. Kendisi Almanlar1 ¢ok seviyor manasimna gelmez bu. Ama
Almanya'ya bir an evvel doénmek istiyor. Efendim orada isleri var bilmem ne.
Devamli bana “hadi Salih” diyor. Ve ben de ona tuhaf bir sekilde uydum siirat
yapmaya basladik. Almanya'ya yakin Metz adinda bir sehre yaklasmistik. Artik
Almanya'ya girecegiz yani. Ana yoldan ayrildik, otobandan ayrildik dar, darca bir
yola ve Oyle bir yol ki yolun kenarlar1 aga¢ dikmisler. Bir nevi parmaklik gibi.
Efendim biiyiik agaglar, yetismis agaglar. Ve devamli bana“Hadi Salih hadi Salih”
diyor. E ben de ne kadar miimkiinse o kadar hizl gitmeye galistyorum. Iste o sirada
bir viraj ¢ikt1 karsima. Diiz yolda gidersiniz hizli onda bir sey yok. Gidis gelis bir
yol zaten. Efendim o viraji almak igin ¢ok zorlandim ve sonunda aldim ve araba



flahiyat Akademi Dergisi 195

yuvarlanmadi. Kenarindan ortaya geldi ve ortada donmeye basladi. Tekerlekleri
ustiinde dort tekerlek iistiinde ve yavaslamaya calisiyor. Ben de direksiyonla frenle,
sununla, bununla arabayr durdurmaya calistyorum. O dikili agaglardan sonucu
kenara gidiyor, kenardan geliyor tekrar yol ortasinda araba dyle bir vaziyet tampon
takildi. Tamponu kesti ve durdu araba. Ama biiyiik bir tehlike gecirdik. Bir bagka
araba karsimiza, bir kamyon ¢iksaydi paramparca olacaktik bir kere. Her seyden
evvel. Ve biz hendege diigseydik daha bagka bir sey olurdu. Ben yavas yavas
Allah'a siikiir dedim. Hocam bir sey olmadi galiba size de olmadi. O da kendi
kapisii ac¢ti. Hanim ve ¢ocuk da arkada. Onlar da korkudan sinmis vaziyette. Biz
ikimiz ¢iktik. Arabada ben arabaya bakiyorum bir sey var mi diye. Tamponu
gordiim. Ama bu arada hocay1 da gordiim. Hoca biraz heyecandan herhalde bu
kazanmn heyecanindan elini bagina koymus "Ah Salih, Ah Salih” diyor. "Kitabim ne
olacak?" diyor. “Kitabim ne olacak?” Bakin oliim tehlikesi atlatmis bir kimse olarak
bunu soyliiyor. Almanya'da ilk cildini ¢ikardig1 ve sonraki ciltlere dogru da
calismalarin yiiriittiigii fslam Bilimler Tarihi kitabidir. Geschichte des Arabischen
Schrifttums kitabidir. O kitabin bu kazadan sonra artik bir daha yapilamayacagini
tahayytiil etmis olarak bdyle sikintiyla arabanin etrafinda dolagiyor "Salih ne
yaptin? Kitabim ne olacak? Kitabim ne olacak?" diyor. Sanki Olmiisiiz de artik
buralarda kaldik filan gidemeyecegiz Almanya'ya. O kitapta 6ldii manasinda.
Genglerin bu derecede ilme bagl olmasi halinde ister Islami ilimler alani olsun,
ister fizik alanlar pozitif alanlar olsun, buralarda bagarili olmamasma imkan yok.
Oliim tehlikesini gegirmesine ragmen “Kitabim ne olacak?” diye arabanin etrafinda
dolasan bir Fuat Sezgin'i tahayytil etsinler. Yolunu bulurlar onlar. Nasil bir yol
katedeceklerini bulurlar ilme ulasmak igin. Dolayisiyla ilme ya ylizde yiiz bagh
kalirsiniz, kiyisindan kogesinden serce parmaginla tutmakla ilim elde edilmez.
Fenafillah diye bir sey vardir: Allah yolunda kendini feda etmek yok olmak yok
saymak yani. Ilim yolunda da kendini adeta yok sayarsan bagarili olursun. Ama
canim biraz da sundan biraz da bundan biraz daha diinya gibi burun kirin
ediyorsan ilimde o sordugunuz sualin cevabi ¢ikmaz. Miispet ¢tkmaz yani, menfi
¢ikar. Onun i¢in genglerin yiizde yiize yakin kendilerini ilme feda etmeleri fenafi’l-
ilm olmalar1 lazim. Kendimden bahsetmeyi sevmem ama benim bir sportif hayatim
vardir. Onu pek az kimse bilir. Jimnastik yaptim ben dokuzuncu smiftan doktora
senelerime kadar devamli muntazam haftada iki giin en az, spor hocalarimin
nezaretinde antrenman yapmak suretiyle kendimi hareketli beden yapisi
bakimindan gelismis tutmaya c¢alistim. $imdi bu duruma bakiyorum da. Yani pek
az kimse boyle devamli spor yapiyor goriiyorum. Yani hatta genglerimiz arasinda
spor yapan bile yok yani. En ¢ok gordiigiim fakiiltede gordiigiim pinpon
oynarlardi. Bir iki giiresci hatirliyorum bazi kuliiplere gitmek suretiyle bir iki giin.
Ama benim miidiirlitk yaptigim Yiiksek Islam Enstitiisii'niin bir de spor salonu
vardi. O spor salonunda dogru diiriist spor yapilmazdi. Benim gayretimle bazi
hareketler yapildi ki az evvel soyledigim tecriibelerimden talebeler de istifade
etsinler diye ama arkasi gelmedi genglerin spor yapmasi lazim. Bu sporlarin
basinda benim soyleyecegim aletli jimnastik ve atletizm gelir. Mesela ben aletli



Roportaj 196

jimnastikte otuz kadar kupaya ve kirka yakin madalyaya sahibim sadece spor
yapmak i¢in spor yapmadim ayni zamanda miisabakalara da girerdim. Bakin ben
kayak sporu da yaptim. Jimnastikten elde ettigim beden kabiliyetiyle onlara intibak
edebilmek. Ve Bursa'da Uludag'da yapilan Slalom yarigmalarinda Bursa
birincisiydim. O sene tabii. Benden sonra bagka kimseler de yetismis olabilir. Her
sene degisir o tabii. O sene ben birinci oldum. Ben Istanbul Dekatlon ikincisiyim
atletizmde. Dekatlonda bes spor dali vardir. Bes spor: Yiiz on metre, giille atma,
sirikla yiiksek atlama, mizrak atma besinci besinciyi hatirlayamadim simdi.
Istanbul ikincisi oldum. Dolmabahge Stadyumu'nda iki giin siiren miisabakalar
sonunda tasnif de dyle ¢ikt1. Birinci olan da gene bir aylikli jimnastik¢iydi. O zaman
heniiz daha Bogazici Universitesi kurulmamisti. Roberto Kolej'de okuyan Atilla
ismindeki bir ¢ocuktu. O birinci oldu. O kabiliyeti, beden kabiliyeti biraz daha
fazlaydi. Ben ise ikinci oldum. Daha bagkalar1 var arkada siradan on, on bes kisi
var. Yiizme sporu ile de mesgul oldum. Yelkencilik yaptim ama bunlar da
miisabaka falan degil. Yani iyi yiizerim, iyi yelken kullanirim. Efendim at bindim.
Onu da zaman zaman kullandim yani. Harbiye'de Harbiye Mektebi'nin kapali
maneji vardir. Oralarda subay agabeyler vardi. Onlarin miisamahasiyla orada ata
bindigimi hatirhyorum ama ¢ok devamli olmadi o. Merak olarak sadece. Ama
askerde Catalca'da on iiglincii piyade alayinda tabur kumandaliyken yokluktan
istifadeyle yani galiba tabur kumandani ayrilmis miyd: izne mi ¢tkmugti, hasta
miyd1? Bir seyler efendim uzun siireli yani. Ben tabur kumandanhg: yaptim. Atim
vardi. Devletin tahsis ettigi at. O atla hep dolagirdim. Nébetcileri kontrol ederdim.
Efendim daha birtakim arazi tatbikatina cikar, hep at iistiinde giderdim. Boyle bir
at meraki var yani. Az evvel sOyledigim seylerle de baglantih oldugu igin
soyliiyorum. Kendimden bahsetmis oluyorum ama kusura bakmaym. Mesela
piyade alaymin taburlarmin 6niinde bir arazi vardi. Futbol sahasi gibi bir sey.
Orada birtakim kendime gore siitreler yaptim, yiikseklikler yani o atimi tabur
kumandanliginin o atim1 yiiksek atlamaya alistirdim. Efendim manej yaktik o
manialari agar hale getirdim onu. Alistirdim yani. Canum binersin, gidersin, at degil
mi bu? Taburlar arasinda dolasirsin araziye ¢ikarsin. Yani tatbikat falan yapiliyor
ya. O gibi seylerde kullanir. Ayrica ben at1 terbiye etmeye calistyorum, manej at1
haline getirmeye calistyorum. Tabii merak. Ama atlamak nedir ben anlamak
istiyorum. Nasil atliyor at? Sen ne yapiyorsun yukarisinda bunun? Ve basarili da
oldum ama tabii bir profesyonel degildim. Yiiksek atlamaci gibi yahut siivari
okullarinda gosterilen manejler gibi yiiksek seviyede manialar degildi onlar.
Demek istedigim genclerin spor yapmasi da lazim. Ne kadar yapar, kendini
kaptirirsa sporcu olur. Kendini kaptirmayip bir yan dal olarak bunu da kullanirsak,
daha bedeni kuvvetli ve kendisinden daha emin bir bedene sahip olur. Bunu
tavsiye ederim. Yani saglam kafa saglam viicutta bulunur diye de bir s6z var
biliyorsunuz. $imdi mesela, bu sdyledigim sey kimlik kartiyla da cebimizde
tasidigimiz kimlik kartiyla da ¢ok yakindan iliskili. Az evvel sdyledim mi o
konuyu? Evet, sdylemistim zannedersem. Marmara Universitesindeyken hanimla
beraber hastaneye gittik. Ne dedi bana doktor dikkatle dinledikten sonra, ama baya
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onem de verdi, dinledi ama hi¢ konugsmuyor. Hep stiziiyor beni sadece. Sen dedi
kimlik kartina en son ne zaman baktin dedi. Mesaj alind1 dedim, tesekkiir ederim.
Yani sen yagin itibariyle bu sikintiy1 duyuyorsun. Kendini daha hafife tut. Biraz
hizlisin galiba demek istiyor. Dolayisiyla bunu da dikkate almak lazim. Her yasin
kendine gore bir kabiliyeti var mesela ben iyi yiizerim. Iyi de atlarim yani kule
atlamasi falan yaparim. Ama gel de simdi yap bakayim. Imkan yok yapamam.
Herhalde civileme dedigimiz. Efendim onun atlamasini yaparim. Ama trampenden
atlayamam. Diigserim yani suya diiserim diismek olur o. Buna benzer birtakim
kabiliyetlerini insan kaybediyor. Yasmma gore bir spor yapmali herkes.
Hanimefendiler de keza yaslarina gore birtakim sporlar yapabilirler. Sporun ayib:
olmaz. Sporun her cesidi makbul ve muteberdir. Efendim yeter ki umumi ahlak ve
edep cergevesinde yapilmus bir spor dali olsun.

Ismail Yilmaz: Hocam sizleri yorduk. Bizleri kirmayip yogun giindeminize ragmen
roportajimizi kabul ettiginiz icin tesekkiir ederiz. Rabbim Omriiniize bereket ihsan
eylesin.
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Yayin Ilkeleri

1. Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi, ulusal ve uluslararasi
diizeyde bilimsel niteliklere sahip caligmalari yaymmlamak suretiyle ilahiyat ve
sosyal bilimler alanina katki saglamay1 hedefler.

2. Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi, yilda iki kez (Haziran ve
Aralik) basili ve elektronik olarak yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Dergimizin yayim dili Tiirk¢edir. Ayrica dergimizde yer alan makaleler dergi
editorliigii tarafindan Arapgaya ve Ingilizceye terciime edilerek Arapca ve Ingilizce
edisyon olarak yayimlanmaktadir.

4. Dergiye gonderilen yazilarmn yaymmlanma hakki Gaziantep Universitesi
Mlahiyat Akademi Dergisi Yaym Kurulu'na aittir.

5. Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakli olup, yazilar kaynak
gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

6. Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik c¢alismalar olmalidir.
Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki roportajlar, ceviriler, kitap tanitimlari,
kitap ve makale elestirileri ile degerlendirmeleri de kabul edilir.

7. Dergide yayimlanmas: istenen makalelerin DergiPark {izerinden
(http://dergipark.gov.tr/ilak) gonderilmesi gerekmektedir.

8. Dergiye gonderilen calismalar bagka bir yerde yayimlanmis veya
yaymmlanmak iizere gonderilmis olmamalidir. Ayrica bagka bir dergiye gonderilmis
ve hakemler tarafindan olumsuz rapor almig yazilar da olmamalidir. Sempozyum
bildirileri ise durumun makale i¢inde belirtilmesi kosuluyla yayimlanabilir.

9. Yayimlanmas: talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik
yoniinden &n incelemesi Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi Yayin
Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, yazilarin hakemlenip
hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek goriilmeyen
yazilar, kurul tarafindan reddedilir. Hakemin degerlendirmesine sunulmasi
yoniinde karar verilen yazilar ise ilk asamada segilen iki hakemin goriisiine arz
edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle birlikte hakemlere gonderilir).

a) Her iki hakem de “yayimlanamaz” raporu verirse, yazi yayimlanmaz.

b) Iki hakemden sadece biri “yayimlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu
hakem raporlarmi yeterli gormezse, tigtincii bir hakemin goriisiine basvurulur.
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Gelen rapora gore son karart Yayin Kurulu verir. (Gerekli goriildigii takdirde,
Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi Yaym Kuruly, iigiincii hakeme
bagvurmaksizin nihai karar1 verme hakkina sahiptir).

¢) Hakemlerden biri veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” raporu
verirse, yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi igin yazara geri gonderilir ve
diizeltmelerden sonra gelen haliyle makale, gerekirse, nihai degerlendirmeyi almak
igin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulur.

d) Onaylanan makaleler, Gaziantep Universitesi Ilahiyat Akademi Dergisi
formatina uygun hale getirilmesi igin yazara gonderilir.

e) Yayin Kurulu, derginin goriiniim ve isltp biitiinliigiinii temin amaciyla
yazilarda imla vs. ile ilgili kii¢iik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f) Nihai versiyonlar son okumaya tabi tutulur ve yayima hazirlanir.

10. Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayimlanmayacagina en geg ii¢ ay
igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi konu hakkinda bilgilendirilir.

11. Say1 hakemlerinin ismi derginin ilgili sayisinda yer alir.

12. Bir sayida ayni yazara ait (telif/ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.

13. Yayimlanan makaleler ic¢in yazara telif {icreti 6denmez. Yayimlanan
calismanin dil, wslip ve muhteva yoOniinden bilimsel ve hukiiki her tiirlii
sorumlulugu yazar(lar)ina ait olup Yayin Kurulunu baglamaz.

14. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Gaziantep Universitesi [lahiyat
Akademi Dergisi Yayin Kuruluna aittir.

Yazim Ilke ve Kurallar

Dergimizde TDV Islim Ansiklopedisinin (DIA) imla kaideleri esas almir. Buna
bagl olarak;

1. Dergiye gonderilen yazilar, PC Microsoft Word (en az office 2003 siiriim)
programinda yazilmali veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.

2. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarmma orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kaynak
resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

3. Sayfa diizeni: 17.5x25 boyutunda, kenar bosluklar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2
cm, tistten 2,5 cm alttan 1,8 cm seklinde ayarlanmalidir.

4. Yazi bigimi: Palatino Linotype (ana metin: 10, dipnot: 8 punto, Ozet ve
Abstract: 9 punto); satir araligi: Tek; paragraf araligi: 6nce: 6 nk; sonra: 6 nk; Arapga
metinlerde Traditional Arabic yazi tipi (ana metin: 14 punto, 6zet ve dipnot: 12
punto) kullanilmalidar.

5. Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan
12 cm ebadint asmamalidir.

6. Yazilarda sayfa numarasi, iist bilgi ve alt bilgi gibi ayrintilara yer
verilmemelidir. Ayrica yazilarin igine isim ya da yazarin kimligini desifre edici
bilgiler de konulmamalidir.

7. Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

8. Dergimizde referans gosterme yontemleri ISNAD Atif sistemidir.
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