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Editor’den...

Nur Betiil Celik
Ankara Universitesi iletisim Fakiiltesi

Bu sayiyla Kiiltiir ve lletisim dergisi, on besinci yilinin ilk sayisini
cikarmig oluyor. On bes yil boyunca, yilda iki kez ¢ikma vaadimizi
yerine getirmeye ¢alisttk. Bunu basarmamizda katkisi olan herkese

tesekkiir etmek istiyorum.

On beginci yilin ilk say1s1, dort 6zgiin makale, bir kitap tanitim1 ve
bir degini yazisi iceriyor. Makalelerin ilki, Sengiil Ince’nin “Sapkadan
Cikan: Bir Sylem Analizi Denemesi” baglikli aragtirmasi. Sengiil Ince
bu calismasinda, tarihin “sapka devrimi” olarak kayda gecirdigi,
Osmanli’'nin son dénemlerinde Osmanli erkegini simgeleyecek kadar
yayginlikla kullanilan fesin yasaklanmas: ve yerine Kemalist seckin-
lerce bir “medenilik” simgesi olarak kabul edilen f6tr sapkanin kabul
edilmesini igliyor. Ince, sapka devrimi etrafindaki olaylar1 sapkay1
donemin iktidar/hegemonya miicadelesinin déigiim noktalarndan
biri kabul ederek irdeliyor. Sapkanin anlami etrafindaki kamplagmaya
isaret eden Ince, sapkanin daha genelde karsit kamplarin iktidar stra-
tejilerinin bir pargast haline gelisini Laclau'nun séylem yaklasimina

yaslanarak agiklamaya caligtyor.

kiiltiir ve iletisim - culture & communication © 2012 - 15(1) - kis/winter: 5-7
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Ikinci 6zgiin yazimiz, Eda Cetinkaya’ya ait. Cetinkaya, “1930’lar-
dan1970’lere Tiirkiye nin Giindelik Hayatinda Yeni Bir Toplumsallasma
Araci Olarak Radyo” baslikli yazisinda, bir dizi gériisme aracihigiyla
1930lardan 1970lere uzanan bir stiregte radyonun giindelik hayat pra-
tikleri icinde nasil konumlandigini anlamaya ve agiklamaya calisiyor.
Yazar, arastirmasinda, yaslar1 radyonun incelemeye konu olan kirk yil
iginde gecirdigi doniisiimlere tanik olmalarina elveren on bes gortis-
mecinin radyolu yillara dair deneyimleri {izerinden radyonun aracisi
oldugu toplumsallagsma bicimleriyle giindelik hayat pratikleri arasin-
daki iliskiyi gostermeyi deniyor. Cetinkaya'nin yaziy1 kuran saptama-
st ise kendi soziiyle soyle: “Radyo milli birligin kurulmasinda 6nemli
gorev almus, kiiltiirel batililasmanin ve modernlesmenin gostergelerin-
den biri olmus, devletin kiiltiir politikalar1 dahilinde hem egitim ve
bilgilendirme, hem de eglendirme araci olarak kullanilmis, yeni bir
ideoloji ve kiiltiir yaratilirken devlete aracilik, insanlarin gtindelik
hayatlarina da eglik etmigtir.”

Gamze Hakverdi'nin ¢alismasi olan “Kiiltiirel Perde ve ‘Cirkin
Ordek Yavrusu’ Filmleri” dergimizin bu sayisinuin iigiincii 6zgiin
makalesi. Hakverdi, calismasinda, Lacanci psikanalizin sundugu
yorumlama gergevesini kullanarak Hollywood’a 6zgii bir anlat1 bigimi
oldugunu belirttigi “cirkin 6rdek yavrusu” filmlerini okumay1 deni-
yor. Film anlatisinin bagat ¢atismasinin giizel/ ¢irkin kargithig tizerin-
de inga edildigi ve ¢irkin bedenlerin giizelles(tiril)mesiyle sona eren
filmleri, sinema perdesinin kiiltiirel perdeye baglanma tarzlarini gorii-
niir kilabildikleri i¢in tercih ettigini belirten yazar, Lacan’in kiiltiirel
perdesiyle sinema perdesi arasindaki kesintisiz 6zdesligin nasil kurul-
duguna daha yakindan bakmaya calistyor.

Yayimladigimiz son 6zgiin yazi, Hakan Yiiksel’e ait ve “Zamanin
Tekeline Comak Sokmak: Osmanli’da Toplumsal Yanliliklar ve
Matbaa” baghgin tagiyor. Yazar, Harold A. Innis’in “zaman yanlist
bilgitekeli” kavramlagtirmasibaglaminda, Osmanli Imparatorlugu’nun
yOnetici Miisliiman segkinlerinin matbaa ile olan “muglak” ve “ikir-
cikli” iligkisinin dinamiklerini agiklamay1 deniyor. Matbaa ile erken
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sayilabilecek bir donemde tanigmis olan seckinler, Yiiksel’e gore, buna
ragmen, iImparatorlugun toplumsal olusumunda egemen olan “zaman
yanlisi bilgi tekeli” nedeniyle matbaay1 kullanma konusunda isteksiz
davraniyor. Yiiksel, matbaanin benimsenmesinde ve yaygin biciminde
kullanilmasinda gozlenen tarihsel gecikme hakkindaki bilindik agikla-
malarin yetersizligini ifade ettikten sonra, Innis’in “zaman yanlsi bilgi
tekeli” kavramlagtirmasinin neden daha elverigli bir perspektif sundu-
gunu 6rnekler tizerinden gosteriyor.

Bu sayimizda ayrica A. Nevin Yildiz Tahincioglu'nun 2011 yilinda
Postiga Yaymnlarindan ¢ikan Namusun Halleri adli kitabi ile ilgili bir
tanitim yazimiz var. Ozgiin Dinger, yazarin doktora tezini kitaplagtir-
mis oldugu bu yayini ayrintili bir bigimde tanitiyor. Saymin sonunda,
Nejat Ulusay’in 2011 yilinin Kasim ayinda Ankara’da diizenlenen “1.
Pembe Hayat KuirFest” ile ilgili degerlendirme yazisin1 yayimliyoruz.
Ulusay, ge¢misten bugiine farkli {iilkelerde yapilmig gueer sinema
orneklerinin izleyiciye ulagsmasina aracilik eden ve farkl etkinlikleri
biinyesinde toplayan bu bagimsiz festivali bize ayrintili bigimde
degerlendiriyor yazisinda...

On besinci yilimizda ¢ikardigimiz bu ilk sayiy1 keyifle okumaniz
umuduyla...
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Sapkadan Cikan:
Bir Soylem Analizi Denemesi

Sengiil ince
Hacettepe Universitesi iletisim Fakiiltesi

Ozet

Bu calismanin konusu, Mustafa Kemal'in ve inkilép tarihinin “en ciiretkar hareketi” olarak tarih sayfasinda yer alan sapka
devrimidir. 1925 yilinda gikartilan yasayla, giyilmesi zorunlu hale getirilen sapka, Kemalist ve islami soylem tarafindan farkli
sekilde anlamlandinimistir. Kemalist séylemin, medeniligin gostergelerinden biri olarak anlamlandirdigji sapka, islama séylem
tarafindan bati taklitciliginin ve “gavurlasmanin” gdstergesi olarak anlamlandinlmistir. Calisma, ayni nesnenin hegemonya
miicadelesi icinde nasil farkl anlamlar kazandigini Laclau ve Mouffe’un soylem kuramindan yararlanarak anlamaya calismistir.

Anahtar Kelimeler: Sapka devrimi, iskilipli Mehmet Atif, sdylem kuram, Kemalist soylem ve islamci soylem.
Out of the Hat: An Example of Discourse Analysis

Abstract

The subject of this paper is the hat reform known as Mustafa Kemal’s most daring move in the history of Turkish revolution.

Wearing a hat became mandatory with the law dated 1925 and that was interpreted differently by the Kemalist and Islamic
discourses. Kemalist discourse fixed the meaning of wearing hat as an indicator of being civilized whereas Islamic discourse

saw it as the signifier of western forgery and infidelity. Adopting the perspective provided by the discourse theory of Laclau
and Mouffe, the study attempts to show how the same object gains different meanings within a struggle for hegemony.

Key words: Hat reform, iskilipli Mehmet Atif, discourse theory, Kemalist discourse and Islamic discourse.
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Sapkadan Cikan:
Bir Soylem Analizi Denemesi’

Bagimsizlik, ulus olma ve batililasma-medenilesme cumhuriyetin
kurucu kadrolar: tarafindan yeni kurulan devletin uluslararas: arena-
da kabuliiniin saglanmasimin gereklilikleri olarak kabul edilmisgtir.
Ayni kurucu kadro, muasir medeniyet seviyesine ¢ikmak i¢in demok-
ratik bir rejimin kurulmasini, laikligin saglanmasin, fikri ve vicdan
hiir insanlarin varligini, bilim 1s181nda ilerlemeyi kosul olarak belirle-
mistir. Bu ilerlemeyi saglayacak olan kokten degisiklikler hentiz Kur-
tulus Savagi bitmeden 6nce planlanmig ve Erzurum Kongresi sirasinda
Mustafa Kemal tarafindan Mazhar Miifit ile paylagilarak yaziya geci-
rilmistirl. Kurtulus savasinin akibeti belli olmadan belirlenen ve yapil-
mas1 zorunlu goriilen degisiklikler Atatiirk ilkelerinden inkilapgilikla
da giivence altina alinmistir. Cagdas uygarlik seviyesine ulagsmak icin
gerekli degisimlerin stirdiirtilmesini ngoren inkilapgcilik ilkesi altinda
1923-1938 yillar1 arasinda siyasal, hukuksal ve toplumsal alanlarda
ciddi degisiklikler yapilmistir. Halifeligin kaldirilmasi, egitimde birli-
gin saglanmasi, 6lgii birimlerinde degisiklik, medeni kanun, yazi, kilik
kayafet ve sapka konusunda yapilan degisiklikler bunlar arasinda en
onemlileridir. Cumhuriyet tarihinin ilk on yilinda, ytizyillarin etkisini
ortadan kaldirmak ve geleneksel olanla iligkileri kopartmak icin yapi-

*

Calismanin hazirlanmasinda destegini esirgemeyen Burcu Simsek’e ¢ok tesekkiir
ederim.

1 7-8 Agustos 1919 tarihinde Mustafa Kemal Paga Siireyya Yigit ve Mazhar Miifit
Kansu ile yaptig1 konusmada Mazhar Miifit'e “ “Hatira defterine yaz’, der: 1- Zafer-
den sonra hiikiimet sekli Cumhuriyet olacaktir. 2- Padisah ve hanedan hakkinda
zaman gelince gereken islem yapilacaktir. 3- Tesettiir (6rtiinme kalkacaktir. 4- Fes
kalkacak, uygar uluslar gibi sapka giyilecektir’ der” (Baytimur, 1982: 21).
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lan degisiklikler arasinda “en ctiretkar1” Sevket Stireyya Aydemir
tarafindan sapka olarak degerlendirilir (1992: 233).

Aydemir, kendi milletine milli serpus olarak sapkay: giydirme
konusunda Atatiirk’iin cesaretinin biiytikliigiinii anlatirken Tiirk-
Miisliiman toplumunda sapkanin gavurlugun, Hiristiyanligin isareti
haline geldigini, mutaassip olmaktan ¢ok cahil olan Tiirk Miisliiman
toplumuna sapka giydirmenin onu Hiristiyanlastirmak gibi tahriklere
elverigli oldugunu ve sapkanin halkin yerlesmis koklesmis duygulari-
na kars: geldigini belirtmektedir (1992: 233-234). Bu “ciiretkar hareke-
tin” uygulanma kararmin alinmasi ne kadar cesaret gerektirmisse
kararin kabul edilip benimsenmesi de o kadar sancili olmustur. Bu
sancili siiregte sapka tizerinden bir anlam mdticadelesi ytiriitiilmdistiir.
Bir tarafta medeniligin gostergelerinden biri olarak anlamlandirilan
sapka diger tarafta bati taklit¢iliginin ve “gavurlasmanin” gostergesi
olarak anlamlandiriliyor ve bu anlamlar Kemalist ve Islamci séylemin
i¢inden besleniyorlardi. Bu ¢alisma, kendi digsal gercekligine ve kulla-
nim degerine sahip olan bir nesne olarak sapkanin cumhuriyetin ilk
yillarinda konu oldugu séylemsel miicadeleye ve bu miicadelede kul-
lanilan stratejilere odaklanmistir. Calismanin temel ilgisini ortaya
koyabilmek igin:

e Sapka hangi sdylemler i¢inde kullanilmistir ve nasil tanimlanmig-
tir?

*  Bu sOylemlerin birbirileri ile benzerlik, zitlik, tamamlayicilik gos-
terdikleri alanlar var midir?
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*  Busoylemlerin tekrarladiklari, yadsidiklari, dvdiikleri, disladikla-
r1, marjinallestirdikleri 6geler nelerdir?

* Sapka araciligr ile kurulmak istenen anlamlarin kabulii icin bas-
vurulan toplumsal yapilar (din, hukuk, siyaset, kiiltiir...) nelerdir,
birbirleriyle nasil eklemlenmislerdir? sorularmin yanitlari temel
olarak Mustafa Kemal’in séylevleri, yakin gevresinin konu ile ilgi-
li olarak kaleme aldiklari amilar ile Iskilipli Mehmet Atif'in 1924
yilinda yazdigi Frenk Mukallitligi ve Sapka adli eseri, Istiklal
Mahkemeleri kayitlar: incelenerek verilmeye calisilacaktir.

Calismanin sorularini cevaplandirmak igin incelenecek temel
metinler, Mustafa Kemal’in Kastamonu seyahati sirasindaki sdylevleri
ve Iskilipli Mehmet Atif'in Frenk Mukallitligi ve Sapka adli eseri, Lac-
lau ve Mouffe’'un sdylem kuramindan yararlanilarak anlasilmaya
calisilacaktir. Mustafa Kemal'in sdylevleri Kemalist séylem Iskilipli
Mehmet Atif'in calismast ise Islami sdylem icinden degerlendirilecek-
tir. Bu ¢alisma baglaminda sdylem, “eklemleyici pratikten dogan yapi-
lasmus biitiin (Laclau ve Mouffe; 2008:169) ” ve “belirli bir gerceklik
kavrayisinin ve toplum anlayisinin kurulmasini saglayan ¢ok boyutlu
pratikler, anlamlar ve aligkanliklar diizlemi (Celik,1999: 40)” olarak
kabul edilmistir. Bu soylemlerin sapka baglamindaki yapisi anlasil-
maya caligilirken “eklemleyici pratigin bir sonucu olarak &geler ara-
sinda kimlikleri degisecek bir iliski kuran her tiirlii pratik-eklemlenme
(Laclau ve Mouffe; 2008: 169)”de g6z oniinde bulundurulmustur. Bu
calisma boyunca Islami séylem, Islam dininin kural ve kaidelerinin
toplumsal, siyasal ve ekonomik hayattaki kargiliklarini belirleyen pra-
tikler, anlamlar ve aliskanliklar; Kemalist séylem ise “Tiirk milletinin
milli modernizasyon ideali ve ideolojisi”’ni (Belge, 2002: 38) gercekles-
tirmeye yonelik, “Tiirk toplumunun belli bir gerceklik duygusu ve bir
toplum anlayis1 kurmasina aracilik eden” (Celik, 2002: 75) pratikler,
anlamlar ve aligkanliklar olarak kabul edilmistir. Laclau ve Moulffe,
“bir soylemsel biitiinliigiin hi¢bir zaman basitge verili ve sinirlar: belir-
li bir pozitiflik bigiminde var olmadigini ... i¢ine olumsalligin girece-
gini (2008:179)” belirtmistir. Bu ¢alismanin Islami ve Kemalist séylem
kabulleri de bu olumsallig1 géz 6niinde tutmaktadir. Bu iki séylemin
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sapka tlizerinden yiiriittiigii miicadelede kullandiklari stratejileri anla-
mak icin Laclau ve Mouffe’un séylem kuramina ait olan sdylemsel
strateji, dugtim noktasi, zitliklar, tehdit unsuru, olumsuzlama, esde-
gerlik zinciri kavramlar: kullanilacaktir.

Sapkadan Cikan: Baslik Meselesi

Kiyafetin tamamlayic1 unsuru olan ve bir aksesuar olarak deger-
lendirilebilecek baglikla olayl ilk karsilasma II. Mahmut déneminde
gerceklesmistir. Ancak kiyafet konusunda ilk degisikligi yapan Lale
Devri padigahi III. Selim’dir. Kurdugu Nizam-1 Cedit ordusu askerle-
rine Fransiz ornegi tiniforma giydiren III. Selim’e ve yeni orduya kars1
olanlar halk arasinda dis goriintislere kars: beslenen aligkanlik egilimi-
ni sémiirerek bunun Islam askerini gadvurlastirma maksadiyla yapildi-
gin1 yaymus ve isyan baglatmiglardar. I1I. Selim’den sonra imparatorlu-
gun giderek yaklastig1 sondan batinin askeri, teknik ve egitim alanla-
rindaki diizenlemelerini uygulayarak kurtulabilecegini dtistinen IIL
Mahmut, kilik kiyafet konusunda da batimin yolunu izlemeye karar
vermigstir. Cikarttig1 kilik kiyafet kanunu ile 1828 yilinda askerlere,
1829 yilinda da devlet memurlarina Rumlarin kullandiklar1 fesin?
giyilmesini zorunlu hale getirmistir. Sadece ulemanin sarik ve ciibbe
giymesine izin veren II. Mahmut, kanuna uymayanlar: cezalandirmig-
tir (Kilig, 1995: 530). Ismail Habib Seviik, “Ikinci Mahmut kavuk yerine
fesi koyabilmek i¢im binlerle kelle ugurdu!” (Seviik’ten aktaran Ulu-
soy, 2008: 26) diyerek kavuktan fese gegis siirecindeki kargasay: anlat-
mustir. Yaptigi bu tip bat1 tarz1 uygulamalarla halkin tepkisini tizerine
ceken II. Mahmut, zamanla “gavur padisah” lakabini almigtir. Mardin,
Batinin yasam tarzinin ve Bati ile kurulan iligkilerin, bu dénem Lale
Devri'nden baglatilarak cumhuriyet donemi de dahil olmak tizere stir-
diiriiliir, halk tarafindan bir tist kesitin imtiyazi ve ayn1 zamanda yerel
kiiltiiriin késteklenmesi olarak algilandigini, kendi yararlarinin unu-
tuldugu bir dénem olarak degerlendirildigini ve batililagsma ile gelen

2 Fes, Islam uygarhg: ile higbir ilgisi olmayan Fransiz devrimi sirasinda ve énce Avru-
pa’dan ¢ikmis muhtemel olarak Dalmagya’dan Italya’ya, Fransa'ya ve oradan
Kuzey Afrika’ya ge¢mis bir bagliktir.
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etki tepki mekanizmasinin isyanlar3 ¢ikarttigini ifade etmistir (Mardin,
1995: 10-11).

II. Mahmut'un kavuk yerine fesin giyilmesini kanun ile zorunlu
hale getirmesi ile kendisine verilen lakaba bakarak halkin, baghg:
dinin sembolii olarak anlamlandirdigi sonucuna ulasilabilir. Bu
durumda baslik, zihinlerde kendisini dini ile tanimlayan insanlarin
bagka bir dine mensup insanlardan ayrilmak i¢in kullandig: bir nesne
olarak yerini almistir: Kavuk giyenler Miisliiman ve Ttirk fes giyenler
ise Hiristiyan-dinsiz-gavur. Her ne kadar giyilmesi konusunda zorla-
malar yapilmig, oliim cezalar1 verilmigse de fesin nerden geldigi
zamanla unutulmus kavuktan sonra bu kez fes, Ttirk-Miisliiman top-
lumun baslig1 olarak igsellestirilmistir.

1920’de ilk meclis kurulduktan hemen sonra fesin yerine milli
baslik olarak kalpagin gecirilmesi teklifine tipk: fesin kabul edilmek
istenmemesindeki nedenlere benzer nedenlerle4 kargi ¢ikilmistir. Konu
hakkinda ¢ikan tartigmaya meclis bagkan1 olarak Mustafa Kemal
“[blugtin fes, kalpak zamamn degil. Herkes istedigini giysin (Aktas,
1991: 127).” miidahalesinde bulunarak son vermigtir.

Fesin yerine baska bir basligin giyilmesi 6nerisinden bes yil sonra
1925’te Mustafa Kemal, sapkay1 Tiirk halkina giydirmek icin ¢iktig
Inebolu seyahatinde halki bagi agik ve elinde panama sapkastyla
selamlamigtir. Bir yandan Inebolu halkinin ziyaret davetine icabet
etmek diger yandan da sapkaya kars: halkin tepkisini 6l¢gmek igin ¢ik-
tig1 bu seyahatin arkasindan Sapka Giyilmesi Hakkinda Kanun 1925
yil1 Kasim’inda ¢ikartilmis ve yasayla sapka giymek zorunlu hale geti-

3 Mardin bu isyanlar1 Patrona Halil, Kabakg1 Isyani, Kuleli Vak’ast ve 31 Mart Isyan
olarak siralamaktadir.

4 Digardan ithal edilen, paralarin ekonomik agidan sikint1 i¢inde olan yurtta kalmasi-
nin saglanmasi bakimindan zaten Sultan II. Mahmut zamaninda Adali Rumlar:
taklit ederek milli serpus olmak tizere kabul edilmis fesin yerine kalpagin ulusal
baglik kabul ve ilan edilmesi 6nerisine, fesin birakilmasi1 durumunda geleneklerin
karmakarisik olacagi, Miislimanlari ayirt eden bir unsur olarak fesin Tiirk ruhuna
yerlestigi, Fas'taki Miisliimanlarin da fes giydigi dolayis: ile onun terk edilmesi
durumunda onlarin manevi desteklerini kaybedecekleri diistinceleri ile karg: ¢ikilir.
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rilmistir. Fesin yerine sapkanin zorunlu baslik olarak takdim edilmesi
cesitli bolgelerde isyanlara sebep olmus ve Istiklal Mahkemeleri'nde
yapilan yargilamalar sonucunda kanuna muhalefetten 52 kisi idam
edilmigtir®.

Aydemir tarafindan baga giyilen, onemsiz ve basit maddi bir kiyafet
unsuru olarak nitelendirilen (1992: 241) sapka nasil ugruna seyahatler
yapilan, hakkinda kanun ¢ikartilan, isyanlara ve idamlara neden olan
bir nesne haline gelmistir?

Neden Sapkanin Giyilmesini istiyordu?

Mustafa Kemal, daha cumhuriyet ilan edilmeden 6nce fesle ilgili
olarak yasadig1 kotii tecriibeler nedeniyle uluslararas: camiada fesin
ne anlama geldigini biliyordu. Mesrutiyetin ilanindan sonra ¢iktig1 bir
Fransa gezisinde, arkadasinin fesi ile satic1 bir cocugun dalga ge¢mesi
sonra da arkadasina kiifiir etmesi; 1910’da yapilan askeri bir toplanti-
da basindaki kalpak nedeniyle bando takimina mensup olundugunun
sanilmasi ve yine ayni toplantida anlattig1 savas taktiklerinin basinda-
ki fesin Tuna boylarindan yenilerek cekilen bir ordunun mensubu
oldugunu gosterdigi icin dikkate alinmamasi1 Mustafa Kemal’in bashk
meselesinin uluslararasi arenadaki 6nemini kavramasin1 ve bu konu-
da yapacag: degisiklikleri planlamasini saglamistir (Ulug, 1973: 106-
111). Bu planlar, uluslararas: arenada fes tizerinden Tiirklere kars
gelistirilen bu olumsuz imajin ve insanlarin anlam haritasinda fes-
Islam 6zdesliginin kaldirilmasi baglaminda modernlik ve biiyiik top-
lumsal doniistim projesinin bir pargasi olarak tarihte kendisine yer
bulmustur.

600 yillik ¢ok uluslu bir imparatorluktan ve timmetten modern,
bagimsiz bir ulus devlet yaratma projesinin sahibi ve uygulayicisi ola-
rak Mustafa Kemal’'in bu amaci gergeklestirmek i¢in 6niinde bulunan
iki segenegi Nihad Sami Banarli goyle 6zetlemistir:

... [tlarih, birgtin bu milleti zayif diistirdii. Hem Gyle bir zamanda zay:f

5 Bu kigilerin idam edilme nedenleri arasinda Takrir’i Siik{in Kanunu’na muhalefet,
isgal ordularma destek gibi suglar da bulunmaktadar.
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disiirdii ki bu ¢agda herhangi bir millet yagayabilmek igin biitiin diger
milletlerle bilhassa Avrupa milletleri ile anlagsmak, bagdasmak hatta
miimkiinse sevismek zorundaydi. Tiirk milletini asirlarca maglup ettigi
Garp diinyasina sevdirmek ise deveye hendek atlatmaktan daha miigkiil-
dti. Bunun igin iki gare vardi. Biz ya yerytiziinde esi goriilmemis bir
mucize yaratarak kendi milli ve orijinal dehamizla, kiyafetlerimiz, harfle-
rimiz, fikir, sanat ve medeniyetimizle kendimizi, bizi tanimak istemeyen
Avrupa’ya sevdirecektik. Yahut her bakimdan Garp medeniyeti gerceve-
sine girerek, degil yalmiz kendi medeniyet anlayislarina, yeryiiziinde
hicbir medeni anlayisa, ne ruh, ne sekil bakimdan asla yabanci olmadig:-
mizi, onlarin zannettikleri gibi birtakim karanlik inaniglara saplanmuis,
eski ve geri bir millet degil, belki biitiin tarihte ve biitiin milletlerin en
ilerilerinden biri oldugumuzu haber verecektik. Tkinci yol, mucize bekle-
mege vakti olmayan, hayal pesinde kogsmayan milli ve realist goriiglerin
yoluydu (Banarli’dan aktaran Bora, 2004: 252).

Mustafa Kemal, kabul ettigi ikinci yolu takip ederek cumhuriyetin
ilk yillarindan baglayarak bir yandan tilke sinurlar1 iginde yasayan insan-
larin ge¢mislerini oldugu kadar simdiki zamanlarini da ortaklagtirmak
ve en azindan kiiltiirel bir homojenlik i¢in ortak bir dil, ortak bir tarih,
ortak bir kiiltiir yaratmaya ¢aligmistirt. Mustafa Kemal’in bu ¢alismasi,
Gellner’in ifadesiyle "olmayan yerde ulusun icat edilmesi"” ¢abasina kar-
silik geliyordu (aktaran Celik, 2002: 84). Artik din ve kdltiirel farklilik
temelinde tanimlanmayan ulus i¢in yapilmas: gereken bir bagka sey hem
insanlarin zihinlerini bilimle aydinlatmak hem de dis goriiniislerini
medeni hale getirmek igin bir dizi toplumsal degisiklik ve yenilik yap-
maktir. Deren, kilik kiyafette yapilan degisikliklerin bunlar arasinda en

onemlilerinden biri oldugunu su sozlerle belirtmistir:

Osmanli Imparatorlugu’'nda tebaanin giymesine izin verilen elbiselerden,
hatta bunlarin renklerinden riitbe, koken, etnik ve dini kimlik agik¢a
anlagilabilirken, Cumhuriyet reformlariyla gelen sapka ve kravat, moda
unsuru olmanin Stesinde, dinsel, etnik ve toplumsal farkliliklar: (koyli-
kentli) eritip ortadan kaldiran bir nitelik kazanmig ve devlete sadakati

gosteren bir laiklik tiniformas: haline gelmistir (2004: 388).

6 Tiirk Tarih Tezi, Giines Dil Teorisi, Tiirk Tarih ve Dil Kurumu'nun kurulmasi bu
¢abanin sonuglar1 olarak degerlendirilebilir.
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Sapka Nasil Giyildi? Bir Sonbahar Gezisinden Notlar

“Atatiirk’tin 1925 Sonbahar Gezisi” olarak tarihe gecen Kastamonu
ve Inebolu seyahati bes giin stirmiistiir. Biitiinii degerlendirildiginde
seyahatin halka sapkay1 giydirmek i¢in birtakim stratejilerle bezendigi
dikkat gekmistir. Oncelikle Mustafa Kemal’in sapkay1 giydirmek icin
kademeli bir ge¢is planladigi goriilmiistiir. Mustafa Kemal, heniiz
Kastamonu seyahatine ¢tkmadan 6nce Orman Ciftligi'ne giderken
basinda sapkasi ile fotograflanir ancak fotograflarin yaymlanmasina
izin verilmemistir (Baytimur, 1969: 20). Serhat Yilmaz'in Ismail Habib
Seviik’ten aktardigina gore, 1923 yili Nisan ayinda Cankaya Koskiinde
yedi sekiz kisinin bulundugu bir mecliste bir kisi Atattirk’e “Bir giin
basimiza sapka giyebilecek miyiz?” sorusunu yo&neltir. Aldig1 cevap;
“Sapkay1 once bahriyelilere giydiririz, onlar halka seyrek goriindiikle-
rinden goze batmazlar, sonra ordu giyer, bu askerlik isi oldugu igin
kimse karisamaz. Onlar1 gore gére miinevverler de alismaya baglar.”
(Yilmaz, 2005: 229) seklinde olmustur.

Sapkanin kabul edilmesi i¢in uygulanan stratejilerden ikincisini
sapkay1 halka tanitmak icin Kastamonu kentinin segilmesi olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Mustafa Kemal'in sapkayr Kastamo-
nu’da giymesinin stratejik nedeni kendi anlatiminda ortaya ¢ikar.
Mustafa Kemal, biitiin vilayetlerin kendisini askeri, sivil, fesli, kalpak-
I1 gordigiinii sadece Kastamonu halkinin kendisini gérmedigini, eger
kendisini sapkayla gortirlerse yadirgamayacaklarini ve boylece kabul
edeceklerini, Kastamonu halkinin asker ocagindan gectigini ve sadik
oldugunu sdyleyerek sapkayr Kastamonu'da giyecegini belirtmistir
(Baydar, 1973: 218). Cesitli calismalarda’ Mustafa Kemal'in sapkay1
giymek icin Kastamonu'yu se¢mesinin baska nedenleri oldugu ifade
edilmistir. Ornegin, Mustafa Kemal ve arkadaglarinin vatan haini ilan
edildigi istanbul seyhiilislami tarafindan hazirlanan fetvaya karsilik
hazirlanan fetvada imzasi bulunan din gorevlilerinin ¢ogunun Kasta-
monu ilinden olmasi; Kurtulus Savagi sirasinda Anadolunun cesitli
yerlerinde irili ufakli isyanlar ¢tkmasina ragmen Kastamonu’da isya-

7 Mehmet Baytimur’un Kastamonu Gezisi ve Sapka Devrimi, Lord Kinross'un Atatiirk
adli calismasi 6rnek olarak verilebilir.
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nin ¢tkmamasy; kent halkinin mutaassip olarak tanimlanmasi ve bu
nedenle bir bakima halkin tepkisini 6lgmek igin bir barometre iglevi
gormesi bu nedenler arasinda sayilabilir.

Sapkanin halka tanitilmasinda izlenen tigtincii strateji, diger yeni-
liklerde de oldugu gibi8, uygulayici olarak bir yenilige onctiliik etme-
de Mustafa Kemal'in aktif rol almasidir. Insanlarin yiizyillardir kulla-
narak aliskanlik hatta ait olduklar: dinin simgesi haline getirdigi bas-
Iig1 ¢ikartip yerine sapkanin giyilecegini gosterme isini topraklar:
isgallerden kurtaran, diismani denize doken ve biitiin bunlar: ¢ok kisa
zamanda halk destegi ile gerceklestiren biiytik komutan kimligi ile
gerceklestirerek sapkanin kabul edilip benimsenmesini kolaylastirmis-
tir. Under’in de belirttigi gibi

Biitiinciil Batililagmanin gerekli olduguna inanan etkin azmlik, halk kit-
lelerinin ve ulemanin Batililasmaya kars1 direncini kirabilmek i¢in aradi-
81 giliclti, karizmatik lideri Mustafa Kemal'de bulmustur. ... Bu agidan
bakildiginda, Atatiirk’iin yticeltilmesi ve onun etrafinda bir ‘din’in kurul-
mas, inkilaplarin kabullenilmesi, rejime baglhligin saglanmasi amacina
hizmet eder. Ciinkii kahraman kutsallaginca, onun edimleri, sézleri de ve

hatta kullandig1 nesneler, gittigi yerler kutsallagir (2002: 150).

Mustafa Kemal, Kastamonu'ya elinde sapkasi ile girer ve bas1 acik
olarak halki selamlar. Mustafa Imece ve Baydar seyahatin ayrmntilarin
verdikleri kitaplarinda “bast agik oldugu halde halk: selamlad1” ciim-
lesine sik sik yer vermistir (1959). Bu durumun halk tarafindan yadir-
gandig1 agiktir ¢linkii Osmanl geleneginde bagin acik olmasi saygisiz-
lik? olarak kabul edilmektedir. Ancak Mustafa Kemal, bu davranisi ile
once halkin, basindaki cesitli bagliklar1 ¢ikarmasini saglamis sonra
elinde tutugu sapkanin anlamini onlara anlatabilmistir. Seyahat stire-

8 Latin Harflerini kara tahtaya yazan, kadin ve erkeklerin bir arada eglenmesi igin
diizenlenen balolarda dans eden ilk olarak Mustafa Kemal olmustur.

9 Miiftiioglu Ahmet Hikmet'in Tiirkane ve Frengane terbiyenin biitiiniiyle birbirine
z1t oldugunu anlatti$1 16 maddelik monologunda Tiirklerde bagini agmayip ayagin
¢ikartmanin, Frenklerde ayagini ¢ikartmayip basii agmanin saygt oldugu soylen-
mektedir (Deren, 2004: 386).
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since halk, Mustafa Kemal’in yanina girerken ya da konusmasin din-
lerken basinda bulunan fes, sarik ve takke gibi baghklar: ¢ikartmistir.

Mustafa Kemal’in Kastamonu seyahati sirasinda yaptigi konus-
malarda, yeni yonetimin lideri olarak giristigi sey, cesitli sdylemsel
stratejilerle yapilanlar i¢in halkin rizasim1 kazanmaya ¢alismaktir. Alty
asir boyunca hem fani hem de ebedi diinyaya hiitkmeden sultani yerin-
den edisin gerekgelerinin halka agtklanmasi ve kabul ettirilmesi igin
Mustafa Kemal, Kastamonu seyahati sirasindaki konugsmalarinda ken-
disi ile sultan ve saltanat arasinda karsilastirmalar yaparak ge¢mis ve
simdi arasinda bir gerilime isaret etmis, sultan1 simdiki zamanin disi-
na atmig, olumsuzlamis, 6tekilestirmis ve bir tehdit unsuru olarak
kodlamuistir. Yegen, Kemalizmin eklemlenme noktalarindan biri olarak
ifade ettigi ge¢mis ve simdi gerilimindeki bu gec¢mis gdstereninin
anlattig1 geleneksellik-Islam, kozmopolitlik ve tagra kategorilerinin
kargisinda bulunan simdi genel gostereninin “Islam ve onunla yogrul-
mus gelenege karg: radikal bir sekiilarizm, etnik heterojenlige kars:
etnik olmasa da kiiltiirel homojenligi 6neren 6ztimsemeci, her seyi
icine alip hicbir seyi disarida birakmak istemeyen bir devlet-biirokrasi
fikri”"ni barindirdigini ifade eder (Yegen, 2007: 58). Konusmalarda
sultan ve saltanat, diismanla isbirligi yapan, vatanini diistinmeyen ve
hain gibi olumsuz 6gelerin, Mustafa Kemal ise milletini diigtinen ve
kurtaric gibi olumlu 6gelerin bir araya getirildigi bir esdegerlik zinci-
ri ile yeniden tiretilmigtir. Yapilan tiim inkilaplar1 benimsemesi ve ulus
olmasi istenen halk ise bu esdegerlik zincirinin bir bagka halkasi olma-
ya cagrilmaktadir. Mustafa Kemal'in 26 Agustos’ta Tiirk Ocagi'nda
yapilan toplantida yapti§1 konugsma bu durumu drneklemektedir:

Ben simdiye kadar millet ve memleket hayrina ne gibi hamleler, inkilap-
lar yapmigsam, hep boyle halkla temas ederek, onlarin alaka ve muhab-
betlerinden, gosterdikleri samimiyetten kuvvet ve ilham alarak yaptim.
Hedefimiz, gayemiz hep millet ve memleketimizin selameti, saadeti ve
terakkisidir. $imdiye kadar yaptigimiz icraatimizda ve aldigimiz karar-
larda bizi aldatan ve millet aleyhine tecelli eden hi¢bir seyimiz yoktur ve
gosterilemez. Milletimizi en kisa yoldan medeniyetin nimetlerine kavus-
turmaya, mesut ve miireffeh kilmaya calisacagiz ve bunu yapmaga mec-
buruz. ... Istanbul’da saltanat ve sefahatlerinin, menfaatlerinin devam
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ettirilmesini diismanlarin anavatanimizi istila etmek emellerine uydur-
makta, onlarla isbirligi yapmakta, diisman devletlerin her istegine boyun
egmekte asla tereddiit gostermeyen, vicdanlar1 sizlamayan, milletimizin
hiir ve miistakil yasama azmini kirma igin haiane tesebbiislerden ¢ekin-
meyen sultan ve halifelerin artik bu vatanda asla yeri yoktur ve olamaz.

27 Agustos’ta yaptigr konusma da ayni tarz bir érnek olusturmak-
tadur:

Muhterem arkadasglar gerci kisa zamanda seri ve kesif denilecek kadar
siyasi, idari ve i¢timai isler yaptik. Bu yaptiklarimizin stirat ve kesafetin-
den ancak memnuniyetle bahsolunabilir. Ciinkii bu boyle olmasaydi
kurutulug ihtimali tehlikeye diigebilirdi. Emniyet etmek muvafiktir ki ve
boyle yapmak zarureti oldugu igin boyle yaptik. ... Egemenligine sahip
olan bu milletin baginda bir dakika bile bu sultan1 birakmak caiz olabilir
miydi? ... Bu halk, Allah’in vekili, peygamberin golgesi oldugunu iddia
kiistahliginda bulunan halife unvanindaki gafillere vataninda, vicdanin-
da yer verebilir miydi? Terbiyeyi mektep ve medrese naminda iki ayri
kuruma katlanabilir miydi? (Imece, 1959: 38-39, 45)

Bu konusmada Mustafa Kemal’in, yapilan inkilaplar i¢in toplum-
sal rizay1 ve megruiyeti saglamaya yonelik olarak retoriksel yontemle-
ri kullanmasmi sdylemsel stratejilerden biri olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Mardin’in de belirttigi gibi, yeni yonetimin sivil amagla-
r1 yani politik ve toplumsal degisiklikler halkin talepleri ile paralellik
tasimiyordu (2004: 148); bu nedenle yapilan degisikliklerin hakli
gerekgeleri oldugunu halka o6nce anlatmak sonra da onaylatmak
gerekmistir. Mustafa Kemal, ulusal kurtulus savasini, bu savasta kaza-
nilan basariyr ve sonrasinda ulus devletin kurulmasini, bu devletin
halki i¢in en uygun yonetimin bir bagkasinin degil halkin kendi y6ne-
timi oldugunu soyleyerek mesrulastirmaktadir. Benzer bicimde siyasi,
idari ve toplumsal degisimin mesruiyetini saglamaya c¢alismis; bu
degisimlerin kurtulus i¢in yapilmas: zorunlu degisiklikler oldugunu,
yapmak zorunda olduklar i¢in yaptiklarini sdyleyip toplumsal rizay:
kazanmaya caligmisgtir.

Bu konugmalar sirasinda Mustafa Kemal’in tehdit unsuru olarak
kodladig, disarida biraktig, 6tekilestirdigi, olumsuzladig: sadece sul-
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tan degil, aym1 zamanda din adamlaridir. Mardin, Osmanli Devleti'nin
kurulusundan beri dini liderlerin idari yapi iginde yer aldigmni, bu
liderlerin zamanla alt siniflar ve seckinler arasinda bir bag islevi gor-
diigiinti, onlarin actiklar1 biiyiik medreselere gidemeyenlere egitim
hizmeti vermek icin “paralel medreseler” kurduklarini, hayir kurum-
larin1 denetlediklerini, kiiltiirel hizmetlerde bulunduklarini yani uzak-
taki devlet nerede aciz kaldiysa oraya el attiklarini ifade etmektedir.
Osmanli yoneticilerinin Osmanli cemaatinin 6zii olarak dini kuvvet-
lendirmeye calistigini belirten Mardin, merkezle iliski kuran en alt
birimin yoneticisi olan kadilarin da dini gorevliler oldugunun alti
cizmektedir (2004: 155-156). Dolayist ile din ve din adamlari, her tiir
sorunu ¢oziicti kimlikleriyle ve merkezle tek baglant1 noktas: olarak
halkin giindelik hayatinin icinde yer etmistir. Mardin, yerel toplumsal
kuvvetlerle politik yapi arasinda araci baglanti olmasmin disinda
genellestirilmis bir toplumsal denetim kurma araci olarak dinin, resmi
ve halk dini olarak boliindiigiiniin altini ¢izmektedir. Resmi din, tist
smifin politik-ideolojik temelinin ve devletin mesruiyetinin biiyiik
kismini saglarken dervis dini olarak nitelendirilen halk dini alt sinif-
larda cemaati giiclendiren ve kimlik olusturan bir yapiya sahiptir
(2004: 159).

1900’lerin geng¢ devrimcilerinin toplumun sabit temeli olarak,
diistincelerden daha bagimsiz islev goren bir felsefe ve diinya gortisti
olarak, tagradaki goctin toplumsal ve ekonomik temellerinden biri ve
bir devlet kurumu ve ideolojisi olarak karsilastiklar: dinde gordiikleri
tek seyin degersiz vaizlerin tutarsiz tartismalari oldugunu soyleyen
Mardin, hem Jon Tirklerin hem de Cumhuriyet’in kurucularinn,
dinin devletin giictinii zayiflatan etkisine karsi koyduklarmi belirt-
mektedir (2004: 162). Keyman, sultan ve din adamlarinin Kemalist
seckinler tarafindan Osmanli imparatorlugunun ¢okiisiine neden olan
sorunlar1 yaratan gruplar olarak degerlendirildigini ve seckinlerin
devlet diisiincesinin olusmasinda bu gruplarin etkili oldugunu ifade
eder. Keyman Osmanli Devleti'nin tek kisi otoritesi tizerine kurulmus
olmasinin, Avrupa ulus devlet sistemiyle rekabet edememesine yol
agtigini, Osmanli Devleti'nin Islami niteliginin de toplumsal gelismeyi
engellediginin distntldigint belirtmektedir (1997: 89). Serif Mar-
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din, “Atattirk ve Tiirk Devrimi” ve “Yerlesme Dinamiginin Temelleri
ve Atatiirk” adli makalelerinde Mustafa Kemal'in devrimlerinin ve
yenilesme dinamiginin altinda yatan felsefi temellerden birinin bilim
ve insanin kendi mukkaderatina hakim olabilecegi diistincesi oldugu-
nu ifade eder (2003: 162, 227). Bilimle yolunu 1siklandiran kimsenin
yanlg yola diigmesinin olas: olmadigina inanan Mustafa Kemal bili-
min, hentiz girmedigi ve tarikatlarin, kiiciik kiimelerin ve yerel grup-
larin egemenligini stirdiirdiigti Anadolu topraklarinda etkili olmasini
ister (2003: 227-230). Saltanat1 ve halifeligi kaldirmak, resmi dinin bu
gruplara kazandirdigi egemenligi ortadan kaldirmistir ama dogrudan
halkin giindelik yasamina ¢ok degmeden yapilan bu kurumsal imha-
dan sonra sira kilik kiyafetle din arasinda kurulan iliskinin yikilmasi-
na ve bu baglamda da bagin iizerinde duran fesin yerine sapkanin
konulmasina gelmistir.

Bir Zihniyet Donluisiimii: Festen Sapkaya

Mustafa Kemal, sapka giydirerek insanlarin zihinlerini degistire-
meyeceginin farkindadir; asil yapmak istedigi sey onlarmn anlamlan-
dirma-yorumlama semalarina referans noktasi olarak din yerine akli
ve bilimi koymaktir. Bu baglamda Kemalist sdylem i¢inde medeni
olmak siyasal ve toplumsal alanda akl1 ve bilimi dinin yerine gegirmek
olarak kodlanmaktadir. Kemalist s6ylemin bu medeniyet (Bati mede-
niyeti) {izerine kurulu oldugu distintildiigiinde medeniyet gostereni-
ni Kemalist séylemin diigiim noktas: olarak degerlendirmek mitimkiin-
diir. Diigiim noktasi, akan gosterenlerin 6zglir akisini durdurarak
sagladig1 gecici sabitlikler ile anlamlarin verili alanin birlestirmekte
ve bir ideolojik alanin kimligini kurmaktadir. Medeniyet gostereni
kullanilarak Kemalist sylem 6znelere, kurtulmas: ve ulasilmasi gere-
kenleri isaret etmektedir. Hedef medeni olmak, medeni olarak elde
edilecek kazang-haz ise Tiirk milletinin layik oldugu yere gelerek
uluslararasi arenada kabul edilmesidir. Ozneler bu haz vaadiyle
medeniyet ve genel olarak Kemalizm gostereni ile biitiinlestirilmeye
calisilmaktadir. Oznelere vaat edilen bu haz, ayn1 zamanda bagka bir
haz vaadine tercih edilmeyi gerektirmektedir. Dolayisi ile vaat edilen
diger hazdan vazge¢meyi kolaylastirict gesitli sdylemsel stratejilerin
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kullanilmas: gerekmistir. Yukarida bahsedilen olumsuzlama, digsal-
lastirma, Gtekilestirme ve tehdit unsuru olarak kurma bu kolaylastirict
sOylemsel stratejilerdendir.

Biiyiik toplumsal degisiklikler yapmak isteyen liderlerin toplu-
mun dinle olan baglantisin1 goz ardi etmesinin sorunlar yaratacaginin
farkinda olan Mustafa Kemal, Kurtulus Savasi'nda ve mecliste yarar-
landig1 gibi inkilaplarin halka benimsetilmesi, yapilan toplumsal degi-
sikliklerin dinsizlik anlamina gelmediginin gosterilmesi, dinin top-
lumsal degil bireysel diizeyde yasanmasinin saglanmasi ve baslik
konusunda din tizerinden gelecek elestirilere karsi konulmas: igin
seyahati sirasinda din adamlarindan yararlanir. “Islam’da kiyafetin
sekli nedir?” diye soran Mustafa Kemal'e Kastamonu miiftiisi,
Islam’da kiyafetin sekli yoktur. Kiyafet; menfaat ve ihtiyaca tabiidir
diyerek cevap verir ve bir Mecusi’den alinan inegin yeni sahibini yani-
na yaklastirmadiginda o adamin Mecusi kiyafeti giyebilecegi hiikmii-
niin oldugunu soylemistir (Aydemir, 1992: 241). 30 Agustos tarihli
Kastamonu Tiirk Ocagi’'nda yaptigi konugsmada Mustafa Kemal, bu
baglamda bir medeni olanlar/olmayanlar karsithg: kurar:

Efendiler, yaptigimiz ve yapmakta oldugumuz inkilaplarin amaci, Ttirki-
ye Cumhuriyeti halkin1 tamamen modern ve biitiin mana ve sekilleriyle
medeni bir toplum haline ulagtirmaktir. ... Bu gergegi kabul edemiyen
zihniyetleri tarumar etmek zaruridir. Simdiye kadar milletin dimagin
paslandiran, uyusturan bu zihniyette bulunanlar olmustur. Herhalde
zihinlerde mevcut hurafeler tamamen atilacaktir. ... Tiirbelerden, yalanc
evliyalardan, dliilerden medet ummak medeni bir toplum igin ytiz kara-
sidir. ... Bugiin ilmin, fennin biitiin genisligi ile medeniyetin aydinlig:
oniinde filan ve falan geyhin yol gostermesi ile maddi ve manevi saadeti
arayacak kadar basit insanlarin Tiirkiye medeni toplumunda varhigini
asla kabul etmiyorum. Efendiler ve ey millet, iyi biliniz ki Ttirkiye Cum-
huriyeti seyhler, dervigler, miiritler, mensuplar memleketi olamaz. En
dogru ve hakiki tarikat medeniyet tarikatidir. ... Cumhuriyet hiiktimeti-
mizin Diyanet Isleri Bagkanlign makami vardir. Bu makama bagh miift,
hatip, imam gibi gorevli birgok memurlar bulunmaktadir. ... Ancak bu
yolda gorevli olmayan bir¢ok insanlar da gortiyorum ki, ayn1 kiyafeti
giymeye devam etmektedirler. Bu gibiler i¢inde ¢ok cahil, hatta okuyup
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yazmast olmayanlara bile rastladim. Bilhassa bu gibiler bilgisizler bazi
yerlerde halkin temsilcileri imig gibi onlarin 6niine diistiyorlar. ... Bu
gibilere sormak istiyorum, bu sifat ve yetkiyi kimden, nerden almislar-
dir? Bilindigine gore milletin temsilcileri, sectikleri milletvekilleri ve
onlardan tesekkiil eden Ttirkiye Biiytik Millet Meclisi, Meclisin giivenini
kazanmig Cumhuriyet hitkiimetidir. ... (Baytimur, 1983: 103-4).

Mustafa Kemal, yukaridaki konugsmasinda medeni olmayanlari
fenden ve ilimden yararlanmayanlar, cahiller, gafiller ve bunun karsi-
1181 olanlar1 seyhler, evliyalar, dervisler ve 6tekiler 6zdeglestirmesi ile
kurmustur. Kurulan her olumsuz ve istenmeyen 6zdeglik ayni zaman-
da olumlu ve istenilir olanin ne oldugunu yani tam zittin1 da tanimla-
maktadir. Mustafa Kemal'in konusmasinda medeni olmayanin zitti
olarak medeni olanlar, fen ve ilimden yararlananlar denkligi kurulma-
ya calisilmistir. Orneklenen konusmalarindan hareketle Mustafa
Kemal'in, medeniyetin 6niinde engel olarak gordiigii tarikatlarm,
seyhlerin, derviglerin etkisinden halki kurtarmaya calistigin1 ama bu
yaptiginin onlar1 dinden ayirmak anlamina gelmedigini gostermek
icin de halki, halkin secimiyle ve iradesiyle iktidara gelmis olan vekil-
lerin -bu vekiller i¢inde din adamlar1 da vardir- ve onun giivendigi
hiikiimetin gorevlendirdigi dini kurumlara yonlendirdigini soylemek
miimkiindiir. Bu durum Celik’in su ifadesinde karsiligin1 bulur:

... Kemalist ulus devlet i¢inde dinin konumu her zaman kararsiz ve mug-
lak olmustur. Burada anlatilmak istenen durum, Kemalist devletle onun
‘Miisliiman” yurttaglar1 arasindaki gerilimli iliskidir. Kemalist laiklik
soylemi bir yandan Islam’a karsi kuskucu davranir ve dinin toplum
hayatindaki roliinii stnirlamaya ¢abalarken, 6te yandan da megruiyetini
siirekli baltalayan, yurttaslarinin ¢ogunun kimliklerini inanglar1 temelin-
de tanimlamakta olduklari gercegi karsisinda kirilgandir (2002: 86).

Mustafa Kemal’'in 6zel ve kapali toplantilarda degil de kentin
icinde insanlarin arasina karigarak ve onlarla sohbet ederek, onlara
cesitli sorular sorarak istedigi cevaplar1 almas1 ve toplumsal, siyasal,
kiiltiirel alandaki yeniliklere destek saglamaya calismasi ayni1 sdylem-
sel stratejinin pargasi olarak degerlendirilebilir. 25 Agustos’ta garsida
gezerken karsilastig1 terziyle yaptigi konusmada, yerli malindan
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yapilmis giysilerin hem ucuz hem de uluslararasi oldugunu soyleye-
rek bu durumu terziye de onaylatirken; ayni1 yerde fes, takke ve sarig1
tst tiste taktigini gordiigii bir esnafi isaret ederek {tizerindekilerin
paralarinin ecnebilere gittigini, medeniyetin tepeden tirnaga gercek-
lesmesi gerektigini, icinde bulunulan duruma da fikir ve zihinlerde
degisimi gerceklestirerek geldiklerini belirtir (Imece, 1959: 17-8).

Yine 27 Agustos’'ta yaptig1 konugsmasinda Mustafa Kemal goyle
der:

Bizim kiyafetimiz milli midir? (Hayir sesleri) Bizim kiyafetimiz medeni
ve beynelmilel midir? (Hayir sesleri) Size istirak ediyorum. Tabirimi
maruz goriiniiz, alti kaval, iistii sishane diye ifade olunabilecek bir kiya-
fet ne millidir ve ne de beynelmileldir. O halde kiyafetsiz bir millet olur
mu arkadaglar? Boyle tasnif olunmaya razi misiniz arkadaglar? (Hayir
sesleri) Cok kiymetli bir cevheri ¢gamurla sivayarak enzari aleme goster-
me de bir anlam var midir? ... Medeni ve beynelmilel kiyafet bizim igin,
¢ok cevherli milletimiz i¢in layik bir kiyafettir. Onu iksa edecegiz. Ayakta
iskarpin veya fotin; bacakta pantolon, yelek, gomlek, kiravat, yakalik,
ceket ve bittabi bunlarin miitemmimi olmak tizere basta siperi semsli
serpus. Bunu agik sdylemek isterim. Bu serpusun ismine sapka denir. ...
Buna caiz degil diyenler vardir. Onlara diyeyim ki, ¢ok gafilsiniz ve ¢ok
cahilsiniz ve onlara sormak isterim: Yunan serpusu olan fesi giymek caiz
olur da sapkay1 giymek neden olmaz? Ve yine onlara, biitiin millete hatir-
latmak isterim ki Bizans papazlarimin ve Yahudi hahamlarinin kisveyi

mahsusu olan ciibbeyi ne vakit ve nasil giydiler? (Imece, 1959: 45-6).

25 ve 27 Agustos’ta yapilan konugmalardan alintilanan bolimler-
de Mustafa Kemal’in millilik tizerinde durdugu goriilmektedir. Kiya-
fetin milli olmas1 konusuna yapilan vurgu yeni yonetimin yaratmak
istedigi ulus olma halinin gostergelerinden biridir. Ulusu tanimlama-
da din 6nemini kaybettigi icin onu tanimlayacak ya da tammnur hale
getirecek seylere ihtiyag vardir, dis goriiniisiin pargast olarak kiyafet
bunlardan biridir. O sirada tizerinde bulunan kiyafetle ne milli ne de
medeni olabilen Tiirk halki, camurla kaplanmis kiymetli bir cevher
gibidir. Cevherin degerini gostermek icin tizerindeki ¢camurdan onu
arindirmak ve kiymetini gdstermek icinse medeni ve uluslararasi kiya-
feti giydirmek yeterlidir. Mustafa Kemal, kilik kiyafetle din arasinda
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kurulan iligki tizerinden sapkanin Hiristiyan baghg: oldugu icin giyil-
mesine karsi ¢ikanlara fesin Yunanlilara ait oldugunu, ciibbenin de
papaz ve haham kisvesi oldugunu hatirlatir. Boylelikle dini referansla-
ra bagvurarak Islam dini ile baglik arasinda bir bag kurulamayacagni,
Islam dini ile 6zdeglestirilen fesin aslinda Hiristiyanlara ait oldugunu
gostermistir. Dolayisiyla Mustafa Kemal, sapkanin anlamini, karsi
orneklerden yararlanarak kurmaya caligmisgtir.

Mustafa Kemal’in bes giinliik Kastamonu seyahatinden sonra 25
Ekim’de, aslinda hicbir 6nemi olmayan bashigin cagdas uygar uluslar
ailesine girmek isteyen Tiirkiye icin 6zel bir degere sahip oldugu,
Tirkler ile 6teki uluslararasinda bir marka niteligi tasiyan simdiki
basligin yerine sapkanin gegirilmesinin gerekli oldugu ifade edilerek
sapka meselesi Meclis giindemine getirilmistir. Bursa milletvekili
Nurettin Pasa, memurlarin 2 Eyliil 1925 tarihindeki Bakanlar Kurulu
karari ile sapka giydigini, eger bu konu hakkinda kanun ¢ikartilmas:
gerekiyorsa Bakanlar Kurulu'nun yetkilerini astigini, eger kanun
¢ikartilmasi gerekmiyorsa meclise neden bir kanun tasaris: getirildigi-
ni, ayrica kanun tasarisinin anayasanin 6zgiirliik ilkesine aykir1 oldu-
gunu soyleyerek oneriye muhalefet eder. Buna Refik Bey, ifade edilen
gortislerin temsil edilen Bursa halkina ait olmadigini; Mahmut Esat
Bozkurt, kanunun anayasaya aykir1 olmadigini, Japonya’da milletve-
killerinin silindir sapka ile meclise gitmek zorunda olduklarini; Rasih
Bey, peygamberin bile Sam’daki Roma Valisi tarafindan kendisine
gonderilen hediye ceketi giydigini sOyleyerek karsi ¢ikar (Aybars,
tarihsiz: 400). Sonugta 25 Kasim 1925 tarihinde ti¢ maddelik Sapka
Kanunul® mecliste kabul edilir. Kanun fesin yerine sapkay1 koymus,
ancak halkin sapka hakkindaki olumsuz diisiincelerinin sonunu geti-
rememistir. Kanunun kabultinden sonra tilkenin cesitli yerlerinde
isyanlar ¢cikmis ve Sapka Kanununa muhalefet edenler Istiklal Mahke-
meleri'nde yargilanmistir.

10 Sapka Kanunu'nun birinci maddesi soyledir: “Tiirkiye Biiytik Millet Meclisi azalar
ile idarei umumiye ve mahalliye ve bilumum miiessesata mensup memurin ve
miistahdemin, Tiirk milletinin giymis oldugu sapkay1 giymek mecburiyetindedirler.
Tiirkiye halkinin da umumi serpusu sapka olup buna aykir1 bir aligkanligin deva-
mun hiikiimet men eder.”
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Sapkaya Mubhalif Bir Ses: iskilipli Mehmet Atif

Sapkaya en giiglii muhalefet, bu calismanin ¢esitli yerlerinde de
belirtildigi gibi, bagligin mensup olunan dinin bir gostergesi olarak
kodlanmasindan kaynaklanmaktadir. Bunun diginda sapkanin Islam
dininin emirlerinden olan namaz kilma ibadetinin gerceklestirilmesi
igin uygun olmamasi!! onun Miisliimanlara ait olmadiginin isareti
olarak gortilmiuistiir. Ancak din disinda yasanan ¢esitli olaylar da sap-
kanin olumsuz anlamlarinin olugsmasinda etkili olmustur. Aslan Tufan
Yazman'in bu konudaki tanukligr su sozlerle ifade edilmektedir:

Savas yillarinda bizden olanlara olmayanlar1 basindaki serpusla anlaya-
biliyorduk. Basinda fesi olan bizden birisiydi, ona inanabiliyorduk. ...
Fakat ¢cevremizde dolasan ve basinda sapkasi olanlar ise diismanlarimiz-
d1. Onlardan hep fenalik goriiyorduk. Yurdumuzu onlar elimizden almig-
lard1. Bizi, igsizlige, acliga, esaret ve oliime onlar mahkum etmislerdi.
Fesli kimseler bizim 6z kardeglerimiz, yurttaslarimiz, dindaglarimiz,
canimiz ve cigerimizdi. Sapkalilarsa, yabancilar, istilacilar, somiiriictiler,
zalimler, kalpsizler, diismanlar ve katillerdi. Sapka, ¢ekindigimiz, kizdi-
g1miz, nefret ettigimiz, kendilerine kars1 diismanlik, kin ve intikam duy-
gulartyla dolu oldugumuz insanlarin semboliiydii. Onlara tiim olarak
“Gavur” deniyordu. Din bakimindan serpusun 6nemi biiytikti. Sapka
kafirlik isaretiydi. Sakadan birisinin basina bir sapka koyacak olsaniz, o
sonsuz bir hiddete kapilir, derhal bagindan yere atar ve ayaklariyle onu
cignerdi. Hatta kendisine boyle bir saka yaptiginiz kisi fazla mutaassip
biri ise 6ldiirebilirdi de. Ciinkii o gilinkii inanislara gore bir kimse basina
sapka giydimi gavur olurdu (1969: 83-4).

Yazman'in anlattiklarindan sapkay1 kullananlarin sebep olduklar:
olaylarm onun olumsuz anlaminin olugmasinda etkili oldugu goriil-
mektedir. Mustafa Kemal’in Kastamonu konugmalar1 hatirlanacak
olursa savag, isgaller ve milletin icine dustiigi her tir koti durum

11 “Islam’da ister sivil ister asker kesiminden olsun, bag giysilerinde kenar gikintist
bulunmazdi. Zira bu ¢ikinti, miimine namaz kilarken alninin yere dokunmasina
engel oluyordu. Bir bagka soyleyisle sapka, namaz kilmanin, yani Miisliiman olma-
nin isareti olarak algilanmamaya miisait bir baglikt1” (Bekiroglu, Serdar Atatiirk’tin
Sapka Inkilabi, http:/ /www.egitisim.gen.tr/Serdar_Sapkaink.htm, erisim tarihi
12.12.2009).
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sultanin diismanla yaptig: isbirligine dayandirilarak sapkanin bunlar-
dan kaynaklanan olumsuz anlami ortadan kaldirilmaya calisilmistir.

Kanun ¢iktiktan sonra Rize, Sivas, Giimiishane, Maras, Erzurum,
Giresun, Kirsehir, Kayseri, Tokat, Amasya, Samsun, Trabzon illerinde
sapkaya karst isyanlar gitkmigtir. Isyanlarda, kadinlarin yiizlerinin agi-
lacagi, Kuranin kalkacagi, dul kadinlarin teshir edilecegi iddia edil-
mis, “gericiligin en ilkel yontemleri” ve “biz gavur memur istemeyiz”,
“Misltimanlar ne duruyorsunuz? Miislimanlk elden gidiyor”
(Aybars, tarihsiz: 407) gibi sloganlar kullanilmigtir. Bu isyanlardan en
onemlisi Rize’nin Glineysu ilgesinde ¢ikmis, isyan Hamidiye Kruvazo-
rii'niin yardimiyla bastirilmus, isyan sonrasinda tutuklananlar Istiklal
Mahkemesi'nde!? yargilanmis ve sekiz kisinin idamina karar verilmis-
tir. Istiklal Mahkemeleri'nin, idam karar1 verdigi kisiler ayn1 zamanda
Dogu Anadolu’da gikan ve gesitli bélgelere yayilan Seyh Sait Isyan
bastirildiktan sonra kurtulanlar, casusluk yapanlar, hilafeti isteyenler,
eski ayaklanmacilarin yazilarini ellerinde bulunduranlar oldugu
gorilmistiir.

1925 Kasim’inda meclisten pek muhalefet gormeden gecen kanun-
dan sonra memurlar arasinda sapka giyimi konusunda ciddi bir hare-
ketlilik baglamuig, ihtiya¢ karsilanmadig: icin disaridan sapka ithal
edilmistir. Digaridan gelen sapkalarin fiyatlarinin pahali olmasi nede-
niyle hiikiimet, bir yilda maaglarindan kesilmek suretiyle memurlara
elli lira borg vermis, Karamiirsel Fabrikas: sapka yapmaya baslamis ve
[zmir’de sapka yapimi igin kurulan fabrikanin gerekli alet ve mekaniz-
masini almak ve sapka yapimini incelemek iizere Italya ve Avusturya
ile iligki baglatilmistir (Aybars, tarihsiz: 399).

Mustafa Kemal'in sapka konusundaki karizmatik, kurtarici ve
oncii lider konumuna, cikartilan kanun ve kurulan mahkemelere ve
sapka alimi konusunda saglanan parasal destege ragmen, Yazman'in

12 1lk olarak, 1920 yilinda Hiyanet-i Vataniye Kanunu'nu uygulamak tizere kurulan
Istiklal Mahkemeleri, ikinci kez Kurtulus Savasi sirasimnda diismana yardim edenleri
ve asker kagaklarini cezalandirmak ve {igiincii kez 1925 yilinda Dogu Anadolu’da
baglayan Seyh Said Isyani’nin arkasindan gikartilan Takriri Stiktin Kanunu'nu uygu-

lamak tizere kurulmustur.
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Serbest Cumhuriyet Firkasinin Izmir Alsancak’taki mitingi ile ilgili
anisi, kanununu ¢ikmasindan alt1 yil sonra bile sapkanin tam olarak
benimsenmedigini gostermektedir. Yazman'in aktardiklarindan,
miting sirasindaki konusmasi uzun siirdiigii icin sesi kisilmaya basla-
yan Fethi Okyar’in sdzlerinin Nuri Conker tarafindan halka tekrarlan-
dig1 sirada halkin muhalefetini yansitan sdyle bir olayin gergeklestigi
anlagilmaktadir:

“ ‘Fethi Bey: Baz1 kimseler.

Nuri Conker: Bazi kimseler.

Fethi Bey: Sapkay1 atip!

Nuri Conker: Sapkay1 atip!

Fethi Bey: Tekrar fesi getirecegimizi

Nuri Conker: Tekrar fesi getirecegimizi!’

Iste tam bu sirada halk ciimlenin tamamlanmasim beklemeden (sapkay1
atip fesi getirecegimizi) lafim1 duyar duymaz, biiyiik ugultularla: Yasa
Fethi Bey!... diye bagirmaya ve 50 bin kisinin belki de 45 bini baglarinda-
ki sapka ve kasketleri yere calip ayaklariyle cignemege basladilar... “Nuri
Conker: Baz1 kimseler, bizim bizi sapkay1 atip, tekrar fesi getirecegimizi
zannediyorlar, yaniliyorlar, Gazi'nin inkilaplar: devam edecektir!”... ctim-
lenin boyle oldugu anlasilinca, alan1 derin bir sessizlik kapladi. Sapkala-
rin1 baslarindan atanlar egilip serpuslarini yerden alirlar ve tekrar basla-

rina gegirirler (Yazman, 1982: 227-31).”

iskilipli Mehmet Atif: Frenk Mukallitligi ve Sapka

Sapka kanunu ¢ikmadan énce 1924 yilinda Iskilipli Mehmet Atif!3
tarafindan yazilan Frenk Mukallitli§i ve Sapka (Bati Taklit¢iligi ve
Sapka) adli kitap bu ¢alismada, sapkaya muhalefet eden ve ona bagka
bir anlam yiiklemeye calisan bir metin olarak Laclau ve Mouffe'un
sdylem kuramindaki séylemsel strateji, diigiim noktasi, zitliklar, tehdit
unsuru, olumsuzlama, esdegerlik zinciri kavramlariyla degerlendirile-
cektir. Ciler Dursun, “Islamci Basinda Kemalizm Kargithginin Kurul-
mast” adli galismasinda “Bati taklitgiligi” lafinin, Islamei ideolojinin

13 Teali Islam Cemiyeti bagkani olan Iskilipli Mehmet Atif, ilahiyat egitimi almus, Fatih
Camii'nde dersler vermis, Medreseler Miiffetigligi yapmustir.
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sdylemsel alaninin en énemli kurucu 6gesi ve Islamcr ideolojide
anlamlarin bir diigiim noktas: oldugunu ifade etmektedir (2004: 53).
Islamar ideolojinin kimligini kuran ve 6zneyi Islam gosterenine tuttu-
ran digim noktast olarak bati taklitgiligini, kimin taklit edilip kimin
edilmeyecegini Iskilipli Mehmet Atif, Islam’in kural ve kaidelerini
referans alarak aciklamaktadir. Bu referans noktasindan bakildiginda
dislanan gostergeler kadar 6zneyi olmay: istedigi seyi temsil eden
imgeyle o6zdeglestiren ve ona haz vaadinde bulunan bir ¢agr1 da
bulunmaktadir (2004: 54). Iskilipli Mehmet Atif'in caligmasinda yer
alan asagidaki ctimleleri bu baglamda degerlendirmek miimkiindir:

Resulii Zigan Efendimizden bagka hicbir kimseyi taklit caiz degildir. ...
seriatin yasak ettigi, caiz gérmedigi seyler, akidelesmis, ser’i serife muha-
lif olan usiil, muagerati medeniyete hig bir kimseyi taklit asla caiz degil,
nerde kald1 ki siar1 kiiftirde (kiiftir alametlerinde) gayri Miislim milletleri
taklit caiz olsun, bu kat'iyyen caiz olamaz. Su halde bir miisliimin igaret
ve alameti kiifiir addolunan bir seyi zaruretsiz giymek veya takinmak
suretiyle gayri Miislimleri taklit etmesi ve kendini onlara benzetmesi

ser’an memnu ve yasaktir (1993: 7).

[slamar sdylemde benzesilecek, kendisine uyulacak tek kisi pey-
gamberdir ve dini kurallara gore ona benzemek, onun gibi davranmak
sevap, bagka bir millete benzemeye calismak ise kiiftir sayilmaktadir.
Dolayzist ile onlarin giysisini, yani sapkay1 giymek kiifiir, yani dinden
¢tkmaya neden olacagindan hicbir Miisliimanin istemeyecegi bir sey
olarak degerlendirilmektedir. Miisliiman olmayan bir millete benze-
mek, medeniyet igin olsa bile, dinen yasaklanmistir. Dolayisi ile bu
sOylem, 6zneleri, Kemalist soylem iginde medeniyetin, ilerlemenin,
uluslararas1 aleme katilmanin gereklerinden biri olarak gosterilen ve
ulagilmak istenen bir hedefin araci olarak simgelesen sapkanin verece-
gi hazdan vazge¢meye ¢agirmakta, bu hazzin karsisina uyulmasi
durumunda sonsuz mutluluk verecek olan Islam’mn ve seriatin kural-
larin1 koymaktadir. Iskilipli Mehmet Atif kitabinda, Miisliimanlarin
gayr1t Mislimleri taklit etmesi olarak gordugii batililasmaya seriatin
izin vermedigini savunmaktadir. Ona gore medeni olmak icin gerekli
her sey Islam’da vardir. Iskilipli, Avrupa’min insanin sadece maddi
hayatina 6nem vermesi nedeniyle gercek bir medeniyet olmadigini,
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asil Batinin medeni olmak igin Islam’in kurallarma uymas: ve pey-
gamberin yolunu kabul etmesi gerektigini ifade eder (1993: 14-6).

Iskilipli Mehmet Atif'in bu diisiinceleri, Kemalist séylemin tam
karsisinda konumlanmaktadir. Mustafa Kemal, konusmalarinda, hem
tilke siirlarmin iginde yaganilan aci olaylarin hem de Islam aleminin
geri kalmigliginin sebebini zamanin gerekliliklerini anlamamak ve
bunlara uymamak olarak degerlendirmistir. Ona gore bu durumdan
kurtulmanin tek yolu tam anlamiyla ve her yoniiyle medeni olmaktr.
Medeni olmak ise “bos inanglara dayali dinsel diinya goriistiniin ege-
men oldugu bir topluma ‘hayatta en hakiki mirsit[in] ilim oldugunu
ogretmek” (Deren, 2004: 383) demektir. Ancak 1skilipli Mehmet Atif
kitabinda, bir Miisliiman’in isteyecegi ebedi mutlulugu verecek olan
Islam’i, medeni ve medeniyet olarak isaret etmekte, Avrupanin bu
medeniyetin sartlarin1 kabul etmesinin gerektigini ifade etmektedir.
Kemalist soylem i¢inde medeni olmanin gerekliliklerinin referans nok-
tasinin bati medeniyeti olmasi, Iskilipli igin, Islamiyet’in kabul edilme-
sinden beri yerlesmis olan tiim geleneklerin ve inanglarin yerinden
edilmesi anlamina gelmektedir. Bat1 ve onun igerideki uzantis1 olarak
Kemalist sdylem, Tiirk-Miisliiman insanlar igin bir tehdit olarak
konumlandirilmaktadir. Tipki Kemalist séylemin yaptigi gibi Islami
sOylem de kendisini bir tehdit unsuru tizerinden kurmakta ve uzlag-
maz zitliklar yaratarak toplumu kamplara bolmektedir. Her iki séylem
icinde kars1 kamp, mahvolma sonucu ile kars karsiya birakilmaktadar.
Kemalist sdylem icinde zamana uymayanlar medeniyet atesi ile yok
olurken Islami séylem iginde zamana uyanlar Seriatin atesi ile yok
olmaktadir.

[skilipli Mehmet Atif, batinin akli baginda diisiiniirlerinin de bati-
nin i¢inde bulundugu durumu kinadiklarini ve batiya uyulmamast
gerektigini Amerikali William Johnson'm 11 Eyliil 1924 tarihinde
Istanbul’da yaptig1 konusmasindan érnekle agiklar:

[bliz Miislimanhgm emri ile hareket edip miiskiratt mene kalkistigimiz
zaman ne gariptir ki siz, bizim giinah gérdiigiimiiz bir seyi taklide yelte-
niyorsunuz. Bati, dogunun bir faziletinin kabul ile ugrasirken siz Garbin

rezaletini taklit ediyorsunuz. (1993: 18).
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Iskilipli kitabin ilerleyen béliimlerinde Islam’da kiifiiriin tanimi
ve alametleri hakkinda bilgi verirken sapkanin da kiifiir alameti oldu-
gunu ve onu miiminlerin giyemeyeceginin altini gizer.

Dini Islam’dan olup zarureten ve yakinen bilinen usul ve ahkamim hep-
sini veya ordan birini kabul etmeyip inkar eylemek veya inkara delalet
eyleyen kiiftir etmis sayilir. ... Kifiir alametleri, her asirda, her belde de
degisebilirse de gayri Miislim milletlerin kiifre dair olan en meghur ala-
metleri, sapka, giyar, ziinnar, kiistig, asalf, saliptir. ... sapkay1 zaruretsiz
ve bil-ihtiyar giyinmek kiifiirdiir. Zira bu alamet kiifiirdiir. Bunu ancak
Mecusiler, nasraniyeler, Yahudiler gibi gesitli kiifiirden birini ittihaz
edenler ve kalbleri kiifiir boyas: ile badanalanmis olanlar giyebilirler
(1993: 19, 23-7).

[m]illetlerin kisveleri, milliyet ve dinleriyle bir nevi alakay1 haizdir. Sap-
kalar, serpuslar mesela, Avrupa memleketlerinde ne kadar muhtelif sekil-
lere ayrilirsa ayrilsin hepsinin de ashidan gegitlenmis oldugu ve zaman,
mekan itibariyle ihtilaf etmekle beraber o aslin ruhu muhafaza edilmekte
bulundugu siiphe gotiirmez. Su halde sapka din ve milliyet alameti oldu-
gu icin onu giyen kimse (ben bu millettenim) diye bir ikrar yapmis olur.
... Milliyeti Islamiyenin medari da milliyeti kiifre mahsus olan siarda,
adetlerde, tavirlarda kiiffardan ayrilip onlara benzememektir. Bunun igin
milliyeti Islamiyede gayret gostermek ve 1zhari salabet gostermek imanin
alametlerindendir. Onun i¢in her Miisliiman, dini hiikiimlere aykir1 ve
bilhassa milliyeti [slamiyeyi muhalif olan ilerden kaginmalidur. ... [blizim
zithlida bagka devletlerin bayragini gorenler o zirhlinin bizim olmadigi-
na hiikiim edecekleri gibi sapka, salip vesair siar1 kiifiir giyen ve takinan-
larda milliyeti Islamiyeden gikip kiifiir ziimresine iltihak etmis olduklari-
na hiikm ederler (1993: 28-9, 30).

Iskilipli, sapka giymekle namaz kilmamak, zekat vermemek, zina
yapmak veya hirsizlik yapmak arasinda karsilastirma yapip sapka
giymenin hirsizliktan ve zinadan ¢ok daha kétii oldugunu ¢tinkii onla-
rin insani giidiilerle yapildigini aklin disarida kalabilecegini ama
sapka giymenin insanin kendi iradesiyle yaptigimi sdylemektedir
(1993b: 31). Bir milletin kiyafetinin, o milletin dini ve milliyetini gos-
terdigini sdyleyen Iskilipli, diger milletlerin giysilerini giymemek icin
cesaret gosterilmesi gerektigini de belirtmektedir. Boylece Iskilipli,
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Mustafa Kemal’in kurudugu gibi ama tersinden sapka ve medeniyet
arasinda bir 6zdeslik kurmustur. Calismada sapka ve sapka giymenin
etrafi, bat1 taklit¢iligi, baska milletlere benzemek, seriata kars1 gelmek
gibi giinahlardan olusan ve miiminleri, giyilmesiyle Islamiyet'ten
¢ikartacak olan durumlarla eglestirilerek bir esdegerlik zinciri ile saril-
mis ve medeni olmak, Islam kural ve kaidelerine uymakla 6zdeslesti-
rilmistir.

Sonug Yerine

“Siyasal Diisiincenin Gelismesi Konusunda Bir Ust Anlat1” adl
makalesinde Ilhan Tekeli, toplumsal déniisiimlerde kazananlar ve
kaybedenler gibi iki tarafin oldugunu belirtmektedir (2004: 30). Dénii-
stimden yararlanan kesimlerin yorumlarinda ¢ikar, rasyonellik, uygar
diinyanin bir parcasi olmak gibi kavramlarla hizlandirilan bir modern-
lesme arayisinin 6n plana ¢ikarildigini sdyleyen Tekeli, bu dontistimde
kaybedenlerin sdylemlerinde ise kimligini ya da kendi 6zii olam
yliriitme gibi kaygilarin 6n plana gectigini ve doniismeye kars: olustu-
rulmasi istenilen direncin gerceklestirilmeye calisilacagini ifade etmis-
tir (2004: 30). Bu baglamda yeni kurulan Cumhuriyet’in kurucu kadro-
larinin kazananlar, bu galisma kapsaminda tanimladigimiz Islami
sOylemin taraftarlarinin ise kaybedenler konumundan hareket ettigini
ve sdylemlerini toplumsal uzamda durduklar: bu noktadan kurdukla-
rin1 sdylemek miimkiindiir. Yeni diizenin kurucusu olarak Kemalist
soylem iginde sapka, hedef olarak isaret edilen medeni olmanin gos-
tergelerinden biri olarak anlamlandirilirken Islami séylem icinde bati
taklitciligi olarak anlamlandirilmistir. Kemalist sdylemde sapkanin
fesin yerine ge¢mesi, sadece dis goriintisle ilgili degil ayn1 zamanda
insanlarin zihinlerinde dinden bilim ve akla dogru bir degismeyle
ilgilidir ki, asil hedef de bunu gergeklestirmektir.

Medeni olmanin ancak Islam’in kural ve kaidelerine uymakla
miimkiin sayildig1 Islama sdylemde ise sapka bir kiifiir alametidir:
Seriata karsi gelmektir ve bagka bir milletten ve dinden olmakla aym
seydir. Bat1 taklit¢iligi kesin olarak olumsuzlanan ve karsi ¢ikilmasi
gereken bir durumdur. Kemalist ve Islamc1 séylemlerin sapkanin anla-
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mini sabitleme miicadelelerinde, sapkaya birbirine karsit anlamlar:
benzer stratejiler kullanarak yiiklemeye calistiklar1 goriilmiistiir.
Kemalist soylem sultani ve medeniyetin karsisinda duran “gafiller ve
cahiller” olarak niteledigi din adamlarini bir tehdit unsuru olarak
olumsuzlar, marjinallestirir ve yasaklarken, Islami sdylem icinde
olumsuzlanan ve marjinallestirilerek tehdit unsuru haline getirilenler,
halkin en hassas noktasi olan din yardimiyla kesinlikle yasaklanan
bati taklitciligi ve batiy1 taklit edenlerdir. Bu tehdit unsuru, karst kam-
pin kendini kurmasi igin temel kurucu unsur olarak calisirken ayni
zamanda etrafini gevirecek olan esdegerlik zincirini de belirlemekte-
dir.

Her iki soylem de kendisini ve anlamlandirma haritasini olustu-
rurken yapilanlar ve sdylenenler icin toplumsal rizanin ve megruiyetin
kazanilmasinda olumsuzlama, tekilestirme, dissallagtirma, yadsima
ve marjinallegtirme yollarina basvurmus; Kemalist soylem, megruiyet
icin Mustafa Kemal’in kurtarict kimligini; slami séylem, dini kurallart
ve peygamberi 6ne ¢ikartmistir. Son olarak, Kemalist soylemin biitiin-
liikklii bir yapt kurmak i¢in kullandig1 parcalardan biri ve laikligin
tarihsel 6nciilii olan sapkayi, kilik kiyafette yapilan laiklestirme girigi-
mi olarak ele almak ve sapka inkilabinin, Islam cemaatinin kolektif
baskisindan kisiyi kurtarma girisiminde uygulanan bir strateji oldu-
gunu soylemek miimkiindiir. Ancak sapka inkilabs ile laiklik arasinda-
ki olasi iligkiyi bir bagka ¢alisma baglaminda yeniden degerlendirmek
gerekmektedir.
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Ozet

Radyo, 1920'i yillarin sonlarindan 1970'lere kadar Tiirkiye'nin giindelik hayatinda farkli islevlere sahip olmustur. Radyo ve
giindelik hayat arasindaki baglari agiklamaya calismak doneme dair pek cok dzelligi de ortaya ¢ikarmaya olanak verebilir. Bu
amacla calismada 1930 ve 1970 yillari arasina odaklanilarak, 15 kisi ile gdriisme yapilmis, donemin radyo dergileri
incelenmistir.
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From 1930’s to 1970’s Radio as a New Socialization
Medium in Turkey’s Daily Life

Abstract

Radio had different functions in Turkey’s daily life from the late 1920 to 1970's. Trying to figure out the connections between
radio and daily life can make it possible to reveal a historical period's features. For this aim this essay focuses on the timespan
between 1930 and 1970, 15 people were interviewed and radio magazines of the time were scanned.
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1930’lardan 1970’lere Tiirkiye'nin Giindelik Hayatinda
Yeni Bir Toplumsallagma Aract Olarak Radyo

Bir¢ok igleri birden goren aletler vardir... Radyo, boéyle bir seydir.
Miikemmel bir halk tiniversitesidir. Cesitli konserlerin verildigi bir salon-
dur. Gazetedir. Resmi tebliglerin ilan edildigi duvardir. Tiyatro ve opera
sahnesidir. Biiyiik vasiflarindan biri de, icabinda biitiin bir milleti bagina
toplayabilecek bir miting meydam olmasidir (Radyo Dergisi, 15 Subat
1944, say127: s. 1).

“Radyo Diinyasiin Hususiyetleri” 1944 yilinda Burhan Belge
tarafindan bu sekilde aktarilmistir. Radyo uzunca bir siire tilkemizde
bircok isleve birden yarayan bir kitle iletisim araci olma gorevini {ist-
lenmigtir. Kimi zaman konserlerle insanlari senlendirilmis, kimi
zaman herkesi piir dikkat basina toplayarak haberleri vermis, kimi
zamansa tiyatro sahnelerinin biiyiisiinii evlere tagimgtir. Ozellikle
1970’lere, televizyonun yayina baglamasma kadar yasanan dénemde
gindelik hayatta radyo, dugmesi her cevrildiginde insanlar1 bagka
yolculuklara siiriiklemistir. Radyo milli birligin kurulmasinda énemli
gorev almus, kiiltiirel batililasmanin ve modernlesmenin gostergelerin-
den biri olmus, devletin kiiltiir politikalar1 dahilinde hem egitim ve
bilgilendirme, hem de eglendirme araci olarak kullanilmis, yeni bir
ideoloji ve kiiltiir yaratilirken devlete aracilik, insanlarin giindelik
hayatlarina da eglik etmistir.

Kitle iletisim araglarindan bir déneme damgasini vuran radyoya
sadece kurumlar tarihi tizerinden bakmak, giindelik hayata etki eden
farkli unsurlarini eksik birakacaktir. Tletisim araglariin tarihi ile top-
lumun giindelik hayatini birlegtirerek ilerlemek, yasanan degisimleri
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tarihsel bicimde incelemeyi de kolaylastiracaktir. Calisma kapsaminda
radyonun 1930 - 1970 yillar1 arasindaki dénemde Tiirkiyenin giinde-
lik hayatinin igerisinde nasil yer aldigina, insanlarin toplumsal yasam-
larinin degisimine nasil etki ettigine deginilmektedir. Farkli yas grup-
larindan kisilerle yapilan goriismelerden!, radyo dergilerinden ve ani
kitaplarmndan yararlanilarak radyonun ge¢miste giinliik yasamdaki

yeri, 6nemi agiklanmaya ¢alisilmistir.
Modernlesme ve Batililasma Araci Olarak Radyo

Bilindigi gibi radyo, kiiltiir davamizin en 6nde giden samimi bir
yardimcisidir. Bir diigmecigin ¢evrilmesiyle diinyanin doért bir bucag-
n1 ta kulaklarimizin dibine kadar getirmek kabildir. Bizleri faydalan-
dirdig1 ve bedii zevklerimizi oksadig: igindir ki radyoyu pek severiz
(Radyo Postasi, 9 Nisan 1954, Say1 1: s.1).

Radyonun kurulusu ve gelisimi, Cumhuriyet déneminin baglan-
gici ile ayn1 doneme denk gelmektedir. Amerika ve Avrupa’da radyo

1 Arastirma kapsaminda 15 kisi ile goriistilmiistiir. Bu kigilerin 81 kadin, 7’si erkektir.
Kisilerin dogum tarihleri 1924, 1926 (2 kisi), 1930, 1935, 1936, 1939, 1940, 1944, 1950
(3 kisi), 1952, 1954 ve 1957’dir. Radyonun kurulum asamalarini bilen 1920'1i, 1930'Tu
yas grubu ile dogduklarinda radyo var olan 1940’1, 1950'li yas grubu 6rneklem icin
secilmistir. Giindelik hayattaki degisimi daha ¢ok yasadiklarindan ve radyo ile daha
¢ok zaman gecirdikleri diistiniildtigtinden 1920, 30 ve 40 dogumlulara arastirmada
agirlik verilmistir. Glintimiiz gengleri ve 1960 sonras1 dogan kusak ile goriisiilmeme
nedeni ise ¢alismamn tarih siirlili ile ilgilidir. Gengleri aragtirma igine katmak,
radyonun bugitiniine uzanmay gerektirdiginden farkl bir ¢calismanin konusudur.
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yaymlarmin 1920 ve 1922 yillarinda basladig: diisiiniildtigiinde, Tiir-
kiye’de 1927’de radyo yaymina baglanmis olmasi 6nemli bir gelisme-
dir. Yeni kurulmus bir sistemde radyonun bu denli hizh tilkeye giris
yapmast devlet ve yurttas arasindaki bilgilenme, egitim, haberlesme
ihtiyaca ile yakindan iligkilidir. Radyo, devlet-millet arasinda baglant:
kurma iglevinin yaninda, yeni tasarlanan milli kiiltiirtin yayilmasina
aracilik edecek, batililasma ve modernlesmeyi kolaylastiracak bir arag
olarak da diigtintilmiigtiir. Her ne kadar ilk yillarda radyo yayinlari
Ankara ve Istanbul cevresi ile sinirh kaldiysa da yine de iilkeye yeni
bir iletisim aracinin gelmis olmasi olumlu bir gelisme olarak gortil-
mektedir2. Bu nedenle devlet, ideolojik gticiinii bildigi radyoyu, yeni
yaratilan kiiltiir politikalarin1 yaymak i¢in kullanmigtir. Radyo, Cum-
huriyet kiiltiiriiniin ve modernlesmenin yayilmasinin en 6nemli arag-
larindan biri olma gérevini tistlenmisgtir.

Cumhuriyetin ilk dénemlerine modernlesme ve batililasma ¢aba-
lar1 damgasin1 vurmustur. Tiirkiye’deki modernlesmede reformlar
Bat1 6rnek alinarak gerceklestirilmis, modernlesme Batililagma olarak
diistiniilmiis, Batililagsma siyasal, toplumsal ve kiiltiirel agidan modern-
lesmenin temel kurucu 6gelerinden biri haline gelmistir. Batililasma
“zihniyet, kurum ve kimlik” olugturma siireglerini etkiler (Kahraman,
2004: 125). Bu nedenle Batililasmay: salt siyasal diistince i¢inde ele
almak tartismay1 eksik birakir. Ciinkii “batililasma ortiik ve agik
boyutlariyla giindelik hayat: ve diistinme diizeylerini, bir biitiin halin-
de belirleyecek giice sahip”tir (Kahraman, 2004: 125). Batiilagma bir
“bilgi aktarimi” stirecini de ifade eder. Bu bilgi aktarim ve reform
stirecinin disaridan uyarlandigina; gelenekten kopus olarak algilandi-
gina; yukaridan asagiya dogru, pozitivist diinya goriisii merkeze ali-
narak, egitilmis seckin smif, entelijansia tarafindan dayatmaci bir
bicimde gergceklestirildigine, bu siirecte halkin pasif olarak tanimlan-
digina dair yogun tartismalar vardir (Koker, 1995; Kahraman, 2004;
Ahiska, 2005). Koker’e gore Pozitivizm dogrultusunda iktisadi diizey-
de hizli kalkinma ve sanayilesme ile “pozitif bilim ve teknolojinin
2 1959'da istanbul ve Ankara disinda izmir, Adana, Antalya, Gaziantep, Kars, Erzu-

rum ve Van'da radyo istasyonlar1 kurulmasi icin ¢alismalara baglanir. Bu ¢abalar

ancak 1961 sonrasinda sonug vermeye baglar. 1961 [zmir, 1962 Adana, Gaziantep,
Antalya, 1963 Kars ve 1964’de Van’da istasyonlar agilir (Oskay, 1971).
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insanliga sagladig1 olanaklardan yararlanarak toplumu muasir mede-
niyet seviyesine eristirme” (1995: 223) amaglanirken, kiiltiirel alanda
da, Batili degerleri asilama ¢abasinin kismi basarisina karsilik biirok-
ratik entelijansiyanin anlam diinyasin1 dayatmasi, gelenekseli bir
kenara koymasi ve Kemalizmin biirokratik-muhafazakar bir ideolojiye
dontismesi anlaminda sorunludur (1995: 236).

Tiirkiye’deki modernlesmenin askeri biirokrasi ve segkin sinif
tarafindan gerceklestirilmesi giindelik yasamin sekillenmesinde ve
donemin sosyal hayatinda resmi bir anlayisi da beraberinde getirmis-
tir (Ozer, 2006: 181). “Cumhuriyetin medeniyet projesi sadece devletin
yapisini degistirmekle kalmamis, onun yam sira insanlarin yasam
sekillerine, davranis bicimlerine, giindelik aligkanliklarina kadar her
alanda miidahil olma ve niifuz etme istegini tasimistir” (Ozer, 2006:
184). Boylelikle modernlesme kiiltiirel alana da yansitilarak ilerleme
stireci hizlandirilmaya calisilmis, halkin yenilikleri igsellestirmesi
amaclanmistir. Toplumun her alaninda kendisini baskin bir sekilde
gosteren modernlesme projesi ile kitle iletisim araclar1 arasinda bag
kuran Oskay’a gore, reformlara yonelen az gelismis toplumlarda bas-
lica haberlesme araglar radyo ve televizyondur. Haberlesme ve bildi-
risim olanaklarinin genislemesi insan kiiltiirtinde 6nemli degisiklikle-
re sebep olabilmekte, hayat tarzinin degismesine yol agmaktadir.
Burada 6nemli olan temel nokta, kitle iletisim araglarmi “toplumun
degisiminin ana nedeni” olarak gdrmek yerine, iletisim araglarimin var
olan kosullarin ya da degisimlerin pekistirilmesi yontinde politikalara
nasil destek sagladigini anlamaktir (1971: 10-12).

Modernlesme ve batililasma projesi iginde radyo teknolojisi “mil-
let hayalini bagka birgok iletisim ortamindan daha fazla miimkiin kil-
mustir” (Ahiska, 2005: 20). Biittinlestirici bir teknolojiye sahip olan
radyo ile Cumhuriyet’in ilk dénemlerinde milletin, milli birlik halinin
kiilttirel ve ideolojik insasi saglanmaya calisilmigtir. Ahiska’ya gore
radyo teknolojisi ve radyo dili devletin halk tizerinde hegemonya kur-
masina yardimeci olmustur. Ayrica milli kiilttirti kurmaya caligsan seg-
kinler “kendilerine bat1 tarafindan yansitilan eksikligi, bat1 araglarin
kullanarak telafi etmeye” calismiglardir (2005: 318).
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Atattirk 1936 yilinda TBMM'de yaptig1 bir konugmasinda “Ulusal
kiiltiir igin pek liizumlu oldugu gibi arsiulusal ilgiler bakimindan da
yiiksek degeri olan radyo isine dnem vermemiz ¢ok yerindedir”
demistir (Radyo Dergisi, 1942, Say1 2: s.4). Radyonun tilkede yayilma-
st bu nedenle Bati'ya yaklagsma ve Batililik hali olarak seving uyandir-
mistir. Batidan gelen bir aletin tilkede kullanilmasina ve giindelik
olani etkilemesine verilen deger, Batil1 olma, Bat1'y1 yakalama diistin-
cesi baglaminda ilgi cekicidir. Modern Tiirk insani yaratilirken dis
goriintti ve dil Bati'yla uyum saglayacak sekilde reformlarla degistiri-
lirken, kullanilan araglar da Bati standardina uyum saglamistir. Bu
baglamda radyoda yer alan miizik yaymnlarmin tiirlerinin Batiya
uyum saglamada kullanilmas: drnek olarak kargimiza ¢tkmaktadir.

“Kiilttirel batililasma” igerisinde miizigi degerlendiren Deren,
miizigin Cumhuriyet déneminin en keskin isleyen kiiltiir politikala-
rindan biri oldugunu belirtir. Bati miizigi modernlesme igerisinde
yticeltilmis, “alaturka” dogu musikisi “kederi isleyen, insana hesapsiz
hiiziinler ¢6kerten” yanlari ile elestirilmistir (2004: 396- 397). Deren’e
gore miizik meselesi bir kimlik meselesi haline gelmis, Tiirk miiziginin
kokeni tarih ve miizik gevresinde degil, siyaset ve ideoloji cevresinde
tartistlmistir (2004: 398). Bu baglamda radyodaki miizik yayinlarinin
icerigi dikkat cekicidir. 2 Kasim 1934 — 6 Eyliil 1936 arasinda “Sark
musikisi” I¢ Islerinin karariyla radyodan kaldirilir. Uygulama halkin
miizik zevkinin resmi politikalara gore zorla Bati'ya yonlendirildigine
dair elestirilere neden olurken, sark musikisi isteyen bazi dinleyiciler
radyolarin1 Misir radyosuna ayarlamistir (Deren, 2004: 398-399)3.

Her ne kadar radyo yayinlarinda belli bir donem Tiirk Halk miizi-
gi ile Tiirk Sanat Miizigi yaymlar1 kesilmis ve halk sarktan uzaklasti-
rilmaya ¢alisilmis olsa da, halkin bir kisminin Misir Radyosuna kayist
bazi goriismelerde ve ani kitaplarinda da 6rneklenmistir. Gortisiilen
kisilerden 1926 dogumlu Behig, Misirli sanatgt Ummii Giilstim’di dig
3 Misir miiziginin arabeske etkisi, 60’11 yillarda arabeskin popiilerlesmeye baglamasi

ve 90’lara dek TRT kanallarinda arabeskin yasak kalisina dair tartismalar i¢in bkz;

Meral Ozbek (1994). Popiiler Kiiltiir ve Orhan Gencebay Arabeski. Istanbul: fletisim
Yayinevi.
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yayinlarda takip ettiklerini soylemistir. KKTC I. Cumhurbagkan1 Rauf
Denktas da radyo ile ilgili anilarin1 anlatirken Kahire Radyosu'nu din-
lediklerini belirtmistir (Demir, 2005: 15). Denktas 1936 yilinda babasi-
nin aldig1 radyoyu dinlerken evin biiytiklerinin verdigi tepki, aslinda
kiilttirde yagsanan Dogu-Bati geliskisini ve yaslilar tarafindan radyoya
ytiklenen anlamlar1 da yansitmaktadir.

Bir istasyondan tam giizel bir miizik sesi duydugumuzda, ‘Oh ne giizel
miizik’” demeye kalmadan, babaannem ya da anneannem odaya girer ve
‘Kapatin su gavur icadini, evin bereketi bozulacak’ diye soylenirlerdi.
Babam istasyondan istasyona gegerken, Kahire Radyosu’'na rastladiginda
hepimiz Arapg¢a konugmalara odaklanir kalirdik. Ninelerimizin ytizlerin-
deki hayret ifadesini goren babam ise onlara ‘Yarmn Cuma, buradan
Kur’an okuyanlar1 da dinleyebilirsiniz” diye soylerdi. Ertesi giine kadar
radyo kullanilmaz ve Cuma giinii, Kahire radyosundan Kur’an okumaya
baglandiginda ninelerimiz, baglarimi orterler, tesbih ellerinde, gozler
yash, baglarim sallayarak okunan Kur’an’t husu i¢inde dinlerlerdi. Béy-
lelikle ev halk: radyo ile barismus, bizler de boylece gavurluktan kurtul-
mus olurduk (Demir, 2005: 15-16).

Radyo, Bat1 icad1 olarak sunulmus ve Batililasmanin bir aract olarak
resmi politikada kullanilmis olsa da halk i¢inden gelen tepkiler, insanla-
rin araca hemen uyum saglayamadiklarini da gostermektedir. Belge,
ozellikle kirsal kesimlerde radyonun ilging tepkilerle karsilandigini
belirtir: “Ornegin bazi evlerde kadinlar radyo dinlerken bagértiilerini
bagladilar, ¢linkii radyodan erkek sesi geliyordu” (Belge, 1983b: 864).

Batili bir arag olarak radyoya uyum saglama yollarinin hep énce-
den gelen kiiltiirden ¢ikan ¢oztimler ile saglanmasi ilgi gekicidir. Birin-
de, radyo Kur’an dinlemek i¢in kullanilarak “gavurluktan” kurtulma-
nin yolu olmus, digerinde de kadinlar baglarim 6rterek mahremlerini
radyodan ¢tkan ama nereden geldigi belli olmayan sesten koruyarak
Dogu tepkileri ile Bati'ya ¢oziim tiretmislerdir.

Bu ornekler de Certau'nun belirttigi egemen sistem tarafindan
pasif ve baski altinda tutulmaya ¢alisilanin buldugu, hile ve kurnazlik-
lar iceren bir direnme yolu olarak sunulabilir. Giindelik hayat kiilttir-
lerinin timiini giiglii ve daha az gii¢li arasindaki ¢atisma ile acgikla-
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mak miimkiin ise, radyo yaymlarindaki degisime karg1 gelis bu tip bir
egemen diizeni doniistiirme ya da diizene direnme ugrasina denk
gelebilecektir (de Certau, 2009).

Radyoya Erisim Olanaklari ve Radyonun Kapsayiciligi

Hicbir negir vasitasi, radyo kadar genis yiginlara hitap etmek mazhariye-
tine erememistir. Bu bakimdan radyonun yaptig1 ve yapabilecegi bir¢ok
hizmetler vardir... Radyo, hi¢ farkinda olmadigimiz halde bu dil birligini
yavas yavag kuruyor. Radyonun s6z negriyatini dinleyen vatandaglar
ister Kastamonulu, ister Konyaly, ister Kayserili... olsun kiiltiir dilimizin
devaml ve sistemli tesiri altinda kalmaktadir (Radyo Dergisi, 1941, Say1
1: s.2)4

Donemin radyo miidiirii Vedat Nedim Tér, radyonun kapsayicili-
gma ve egitim islevine degindigi makalesinde radyonun her giin mil-
let ol¢lisiinde “bir dershane rolii” oynadigini sdylemektedir, bu tipki
Belge'nin radyoyu halk tiniversitesine benzetmesi gibidir. Gergekten
de Kasim 1928'de kanunlagan harf devrimi ve 1 Ocak 1929 itibariyle
Arap harfleri ile basimin yasaklanmasi sonucu her ne kadar memleket
capinda yogun bir okuma yazma egitimi baglamigsa da yayginlasmasi
uzun zaman almistir. Bunun yaninda gazetelere erisim son derece
problemlidir. Gorlismelerde babasi gazete bayisi sahibi olan 1944
Ordu dogumlu Osman, 1960 6ncesinde gazetelerin Ordu’ya haftada
iki ya da {ig kere geldigini sdylemistir. Eski Istanbul Milletvekili 1933
dogumlu Nevzat Yalgintas, ikinci Diinya Savasi sirasinda mahallelinin
radyo dinlemek i¢in bahgelerinde toplanmasini anlatirken de okuma
yazma ve maddi sikint1 sorununa dikkat ¢eker:

O doénemde harf devrimi yapildigindan halkin birgogu, okuma yazma
bilmezdi. Bilenler ise belli yasin tizerinde eski yazi bilirlerdi. Geri kalan
kisim ise yaz1 bilmeyenlerdi. Dolayisiyla bugiinkii gibi fazla gazete okun-
mazdi. Rahmetli babacigim balkonumuzun bir tarafina ajans dinlemek
i¢in radyoyu yerlestirirdi. Bahgeye sandalyeler yerlestirilir, 0 zamanin
tabiriyle “ajans” dinleyebilmek i¢in evimizin bahgesi mahallenin ileri
gelenleriyle dolup tagardi. Bu arada gelen misafirlere annem gay ikramin-
da bulunurdu... (Demir, 2005: 30).

4  Radyo Miidiirti Vedat Nedim To6r’tin “Dil ve Kiilttir” adli makalesinden alinmusgtir.
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Ulkedeki okuma yazma sikintisi, gazetelere erigimin sorunlu
olmas: gibi nedenlerden dolay1 radyonun énemli bir egitim ve bilgi-
lendirme araci olarak islev gordiigii aciktir. Ancak vericilerin yetersiz-
ligi ve radyolarin pahalilig1 nedeniyle yasanan kapsayicilik sorunu,
radyonun egitim yoniiniin iilkeye ne kadar yayilabildigini sorunlu
hale getirmistir. Ozellikle kirsal kesimler radyoya erisimde sikinti
yasamugtir.

-NE‘/SEKi AKSAMA By

YORGUNLUGUMU GiDEREBiLEcsx
RiR HEROFON RADYOMvag,

.'"f,, { X ,,,;:';7 -
= W X&
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SULTAN HAMAM KENDOROS HAN N26 Tey 2383

Resim I: Radyo Haberleri, 2 Ocak 1950.
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Radyo ilk giktigr zamanlardaki verici giiclinii ilerleyen zamanlar-
da gelistirmeye devam edemediginden, iilkede radyoya erisen kisi
sayis1 stnirli kalmigtir. 1965’de radyo istasyonlarmin toplam etki alani
Tiirkiye ytizol¢timiiniin % 36,8'ine, potansiyel radyo dinleyici kitlesi
ise genel niifusun % 42,6’sma denk dismektedir (Oskay, 1971)5. Yiiz-
delere bakildiginda 1965’lerde radyo yayinlarina tilkenin yarisinin bile
erisemedigi gortilmektedir. 1969 yilinda Tiirkiye radyolar gii¢ ve top-
lam yayin alan1 bakimindan Avrupa tilkeleri arasinda son siralarda yer
almaktadir. Stnir komsulari ile karsilastirildiginda da durumun parlak
olmadigini belirten Ozakman’a gére de “baslangigtaki kiigiik mesafe,
zaman gegctikce radyoculugumuz aleyhine biiytimistiir” (1969: 7).

Koy ve kent arasinda radyo dinleme durumunda belirgin bir fark-
Iilik vardir. Basta vericilerin giicii nedeniyle kdyde yasayanlarin rad-
yodan yararlanma olanaklar zayiftir. Tiirkiye kdylerinde niifusun %
36’s1 hi¢ radyo dinleyememektedir. Koyliik alanda yasayanlarin %
19'u her giin radyo dinlerken, % 56’lik bir kesimin birkag haftada bir
kez ya da daha seyrek radyo dinleyebildigi ortaya ¢tkmustir ki, aragtir-
manin yapildigr yil 1970’lere dogru gelinen bir zaman diliminde
bulunmaktadir (Oskay, 1971)e.

Koydeki tek sorun radyonun teknik imkanlar ile ilgili degildir.
Ayni zamanda ekonomik durum da ¢ok biiyiik bir belirleyicidir. Rad-
yoya sahip olma, liikkstin ve zenginligin isaretidir (Demir, 2005: 29).
Toplumsal hayatta 6nemli rolii olan radyoya ve “radyo sahibi olma”
imajina, ilgili dénemin edebiyatinda da siklikla rastlanmaktadir. Bun-
lardan biri Necati Mert'in yazdig1 Gramofonlar, Radyolar, Teypler adl
kisa 6ykiidiir. Oykiide radyo, kdy ve sehri birbirinden ayiran unsur-
lardan biri olarak sunulmaktadir. Oykiide kdyde parasi yetip radyo
alabilen Riistem Aga, radyosu sayesinde koydeki tintinii artirmistir.
“... Ruistem daha sonra da kendi istegiyle bes lambali bir Philips radyo

5 Oskay verileri 1966 yilinda yayinlanan “ 2. Bes Yillik Kalkinma Plan1 Radyo ve Tv
Ozel Thtisas Komisyonu Raporu”ndan derlemistir.

6 Oskay, Frederick W. Frey adli arastirmacinin 1966 yilinda yaymlanan “The Mass
Media and Rural Development in Turkey” adli calismasindan yararlanarak bu veri-

leri sunmustur.
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almuis, koyiin bir numarali adami olmustu. Alamet bir seydi radyosu,
sesi de dyle...”” (Mert, 1979: 81).

Radyonun kapsayicilig ile ilgili diger bir sorun, Ozakman’a gore
TRT'nin kurulup radyo yaymlarini devraldigi 1964 yilina dek radyo
icerikleri toplumun geneline hitap etmemesidir. Radyo igerikleri gegen
yillara ragmen gelistirilememistir. Radyonun devlet tekelinde olmasi
ve iktidarda olan partinin lehine kullanilmast da bu durumun 6nemli
nedenlerindendir®. Yeterli bir tartisma ortami ve konularda gesitlilik
hentiz 1960 baglarinda radyoda saglanamamustir®. “Hizmete giristen
37 yil sonra radyo yoneticilerinin ve onlar1 y6netenlerin, radyoyu
‘magazin diizeyinde miizik’ ve dereden tepeden sohbet araci olarak
aldiklari, ya da almak zorunda kaldiklar1 anlagilir” (Ozakman,1969:
21). Ozakman 6zellikle radyo yoneticilerinin yaratmaya calistig1 “elit”
icerikten duydugu rahatsizlig1 dile getirmektedir:

Isciyi isine, kéyliiyii tarlasina potporiler ve valslerle ugurlayan “radyocu
i¢in radyo” tutumu sona ermistir. Itiraf etmeliyiz ki, bu kolay olmad. Eski
aligkanliklarin rahathgr ve baglayiciligina kapilmis yayincilarin, yani “Ev
Saati”"nde “bonfile parizyen” anlatilmasim yadirgamayanlarin, kuru fastil-
ye anlatilan bir ev saatli radyo yaymciligina dontismesi kolay olmazdi.
2.1.1965 sabahi yaymlanan HM (Halk Miizigi) 6zel programin “Giiltepeli-
ler dinlemistir” diye degerlendiren Istanbul Radyosunun bir y&neticisi,

herhalde radyosunun kalitesinin duistiigtinden kaygiliydi (1969: 32).

7 Uygarligin bir olgiitii olan teknolojiyi takip etmek ayni zamanda esnafin miisteri
¢ekme yoludur. Riistem Aga artik radyo degistirmekten yorulmustur ancak arkada-
s1 tavsiyesinde eger teknolojiyi takip etmezse miisterilerinin yeni radyo alan esnaf-
lara gitmelerine ses ¢ikarmamasi gerektigini sdyler. Ticarette tutunmak igin radyo-
nun kullanimi, goriismeler sirasinda da drneklenmistir. Kiigiikken kahvehaneleri
olan 1939 Konya dogumlu Osman Nuri, kahvehaneyi acarken hemen radyo da
aldiklarini giinkii o dénemde radyosuz kahve olmadigini belirtmistir. Kahvehaneyi
1949 yilinda agtiklarinda halen evlerinde radyo yoktur.

8 Jilide Giilizar'm Haberler Bitti Simdi Oyun Havalar: adli an1 niteligindeki kitabinda
radyo ve hiikiimet arasindaki baglantilar, yaptirimlar anlatilmaktadir.

9  Ozakman'in elegtirisinin hakli yonleri olmakla birlikte, 1941- 42 yillarinin radyo
yayinlarinda Ziraat Takvimi, Meslekler Konusuyor, Kitap Sevenler Saati gibi egitim yonii
olan programlar az da olsa goriilmektedir.
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Metni okurken 1980 6ncesi liiks tiiketim ile heniiz tanigmamus,
tiiketim aliskanliklar1 boylesine degismemis, ¢ogunlugu memurlarin
ve orta gelirlilerin olusturdugu bir toplum goz oniine geldiginde
Ozakman'in elestirdigi nokta haklilik kazanmaktadir. Ozakman bu
durumun 1965 sonrast TRT nin yerlestirmeye calistig1 icerik ile degis-
tirildigini savunmustur?0.

Bahsedilen tiim teknik, ekonomik ve igerikle ilgili sorunlara kar-
sin Tiirk halki radyoyu sevmis, ilgiyle karsilamis ve giinliik hayatlari-
nin igine dahil etmistir. Oyle ki bir siire sonra radyo, giindelik hayatin
vazgecilmezlerinden biri haline gelmistir. Televizyon yayginlasip halk,
sesten sonra yeni bir cazibe merkezi olan goriintiiyle karsilasincaya
kadar da yerini korumustur.

Radyonun Giindelik Hayata Girisi ve
Radyonun Yeni Bir Toplumsallagsma Bi¢imi Yaratmasi

“Radyolu yillar, sézctiklerin de ¢agristirdig: gibi, o donemin bir kesitine
yapilan kisa bir yolculuktur. Cep telefonlarinin, bilgisayarlarin, internetin
olmadigi yillara...” (Dingmen, 2007: 11).

Tiirkiye’ye radyo Amerika ve Avrupa’dan sonra yayma basladi-
gindan, radyo ile ilgili bilgiler kendisinden 6nce gelerek tilkede merak
uyandirmistir. Ttirk halk: igin, iginden bir yerlerden ses gelen radyo
sasirtict bir icattir. Tiirkiye’de giindelik hayatta teknolojiye yer veril-
mesi halkin biiytik kesiminde hizli gerceklesmesine ragmen modern-
lesme kisminda da ele aldigimiz gibi radyonun 6zellikle yaslilar tara-
findan anlamlandirilmasi, kabul edilmesi daha zor olmustur (Ding-
men, 2007). Murat Belge Tiirkiye ile Bati’dan gelen teknoloji arasinda-
ki iligki s6yle aktarmaktadir:

Sanayi devriminden beri Bati diinyasi teknik yenilik tekeline sahip. Bu
bakimdan Tiirkiye’de giinliik hayatin dokusu iginde beliren her teknik

10 Ozakman’in kitabr radyoculukta 1964 TRT &ncesi ve sonrasini ele alir. TRT 6ncesi
elestirilirken, TRT déneminin getirdigi yenilikler aciklanmaktadir. Ancak kitapta
TRT 6ncesi donemde ya da TRT déneminde hiikiimetlerin radyoya iligkin uygula-
dig1 baskilar hakkinda bir yorum bulmak zordur. Ozakman kitab: yazdig1 dénemde
TRT’de Merkez Program Daire Bagkan1'dir.



Cetinkaya - 1930'lardan 1970'lere Tiirkiye'nin Giindelik Hayatinda Yeni Bir Toplumsallasma Araci Olarak Radyo 49

yenilik Bat’dan gelme bir nesne olarak tanindi ve yasandi. Bunlarin
kendi maddi-manevi ortamimiz disindan gelen nesneler olmasi, ¢ok
zaman onlara yari1 biiytild, fetisistik anlamlar yiiklenmesine yol agt1. Tiir-
kiye geleneksel olarak Bati'nin disinda olmakla birlikte ayni zamanda
Bati'nin en yakin komsularindan biriydi de. Bu durum, gelen yeniligin
hem ¢abuk gelmesine, ¢abuk yayilmasina, hem de hala hafifce “yabanct’
kalmasina yol agtyor (1983b: 863-864).

Radyo tam da Belge'nin belirttigi gibi Tiirkiye’de biiytilti bir arag
olarak karsilandi. Cocuklar radyonun iginden her an birinin ¢tkmasin
beklerken, yaghlarin bazilar1 da “seytan icad1” olarak radyoyu anlam-
landird1 ve evden igeri bile almak istemedi (Dingmen, 2007).

Radyo ile ilk Tanismalar

Radyonun giindelik hayata girisinde hatiralarda kalan en 6nemli
anlardan birini radyo ile ilk tanisma olusturmaktadir. Bir¢ok kisinin
amilarinda bu an biiyiileyici, merak uyandirici niteliklere sahiptir. Rad-
yonun Tiirkiye’ye yeni geldigi ilk donemlerini yasayan kisilerin belki
de radyo ile ilgili unutamadiklar1 ortak anlar1 onu ilk gordiikleri

zamandir.

[k radyo spikerlerinden Jiilide Giilizar radyo ile nasil tamistigim
soyle anlatmaktadir: “Radyonun sesini ilk kez, komsumuzdaki aygit-
tan duymustum. {lk duydugum ses, Atatiirk’iin 6liim haberini veri-
yordu. Evimize radyonun girdigi yil, 12 yasindaydim” (Giilizar, 1994:
13).

Aymni sekilde ¢alisma kapsaminda gortisiilen 1930 Bursa dogumlu
Yildiz i¢in de radyo ile ilk tanismasi Atatiirk’tin 6ltimii ile cakismakta-
dir. 8 yasinda bir ¢ocuk i¢in mutlu bir an olmasi beklenirken, Cumhu-
riyet Tiirkiye’sinin en ac1 giinlerinden birinde radyo ile tamismig ve
hicbir zaman bu kederli tanigmay1 unutamamusgtir:

[k radyoyu Atatiirk 6ldiigii zaman gormiistiim. Komsumuzun vardi.
Gidiyorduk, dinliyorduk hem agliyorduk. Atatiirk 6ldiigii zaman.
1938'de (aghyor...) Ilk radyoyu o zaman gérmiistiim ben. Yoktu bizde
radyo. Babam asker oldugu icin bizim hi¢bir seyimiz yoktu. Radyo ev
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sahibimizindi, biz iniyorduk sadece. Atatiirk 6ldii diye hepimiz oraya
iniyorduk. Agliyorduk orada. Naklen veriliyordu Atatiirk’tin 6limti.
Ondan sonra senelerce yine yoktu bizim radyomuz... 1948 de evlendim,
Ankara’ya geldim. Bir radyo aldik. Cok sevindik radyomuz oldugu igin.
Ondan sonra artik her giin dinliyorduk devaml.

Calisma kapsaminda goriisiilen 1950 Ordu dogumlu Sabri radyo-
yu ilk kez 7- 8 yaslarinda dayisinin evinde goérmiistiir. Goriisme sira-
sinda anlattigi, babasina ait hikaye ise radyoyu bilmeyen, ilk defa
goren yetiskin insanlarin tepkisini anlamak icin olduk¢a énemli ve
yliztimtiizii giilimseten bir an1 niteligindedir:

Babamin bir hikdyesi var. Fatsa’da elit tabakanin girebildigi Yali Kah-
ve’sinde bir masanin tizerinde radyo varmis. Babam koéyden aligveris icin
diikkanina gelen insanlara (radyo nedir bilmeyen) “bir kutudan ses ¢iki-
yor” deyip, inanmayanlarla iddiaya girermis. Sonra alip gottirtirmtis Yal
Kahvesi'ne. Radyoyu gormelerine ragmen inanmayan insanlar masanin
ortiisiinti kaldirip altinda biri mi var diye kontrol ederlermis.

1926 Erzurum dogumlu Naci ise radyo ile tanismalarini anlatir-
ken kamusal alanlarda yapilan radyo yayinlarina isaret ediyor. Radyo-
nun ilk yillarinda bir¢ok evde radyo olmadigindan yayinlarin genel
alanlarda yapilmasi bir kamusallik hali yaratmasi agisindan da énem-
li bir nokta olarak karsimiza ¢ikiyor.

Radyoyu ilk defa 13- 14 yaslarinda Erzurum’da gordtim. Bir yerden neg-
riyat yapiliyordu, oradan dinliyorduk. Hatta babamin milletvekili olusu-
nu da radyodan 6grendim. Belediye Parkindaki hoperlérden radyo din-
lerdik. Kimsenin evinde radyo yoktu. Belediyeden yayin yaparlardi...
1940 baslarinda ilk radyomuzu babam ald1. 1938 babam Erzurum millet-
vekiliydi. 3 donem milletvekilligi yapti. Sonra Samsun’a gittik. Orada da
radyomuz vardi.

Radyonun en 6nemli iglevlerinden biri halka haberleri, o zamanki
deyimiyle “ajanslar1’” ulagtirmakti. Babanin milletvekili oldugunu
Belediye parkinda yapilan radyo yaymindan 6grenmek, Atatiirk’tin
oliimii hakkindaki yayini naklen radyodan dinlemek gibi 6zel olaylar
disinda da radyonun en énemli amaglarindan biri halka haberleri ilet-
mekti.
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[k radyo bizim eve 1934'te geldi. Yiiksek bir rafa koyduk istiinii
ortiilerle orttiik, boyle dantelli. Sadece havadisleri dinlemek igin agilir-
di. Babam havadisleri hi¢ kagirmazdi. Radyoda klasik miizik olurdu.
Mesut Cemil, Miinir Nurettin de konserler verirdi. Radyo saatinde
agilir kapanird. ..

Biz ilk radyomuzu Osmaniye’de savciyken 1938'de almistik. Haberlerde
pencereye koyardik, pencerenin altinda haberlerde adam dolar, haberleri
dinlerdi. Radyo ¢ok nadir evlerde vardi (Atauz, 1998: 228)1L.

1954 dogumlu ¢ocuklugu Balikesir’de gecen Metin dogdugunda
evlerinde radyo oldugunu belirtiyor. Ancak biiytiiklerinden duydukla-
rindan hareketle radyonun haber verme 6zelligi agisindan 6énemini
sOyle aktariyor:

Balikesir’de annemlerin sokaginda tabii herkesin evinde radyo yok. Bir
evde radyo varsa ajans saati o zamanlar haberlere ajans derlermis ya da
onemli bir sey yayimnlanacaksa herkes o evin yakinina, bahgesine gider-
mis. Evdekiler de agar, sokaga her tarafa yayin yaparmis yiiksek sesle.
1935'li — 40'l1 yallar. O zamanlar herkesin evinde radyo yokmus. Parklar-
da, cay bahgelerinde 6zellikle 6zel bir durum varsa insanlar oraya gidip
radyo dinlermis. 40 — 45’lerden sonra insanlar evlerine radyo almaya
baglamis. O da herkeste degil.

Haberler, halk tarafindan beklenen ve diizenli takip edilen radyo-
nun en 6nemli yaymlarindandi. Radyo icin ayrica bir haber ekibi
yoktu. Anadolu Ajansi’'nin topladig: haberleri radyo spikerleri okur-
du. Baz1 radyo profesyonelleri dénemin radyo haberciliginin yeterli
seviyede olmadigini vurgulamaktadir:

O yillarin haberciligi igerik agisindan oldugu gibi teknik agidan da son
derece ilkel gortiniimdeydi. Birakin ¢agdas nitelik tasimasini, ti¢ bes kisiden
olugan bir haber ekibi bile yoktu. Dogal olarak muhabir diye birileri de... Haber
kaynagimiz, bir devlet kurumu olan Anadolu Ajanst... (Giilizar, 1994: 34).

11  Pencerelerin agilarak radyo yayminin sesinin sokaktaki kisilerin duymasi icin yiik-
seltilmesi her zaman yukaridaki an1 kadar masumane olmamugtir. Ozellikle Hitler
donemi Almanya’sinda halkin nerede olursa olsun yayinlari dinleyebilmesi igin
radyolarin sesleri sokaklara verilirdi. Ayrintili bilgi igin bkz; Akarcali, Sezer. (2003).
Ikinci Diinya Savasi'nda Iletigim ve Propaganda. Ankara: Imaj Yaynevi.
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— Amea biz sizin komsunuzuz, babam rica etti.
Radyolarmi biraz daha acsmlar da biz de dinleyvelim.

— Nerede oturuyorsunuz?

— Sekiz mahalle dtede.

Resim Il: Radyo Dergisi, 1 Ocak 1945, Cilt 4, Say1 37: 5. 21.

Toplum i¢in bu kadar 6nemli olan radyo haberlerinin, radyo bina-
sina 1950’lerde nasil ulastirildig: da ilging bir ayrint: olarak karsimiza
ctkmaktadir. Giilizar, haberlerin radyoya getirilme seklini su sozlerle
acgiklamaktadir: “Hazirlanan haber biiltenleri, okunacag: saatten ¢ok
kisa bir stire 6nce radyo evine yetistirilirdi. Kim getirirdi bilir misiniz?
Siki durun: Bisiklete bindirilmis bir memur...” (1994: 35).

Radyo Evin Bas Kosesinde...

Radyonun toplum hayatina girmesi ve evlerde kendine yer bul-
maya baslamasi ile bu dnemli, birgoklar: igin biiytileyici aracin ev
icinde nerede konumlandirildig1 da radyoya verilen deger agisindan
onemli bir veridir. Mekan ve giindelik hayat baglantisi1 kurarken
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radyonun nerede durdugu bize katki saglar. 1930 dogumlu Yildiz'in
goriismeler sirasinda, radyonun ev i¢indeki 6nemini konumlandirma
acisindan tanimlamaktadir: “(Radyoyu) Ufacik masa gibi bir seyimiz
vardi onun tizerine koyduk. Salon yoktu. Karsilikli 2 tane odamiz
vardi. Masanin {izerine radyomuzu koyduk. Oniinde de yemek yiyor-
duk. Arkada da radyo duruyordu.”

Bu 6rnekte radyonun yeri yemek masasinin tizeridir. Evde yasa-
yanlarin radyoyu yemek yedikleri masaya koymalar1 sadece esya sayi-
sin azligl ya da mekan darhg ile ilgili goriillmemelidir. Temel ihtiyag
olan yemek yemenin bir pargasi olmasi, ailece oturulan sofrada radyo-
nun bulunmasi, araca verilen degerin ve insanlarin yasantisinda radyo-
nun kapladigi yerin 6nemli bir isaretidir. Radyo, ailenin bir pargasi
gibidir. Insanlarin giinliik hayatlarmin birgok anina eslik eden bir arag
olarak toplumsal hayatta konumlanmistir. Ordu Persembe’de ¢ocuklu-
gunu gegiren 1952 dogumlu Nurver ise, Karadeniz'de mutfaklar ¢ok
biiytik oldugundan ve genelde yemekten sonra da orada oturduklarin-
dan radyolarinin gegmiste mutfakta durdugunu belirtmistir.

Calisma kapsaminda yapilan goriismelerde ani kitaplarimi destek-
ler nitelikte radyonun evin ortak alanlarindan olan salonlarda, masalar-
da ya da raflarin en tistlerinde kendine yer buldugu ortaya ¢cikmaktadir.
Radyo salonun bagkosesinde herkesin dinleyebilecegi sekilde konum-
landirilmis ve dantel ortiiler ile siislenmistir. Dingmen Radyolu Yillar
anlatirken radyonun dantellerle bezenmesini ona verilen degerin ve
duyulan sayginn bir gostergesi olarak nitelendirir (2007: 25).

Radyonun dantel ile siislenmesinin énemli bir nedeni de arac toz-
dan korumaktir. Ttirkiye’deki kadinlarin temizlik aligkanliginin radyo
tizerinde de kendisini gosterdigi goriilmektedir. 1950 Tarsus dogumlu
Gontl, radyonun evdeki mekdnsal konumunu acgiklarken evin en
degerli egyalarindan olan radyoyu siisleme, giizel gosterme ve temiz
tutma cabasini agiklar:

Radyomuz, oturma odasinda herkesin topluca dinleyebilecegi sekilde bir
komodinin {tizerinde duruyordu. Uzerinde annemin el isi olan ipek
ketenden yapilmis kenarlart “rusulyeli” (bir nakis tiirii) bir ortii stirekli
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olurdu. Bazen de dantel ortiiltirdii. Sonraki yillarda ¢ok tozlandigr icin
annem dantellerle siislii 6zel radyo Ortiisti dikmisti.

Herkesin radyosu gibi bizimki de ufakg¢a bir sandigin boyutlarinda -Bla-
ukpunkt marka- koskoca bir kiitleydi. Yine herkesin ki gibi, bizim radyo-
nun da tsttinde toz almamasi igin simsiki giydirilmis bir beyaz gomlek
ve onun {isttinde iglemeli ya da dantel 6rtiiler bulunurdu. Dinlenecegi
saatlerde bu orttiler kaldirilir, ibadet edercesine bir sessizlik i¢inde radyo-
nun bagina gegilirdi. Ozellikle de “Ajans Haberleri"nin dinlendigi saat-
lerde soluk almaktan bile korkardik. Ciinkii Ikinci Diinya Savast yillar1y-
di ve biitiin evlerde savag haberleri, herkesin, 6zellikle de babalarin
merakla bekledigi programlard: (Giilizar, 1994: 13).

Teknolojik bir iletisim aract olan radyoya, Tiirklerin sanatsal
yontinii simgelercesine dantellerle stislenerek, tizerlerine minik biblo-
lar konularak bir anlamda yerel bir nitelik de kazandirilmistir. Bati
icadi radyo, Anadolu motifleri ile bezenmis, bizden biri olarak salon-
larda bagkoseyi almustir.

Radyonun yayginlasmasi teknik yeniliklerin yarattig1 Tiirkiye'ye 6zgii
“tepki-kaliplarina” bir bagka ilging érnektir. Bu gibi araglar, hayatin zor-
luklarindan ¢ok “bos zaman” degerlendirmesine, eglenceye yonelik
olduklar1 halde Tiirkiye'de kitlelerin tiiketim tercihlerinde 6n siralarda
yer almiglardir. S6z gelisi bircok aile telefon ya da buzdolabina oranla,
radyo sahibi olmaya 6ncelik vermistir. Radyo, ev i¢inde, salonun baglica
esyalarindan biri olarak merkezi bir yere konmus, salonda oturus diizeni
-simdi televizyonda oldugu gibi- ona gore ayarlanmistir. Benzeri elek-
trikli araglar gibi, bu araclar1 icat etmis tilkelerde kimsenin aklina gelme-
yecek sekilde stislenmislerdir (Belge, 1983b: 864).

Mobilyaya benzer biiyiikliikteki ihtisamli, lambali radyolar 1960
sonrasinda ise boyutu kiigiilen transistorlii radyolar salonlarin en
glizel ve gosterisli yerine konularak sergilenmistir. Radyo, tasarrufun
egemen oldugu, ithal tirtinlerin simdiki kadar yogun olmadig: yillarda
zar zor para biriktirilip alinan kiymetli ve pahali bir ara¢ oldugundan
merakli ¢ocuklarin oyun aract olmasindan sakinilarak koruma altina
alinmistir. Radyo, genellikle duvarlara yapilan raflara konularak
¢ocuklarin radyoya erisimi engellenmistir. Ciinkii radyo bozulursa
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hem tamir etmesi hem de yeniden satin almasi ¢ok zordur!2. Dingmen
radyonun ev iginde zarar gormesinden sakinilan hali soyle agiklamak-
tadur:

Radyonun yiiksekge yerlere konulmasi ise daha pratik sebeplere baglanabi-
lir; konusan veya sarki sdyleyeni, radyo kutusu ig¢inde arama merakini
yenmekte zorlanan kiigiik parmaklari engellemek. Yetigkinlerin radyoya
bakis1 farkli olmaliydi. Ancak, eve radyo geldiginde —oldukga biiytik, ahsap
bir mobilya goriiniimiindeydi- arka ytiziinii gorsem, hele hele i¢ini acip
bakabilsem, o konusani ya da sarki sdyleyeni gorecegimden asag1 yukari
emindim... Bizden sonra gelen kusaklar, radyonun iginde insan aramak
yerine, radyoyu a¢cmay1 ve istasyon diigmesi ile oynamay1 kendiliklerinden
ogrendiler veya sanki bilerek diinyaya geldiler (2007: 25- 26).

Cocuklarin radyo ile iligkisi bu baglamda ilgingtir. Aragtirma kap-
saminda goriismelerde ve okunan anilarda 6zellikle erkek ¢ocuklarin
radyonun icindekini merak ettikleri ve bazilarinin da cesaret ederek
radyoyu agtiklar1 6grenilmistir. Bu duruma bir 6rnek ses sanatgis1 Erol
Biiytikbur¢'un anilarinda goriiliir. Biiyiikburg, dayisinin radyonun
iginde kiiciik kii¢iik adamlar oldugunu sylemesi tizerine kimse evde
yokken radyoyu sokmiis ve “Korkmayin, sizi korkutmaya degil gor-
meye geldim” diye konusmaya baglamistir (Demir, 2005: 40—41).

Bugiin oturma odalarinda, salonlarda nasil ki aileler toplanip tele-
vizyon izliyorsa radyolu yillarda da her odada radyo bulundurmak
miimkiin olmadigindan ailenin tiim fertleri bir araya gelerek radyo
dinlerdi. Bu durum radyonun halka agik alanlarda toplanilip dinlenil-
mesi gibi ev icinde de insanlari bir araya getiren sosyal yoniiniin gos-
tergelerinden biridir.

Lambali Radyolardan, Transistorlii Radyolara...

Radyo, heniiz tiiketim ¢ilginlig: ile tanismamus Tiirkiye icin bati-
dan gelen bir modernlik simgesi oldugu kadar, aym1 zamanda bir
litkstii. Yapilan goriismelerde radyolarin ne kadara alindig: hatirlan-
masa da 6zellikle vurgulanan, radyonun 6zellikle ilk ¢iktig1 zamanlar-

12 Calisma kapsamindaki goriismelerde 1954 dogumlu Metin, radyonun nasil korun-
dugunu anlatirken 6zellikle bu ctimleyi vurgulamistir.
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da pahali oldugundan c¢ogu evde olmayisi, 1950'li yillarla birlikte
ucuzlayip yayginlastigidir.

Radyolarm yurt digindan gelmesi de fiyatini artiran énemli bir
unsurdur. 1939 yilinda yazilan “Radyo Almanagi’nda Ragip Ulug,
Amerika gezisinde gézlemledigi radyo fiyatlari hakkindaki sagkinligi-

n1 su sekilde belirtmektedir:

... Amerika seyahatinde, radyolarin her tarafta gérdiigiim ucuzlugu beni
hayretlere dugar eyledi. Magazalarin camekanlarinda 2-3 Dolardan itiba-
ren tiirldi tiirlti radyolar siralanmis idi. Bes alti lambali miikemmel bir
radyoyu bizim para ile 20-25 liraya almak pek miimkiin idi. Vaging-
ton!¥da bir magazanin muazzam vitrininde mobilyali ve gramofonlu
biiyiik bir radyonun fiatinin ancak 99 Dolardan ibaret oldugunu goriince
sasirdim. Bu cins radyolarin bizdeki satis fiatinin 650 Lira oldugunu
gazetelerdeki ilanlardan 6greniyoruz (1939: 2).

1940’1 yillarin sonlarina dogru gelindiginde radyo fiyatlarinin
biraz daha distiigii goriilmektedir. Yedigiin dergisinin 1948 yilindaki
sayisinda yer alan RCA markali radyonun fiyat1 230 liradir. 30 lirasi
pesin, geri kalan1 8 taksitle ayda 25 liralik 6demeler halinde halka
sunulmustur. Reklam sayfasinin iist kisminda radyonun gorseli yer
alirken, alt kisimdaki metin soyledir:

5 Lambal1 Q103X Modeli. Bu radyo uzun senelerin miispet tecriibeleriyle
meydana gelen egsiz bir kiymettir. Imalindeki saglamlik ve hassasiyet,
hatlarindaki zevk ve incelik bu yeni RCA radyosunu hakikaten rakipsiz
bir hale koymustur. fhtiva ettigi kisa, orta ve uzun dalga sahalar1 iizerin-
den tekmil radyo programlarini en agik ve piirtizstiz bir sekilde dinleye-
bilirsiniz (Akcura, 2002: 39)14,

Reklamda da goriildiigii gibi 1940’1 yillarin sonlarinda halen lam-
bali radyolar satilmaktadir. Radyo teknolojisindeki gelismelere paralel
olarak, transistorlii radyolarin gelisi ise 1960’1 yillar1 bulmustur. Tran-
sistor teknolojisi ile radyo tagimabilir bir nitelik kazanarak kiigtilmiis
13 Alintida gegen kelimeler, dénemin giinliik hayati ve yazimda kullanilan dil ile ilgili

6nemli ipuglari verebileceginden herhangi bir diizeltmeye gidilmeden ¢alismaya
aktarilmistir.

14 Reklam, Akgura tarafindan 15 Subat 1948 tarihli Yedigiin dergisinden alinmistir.
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ve ilk dénemlerine gore ucuzlamistir. Artik salonlarda 6zel bir kdsede
konumlandirilan mobilya benzeri biiytik ebatls, agtiktan sonra 1sinma-
st gereken, belli bir stire sonra ses veren lambali radyolarin yerini ¢ok
daha az enerji ile calisan kiiciik boyutlu transistorlii radyolar almigtir.

Sigara paketi buytikltigiindeki el radyolarindan, koca dolap boyundaki
‘mobleli’ radyolara kadar, her ailenin ¢apina gore bir radyosu vardi. Icine
bir y1gin biiytik boy pil koymak gereken portatif radyolar en ¢ok piknik-
te maglar1 dinlemeye yarardi. Dijital teknolojinin adi bile yoktu. ... O
yillarin tiim egyalar1 gibi radyolar da insani1 sabirli olmaya zorlardi. Pilli
el radyolar1 hemen ses verirdi de, lambali radyolarin ille de 1smnmasi
gerekirdi. Radyoyu a¢gmak mutluluk verici bir eylemdi. Lambanin oldu-
gu yerde keskin, lambadan uzaklastik¢a golgelenen bir 151k radyonun 6n
panelini doldurur, biiytileyen kutu yavas yavas 1sinir, derken ses gelir-
di...(Tung, 2001: 77).

Transistorli, pilli radyolar ile Tiirk halki bir¢ok yere radyosunu
da gotiirmeye baglamigtir. Ozellikle Almancilarin hepsinin elinde
radyo oldugu, sokaklarda onlarla gezdikleri goriismelerde belirtilmis-
tir1s,

O yillarda radyosu olmayan tek ev yoktu. Baz1 evlerde bu say1 ikiye tige
¢ikardi. Zaman zaman gazetelerde boynuzuna radyosunu taktigr 6kii-
ziiyle tarlasini siiren koylii fotograflarina, yollarda eline ganta gibi aldig:
radyosunu dinleye dinleye yiirliyen insanlara rastlardik. Evlerinde otu-
ranlar sabahtan aksama kadar radyolarin dinlerlerdi (Giilizar, 1994: 30).

Bugiin o6zellikle lambali radyolar antika degeri tagimaktadir.
Sadece yasanan anilar1 animsamak igin degil, ayn1 zamanda artik
calinmasa bile bir siis esyasi olarak lambali ya da eski transistorlii rad-
yolar saklanabilmektedir. Gortismelerin birinde lambal1 ve transistor-
lit radyolar hakkinda konusulurken ilk lambali radyolarmi elden
cikardiklart i¢in duydugu tiziintli gortisiilen kisi tarafindan soyle
belirtilmistir: “(Lambali radyodan bahsediyor) ... Biiyiik bir seydi. Biz
degerini bilemedik. Eskiden verdik halbuki ¢ok degerli seyler. Am

15 Almancilarin radyoyu ev digina ¢ikartarak radyo ile sokaklarda gezmesi daha ok
“gorgilistizliik ve gosteris” anlaminda goriistilen kisiler tarafindan kullanilmugtir.
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olarak, antika olarak. Verdik gitti. Sonra transistorlii radyolar ¢ikti.
Dahakiigiiktii, basar basmaz ¢alardi. Millet onlar piknige gotiirtirdii.” 16

Radyodaki Program Tiirleri ve Giindelik Hayat

Allo allo, muhterem samiin... Burasi Istanbul telsiz telefonu... 1200 metre
tul’-ti mevec, 250 kilosikl. Bugiinkii tecriibe yayinimiza baghyoruz!? (Giili-
zar, 1994: 9).

Ttiirkiye radyolarinin ilk anonsu yukarida yer aldig: gibidir. Dene-
me yayinlart yerini diizenli yayinlara biraktik¢a radyo yayinlarinin
igerikleri de gelismis, cesitlenmistir. Radyodaki program igerikleri ve
gundelik hayat birbiri ile uyum iginde ilerlemigtir. Yillarla birlikte
yayin igerikleri zenginlesmistir. Teknik olanaklarin artmasi kadar din-
leyicilerin istekleri de igerigin gelisiminde belirleyici olmustur. Ajans,
baglangicindan itibaren radyonun olmazsa olmazlarindandir!s.

Radyonun ilk yillarinda gazetelerde halkin radyo dinlemesini
tesvik etmek igin naklen yayinlart duyuran haberler yapmustir. 1
Kasim 1929 tarihli Cumhuriyet Gazetesi’'nde “Gazi hazretlerinin nutuk-
lar telsiz telefondan dinlenebilecektir” seklinde haber gikmugtir. 2
Kasim 1929 tarihli ayn1 gazetede ise Atatiirk’tin nutkundan bahseder-
ken soyle bir habere yer verilmistir: “Ankara- Bugtin saat 3.00'de Mec-
lisin acilacagi malum oldugundan herkes meclise ve radyolarin bulun-
dugu meydanlara dolmustur. Reisicumhur Hazretleri'nin TBMM'nde
irat buyurduklar: nutuk, sehrimizde de telsiz makinasi olanlar tarafin-
dan dinlenmistir. Ses ara sira karismis olmakla beraber nutku takip
etmek miimkiin olmustur” ¥ (Dingmen, 2007: 37).

16 1954 dogumlu Metin ile yapilan soylesiden almmuistir.

17 Giiniimiiz Tiirkgesi ile “Alo alo sayin dinleyiciler, burast Istanbul telsiz telefonu. Uzun
dalga 1200 metre, 250 kilosikl. Bugiinkii deneme yayinimiza baslyoruz.”

18 Radyo haberlerinin énemine daha 6nce deginildiginden bu kisimda kisaca deginile-

rek, diger program tiirlerine gecilmistir.

19 Nutuk’un meclisten yapilan ilk naklen radyo yaymi oldugu belirtilmektedir (Ding-
men, 2007).
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Dingmen’e gore radyonun hayatimiza girmesiyle birlikte dogru-
culuk, inandiricilik adma saglam bir referans kazanilmigtir. “Radyo-
dan duydum” denildiginde deyim yerindeyse akan sular durur. Rad-
yonun gaipten gelen ses 6zelligi ile belki de kitleleri etkileme giicii bu
denli fazla olmusgtur. Radyo uzun yillar her tiirlii tartismaya kapaly, bir
fenomen olarak algilanmistir. “Radyo boyle dedi, ajans boyle soylii-
yor” temel dogruluk kriteridir (Dingmen, 2007: 27).

Bu durum goériismelerde de ortaya cikmustir. Radyonun siyasal
yontine dair ¢ok fazla hatirlanan bilgi yoktur. 1924 ve 1930 dogumlu
kisiler gortismelerde, Demokrat Parti'nin (DP) son donemine dek
haberlerde belirgin bir siyasal yon fark etmediklerini belirtmislerdir.
Ancak 1930 dogumlu Yildiz DP’nin son dénemlerinde yan baglarinda
yasanan sokak kavgalarina dair hicbir bilginin radyodan verilmedigi-
ni eklemistir. Naci ise DP'nin son dénemindeki radyo kullaniminm
“DP’nin bagini yedi” seklinde ifade etmistir. 1950’de dogan Goniil,
1960 ihtilalini radyodan dinledigini belirtmistir. Yass1 Ada mahkeme-
lerinin stirekli olarak radyodan takip edildigini hatirlamigtir. Goriisti-
len diger kisiler ise okuduklar: tizerinden, radyo 6zerk olmadiginda,
radyonun siyasal agidan nasil kullanilabilecegine dair yorumlar getir-
mistir.

Demokrat Parti'nin son doénemlerine kadar radyo {izerinden
yiiriitiilen siyasal propagandanin ¢ok da farkina varilmamuis, radyoya
giivenilmeye devam edilmistir. Hiikiimet de radyonun halk tizerinde-
ki etkisinden sonuna kadar faydalanmistir. Ancak 1957’den itibaren ve
darbe sonrasinda radyonun inandiricilik 6zelligi kirilmaya baglamis-
tir. Dinleyici radyolu yillarin ilk déneminin aksine ne sdylendigini,
neden soylendigini sorgulamaya baglamistir.

Haberler diginda dinleyicilerin giinliik hayatina eslik eden birgok
farkli program tiirii radyoda yer almistir. Ozellikle yayin saatlerinin
artmasi, yayinciliktaki teknik gelismeler ve dinleyicilerin beklentileri-
nin yiikselmesi ile program tiirleri gesitlenmistir. 1941 yili yaz déne-
minde haftaigi ve cumartesi giinde alti buguk saat, pazar giinleri ise
sekiz saat olan yayin stiresi, 1964 yilinda Ankara Radyosu'nda on iki
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buguk saate, Istanbul Radyosu’'nda ise on bir buguk saate ¢ikmugtir
(Ozakman, 1969: 17). Her iki dénemde de en uzun yayin siiresinin
aksam saatlerinde gergeklestirildigi gortilmektedir. Bu durumun
nedeni aksam saatlerinde tiim aile bireylerinin bir araya gelmesidir.
Her yastan, ¢alisan calismayan aile tiyeleri bir araya gelerek aksamin
en biiyiik eglencelerinden biri olan radyoyu dinlemektedirler.

1941 1954 1964
Sabah 1 1,5 2,5
Ogle 15 2 3
Aksam 4 5 7
Toplam 6,5 7,5 12,5

Tablo 1: Ankara Radyosu'nun Yayin Sureleri

1941 yilinin program kalibinin haberler, Tiirk Miizigi, Bat: Miizigi,
Evin Saati, Sonbahar At Yarisi Neticeleri ve az sayida soz programindan
olustugu goriilmektedir. 1946 yilinda Istekler, Temsil, Halk Miizigi,
Radyo Gazetesi, Spor Haberleri, Gegmiste Bugiin gibi farkli programlar da
icerige eklenmistir. 1946 yilinda haftada iki giin Cuma aksamlar: ve
Pazar sabahlar1 radyo oyunu yayinlanmaktadir. S6z programlarinin
sayis1 artmustir. Yillar gectikce s6z programlarina ayrilan zaman dilimi
de biiytimiistiir. 1954 yilinda Dans Miizigi, Ingilizce, Plak Albiimii, Iste-
yin Calalim, Dini Ahlaki Muhasebe, Kahramanlar Gegiyor gibi programlar
yayinda yer almaktadir. Miizik programlar1 bu dénemde hala agirlik-
Irdir.

1965 yilina gelindiginde s6z programlari bir¢ok farkli konu baglig:
altinda toplanir hale gelmistir. Bunlardan bazilar1 Kéy ve Isci prog-
ramlar;, Kadin ve Ev programlari, Cocuk ve Genglik programlari,
Bilim, Kdltiir, Sanat programlari, Genel Egitim programlari, Moral
(dini) programlar, Aktiialite ve Magazin programlari ve Dramatize
(radyo oyunlari, eglence, yarisma) programlardir (Ozakman, 1969:
75-77). Igerik halkin genelini kapsayacak tiirdedir ve her yas grubuna
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hitap eden programlara sahiptir. Radyodaki bu s6z programlar1 yayn-
landiklar1 donemlerden sonra bazi konusmacilar tarafindan kitaplasti-
rilarak da okuyucuya sunulmugtur?0.

Gortismeler sirasinda radyo giinlerinin en ¢ok sevilen ve takip
edilen programlarindan biri olarak sozlii programlar ¢ne ¢ikmuistir.
Ozellikle radyo temsilleri, arkasi yarinlar bugiiniin televizyon dizileri
gibi siki bir sekilde dinleyiciler tarafindan takip edilmekteydi. Done-
min iinlii oyuncular1 yapimlari seslendirir, {inlii tiyatrocular yonetirdi.
Radyo Tiyatrosu daha 6zgiin yapimlardan olusurken, arkas: yarmlarin
cogu Tiirk ve Diinya edebiyatinin énemli romanlarindan uyarlanirdi
(Tung, 2001: 82). Boylelikle dinleyiciler 6nemli edebiyat eserleri hak-
kinda bilgi sahibi de olurlard.

Temsil Sefi Kemal Tézem, radyofonik tiyatroyu sive ve lehge bir-
ligine hizmet eden, kitap, gazete gibi nesir vasitalari ile halka anlatil-
mak istenenleri buytik bir kitleye daha canli olarak sunan yaymlar
olarak ifade eder. Radyofonik tiyatro, “bir giin koylere gidecek olan
tiyatroya bu giinden mubhit ve seyirci” hazirlar. T6zem ayn1 zamanda
radyonun seslerden yola ¢ikarak hayal etmemizi saglayan yoniine
vurgu yapar: “Radyo temsillerini dinlemeye alisirsak, salonumuzun
bir kosesine giildiiren ve diisiindiiren —-muhayyelerimizin genisligi,
zenginligi nispetinde- rengarenk dekoru ve zengin aksesuar: ile
modern bir sahne kurmus oluruz” (Radyo Dergisi, 1941, say1 1, s.23).

Gortigmeler sirasinda arkas: yarinlari dinleyicilerin “canla bagla”
beklemelerinin bir nedeni olarak da efektler verilmistir. Oyuncularin
seslerinin disinda, verilen efektler ile hikaye, dinleyicilere adeta sesler-
le yasatilmistir.

Cocuk programlar1 radyoda 6ne ¢ikan diger bir sozlii program
tlirtiydii. Programlarda konusmalar oldugu kadar, ¢ocuk sarkilar1 da
yer almaktaydi. Cocuk Kuliibii, Cocuk Bahgesi, Okul Saati, Atli Karinca,
20 Kitaplastirilan radyo programlarma birkag¢ 6rnek; Ozakman, Turgut (1969). Bizi

Dinler Misiniz? Dil Uzerine Konusmalar. Ankara: Ankara Universitesi Basimevi.

Ozakman bu kitabinda Tiirk¢e hakkindaki konugmalarim kitap haline getirmistir.
Burhan Belge'nin (1940) Radyo Konferanslar1 bu kitaplara bagka bir drnektir.
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Masal, Orhan Boran ve Yuki belli bagh ¢ocuk programlarindandi. Bu
programlarla ¢ocuklar hem egleniyor hem de 6greniyordu. Okul Saati,
okullardaki ders programini takip ederek ilerliyor, bir tiir etiit gorevi
goriiyordu. Gortismelerde Cocuk Kuliibii'niin sarkisinin hala hatirlan-
dig1 tespit edilmistir. Jiilide Giilizar da bu ezginin ¢ocuklugunda her
yayn saatinde ytiregini hoplattigini ifade etmektedir:

“Kosun kosun radyo basina, unutmayin bugtinii

Gegiyor is basina, Radyo Cocuk Kuliibii

Ha Bor’da ol, ha Kars’ta, bulusuruz her hafta

Degiliz ¢ok uzakta, sana Cocuk Kultibii” (Giilizar, 1994: 14).

Cocuk Kuliibii, ayn1 zamanda radyonun gelecekteki sanatcilarimi
hazirlama iglevi goriiyordu. Bu programlarda yer alan c¢ocuklarin
onemli bir kismi biiytidiiklerinde spiker, ses sanatgisi, radyo tiyatrosu
oyuncusu gibi farkli alanlarda radyoda yer aliyorlard: (Cankaya, 2003:
48).

Resim Ill: Radyo Dergisi, 15 Mayis 1942.“Radyo Cocuk Kulibd”



Cetinkaya - 1930'lardan 1970'lere Tiirkiye'nin Giindelik Hayatinda Yeni Bir Toplumsallagsma Araci Olarak Radyo « 63

Woody Allen’in yonettigi Radyo Giinleri?! filminde aile tiyelerinin
radyo dinleyiciligi ile sinirhi kalmadigi, radyo stiidyolarina giderek
sovlar1 yerinde izledikleri goriilmektedir. Ayn1 durum Tiirkiye’deki
radyo dinleyicileri i¢in de yasanmustir. Bliytiik sehirlerde oturan kisiler
stiidyolara giderek sevdikleri konserleri ya da programlar: izlemisgtir.
1957 Ankara dogumlu Filiz goriismede dort yasindayken babasiin
onu Orhan Boran ve Yuki'ye gotiirdiiginii, kahkahalarla sovu izledigini
ifade etmistir.

Spor programlar1 ¢ogunlukla erkekler tarafindan sabirsizlikla
beklenen yayinlardi. At yarislari, futbol ve boks maglar1 gibi farkli spor
tiirlerine dair yaymnlar yapilirdi. Spora olan ilgi arttik¢a radyoda spor
haberleri de yer almaya bagladi. Olimpiyatlar dahi radyodan takip
edilmekteydi.

Miizik programlari ise radyonun vazgecilmezlerindi. Tiim dinle-
yiciler miizik tercihleri farklilagsa da radyodan miizik yaymlarin
takip ederlerdi. Bircok evde plak, gramofon gibi aletler de olmadigin-
dan miizige ulasmanin en 6nemli araci radyoydu.

Gortismelerde severek dinlenen miizik programlarinin baginda
Tiirk Sanat Miizigi programlariin geldigi belirtilmistir. Ozellikle Zeki
Miiren, Safiya Ayla ve Miizeyyen Senar konserleri ilgiyle takip edil-
mistir. Miizik yaymlarinin radyocular1 sikintiya soktugu belki de tek
nokta Ozakman tarafindan su sekilde ifade edilmistir: “Matem giinle-
rinde yapilacak yaymn konusu, radyoculugun kronik dertlerinden
biridir. O kadar ki, ne yayinlanirsa tepki gelmesi tizerine -1962 Aralik,
Kibris harekat: sirasinda- postalarin susturulmas: emredilmisti” (1969:
118). Boyle durumlarda matem giinlerine yakisan agirbasl miizikler
calinarak durum kontrol edilmeye de calisilmisti. Toplumda yasanan
olaylar ile radyo arasindaki bag burada da agik bigcimde kargimiza
cikar.

Radyo programlar: toplum hayati ile paralel ilerlemis, giindelik
hayata eglik etmistir. Program tiirleri yerlegtirilirken dinleyicilerin
stkilmamas ve giindelik hayatin ritmi goz 6niinde bulundurulmustur.

21 1987. Radio Days.
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Aynu tiir programlarin st tiste gelmemesine, program saatinin hedef
dinleyici kitlesine uygunluguna, ardi ardina uzun programlar yayin-
lanmamasina, alisilmis program saatlerinin degistirilmemesine, zit
programlar arasmna gegis saglayacak programlar konulmasma 6zen
gosterilmistir (Ozakman, 1969: 35- 38). Boylelikle giindelik hayatin
ritmi ile radyodan yiikselen ezgiler ya da sozlerin paralelligi artmus,
insanlar i¢in radyo dinlemek 6nemli bir faaliyet halini almistir.

Radyo ile ilgili Basil Yayinlar ve Sesin Yarattigi imgeler

Radyo fiyatlar1 1940’larin sonlarindan itibaren daha makul sevi-
yelere inip orta halli aileler de bu araca sahip olmaya baslayinca, rad-
yoculuk sektdrii sadece aracin satimi ile sinirl kalmamistir. Once dergi
ve gazetelerde radyolara ayrilmis sayfalar goériilmeye baglanmustir.
Daha sonra radyo ile ilgili gazeteler, dergiler, almanaklar ¢ikartilmigtir.
Radyo Haftas:, Radyo, Radyo Diinyasi, Radyo Postasi, Radyo Gazetesi,
Radyo Almanagi, Radyo Magazin bunlardan birkagidir (Ersel vd., 2005).
Bu yayinlarda radyoya iliskin hem teknik hem de icerige dair haberler,
bilgiler yer almaktaydi. Radyo magazinlerinde ise radyo sanatcilari ile
ilgili sdylesiler, gerceklestirilen programlar ile ilgili yorumlar ve sanat-
cilara dair son haberler verilmekteydi. Radyoya dair bir¢ok yayin
olmasina ragmen yapilan goriismelerde bu yayinlardan haberdar olan
ve okuyan birine rastlanmamustir. Ancak gazetelerin radyo programi
ile ilgili kistmlarini1 okuduklarin syleyenler olmustur.

Radyonun gelisimi ile birlikte ¢ikan radyo dergileri, radyo maga-
zinleri gibi yayinlar sayesinde radyo hakkinda topluma teknik bilgi
verildigi gibi, bu dergilerde radyo yapiminin ustaliklar: da anlatilmus,
radyonu kendin yap boliimleri yayinlara eklenmistir. Gortistilen kisiler-
den 1935 Seydisehir dogumlu Ismet, kendi radyosunu yapan bir radyo
dinleyicisidir. Yatili okudugu igin bobin ve kondansat6r alip, kendi
radyosunu yapmis ve kulaklik takarak okulda uyumadan énce dinle-
mistir.

Calisma kapsaminda Radyo Almanagi, Radyo Gazetesi, Radyo Posta-
s1, Radyo Programi, Radyo Haberleri ve Radyo Dergisi incelenmistir. Radyo
Almanagi hentiz radyonun ¢ok yayginlasmadig: yillara ait bir yayindir
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(1940 baglar1). Yaymnin ilk sayfasinda “Radyo ve Diinya Saatlerindeki
Farklar” baghg: altinda Avrupa ve Amerika radyolarin saati saatine
takip etmek igin iilkeler aras: saat farklar1 verilmigtir. Almanak yazar-
lar1 yurt diginda radyo ile ilgili yasadiklar1 deneyimleri ya da radyo
izlenimlerini anlatmaktadir. Radyoda istasyon bulma, radyo alicilari,
radyodaki parazitin giderilmesi, band gruplar1 gibi teknik bilgiler
disinda resimli radyo liigat1 almanakta yer almaktadir?2.

Almanakta dikkat ¢eken diger bir bolim “Okuyucu sorgu ve
dilekleri”dir. Radyo ile ilgili istekler ve elestiriler bu kdsede yayimlan-
makta, dinleyici-okuyucu ile etkilesim saglanmaya calisiimaktadir.
1940 yilinin almanaginda okuyuculardan gelen temel elestiriler “nes-
riyatlarin baglangi¢ saatleri”ne, radyo yaymlarinin uzamasi ile ilgili
isteklere ve igerigin gelistirilmesine dairdir. Okuyuculardan gelen
elestirilere bakildiginda radyonun sosyal hayat icerisinde ne kadar
onemli bir yer aldig1 goriilmektedir.

Resmi ve hususi bilumum miiessesat 6gle vakitleri 12’de tatil yap-
tiklar1 halde radyomuz 12 V2 da negriyata baglamaktadir. Birgok fabri-
kalarda ve resmi dairelerde mevcut olan ahizelerden bu miistahdemin
ancak yarim saat istifade edebilmektedir. Bu husustaki miiteaddit
dilekler, nesriyatin tamam onikide saat ayari ile baslayarak yarim saat-
lik alaturka plak musikisinden sonra Ajans havadislerinin okunmasi
ve oniigten sonra da ailelerin isine yarayacak ev isleri, bicki ve dikis,
yemek ve ¢ocuk bakimi gibi faydali konferanslar verilmesi merkezin-
dedir. Hakikaten birbuguk saatlik 6gle nesriyatinin bu tarzda yapilma-
s1 ¢ok istifadeli olur (Almanak, 1940: 137)2.

Ozellikle tatil giinlerinde ve galisma saatleri disindaki zamanlar-
da radyo yaymlarina dinleyiciler ¢ok biiyiik Snem vermektedir. Giin-

22 1940 tarihli yayinda “Televizyonun Calisma Esaslar1” adli bir boliimiin yer almasi
ilgingtir. Hentiz radyonun bile yeterince yayginlasmadig: yillardir. Tiirkiye’de tele-
vizyon yaymlarinin 1968’de basladig1 diistintildiigiinde 28 yil 6ncesinden televiz-
yon teknolojisinin tanitiminin yapildig1 goriilmektedir.

23 Alintida gegen kelimeler, donemin giinliik hayat: ve yazimda kullanilan dil ile ilgili
6nemli ipuglar1 verebileceginden herhangi bir diizeltmeye gidilmeden ¢alismaya
aktarilmistir.
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liikk aktiviteler ile radyonun birlikte planlanabildigi, bos zamanlar:
degerlendirmenin bir aract haline geldigi okuyucu goriistinden ortaya
¢tkmaktadir. Radyo artik giindelik hayatin iginde hem sesi ile hem de
yaynlari ile yer almaktadir. Her iki kitle iletisim arac1 da birbirini bes-
leyerek ilerlemistir?4.

1953, 54, 55 ve 60'l1 yillarin sayilar1 incelenen Radyo Gazetesi ve
Radyo Magazin Dergisinin igerikleri daha magazinseldir. Radyo Gazetesi
radyo yaymlari ile ilgili degisiklikleri vermeye devam etse de teknik
konulardan cok igerik ve sanatcilar tizerinde durmaktadir. Artik
merak edilen ve dergilerin bir¢ogunda 6ne ¢ikarilan radyo teknigi
degil, radyodan seslerini duydugumuz ama gérmedigimiz sanatgila-
rin, spikerlerin hayatlaridir. Radyo Gazetesi'nin 50°li yillardaki sayila-
rinda gazete, okuyucu ve sanatkarlar arasinda bir bag islevi kurmaya
calismaktadir. Bu nedenle okuyuculara, sevdikleri sanatkarlara ilet-
mek istedikleri hediyeleri gazeteye yollamalarini sdylemektedir. Yolla-
nan hediyeler ilgingtir. Sanatkarlarin giindelik hayatlarini dergiden
takip eden okuyucular, sanatcilarin hayatini bilerek hediyeler yolla-
maktadir. “Sanatkar Kerim Ileri'nin yeni dogan yavrularina 100 metre
Amerikan Bezi” yollayan bir okur bulunmaktadir (Radyo Gazetesi, 3
Mays1s 1953).

Radyoda yer alan kisilerin hayatlari, ¢alinan eserlerin bestecileri,
sarkicilarin 6zel hayatlar: gazetede yer almaktadir. Boylelikle giindelik
hayatta radyo sadece dinlenen bir ara¢ olmaktan Gteye giderek, radyo-
da yer alan kisilerin popiilerlestirilmesi s6z konusu olmaktadir. Radyo
artik bilinen, ne oldugu anlagilan bir aragtir. Merak edilense radyonun
icinden gelen seslerin sahipleridir. Boylelikle radyo ve radyoda yer
alanlar kendilerini giinliik hayatta yeniden tiretmektedir.

Radyo dergilerindeki magazin haberlerinin bu kadar artmasim
degerlendirirken Eryilmaz'in sOylediklerine bakmak aciklayicidir.
Radyo yayginlasirken kendi kiiltiirtinii ve ikonlarimi da yaratmustir.
Radyo sanatgilar1 tiim ulusun hayran oldugu “star” statiisiine kavus-
24 Radyo yaymlar1 1960’1 yillarla birlikte azalmaya baslamis sonrasinda da son bul-

mustur. Bugiin gazetelerde yer alan televizyon sayfalarinin ve televizyon eklerinin
kokeninin bu yayinlar oldugu diistintilebilir.
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Resim IV: Radyo Gazetesi, 11 Mayis 1960.

mustur (Eryilmaz, 2005: 92). Radyo smnavlarimin yapildigi zamanlar
radyoya girebilmek i¢in insanlar canla basla ugrasmaktadir. Radyo

ayr1 bir masal diinyasi olarak insanlara sunulmaktadir.

Duran, radyonun hayalde goriintii yarattigini belirtir. Ses, bir
sekilde insan tahayyiiliinde goriintii yaratmaktadir. Yaratilan goriintii
ise 6zneldir (2005: 115). Insanlarin kahvede maci radyodan dinlerken
tipki televizyona bakar gibi, radyoya baktiklarini anlatir. “Sese televiz-
yondaki goriintliye bakar gibi bakan insanlar”dan s6z eder. Onlar
hayallerinde stadyumu ve futbolcular1 canlandirmaktadir. Televizyon

ise radyo ile kiyaslandiginda kisisel tahayytillere yer vermemektedir.



68 « kiiltiir ve iletigim - culture & communication

Ekranda goriintii belirdigi an, herkesin aklinda artik aymi gorsel vardir.
Sesler ve seslerin ¢agristirdiklar: bu baglamda radyoya bir kimlik, kisilik
kazandirmaktadir. Radyo, bu nedenle kisiliklidir (Duran, 2005: 120).

Burhan Belge (1983), radyonun meraklilarina sanat hadiselerinin
gercegine yakin bir kopyasmi sundugunu sdyler. Bu durumun Bel-
ge’ye gore dinleyicinin lehine olan taraflar1 da vardir. Ses artistlerin-
den Ornek verir. Ses sanatgilarimin “viicutlar1 sekilsizlesmis yahut
diinyaya ¢ehre ztigtirdii” olarak gelmis olabilirler. Ama radyodaki ses,
onlari istedigimiz gibi hayal etmemizi saglar.
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Spiker — Savin dinleyicilerimiz, simdi Bayan Siiliin Ince, <kadmlar viicutlarmi ve viizlerini nasil
meveuly konusmasina baghyor. p

Resim V: Radyo Dergisi, 1 Nisan 1945, s.23.
Sonu¢

Toplumsallik halinin bir parcasi haline déntisen, sosyal hayati
farklilastiran radyo dinleme etkinligi 1970’li yillardan itibaren televiz-
yonun ¢ikisi ile diisiise ge¢mis, radyonun yasadig: parlak dénemleri
televizyon yasamaya baglamistir. Radyo bugiin daha ¢ok arabalarda
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trafikte dinlenen bir arag¢ haline dontigmiigtiir. Gortismelerde 1924
dogumlu Naci, radyonun en parlak dénemlerini yasayan biri olmasina
ragmen bugtin radyonun 6ldagiint soylemektedir. Artik radyo dinle-
memekte, aradig1 her seyi farkli televizyon kanallarinda bulmaktadir.
1930 dogumlu Yildiz ise halen radyo dinlemenin gtizel bir sey oldugu-
nu, evi senlendirdigini diistinmektedir. Eski aliskanlig1 ile TRT dinle-
meye devam etmektedir.

fletisim araglar1 farklilagsa ve yerlerini yenilerine birakmis gibi
goriinse de radyo 6nemini siirdiirmeye devam etmektedir. 1930']ar-
dan 1970’lere kadar giden stirecte radyo giictinti kanitlamigtir. Bu y1l-
lara geri dontip radyoyu temel alarak toplumun giindelik hayatina
detayli bicimde bakmak aracin tarihini vermekten ¢ok 6tesini ortaya
ctkarmaya yarayabilecektir. Giindelik hayatta, toplumsal yasamda
radyonun roliiniin farkli agilardan diigtiniilmesi ve bugiinkii yasamla
baglantisinin kurulmasi giindelik yasamin d6niisiimiinii kavramak ve
bugiine bakmak igin 6nemlidir.
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Kiiltiirel Perde ve “Cirkin
Ordek Yavrusu” Filmleri

Gamze Hakverdi
Hacettepe Universitesi iletisim Fakiiltesi

Ozet

Bu calismada Hollywood sinemasinin sika kullandigi bir anlati arketipi olan “cirkin drdek yavrusu” filmleri psikanalizin
sundugu kuramsal gerceveden okunmaya calisiimistir. Bu filmlerin tipik bir 6rnegi oldugu icin secilen Seksi ve Cilgin filmi,
Lacan’in perde kategorisinin kiiltiirel bir okumasini yapan Silverman‘in actigi kuramsal yoldan ilerlenerek degerlendirilmis ve
sinema perdesinin kiiltiirel perdeye nasil ve hangi agilardan baglandigi tartisimistir. “Cirkin 6rdek yavrusu” filmleri olarak
bilinen ve bedensel “cirkinligi” anlatinin ¢ziilmesi gereken ana catismasi olarak konumlayan anlatilarda, genellikle bu ¢atisma
cesitli bedensel miidahaleler yoluyla “cirkin” beden “giizellegtirilerek” sonlandinilir. Bu filmlerde sinema perdesi ile Lacan'in
tanimladigi “kiiltiirel perde” arasindaki dzdeglik neredeyse kesintisiz olarak kurulur. Bu calisma bu dzdegligi nasil kurulduguna

daha yakindan bakmayi amaclamaktadir.

Anahtar Sozciikler: Cirkinlik, “cirkin drdek yavrusu” filmleri, kiiltiirel perde
Cultural Screen and “Ugly Duckling” Films
Abstract

This essay focuses on “ugly duckling” films which can be thought as a narration archetype especially in Hollywood through
Lacanian “screen” and Silverman’s cultural comprehension of this term. In “ugly duckling” films, generally, the main conflict
reveals through the existence of “ugly body” and resolves by “beautifying” it via physical interventions. It is very possible to
observe in these films, the identification of cinematic screen and as what Silverman states “cultural screen’ This study
examines constructing dynamics of identification of cultural screen and cinema screen.

Keywords: Ugliness, “ugly duckling” films, cultural screen
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Kiiltiirel Perde ve
“Cirkin Ordek Yavrusu” Filmleri

Goz, kem boyutundaysa uzanip yayilir, yakalar ve korkutur; aynen
Picasso'nun figtirlerinin gozlerini resmederken kili iceri itmek yerine
digar ¢ekerek olusturdugu ¢ikik yuvarlaklar gibi (Leader, 2004: 44).

Giris

Hollywood romantik komedilerinde ve genglik filmlerinde siklik-
la kullanilan arketipik anlatilardan biri, ugly duckling olarak da bilinen
“cirkin 6rdek yavrusu” anlatilaridir. Baz: filmlere kip olarak da eklem-
lenen bu anlatilarin ana ¢atismasi, filmlerde “cirkin” olarak isaretlenen
ve cogunlukla kadin olan ana karakterin cesitli miidahalelerle “gtizel-
lesmesidir”. Fox-Kales, ¢agdas Hollywood sinemasinin bireyin hizla
basari, zenginlik ya da sosyal stattii elde etme arzusunu bedene yansit-
tigin1 ve bedenin dontistimiintin bu sosyal diistin katalizorii olarak
goriilmesini sagladigini sdyler. Fox-Kales’e gire, Hollywood romantik
komedileri, filmi izleyen izleyiciye bedenlerini her tiirlii ekonomik,
fiziksel ve duygusal bedele ragmen yeniden sekillendirmelerini telkin
eder. Yeniden sekillendirilmis beden daha fazla kadinlik, romantizm,
cekicilik ve sosyal mobilizasyon vaat eder (2011: 73). “Cirkin 6rdek
yavrusu” filmlerinde bedene iliskin bu telkin karakterler tizerinden
oldukca acik bir bicimde isler hale getirilir; bedeni doniistiirmeyi
amagclayan tiim miidahaleler dogal ve mesru gosterilerek izleyiciye
aktarilir.

“Cirkin 6rdek yavrusu” arketipinin filmin ana catismas: oldugu
Seksi ve Cilgin (The Hottie and The Nottie, Tom Putnam, 2007) adli filmde
giizel bir kadin olan Christabel’i (Paris Hilton) elde etmek isteyen Nate
(Joel David Moore), 6nce onun agikga “cirkin” olarak igaretlenen en
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yakin arkadas: June (Christine Lakin) ile arkadas olmak durumunda-
dir. Christabel tiim zamanini en yakin arkadas: June ile gecirmektedir
ve Nate i¢in Christabel’e yaklasmanin tek yolu June’a bir erkek arkadag
bulup ondan kurtulmaktir. Giizel kadmin “girkin” arkadags: filmde
acikca bertaraf edilmesi gereken kotticiil bir engel olarak sunulmustur.
Boylelikle filmin iki kadin karakteri yalnizca bedensel 6zellikleri tize-
rinden “gtizel ve ¢irkin” olarak isaretlenmekle kalmamais, bu bedenlere
“iyi ve kotii” karakterler olarak igerikler de atfedilmistir. Filmin ismin-
den itibaren bu karsithgmn alt1 ¢izilir. Sentetik bir bagintiyla bir araya
getirilmis bu iki beden arasindaki kargitliklardan biri her firsatta yticel-
tilirken digeri ise “arzulanamaz” olarak gosterilir. Diger benzer anlati-
larda da oldugu gibi “cirkin” olarak isaretlenen bedenin dogal varlig:
yadsinir ve girkin bedene ancak miidahale edilip, giizellestirildiginde
“arzulanur hale gelecegi” vurgulamir. Bedenin dogal varligini elde
etmesi ancak bu miidahaleden sonra gergeklesebilecektir.

Kiiltiirel ideale Yakin Olmak ya Olmamak:
iste Tiim Mesele Bu!

Freud, “benlik ile ilgili tiim deneyimlerimizin her zaman beden-
den geldigini ve bedenle smirlandigimi” soyler. Freud’a gore ego,
bedensel duyulardan tiireyerek, beden ytizeyinin zihinsel bir yansit-
mast haline gelir (2001: 86). Benligin bedenle boyle iliskilendirilmesi,
daha ¢ok psisik bir bigimlenme olarak kabul edilen egonun bedensel
boyutunu agik bir bigimde vurgular.

Lacan’in ayna evresi olarak tanimladig: siire¢ egoyu yapilandirici
bir siire¢ olarak islev goriir ve bedenin imgesinin aynada taninarak
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benlik tarafindan iistlenilmesiyle baslar. Ayna evresinde bedensel
koordinasyon yetenegi heniiz gelismemis olan 6-18 aylik bebek, kendi
bedenini biitiinliiklii olarak duyumsayamaz. Bebegin beden koordi-
nasyonuna gorece gelismis olan gorsel duyusu, aynada kendi imgesiy-
le karsilastig1 anda devreye girerek bebegin gordiigii imgeyi kendine
ait butlinliikli bir benlik olarak tistlenmesini saglar. Lacan’a gore
bebegin kendi imgesiyle aynada karsilasmasi sevingli bir kendini
kucaklama anidir. Aynadaki imgesine bakan bebek kendini coskuyla
tanir ve bir biitlinliik olarak ilk kez kendini kavrar. Bebek kendini
aynada goriirken kendisini aynaya tutan annesinin de orada oldugu
varsayilir. Dolayisiyla bebegin aynada gordiigii ve kendi olarak kavra-
dig1, annesinin bedeninin devami gibi goriinen kurgusal bir imgedir.
Aynadan yanstyan imge bir yandan kendiyle ayni olmakla birlikte, 6te
yandan bir bagkasimi da igerir. Dolayisiyla ayna evresinde kurulan
ozdeglik, Lacan’in deyimiyle bir “yanls tanima”dan [méconnaissancel]
bagka bir sey degildir. Bebegin egosunu kuran ilk 6zdeglesmenin bagh
oldugu digsal imge paradoksal olarak hem kendiyle ayni, hem de
kismi ve kurgusaldir? (Lacan, 1977: 1-9).

Lacan’in ayna evresi insanin kendini ilk kez aynadan geri yansi-
yan bir imge tizerinden (ki bu yansitict anne de olabilir) dolayimlaya-
rak ele gecirmesini agiklamasi agisindan 6nemli bir kuramsal temel
olusturur. Lacan, egoyu harekete gegiren bu psisik stireci birgok yapi-
landirici 6zdeglesmenin ilki olarak tarif eder. “Imgesel iligki Ayna
Evresi'nin temel karakteristigi olmakla birlikte, bu iliski bigimi tiim
yasam boyunca siirer. Lacan’a gore Ben’in esas islevi bir imge ile
1 Meéconnaissance “yanlis tanima” olarak Tiirkge'ye gevrilir. Fransizca olan méconnais-

sance kavramu Ingilizce’ye misrecognition olarak cevrilir. Méconnaissance’da tanima
imgeyle kendini iliskilendirerek gerceklesir fakat bu iliskilendirmenin yapildig:
imge her zaman 6znenin kendi imgesi degildir. Méconnaissance imgenin kurgusalli-

gimna vurgu yapar (Evans, 2006: 112).

2 Leader, bu 6zdeslesmenin yalnizca aynadan geri yansiyan imge {izerinden degil,
bagka biri tizerinden de yasanabilecegini soyler: “Boyle bir bedensel koordinasyon-
suzluk durumu ile kars1 karsiya kalan ¢ocuk, bir biitiinliik ve eksiksizlik vaadi
sunan gorsel imgelerle 6zdeslesecekti. Bu, bir ayna imgesi, bagka bir ¢ocugun ya da
¢ocugun cevresindeki bagka birinin imgesi seklini alabilirdi” (Leader, 2004: 31).
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Ozdeslesmek, bir kiiltiirel imge halinde kendini gormektir” (Tura,
2007:184).

Lacan, bir bagka calismasinda tartistig1 “perde” [screen] kategori-
siyle 6znenin kendi gorsel 6zdesligi icin bir dis temsile glivendigini bir
kez daha iddia eder Ancak bu temsilden bir ayna yansimasi olarak
degil, opak bir ytlizey olarak diistindtigii “perde” olarak soz eder.
Perde ile ayna arasinda fark vardir. Perde ile perde araciligiyla tanim-
lanan 6zne arasinda benzesiklige dayali bir iliskinin olmasi gerekmez.
Perde her zaman diger bir kategori olan nazar [gaze] ile iligkilenir3.
Lacan’a gore gorsel [scopic] alanda ortaya ¢itkmak igin bir dis nazar
dolayimiyla 6znenin tizerine 1sik diismelidir. Boylelikle bakilan 6zne-
nin imgesi perde tizerinden gegerek “fotograflanacak” ve tim 6znele-
ri yansitma islevi goren perde tarafindan varligi onaylanacaktir. Lacan
yalnizca insanin —tiirle 6zdeglik kuran hayvanlardan farkli olarak-
imgesel 6zdeglik tarafindan yakalandigini soyler. Lacan’a goére insan
kendini bu imgesel 6zdeslik i¢inde haritalandirir. Bu stire¢ dogrudan
yapilandirici bir siirectir. Ozne goriis alani iginde var olabilmek igin
perdede temsil edilmeli, tekinin bakisi olan nazar tarafindan da gorii-
liip, varligi onaylanmalidir (1979: 105-106).

Silverman, Lacan’in perde kategorisine kiiltiir odakl: bir yaklasim
getirerek Lacan’in metninin kendisinin sagladigindan daha politik bir
¢oztimlemeye kapi agar. Silverman, perdeyi “bir temsiller repertuar1”
olarak diistinmeyi 6nerir ve belirli bir kiilttirde “kiilttirel idealin” kar-
sit1 olarak goriilen ve “fark” olarak konumlanan her 6zelligin bu tem-
siller repertuarinda betimlendigini savunur (2006: 36-38). Kilttirel
perdenin nazari ayricalikli olarak “kiiltiirel perdenin idealine” aittir.
“Lacan gorsel otoriteyi bakis yerine nazara vererek, nazari 6znenin
bakisindan kesin gekilde ayirir. Béylelikle her birimiz igin belirleyici
olanin kendimizi nasil gordiigiimiiz veya gormek istedigimiz degil,
kiiltiirel nazar tarafindan nasil algilandigimiz oldugunu iddia eder”
(Silverman, 2006: 37). Kiiltiirel perdenin ideali, yapilandirict yansima-
y1 Oznenin iizerine bindiren nazarin ayricalikli sahibi haline gelir.

3 Lacan, bu kavramlari bir diyagramla agiklar. Bu diyagram igin The Four Fundamental
Concepts of Psychoanalysis adl1 calismasina bakilabilir.
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Dolayisiyla bakan 6zne hiyerarsisinin en tistiinde kiiltiirel perdenin
ideallestirdigi 6zelliklere sahip olan —beyaz, heterosekstiel, erkek, Bati-
I, tist sinuf, kentli vb. — 6zne vardir. Bakilan ise kiiltiirel perdenin yan-
sittig1 tim “fark” —siyah, kadin, queer, alt sinif, Dogulu, vb.— gruplari-
dir. Silverman, idealden uzak 6znenin yasadig1 narsistik yarilmay:
Franz Fanon’un Siyah Deri, Beyaz Maske adl1 calismasindan yaptig:
alintilarla 6rnekler. Silverman’in alintilar: siyah erkegin tizerine diisen
beyaz nazarin 6znede yarattig1 dehseti gértintir kilar:

Kendimi beklerim. Arada, film baglamadan 6nce, kendimi beklerim. Cev-
remdeki insanlar beni stizerler, bakislariyla didik didik ederler beni, beni
beklerler. Bir zenci gtivey, zenci bir usak boy gosterecek simdi, ytiregimin

vuruslart bagimi dondiiriir? (Silverman, 2006:51; Fanon, 2009:134).

Bu alinti, beyaz kiiltiirel nazar tarafindan Fanon’un siyah bir
erkek olarak “zenci” imgesinin icine nasil ¢ekildigini, bagka bir deyis-
le nasil “zencilige” ¢agrildigini bize gosterir. “Ama bir imgenin igine
¢ekilmek yabancilastiricidir. Bedensel biitiinltigtimiizii, kimligimizde
bir catlak, bir uyusmazlik gibi ytiksek bir bedel kargihiginda bize verir”
(Leader, 2004: 31). “Cirkin 6rdek yavrusu” filmlerinde de girkin olarak
isaretlenen beden “cirkinlige” cagrilir. Genellikle bu filmlerin ilk yari-
sinda karsimiza ¢ikan yapay olarak tiretilmis ve asiriliklarla dolu plas-
tik cirkinlik, filmlerin ikinci yarisinda bir maske gibi sokiiliip atilir.
Filmlerin ilk yarisinda ¢irkin oldugu icin kendisine her tiirli kottictil
icerik atfedilen bedene 6zgii karakter 6zellikleri, giizellestikten hemen
sonra biiytik bir tesadiif eseri kesfedilip, anlatiya dahil edilir. Filmlerin
ilk yaris1 boyunca asagilanan karakterin yabancilastirilmis, kottictil bir
icerik atfedilerek korkutucu hale getirilmis varlig1 ancak giizellestik-
ten sonra dogallasir ve anlatinin iginde bir karakter olarak farkli yan-
larini ortaya sermesine izin verilir.

Ideallestirme, kiiltiirel perde tarafindan belli 6zneleri sevgiye
layik olarak konumlayarak 6z sevgiye dayali bir bedensel ego tiretimi-
ni kolaylastirirken, kiiltiirel idealden uzak olan ayni sekilde goriilmez.
Ideal 6znelerin varhig1 dogallagtirilirken, kiiltiirel idealden uzak olanin

4 Silverman’in ve Fanon’un calismalarinin Tiirkge'ye cevirilerinde kiigiik farkliliklar

vardir. Burada Silverman’in metninde yer alan ¢eviri kullanilmugtir.
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varlig1 ise marjinallestirilir ve ortiik olarak miimkiin oldugunca kiiltii-
rel ideale yaklasmaya tesvik edilir. Dolayisiyla kiiltiirel ideale yakin
imgeler icin 6z sevgiyle gelisen bir bedensel egonun olugmasi kolayla-
sirken, kiiltiirel idealden uzak 6znenin kendi bedensel imgesine karsi
0z sevgi duymasi zorlasir. “Kiiltiirel nazar 6zneyi ideallikten uzaklag-
tiran bir imgeyle 6zdeslesmeye mecbur ettiginde, 6zne bunu ¢ogu kez
disaridan bir dayatma olarak yasantilar. En azindan, imgeye narsistik
yatirim yapmay1 (imge bir sekilde kars: koyularak “kurtarilamadigt”
takdirde) reddeder ve imgeye mesafesini korumak i¢in her tiirlii yolu
dener” (Silverman, 2006: 40). Kiiltiirel perdenin ideali, idealden uzak
Ozne ona ulagmaya calistik¢a uzaklasir ve uzaklastikca idealden uzak
olan 6znenin bedensel egosunda daha derin yarilmalara neden olur.
Bu noktada Silverman’in de degindigi gibi, kiiltiirel idealden uzak
Ozneler igin 6z sevginin kaynagi olan bir bedensel ego yaratmak
hemen hemen imkéansizlagir.

Silverman kiiltiirel idealin erkek oldugu bir perde yansimasi igin-
de kadin 6znenin kendi bedensel egosuna yonelik endisesini de tartig-
maya agarak kadin 6znenin birden fazla alanda kiiltiirel perdeyle car-
pismakta oldugunu soyler:

Normatif kadin 6zne eszamanl olarak hem anatomik hem de sylemsel
yetersizlikle 6zdeslesmeye mecbur edilir ve abartili fiziksel giizelligiyle
igdisligin tiim izlerini silen ‘miikemmel kadin’ idealine 6zlem duymaya
tekrar tekrar tegvik edilir. Bu ytlizden hem eksigi hem de kargitin1 kapsa-
malidir: Erkek 6znenin fallik 6znitelikleri karsit1 tizerinden ifade edilebil-
sin diye eksik; erkek 6znenin arzusuna yetebilsin diye tam olmalidir. By,
Klasik bir “cifte-ctkmaz”a neden olur; kadin 6zne ne ise o olma buyrugu
altindadir, ayn1 zamanda da hem ontolojik hem de yapisal olarak [buna]
yaklagmaktan alikoyulmaktadir (2006: 60).

Silverman kadin 6zneye dayatilan mutlak giizellik arayisinin 6z-
sevgiyle hig ilgisinin bulunmadigin soyler. Ciinkii bu mutlak giizellik
arayist benlige yonelik stirekli bir endise yaratir ve kadin 6zne igin ben-
ligi sevmeyi olanaksizlastirir.” ‘Sevingli” bir kendini ayrimsamay1 sade-
ce, arzulanan imgeyle imgesel bir birlesme miimkiin kilacaktir, ancak bu
imge azaltilamaz bir uzaklikta kalir” (Silverman, 2006: 60-61).
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“Cirkin ordek yavrusu” anlati arketipinin anlatinin temel ¢atismasi-
n1 olusturdugu Hollywood filmlerinde de benzer bir endise isler hale
getirilir. Bu filmlerde ¢ogu zaman biri “gtizel” digeri “cirkin” olmak
tizere iki ayr1 kadin bedeni ya da 6énce “girkin” sonra “gtizel” olan aym
beden filmin ana karakteridir. Genellikle bu karakterin “girkinligi”
plastik olarak kurulmus ve asiriliklarla bezenmistir. Filmin sonuna
dogru yapilan miidahalelerle kolayca bu plastik ¢irkinlik ve agiriliklar
ortadan kaldirilir. Bu filmlerde kolaylikla gerceklestirilen miidahalele-
re tanik olan izleyici, bedenin boylesine kolay degistirilebilir olmadigi-
n1 ve kiilttirel idealle arasindaki uzakligin boylesine kolay kapatilama-
yacagimi sezer. Filmde zaten kiiltiirel ideali temsil edecek bir “gtizelli-
ge” sahip olan aktris, filmin kurgusu geregi 6nce plastik olarak cirkin-
lestirilip kiiltiirel idealden uzaklastirildiginda, sonrasinda bu plastik
unsurlar sokiiltip yeniden giizellestirildiginde izleyiciye birbirleriyle
celisen iki ortiik mesaj verilir: “Kiiltiirel ideale yaklasmak icin kendi
bedenini her ne pahasina olursa olsun doniistiirmesi gerektigi ve film
geregi kurulan ¢irkinligin plastik olusuna dayali olarak gercek hayatta
bunu yapabilmenin imkansizlig1”. Her ikisi de kiiltiirel perdenin
gortintiisel 6zdesi haline gelmis olan sinema perdesinde “girkin” olan
bedenin oldugu haliyle sevilebilme olasiligim disarida birakar. izleyici,
“cirkin” olarak isaretlenmis bedenle 6zdeslesmeyi ret edecektir. Bu
haliyle sinema perdesi kiiltiirel perde ile birebir ortiisiir ve izleyicinin
bakisi olan nazari kiilttirel idealin nazari ile gakistirir.

Seksi ve Cilgin filminde ¢irkin karakter giizel olana ulasmay1 agik-
ca engelleyen ve uzaklastirilmas1 gereken kotii bir engel gibi goriiliir.
Bedeni oldugu kadar davranislar1 da yapay bir sekilde kétii ve kaba
olan bu karakter, giizellestikten sonra sevimli ve iyilik dolu bir karak-
tere dontistir. Cirkin olmak ile karakter olarak kotiiciil olmak arasinda
hicbir rasyonel bag olmamasina ragmen, boyle bir bagin bu filmler
tarafindan nasil boylesine kolayca kuruldugu sorusu bu noktada giin-
deme gelir. Bu soruya bir cevap verebilmek icin nazarin yapilandirici
islevini bir kez daha hatirlamamiz gerekir. Kiiltiirel idealden uzak olan
ve 0zdeslesmenin reddedildigi beden, kiiltiirel idealin idealligini tanit-
layacak bir karsitlik olarak var olmali ve idealden uzak olan her 6zellik
bu bedende sabitlenmelidir. “Cirkin” olarak isaret edilen bedene
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“kotiliik” atfetmek tam da boyle bir sdylemi galisir hale getirir. Nazar
bu yoniiyle, cehennemi bagkalar: olarak tarif eden Sartre’in cehenne-
minin en yakici yoniine dontistir: Baskasinin bakisi. Sartre baskasinin
bakisini kolelestirici olarak tarif eder: “Beni niteleyen ve bu nitelemeyi
bilemedigim gibi tizerinde etkide de bulunamadigim degerlerin nes-
nesi olan olarak, kolelik durumundaymm” (2010: 361). Ele aldigimiz
filmlerdeki nazar da béyle calisir. Once film icinde ikili karsitliklar
yoluyla kiiltiirel ideali ve idealden uzak olani kesin olarak isaret eder.
Sonrasinda idealden uzak olana “bakarak” ona cehennemi yasatir. Bu
cehennemden tek ¢ikis yolunun ideale miimkiin oldugu kadar yaklas-
mak oldugunu ise kesin olarak bildirir.

Seksi ve Cilgin filminde ¢irkin olarak isaret edilen June, gtizellesti-
rici miidahalelerden 6nce ¢esitli sekillerde nazarin kendisine cehenne-
mi yasatan yoniinii yasantilar. June’un ¢irkin halini gorenler kosarak
uzaklasir; siklikla onu gérmenin “mide bulandiric1” oldugunu goste-
ren sahneler tekrarlanir. June’un degisiminin bagladig: filmin ikinci
yarisindan hemen 6nceki sahnelerden birinde arkadaslari ile birlikte
gittikleri bir karnavalda karikatiir ¢izen bir sanatgi, June'un ytiziinii
bir hayvanin bedeni tizerine ¢izer ve herkese bu karikatiirii gostererek
kiiciik diismesine neden olur. June’un plastik bir asirilikla ¢irkinlesti-
rilmis bedeninden siklikla “tiksindirici, mide bulandiric1” olarak s6z
edilir. Filmin tiim bu sahnelerinde nazar, kiiltiirel perdedeki idealin
lehine caligir. Kiiltiirel perdenin nazari boylelikle filmdeki diger karak-
terler tizerinden igletilir. [zleyiciden de bu nazar1 ayn1 sekilde {istlene-
rek, cirkin olarak isaretlenen karakterle 6zdesligi kesin olarak reddet-
mesi beklenir. Izleyicinin bu karakterle 6zdeglesme olasiliginin kesin-
tiye ugratilabilmesi onu miimkiin oldugu kadar yabancilagtirmakla
miimkiin olur. Cirkin olarak isaret edilen karakter hem goriintis olarak
asiriliklarla dolu bir plastik makyajla ¢irkinlestirilir, hem de davranig-
lariyla dlgtisiiz ve normlara aykir: hale getirilir.

Giizel kadinin bedeninin kiiltiirel ideale yakinligin1 onamak igin
ise ona iyicil, sevilebilir ve arzu edilir bir icerik atfetmek gerekmekte-
dir. Giizel kadin bu nedenle arkadasi June’u ¢ok seven, her zaman
onun iyiligini diistinen ve onun yalniz kalmasini istemediginden ken-



82 - kiiltiir ve iletigim - culture & communication

disini de romantik bir iliskiden alikoyan karakter sahiptir. Boylelikle
glizel kadin bedeninin “gtizelligi” iyi karakter 6zellikleriyle de bigim-
lendirilmis olur. Bagka bir deyisle kiiltiirel perdenin “giizel bedeni”
ayni zamanda iyi karakter 6zellikleriyle bezeli bir igerikten dolay1 da
“ideal”dir. Bu idealligi iyi bir gsekilde ortaya koyabilmek igin “cirkin
beden” nazar tarafindan kottictillestirilir. Bu noktada June karakteri-
nin yaptiklar ya da sdyledikleri artik 6nemli degildir. June kendisine
bakan diger karakterler tarafindan igerigi doldurulan ve filmin ikinci
yarisina kadar neredeyse bos bir beden olmak disinda hikayenin geli-
simi agisindan bir etkisi olmayan bir karakterdir. Dolayisiyla insanla-
rin gordiikleri anda kendisinden kagtig1, onlarin midelerini bulandi-
ran, tiksinme duygusu yaratan ve ne yaparsa yapsin tiim bunlara
engel olamayan ve gilizel olana karsithk yaratmak diginda bir iglevi
olmayan bos bir beden kalibindan bagka bir sey degildir. Varlig1 giizel
olanin giizelligini yeniden tiretmek disinda bir ise yaramaz. Nate’in
arkadasinin June ve Christabel’in fotograflarini Nate’e gosterirken
soyledikleri de bu durumun iyice gériiniir olmasina neden olur: Once
Christabel’in fotograflarim gosteren arkadast Nate’e onun her gegen
yil daha da giizellestigini soyler. Sonra June'un fotograflarim isaret
ederek “June Phigg. Cirkin. lyi bilinen bir fizik yasasidir. Bir kizin
giizelligi en iyi arkadagimin cirkinligi ile dogru orantilidir” diye ekler.
Bu noktada Silverman’in okumasina geri donersek, bedenin kendi
dogal varolusundan 6te, 6ncelikle bagkasi icin var oldugu 6ne stirme-
miz mimkiin olur. Silverman’in de altinu 1srarla ¢izdigi gibi “beden,
kiiltiir tarafindan inga edilmeden 6nce mevcut degildir ve bu yiizden,
ister erkek ister disi olsun, 6znenin dogrudan ‘mevcut’ oldugu asla
sOylenemez” (2006: 57). June’un beden kalibinin Gtesindeki karakteri
filmin diger karakterleri tarafindan ancak gtizellestikten sonra kegsfe-
dilebilecektir. Arzulanabilir hale getirilen bedenin igerigi bu kez tersi-
ne bir igleyigle tiim onceki kétiiciilliigiinden arindirilacak ve iyilik
dolu bir igerikle yeniden sunulacaktir.

Bedenin kiiltiirel bir insa oldugu argiimanini kabul ettigimizde,
kiiltiirtin bedenin goriintisiine iliskin neredeyse tizerinde uzlasilmis
bir anlam evrenini de devreye soktugunu kabul etmemiz gerekir. Eco,
cirkinligin bir sekilde es anlaml1 goriildiigii uzunca bir sdzctik listesiy-
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le bize bu anlam evreninin kapisini aralar5. Nietzsche de benzer bir
noktaya dikkat cekerek ¢irkinligin rasyonel bir gerceklik olmaktan
¢ok, belirli bir anlam evreni tarafindan ele gecirilmis bir tiretim oldu-
guna isaret eder: “[Cirkinlik] ¢iirtimeyi, tehlikeyi, yetersizligi animsa-
tir ve insan bunun kargisinda enerji kaybeder” (2005: 73). Bu noktadan
bakildiginda cirkinlik, insanin kendi giizelligine dair tirettigi her tezin
anti-tezi, her anlatinin karsi-anlatisidir. Kiiltiirel idealin onanmasi igin
gerekli bir karsitliktir. Cirkin kahraman agiriliklariyla ve cirkinligiyle
yikan, bozguna ugratan bir anti-kahramandir dolayisiyla uysallastiril-
mali1 ya da gézden uzaklastirilmalidir.

“Cirkin ordek yavrusu” filmlerinde, cirkinlige atfedilen bu
anlamlar filmdeki “¢irkin” karakterin bedenine sabitlenir. Kiilttirel
idealden uzak olmanin utancini yasamas: beklenen cirkin karakter
kendi bedenine yonelen bakisin yarattig1 utang ile karsi karstya biraki-
lir. Cirkin karakterin yagsamasi beklenen ve eninde sonunda giizelles-
mesi i¢in bir itki olacak utancin tiretimi film boyunca makyaj, kiigtik
dustirticii sahneler ve sozler ile yapilir. Boylelikle izleyicinin ¢irkin
bedene sahip karaktere yonelik algisi da sabitlenmis olur. Cirkin
karakter izleyicinin 6zdeslesmeyi kesin olarak reddedecegi kétii,
giilting, kaba saba, herkesin alay ettigi bir karakter olarak tasvir edil-
diginde, kiilttirel olarak “ideal beden” yeniden gtizellenmis, bir iktidar
olarak arkasina aldig1 olumlu anlam evreniyle kendini yeniden kur-

5 Eco giizellik ve cirkinlige iliskin anlam evreniyle ilgili sunlar1 soyler: “Giizellik ve
¢irkinligin esanlamlilarini incelersek, giizel olarak kabul edilenlerin, hos, sirin, latif,
cekici, uygun, sevimli, enfes, biiyiileyici, uyumlu, miikemmel, hassas, zarif, sihirli,
harika, etkileyici, muhtegem, fevkalade, muazzam, harikulade, miithis, olaganiistii,
takdire sayan, nefis, gorkemli, g6z alic1 ve sahane olmasina kargin; ¢irkin olanlarmn
uzaklagtiricl, dehget verici, korkung, tiksindirici, hos olmayan, ¢ok garip, igreng,
igrendirici, yakisiksiz, bozuk, kirli, acik sacik, ¢ok itici, korkutucu, asagilik, canavar-
ca, berbat, sarsici, kaba saba, pek kétii, ok fena, iirkiitiicti, kdbuslu, hasta edici,
mide bulandirici, kokugmus, korkutan, yiiz kizartici, hantal, giicendirici, yorucu,
saldirganca, sekilsiz, bicimi bozulmus (...) gibi anlamlar1 oldugunu goriirtiz. Miiste-
rek bir konusmacinin duyarlihig: giizelin tiim esanlamlilarinin tarafsiz bir deger
takdirinin tepkisi olarak kavranabilmesine karsilik, neredeyse cirkinin tiim eg
anlamlilariin siddetli bir piiskiirtme, dehset ya da korkunun degilse bile, igrenme-
nin tepkisini verdigini ortaya koymustur (2009: 16-19).
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mus olur. Boylece Nietzsche’in deyimiyle “insamin alacakaranlig”
olan ¢irkinlik alt edilecek ve kiiltiirel idealin kendi idealligini onamasi
miimkiin olacaktir.

“Cirkin Ordek Yavrusu” Filmleri ve Dil Kullanimi

Patzer, fiziksel goriiniisiin 6nemini tartistig1 calismasinin giris
kisminda bir Amerikan televizyon kanalinda yayimlanan ¢opgatanlik
[video-dating] programina deginir. Bu program, fiziksel goriiniisiin ve
dil iligkisini agikca kurmas: agisindan ilgingtir. Amerika’da gtizellik
yarismalarina katilmis ve gesitli basarilar kazanmis Melana Scantlin
hayatinin agkini bulmak tizere programa davet edilir. Haftalarca siiren
programda on alt1 geng erkekle tanistirilir. Kurallara gore birbirlerin-
den oldukga farkli goriintimlere sahip olan erkeklerin hepsiyle en az
bir kez bulusmak zorundadir. Birkag¢ hafta sonra, Melana ger¢ek agki
buldugunu séyleyerek Adam Mesh'i seger. Program yapimecilart onu
son bir donemece sokarlar ve yarigsmaya son olarak ideal giizellik
normlarina birebir uyan ti¢ erkegié daha dahil ederler. Melana, bu tig
geng erkekten herhangi birini Adam’a tercih edecek midir? Kisa bir
tereddiitten sonra Melana, Jason adli geng erkegi gercek agki olarak
tanumladigi Adam’a tercih eder. Melana'nin agiklamasi soyledir: “O
gozler, o yiiz, o giilimseme. Nasil reddedebilirsiniz ki?” (2008:1-2).

Kuskusuz Patzer’in verdigi drnek gercekligi sorgulanabilir olan
ve kurmaca yani oldukga ortada olan bir televizyon programidir.
Ancak bu 6rnegin ilging yani, bu televizyon programinin tiim kurma-
ca igerigine ragmen, fiziksel cekicilige iliskin yargilari belirli bedenlere
sabitleyerek sozel olarak ortaya koymasidir. Bu 6rnekte ayn1 bedene
uygulanan fiziksel bir miidahale yoktur fakat bedenler aras1 karsilas-
tirma tiim siddetiyle hissedilir. Soze dokiilen bilgi, sabitleyici bir igleve
sahip olur. Bedenlerin hangisinin daha arzulanabilir oldugu agikca
ifade edilirken, digerine bedenini dontistiirmesi i¢in Ortiik bir talimat
verilir. Hangi bedenin cinsel olarak arzulanmay: hak ettigi konusun-
daki muglaklik giderilir. Giizel olan bedenin reddedilemezligi dilin
sinirlari igerisinde anlasilabilir bir zemine oturtulur. Boylelikle, redde-
dilenin neden reddedildigi de “anlasilabilir” kilinir.

6  Orijinal metinde “ Yunan tanrilarina benzeyen tig erkek” olarak tarif edilir.
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Televizyon programlarimin kendi varoluglarini destekleyecek eko-
nomik getiriyi stirekli yeniden tiretmek durumunda olmalar: bilinen
bir piyasa gercegidir. Televizyon programlarimin dili siirekli tahrik
ederek, sansasyona zemin hazirlamalarinin en temelindeki giidiiler-
den biri budur. S6zii edilen program ve ona benzer formatlarda, stiid-
yo konugu ya da izleyicisine soz verilerek dil stirekli kigkirtilir. Benzer
igerikli stiidyo programlarinda sinemada oldugu gibi imgenin gorsel
giictinden s6z etmek miimkiin degildir. Bu programlarda ikincil ola-
rak iglev goren imgenin yerine dil gecer, anlamlar soz ile sabitlenir”.
Muglaklik televizyonda yer alan bu formatlarin étekisidir ve miimkiin
oldugunca zapt edilmelidir.

“Clirkin 6rdek yavrusu” filmleri, bu agidan televizyon programla-
rina benzer bir igerik tireterek imgenin ¢ogul anlamlili1 yerine dilin
sabitleyiciligine bagvururlar. Bu filmlerde dil, kiiltiirel perdenin tahak-
kiimii altindadir. Bu tahakkiim filmin isminden baglayarak kurulmaya
baglanir. Filmin sinopsisinde karakterlerden hangisinin giizel, hangisi-
nin ¢irkin oldugundan higbir stipheye ya da farkli okumaya meydan
vermeyecek sekilde s6z edilir. Film igindeki diyaloglar, yine karakter-
lere yonelik sabitleyici anlamlar tiretir. DVD kapaklarinda yer alan
yonetmen degerlendirmeleri, yorumlar, varsa filmin mottosu gibi
filme iliskin her sozel tiretim, benzer mesaji tekrarlayan mecralara
dontigtir. Bu noktada “cirkin 6rdek yavrusu” filmlerinin “kapal1”
metinler oldugunu soyleyebiliriz. Dilin boylesine devreye girmesi bir
sinema filminde olmas1 beklenen ¢ok-katmanli anlamlandirma stirec-
lerini sekteye ugratir ve kiiltiirel perdenin idealinin lehine calisan
kapali ve indirgenmis bir anlamlandirma stireciyle sonuglanir.

Seksi ve Cilgin filminde dil kullanimin bu sabitleyici 6zelligi filmin
ilk dakikalarindan itabaren kendini gosterir. Nate'in arkadast Arno
(Greg Wilson), Christabel ile ilgili konusurken onu “prenses” olarak
tanumlar, June’u ise “prenses kagmasin diye basina dikilen ejderhaya”
benzetir. “Christabel’in hala bekar olmasinin nedeni June mu diyor-
7 Televizyonda imgesel cogullugun bulunmadig: goriisiiyle kastedilen, TV dramas:

ve ya da TV filmi gibi kurmaca yapimlar degildir. Burada temel alinan yalnizca TV
i¢in hazirlanmug olan yarigma, reality show, haber programlar gibi TV yapimlaridir.
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sun?” diye soran Nate’e arkadasi su cevabi verir: “Elbette, iste bu ¢ir-
kinin var olus nedenidir. Christabel Abbott, Los Angeles'in en giizel
kadin1 ama higbir erkek bu yaratigi gegmeden ona ulagamiyor ve bu
kiz seni kesinlikle yok eder dostum”. Bu sozler filmde plastik olarak
cirkinlestirilmis karaktere koétiiciil anlamlar ilistirilme stirecini baglatr.

Kendisinden yaratik olarak soz edilen June karakterini de kendi
bedensel kusurlarindan siklikla s6z ederken izleriz. June, kendi kusur-
larindan s6z eden bir karakter olarak bedenine yonelik bagkalarinin
diistincelerini kendisi de onaylayan bir pozisyon alir. Boylelikle giizel
kadinin giizelligini ortaya ¢ikartacak bir karsithk tiretmesi kolaylagti-
rilir. Film bu y6niiyle dil tizerinden anlatinin islevini yerine getirmesi-
ni saglayacak heteropatik 6zdeslesmeyi de kurmus olur.

Scheler, idiyopatik ve heteropatik olmak tizere iki 6zdeglesme
tanimi yapar. Idiyopatik 6zdeslesmede 6tekini &teki yapan bilingli
varlig1 ve karakteristik 6zellikleri bir bagkasi tarafindan ele gegirilir.
Otekinin “otekiligi” kelimenin tam anlamiyla yutularak yok edilir.
Heteropatik 6zdeglesme ise tam tersine igler. “Ben” 6tekine hipnotize
olmuscasina kendi varligini goniillii olarak sunar. “Ben var olurum,
ama kendimde degil, tamamen &tekinin varlig1 i¢inde var olurum”
(Scheler 1970: 18-19). Scheler, Schopenhaur’dan aldig: bir hikayeyi bu
iki 6zdeslesmeyi 6rneklemek icin kullanir:

Bir yilan tarafindan istahla gozlenen bir beyaz sincap bir dalda sallan-
maktadir. Beyaz sincap kendisini igtahla goézleyen yilandan Sylesine
korkar ki ondan yavasca uzaklagsmak yerine kendisini yilanin agik agzin-
dan igeri atar. Sincabin kendisini koruma giidiisti, yilanin istahini doyur-
ma gayretinin nesnesi olmasiyla sonuglanir. Sincap duygusal olarak
yilanla 6zdeslesir. Bunun tizerine kendini onun bogazindan asagiya
birakarak onunla bedensel 6zdeglik kurar (1970: 21-22).

Bu hikayede sincap yilanla 6zdeglesip onun bedeninin pargasi
olan heteropatin, yilan ise 6teki yutmaya hazir olan idiyopatin meta-
forik kargiligidir. “Cirkin 6rdek yavrusu” filmlerinde hem heteropatik
ozdeslesme hem de idiyopatik 6zdeslesme birlikte goriiliir. Filmin
“cirkin” karakterinin Otekiligi kiiltiirel perdenin ideali tarafindan



Hakverdi - Kiiltiirel Perde ve “Cirkin Ordek Yavrusu” Filmleri - 87

yutulmaya ve ele gegcirilip, sindirilmeye caligilir. Dolayisiyla filmin
cirkin karakterinin oldugu gibi var olmasina izin verilmez. Bedensel
miidahale, onu yeniden kiiltiirel idealin nazar: tarafindan arzulanabi-
lir kilmak igin sart kosulur. Cirkin karakterin filmin sonuna kadar
cirkin kaldig: filmlerde ise karaktere yonelik “kottiliik” vurgusu orta-
dan kaldirilmaz. Karakterin kiiltiirel ideal tarafindan kabul edilebilir
olmasi kiiltiirel ideal ile arasindaki mesafeyi ortadan kaldirmasina ve
bunun i¢in idealden uzakligini ortadan kaldiracak bedensel miidaha-
lelere izin vermesine baglidir.

Ote yandan filmin “girkin” karakteri kiilttirel perdenin idealiyle
kosulsuz olarak 6zdeslesir. Sincabin kendisini yilanin bogazindan igeri
atti1 gibi, kendi bedenini kiiltiirel idealinin normlarmin isleyebilecegi
bir alana dontstiirmeye riza gosterir. Tim bedensel miidahalelere
bilingli ve istekli olarak katilir. Kiiltiirel ideale yaklasmak icin elinden
gelen ¢abay1 gosterir. Tiim bu 6zdeslesmeler kiiltiirel perdenin idealini
gliclendirir. Kargitliklari, norma aykir1 goriintisleri yok etmeyi ya da
dontstiirmeyi mesru kilar. Filmde June da benzer sekilde davranir.
Bedenine yapilacak tiim miidahalelere riza gosterir. Tiim bu miidaha-
leleri olumlayacak sozler sdyler ve biiyiik bir hevesle arkadaslarina
anlatir. Dil boylelikle bir kez daha kiiltiirel perdenin lehine ¢alisarak,
ideale ulagmak icin gecilen yolu biiyiik bir heves ve rizayla ge¢cme
gerekliligini olumlamak i¢in kullanilir.

June karakteri kendisine yapilan bedensel miidahalelerden sonra
giderek “sevilebilir, arzulanabilir” bir karaktere dontistiirtildiigiinde,
Nate’in aslinda Christabel’e degil de, June’a asik oldugunu anlamasty-
la bedensel miidahalelere riza gosteren karakter, erkegin arzusuyla
odiillendirilmis olur. Kiilttirel perdenin idealine yaklasmis olmak ote-
kinin sevgisini de hak etmek demektir. Boylelikle daha 6nce defalarca
kiigiik diistirtilmiis olan ¢irkin karakter tizerine diisen nazarin niteligi
degisir. Nazar, yargilayici iceriginden armuir ve kiiltiirel ideale yaklas-
mis olan bedeni “sevilebilir” olarak yeniden sunar. Bu bir bakima 6z
sevgi gelistirme iznidir. Oteki tarafindan sevilen 6zne, kiiltiirel perde
tarafindan reddedilen 6nceki imgesiyle barisacak ve yenilenen imge-
siyle gurur duyacaktir.
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Sonu¢

“Cirkin ordek yavrusu” filmleri, sinema perdesini kiilttirel perde
ile 6zdeslestirir. Kiiltiirel perdenin islemesi igin dissal olarak siirece
katilan nazar1 da izleyicinin bakistyla gakigtirir. Izleyicinin nazari, her
zaman kiiltiirel idealin nazar1 olarak igler ¢tinkii bu filmler “¢irkin”
karaktere kotiiliik atfederken, iyilik kiiltiirel idealin tekeline aldig1 bir
ozellik haline gelir. Sinemada izleyiciyi iyi karakterle 6zdeglestiren
nazar, bunu yapabilmek igin ¢irkin ve kotii olarak sunulan karakterin
bedenine yo6nelik yapay olarak tiretilmis utanci éncelikli olarak isletir.
Utang tireten nazarin nesnesi olan deforme bedenle 6zdeslik reddedi-
lir ve bu beden ¢esitli miidahalelerle giizellestirilene kadar psisik ola-
rak disarida birakilir. Beden dontistiiriiliip giizellestirildiginde, izleyi-
ci tarafindan mitimkiin olan bir doniistimiin simgesi olarak gortilerek
yeniden psisik olarak ige alinir.

“Gtizelde nesnel bir nitelik vardir ama bu niteligin gostergesi
bizim bakisimizla verdigimiz onaydir” sozleriyle Eco, sinemanin kiil-
tiirel gtizellik yaratip ve nesnel bir norm olarak sundugu filmlerde
nazarmn Snemini acik eder (1998: 118). Bakis, tiim agirligiyla bakilan
idealden uzak bedeni tehdit eder. “Psikanalist Otto Fenichel, bir
zamanlar, Kirmizi1 Baglikl1 Kiz'in kurda, ‘ne kadar biiytiik bir agzin var’
demeden 6nce ‘ne kadar biiytik gozlerin var’ dedigine dikkat ¢ekmis-
tir. Gozlerin tehditkar 6zelligi belki de yiyip, mideye indiren agzinkin-
den once gelmektedir” (Leader, 2004: 22). “Cirkin 6rdek yavrusu”
filmlerinde de “cirkin” beden kiiltiirel ideal tarafindan yutulup sindi-
rilmeden 6nce dikkatle bakilir. Yapay olarak deforme edilmis bedeni-
nin utancini yagamasi ve bedensel miidahaleye izin vermesi beklenir.
“Cirkin” karakter filmin bir yerinde mutlaka bir heteropat olarak
kiilttirel ideal ile 6zdeslesecek ve kendi benligini kiilttirel idealin naza-
rina gore bicimlendirmeye riza gosterecektir.

Dil de bu stirecte film karakterlerini, farkli okumalar1 mutlak ola-
rak engelleyecek sekilde sabitler. Idealligi somiirgelestiren kiiltiirel
perde boylelikle idealligi kuracak olan tiim simgesel araclari da
somiirgelestirmis olur. Simgesel diizenin basat araclarindan biri olan
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dil kiiltiirel perdenin idealine dogrudan hizmet eder. Boylelikle izleyi-
ci “cirkin 6rdek yavrusu” filmlerinin tirettigi imgelere iliskin anlam
tiretimine etkin olarak katilmaktan alikonulur; verili anlamlarin alim-
layicisina dontigtir.

Silverman, kiiltiirel perdenin yerine kolaylikla bir yenisini getire-
meyecegimizi ama kolektif diizeyde mevcut olan perdeyi doniistiir-
mek icin ¢aba harcayabilecegimizi soyler. “Bireysel diizeyde, sirasiyla,
uzlagimsal olarak goriilmemizi saglayan imgeyi ikame etmeye veya
normatif imgenin bigimini bozmaya ya da imgeyi yeniden anlamlan-
dirmaya ¢alisabiliriz. Bu segeneklerin tigli de, gorsel bir 6zdesligin
Ozne tarafindan tstlenilmesini saglayan imgenin hem digsalliginin
hem de kdiltir tarafindan inga edilmigliginin ilk kabultine isaret eder”
(2006: 37-38).

“Cirkin 6rdek yavrusu” filmlerinin de hem yapim stirecinde hem
de izleyici tarafindan alimlanmasi siirecinde filmin yansittig1 bedenle-
rin kiilttirel perdenin normlar: tarafindan nasil isaretlendigi hususun-
da elestirel bir mesafe alinmalidir. “Cirkin 6rdek yavrusu” filmleri s6z
konusu oldugunda kiiltiirel perde ile tam bir 6zdeslik iliskisi iginde
calisan sinema perdesinin bedene y&nelik insa edici etkisi ancak boyle
bir mesafeden bakildiginda azaltilabilir.
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Zamanin Tekeline
Comak Sokmak:

Osmanli Imparatorlugu’'nda
Toplumsal Yanhliklar ve Matbaa

Hakan Yiiksel
Ankara Universitesi iletisim Fakiiltesi

Ozet

Bu makalede yeni bir iletisim teknolojisi olarak matbaanin Osmanli imparatorlugu'na girisi ele alinmaktadir. imparatorluk dahilindeki
Miisliimanlarin yakindan bilmelerine ragmen matbaayr benimsemek icin neden 18'inci yiizyll basina kadar bekledikleri
sorgulanmaktadir. Makalenin temel varsayimi, Osmanli Miisliimanlar arasinda Harold A. Innis'in kavramsallastirdigi anlamda zaman
yanlisi bir bilgi tekelinin bulundugu ve bu kesimin matbaayi yiizyillarca kullanmaktan ¢ekinmesinin gerisindeki yapisal iliskilerin de soz
konusu bilgi tekeli dogrultusunda sekillendigidir. Miislimanlar arasinda matbaa ancak zaman yanlisi bilgi tekeli 18. yiizyilda Batr'nin
{istiinliigiiniin anlagiimastyla sarsilip, yeni bir diizen kurulmasi fikri dne ¢ikmaya baslayinca yer edinebilmistir. Makaledeki arastirma
evreni biyiik 6lciide bagkent istanbul'da imparatorlugu yoneten Miisliman seckinlerden olusmaktadir. Dolayisiyla Miisliman kitleler
ve tasradaki toplumsal yapi biiyiik dl¢tide arastirmanin sinirlaninin disinda kalmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Innis, bilgi tekeli, Osmanli imparatorlugu, matbaa, ibrahim Miiteferrika.

Putting a Spoke into the Monopoly of Time:
Social Biases in the Ottoman Empire and Printing Press

Abstract

This article explores the introduction of printing press into the Ottoman Empire as a new media technology. The reason behind the fact
that Muslim subjects of the empire, who knew printing press well, waited until the beginning of the 1gth century for adopting it is
examined. The basic assumption of the article is that the existence of a time biased knowledge monopoly, in the sense that Harold A.
Innis conceptualized it, shaped structural relations that kept Ottoman Muslims for centuries from adopting printing press. It was only
after the destabilization of that time biased knowledge monopoly with the realization of Western superiority and the emergence of
the idea of a new order printing press was welcomed by Ottoman Muslims. The scope of the study is basically limited with Muslim
elites ruling the empire from Istanbul. Thus, Muslim masses and social structure in provinces lay beyond the scope of the study.

Keywords: Innis, monopoly of knowledge, Ottoman Empire, printing press, ibrahim Miiteferrika.
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Zamann Tekeline Comak Sokmak:
Osmanli Imparatorlugu nda Toplumsal Yanliliklar
ve Matbaa

Osmanl Imparatorlugu’na matbaanin yaklasik 300 yil gecikmeyle
Lale Devri'nde girmedigi, daha 15. yiizy1l bitmeden bagkent Istanbul’da
imparatorlugun Yahudi tebaasinca kitap basildigy, 16. ve 17. yiizyillarda
Ermeni ve Rumlarin devlet yoneticilerinin bilgisi dahilinde matbaacilik
faaliyetlerinde bulunduklari, Mislimanlarin matbaay: 1727’ye kadar
benimsememesinin gerisindeyse seriata aykirilik ya da iglerini kaybet-
mekten korkan hattatlarin itirazlar1 gibi tekil nedenlerin olmayip,
Osmanli toplumundaki yapisal iligkilerin yattig1 daha sik dile getiril-
mektedir (Sabev, 2006; Beydilli, 2004; Berkes, 2002; Kabacali, 1989).

Bu makalenin temel varsayimi, Osmanli Miisliimanlar1 arasinda
Harold A. Innis’in kavramsallastirdigi anlamda zaman yanlis: bir bilgi
tekelinin bulundugu ve bu kesimin matbaay1 ytizyillarca kullanmak-
tan ¢ekinmesinin gerisindeki yapisal iliskilerin s6z konusu bilgi tekeli
dogrultusunda sekillendigidir. Miisliimanlar arasinda matbaa, ancak
zaman yanlis1 bilgi tekeli 18. ytizyilda Bati'nin tisttinltigtiniin anlasil-
masiyla sarsilip yeni bir diizen kurulmas: fikri 6ne ¢tkmaya baglayinca
yer edinebilmistir.

Bu noktada aragtirma evreninin ¢ok biiyiik 6lciide bagkent Istan-
bul’da imparatorlugu yoneten Miisltiman seckinlerle sinirli olduguna
dikkat ¢cekmek dogru olacaktir. Dolayisiyla Miisliiman kitleler ve tas-
radaki toplumsal yap1 arastirmanin sinurlarimin disinda kalmaktadir.
Bu durum, genis topraklara ve heterojen niifus yapisina sahip Osman-
Ii Imparatorlugu'nun geneline dair ¢ikarimlarda bulunmay1 zorlagtir-
maktadir. Buna kargilik Osmanli’da kitapla hasir nesir olan okuryazar
Miisliiman kitlenin ¢ok biiytik 6l¢tide yonetici seckinlerden miitesek-
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kil olmasi, tagradaki seckinlerin bile Istanbul’daki yoneticilerle benzer
kiiltiirel arka plani paylasmas: dikkate alindiginda, baskentteki sec-
kinlere bakarak varilacak sonuglar gegersiz olmaktan uzaklasmakta-
dir. Bunun yaminda 1727’de Istanbul’da kurulan Osmanlr'daki ilk
Miisliiman matbaas: bagkentteki yonetici seckinlerin eseridir; matbaa-
y1 kuran Ibrahim Miiteferrika ve Said Mehmet Efendi hem devlet
gorevlileridir, hem de dénemin yoneticilerinin oluruyla hareket etmek-
tedirler.

[k Miisliiman matbaasimin ardindaki yénetici seckinlerin tavrini
Innis’in zaman yanlisi bilgi tekeli kavramsallastirmasi 1s181nda ¢6ztim-
lemeyi amaglayan makale, ii¢ boliime ayrilmaktadir. {lk boliimde
Innis’in toplumsal yanllik ve bilgi tekeli kavramlar1 acgiklanacaktir.
Ikinci béliimde 18. yiizyila kadar Osmanli’daki Miisliiman yéneticiler
arasinda hakim olan zaman yanlisi bilgi tekeli ve bununla iligkili ileti-
sim araclarinin gercevesi ¢izilecek ve matbaanin benimsenmemesinin
nedenleri irdelenecektir. Ugiincii béliimdeyse 18. yiizyildaki degisim
cercevesinde matbaanin kabul gérmeye baglamasinin sebepleri tize-
rinde durulacaktir.

Ancak hemen makalenin basinda belirtmek gerekir ki, Osmanl
Imparatorlugu 600 yildan uzun siire ayakta kalip ii¢ kitada genis top-
raklara hitkkmetmistir. Innis’in perspektifinden degerlendirdigimizde
Imparatorluk, sadece zaman yanhligiyla degil, uzam yanhhgiyla da
incelenebilecek bir toplumsal formasyondur. Yine Innis’in perspekti-
finden Osmanli'nin gorece uzun hiikiim siirmesini, uzam ve zaman
yanliliklar1 arasindaki dengeye baglamak da miimkiin olabilir. Fakat
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bu makalede konu Miisliiman Osmanli yoneticileri arasindaki zaman
yanhihigim géstermek ve bunun bilgi tekeli seviyesine ulagarak matba-
anin benimsenmesini engelledigini ortaya koymakla sinirlandirildi-
gindan, Osmanli’y1 uzam yanlilig1 a¢isindan da ele almaya girisilme-
mistir. Ancak bu tercih, Osmanli’'nin uzam yanhiliginin ve buna dair
calismalarin gerekliliginin yadsindig1 anlamina gelmemektedir. Nite-
kim arastirma sonuglarini degerlendirirken konu tizerine kisa bir tar-

tismaya girisilecektir.
Toplumsal Yanliliklar ve iletisim

Innis, toplum-medya iliskisini uzam/zaman yanliliklar1 ve bilgi
tekeli kavramlar1 gercevesinde inceler. Ancak bu kavramlarin net bir
agiklamasini yapmaz, kimi yerlerde birbiriyle gelisen manalarda kulla-
nir. Karmasik yazim tarzi kavrayisi zorlastirsa da, Innis’in genel olarak
caglar boyunca kurulan medeniyetleri zaman veya uzam yanlis1 ola-
rak iki kategoriye ayirdigini, buna gore uzam yanlis1 olanlar genis
cografyalarda hakimiyet kurarken, zaman yanlist olanlarin daha
kiigiik cografyalarda etkili olduklarini ve varliklarini daha uzun stire
devam ettirdiklerini soyleyebiliriz. Toplumsal plandaki yanlhliklarla
iligkili olarak iletisim araclarinin nitelikleri 6nem kazanir ki, Innis’in
Empire and Communications! kitabina yazdigi 6nsézde Godfrey (IX),
“askeri fethe dayanan uzam yanlis1 imparatorluklarda iletisim aragla-
rinin bilgileri/ mesajlari uzun mesafeler boyunca tasiyacak sekilde
hafif oldugunu, zaman yanlisi teokratik imparatorluklardaysa ebedi
hayat ve sonsuz hanedanlig vurgulayacak sekilde kalict olduklarimi”
sOyler. Innis ise (1951: 33) soyle yazar;

Bir iletisim arac1 bilginin uzam ve zamanda yayilmasinda énemli etkiye
sahiptir ve kiiltiirel olusumlardaki etkisini degerlendirebilmek igin nite-
liklerini incelemek gerekli hale gelir. fletisim araci niteliklerine gore bilgi-
nin uzamdan ziyade zamanda yayilmasma uygun olabilir, 6zellikle bu
ara¢ agir, saglam ve tasimaya uygun degilse; ya da zamandan ziyade
uzamda bilgiyi yaymaya yatkindir, eger hafif ve kolay taginabilirse.

1 Kitabin Tiirkge cevirisi mevcuttur; Innis, Harold A. (2006). Imparatorluk ve Iletisim
Araglari. Cev., Nurcan Térenli. Ankara: Utopya Yaymevi.
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Buna gore iletisim araclar1 hafif / taginabilir ve agir / dayanikli diye
ayrismaktadir; ilk gruptakiler hakimiyetini uzamda yayan toplumla-
rin ihtiyaglarina uygunken, ikinciler zamanda hékimiyet arayan top-
lumlarin éncelikleriyle uyusmaktadir. Dolayisiyla iletisim araglari igin
de uzam yanlist (uzamsal) ve zaman yanlis1 (zamansal) ayrimi kulla-
nilabilir.

Uzam yanlisi iletisim araglaria érnek gosterdigi papiriis ve kagi-
din genis alanlarda y&netim ve ticarete uygun oldugunu belirten Innis
(1986: 5), “Misir'in Roma tarafindan fethinin papirtis tedarikine ola-
nak saglamasi nedeniyle idari agidan genis imparatorluga temel olug-
turdugunu” sdyler, “uzamsal iletisim araglarinin merkeziyetciligi ve
daha az hiyerarsik yonetimi destekledigini” belirtir. Keza, ayn araglar
biirokrasiyi, laikligi, emperyalizmi ve gii¢ kullanimini cesaretlendir-
mektedir (Marvin’den aktaran Comor, 2003: 91).

Parsomenle birlikte zaman yanlisi iletisim araglarmin tipik 6rne-
gini kil ve tas olusturur. Bunlarin “mimari ve heykel i¢in uygun olduk-
larim1” belirten Innis (1986: 5), “ademimerkeziyetciligi ve hiyerarsik
yonetimi desteklediklerini” soyler.

Baska bir deyigle, bilgileri/mesajlar1 uzaklara tasiyan uzamsal
iletisim araglari merkezden yonetilen genis imparatorluklara kap1 ara-
ladiklar1 gibi uzamin fethini, yeni bolgelerin ele gegirilmesini destek-
lemektedir. Emperyal merkezin genis cografyalardaki hékimiyeti
biiytik biirokratik 6rgiitlenme gerektirir. Fetihlere dayanan ve impara-
torun sahsinda somutlagsan emperyal iktidar daha diinyevi ve laikken,
iktidarin kaynagmin diinyevi olmadigi dini nitelikli zaman yanlist
toplumlarda, bu iktidarin sonsuzlugunu ve gelenegi vurgulayacak
sekilde tas ve kilden katedraller, camiler, piramitler, heykeller ve figtir-
ler yapilir, mesajlar zamana direnecek kaidelere, lahitlere yazilir. Bilgi-
lerin/mesajlarin uzamda yayilmas: miimkiin olmadigindan ademi-
merkeziyetgilik geligir. Iktidarin dayanagi diinyevi olmadigindan
ruhban sinifi 6ne ¢ikar. Mesruiyeti saglayan dini kurallarin/ metinlerin
degerlendirilmesi herkese agik olmadigindan, farkli yorumlarin 6nt
sapkinlik suglamasiyla kesildiginden hiyerarsi sz konusudur. Uzam
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yanhihigr baskin toplumlarda imparatorun giic delege ettigi valiler,
hiyerarsinin tepesinden onay gerektiren metinlere gore hareket etme-
yip, sartlara gore karar alabildiklerinden gorece daha az hiyerarsik bir

yap1 mevcuttur.

Stamps (1995: 74-76), iletisim araglarimin kimin kullaniminda
olduklarina bakilarak da uzam/zaman yanliligiyla iligkilendirilebile-
ceklerini 6ne stirer. Buna gore tas ve hiyerogliflerin zaman yanlilig:
sadece zamana direnmelerinden degil, herkesin kolayca kullanimina
acik olmay1p, uzun bir egitim almis ruhban sinifi tiyelerince kullanila-
bilir olmalarindandir. Tas1 islemek, {izerine yazmak fazla emek ve
zaman istediginden uzun bir egitim stirecini gerektirir. Hiyeroglifler,
ayni zorluklari icermelerinin yaninda kutsal kabul edilmeleri, yazanin
yansittigi kisinin ruhunu ele gegirebilecegine inanilmasi nedeniyle de
ruhban sinifinin konumunu ve toplumdaki zaman yanlihigin giiglen-
dirirler. Oysa uzam yanlis1 kagit ve alfabe daha fazla insanin kullani-
mina agiktir. Bunlar1 kullanmak icin gerekli kalem oynatma teknigi
basittir, isi yazip-cizmek olan grubun disinda kalanlarca da 6grenilebi-
lir. Toplumsal bilgi daha genis kesimlerin erisimine agildigindan ruh-
ban sinifi ve dini mesajlar agirliklar kaybeder, daha laik bir anlayis
hakim olur. Bu noktada tas ve kil kadar agir ve dayanikli olmasa da
parsémenin zaman yanlis1 bir iletisim araci olarak degerlendirilmesi

anlamlidir ¢iinkii Ortacag’da baslica kullanicis1 Katolik Kilisesi’dir2.

fletisim araglarinin yanliliklar: sadece nitelikleriyle degil, baglam-
la da iligkilidir. Antik Misir’da tanrilarin halefi olarak goriilen firavun-
lar tas1 kullanarak dini iktidarlarinin simgesi piramitleri insa ederken,
genelde zaman yanlihigiyla 6zdeglestirilen rahipler de papiriisle fira-

vunlarinkine kiyasla daha diinyevi sayilabilecek bilgileri/mesajlart

2 Innis, parsomenin dayanikliligi ve kodeks bigiminden dolay1 Kilise tarafindan tercih
edildigini s6yler (1951: 48). Bir araya getirilen sayfalarin cilt altinda toplanmasindan
olusan kodeks formati uzun dini ve hukuki eserlerin incelenmesine elveriglidir.
Sayfalar cevrilerek kolayca bilgilere ulasilir. Oysa uzun rulolardan olusan papiriis
metinlerde bilgiyi bulmak fazla ¢aba gerektirir.
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yaymaktadir (Innis, 1986: 13-15; Godfrey, 1986: 11)3. Keza, Babil’de tag
kullanan Sami krallarmin, kil kullanan Stimer teokrasisiyle catismasini
goriiyoruz (Innis, 1986: 57; Godfrey, 1986: 25). Iletisim araclarinin
uzam veya zaman yanlist olmalarinin baglamla iliskisi, Antik Misir’da
rahiplerce zaman yanlilig1 icinde kullanilan papirtisiin Roma’da uzam
yanlhhgma hizmet etmesiyle de goriilebilir. Patterson (1990: 71), “Ileti-
sim araclar1 Innis tarafindan birbirine goreli ele alinir. Parsomen, kil
tabletler karsisinda gorece uzam yanlhisidir; glintimiiziin gazeteciligi-
nin yanindaysa gorece zaman yanlisidir. Mutlak kategoriler olarak ele
almmazlar” demektedir.

Sonug olarak, toplumsal yapiyla/yanlilikla, daha dogrusu belli
bir toplumda hakim giic-iktidar iligkilerinin yapisiyla/yanlihigiyla
iletisim araclar1 arasinda bir tiir karsilikli belirleyicilik iliskisi vardir.
Toplumsal yanlilik dogrultusunda belli bir iletisim araci bagat konuma
gelmektedir. Belirlenen iletisim araci sonrasinda gecerli toplumsal
yanliligin bilgilerini/ mesajlarini iletmeye daha uygun oldugundan,
bunun digindakiler igin filtreleme gorevi goriir; toplumsal faaliyetler
tek tipteki bilgiler/ mesajlar dogrultusunda orgiitlenir. Boylelikle ileti-
sim araglar1 belli bir diizeyde belirleyicilige sahip olur; uzamsal iletisim
araglart uzam yanlihgini gliclendirip yeniden diretir; ayni bagmnti
zamansal iletisim araglar1 ve zaman yanlilig1 i¢in de gegerlidir.

Bilgi tekeli ve denge arayisi

Bir toplumdaki hakim-yaygin iletisim aracinin varligi, belli bir
toplumsal sinifin hakimiyetiyle iliskilendirilebilecek bir bilgi tekelinin
varligina isaret eder; zira daima gegerli toplumsal yanlihigin bilgileri/
mesajlar1 bu ara¢ dolaymmyla yayilmakta, bunun disinda kalanlarsa
bastirilmaktadir. Bu durumda esneklik kaybedilecegi gibi, disarida
kalanlar kendi iletisim araglariyla bilgi tekeli disinda 6rgtitlenecekleri
ya da orglitlenmeye calisacaklar: i¢in bir noktadan sonra toplumsal
catisma patlak verecektir. Innis (1951: 34) bunu s6yle agiklar;

3 Firavunlarin iktidarinin sonradan diinyevilesip, rahiplerinkinin dini nitelik kazan-
digini belirten Innis, karmasik yazim tarzina érnek bigimde The Bias of Communica-

tion kitabinda piramit inga eden firavunlar1 uzam yanlligiyla, papiriis kullanan
rahipleriyse zaman yanhhgiyla iligkilendirir (1951: 95).
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Bir iletisim aracinin ¢ok uzun siireler kullanilmasinin bir dereceye kadar
iletilen bilgilerin niteligini belirledigini varsayabiliriz ve yayilan etkileri-
nin nihayetinde hayati ve esnekligi muhafaza etmenin son derece zor
olacag1 bir medeniyet kuracagini ve yeni bir iletisim aracinin avantajlari-
nin yeni bir medeniyetin belirmesine dair bir rehbere dontisecegini 6ne-

rebiliriz.

Innis (1951: 48-49) Ortacag’da papiriistin hakim oldugu mede-

niyetten parsomenin basat oldugu bir baska medeniyete gecilirken

Hiristiyanlhikla catigan bilgilerin sanstirlenip, kitaba gecirilmemesi

nedeniyle Katolik Kilisesi'nin bilgi tekeli kurdugunu, bunun yikilmasi

i¢in dini farkli yorumlayan Protestanlarin matbaayla ortaya ¢ikmasi

gerektigini, sonucta iki taraf arasinda kanli mezhep ¢atigmalarinin

yasandigini animsatmaktadir.

Bagka bir ifadeyle sdyleyecek olursak, s6z konusu olan bilgi tekel-

lerinin “neyin bilgi” olarak nitelenecegini ve nasil yayilacagin belirle-

4

Innis’te tarihsel dontistimler iletisimdeki kokli degisikliklerle cakisir; papirtistin
yerini parsomenin almasi Katolik Kilisesi'nin ytikselisiyle, matbaanin gelisiyse siya-
si otoritenin modernlesmesiyle ¢akisir. Buna bakarak Innis’in teknolojik belirleyici
oldugu one siiriiltir (Erdogan ve Alemdar, 2002: 166-170). Innis’te bu sav1 destekle-
yecek ifadeler mevcuttur. Mesela “Misir ve Pers monarsileri, Roma Imparatorlugu
ve gehir devletleri esasinda yazinin birer tirtintidiir” dedigi gibi (Innis, 1986: 8),
“Yunan bilimi ve kagit, yerel dillerde yazmanin getirdigi destekle diinyevi ve ilahi
iktidar arasinda bir ayrima yol acip, Kutsal Roma Imparatorlugu'nu yiktilar” diye
yazar (Innis, 1951: 31). Ancak Innis’e gore toplumsal dontisiimiin tek nedeni iletisim
araglar1 degildir; iletisim araclar1 boslukta gelismedigini gibi ekonomik, kiiltiirel,
cografi, toplumsal nedenler vardir. Parsomenin yiikselisini, yayginlagmasini
Islam’1n ilerleyisinin Bati'ya papiriis ticaretini engellemesi ve pargdmen {iretiminin
tarim ekonomisine daha uygun olmasiyla aciklarken (Innis, 1951: 48), kagidin kulla-
mimin Avrupa’da ticaretin, sehirlerin ve iiniversitelerin gelismesiyle, laik egitimin
gli¢ kazanmasiyla, yerel dillerin yiikselisiyle ve Bizans Imparatorlugu’nun zayifla-
mastyla iligkilendirerek ele alir ve Katolik Kilisesi'nin gii¢ kaybini bunlara baglar
(Innis, 1951: 21). Misir’da papiriis satislarinin kraliyet tekelinin denetiminde olma-
sindan bahsettigi gibi, Yunan medeniyetinin gelismesinde denizle gevrili cografya-
simn 6nemini vurgular (Innis, 1951: 40). Godfrey (X), “Bir toplumun yiizeyine, ileti-
sim kullanma sekline baktigimizda goérdiiglimiiz, aslinda meta giiclerin faaliyet
gostermesinin bir yansimasidir. [...] Yiizeyin altinda kasirga ve firtinalara benzeyen,
kaynagmakta olan gticler yatmaktadir” demektedir.
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meleri ve her yeni medyanin bu noktada bilgi tekellerini yerinden
etme tehdidi tagimasidir ¢linkdi yeni olanin var olan iktidar yapilart
tarafindan denetlenmedigi durumlarda “neyin bilgi” oldugu yeniden
belirlenmeye agiktir ve yeni tekeller olasidir (Bagaran, 2011).

Innis’e gore (1951: 64; 1986: 112) istikrarli toplumun yolu uzam-
zaman yanliliklar1 arasinda dengeyi tutturmaktan, toplumda birbirini
dengeleyen uzam ve zaman yanlisi iletisim araclarinin bir arada
bulunmasindan ge¢mektedir; tipki “Stimer medeniyetinde kile olan
bagimliligin Babil’deki tasa bagimlilikla dengelenip, Kast [Kassite]
hanedanliginda istikrarin yakalanmasinda, Antik Yunan’'da yaziyla
sozlii gelenegin dengelenmesinde, biirokrasinin papirtis ve alfabe
kullanmasina karsilik Kilise’nin parsémen kullanmasi sayesinde yaka-
lanan dengeyle Bizans'in 1453’e kadar ayakta kalmasinda oldugu”
gibi. Godfrey’se (X) “Eger bir toplum zaman ve uzama ayn derecede
egilmiyorsa, istikrardan yoksundur. Eger iki zit medya birbirine para-
lel etkiler sergilemiyorsa, toplum ani doniistimlere aciktir. Denge ne
kadar eksikse, o kadar degisim olasiligi bulunur” demektedir.

Osmanli‘da Toplumsal Yapi ve Zaman Yanliligi

Genis sinirlara ve uzun bir 6mre sahip Osmanh’min toplumsal
yanhliklar arasinda denge tutturdugunu sdylemek miimkiindiir.
Ancak bunu kanitlayabilmek, Osmanli tarihinin kapsamlica Innis’in
kavramlariyla sorgulanmasini gerektirir. Burada sadece imparatorlu-
gu yoneten seckin kesim arasindaki zaman yanliligi ve bunun gesitli
iletisim araclariyla iliskisi gosterilmeye ¢alisilacaktr.

Bazi agilardan Osmanli’da, 6zellikle imparatorlugun bagskenti
Istanbul’da zaman yanhliginin tekel boyutunda oldugundan bahsedi-
lebilir. Tanr1 tarafindan konulan kutsal diizenin varligina ve korunma-
s1 gerektigine inanilmakta, bunun saglanmasiyla diizenin sonsuz
Omiirlii olacagr diistiniilmekte, toplumsal degisim bir tiir bozulma
olarak algilanmaktadir (Berkes, 2002: 30-31). “Kutsal” diizenin iki
ayag1 mevcuttur; yonetici askeri sinif ve yonetilen reaya. “Askeri sini-
fin kendi iginde ilmiye, seyfiye ve kalemiye diye ayrildigini, reayanin-
sa ktictik tiretim yapip, ticaretle ugrasanlarla koyliileri kapsayacak
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sekilde iki boliimden olustugunu” belirten Tekeli ve lkin (4-7), “din
gorevlisi, yargi mensubu ve miiderris olarak gorevlendirilen ilmiye
mensuplarinin medreselerde egitildigini” aktarir. Orduda gorevli sey-
fiye sinifiysa saraydaki Enderun’dan g¢ikmaktadir. Klasik dénemde
Enderun ve medrese mezunlari kalemiyede biirokratik gorevler tistle-
nebilse de, sonradan kalemiyeye usta-girak iligkisi hakim olmustur.
Reayanin biiyiik kesimi iginse egitim sibyan mekteplerinde edinilen
dini bilgilerin ardindan loncalardaki mesleki egitimden ibarettir.

Innis’in géziinden bakarak, toplumsal siniflarin her birinin zaman
yanlis1 yapiy1 yeniden iiretecek tiirde bilgiyle donatildigin1 ve bu
stirecte cesitli zaman yanlisi iletisim yontemlerine/araglarina bagvu-
ruldugunu soyleyebiliriz.

Dini bilginin baskinhgi

Osmanli’da medreseler $iiligin ve gesitli tasavvufi akimlarin reka-
beti kargisinda Stinniligi savunmak gayretiyle énceligi dini ilimlere
verince, dinle ilgisi olmayanlar ytiksek egitimden diglandilar (Sakaog-
lu, 1993: 16; Unan, 1999: 100). Siileymaniye’yle birlikte hiyerarsik
Osmanli medrese sisteminin tepesinde bulunan Sahn (Semaniye)
medresesinde 1470’ten 1730’a kadar tiretilen ve Tablo 1’de aktarilan
telif eserlere bakarak tiim sistem igin fikir verecek sekilde dini alana
kapanisin boyutlarini gérmek miimkiindiir.

Tablo 2’de Sahn medresesinde ele alinan dénemde verilen toplam
eser sayisinin giderek azaldigini ve Tablo 1'deki 212 telif eser ¢ikarti-
Iirsa ¢ogunun telif nitelikli olmadigini goriiyoruz.
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Tablo 1. 1470-1730 yillarinda Sahn medresesinde yazilan telif eserler

Eser konusu Eser sayisi Diniicerik | Din disi icerik
Tefsir 14 (% 6)
Fikih 48 (% 20,5
W205) | b icric

Akd'id ve kelam 25(%10,7) 99 eser

Ahlak 11(%4,7) yazilmis

Hadis 1

Edebiyat ve tarih 58 (% 24,7) Dogrudan dinle ilgili olmayan eser
sayisi 69. Ancak bunlarda da dini

Arap dili 11(%4,7) kiiltir yogun olarak vurgulaniyor.

Konusu belirsizama
“flindn-1 ‘aliye” ibaresi

30(% 13 L
dini niteligi kanitlayan %13) Dini igerikli
calismalar 44 eser
yazilmig
Dini nitelikli “ba’zi
P 14 (% 6)
resdil” ibaresi tastyanlar.
Toplam 212 (% 100) | 143 (%61,7) | 69

Kaynak: Unan, 1999: 97-98.

Tablo 2. 1470-1730 yillarinda Sahn medresesinde eser veren hoca
ve yazilan eser sayisi

16. Yiizyil (1470-

Sahn Medresesi 1603) 17. Yiizyll 18. Yiizyihin lk 30 il
290 hocanin 118'si | 648 miiderrisin 601 | 253 miiderrisin 16's
Hoca sayisi ve eser verenler L
(% 40,7si) (%9,3'ii) (% 6,3'1i)
Yazilan toplam eser sayisi 520 18 27

Kaynak: Unan, 1999: 97.
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“Osmanlilarin, Islam diinyasindaki anlayis dogrultusunda bilim-
leri ikiye ayirarak, bir tarafa Vahiy /din kékenli bilimleri yerlestirdigini
ve nesillerce aktarildiklarindan bunlara “nakli ilimler” adin verdigini5,
diger tarafaysa insan zekasmin ve tecriibesinin tirtini ‘akli ilimleri’
yerlestirdigini” belirten Unan (96-97), dini veya akli igerikli olsun, tiim
eserlerin “telif” ve “telif olmayan” biciminde ayrilarak incelenebilece-
gini vurguladiktan sonra, “telif eserlerin konular1 yazarlarca segilerek,
aragtirilmig/incelenmis eserler oldugunu, diger kategoridekilerin
serh, hasiye, hamis, ta’lik, tasnif (derleme) gibi tiirlere ayrildigini ve
bunlarda asil inisiyatifin serh edilen, agiklanan, yani tizerinde ¢alisilan
eserlerin yazarlarina ait oldugunu ve ne kadar maharetli olurlarsa
olsunlar serhciler, hasiyeciler, hamisciler, ta’lik ve tasnif¢ilerin ¢ogun-
lukla ilk yazarin ¢izdigi dairede dolasip, asil metni golgede birakan
calismanin ¢ok az giktigin1” aktarir.

Unan (97-98), telif olmayan eserlerin ¢cogunun da dini nitelikli
oldugunu vurgular. Tablo 3'teyse 19. ytizyilin ilk ¢eyreginde Seyit
Hafiz Mehmet Murad'in Istanbul’daki medrese egitimi boyunca oku-
duklari listelenmektedir ki, bunlara bakinca da nakli ilimlere ait bilgi-
lerin ytizyillarca okutuldugu ve telif olmayan eserlerin bu noktada
6nemli rol oynadig: goriilmektedir.

5 Edebiyat ve tarih nakli ilimler icinde degerlendirilmektedir.
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Tablo 3. istanbul'da 19. yiizyil basinda medreselerde okutulan eserler
Ders tiirii Eser adi

Yazarlar ve 6liim tarihleri*
Birgivi (1573)

izharu'l Esrar fi'n Nahv
Muhtasar Miinteha
Arap Dili

ibn-i Hacib (1248)
e Mutavvel Sadeddin Mesut b. Omer et-Taftezani'nin (1389-1390) Celaleddin
Edebiyat Muhammed Kazvini'nin (1338-1339) eserine serhidir
Ali Kuscu'nun Vaz'i )
| ux;:r:? Ve 1 Al Kuscuun (1474) Adadiiddin el-idnin (1355) eserine serhidir
Yazarin kimligi tespit edilemedi. Semseddin Muhammen b. Hamza
Fendri el-Fenarinin (1430-1431) isagoci'ye yazdigi serh olabilecegi gibi Pir
Muhammed b. Alaadin Ali el-Fendri'nin hasiyesi de olabilir
) Muhammed Emin b. Muhammed el-Uskiidarinin (1773-1774)
Muhammed Emin o . -
Birgivi'in (1573) eserine serhidir
Kutbeddin Muhammed b. Muhammed er-Razi et-Tahtaninin (1364-
Mantik | Tassavvurat ve Tasdikat | 1365) Necmeddin Ebu’l Hasan Ali b. Omer b. Ali el-Katibi el- Kazvini'nin
(1276) eserine serhidir
Hikmetii'l Ayn Necmeddin Ebu'l Hasan Ali b. Omer b. Ali el-Katibi el-Kazvini (1276)
Musluhiddin Lari'nin (1522) Kadi Mir el-Meybedi'nin (1475) Esiriiddin
Kadi maa Lari Mufaddal b. Omer el-Ebherinin (1265) bir eseri iizerine yaptigi serhe
dair yazdigi hasiyedir
Tehzib Saddeddin Mesut b. Omer et-Taftezani (1389-1390)
ishat-1Vacib Ebu Abdullah Celaleddin Devvéni (1502)
Kelam ve Serh-i Akaid Sadeddin Mesut b. Omer et-Taftezan?'nin (1389-1390) Necmeddin Ebu
Akaid

Hafs Omer b. Muhammed Nesefi'in (1142-1143) eserine yazdigi serhtir

Hasive-i Havali Ahmet b. Musa Hayalinin (1456) Necmeddin Ebu Hafs Omer b.
4 4 Muhammed Nesefi'nin (1142-1143) eserine yazdigi hasiye
ibn-i Melek’ )
n I, eeﬁ " .| Ibn-i Melek (1394) tarafindan Sagani'nin (1252) eserine yapilan serh
Hadis Megariku'l Envar Serhi

h Veliyiiddin Ebu Abdullah el- Hatib'in (1337) Bagavi'nin (1122-
Miskitif| Mesabih Seyh Veliyiiddin Ebu Abdullah el- Hatib'in (1337) Bagavi'nin (

1123) eserine serhidir
Siyer Sifa-y1 Serif Kadi lyaz (1246-1247)
Durer ve Gurer Molla Husrevin (1480) kendi eserine yaptidi serhtir.
Fikih . . ibn-i Melek tarafindan Ebu'l Berekat Nesefi'nin (1310-1311) eserine
Menar Serhi .
yapilan serhtir

* Bazi yazarlarin 6lim tarihi olarak iki yil belirtilmesi Hicri takvimin Miladi takvime cevrilmesin-
den kaynaklanmaktadir.

Kaynak: Zengin, 1992: 132-133.
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18. ytizyilda yasayan Sacaklizade’yle Tanzimat isimlerinden Bere-
ketzade Ismail Hakki da, ulemanin 6énceligi serh ve hasiyelere verme-
sinden dolay: biiytik eserlerin verilememesinden yakinirlar (Zengin,
1992: 166). Serhler ve hasiyeler, dini niteligi yogun bilgiyi degisen
kosullara uydurma cabasini icerse de, eski metinleri temel aldiklarin-
dan yeni bilgilerin sisteme girmesi miimkiin olmamaktadir. Oysa 16.
ylizyildan itibaren Avrupa’da biiyiik bir bilimsel atilim vardir; Koper-
nik, Kepler, Galileo, Paracelsus, Vesalius, Harvey, Merkator, Boyle,
Bacon, Descartes gibi isimler 6nemli yeni eserler vermektedirler.

Osmanli ulemas1 Avrupa’daki bilimsel devrimin getirilerini uzun
stire sonra, ancak kismen fark ederken, 1577’de Galata’da kurulan
rasathanenin seyhiilislamin itirazlariyla yikilmasinda, 17. ytizyilda
[stanbul’a gelen Fransiz uyruklu Galland'in gosterdigi eserlere bakan
iki Ttirk bilgininin aym seyleri sylemeleri halinde kafalarinin vurul-
masmdan endiselenmesinde, aynm asirda Harvey’in calistigi Padua
Universitesi'nde kan dolagimi iizerine tez yazan Alexander Mavrocor-
data’nin Osmanli'ya dondiiglinde sessiz kalmasinda gorebilecegimiz
tizere farkli calismalar yapmak kolay degildir (Tekeli ve Ilkin, 1998:
49-50; Unan, 1999: 101; Hatemi, 1999: 205).

Bu durumda din dis1 bilgiyi tiretmek medreselerin disindakilere
kalir. Miifredattan “akli ilimleri” kaldiranlar1 “yeri gogii bilmez cahil-
ler” diye elestiren Katip Celebi kalemiye memuruyken, 16. yiizyilda
deniz cografyasi alaninda énemli eserler veren Piri Reis ve Seydi Ali
Reis ne medrese, ne de Enderun kokenlidir (Tekeli ve Ilkin, 1998: 22,
40).

Dini bilginin aktarimi

Islami egitime iliskin olarak 14. ytizyilda ibni Haldun “Kuran,
egitimin esasi, daha sonra edinilecek tim yetilerin temeli haline gel-
mistir” der (Ibni Haldun’dan aktaran Robinson, 1993: 235). Kuran s6z
konusu oldugunda 6ncelik sozli egitimdedir. Ergene’ye gore (97-98),
Islam’in ilk dénemlerinden itibaren Kuran’in yazili formu sézlii akta-
rim kargisinda ikincil konumdadir ki, modern matbaa baskist 6rnekle-
ri hazirlanirken Kuran'in ilk dénemde kopyalanan el yazmalari degil,
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sozlii aktarilan bigimi esas alindigr gibi, Orta Asya medreselerinde
20'inci ytizyila kadar dini bilgiyle yogrulmak igin ezber tek yol kabul
edilmistir. “Misliimanlarin Kurant ve kutsalligimi hissetmeleri igin
metni ezberlemeleri, igsellestirmeleri, okumalar1 gerektigini ve
Muhammed’e s6zlii aktarilan Kuranin sonradan yazilmasimin amaci-
nin hafizaya, Kuran'in ‘olmasi gerektigi gibi’ s6zlii aktarimina yardim-
ct olmak oldugunu” belirten Robinson (234-235), ayrica Kuranin sozlii
aktarimi Islami egitimin belkemigi oldugundan sibyan mekteplerinde
cocuklarin Kuran'1 ezberleyip, hafiz olmalarinin térenlerle kutlandigi-
na dikkat geker. Ezberlemek, hafizaya almak kelime anlamiyla da
Kuran't korumanin yoludur; Arapga’da hafiz, hafiza, muhafiz, muha-
faza kelimelerinin hepsi korumak mastarindan tiirer (Al-Bagdadi,
2005: 104).

Robinson (235-236), kitap tiretiminin de sozli aktarimi esas alarak
gerceklestigini gosterir. Buna gore Islam’in ilk dénemlerinde yazarlar,
hafizalarindan veya kendi kopyalarindan kitaplarini yaziciya (hattata)
dikte ettirdikten sonra yazicinin bunu yiiksek sesle kamuya agik bir
yerde okumasini beklerlerdi. Bu sirada eklemeler/ diizeltmeler yapar-
lar, gerekirse bir-iki okuma asamas: daha gergeklestirirler ve nihayet
eserin tam olduguna kanaat getirdiklerinde yaziciya icazet verirlerdi
ki, bu ayn1 zamanda bilginin onun (yazicinin) araciligiyla bagkasina
aktarilabilecegi iznine tekabiil ederdi. Cikartilan diger niishalarin
gegcerlilik kazanmasi igin aymni sekilde yazara ya da yazardan icazet
alana okunmas: gerekliydi. Sonraki ytizyillarda bir kitap medrese
miifredatina girdiginde, bu kez hocalar kitab1 6grencilere yazdirir,
ezberlemelerine yardima olur ve sonradan kitab1 ve varsa ilgili serh-
leri anlatmalarmi isterlerdi. Ezbere yardimcr olacak sekilde uyakl
yazilabilen kitab1 kendi pargasi haline getirdigine inanilan 6grenciye
icazet verilirdi. Kitaplardaki icazet ¢izgisi izlenerek ilk yazara ulagmak
miimkiindd.

Bilgi kisiden kisiye sozlii aktarilinca 6grenciler yollara diismtigler-
dir. Zaten peygamber, “ilim Cin’de olsa bile, gidip almay1” salik ver-
mektedir. Bilimsel seyahatler Islam diinyasinda kutsanan bir eylem-
dir; bilgi icin yola diisenlere meleklerin kanat gerecegine inanilmakta,
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bu ugurda 6lenler sehit kabul edilmekte, halkin géziinde 6grencinin
degeri yolculuklar1 ve ders aldig1 hocalarin sayisiyla belirlenmekte,
biiyiik alimler ve mutasavviflar bile bilgiyi paylasmak ve bilimsel
giindemi takip etmek igin seyahate ¢ikmaktadir (Ay, 2006).

Yazinin sinifsalligi/sanatsallig

16. ytizyildan itibaren Osmanli askeriden ziyade btirokratik bir
imparatorluga doniisiirken, kalemiyeyi 6ne ¢ikaran bu durum, Bati'nin
ilerlemesine ilmiye ve seyfiyenin ¢dziim tiretemeyip, imparatorlugun
bekasinin diplomatik dengelere bagli héle gelmesiyle pekisir. Bu
siirecte kalemiye, kadrolarini kendi icinde usta-cirak iligkisiyle yetis-
tirmeye baglarken, {ist diizey yoneticiler artik Babiali kalemlerinden
cikar. Onceleri sadrazamlarin ¢ogu Enderun’dan gikarken, 18. yiizyil-
daki 10 kadar sadrazamdan sadece biri Enderun’dandir (Tekeli ve
[lkin, 1998: 41). Enderun ve Babiali’deki egitim, medreselere gore daha
az dini nitelikliydi ama yine zaman yanhligiyla 6ne ¢ikmaktaydi.

Enderun’daki dersler medreselerde okutulanlar1 kapsamasina
ragmen dort bakimdan farklilasmaktadir; birincisi Tiirkce ve edebiyat
dersleri veriliyordu; ikincisi cografya, harita yapimu, tarih, siyaset ve
mubharebe sanat1 gibi asker ve yoneticilerin bilmesi gereken konular
ogretiliyordu; tglinctst hattatlik, cilt, tezhip, oymacilik, minyatiir
yapimi, mimarlik gibi giizel sanatlar etkinlikleri diizenleniyordu; dér-
diinciisii musikiginaslar, hanendeler, musiki aleti calan sanatkarlar
yetistirecek sekilde miizik egitimi vardi (Tekeli ve Ilkin, 1998: 19-20).

Enderun’un 6grencilere kazandirdigi en 6nemli unsur, yonetici
sinifin seckinci kiiltiirtidiir ki, Tekeli ve Ilkin’in (21) ifadesiyle “Arapca
ve Farsca bilgisini, devletin yasalarini, cografya ve tarih bilgisini ige-
ren” bu kiiltiirii paylagsanlar Osmanl: olarak adlandiriliyor ve halktan
ayriliyordu. Seckinci kiiltiir yaziy1 sanat goriiyor, igerigi ve sekli belir-
leyen tisluba asir1 6nem atfediyordu. Eserlerdeki dil halkin giindelik
dilinden uzak, yoneticilerce kullanilan Osmanlicayken, sekilsel olarak
eserin estetik deger tasimasi gerekiyordu. Bu amacgla Enderun’da
glizel yazi ve siiliis dersleri veriliyordu.
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Yonetici sinifin baslica yazinsal eylemi siirdi; sultanlarin kendi siir
divanlar1 varken, tek fayda kapisi konumundaki devlette yiikselmek
isteyenler icin siir yazmak yoneticilerin begenisini/korumasin kazan-
makta etkiliydi. 16. ytizyil sairi Baki eserleriyle Kanuni'nin dostlugu-
nu kazaninca kazaskerlige ytikselmisti (Unan, 1999: 103). En alt diizey-
dekinden en tiisttekine kadar tiim yonetici sinif mensuplar: siir yaz-
maktadir ki, buna medreselerde egitim almis ilmiye mensuplari da
dahildir ¢tinkii onlar i¢in de devlet biiyiiklerince fark edilerek ytiksel-
menin kisa yolu farkl degildir (Holbrook, 2005: 18, 201; Unan, 1999:
102-103).

Findley (53-54), “Osmanli’da yazinin kitle iletisim araci olarak
degil, dar bir ¢evrenin sanatsal birikimlerini sergiledikleri smirli bir
arag¢ goriilmesinin, Ortadogu’daki bin yillik kiiltiirel seckincilik ve
diisiik okuryazarlik gelenegi diisiiniildiigiinde yeni olmadigimi ama
Osmanlilarin dil ve edebiyattaki segkinciligi doruga ulastirdigini
clinkii resmi dil Osmanlica'nin 6biir Islam devletlerine gore belki de
glinliik dilden en uzak olani oldugunu” belirtir ve “1800’de Osmanl1
Miisliimanlarinin okuryazarlik oraninin tahminen ytizde biri gegme-
digini, ayni tarihlerde Cin’deki oranin ytizde 15-25, Japonya’'daysa
ylizde 25-40 oldugunu” aktararak, Osmanl kiiltiirel seckinciligini
“insan kaynaklar1 bakimindan dehset verici bir savurganlik” olarak
tanimlar.

Diger yandan Miisltimanlar icin kitap, yazisiyla, kagidiyla, cildiy-
le ve diger 6zellikleriyle estetik deger tasidigindan, sanat yapitlarinda-
ki gibi fiziksel yaninin 6tesine isaret eden 6zellikler bulundurdugun-
dan, Al-Bagdadi (89-90), kitabin “aura”sindan bahseder. Osmanli’da
ayni anlayis gegerlidir ve 6zellikle dikkat edilen, kitapta igerige uygun
sanatsal bigimin yakalanmasi, igerigin basitce kagida gegirilmemesi-
dir. Gergek (2002: 49-50) soyle demektedir:

Sair, siirini yazar, tedvin eder, hattatta verirdi. Hattat, siirin ahengine
uygun bir tenastip temin etmek ameliyle onu bir kivrak télikle yazardi.
Sonra divan, miizehhibin eline geger, sayfalar altinla ¢ergevelenir, baglik-
lar laleler, karanfillerle bezenir, altin ve giimis yaldizli cazip renklerle
siislenirdi. Hatta bazen sayfa kenarlari, halkarf nakiglarin baygimn ivicag-
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lartyla donanirdi. Bu da kifayet etmez, divant miicellit alir, ona en ince en
glizel derilerden semseli veya kalem karf nakish bir kap yapardi. Bu
glizel ciltlere elin stirtilmesi bile yeni bir hazzolurdu.

Divandaki sarkilar meclislerde okundukga, mehtaph gecelerde Bogaz'in
aksisedalariyla tekrarlandik¢a, zevk sahipleri mazruftan zarfa intikal
eder, divanin maddi gtizelliklerini yeniden gormtis gibi olurlardi. Maz-
rufla zarfin beraberligi, blitinltigt boylece de sezilirdi [...]

Divandaki bir tarihi, herhangi bir cesme tizerinde goriip okuyanlar, hay-
ratin banisini divdna zarif seklini veren sanatkarlarla beraber anmak
ltizumunu duyardi. Ciinkii biitiin bunlarin tekrar edelim, birbirinden
ayirmak kabil degildi. Hepsi birlikte yazma kitab1 bir sanat, bir giizellik
eseri yapmaktaydi.

Osmanli’da basma kitap sanatsalliktan uzak oldugundan tercih
edilmemekte, pahali olmasina ragmen talep yazma kitaplara yonel-
mektedir (Gergek, 2002: 49). Ancak kitap sanat eseri olsa da, fiziksel
varligi ikincildir; sanatkarlar kitabin manasini yakalamaya ¢alismiglar-
dir ki, asil 6nem tagtyan budur. Osmanli'nin parcast oldugu Islam
kiiltiiriinde kitaba maddi anlamda sahip olmak sahte bilgilenme hissi
vereceginden tehlikeli goriilmektedir (Al-Bagdadi, 2005: 102).

Kalemiyede usta-girak iligkisiyle verilen egitim de koklerini Islam
geleneklerinden almakta ve yaziya seckinci yaklasmaktadir. Sekiz-on
yaslarinda Babiali’deki kalemlere sakirt (¢irak) alindiktan sonra
kidemli katiplerden birinin veya kalem amirinin yaninda kitabet, inga,
yaz1 gesitleri, hesap ve defter 6grenmeye baglayan yetenekli cocuklar,
meslegin inceliklerini tam 6grenene kadar yazi yazmadan sadece def-
ter ve evraklar getirir-gotiiriirlerdi (Afyoncu, 1999: 184). Is giinii saba-
hin ge¢ saatlerinde basladigindan sakirtler ayrica medrese ve tekkeler-
de dersleri izlerdi (Tekeli ve Ilkin, 1998: 28; Findley, 1996: 56). Istan-
bul’daki yoneticilerin konaklarindaki kiitiiphanelere giderek kendile-
rini egiten ve konak ahalisiyle yakinlasarak ytikselme firsat: kovalayan
sakirtler igin devlet dairelerindeki tartismalar da egitici nitelikteydi.

Aksan’a gore (12) tipik bir katibin, “Islami ilim dallarinda iyi
yetismis, titiz ve c¢aligkan, sadik bir Osmanli uyrugu, dini biitiin bir
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Miisliiman ve edebiyat adami” olmasi gerekiyordu ki, bunun igin
adab (edeb) egitiminden gecilmeliydi.

1700-1783 yillarinda yasayan, Viyana ve Berlin’e elci olarak giden,
1768-1774 Osmanli-Rus Savasi’'nda gorev alip, baris gortismelerinde
tam yetkili temsilci olarak bulunan Ahmed Resmi Efendi, kalemiye-
den gikmig 6nemli bir isimdir. 18. yiizyi1lda Muradi, Ahmed Resmi'nin
yetisme tarzini soyle anlatmaktadir (Aksan, 1997: 11);

Kuran'1 ve diger seyleri hatmetti, ilimler, mektup sanaty, el yazisi ve edebi
uslupta bilgi sahibi olmaya ¢abaladh. [...] Tefsir ve fikih, sarf u nahv, man-
tik, mana ve beyan ilimleri, siir ve inga egitimi ald1. Tahriri, akict oldugu
gibi fevkaladeydji; zarif bir mtinsi idi, atastzlerini, vecizeleri, Arap sairle-
rinin eserlerinin ve Arap tarihlerinin ¢ogunu ezbere bilirdi. Edebiyat
meselelerinden faydalanma konusunda gayretli ve maharetliydi. Katipli-
giyle cok taktir toplar, tartismalar1 ve edebiyat meselerini kaydedip,
sonra gesitli yazilarinda aktarirdi.

“Muradi'nin ¢izdigi Ahmed Resmi portresi, kokleri 1slamiyet’in
ilk zamanlarina kadar uzanan son derece saygin bir ‘edeb’ [adab] gele-
neginin mirasgist tipik, hatta arketipik bir katip portresidir” diyen
Aksan (11-15), kalemiyedeki sakirtlerin adab egitiminde dini bilgiler
disinda katiplige 6zgii tig bilgi kategorisiyle daha ilgilendigini belirtir
(1997: 11-15). “Edebii’l-kiittab” denilen ders kitaplarindan, mecmua-
lardan ve miingeatlardan olusan bu ti¢ kategoriyle binlerce yillik bir
birikim aktarilirken, giizel yaziya, hattathga ve siire vurgu yapildig
gibi belli bir tislupla yazisma yontemlerinin 6gretilmesi amaglanmak-
tadur.

Adab egitiminin diinyevi ve giincel sartlara gore genisleyen bir
yanu vardir; diplomasi 6nem kazaninca eski bir tiir olan sefaretnameler
yeniden canlandi ve Avrupa’ya giden Osmanl elgileri tecriibelerini
kaleme ald1. Diger yandan hizla degisen diinya sartlarma hala uygun
olmadigindan 18. yiizyilin ortalarinda 4dab egitimi ¢okmeye basladu.
Bunun nedenlerini Findley’in (37) satirlarinda gorebiliriz;

Gelenekleri 6ylesine asir1 bir miikemmellige ya da cetrefillik diizeyine
ulagmust: ki, devasa sozciik dagarcigy, sayisiz hat tisluplari ve resmi bel-
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gelerin hazirlanmasinda kullanilan karmagik iisluplu kliselesmis tiirler
nedeniyle, Arapca-Farsca-Tiirk¢e’den olusan bu yapay edebi dilde
uzmanlasma gabasi, diger kiiltiirlerdeki, 6zellikle Avrupa kiiltiirlerindeki
katiplerin yetistirilmesinde gereken ¢abadan kesinlikle ¢cok daha biiyiik-
ti.

Halkin Bilgisi ve Tekkeler

Sibyan mekteplerinde bes-alt1 yasindaki kentli ¢ocuklarin dinsel
sosyalizasyonu hedeflenir ve bu amacla Kuran ezberleme / okuma, din
pratigi, namaz sureleri, biraz da yazi megki 6gretilirken, koylii cocuk-
lar Giretime dair bilgileri ve topluma iliskin degerleri aileden edinirler-
di (Tekeli ve ilkin, 1998: 7-8). Kizlar icin sibyan mektepleri egitimin ilk
ve son basamagiydi. Erkekler egitimlerini stirdiirebilirdi ama ¢ogunlu-
gu cirak olarak ige giriyor ve mesleki egitime basliyordu.

[slami egitim yaziy1, herkesin 6grenmesi gereken bir éncelik ola-
rak gormediginden ve sozlii esaslarla gercgeklestiginden halk arasinda
okuryazarlik beklenmezdi. Hatta egitimin sonraki agsamalarinda bile
okuryazar niteligine kavusmak stipheliydi. Tanzimat aydinlarindan
Ziya Paga, sibyan mekteplerinde Kuran’in ezberletilmesinin amaglan-
digin1 belirttikten sonra, daha ilerideki asamalarda camilerde devam
eden derslerde Islami geleneklerle baglantili derslerin yogun sekilde
okutulmasini ve diinyevilikten uzak bilgiler edinilmesini onaylamaya-
rak, bu egitimden gegenlerin “Arapca bir gazete bile okuyamadigini,
hukuk meselelerinden anlamadigin, ingiltere ve Japonya'nin yerini
bile bilemedigini, Tiirkge yazamadigini, askerlikten ve memurluktan

S

anlamadig1” soyler (Ziya Pasa’dan aktaran Sakaoglu, 1993: 20).

Sibyan mektebinden sonra loncalarda cirakliga baglayan erkek
cocuklar, mesleki hiinerleri 6grenmeye girisir, bir yandan da zanaatla-
riin geregi olarak ya da gelenekler uyarinca loncalarla yakin baglara
sahip tekkelere yonelirlerdi. Tekkelerde sanattan is ahlakina, musiki-
den felsefe ve siyasete kadar cesitli alanlarda kendilerini gelistirirler,
iyi bir insan/Miisliiman olmanin gereklerini 6grenirlerdi. Hem lonca-
da hem de tekkede egitim, kelimelerle formiile edilen ve aktarilan
olgular veya ilkeler tizerinde degil, yalnizca bir ustaya/ pire uzun siire
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hizmet ederek 6grenilebilecek bir sir ya da muamma anlayisi tizerinde
ytkselirdi (Findley, 1996: 47). Buradaki usta-girak ve miirsit-miirit
iligkisi bilgilerin aracisiz aktarilmasini sagladig1 gibi ayni tiretim diize-
ni ve toplumsal anlayisin yeniden tiretimini de gergeklestiriyordu.
Kitleler icin okuryazarlik bir liiks, bazen bir meslektir ki, bu ayricalig:
kazananlar (hafizlar ve hattatlar gibi) hayatlarini teminat altina alabil-
mek igin ayn1 beceriyi cocuklarina dgretirlerdi (Sakaoglu, 1993: 48).

Kurulug déneminde yoneticilerle yakin iliskideki tekkeler, devle-
tin kok salmasiyla belli bir din anlayis1 benimsenip, seyhiilislamlik
makami kurulunca baskilara maruz kalmiglar ama halka dayanarak
varliklarini korumuslardir. Fakat tekkeler diger yandan seckinci bilgi-
yi aktaran kurumlar da olabiliyordu. Burada tarikatlarinin fikirlerini
okuryazar olmayan halkin yasam tarzina, diinya goriisiine ve Islam
oncesi inanglarina barisik bigimde sadelestirerek sozlii aktaran popii-
ler derviglerle tasavvufa dalmadan énce Islami egitiminden gegmis,
ulemanin biiytik isimlerininkine benzer bilgilere sahip biiyiik muta-
savviflar arasinda ayrim yapmak gerekir (Ay, 2006: 36). Selguklular’da
tekke ileri gelenleri medreselerde dersler verirken, biiytik mutasavvif-
lardan Mevlana ve Seyh Bedreddin’in medrese egitimi aldig: bilin-
mektedir (Ay, 2006: 26, 35-36). 18. ytizyil sonundaysa Mevlevi liderle-
rinden Seyh Galip, medrese egitimi almamis olmasina ragmen Hiisn ii
Ask’ta medrese bilgisine hakimiyetini sergiler (Holbrook, 2005: 109).

Mevlevilerin Konya’daki merkez dergahindaki ve Bektasilerin
Antalya Elmali'daki zaviyesindeki kiitiiphaneyi inceleyen Faroghi
(204-208), bunlarn amacinin “halk diliyle yazilmig siirleri ve edebi
eserleri toplamak degil, yiiksek Osmanl: kiiltiirtintin edebiyat bilgisi-
ne temel hazirlamak” oldugunu, Istanbul’dan uzak olsalar bile devlet
yOnetimine ve medrese egitimine yon veren “ytiksek kiiltiiriin aracis1”
olduklarimni sdyler.

Kitabin “tehlikeleri”

Katip Celebi'nin Cihanniima’sinin “basina gelenler” bilginin
bozulmadan aktarimini amaglayanlarin korkularini daha iyi anlama-
miza olanak saglar. Kitabin Avrupa ve Istanbul kiitiiphanelerindeki
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niishalarini inceleyen Taeschner, ¢ogunun yazarin vefatindan sonra
donemin cografya modasina kendini kaptiranlarca kopyalandigini,
eksiklikler ve eklemeler igerdiklerini saptamistir (Adivar, 1982: 141-
142). Cihanniima’y1 basarken Kopernik, Galileo ve Descartes’in goriis-
lerini ekledigi bilinen Ibrahim Miiteferrika’'nin kitaba belirtmeden
eklemeler yapmasi nedeniyle calismalarinda eserin matbaa baskisin-
dan kaginan Adivar (141-147), aym sikintiy1 Miiteferrika'nin da yasa-
digin, elindeki niishalardan hangisinin Katip Celebi’ye ait olduguna
karar veremediginden Cihanniima’nin “Rumeli ve Bosna Cografyas1”
isimli kisimlarini matbaa baskisina dahil etmedigini soyler.

Ceviriler de “sorunludur”. Mesela, Wilhelm ve Joan Blaeu'nun
Atlas Major'unu 1685'ta Terciime-i Atlas Mayor adiyla geviren Samli Ebu
Bekir bin Behram-iid Dimigki, esere diisiince ve gozlemlerini ekler;
Yanyali Esad Efendi, Aristo'nun Fizika’sin1 agiklamalar ve ek bilgilerle
cevirir; {inlii hekim Omer Sifai, gevirisini Paracelsus’tan yaptigimi soy-
ler ama yaptig1 aslinda onun Arapga gevirisini alip, liizumsuz ve yan-
lig bilgiler ekleyerek g¢evirmekten ibarettir (Adivar, 1982: 160-162).
Kitaplarin kopyalayanlarin, ¢evirenlerin elinde doniistime ugramast
yliztinden [brahim Miiteferrika matbaanin yararlarini siralarken, yan-
lislarin ayiklanacagindan bahsetmektedir.

Yeni Donem ve Matbaa

Osmanlilar’in “tanrisal” diizeni degismeden kalmaz, sorunlar bas
gosterir. Hakim toplumsal yanlhilik dahilinde yoneticiler, ¢oziimii yiiz-
yillarca geleneksel cerceveler iginde ararlar; 16-17. yiizyillarda Liitfi
Pasa, Gelibolulu Mustafa Ali ve Kogi Bey gibi Osmanli ileri gelenleri,
risalelerinde kadim diizenin yeniden tesis edilmesini isterler. Ancak
sorunlar giderilemedigi gibi, 1699’da Osmanlilar ilk toprak kaybi
dahil olmak tizere ¢ok agir sartlar iceren Karlofca Antlasmasi’ni imza-
lamak zorunda kalirlar ki, sonrasinda eskisini birakip, tisttinltigii agik-
¢a anlagilan Bat1'y1 6rnek alan yeni bir diizen kurma fikri belirir.

Reformlarda oncelik askeri alana verilir ve Lale Devri'nde (1718-
1730) Avrupa yontemleriyle talimlere baslanir. 18. yiizyi1l boyunca
kurulan Hendesehane, Miithendishane-i Bahri-i Hiimayun, Mithendis-
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hane-i Berri-i Hiimayun gibi askeri teknik okullar Osmanli’daki belirt-
tigimiz bilgi tekelinin disina ¢ikarak fen egitimine 6ncelik verirler ve
Avrupa bilgisinin imparatorluga girmesine aracilik ederler. Kiitiipha-
nesinde Batili eserler barindan Miihendishane-i Berri-i Hiimayun’da
ogrencilere Fransizca egitim verildigi gibi hoca olabilmek i¢in bu dili
bilmek gerekmektedir (Tekeli ve lkin, 1998: 46).

Askeri alandaki reform girisimleri tam anlamiyla kok salamaz
clinkii geleneksel yapiyla catismalarindan dolay1 yenigerilerin ve
onlarla birlikte hareket eden halkin 6fkesini ¢ekerler ve sekteye ugra-
tilirlar.

18. ytizyilla birlikte Osmanli’da gbzlenen degisimler askeri alanla
simurl degildir; diinyaya dair yeni goriisler, yeni yagsam bicimleri beli-
rir. Islamiyete dayanan Darii’l Harp ve Darii’l Islam ayrim1 gegerliligi-
ni kaybetmeye baglar ve milletlerin dogal halinin savas degil, barig
oldugu anlayisinin zemin kazanmasiyla birlikte, ilki 1793’te olmak
tizere Avrupa’ya daimi elgiler gonderilir, devletlerin esitligi tistiinde
yiikselen modern Avrupa devletler hukuku anlayist 6ne gikar (Quata-
ert, 2003: 126-127; Berkes, 2002: 86).

18. yiizyilda Avrupa’ya giden Osmanl elgilerinden siyasi pazar-
liklar yapmalari ve teknik bilgiler edinmelerinin yaninda, Avrupa’daki
hayat bicimlerini inceleyip, dondiiklerinde aktarmalar: istenir. Yirmi
Sekiz Celebi Mehmet Efendi, Fransa’dan getirdigi kosk ve bahge plan-
lartyla Lale Devri'ndeki mimari tislubu etkiledigi gibi, Versailles sara-
yindan esinlenerek yapilan kogk ve saraylarda 14. Louis Fransa’sinda-
ki gibi liiks ve sefahat dolu bir hayat gozlemlenir (Quataert, 2003: 82).
Berkes (43), “Osmanli’daki askeri disiplin ve dinsel gaziligin yerlerini
deizme, hatta ateizme, tasavvufa, Bektasilik’e, musikiye, edebiyata ve
hedonizme biraktigini” belirtir.

Lale Devri'nde yd&netici seckinler arasinda Tiirkge kullanimi yay-
ginlik kazanmir ve bu ytizden 18. ytizyil sairleri halkin konugtuguna
daha yakin bir dille eserler verirler (Ortayli, 2005: 70). Lale Devri'nde
bir diger kiiltiirel yenilikse Sadrazam Nevsehirli Damat Ibrahim
Pasa’'nin sistematik terctime faaliyeti baslatmasidir. Ancak gevrilenler
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Arapga ve Farsca yazilmis Dogu bilimlerinin temel kitaplaridir (Kaba-
cali, 1989: 32-33; Tekeli ve Ilkin, 1998: 41, 52). 1718'de kitap azligini
gerekge gostererek yurtdisina kitap satisini yasaklayan ferman ¢ikaril-
masi (Kabacali, 1989: 33), 18. yiizyihn ilk yarisindan itibaren istan-
bul’da yonetici segkinlerin kurduklari kiitiiphanelerin sayisinda
onemli artis kaydedilmesi ve ytizyil sonunda bu gelismenin tasraya
yayilmasi (Ertinsal, 1999: 240-242) diger énemli yeniliklerdir.

18. ytizyil reformlar1 yeni bir anlayisin filizlenmesini gosterdigi
kadar, zaman yanlis1 geleneksel yapinin giiciinii de gostermektedir;
hem reformcularin ufku zaman yanlihigiyla sinirhidir, hem de sinirh
degisime sert tepki gelmistir. Yoneticiler, Bati'nin ilerlemesinin gerek-
gelerini kapsamlica anlamaktan uzak olduklarindan toplumsal yapi-
nin kokli dontisiimiinden kagiip, onceligi askeri alana ve yeni
kurumlar agmaya vererek toplumda eskiye karg1 yeni geklinde ikilik
yaratmiglardir ki, sonrasinda zaten geleneksel giicler ortaya c¢ikan
catismadan galip ¢ikmistir. Lale Devri'nde yasam tarzinda ve diinya
goriisiinde gozlemlenen degisim, Patrona Halil isyaniyla sekteye
ugramustir. Kiiltiirel alandaki gelismeler zaman yanliligini asabilecek
nitelikte degildir; yapilan ¢eviriler Dogu bilimlerine aittir ve yeni agi-
lan kiitiiphaneler geleneksel bilgileri yaymaktadiré. Bu noktada Eldem
(197), 18. ytizy1l reformlariyla Batililasmak gerektigi yoniinde “teshis”
konuldugunu ama tiretilen ¢6ztimlerin gercek bir “tedavi” icermesiyle
toplumsal dontistimiin gerceklesmesinin Tanzimat’la miimkiin oldu-
gunu belirtir.

18’inci yuzyil 6ncesi matbaa

Lale Devri'nde iletisim diizeninde 6nemli bir degisiklik meydana
gelir ve 6ncesinde matbaaya soguk bakan Osmanl: yoneticileri 1727’ de
kendi matbaalarint kurup, 1729'da ilk kitaplarint basarlar. Ama bu

6 1716'da savasta dlen Sadrazam Damat Ali Paga’nin kiitiiphanesindeki felsefe, tarih
ve astronomi kitaplarinin vakfinin caiz olmayacagma dair donemin seyhlislami
fetva verir (Adivar, 1982: 159). Yani, kitaplar toplumsal yanliligin filtresinden gec-
mektedir. 1736-1741 ve 1744-1747 dénemlerinde reistilkiittablik yapan Tavukgubast
Mustafa Efendi’nin kiitiiphanesindeyse en ¢ok dini kitaplar ve nakli ilimler i¢indeki
tarih ve edebiyat kitaplari bulunmaktadir (Aksan, 1997: 34).
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demek degildir ki, daha 6ncesinde matbaadan bihaberlerdir. 1574-
1649 yillarinda yagayan [brahim Pegevi matbaayla kitaplarmn kolaylik-
la basildigini, Avrupa’da kitap yazma ve bilimle ugragsma istegini
korumak i¢in yasalar ¢ikartildigin, izinsiz basimlarin cezalandirildig-
n1 belirtir (Kabacali, 1989: 38-39; Gercek, 1939: 31-32). Ustelik kendisi,
tnlii matbaacilar yetistirmis Erdel’in Pe¢ kentindendir.

Osmanli bagkentinde de ytizyillardir kitap basilmaktadir. Kabaca-
1 (20-30) ve Gergek (1939: 26-30) bunu ayrintili aktarirlar. 1492'de
Ispanya’dan kagan Yahudiler ertesi yil Istanbul’da ilk matbaalarin
kurarlar. Kentteki Yahudi matbaalarmn sayist 1510-1520 yillarinda
dokuza ¢iktigr gibi, 16-18’inci asirlarda Selanik, Halep, Edirne, Sam ve
[zmir gibi gehirlerde otuz alti tanesi daha faaliyete gecer. Osmanl
Ermenileri'nin matbaacilik faaliyetleriyse kesintilidir. 1512'de Vene-
dik’te kurulan ilk Ermeni matbaasinda calistiktan sonra 1567’de Istan-
bul’a gelen Sivasli Apkar’in kurdugu Osmanli’daki ilk Ermeni matba-
ast iki y1l sonra kapanirken, 1677 yilinda kurulan diger Ermeni matba-
as1 da uzun 6miirlii olmaz. Ancak 1697’de Ermeni Patrikhanesi'nin
kendi matbaasim1 kurmasiyla siireklilik yakalamir ve 18. yiizyilda
Istanbul’da pek ¢ok Ermeni matbaasi yaymn yapar. Rumlarsa 1627’ de
[stanbul’da matbaa kurarlar.

Yahudiler ve Ermeniler genelde kendi kiiltiirleri, dinleri ve dilleri
hakkinda yayinlarda bulunurlarken, Rumlarin basim faaliyetleri “kut-
sal diizene” inanan ve dini bilgilerin bozulmadan aktarimini amagla-
yan Osmanli yoneticilerinin matbaadan kaginmalarimi anlamaya yar-
dimci olacak niteliktedir. Kalvinizm etkisindeki Rum Ortodoks Patrigi
Kiril Lukaris kilisede reform pegindeyken, taraftar1 Nikomedus Metak-
ses, Hollanda ve Ingiltere elgilerinin yardimiyla kurdugu matbaada ilk
olarak Yahudiler Aleyhine Bir Risale’yi bastiktan sonra Katoliklik aleyhi-
ne yayinlar yapar ki, Cizvitlerin kigkirtmasiyla harekete gecen Yenice-
riler 1628’de matbaay1 kullamilmaz héle getirirken, 1638’de patrikligi
kaybeden Lukaris sonrasinda Sinod karariyla lanetlenir (Berkes, 2002:
59-60; Gergek, 1939: 29-30; Kabacali, 1989: 25).

Yahudi ve Ermeni matbaalar1 da dini ¢atismalar1 siddetlendirirler
(Berkes, 2002: 59-60). Yahudi matbaalar1 17. yiizyllda Osmanli’daki
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Katolik propagandasina kars1 yayinlara giristikleri gibi Sabbatay Zvi
admin mesih olarak Avrupa’ya yayilmasinda rol oynarlar. Ermeni top-
lumunda matbaanin Katolik propagandasi amaciyla kullanimiyla
ortaya ¢ikan ¢atigsmalardan rahatsiz olan Osmanli yénetimi bu nedenle
1701"de yayin yasag: karar1 alir.

Catisma olmadiginda gayrimiislimlerin yayinciligina karismayan
Osmanli yonetimi, Avrupa’da Arap harfleriyle basilan kitaplarin top-
raklarinda satilmasia da karst ¢ikmamaktadir. 1574-1595 yillarinda
tahtta bulunan 3. Murat, Brantoon ve Orazio Bandini isimli tiiccarlara
kitap ticareti izni veren fermani yaymmlamistir (Gergek, 1939: 22-24;
Kabacali, 1989: 14). Ferman, Osmanli’daki anlayisla geligkili goriinse
de, baska bir agidan degildir ciinkii basma kitaplara yonelik talep
sinirhidir.

Miiteferrika’nin reformculugu

Lale Devri'nde kurulan matbaanin arkasindaki Ibrahim Miitefer-
rika ve Said Mehmet Efendi, Osmanli’daki sézii edilen toplumsal
yanliligin Gtesine gegebilmis kisilerdir. Said Mehmet Efendi, donemin
yoneticileri i¢in ender bir deneyim yasayarak babas1 Yirmi Sekiz Cele-
bi Mehmet Efendi’yle birlikte 1720’de Fransa’ya gitmis ve Bat1 kiiltii-
rinii yakindan gormdistiir. Babasiyla birlikte matbaalar: inceledikleri
ve Istanbul’da matbaa kurulmasindan bahsettikleri aktarilir (Babinger,
2004: 11-12; Berkes, 2002: 56).

Said Mehmet Efendi'nin Istanbul’a déndiigiinde Ibrahim Miite-
ferrika’yla bir araya gelmesi tesadiif degildir; zira [brahim Miiteferrika
doénemin yoneticilerinin bilgisi dahilinde zaten matbaayla ilgili calis-
malar yapmaktadir. Simsgir {izerine oyarak hazirladigi kaliplarla
1719'da Marmara, 1724’teyse Karadeniz haritasi basip saraya sunmus-
tur (Gercek, 1939: 34-35; Kabacali, 1989: 39). Berkes'e gore (52),
Erdel’den gelen [brahim Miiteferrika’nin Unitarius inancindan olmast
ona matbaacilik, cografya bilgisi ve bilimcilik kazandirmaktadir ki,
“Bunlar [...] kilise taasubuna kars: olan, din-devlet ayrimini savunan,
inang 6zgiirligi fikrini ileri stiren, hatta fizik, matematik, astronomi
ve tip alanlarinda yeni bilgileri gelistiren ve Macaristan’da matbaacili-
g1ilerleten kisilerde goriilen 6zelliklerdir”.
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Kilise taassubuna karsi savasta matbaay1 etkin kullanan bir mez-
hebin {iyesi olan Ibrahim Miiteferrika, 1692’de Miisliiman olduktan
sonra 1710’da yazdig1 Risdle-i Islimiyye’'de yetisme sartlarini anlatir-
ken, kilise ogretilerinin digina ¢iktigini, hocalarinin itibar etmedigi
Tevrat boliimlerini gizlice okudugunu aktarir (Berkes, 2002: 52; Beydil-
li, 2004: 45).

Erdel’deyken Kilise’nin konumunu sarsan bilimsel ve diisiinsel
gelismeleri takip eden Ibrahim Miiteferrika, Osmanli'ya geldiginde
Avrupa’daki gelismeleri aktarir, Cihanniima’y1 basarken Kopernik,
Galileo, Tycho Brache ve Descartes’dan eklemeler yapar (Adivar, 1982:
171). Ayrica miknatis tizerine bilimsel bir eser basar. Keza, Lale Dev-
ri'nde Yenigeri Ocag1'yla bag1 olmayan Bostanci Ocagi'ndan 300 asker-
le Haydarpasa’da Avrupai yontemlerle yapilan talimler, onun Fenn-i
Muharebe ve Talim-i Asker risalesindeki goriisleri dogrultusunda ger-
ceklestirilir (Tekeli ve Ilkin, 1998: 28). ibrahim Miiteferrika kendi bas-
tig1 Usulii’l-hikem fi nizamii’l-iimem eserindeyse monarhiya, aristokrasi-
ya ve demokrasiya seklinde ti¢ siyasal sistem tanitip, parlamento ve
halk egemenligi yontemlerinden ihtiyatla bahsettikten sonra, demok-
rasiyanin iistiinliigiinii saklayamaz ve dénemin ileri iilkelerinin (Ingil-
tere ve Hollanda) demokratik diizende olduklarini, buralarda yasanin
Tanri’dan gelme seriata degil, akla dayandigini sdyler (Berkes, 2002:
53). Ayni eserde Avrupa’daki askeri gelismeler aktarilirken “nizam-1
cedid” terimi kullanilmas: karsisinda Berkes (54) “Nizam’ terimi eski
bir Osmanli terimidir: ‘diinyanin degismemesi gereken diizeni’
demektir. Ibrahim geleneksel diizen anlayist yerine ¢agdas diizen kavra-
minu ilk getiren adamdir” demektedir.

Miiteferrika matbaasinin kurulusu

[brahim Miiteferrika, Sadrazam Damat Ibrahim Pasa’ya sundugu
ve sonrasinda ilk bastig1 eser olan Vankulu Liigatnin igine koydugu
Vesiletii’t-tibaa isimli raporunda matbaanin gerekgelerini siralarken,
Osmanli’da bilginin ve kitabin geleneksel konumlariyla pek uyusma-
yan savlar ileri stirer. Giris kisminda isgaller ve istilalarda kitaplarin
yakilip yok olmasindan ve hattatlarin hatalarindan sikayet edilen on
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maddelik raporda, dini eserler disarida kalmak tizere diger alanlarda-
ki 6nemli eserlerin ¢ogaltilmasinin her siniftan halkin tahsil durumu-
nun yiikselmesine faydali olacagi; degerli eserlerin Miisliimanlar ara-
sinda yayilmasinin saglanacagy; talebeler ve 6gretmenlerin eserlerin
dogrulugundan emin olacagy; talebeler basta olmak tizere herkesin
kitap alabilecegi ve boylelikle cehaletin ortadan kalkabilecegi; fihrist-
ler sayesinde kitaplardaki bilgiye kolayca ulagilabilecegi; Arap harfle-
riyle eserler basip satan Avrupalilarin tilkeden para ¢ekmesinin engel-
lenebilecegi belirtilir (Ersoy, 1959: 32-33).

Burada bilginin daha genis kesimlere yayilmasi arzusu, bunun
matbaa tirtinii kitapla iligkilendirilmesi, bilginin dogrulugu agisindan
basma kitabin 6ne ¢ikartilmasi ve egitimde kitaba basat bir rol bigilme-
si, merkantilist tavirla kitap pazarmin korunmasinin istenmesi dikkat
¢ekicidir ¢tinkii Osmanli’daki bahsi gegen zaman yanliliginin genel
cizgilerinin 6tesine gegilmektedir.

[brahim Miiteferrika ayrica Sadrazam Damat Ibrahim Paga’ya
verdigi dilek¢ede devletin yardimi olmaksizin matbaanin bagaril ola-
mayacagin belirttikten sonra sadrazamdan destek, padisah ve seyhii-
lislamdan onay talep eder (Kabacali, 1989: 127-129). Seyhiilislam
Abdullah Efendi istenen fetvay verirken, siiratli ve yogun tiretimle
kitap fiyatlarmin ucuzlamasinin faydali oldugundan bahseder (Babin-
ger, 2004: 13). Bu durum kitabin konumundaki farklilasmaya isaret
etmektedir. Ancak seyhiilislam baski kitaplardaki hatalarin “malumat-
Ii kimselerce” diizeltilmesi gereginden bahsettigi gibi, Padisah 3.
Ahmet'in fermaninda da tashih isiyle Istanbul kadis1 Mevlana Ishak,
Sabik Selanik kadist Mevlana Sahip, Galata kadis1t Mevlana Esad ve
Kasimpaga mevlevihanesi seyhi Musa gorevlendirilir (Kabacali, 1989:
131-134).

Fetva ve fermanda &ne g¢ikan unsur, dini kitaplarin matbaanin
faaliyet alaninin diginda birakilmasidir. Boylelikle 18. ytizyil reformla-
riin genel karakteristigi olan toplumsal yapimin biitiintine dokunma-
dan, smirli modernlesme gayreti burada da goze carpmaktadir;
Osmanlr’daki belirttigimiz zaman yanliliginin esas eksenini olusturan
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dini bilgiler, yeni ve laik bir anlayisin uzantis1 gériilen matbaadan ayr1
tutulmaktadir. Matbaanin basmasina izin verilen liigat, mantik, hik-
met, heyet ve benzeri ilim kitaplar1 Osmanli toplumunda fark yarata-
cak kadar genis bir yere sahip degildir. Keza, tashih icin ulemanin
onde gelenlerinin gorevlendirilmesi siki denetim altinda yenilesmeye
isaret etmektedir. Padisah fermaninda matbaa isletme yetkisinin Ibra-
him Miiteferrika ve Said Efendi’ye gedik usuliiyle verilmesi de siki bir
denetimin varligin1 gostermektir ¢linkii buna gore basilacak kitap
sayisina ve fiyatina devlet karar vermekte ve bir baskasinin matbaa
acmast engellenmektedir (Berkes, 2002: 58). Zaten her iki isim de
Osmanli yonetimine yakin, devlette gorev yapan kisiler oldugundan
aykir1 yonde hareket edecek kisiler degillerdir.

Matbaanin arkasindaki iki ismin devletle iliskisini ve dénemin
dini liderlerinin yaklagimini sergileyen bir diger unsur da, dénemin on
bir tinlii ulemas: gibi Seyhiilislam Abdullah Efendi'nin de Vesiletii't-
tibaa igin 6vgii yazmasi ve [brahim Miiteferrika’ya basmast igin kitap-
lar 6nermesidir; sonraki seyhiilislamlardan Damatzade Ebiilhayr
Ahmet Efendi de Katip Celebi'nin Cihanniima ve Takvimii't Tevarih
eserlerinin basilmasi igin tegviklerde bulunmustur (Berkes, 2002: 57;
Kabacali, 1989: 41; Adivar, 1982: 171; Gergek, 1939: 79). Keza, 1730 Pat-
rona Halil Isyani’'nda seriata aykir1 diye matbaanin kapatilmasini

isteyen ¢ikmamustir.
Matbaanin sinirh etkinligi

[brahim Miiteferrika tarafindan 1729-1742 yillarinda basilan ve
Tablo 4'te listelenen 17 eserin nitelikleri incelendiginde yeni iletisim
aracinin Osmanli’da egemen siniftaki zaman yanliligini degistirmek-
ten uzak oldugu goze carpar, zira Avrupa’daki bilimsel devrimi aktar-
mak yerine, tarihe ve Dogu dillerinin 6grenimini kolaylagtiran sozliik-
lere agirlik verilmektedir”:

7 Basilan kitaplarin nitelikleriyle ilgili bilgi i¢in bkz. Kabacali, 1989: 47-55; Berkes,
2002: 61-63.
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Tablo 4. ibrahim Miteferrika’nin 1729-1742 yillarinda bastigi eserler

Kitabin Adi Yazar Konusu Baski Yil
Vankulu Liigati Mehmf d bin Mustafa Arapca-Tiirkge sozliik 1729
el-Vani
E::;ftu Kibar fiEsfarfl- Katip Celebi Tarih ve denizilik bilgileri 1729
Tarih-i Seyyah Thaddaeus Krusunsky safevi hkimdarlgi ve Afgan-lran 1729
savaslari
e e Emir Mehmed bin Emir Amerika kitasinin kesfi ve
farih-i Hind-i Garbi Hasal el-Mus'udi sonrasinda kaydedilen olaylar 1730
- . Sehabeddin Ahmed bin o, .
Tarih-i Timur Giirkan Muhammed ibn-i Arabsah Timur'un saltanati ve fetihleri 1730
Tarih-i Misrii'l-Kadim ve Kahire divan katiplerinden | ilki ciltlik Misir Tarihi. ikinci cilt 1730
Misri'l-Cedid Siiheyli Osmanli fetihi ve sonrasina dair
Gillsen-i Hulef3 Nazmizade Hiiseyin Dogu ve Bati gerceklegen tarihi 1731
Murtaza olaylar
. i Fransizlara Tiirkce 6gretmek icin "
Grammaire Turque Jean-Baptiste Holdermann dilbilgisi ve konusma kitabi
psulu I-Hikem fi Nizami'l- ibrahim Miiteferrika A.s.kerl.lk,.sav%agil.a.r vg dgvlet 173
Umem yonetimiyle ilgili bilgiler
Fiiyuzat-1 Miknatisiye ibrahim Miiteferrika Miknatis iizerine Latinceden ceviri 1732
Kitab-1 Gihanniima Katip Celebi K|tva|arve“u|k§|er|ntanltlmlf 1733
cografya iizerine genel bilgiler
Takvimii't Tevarih Katip Celebi In"samn yaratilisindan 1648 kadar 1733
diinya olaylar
Tarih-i Naima Vakaniivis Mustafa Naima | 1591-1659 yillarindaki olaylar 1734
Tarih-i Rasid Vakaniivis Mehmed Rasid | 1659-1722 yillarindaki olaylar 1741
Celebizade Asm Tarini | "axandvis Kk Celebizade | 1), 1-¢ \11indak olaylar 1741
Ismail Asim
Ahval-1 Gazavet der Diyar-i Bosnall Gimer Efendi 1736-1739 tarihlerinde Bosna'daki 1781
Bosna olaylar
Ferheng-i Suuri Hasan Suuri Farsca-Tiirke sozliik 1742

* Alinti yapilan kaynakta baski yili belirtilmiyor.

Kaynak: Kabacali, 1989: 47-55.

13 yilda basilan 17 kitabin toplam bask: adedi 12 bin 500 ila 13 bin
arasindadir ki, bu say1 Rusya’da 1711’de 1. Petro zamaninda agilan
matbaada 1725’e kadar 600 kitap basilmasiyla kiyaslandiginda ok



Yiiksel - Zamanin Tekeline Comak Sokmak: Osmanli imparatorlugunda Toplumsal Yanliliklar ve Matbaa « 121

diistik kalmaktadir (Berkes, 2002: 62, 71; Kabacali, 1989: 56; Ersoy,
1979: 69). Ayrica 1734-1741 yillarinda duraklama s6z konusudur.

Kitaplarin fiyatlar1 dikkate alindiginda da matbaanin degisime

yol agmasinin zorlugu goriilmektedir. [brahim Miiteferrika'nin 1717’ de

Osmanli'ya sigimman Macar Prensi Rakogi'ye c¢evirmenlik yaptig
donemde giinliik 50 akge (120 akge yaklasik 1 kurustur) kazanmasina
bakarak, sonraki yillarda basacag: kitaplar1 alabilmesi icin yaklagik

kag giin ¢alismasi gerektigi Tablo 5'te gosterilmektedir.

Tablo 5. Basilan eserlerin fiyati ve ibrahim Miiteferrika'nin 1717'deki gelirine
gore bastigi eserleri alabilmesi icin calismasi gereken giin sayisi

Kitap Adi

Kurus Olarak Kitabin Fiyati-Satin Almak icin Gerekli Calisma Giinii

Vankulu Liigati

35kurugx 2,5 (1 kurug=120 akge) = 87,5 giin

Tuhfetii'l-Kibar fi Esfari’l-Bihar

3x2,5=75qin

Tarih-i Seyyah

3x2,5=7,5gin

Tarih-i Hind-i Garbi

3x2,5=75qin

Tarih-i Timur Giirkan

3x2,5=75qin

Tarih-i Misrii’l-Kadim ve Misrii'l-Cedid

3x2,5=75¢in

Giilsen-i Hulefa

3x2,5=75¢in

Grammaire Turque

3x2,5=75¢in

Usulii'l-Hikem fi Nizamii'l-Umem

1x2,5=2,5¢gin

Filyuzat-1 Miknatisiye

1x2,5=2,5¢gin

Kitab-1 Cihanniima

30x2,5=75qin

Takvimii't Tevarih

3x2,5=75qin

Tarih-i Naima 30x2,5=75giin
Tarih-i Ragid 30x25=75qiin
Celebizade Asim Tarihi 30x2,5=75qiin

Ahval- Gazavet der Diyar-1 Bosna

3x2,5=75¢in

Ferheng-i Suuri

30x2,5="75giin

Kaynak: Ersoy, 1979: 75.
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Dikkat edilmesi gereken, Ibrahim Miiteferrika'nin 1717'de énemli
bir devlet gorevinde bulunmasidir. 1742’de Istanbul’daki isci ticretleri
20-60 akge arasinda degistigi diistintiltince basilan kitaplarin pek ¢ok
kisinin alim giictinii zorladig1 ya da disinda kaldig1 goriiliir (Ersoy,
1979: 73).

Tiim bunlara Osmanli’da bilginin yogunlastig: alanlar1 ve yazma
kitabin tercih edilmesini ekledigimizde basilan kitaplarin ¢ogu Tablo
6’'da gortilebilecegi tizere elde kalmistir.

Tablo 6. Basilan eserlerin adedi ve elde kalanlarin sayisi

Kitabin Adi Baski Adedi Elde Kalan Adet
Vankulu Liigati 1000 1
Tuhfetii’l-Kibar fi Esfari’l-Bihar 1000
T.an.h_l, Sey.yah - 1200 Bu bes eserin toplamda
Tarih-i Hind-i Garbi 500 1114 adedi.
Tarih-i Timur Giirkan 500
Tarih-i Misrii'l-Kadim ve Misrii’l-Cedid 500
Giilsen-i Hulefa 500 235
Grammaire Turque 1000 84
Usulii'I-Hikem fi Nizamii'l-Umem 500 o
Filyuzat-1 Miknatisiye 500 Bu li eserin to?lamda 240
Ahval-1 Gazavet der Diyar-1 Bosna * adedi.
Kitab-1 Cihanniima 500 249
Takvimii't Tevarih 500 226
Tarih-i Naima 500 112
Tarih-i Rasid * 306
Ferheng-i Suuri * 409

* Alinti yapilan kaynakta baski adedi belirtilmiyor. Celebizade Asim Tarihiisimli eserin hem baski
adedi hem de elde kalan adedi bilinmiyor. Bu yiizden tabloya alinmamustir.

Kaynak: Baski adetleri Kabacali, 1989: 47-55; Elde kalanlar Beydilli, 2004: 51.

1742’de Ferheng-i Suuri’nin baskisinin yapilmasiyla Osmanl yone-
ticilerinin ilk matbaa deneyimi son bulur, ayn yil askeri bir goreve
atanan Ibrahim Miiteferrika da 1745 ya da 1746 yillarinda yasamini
yitirir (Kabacali, 1989: 56; Berkes, 2002: 62; Beydilli, 2004: 46). Uzun
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aradan sonra 1755 ve 1756 yillarinda Vankulu Liigat’nin yeni baskist,
matbaa icin ferman alan eski Rumeli ve Anadolu kadilarinca tekrar
yapilir. Fakat bunun ardindan Osmanli yoneticilerinin matbaas1 1784’e
kadar atil kalir.

Sonuc¢

Osmanli’da yonetici konumundaki Miisliimanlarm 18. yiizyila
kadar matbaay1 benimsememesi, icinde bulunduklar: zaman yanhligi-
nin bilgi tekeli boyutlarina ulagmasi ve iletisim araglarinin bu dogrul-
tuda bigimlenmesiyle ilgilidir. Baslica yiiksek 6gretim kurumu niteli-
gindeki medreselerde kokeni ytizyillar 6ncesine dayanan dini bilgiler
siirekli yeni nesillere aktariliyor, yeni bilgilerin sisteme girmesi miim-
kiin olmuyordu. Egitim s6zlii iletisim yontemleriyle gerceklesiyordu,
zira bozulmadan kalmasi gerektigine inanilan “kutsal” bilginin koru-
narak aktarilmasinin tek yolunun hoca 6éniinde ezberleyerek icselles-
tirmek oldugu distniiliiyor ve yoruma acik yazili bilginin tehlikeli
olduguna inanilarak, kitaba ancak s6zlii egitime yardimcr bir unsur
olarak bagvuruluyordu. Enderun ve Babiali’deki egitimse medreselere
kiyasla daha az dini olsa bile asirlik bilgiler aktarildigindan yine asir1
gelenekseldir. Egitimin 6nemli bir unsuru da giizel yazidir. Bunun
sonucu Osmanli yoneticileri arasinda yazi sanat kabul edilmis, kitaba
sanat eseri olarak yaklagilmistir. Yazisi, cildi, siislemeleri, icerigiyle
sanatsal biitiin olusturan kitap, bu ytizden kisith kesimlerin kullani-
minda kalmig, basma kitap ucuzluguna karsin kétii kopya goriiliip,
tercih edilmemistir.

Osmanli’daki okuryazar kesimini olusturan yonetici se¢kinlerin
durumu béyleyken halk kitlelerinin matbaaya ilgi gostermesi beklene-
mezdi ¢iinkii ¢ogunluk sibyan mekteplerinde Kuran’i ezberlemeye
dayanan egitim aldiktan sonra mesleki egitime baslardi. Okuryazarlik
kitleler arasinda aranmazdi.

Egitimin esasmin dini oldugu, Enderun ve Babiali’deki din dig1
miifredatin bile kokeninin ytizlerce yillik oldugu Osmanli’da Tanri'nin
koydugu degismemesi gereken “kutsal” bir diizenin varligina inanili-
yordu. Ancak 18. ytizyil basinda yoneticiler arasinda Bat1'y1 6rnek alan
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yeni bir diizen kurma fikrinin belirmesiyle Osmanli’da yeni bir anlay1g
filizlenmeye baslamuis, gesitli reformlar gerceklestirilmis ve matbaa bu
kesimce benimsenmistir. {lk Miisliiman matbaasinin kurulmasinda
onemli rol oynayan Ibrahim Miiteferrika, hem Osmanli'daki zaman
yanlis1 bilgi tekelinin 6tesinde Avrupa’daki bilimsel ve diistinsel gelis-
melere vakiftir, hem de matbaayr Osmanl’daki zaman yanhliginin
disma cikan sekilde kullanmak istemekte, bu yeni iletisim araciyla
bilginin daha genis kesimlere, daha dogru bicimde yayilabileceginden
bahsetmekte, basili kitabin egitimdeki roliine deginmektedir.

Ancak matbaa 18. ytizyildaki diger reformlar gibi toplumda kok
salamaz ve zaman yanlis1 bilgi tekelini asamayarak ¢ok sinirli faaliyet-
te bulunur. Ustelik basilan kitaplar ¢ogunlukla Dogu bilimlerine ait
eserlerdir. Bat1 biliminin Osmanli’daki basma kitaplarda yer almas:
1780’1er ve 1790'1arda gergeklesir; bu yillarda subaylarin modern savas
yontemlerini 6grenmeleri igin Fransizca’dan gevrilen kitaplar basilir.

Matbaanin Osmanli toplumunda saglam yer edinmesi, Tanzi-
mat Dénemi'nde (1839-1876) egitim sisteminin yenilenmesi, devletin
halkin egitimini gereklilik algilayarak okuryazar seviyesinin yiiksel-
mesiyle gerceklesir. 1840’lar ve 1850'lerde agilan riistiye okullarindaki
ders kitaplarini basmak i¢in matbaaya bagvurulmas: (Kuran, 1979: 17)
artik egitimde yazili bilginin gegerliligini gostermesi agisindan anlam-
lidir. Ancak asil atilim 1860’11 yillarin basinda 6zel gazeteciligin ¢ikma-
styla gerceklesir. Boylelikle Bati diinyasindan farkli olarak Osmanl
Miisltimanlar1 arasinda gazete kiilttirti kitap kdiltiirtinti 6ncelerken,
kitap basiminin gazeteciligi yakalamasi 1870'leri, Osmanl matbaacili-
gmin Avrupa’yla rekabet edecek diizeye gelmesi de 1880’leri bulur
(Ttiresay, 2004: 37). Cikardiklar1 gazetelerde halka seslenip, konugma
diline yakin bir yazim bi¢imi kullanan Tanzimat aydinlari ayni zaman-
da Osmanli toplumuna hiirriyet, mesrutiyet, vatanseverlik gibi kav-
ramlar1 sokmakta, roman, dram ve hikdye gibi yeni edebi tiirlerin
yayilmasina katki saglamaktadir.
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Degisimi bozulma gordiigii i¢in zamanda kalicihik amaci giiden,
bunu saglamak igin toplumsal faaliyetleri diizenleyen dini ya da gele-
neksel bilgileri nesiller boyunca miimkiin oldugunca bozulmadan
aktarmanin yollarint bulan, zaman yanhiligini bilgi tekeli boyutuna
vardirarak yeni bilgilerin ve onlarla iligkili iletisim araglarinin girisini
engelleyen, s6z konusu girisi Bati'nin artan yiikselisi ytiziinden dis
dinamiklerle yapmak zorunda kalan ve bu siirecte kanli ¢atismalar
yasayan Osmanli, Innis’in ¢izdigi cerceveye oturmaktadir. Aslinda
burada Osmanl derken kast edilen bir biitiin olarak Osmanli Impara-
torlugu'nun tiimi degil, biiytik 6lglide baskentteki Miisliiman yoneti-
ci kesimdir ve aktarilanlar bu kesimin matbaay1 yakindan bilmesine
ragmen neden benimsemedigini anlamakta daha genis bir perspektif
sunmaktadir.

Bununla birlikte gézden kagirilmamasi gereken nokta — giriste
belirttigimiz gibi — Osmanli'nin biiyiik bir imparatorluk oldugu ve
gorece uzun siire ayakta kaldigidir. Yani bagka calismalarla Osman-
I'nin uzam yanlilig1 agisindan sorgulanmasi ve bunun burada aktar-
digimiz zaman yanliligiyla iliskisinin irdelenmesi, Osmanli’nin uzun
omriintin toplumsal yanliliklar arasindaki dengeden kaynaklanip
kaynaklanmadiginin cevaplanmasi gerekmektedir.

Diger yandan heterojen Osmanl toplumuna baktigimizda tek bir
toplumsal yanlhiligin varligindan ve onunla baglantili tek bir iletisim
aracinin basathigindan bahsetmek giictiir. Zaman yanlis1 bilgi tekeli,
yonetici Miisliiman seckinler igin gegerliyken, aynisin1 Miisliiman
tebaa igin aymni kesinlikle s6ylemek daha fazla aragtirma gerektirir.
Imparatorlugun toplumsal ve ekonomik hayatinda énemli rol oyna-
yan gayrimiislim tebaanin matbaay1 gérece erken bir tarihte kullanma-
ya basladig1 da ortadadir. Tiim bunlarin 1s181inda toplumlarin — bilhas-
sa imparatorluklarin — farkli kesimlerden meydana gelmesine baka-
rak, bir toplumda birden fazla toplumsal yanlihigin ve farkli iletisim
araglariin oldugunu séylemek de pekald miimkiin olabilir.
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“Kadindan akraba olmaz...
ama namustur yabanci da olmaz...”

A. Nevin Yildiz Tahincioglu'nun doktora calismasinin gozden
gecirilmis bir baskist olan Namusun Halleri adli kitabi, kadinlara uygu-
lanan siddetin her tiirliistintin daha siklikla yagandig1 ve daha fazla
goruiniir olmaya basladig: giintimiizde “namus” un, en hafifinden
cinayete kadar uzanan baski ve siddetin hem nedeni olarak hem de bu
siddeti mesrulastiran bir unsur olarak nasil bir rol oynadigini gozler
ontine sermektedir. Bu ¢alisma ile evlilikten arkadaghga, egitimden
calisma hayatina, giyim kusamdan, seyahat 6zgiirliigiine kadar haya-
timiz1 en ince ayrintisina kadar diizenleyen namusun giindelik haya-
timizin icine kadar sizan farkli halleri ele alinmaktadir. Dolayisiyla,
namus ve onun etrafinda orgiitlenen cesitli deger ve kurallarin gerek
oznelligin insasinda gerekse toplumsal yasamin diizenlenmesindeki
onemi ve giiclinii ortaya koyan bu ¢alisma, bu yoniiyle kavramin ne
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oldugundan ¢ok, ne ise yaradig ile ilgilenmesi nedeniyle &nem tagi-
maktadir.

Calisma namusu kadin cinselliginin denetimi sorunu olarak ela
almaya olanak veren kuramsal yaklasimlarin tartisildig: birinci béliim
ile gortismelerin analiz edildigi ikinci boltimden olugsmaktadir.

Kitabin birinci bélimi dort ana baghiktan olugsmaktadir. Birinci
béliimiin ilk kisminda cinselligi bir ideoloji olarak ele alan yaklagimla-
ra yer verilmekte, cinsellik ve cinsiyet esitsizlikleri arasindaki iligki
tartismaya acilmaktadir. Cinselligin, cinsiyetler arasi esitsizliklerin
altinda yatan dinamik olarak ele alindig1 bu tartismalar ile cinselligin
hangi iktidar iligkilerinin dolayimindan gegerek inga edildiginin ve bu
iktidar iligkilerinin cinsiyet tanimlarini nasil kurdugunun cevabr aran-
maktadir.

Namusun, temelde kadin cinselliginin denetimi sorunu olarak ele
aldig1 calismasinda yazar, “diizenlenen, dolayisiyla denetlenen neden
kadin bedenidir?”, “denetlenenin kadinlar olmasi yine kadinlar agisin-
dan ne tiir sonuglar yaratmaktadir?” ve “diizen, neden kadin cinselli-
ginin denetimiyle bu denli iligkilidir?” sorularini sormaktadir. Niha-
yetinde denetim toplumsal diizen agisindan kurucu bir islev gérmekte
oldugundan bu sorular, cinsiyet ve cinselligin toplumsal yapx ile iligki-
li olarak kavrandig: bir bakis agisin1 zorunlu kilmaktadir. Bu nedenle
calismada, namusun orgiitlendigi/tanimlandig1 alan olan cinsiyet ve
cinselligin biyolojik birer kategori olmaktan ¢ok sdylemsel bir insa
olarak ele alindig: bir yaklasim benimsenmektedir.

Yildiz Tahincioglu, ¢alismasinda cinsiyet ve toplumsal cinsiyet
arasinda bir ikilik kuran ve cinsiyeti biyolojik bir kategori olarak
degerlendiren yaklasimlari elestiren radikal feministleri izleyerek, cin-
siyetin biyolojik olarak ele alinmasinin, onu tartisma digsi birakarak
cinsiyetler arasi egitsizliklerin {iretilmesindeki roliintin gz ard1 edil-
mesine neden oldugunu ileri stirmekte ve bu ayrimin kendisini sorun-
lu bulmaktadir. Boyle bir yaklasim ise, cinsiyetin ve cinselligin iktidar
ile iliskili olarak tartisilmasini saglamasi agisindan Snemlidir. Mac
Kinnon ve I. M. Young gibi yazarlar: takip eden yazara gore sonucta
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cinsiyet de “iktidar iligkilerinin dolayimindan gegerek olusturulan
ideolojik bir kategoridir” (33). Cinsiyet, biyolojik bir yoni olsa da
temelde tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel kokenleri olan ve iktidar tara-
findan kurgulanan bir deneyim kategorisidir. Cinsiyeti nasil deneyim-
ledigimiz onun biyolojik olmaktan ¢ok toplumsal olarak nasil tanim-
landigs ile iligkilidir. Bu nedenle, temelde erkekligin ya da kadinligin
ne oldugundan ¢ok nasil tanumlandig1 6nemlidir. Zira bunlara yiikle-
nen anlam cinsiyetler arasi esitsizlikleri tiretmektedir. Dolayisiyla
calismada yazar, cinsiyetin toplumdaki igleviyle, onun aracilifiyla
toplumdaki iktidar yapilariin nasil yeniden tiretildigiyle ilgilenmek-
tedir. Bununla baglantili olarak, cinsellik ile cinsiyet esitsizlikleri ara-
sindaki iligkinin tartisildig1 bu kisimda cinsellik, cinsiyet tanimlarini
kuran bir ideoloji olarak ele almir. Calismada benimsenen yaklasima
gore cinsellik, toplumsal cinsiyet konumlarini belirleyen bir ideoloji
olarak cinsiyetler arasi esitsizliklerin de temelini olusturmaktadir. Cin-
selligin bir ideoloji olarak ele alan bir yaklasimin benimsenmesi, cin-
selligin sdylemsel olarak nasil kuruldugu meselesi ile ataerkil yapilan-
may1 doguran kosullarin birbiri ile iliskili olarak tartisilmasini, dolayi-
styla cinselligin iktidar ile baglantili bir sekilde tartisilabilmesini ola-
nakli kilmasi agisindan 6nem tasimaktadir. Cinsiyeti, iki cins arasinda
hiyerarsik bir iliski kurarak tanimlayan ataerkil iktidar yapist kadin
cinselligini, dogurganligini, hazzini denetleyerek, diizenleyerek erke-
gin denetimine tabi kilmaktadir ki bu konuyu temelde adalet ve esit-
sizlik sorununa baglamaktadir. Yazar, namusun temelde esitsizlik,
dolayisiyla bir adalet sorunu oldugunun altini gizmektedir.

Calismada, cinselligin iktidar ile iligkili olarak tartisilmasinda
Foucault'nun biyo-iktidar yaklasimi temel alinmaktadir. Foucault'nun
biyo-iktidar kavramsallastirmasi, cinselligi, toplumun diizenlenme-
sinde kullanilan bir biyo-politik olarak tartismaktadir (1992; 2003).
Buna gore, cinselligin diizenlenmesi, diizenli bedenler yaratarak top-
lumsal sistemin diizenlenmesine hizmet etmektedir. Bu acidan cinsel-
lik hem 6znelligin hem de toplumsal yapinin diizenlenmesinde kulla-
nilan sdylemsel bir ingadir. Yazar, Young'in da (1997: 109) isaret ettigi
gibi, Foucault'nun yaklasiminda eksik olanin yazarin cinselligin sid-
det ile iligkisini kurmamis olmasi oldugunu belirtir. Bu nedenle Agam-
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ben (2001) tarafindan gelistirilen ve cinselligin siddet ile iligkisini
kuran yaklasim calisma agisindan 6nem tasimaktadir. Bu yaklasima
gore, her denetim iligkisi siddet igerdiginden, biyo-iktidarin temelinde
bedene uygulanan mesru siddet vardir. Sozii edilen kuramsal bakis,
namus cinayetlerinin ve diger siddet bicimlerinin kadin cinselliginin
denetiminde bir yontem olarak kullanildigini agiklamaya ve biyo-ikti-
dar yaklasimi cercevesinde analiz etmeye olanak tanidigi icin ¢alisma
agisindan 6nem tagimaktadr.

Calismanin birinci boliimiintin ilk ana bashgr altinda tartisilan ve
cinselligi sylemsel bir alan olarak ele alan yaklasimlar, farkl ataerkil
yapilar i¢inde kadin hazzinin/ dogurganliginin denetiminin nasil fark-
I1 haller aldigini tartismaya olanak saglayacak bir kuramsal bakis aci-
siin gelistirilmesini saglamasi agisindan énemlidir. Namusu, kadin
hazzimin/dogurganliginin denetiminin 6zgiil bir 6rnegi olarak ele
alan Yildiz Tahincioglu, radikal feministlerin paylastigi, kadin hazzi-
nin denetiminin ataerkil yapilar: birbirine baglayan evrensel bir sorun
oldugu argiimanindan hareket etmektedir (29-30). Bu hareket noktasi,
namusun farkli iktidar yapilarinda aldigr farkli séylemsel bigimleri
inceleyerek soylemsel olarak nasil dontstiigiinti de tartisabilmeye
olanak saglamaktadir. Ataerkil yapmin ve iktidarin kuruldugu, yeni-
den tiretildigi ve cinselligin tanimlandig1 yer olarak séylemsel alan
isaret edildiginden bu boélimde, tarihsel siire¢ iginde cinselligin
tanimlandig1 soylemsel alandaki doéniistimler ile ataerkil yapinin
kurulusu arasindaki iligki irdelenmektedir. Diger bir deyisle, ataerkil
yapilanmay1 doguran kosullar, cinselligi tanimlayan sdylemsel alan-
daki doniistimler takip edilerek incelenmekte ve boylece cinselligin
hangi iktidar iligkilerinin dolayimindan gegerek tanimlandig: sorusu-
na cevap aranmaktadir. Daha sonra ise, kadin hazzinin denetimi
yoluyla toplumun diizenlenmesine ilk yasak (ensest) ve ilk yasanin
(disevlilik) roltine deginilmistir. Toplumsal diizenin kurulmasinda ilk
yasak (ensest) ve yasanin (digevlilik) roliine deginmek, diizenin, hede-
fi bedeni diizenlemek olan bir iktidar iliskisinin tiriinii oldugunu sdy-
lemeyi miimkiin kilmakta, baska bir ifadeyle, iktidarin basindan beri
biyo-iktidar ve cinselligin de yine basindan beri iktidar tarafindan
kullanilan bir biyo-politik oldugunu géstermeye imkan tanimaktadir.
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[k yasagin amaci bedeni diizenlemekken, ilk yasak sonucu ortaya
cikan ilk iktidar iliskisi siyasal olani, yani sosyal sistemi dogurmustur
(Agamben, 2001: 235-6).

Calismanin birinci béliimiiniin tiglincii baghgr altinda ataerkil
yap1 ve pratikler 6zel alan — kamusal alan ayrimi gergevesinde tartisil-
maktadir. Bu kisimda ¢alismada, Antik Yunan’dan giintimtize kadar
uzanan stirecte 6zel alan - kamusal alan ayriminin cinsiyetlendirilmis
bir ayrim olduguna dikkat cekilir. Uremenin, beslenmenin yani yalin
hayatin alan1 olan 6zel alan ile siyasal olanin alan1 olan kamusal alan
arasindaki ayrim, bedeni diizenleyerek toplumu diizenleyen yasakla-
rin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigi Dolayisiyla da Agamben’i (2001)
izleyerek modern toplumlarin diizenlenmesinde, iktidarin bagindan
beri biyo-iktidar olduguna isaret edilir. Yazar bu kisimda oncelikle
kadinin cinselligi ve dogurganlig1 nedeniyle doga ile 6zdeslestirilip,
dogalin alani olarak goriilen 6zel alana yerlestirildigini sdyleyen yak-
lagimlara ikinci olarak ise, kadin cinselligini tanimlayan ataerkil soyle-
me 6zel/kamusal ayrimi gergevesinde bakan yaklagimlara yer verir.
Kadin cinselligini tanimlayan ataerkil séylem, kadmi kiiltiiriin karsi-
sinda doga durumuna yerlestirir. Bu diisiinceye goére de doga kiiltii-
riin altinda yer aldigindan kadin da erkegin altinda yer alir. Yazar,
cinsel ideolojinin 6zel/kamusal ayrimi gergevesinde degerlendirildigi
bu tartismalarda cinsellik ideolojisinin bir diizenleme pratigi bir biyo-
politik olarak nasil kullanildigini géstermeye calismaktadir.

Yazar, bu kisimda ayrica modern ataerkilligin 6zel/kamusal alan
ayrimu ile girdigi iligkiyi, liberal teorinin 6zel/kamusal alan ayrimimin
ataerkillige dayanarak kendini yeniden nasil kurdugunu ortaya koy-
maya ¢alisir. Burada yazar, liberal teorideki 6zel/kamusal ayrimu ile
ataerkil ideolojideki doga/kiiltiir, duygu/rasyonel akil, kadin/erkek
ayrimlariin nasil ortiistiigtine, modern ataerkilligin bu ikilikler araci-
Iigiyla 6zel/ kamusal ayriminda kendini nasil yeniden tirettigine degi-
nir. Ayrica devletin alani ve toplumun alan1 gibi ayrimlar aracihigiyla
aile ve mahrem hayatin 6zel alana ait sayilarak miidahaleye kapali bir
alan olarak kurulduguna boylece kamusal alani diizenleyen adalet ve
esitlik ilkeleri gergevesinde diizenlenemedigine isaret eder. Yazara
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gore, “bu her seyden 6nce bu alanda adalet/ esitlik ilkelerinin dolagsi-
minin oniiniin kapanmasina veya 6zel alanin kamusal alandan farkl
olarak diizenlenmesine, ataerkilligin dogal oldugu savunulan ahlaki
temelli yasalarina terk edilmesine neden olur” (66). Bu ayrimlar elbet-
te kadinlar agisindan gesitli sonuglar dogurmaktadir. Tktidar kavrami
cercevesinde tartisildiginda bu ayrimlar, erkegin iktidarini siyasal
alanin digina tastyarak 6zel alan sorunu haline getirmekte ve bu sekil-
de de cinselligi iktidarin alanindan diglanarak 6zel alana hapsetmekte
boylece bu alandaki ataerkil iktidar1 yeniden tiretmektedir. Bu calis-
mada namusun Ozellikle bir adalet sorunu olarak ele alindig1 hatirla-
nirsa bu tartigmalar ile adalet kavraminin sadece kamusal alan ile
simirlanmasi ve boylece esitsizligin ve siddetin 6zel alana hapsedilerek
yeniden tiretilmesinde bu ayrimlarin rolii ortaya konmaktadir.

Calismanin birinci béliimiiniin son kisminda, kadin hazzinin
denetiminin 6zgiil bir 6rnegi olarak namusu doguran maddi ve ahlaki
kosullar1 tartisan ¢alismalara yer verilmis, namusun arka planinda ne
oldugu anlasilmaya calisilmistir. Bu baglamda oncelikle namusun,
kadin ve erkegi, seref/utang ikiligi cergevesinde hiyerarsik bir sekilde
tanimlayarak, dolayisiyla cinselligi diizenleyerek toplumu diizenledi-
gini ileri siiren tartismalara yer verilmistir. Yazarin da isaret ettigi gibi,
“bu agidan bakildiginda namus, toplumu diizenleyen normlarin top-
lami, bagka bir ifadeyle bir biyo-politik olarak iglev goriir” (80). Bu
tartismalar, cinsiyet esitsizliklerine dayanan bir toplumsal diizenin
tesisinde siddetin iktidar tarafindan kullanilan bir yontem olduguna
isaret etmeleri agisindan 6nem tagimaktadir.

Yazarin ¢alismasinda isaret edilen énemli bir diger nokta, namu-
sun Akdeniz ve Ortadogu toplumlar1 agisindan kurucu bir nitelige
sahip olmasi dolayisiyla modernlesme ile ortadan kalkmadigidir (80).
Bu nedenle 6ncelikle namusu doguran ve onu bu toplumlar agisindan
kurucu bir yasa halinde getiren maddi ve ahlaki kogullarin analiz edil-
mesi gerekmektedir. Bu amacla 6ncelikle namusu, kadin ve toprak
arasinda kurulan iliskinin bir sonucu olarak tartisan ¢alismalara degi-
nilir. Toprag1 yabancidan koruma kaygisi gibi 6zel miilkiyet-soy ¢izgi-
si arasinda kurulan zihinsel iligski de soyun temizligi meselesini dogur-
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makta ve nihayetinde namus, tiim bu parametrelerin bir sonucu ola-
rak ortaya ¢ikmaktadir. Calismanin bu kisminda, soyluluga iliskin
sOylem ile namus arasinda gelistirilen iliskiyi ve Akdeniz ve Ortadogu
cografi ve kiiltiirel bolgesindeki anlamlari ve islevlerini tartisan metin-
lere yer verilmektedir. Bu toplumlarda goriilen baba yanh kuzen
evliligi ve kadinlarin mirastan diglanmas: gibi pratikler de topragmn ve
soylulugun korunmasina iligkin stratejiler olarak ele alinmaktadir. Bu
kisimda tartisilan bir diger 6nemli nokta, bir direnis taktigi olarak
“ataerkil pazarlik” kavramidir. Kandiyoti'nin (1997) kadinlarin ataer-
kil yapida gii¢ kazanmak igin gelistirdigi stratejileri tartismak igin
kullandig1 bu kavramdan ¢alismada yararlanilmakta, kadmnlarin baba
yanl kuzen evliligi ve kandasliktan kendi konumlarimi gti¢glendirmek
i¢in bu stratejiden nasil yararlandiklari tartisilmaktadir.

Bu kisimdaki son tartisma ise, tiim bu meseleleri milliyetci sdylem
ve Tiirkiye’deki Kemalist proje ile iliskilendirmesi agisindan énemli-
dir. Milliyetgi soylemde, klasik ataerkil yapidaki toprak ve soyluluk
iligkisinin “vatan topraginin” korunmasi ve toplulugun etnik ve biyo-
lojik kokeninin yeniden {iretimine dénmekte olduguna isaret edilir.
Kemalist projede ise, “Bat1 tipi” ataerkilligin tesisinde namus, ¢ekirdek
aile iginde bir 6zel alan sorunu olarak tanimlanmaktadir. Bu haliyle,
klasik ataerkil yapidaki utang/seref yerine sevgi, temiz ahlak gerceve-
sinde tanimlanan bir anlam kazanmis olan namus “6zel alani diizen-
leyen cinsel ahlaka iligkin deger ve kurallari igeren séyleme eklemlen-
mistir (99). Bu tartismalar kentlesme ve modernlegme siireci ile birlik-
te dontlisen namus taniminin ve algisinin analizine temel olusturmak-
tadur.

Calismanin ikinci boliimiinde, birinci bélimde tartigilan kuram-
sal yaklasim dogrultusunda arastirma verilerinin analizi yapilmakta-
dir. Calisma kapsaminda, Yildiz Tahincioglu, namus ve namus cina-
yetleri ile iligkili olarak Sanliurfa’da 37 kisi ile derinlemesine goriisme
gerceklestirmistir. Bunlar Arap, Tiirk, Kiirt, kadin ve erkek goriismeci-
lerden olusmaktadir. Sosyo-ekonomik durumlarina gore, kentin varos-
larinda yasayanlar (GI), kdyde yasayanlar (GII) ve kentte yasayanlar
(GIII) olmak tizere ti¢ farkl grupla goriismeler yapilmusgtir.
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Calismada, veriler 3 ana baslik altinda yorumlanmustir. Birinci
baslik altinda kendisini koylii olarak tanimlayan ve kentin varoslarin-
da ikame eden (GI) ve koylerde yasayan 6znelerin (GII) namus algisi
analiz edilmis, Ikinci baglikta kentin merkezinde yagayan ve koyliiler
tarafindan sehirli olarak tanimlanan kadin ve erkek 6znelerin (GIII)
namus algisi analiz edilmistir. Son baglikta ise her ti¢ grubun namus
algis1 kadin hazzinin denetimi sorunu gergevesinde karsilikli olarak
tartisilmistir.

Gortismecilerin sosyo-ekonomik kosullarinin temel alindig: birin-
ci ve ikinci ana basliktaki analizde, namusun farkli sinifsal yapilarda
toplumu diizenlemede ne tiir anlamlara ve islevlere sahip oldugu ile
iki smufsal yapr arasindaki farkliliklar ve benzerliklerin neler oldugu
sorularinin cevaplar1 aranmaktadir. Yazar kadin hazzinin denetimi
olan namus olgusunun, Tirkiye’de her simftan kadinin yasamini
diizenledigine dair Sirman (2006) ve Sancar (2004) tarafindan dile geti-
rilen tezi takip etmekte ve namus cinayetlerini tilkenin belli bir bolge-
sine (doguya) ve belli bir etnik kimlige (Kiirtlere) 6zgii bir sorun ola-
rak goren yaklasimi elestirmektedir. Alan arastirmasindaki veriler
gostermektedir ki, farkli toplumsal yapilarda namusun nasil tanimlan-
digy, algilandig1 ve deneyimlendigi degisse de, kadin hazzinin deneti-
minin toplumu diizenlemedeki rolii ayni kalmaktadir.

Aragtirmada, GI ve GII'deki namus algis1 Kandiyoti (1997) ve

“

Sirman (2006)'1n gelistirdigi “genis hane yapilar1” tanimlamasindan
yararlanilarak tartisilmistir. Topragin gegimlik oldugu ve birden fazla
kusagin bir arada yasadigi bu 6rgiitlenme tipinde, toplumsal 6rgtitlen-
me kan esasina ve akrabalik iligkilerine dayanmaktadir. Bu yapilama
biciminde soy iliskisi erkek araciigiyla kurulmaktadir. Alan aragtir-
masinda her iki grupta da soy/soyluluk 6nemini hala korumakta,
toprak ve kadin ile soy arasinda iliski kurulmakta oldugu ortaya ¢ik-
maktadir. Soyun ve soylulugun stirdiiriilmesinin hem topragin hem
de kadinin yabancidan korunmast ile saglanmaya ¢alisildigi ve bunun
da beraberinde kadinin namusunu grubun tiim erkeklerinin sorunu
hale getirmekte oldugu aragtirma verilerinde goriilmektedir. Bu grup-
la yapilan goriismelerde soyun/soylulugun 6znelligin ve kimligin
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ingasinda 6nemli bir unsur oldugu ve soyun soylulugunun namus ile
ifade edildigi ortaya ¢ikmaktadir. Gortismecilerin ifadelerinde de orta-
ya kondugu tizere soyun adji, o topluluktaki kadinlarin cinsel saflig1 ile
iligkilendirilmekte bu nedenle de namus kadinlarin bagl bulundugu
toplulugun tiim erkeklerini ilgilendiren bir sorun haline gelmektedir.
Yazar, GI ve GII agisindan kadin bedeni Yuval-Davis’in ifadesiyle bagl
bulundugu toplulugun hem biyolojik hem de kiiltiirel sinirlar olarak
imlenmekte olduguna isaret etmektedir. (265)

Verilerin analizinde ortaya ¢ikan bir diger dnemli nokta, soyun
kanla gectigi, kandashgin da erkegin soyundan gelmesi nedeniyle
kadinlarin akraba olarak goriilmedigi fakat dogurganlik 6zelliklerin-
den dolay1 tam olarak dislanamadiklaridir. Soyun ve soylulugun son
derece 6nemli oldugu ve soyun sadece erkekten gectigi bu toplumsal
yapilanmada, soyun temiz kalmasi i¢in kadin cinselliginin denetimine
biiyiik 6nem verilmektedir. Yazar, bu noktada ortaya ¢ikan énemli bir
soruna deginir: “Soyun aktarilmasinda hicbir etkisi olmadig1 savunu-
lan kadina yine soyun ‘asil kanini” korumak agisindan verilen “6ne-
min” nedeni nedir?” (113) Yazar, soyun aktarilmasinda kadina verilen
onemin temel nedeninin, kadinin soy ¢izgisinin aktarilmasinda sahip
olduguna inanilan ama ifade edilmeyen pay1 oldugunu o6ne siirer. Bu
durumda soyun erkekten degil kadindan gectigine iliskin bir inancin
varligi m1 s6z konusudur sorusu ortaya gikmaktadir. (113) Alan aras-

“

tirmasi, namusun belirleyenin “stit” oldugu ortiik sdylemi ortaya

¢ikarmaktadir.

Ikinci baghkta GIII'te yer alan kentli kesimin namus algist incelen-
mektedir. Alan arastirmasi, lise, tiniversite, doktora gibi farkli egitim
seviyelerinden ve memur, 6gretmen, avukat, doktor, akademisyen gibi
farkli mesleklerden ve farkli gelir diizeylerinden bireylerden olusan
bu grup i¢in de namusun varligin1 ve énemini korudugunu ortaya
cikarmaktadir. Farklilasan, namusa iliskin algilari, onu korumak icin
kullandiklari stratejiler ve namusu korumakla ytiikiimlii olanlarin kim-
likleridir. Calisma, bu grupta namusun farkli bir iktidar anlayis: ile
tesis edilmekte olduguna isaret eder. Bu grup icinde temiz aile/temiz
ahlak kavramlar etrafinda gelisen sdylemde namusa iliskin vurgular
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ortaya ¢ikmaktadir. Yazarin GIII ile yaptig1 gortismeler de gostermek-
tedir ki modernlesme namusu ortadan kaldirmamaktadir. Kadinlarin
giindelik pratiklerini bi¢imlendiren ve esitsizligi stirdiiren bir unsur
olarak toplumsal yapmin diizenlenmesinde rol oynamaktadir. Ataer-
kil yapimn stirdiigii toplumsal iligkiler aginda baska “haller”de stir-
meye devam etmektedir. GIII'te namus zor ve siddet aracilifiyla
tanimlanan bir sey olmaktan gikarak sevgi, sadakat, bor¢ gibi 6zel
alan1 diizenleyen degerler ve normlar araciigiyla olusturulan temiz
ahlak soylemi i¢inde tanimlanmaktadir. Temiz ahlak, zorla degil sevgi
iligkisi aracilig1 ile kurulan baghlikla ve egitimle kazanilan akil ve akil
yoluyla edinilen cinsel ahlak ile saglanmaktadir. Dolayisiyla kadinla-
rin okumak calismak gibi nedenlerle kamusal alana g¢ikmalarinin
kosulunun kendi cinselliklerinin inkéar1 kosuluna baglanmaktadir.
Kadin kendi cinsel kimligi ile degil cinsiyetsiz olarak kamusal alana
cikabilmekte, iffetle kamusal alandaki mevcudiyeti mesrulastirilmak-
tadir. Dolayisiyla namus bu gruptaki kadinlar agisindan, kamusal
alana gkis kosullarin1 ve kamusal alandaki haklara erisim geklini ve
siurlarini belirleyen bir unsur haline gelmektedir.

Namusun temelde, amaci kadin hazzinin denetimi olan ataerkil
yapidaki cinsiyet esitsizliklerine dayandigini ileri stiren A. Nevin Yil-
diz Tahincioglu'nun ¢alismasindaki veriler, ataerkil yapinin stirdtigii
farkli toplumsal yapilarda da namusun farkl sekillerde deneyimlendi-
gini, modernlesme/kentlesme ile birlikte namus algisinda degisen
dontistimii ortaya koyarak gostermektedir. Calismada ele alinan haliy-
le tiim bu toplumsal yapilarda kadinin agik veya ortiik sekilde namus
olarak igaret edilmesi, tizerindeki baski ve denetimin temel nedenini
olusturmaktadir. Kadin hazz1 sosyal diizen acgisindan tehlikeli goriil-
mektedir. Bu nedenle namus etrafinda orgiitlenen cinsel ahlaka iligkin
deger ve kurallar aracilifiyla kadinin bedeni eril iktidarin denetimine
tabi kilinmakta, giindelik hayattaki en ufak ayrintidan yasam hakkina
kadar degisen diizeylerde kadin tizerindeki denetim, bask1 ve siddetin
hem nedeni hem de mesrulagtirici sebebi olarak rol oynamaktadir.
Kadin hazzinin denetimini hedef alan namusu, yine nihai hedefi haz-
zin denetimi olan cinsellige iliskin soylemsel alanin 6zgtil bir 6rnegi
olarak ele alan bu calisma agisindan cinsellik, bu baski ve denetimin
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iiretildigi ve megrulagtirildig: ideolojiyi, namus da bu ideolojinin tesi-
sinde kullanilan deger ve kurallar1 icermektedir. Dolayisiyla ¢alisma-
da aktarilan tartigmalarda ifade edildigi gibi namus, hem 6znelligin
insasinda hem de toplumsal yapinin diizenlenmesinde biyo-politik bir
diizenleme pratigi olarak islev gormektedir. Calisma bu yoniiyle
namusun ne oldugundan ¢ok ne ise yaradigini ortaya koymaktadir.
Ataerkil yapilar birlestiren evrensel bir sorun olarak kadin hazzinin
denetimi meselesinin Ortadogu ve Akdeniz cografi ve kiiltiirel bolge-
sinde ise namus kavrami etrafinda Orgtitlenen kurallar ve degerler
aracihigiyla saglanmakta ve bu haliyle toplumsal yapiy1 diizenleyen
kurucu bir unsur haline gelmektedir. Dolayisiyla kadin cinselliginin
denetimi ile toplumsal diizenin denetimi arasindaki iliski ve namusun
da bir biyo-politik, diizenleme pratigi olarak toplumsal diizenin insa-
sinda oynadig1 rol ortaya konmaktadir. Bu ikisi arasindaki iliski belki
de en net sekilde bir goriismecinin su sézlerinde agiga ¢tkmaktadir:

Kiz ¢ocugu zordur. Gozii acildi m1 tutamazsan. O yiizden kiickkenden
bilecak kiz oldugunu. serbest yetistimeyecaksan. ele her hakki vermeya-
caksan ki yarin bir giin basina is agmasin... eger o hatay: yaparsan (ser-
best yetistirisen) bil ki nce senin ailenin. sonra soyunun sonra da toplu-
mun diizeni bozulur.. nasil bozulur yani her seyden énce senin kizin
orospu olur... e bakarlar ki orospu oldu ona bir sey olmadi karilar kizlar
cesaret alir hepsi bir olur... o zaman kim tutabilir kadinlar1... ben ne
bilem mesela canin istegiyle yatar kalkar. nesep de karigir her sey de...
anlayacagin eger sen namusuna sehep ¢ikmazsan diizen kékten yikilir
(GI: Engin 32y. Kiirt).
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Degini:
Bir Ilk: KuirFest

Nejat Ulusay
Ankara Universitesi iletisim Fakiiltesi

Film festivali organizasyonlar1 agisindan bereketli topraklar tize-
rinde yasadigimizi sdyleyebiliriz. Gergekten de, Tiirkiye’de 1980 son-
rasinda Istanbul Sinema Giinleri ile baglayan festival giindemi, uzun
filmlerden kisalara, tarihi konu alanlarindan giildiirii tiirtindeki
yapimlara, kadin filmlerine, Altin Portakal gibi yerli sinemanin vitrini
sayilan geleneksellesmis festivallerin yaninda gezici olanlarinin da yer
aldigi, metraj, konu, baglam, tiir ve mekan agisindan gesitlilik ve zen-
ginlik igceren bir noktaya ulagti. Biitiin bunlara, 2011'in Kasim ayinda
ilki gerceklestirilen yeni bir film festivali eklendi: KuirFest. Heterosek-
stiel olmayan cinsel kimlikleri temsil eden figtirlerin anlatilarinin mer-
kezinde yer aldif1, gecmiste ya da giintimiizde yapilmig escinsel -
queer sinema Orneklerinin sunuldugu bu festival, Pembe Hayat LGBT
Dayamisma Dernegi tarafindan Ankara’da diizenlendi. “1. Pembe
Hayat KuirFest” filmleri, 17-24 Kasim 2011 tarihlerinde Kizilay Biiyi-
lii Fener Sinemasi'nda gosterildi. Festivalde konuklar yer alds, soylesi-
ler yapild: ve atolyeler gerceklestirildi.

Kadinlik ve erkeklik gibi sabit kimlik tanimlarinin 6tesinde, farkl
ve kiiltiirel olarak marjinallestirilmis cinsel kimlikleri ayn1 semsiye
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altinda bulusturan bir kavram, akademik bir calisma alan1 ve yeni bir
sinema anlayis1 olarak queer (kuir), cok siirh bir ¢ergevede bile olsa,
Tiirkiye’de de bir stiredir gltindemde yer aliyor. Aslinda, Ttirkiye’de,
escinselligin, hatta diipediiz cinselligin, hemen biitiin diisiince iklim-
lerinin “yumusak karni” oldugunu biliyoruz. Dolayisiyla, boyle bir
festivali diizenlemenin hi¢ de kolay olmadigin ileri siirmek abartil1 bir
goriis gibi degerlendirilmemelidir. Iste, “heteroseksist diizene ve hete-
ronormatif ideolojiye uyum saglamay1 reddeden” Pembe Hayat, bu
anlamda zorlu bir ilki gerceklestirmis oldu. Istanbul ve Ankara ulusla-
rarasi film festivalleri, Ugan Siipiirge ve IF Bagimsiz Filmler Festivali
gibi diger festivallerin programlarinda da bugiine kadar egcinsel -
queer sinemanin 6rnekleri yer almisti. Ancak artik bu sinema, anilan
festivallerin himayesinden ¢ikarak adiyla saniyla kendine ait bir festi-
vale kavugmus bulunuyor. ilkinin belli bir ilgiyle karsilanmig oldugu-
nu gozlemlemekle birlikte, KuirFest'in, konuyla ilgilenenler agisindan
yeni ve elverigli bir platform olusturup olusturmayacagini anlamak
i¢in ikincisini beklemek gerekiyor.

“1. Pembe Hayat KuirFest”, dokuz béliimden olusuyordu. Festi-
valin “G” baslikli béliimiinde, ayni zamanda agilis filmi olan Zenne
(M. Caner Alpay ve Mehmet Binay, 2011) ile Umit Unal'in Nar (2011)
adli filmleri gosterildi. Nar'in vizyon gosterimi hentiz tamamlanmuigti.
Daha 6nce Antalya Altin Portakal Film Festivali'nde yanki uyandiran
Zenne ise, KuirFest'in ardindan sinemalarda gosterime girdi ve anlagil-
dig1 kadarryla gisede bekledigi sonucu elde edemedi. Film, dagimk
tislubu ve 6zellikle kadin temsilleri nedeniyle hakl: elegtirilere hedef
oldu. Ancak, gercekten yasanmis bir olayi ele aldigini iddia etmekle
birlikte bunu anlatisinin merkezine tasimamaigs olan Zenne, diger yan-
dan, soziinii esirgemeyen, eskilerin deyisiyle miidanasi olmayan bir
film olarak dikkati ¢ekiyordu. Yankisi, KuirFest kapsaminda ve sonra-
sindaki genel gosterimi sirasinda da stirdti.

Nihayetinde, Tiirkiye’de bugtine kadar, farkli toplumsal cinsiyet
kimliklerinin hik4yelerini anlatan ya da onlarin yasadiklari sorunlar:
kendilerine dert edinen onlarca film yapilmamisti ve Zenne, ilk kez
gerceklestirilen bir gueer sinema festivalinin agilisina, zamanlama agi-
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sindan da, denk diigen bir 6rnekti. Tiirkiye sinemasinin bu konudaki
mahcubiyeti ve birikimsizligi, ka¢inilmaz olarak, festivalin konuyla
ilgili kiilt yerli filmler boliimiine yansimisti. Dogru ya, hangi eli ytizii
diizgiin filmi bulup o bodliime yerlestirebilirdiniz ki? Bu durumda,
Donersen Islik Cal (Orhan Oguz, 1992) gibi patetik bir yerli sinema
ornegi ile ilgingligini sanki daha ¢ok basrol oyuncusunun yildiz perso-
nasina (Miijde Ar) bor¢lu Kogek'in (Nejat Saydam, 1975), Tiirkiye'den
kiilt filmler olarak o boliimde yer almalar1 kaginilmazdi. Bundan son-
raki yillarda bu baglk altinda Higbir Gece (Selim Tleri, 1989), Acilar
Paylasilmaz (Eser Zorlu, 1989), Diis Gezginleri (Atif Yilmaz, 1992) ve
Gece, Melek ve Bizim Cocuklar (Atif Yilmaz, 1993) gibi, gorece yakin
tarihli ve aralarinda daha iyi 6rneklerin de bulundugu yerli kiilt film-
leri yeniden izledigimizde bu konuyla ilgili bir tartisma zemini oluga-
cagini saniyorum. 1k festivalde, aym boliimiin yabanci rneklerini ise,
hakiki iki “kiilt” film temsil ediyordu: Jean Genet'nin 1950 yapimi Bir
Ask Sarkist (Un Chant d’amour) ve Todd Haynes'in Zehir'i (Poison,
1991).

Festivalin, “Gokkusagmin Altinda” baglikli, giiniimiiz diinyasin-
dan queer sinema orneklerinin yer aldigi boliimiinde Ispanya ve
Almanya’dan ikiser, Portekiz, Fransa ve Arjantin’den birer ve Fransa-
Cezayir ortak yapimui bir film perdeye geldi. Cinsel kimlik ve muglak-
lik, tutku, arzu ve arzunun siirprizleri, agk, arkadaslik, haz ve ac gibi
hal ve durumlarla ilgili, bigcimsel ozellikleri itibariyle farkliliklara
sahip, 6zgiin ve son derece ilgi cekici filmlerden olusuyordu bu
boliim. Sézgelimi, Jodo Oedro Rodrigues’in minimalist gercekgi bir
tarzin iyi bir 6rnegi olan Erkek Gibi Olmek (Morrer como um homen, 2009)
adli filmi, Portekiz sinemasina 6zgti benzersiz bir melankoli araciligty-
la yagslanmakta olan bir zennenin son zamanlarini insanin i¢ini kana-
tan bir duyarlilikla perdeye tasiyordu. Fransiz kadin yonetmen Céline
Sciamma, Tomboy’da (2011), beden ile toplumsal cinsiyet kimligi ara-
sindaki ¢atismayi, hayranlik uyandiran bir gézlem giictine dayal bir
ozgiivenle anlatirken, bagsarmin biiyiik boliimiinii filminin ana figtirti
Laure / Michaél’e hayat veren oyuncusu Zoé Héran’a borcluydu.
Alman sinemaci Tom Tykwer ise, gectigimiz yil sinemalarda ¢ok kisa
bir siire gosterimde kalabilen Ug (Drei, 2010) adli son filminde, bir
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doénem ¢ok sayida Fransiz filminde “ask tiggeni” iizerinden sorulan
“bir insan ayni zamanda iki kisiyi sevebilir mi?” sorusuna, bu kez
escinsellestirilmis bir tiggen araciligryla cevap ariyordu.

“1. Pembe Hayat KuirFest”in diger boliimleri, “L-Tarih”, “Biz Bir
Aileyiz”, “Kanada’dan Kuir Bakis”, “Kuirbelgesel”, “Transcreen Film
Festivali Seckisi” ve “Kuir Kisa” gibi bagliklar tasiyordu. “L-Tarih”
boliimiinde, biri kurmaca digeri belgesel Ingiltere yapimu iki film
[Bayan Anne Lister’in Gizli Giinliikleri (The Secret Diaries of Miss Anne
Lister, James Kent, 2010) ve Gercek Anne Lister (The Real Anne Lister,
Matt Hill, 2010)], toprak sahibi, dagc1 ve gezgin Anne Lister’in (1791-
1840) giinliiklerden derlenen hayatini ve lezbiyen iligkilerini sinemaya
tagirken kadinlarin ihmal edilmis tarihinden bir kesit sunuyordu.

“Biz Bir Aileyiz” baglikli boliimde, 29'ar dakika uzunlugunda
ABD yapimu iki, “Kanada’dan Kuir Bakis” baslikli béliimde bu kez
Kanada yapimi ve en uzunu 43 dakika siireli dort, “Kuirbelgesel” adli
boliimde ise Almanya, ABD, Danimarka, 1srail—Almanya’dan bes bel-
gesel film gosterildi. Festivalin “Transcreen” béliimii, Almanya, Isveg,
Avustralya, Kore, Hollanda, ABD, kanada ve Filipinler’den gelen,
trans kimliklerle ilgili, 6 ile 25 dakika arasinda stirelere sahip on bir
filmi izleyiciyle bulusturdu. “Kuirkisa”lar ise Brezilya, Tiirkiye ve
ABD yapimi toplam dért filmden olugsmaktaydi. KuirFest'in film g&s-
terileri disinda kalan etkinlikleri arasinda en ilging olanlarindan biri
de, Faysal Tekoglu ile gerceklestirilen “KuirTango” baglikli atolye
calismasiydi. “KuirTango Atolye” igin festival katalogundan yapilan
davet, dogrusu, ¢ok ilgi cekiciydi: “Icinde hir¢inlik, asilik, kiistahlik,
kalp kirikliklari, melankoli gibi insana ait pek ¢ok duyguyu, davranisi,
hali barindiran bir dans: yaparken kadin ya da erkek roliine biirtin-
mek zorunda birakildigimizi sorgulayanlardansaniz bu atdlye tam
size gore! Tangonun duygular1 ¢ogaltan, akitan, tasiran haline kapil-
mak, bunu da cinsiyetlerden kurtularak yapmak istiyorsaniz sizi Kuir-
Tango Atdlyesi'ne bekliyoruz.”

KuirFest, kiictik, tadimlik bir baslangic yapti. Zenginleserek stir-
mesi temennisiyle...
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Yazi Teslim Kurallar:

Gonderilen yazilarin, bagka bir yerde yayimlanmamis olmasi ya da yayin icin degerlendirme asamasinda bulun-
mamasl gerekir. Yayimlanan yazilarin her tiirlii sorumlulugu yazar(lar)ina aittir. Yayimlanmayan yazilar iade edi-
lemez. Yayn icin kabul edilen yazilarin yayin hakki, yayimlanan yazilarin da her tiirlii telif hakki dergiye aittir.

Makaleler 8000 kelimeyi gegmemelidir. 6000-7000 kelimelik bir makale (notlar ve referanslar dahil) iyi bir hedef-
tir. 2000-3000 kelimelik daha kisa yorum yazilari da kabul edilmektedir. Yazilar, varsa tablo, sekil ve illustrasyon-
lari da iceren dort es niisha olarak teslim edilmelidir. Yazinin bir niishasi da (D'de gonderilirse (Word for Macintosh
ya da Windows), yazyla ilgili islemler daha hizli yiriitiilebilir.

Yazarlar, génderdikleri yazinin e bir niishasini kendilerinde bulundurmalidirlar. 100-150 kelimelik ingilizce ve
Tiirkce birer 6zet de yazilarla beraber gonderilmelidir. Yazilar, bir toplantida tebli§ edilmis ise, toplantinin adi,
tarihi ve yeri belirtilmelidir.

Yazilarin ve 6zetlerin iizerinde, sadece yazinin bashd bulunmalidir. Ayn bir kapak sayfasinda yazarlar, isimlerini,
tam ve aglk kurum posta adreslerini bildirmelidirler. Bu bilgiler, hakemlere génderilmeyecektir.

Tiim metin, girintili (indent) paragraflar, notlar ve referanslar dahil, A4 boyutunda kagida cift aralikli olarak ve
kagidin sadece bir yiiziine yazilmalidir. Basliklar ve arabagliklar kisa ve belirgin olmalidir. ABD, TRT gibi kisaltma-
larda nokta kullanilmamalidir.

Dergiye gelen yazilarin yayimlanmasi hakemlerden alinacak degerlendirmelere baglidir. Dergiye ulasan yazilar en
kisa siire icinde hakemlere gonderilir. Bir ay icinde yazi ile ilgili raporunu dergiye gondermeyen bir hakemin yerine
hemen yeni bir hakem belirlenir.

Hakem degerlendirmelerinin normal sartlarda 2-3 ay siirmesi beklenmelidir. Yazarlardan, hakemlerin goriigleri
uyarinca yazilarini gelistirmeleri veya gozden gecirmeleri istenebilir. Yayin konusunda son karar Yayin Kurulu'na
aittir. Yazilarninin kabul edilip edilmedigine dair bir mektup, hakem raporlarinin fotokopileriyle birlikte, yazarlara
gonderilir.

Yazilarin gonderilecegi adres
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Kaynak Gosterme Formati

Metin icinde kaynak belirtme

Tiim referanslar, ana metinde uygun yerlerde ve parantez icinde, yazarin adi, basim yili ve gerekiyorsa sayfa

numaralari ile belirtilir. "Ibid", "op.cit.’, "a.g.e." vb. kisaltmalar kullanilmaz. Notlar ve referanslar ayriimalidir.
Notlar, metnin icinde numaralandirilip, metnin sonunda numara sirasina gore ve referanslardan énce
yerlestirilmelidir. Notlarin icinde yer alan referanslar da metin icin gecerli olan kurallara gdre belirtilir.

Yazarin adi metinde ge¢miyorsa ve kitaba referans veriliyorsa,
(Williams, 1988)

Yazarin adi metinde gegmiyorsa ve belli bir sayfa s6z konusuysa,
(Williams, 1988: 26)

Yazarin adi metinde geciyorsa ve kaynakcada birden fazla eseri varsa,
(1988: 26)

Birbirini takip etmeyen belli sayfalar sz konusuysa,
(Williams, 1988: 22-6, 45-8)

Yazarin adi metinde geciyorsa ve kaynakcada bu yazarin yalnizca bir eseri mevcutsa sadece sayfa numarasi
verilir.
Hawkes'a gdre dil ve antropoloji...(32)

iki yazar varsa,
(Lash ve Urry, 1988)

ikiden fazla yazar varsa,
(Bennett vd., 1986)

Ayniyazann ayni yil icinde yayinlanmis birden fazla eserine referans varsa, basim yilina a, b, ¢, gibi harfler
eklenerek birbirinden ayrilir.
(Foucault, 1979a)

Ayni bahiste birden fazla kaynada referans varsa, bunlar ayni parantezde noktali virgiille ayrilarak
belirtilmelidir.
(Bourdieu, 1984; DiMaggio, 1987; Lamont, 1988)

Metnin icindeki alintilar icin cift tirnak, alintinin icindeki alintilar icin tek tirnak kullanilmalidir. 40
kelimeden uzun alintilar, tirak kullanmadan girintili paragrafla verilmelidir.
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Dergiden makale
Lawrence, Grossberg (1995). "Cultural Studies vs. Political Economy: Is Anybody Else Bored with this Debate."
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Editorlii bir kitaptan makale
Turow, Joseph (1991). "A Mass Communication Perspective on Entertainment Industries." Mass Media and
Society. James Curan ve Michael Gurevitch (der.) icinde. London: Edward Arnold. 160-167.

Bir yazarin secilmis yazilarindan derlenmis kitabindan makale

Thomas, Lewis (1974). "The Long Habit." Lives of a Cell: Notes of Biology Watcher icinde. New York: Viking. 47-52.

Kitap

Lewis, Justin (1991). The Ideolojical Octopus: An Exploration of Television and Its Audience. London ve New York:
Routledge.

Ceviri kitap
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Derleme kitap
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iki yazarl kitap
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York: Harper and Row.

Ug ya da daha fazla yazarl kitap
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Yazar olarak kurum adi
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