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BiRKAC SO0z

Foreword / Par I'éditeur

Merhaba saygideger okur,

Dergimizin yayin hayatina baglamasinin 33. yilinda her zamanki gibi basili ve
elektronik niishalarimizla sizlerleyiz. Yaz 2021 tarihli 130. sayimiz1 biri derleme ol-
mak tzere on alt1 “6z”11 yaz1 ve g kitap elestiri/tamitim yazisini takdirlerinize sunu-
yoruz ve bu sayiy1 da ilgiyle okuyacaginizi umuyoruz.

Halk Biliminin Biiyiik Kaybi: Prof. Dr. ilhan Basgéz

Turk halk bilimi ¢aligmalarinin diinyaca taninan 6nemli isimlerinden biri ve der-
gimizin yazar, hakem ve Damgma Kurulu Uyesi olan Prof. Dr. Mehmet ilhan Baggéz'i
(15 Agustos 1923-13 Nisan 2021) kaybettik. Tiirk halk bilimi ¢aligmalarinin 6nciisit
Prof. Dr. Fuat Kopriili'nin akademiye kazandirdigi meshur halk bilimci Prof. Dr.
Pertev Naili Boratav’in égrencisi ve devamecisi olan Ilhan Baggéz, gerek DTCFdeki
ogrencilik yillarindan baglayarak Turkiye'de gerekse 1960 sonrasinda yerlestigi
ABD’de ve Indiana Universitesi’'nde Tiirk halk bilimine ve Tiirk kiiltiiriine 6nemli hiz-
metlerde bulunmustur. ABD’deki gorevinden emekli olduktan sonra Tirkiye'de Bil-
kent, Van Yiiziincii Y1l ve Orta Dogu Teknik Universitelerinde dersler vermis, 6zel-
likle Balikesir'de actigi Giire Yaz Okulu ile hem halk bilimcileri bir araya getirmis
hem de Turk halk bilimcilerin yeni kuram ve kuramecilar: tanimalarina énculik et-
migtir. Kitap, makale ve bildirileri basta olmak tizere yaptig: ¢alismalarda Turk kil-
tirtinin pek ¢ok konusuna egilen {lhan Basgoz, halk hikéayeleri, fikralar, tirkiiler,
bilmeceler, tagit sézleri gibi tirler ve konular izerine 6zgiin ¢alismalar yapmagtir. Yu-
nus Emre, Nasrettin Hoca, Karacaoglan, Agik Veysel gibi halk kiltiiriniin 6nemli
sahsiyetlerini yeni kuramlara ve yaklagimlara gére yorumlamigtir. Tiirk folkloru tize-
rine yaptigi derleme ve arastirmalarindan olugan zengin argivi uzun yillar gérev yap-
t151 Indiana Universitesi’'ndedir. Bilim diinyasin ve halk bilimi camiasinin bas1 sag
olsun. IThan Hocamiza Allah’tan rahmet dileriz.

DergiPark Uyeligi

TUBITAK TR DIZIN indeksleme kurallar: geregince "makale gelis tarihi" ile
"makale kabul tarihi" bilgilerini sizlerle paylasiyor ve yazarlarin ORCID tiyelik bil-
gilerine iletigim bilgileri yaninda yer veriyoruz. DergiPark tiyeligimiz nedeniyle, 2021
yili itibariyle <https://dergipark.org.tr/millifolklor> adresine yiiklenen makaleler ig-
lem gérmektedir.

Yayin Kurulu Toplant1 Sayimiz1 Artirdik

Daha 6nce “Kor Yayin Kurulu” ilkelerine gére yilda dort kez Ocak, Nisan, Tem-
muz ve Ekim aylarinda toplanan Yayin Kurulumuz, yazi1 yogunlugu nedeniyle Nisan
2021 toplantisinda aldig: kararla yilda alt1 kez toplanma karari almigtir. Yayin Ku-
rulumuz bilindigi tizere ret, diizeltme ve hakeme gonderme geklinde dergiye uy-
gunluk acisindan ti¢ secenekten biri tizerinden karar vermektedir. Hakeme génderme
karar verilen yazilar i¢in ii¢ hakem belirlenmekte ve ilk etapta iki hakemle stlireg
baglatilmakta, ihtiyaca gore licincii hakem goériisii alinmakta ve her hakeme 100’er
TL hakemlik iicreti 6denmektedir. Incelemenin hicbir agamasinda Yaymn Kurulu
uyeleri ve hakemler yazarin/yazarlarin, yazar/yazarlar da hakemlerin kimler oldugu
hakkinda bilgi edinememektedir. Yayin Kurulu tyeleri ve hakemler hicbir gekilde
reddettikleri yazinin kime ait oldugunu 6grenememektedir. Sadece olumlu gorus ver-
dikleri yazilarin dergide yayimlanmig oldugunu goérdiiklerinde yazarin kim oldugunu
dolayh olarak 6grenebilmektedirler. Editorliik birimimiz Yayin Kurulu ve Hakem go-
riglerine uymayi ilke edinmis olup, onlarin kararlarin1 uygulamakta ve raporlar hi-
lafina yazarin lehine veya aleyhine bir tercih kullanmamaktadir. Dergimiz génderilen
makaleleri -6zel sayilar ve dosyalar diginda- ii¢ ay ile bir buguk yil arasinda yayim-
lamay1 6ngormektedir.

Eylil 2021’de yayimlanacak olan 131. sayida gortismek dilegiyle...

M. Ocal OGUZ
Editor/Editor/Editeur
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ORHON YAZITLARINDA KAGANIN ERDEMLERI UZERINE BiR
DEGERLENDiIRME: PLATON'A YOGUN GONDERMELERLE *

The Evaluation of Khagan’s Virtues in Orkhon Inscriptions:
With Continual References to Plato

Dog¢. Dr. Faruk MANAV**

OZ

Tiirk tarihinin en eski yazili metinlerinden birisi olan Orhon yazitlarmin Tiirk diistince kiiltiirii agisindan
onemli bilgiler igeren ve felsefi agidan yorumlama ve degerlendirme yapmaya olanak saglayan bir yapisi bu-
lunmaktadir. Bu yapinin felsefi agidan dikkate deger konularinin baginda ise ideal yonetici olarak kaganin sahip
oldugu ya da olmasi gereken erdemler gelmektedir. Bu ¢ercevede Yazitlarda yer alan ifadelerden yola ¢ikarak
Islam 6ncesi Tiirk siyaset felsefesinde etik-siyaset iliskisinin gostergesi olarak kaganin erdemleri hakkinda bir
degerlendirme yapmak olanaklidir. Erdem kavrammin 6zi itibariyla bir ahlak felsefesi (etik) kavrami, kagan
olmanin ise yonetici kisiye isaret etmesi bakimindan siyaset felsefesi gercevesinde diisiiniilen bir kavram olmasi
nedeniyle kaganin erdemleri s6z konusu oldugunda, yapilacak olan her felsefi degerlendirme ya da temellen-
dirme, dogal olarak etik ile siyaset arasindaki baglantiy1 gozetmek durumundadir. Boylesine bir konuda felsefi
bir degerlendirme yapmak ise felsefe tarihinde bu anlayisin gergevesini gizen ve literatiirde ilk biiyiik sistem
filozofu olarak bilinen Platon’un diisiincelerini dikkate almay1 zorunlu hale getirmektedir. Ciinkii Platon’un
gerek erdem gerekse erdemin devletin ve 6zelinde yoneticinin niteligi olmasina iliskin diisiinceleri, bize saglam
bir felsefi temel olusturmaktadir. Dolayisiyla Orhon yazitlarinda ¢izilen ideal kagan portresinin hangi erdem-
lerle karakterize oldugunu ve Islam oncesi Tiirk siyaset felsefesinde etik-siyaset bagmm nasil diisiiniildiigiinii
ortaya ¢ikarmak olanakli hale gelecektir. Bu kapsamda bu ¢aligsma, Orhon yazitlarinda kaganin erdemlerini Pla-
ton’a yogun sekilde yapilan gondermelerle felsefi agidan degerlendirmeyi amaglamaktadir. Bunu yaparken Ya-
zitlarin Tiirkiye Turkgesi aktarmalarinda yer alan ifadeler, ¢aligmanin konusu agisindan incelenmistir. Konuyla
ilgili ifadeler yorumlanmis ve ardindan Platon’un diisiincelerine basvurularak benzerlik ve farkliliklara dayali
bir sekilde felsefi degerlendirmeleri yapilmistir. Bazi noktalarda da temeli saglamlastirmak adina baska filozof-
larn diisiincelerine de zaman zaman bagvurulmustur. Boylelikle Orhon yazitlarinda kaganin ideal anlamda er-
demli bir devlet yonetimini nasil gergeklestirebilecegini ve devletin iyi kosullarda nasil varligin1 devam ettire-
bilecegini gostermek istenmistir. Calismada, Yazitlarda kagana atfedilme olanagina sahip olan bilgelik, alplik,
ozgecilik ve toreye baglilik gibi erdemlerin bulundugu goriilmiis ve bu erdemlerin felsefi agidan degerlendir-
meleri Platon’a yapilan géndermelerle yapilmistir. Kaganin erdemlerinin pratik yasamda somut olarak gozlem-
lenebilen ya da kendilerini agiga vuran nitelikler olarak onun iyi bir karakter yapisina nasil sahip olacagina
iliskin bilgiler verdigi ve boylece iyi bir kagani betimleyen erdemlerin ayn1 zamanda iyi bir devlet diizeninin de
zeminini olusturdugu sonucuna ulagilmistir. Buna bagli olarak Orhon yazitlarinda etik ve siyasetin koparilamaz
bir bag ile birbirine siki sikiya bagh oldugu gozlemlenmistir. Orhon yazitlarimin fslam éncesi Tiirk siyaset fel-
sefesi 6zelinde, birinci agizdan dile getirilmis, agirlik yonii pratik tarafta olacak sekilde teori ve pratigi bir arada
barindiran diisiincelerden olusan kendine 6zgii bir bagyapit olarak nitelendirmenin miimkiin oldugu diisiincesine
varilmistir.

Anahtar Kelimeler

Orhon Yazitlari, kagan, Platon, yonetici, erdem.

ABSTRACT

The Orkhon Inscriptions, one of the oldest written texts of Turkish history, contain important information
about Turkish culture of thought and bear a structure which enables philosophical interpretation and evaluation.
Of the philosophically significant topics of this structure, the leading one is that of the virtues that khagan does
or should possess as the ideal ruler. Within this framework, it is possible to make an evaluation, on the basis of
the expressions occurring in the inscriptions, about khagan’s virtues as an indicator of the ethics-politics relation
in pre-Islamic Turkish political philosophy. Since virtue is essentially a concept of moral philosophy (ethics),
and the concept of being a khagan is naturally considered within the framework of political philosophy as it

*  Gelis tarihi: 21 Eyliil 2020 - Kabul tarihi: 15 Nisan 2021
Manav, Faruk. “Orhon Yazitlarinda Kaganin Erdemleri Uzerine Bir Degerlendirme: Platon’a Yogun
Gondermelerle” Milli Folklor 130 (Yaz 2021): 5-20

** Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimii, Nevsehir/Tiirkiye,
faruk-manav@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0002-4588-7886.
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signifies the idea of being a ruler, any philosophical assessment or justification to be made concerning the virtues
of the khagan must naturally take into consideration the relation between ethics and politics. Making a philo-
sophical evaluation of such a subject obliges one to consider the thoughts of Plato, who is known in the literature
to be the first great system philosopher and to have originally framed the mentioned conception in the history
of philosophy. Because Plato's thoughts about virtue, and about virtue’s being a quality of the state and partic-
ularly of the ruler, provide us with a solid philosophical basis. Therefore, it would be possible to reveal what
virtues the ideal khagan portrait drawn in the Orkhon Inscriptions is characterized by and how the relation
between ethics and politics was thought in pre-Islamic Turkish political philosophy. In this context, this study
aims to philosophically evaluate the virtues of the khagan in the Orkhon Inscriptions with continual references
to Plato. This is done by analyzing the relevant expressions that occur in the translations of Orkhon Inscriptions
into Turkish from the viewpoint of the subject matter of the study. Expressions about the subject matter are
interpreted and then philosophical evaluations are made based on the similarities and differences by referring
to Plato's thoughts. At some points, reflections by some other philosophers are occasionally consulted to con-
solidate the basis. Thus, the aim is to show how the khagan could realize a virtuous state governance in the ideal
sense and how the state could maintain its existence under good conditions in the Orkhon Inscriptions. In the
study, it is observed that there are certain virtues such as wisdom, bravery, altruism and loyalty to custom which
are apt to be attributed to the khagan in the Inscriptions, and the philosophical evaluations of these virtues are
made with references to Plato. It is concluded that the virtues of the khagan as qualities which could be observed
concretely or which reveal themselves in practical life give information about how khagan is to have a good
character structure, and thus the virtues that describe a good khagan also form the basis of a good state order.
Accordingly, it is observed in the Orkhon Inscriptions that ethics and politics are tightly connected by an un-
breakable bond. It is concluded that the Orkhon Inscriptions can be characterized within the particular context
of pre-Islamic Turkish political philosophy as an original masterpiece containing thoughts expressed firsthand
which cover both theory and practice together, with an emphasis on the practical.
Key Words
Orkhon Inscriptions, khagan, Plato, ruler, virtue.

Giris

Tiirk diisiince kiiltiiriiniin zengin birikiminin disavurumu olarak degerlendirilebile-
cek nitelige sahip olan Orhon yazitlari, iceriginde bulunan konular, kavramlar ve gesitli
diistinsel unsurlar nedeniyle felsefi bir bakis agisiyla degerlendirilme potansiyeline sahip-
tir. Bu baglamda varlik, bilgi ve degerler alan1 agisindan felsefi degerlendirmesinin ya-
pilmasi, Yazitlarin bahsi gegen zenginliginin gosterilmesi adina 6nemli olup evrensel dii-
stince kiiltiirii icindeki konumunu gorebilmek i¢in de gereklidir.

Ulken’in belirttigi gibi Orhon yazitlar, ... muhtelif parcalarina ayr1 ayr1 sekillerde
rastladigimiz Tiirk hikmetinin en canli numinesi...” (Ulken 2014: 51) oldugundan, Ya-
zitlarm igerigini felsefi bir incelemeyle yorumlamak, diisiince diinyasini anlamaya calig-
mak, icerigine felsefenin farkli alt disiplinleri ¢ergevesinde bir bakis agisi sergilemek,
kavramlari temellendirmek, farkli dénemlerde ve kiiltiirlerde yasamis filozoflarin diisiin-
celeri ekseninde degerlendirmeler yapmak Orhon yazitlarinin s6z konusu konumunu be-
lirginlegtirecektir.

Bu diisiincelerden hareket eden bu ¢alismada yonetici olarak kaganin sahip oldugu
erdemler’, Yazitlarda yer alan ifadelerden hareketle belirlenerek s6z konusu erdemlerin
felsefe literatiiriinden hareketle tanimlamalar1 yapilmaya calisilacaktir. Sonrasinda ise
Platon’un yonetici betimlemesine ve erdem anlayisina gondermelerle bir degerlendirme
yapilacaktir. Bu degerlendirmenin neden Platon’a gdndermelerle yapildiginin ise bazi ge-
rekgeleri bulunmaktadir. Bu nedenle 6ncelikle bu gerekceyi kavrayabilmek i¢in Platon’un
felsefe tarihi agisindan 6nemine deginmek yararli olacaktir.

Felsefe tarihinin ilk biiyiik sistem filozofu olarak bilinen Platon’un (Arslan 2017:
197) belki de bu 6zelligi nedeniyle her tiirlii felsefi tartigmanin vazgegilmez ve degismez
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belirleyici 6lgiitii oldugunu séylemek miimkiindiir. Onun felsefesi, Arslan’in (2017: 197-
198) belirttigi lizere varlik, bilgi, deger basta olmak iizere neredeyse felsefenin tiim alan-
larinda ortaya konmusg 6zgiin ve essiz diisiincelerden olusmaktadir. Whitehead, Platon’un
bu 6zelligini su meshur soziiyle ifade eder: “Avrupa felsefe geleneginin en saglam genel
tarifi, Platon’a diisiilen bir dizi dipnottan olusmasidir.” (Whitehead 1978: 39). Gergekten
de Platon olmadan, yani Platon’u anlamadan ya da onun diisiince diinyasina niifuz etme-
den, konusu ne olursa olsun, herhangi bir diislinsel {iriine belirgin bir anlam atfetmenin
olanaksiz oldugu sdylenebilir.

Siyaset felsefesi tarihini de bir noktadan baslatmak gerekirse bu noktanin Platon’un
diistinceleri oldugu soylenebilir. Ciinkii Platon “...diinyanin ilk sistematik politik filozo-
fudur...” (Allen 2011: 25) ya da “...ilk ve hig siiphesiz en biiyiik siyaset filozofudur.”
(Arslan 2017: 200). Ozellikle Devlet, Deviet Adam: ve Yasalar gibi eserlerinde &ngor-
diigii devlet diizeni, devlet yonetimi ve siyaset konusundaki diger diisiinceleri, Platon’un
siyaset felsefesi konusunda ne denli 6nemli oldugunu ortaya koyacak niteliktedir. Nite-
kim Ebenstein (2003: 16-17) onun Devlet adli bagyapitina iliskin “Yirmi ii¢ asir sonra-
sinda, yurttaglar olarak insanlarin karsisina ¢ikan temel meselelere bir girizgah olmasi
bakimindan hala egsizdir. Siyaset {izerine yazan baska hicbir yazar, siirsel imgeler ve sim-
gecilikle niifuz edici ve diyalektik akil yiiriitmeyi birbiriyle uzlastirma yoniiyle Eflatun’a
(1.0. 427-347) esdeger degildir.” diyerek Platon’un siyaset felsefesi s6z konusu oldu-
gunda 6zel bir konuma sahip oldugunu dile getirmis olmaktadir. Bu nedenle, siyaset fel-
sefesi kapsamina giren her tiirlii felsefi tartigmanin, degerlendirmenin ya da temellendir-
menin Platon’dan bagimsiz ger¢eklesmesi pek miimkiin degildir.

Ayrica Platon, iyi bir yasamin iyi bir devlet diizeninde ortaya ¢ikabilecegini diisiin-
diigi igin herkes i¢in iyi yasami ve adaleti saglayacak olan bir devlet diizeni arayiginda
olmus ve bu baglamda etigin siyaset ile koparilamaz bagin1 gostermistir (Cevizci 2014:
154-155). Onun bu diisiincesi, etigin siyaset ile siki sikiya bagli oldugunu, yani bir bakima
etikten bagimsiz bir siyasetin diisiiniilemeyecegini gdstermektedir. Bu yiizden Orhon ya-
zitlarinda kaganin erdemleri lizerine yapilacak bir caligmada, erdemlerin etik alana, kagan
olmanin da bir yonetici olmak anlaminda siyaset alanina isaret ettigi diisiiniildiigiinde,
etik ve siyaset iligkisini gézetmek durumunda olan bir yapiya sahip olmasi beklenmelidir.

Bu ¢ergevede, Tiirk tarihinin bilinen en gelismis ve en eski? yazili belgeleri olmasi-
nin yani sira, Tiirk devlet diizeni, Tiirk toresi, Tiirk kiiltiirii gibi konularin detayli bir be-
timini gozler 6niine seren Orhon yazitlarmin (Ergin 2013: 15) yukarida bahsedilen gerek-
¢eler nedeniyle felsefe tarihinde bir¢ok konu hakkinda genel gergeveyi ¢izdigi diisiiniilen
ve ilk denilebilecek kavramsallagtirmalar1 yapmis olan Platon’un felsefesine yapilan gon-
dermelerle bir degerlendirmeye tabi tutularak temellendirilmesinin Yazitlar1 daha iyi an-
lamak, onlara daha gii¢lii anlam atfedebilmek i¢in 6nemli oldugunu belirtmek gerekmek-
tedir.

Dolayisiyla bu kapsamda gergeklestirilen ¢alismanin amaci, Orhon yazitlarimi kagan
betimi gergevesinde inceleyip ideal kaganin sahip oldugu erdemleri tespit ederek® bunlara
felsefi bir ¢ergeve ¢izmek ve tespit edilen erdemleri, Platon’un felsefesindeki yonetici
betimlemesi ve erdem anlayisi ¢ercevesinde degerlendirmeye tabi tutarak temellendir-
mektir.

1. Kaganin Basat Erdemi Olarak Bilgelik

Bilgelik, Orhon yazitlarinda dogrudan dogruya tanimi yapilan ya da gergevesi ¢izi-
len bir erdem degildir. Ancak Yazitlarda gecen ifadelerden ve verilen 6rnek olaylardan
hareketle ulagilabilecek olan bir anlam diinyasina sahip oldugu diisiiniilmektedir. Daha
once gergeklestirilen bazi ¢alismalarda (Gomeg 1996: 81; Cihan 2002: 99; Yilmaz 2014:
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337; Ogel 2019: 245; Ercilasun 2016: 442; Tasagil 2018: 181; Tung 2018: 579), bilgeligin
kaganin vazgecilmez 6zelligi oldugu belirtilmistir. Bu ¢alismada ise bilgeligin felsefe li-
teratiiriindeki anlamindan yola ¢ikilarak Yazitlarda gegen bilge sozciigiinden &te, anla-
timlar1 yorumlayarak bir tanimlama ve temellendirme yapilmaya calisilacaktir.

Bilgelik, felsefe tarihinde 6ncelikle Sokrates tarafindan ele alinmis (Blanshard 2006:
794; Giglii vd. 2008: 479), sonraki donem filozoflar1 tarafindan irdelenmis ve tartisilmis
kavramlardan birisidir. Bu kavramin genel bir tanimin1 yapmak, yoneticilik ile bilgelik
arasindaki bagi kurabilmek ve bu baslik altinda incelenen diisiinceleri kavrayabilmek agi-
sindan 6nemlidir.

En genel anlamiyla bilgelik, kiginin ¢evresiyle uyumlu ve bilingli bir varlik olmasina,
kendisine, yagamina ve diinyaya iligkin amaglart konusundaki saglam kavrayis giiciine,
her tiirlii eyleminde bilgiyi merkeze alarak ve derinlemesine diisiinerek eylemeye karsilik
gelen, kisiyi siradanliktan kurtaran ve dogruluga ulastiran erdemdir (Cevizci 2010: 235).
Bu bakimdan bilgelik, bilgi sahibi olmaktan 6teye gecen, insanin aklin1 yonetebilme be-
cerisi ile sekillenen ve her insanda goriilemeyecek kadar iistiin becerilerle belirginlesen
bir erdemdir. S6z konusu bu erdem, 6zellikle Platon’un Devlet’i (2015a) ile birlikte siya-
set felsefesinin temelinde yer almig ve bdylelikle etik ve siyaset iliskisinin temelinde yer
alan kavramlardan birine doniismiistiir. Orhon yazitlarindaki bilgeligin ise gerek temel-
lendirilmesinin yapilmasi gerekse buna benzer bir yapiya sahip olup olmadigini gérmek
i¢in ise Oncelikle bilgeligin ¢ergevesinin ¢izilmesi gerekmektedir.

Ercilasun (2016: 443), Orhon yazitlarindaki bilge sézciigiinii “...derin bilgili ve uzak
goriiglii/vizyon sahibi...” olmak seklinde tanimlamaktadir. Buna gore, bilme eyleminden
Ote bir anlama sahip olan ve bilgili olmak ile sinirlandirilamayacak olan “Bilgelik, toreyi
bilmek, halkin sorunlarini kavramak ve genis bir ufka sahip olmak anlamina geldigi i¢in
yoneticinin vazgegilmez nitelikleri arasindadir.” (Bigak 2013: 73). Boylelikle aklin1 iyi
yoneten, ¢ok yonlii diigiinen, bilgilerini devletin ve halkin sorunlarint ¢6zmede kullanma
becerisine sahip olan kaganin diger 6zelliklerini degerli kilan ya da belirginlestiren 6zel-
liginin bilgelik oldugu diisiiniilebilir. Dolayistyla devlet yonetimi s6z konusu oldugunda,
bilge bir kisinin akil ile ilgili tiim becerilerini devlet i¢in kullanacag: diistiniildiigiinde,
bilgeligin ne denli 6nemli ve vazgegilmez bir erdem oldugu goriilecektir. Bu durumla
ilgili tarihsel 6rneklerden birini Ogel (2019: 91) sdyle ortaya koyar: “(Daha énceki) Gok-
tiirk Kaganlarindan dort kaganin ogullarindan en bilge olani Isbara dw dediler ve bunun
i¢in, onu tahta ¢ikardilar.” Bu 6rnek, Gok-Tirkler’de kagan olabilmek i¢in bilgeligin vaz-
gecgilmez bir erdem oldugunu gosteren en somut 6rneklerden biri olarak degerlendirilebi-
lir.

Orhon yazitlarina bakildiginda ise I. Gok-Tiirk Devleti’nin kurucusu Bumin Kagan
ve kardesi Istemi Kagan’in (Tasagil 2019: 38) bilgelikleri hakkinda K&l Tegin yazitinda
yer alan “Bilge kagan imis, yigit kagan imis. Komutanlar1 da bilge imis elbette, yigit imis
elbette. Beyleri de halki da dogru imis. Onun igin iilkeyi dylece sahiplenmisler elbette.
Ulkeyi sahiplenip yasalar1 diizenlemisler.” (Aydm 2019: KT D3, 52) sdylemi, kaganin
bilge olmast durumunda, devletin iist kademesinden agagiya dogru istenen bir diizenin
gerceklesmesine ve devletin ideal kosullarda yonetimi i¢in gerekli kosullarin ortaya ¢ik-
tigina iliskin onemli bir bagka 6rnegi sunmaktadir. Boylece bilge bir kaganin devletin
basinda bulunmasi, devletin varligini korumasi ve bilgece yonetilmesi ile dirlik ve diize-
nin ortaya ¢ikmasi giiclii bir olasilik olarak degerlendirilebilir. “Zira, devletin kurulusu
ve devamu, bilge kaganlarca saglanmaktadir.” (Cihan 2002: 92).

Kaganin bilgeligine en giizel 6rneklerden biri, yine Kol Tegin yazitinda, Bilge Ka-
gan’mn deneyimleri sonucunda, Cinlilerin yakinindaki devletleri nasil kandirdigini ve yok
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olmaya mahkam ettigini tespit etmesi ve Otiiken’in en giivenli ve en iyi yer oldugunun
bilincine vararak devletin burada sonsuza kadar yasayacagina iligkin diisiincesidir (Aydin
2019: KT G4-8, 48-49). Ciinkii boylesine bir diisiinceyi ancak sorunlari iyi tespit edebi-
len, 6ngoriisii yiiksek, bilgili ve aklin iyi yoneten bilge bir kaganin iiretebilecegi diisii-
niilebilir. Kaganm bilgeliginin bir bagka dnemli 6rnegi K61 Tegin yazitinda soyle yer al-
maktadir: “Tirk milleti, tok {miistagni} ve inatcisin; aclik tokluk diigiinmezsin. Bir doy-
dun mu {bir daha} aglik diistinmezsin. Bu huyun [8] yiiziinden {seni}beslemis olan kaga-
ninin sézlerini dinlemeden her yere gittin. Oralarda hep yok oldun, perisan oldun.[9]”
(Ercilasun 2016: KT G8-9, 505). Kagan’in yonettigi insanlar i¢in yaptig1 bu tespit ve uya-
r1s1, sorunlar1 6dnceden goérmek, gelecege iliskin uyarilar yapmak ve bir bakima halkiin
karakter yapisini analiz etmek anlaminda yine kaganin bilgeliginin gostergesi olarak ka-
bul edilebilir. Dolayisiyla Yazitlarda bilgeligin dogrudan ve dolayli anlatimlarda pratige
yansiyan Ornekler ile kendisini gdsteren yonetici erdemi oldugu sdylenebilir. Orhon ya-
zitlarindaki 6rneklerden ve anlatimlardan hareketle toparlayici bir tanim yapilacak olursa
bilgelik, bilmenin yalnizca teorik bilgi sahibi olmak degil, ayn1 zamanda bilinenlerin pra-
tik yagsama uygulanabilmesini de kapsadig; yiiksek bir 6ngoriiye sahip olmak, yiiksek bir
analiz becerisine sahip olmak, sorunlar1 6nceden tespit ederek ¢oziime kavusturmak, akli
iyi yonetebilmek gibi nitelik ve beceriler ile karakterize olan bir erdeme karsilik gelmek-
tedir, denilebilir.

Yazitlarda kaganin en 6nde gelen erdemi olarak dile getirilen bilgelik, felsefe tari-
hinde yo6netici erdemi olarak Platon tarafindan gergevesi gizildiginden, Platon’un felsefe-
sine gondermelerle Yazitlardaki bilgeligin daha saglam bir felsefi temele oturmasini sag-
layacagi diistiniilmektedir. Bunu yapabilmek igin bu sathada Platon’un ruh, erdem ve si-
yaset diigiincelerine ve bunlarin aralarindaki iliskiye kisaca deginmek gerekmektedir.

Platon, insan ruhunun bilmeye, 6fkelenmeye ve arzulara (yeme, i¢cme, cinsellik gibi)
karsilik gelen ii¢ par¢asmnin® bulundugunu dile getirmekte (Platon 2015a: 436b, 135-136),
insan ile devlet arasinda kurdugu bir benzetme ile ruhun bu boliimlerinin devlet i¢in de
gecerli oldugunu ve ruhun parcalarina karsilik gelecek sekilde yoneticiler (akilli parga),
koruyucular (6fkeli parga) ve para kazananlar (arzulayan parga) olmak iizere devletin ii¢
siifl1 bir toplum yapisinin bulundugunu ifade etmektedir (Platon 2015a: 440e-441e, 142-
143). Ayrica bunlara ek olarak devlette bulunmasi gereken dort temel erdemi de (bilgelik,
yigitlik, 6l¢ililik ve adalet/dogruluk) giindeme getirmektedir (Platon 2015a: 427¢, 125).
S6z konusu erdemlerden yigitlik koruyuculara (Platon 2015a: 429b-c, 127), éi¢iiliiliik yo-
neten ve yonetilen herkese (Platon 2015a: 431e-432a, 130) ait bir erdem olarak goriiliir-
ken adalet, devletteki tiim siniflarin kendi iizerlerine diigeni yapmalarina baglh sekilde
(Platon 2015a: 434c-435¢, 133-134) ortaya ¢ikmaktadir. Platon, bilgeligi ise yonetici er-
demi olarak goriirken bdyle bir kisinin yonettigi devleti de bilge devlet olarak tanimla-
maktadir (Platon 2015a: 428b-429a, 126-127). Bilge devletin var olabilmesinin kosulu
ise devletin akil ile yonetilmesidir. Ciinkil insandaki aklin yonetimine benzer sekilde dev-
lette de yonetmek aklimn isidir (Platon 2015a: 441c-e, 143). Buna gore, devletin bagindaki
kisi de “Altin zengini degil, akil ve erdem zengini.” (Platon 2015a: 521a, 239) olan bir
yoneticidir. Onun erdem zenginliginin en énemli gdstergesi ise sahip oldugu bilgeliktir.
Platon (2015a: 442d, 144), bilge kisinin y6netiminin bilgi ve donanimu ile devletteki si-
niflarin arasindaki uyumu tesis edecegini belirtmektedir. Bu yiizden bilgelik, devletin en
iyi kosullarda ve en uyumlu sekilde yonetimi igin gerekli goriilmektedir.

Bu ozellikler, tagidig1 anlam nedeniyle bilgeligin gerek Orhon yazitlar1 gerekse Pla-
ton agisindan devletin devamlilig: ve iyi kosullarda varligini stirdiirebilmesi i¢in vazge-
¢ilmez bir erdem olmak bakimindan benzerlik tasidigini gdstermektedir. Bir bakima her
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iki anlayista bilgelik, ahlak alaninin digina tasarak siyasetin de i¢inde yer alan vazgecil-
mez bir erdem gortiiniimiindedir. Bu durum, etik ve siyasetin bilgelik 6zelinde birbirlerine
giiclii baglarla bagl oldugunu gosteren bir benzerliktir. Dolayisiyla Orhon yazitlarinda
bilgeligin etik ve siyasetin baglanti noktalarindan birini olusturan erdem oldugu ifade edi-
lebilir.

Ancak iki bilgelik anlayist arasinda ¢ok belirgin bir ayrim da bulunmaktadir. O da
Platon’un Devlet’te (2015a: 503b, 217) “...en iyi bekgilerin® filozoflar olacagini...” ya
da olmasi gerektigini dile getirerek yonetici ile filozofu ayni kisi olarak diisiinmesidir.
Ona gore filozof, “Dogruyu gérmesini seven...” (Platon 2015a: 475¢, 185), bilen bir kisi
olarak gercek bilgiye en ¢ok yarasan (Platon 2015a: 476d, 186), varligin 6ziinii arayan
bilgelik sever kisidir (Platon 2015a: 480a, 191). Bu kisi, ayn1 zamanda yalandan uzak
duran, 6zii s6zii bir olan (Platon 2015a: 485c, 194), 6l¢iisiiz ve aggdzlii olmayan, asagilik
yonleri bulunmayan, saglam bir bellek sahibidir (Platon 2015a: 485¢-486d, 195-196).
Yani Platon, devleti boylesine iistiin niteliklere sahip olan, akilli ya da aklini iyi yonetme
becerisine sahip olan, kendine hakim, yani arzularini kontrol altina almay1 bagarmus, bil-
gisini ve donanimini bir bakima yasamiyla birlestirmis, ¢cagdas bir ifadeyle kendini ger-
ceklestirmig, bilge bir karaktere sahip olan filozofa emanet etme taraftaridir, denilebilir.

Ancak Platon’un bu diigiincesinde gézden kagirilmamasi gereken husus ise bu gibi
bir karakterin dogal yollarla, kendiliginden ortaya ¢ikamayacagi gercegidir. Platon “So-
nug olarak diyebiliriz ki, tanimin1 yaptigimiz bizim filozofumuz da eger kendine uygun
bir egitim goriirse, benim goriisiime gore bu egitim ister istemez onu tam bir erdeme go-
tirtir.” (Platon 2018: 492, 234) diyerek bahsi gegen 6zelliklere sahip olan bir filozofun,
yani bir anlamda bilge bir yoneticinin ancak gerekli egitimi aldiginda dogasindaki potan-
siyeli aktiiele gecirebilecegini belirtmektedir.

Platon, devletin felsefe yardimiyla iyi bir sekilde varligini1 devam ettirebilecegini ve
filozoflarin yonetme giicline kavustuklarinda sorunlarin asilabilecegini diisiinmektedir
(Platon 2015b: 326b, 58). O, filozofun yonetici oldugu devleti “...gergeklesmesi miimkiin
olursa en iyisi...” (Platon 2015a: 502c, 216) olarak gérmektedir. Oysaki Orhon yazitla-
rinda kaganin ayni zamanda filozof olduguna ya da olmasi gerektigine iliskin dogrudan
ya da dolayli bir anlatim yer almamaktadir. Bir bakima Yazitlarda bilgelik, kaganlik di-
sinda bagka bir kavramla ya da filozof gibi farkli bir karakter ile esdeger goriilmeden
yalnizca yonetici 6zelligi olarak dile getirilen bir erdemdir. Bu ylizden Orhon yazitlarinda
bilgelik, kendine has bir 6zellikle Platon’un diisiincesinden farkli diigiiniilmesi gereken
bir erdeme karsilik gelmektedir.

Bunun yani sira, Orhon yazitlarindaki bilgelik, filozof erdemi olmamasina ragmen,
ele alinis tarz1 ve tasidig: felsefi anlam, yani bilgelik tiirii bakimindan da yine farkli ve
0zgiin bir yapiya sahiptir. Bu bakimdan Orhon yazitlarindaki bilgeligin hangi tiire karsilik
geldiginin gosterilmesiyle bu yap1 ortaya konulmus olacaktir. Fakat bunun igin 6ncelikle
yine erdem kavraminin anlam diinyasini1 genisleten Platon’un diisiincelerine bagvurmak
gerekmektedir.

Platon, bilgelik tiirlerinden teorik bilgelik (sophia) ve pratik bilgelik (phronesis/akli
bagindalik) arasinda net bir ayrim yapmamus® ve her iki kavrami da bilgeligi imlemek igin
kullanmustir (Lenzi 2005: 1-2, Curnow 2011: 98).7 Yani Platon, bir bakima bilgeligi genis
bir bakis agisiyla her iki tiirii de kapsayacak sekilde degerlendirmektedir, denilebilir. Oy-
saki Orhon yazitlarinda dile getirilen bilgeligin “(b)ilim, ... ‘bilgi, ilim; hikmet’... ustalik,
...el-uzlugu, ...0ngort, basiret; ...” (Peters 2004: 342) gibi anlamlardaki teorik bilgelige
(sophia) degil, zengin diistinme giiciine sahip olmak, sagduyulu, gézii pek ve atak olmak
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gibi anlamlara sahip olan (Peters 2004: 293-294) ve yasamini, evini, toplumu en iyi yol-
larla diizenleyebilme becerisine isaret eden pratik bilgelige (phronesis) (Preus 2007: 203)
karsilik geldigi diisiiniilebilir. Cilinkii Yazitlarda yasanmis olaylar lizerinden verilen or-
nekler, kaganin bilgeliginin pratik yoniiniin agir bastigin1 gosterdiginden bdyle bir deger-
lendirme yapmak olanaklidir. Nitekim Hilmi Ziya Ulken’in bilgeligi/bilgili olmay1 doga-
nin kendisine verdigi giicleri bilmek ve iyi kullanmak ile diizen bozucu her tiirli eyleme
kars1 uyanik olmak (Ulken 2014: 55) seklinde tanimlamasi ve Tiirker-Kiiyel’in (2016:
258) genel olarak Yazitlardaki diisiinsel yapinin pratikliginin dne ¢iktigini dile getirmesi,
Yazitlarda s6z edilen bilgeligin pratik bilgelik (phronesis) olduguna iligkin 6nemli bir
dayanak olusturmaktadir. Ayrica yine Ulken (2014: 18), “Tiirk tefekkiirii nazariye ile
ameliye arasinda daima siki bir irtibat bulmaya elverislidir. Onda ameli olmayan ve sirf
bir zeka oyunu olarak kalan “muakale”ler yapmak zevki yoktur.” derken yine Tiirk diisii-
niis bigiminin pratik yoniiniin agir bastigini ifade etmektedir. Bu nedenle Orhon yazitlari
da bu 6zelligi tasimaktadir, denilebilir. Yani bir filozof olmayan kagan, pratik bilge-
lik/akli basindalik (phronesis) sahibi bir yoneticidir. Boylece Yazitlarda pratik bilgeligin
on plana ¢ikmasi, Platon’da ise iki bilgelik tiirtiniin de kullaniliyor olusu, iki bilgelik an-
layis1 arasindaki bagka bir farkliligi géstermektedir. O da aslinda Tiirk diisiiniis bigimin-
den kaynaklanan ve yazili olarak ilk 6rnegi Orhon yazitlarinda goriilen pratige yonelik
diisiince tarzi ile agiklanabilir.

Kagan eger yukarida bahsedildigi gibi bilge olmaz ise devletin varligin1 devam et-
tirmesinin olanaksiz olduguna iligkin olarak ise K6l Tegin yazitinda, Bumin Kagan ve
Istemi Kagan’dan sonra bilge olmayan yéneticilerin sebep oldugu sorunlar, devletin nasil
dagildigi, nasil toprak kaybettigi ve insanlarin nasil birbirlerine diistiikleri soyle dile ge-
tirilmektedir:

“Ondan sonra kardesi kagan [4] olmus elbette, ogullart kagan olmus elbette. Ondan
sonra kiiciik kardesi agabeyi gibi yaratilmadig1 i¢in, oglu babasi gibi yaratilmadigi igin
bilgisiz kaganlar tahta oturmus elbette, kotii kaganlar tahta oturmusg elbette. Komutanlari
da bilgisizmis elbette, kotiiymiis elbette. [5] Beyleri (ve) halki (arasinda) kargasa oldugu
icin Cin halki hilekar (ve) sahtekar oldugu i¢in, aldatici olugu igin, kardeslerle agabeyleri
birbirine diigiirdiigii i¢in, beylerle halki birbirine kigkirttigi icin, Tiirk halki! Yurt tuttugun
topraklari elinden almis [6] kagan yaptig1 kaganini kaybetmis. [7]” (Aydin 2019: KT D4-
5-6-7, 52-53).

Bu sonuglar, aslinda bilge bir kaganin yonetmesi gereken bir devlette bilge olmayan
bir kaganin yonetiminin dogal sonuglar olarak goriilebilir (Cihan 2002: 95). Devletin ve
halkin sorunlarini1 géremeyen, devlet yonetimi konusunda yeteri kadar bilgili olmayan,
onemli durumlarda akilci ¢oziimler gelistiremeyen, yani bilge olmayan bir kaganin yone-
timinde devletin varligin1 devam ettirmesi olanaksizdir. Orhon yazitlarinda dikkat ¢ekilen
bu olumsuz durumun benzeri, Platon’un siyaset felsefesinde de yer almaktadir. Platon
bilge olmayan kisilerin yonetimini sdyle dile getirmektedir: “Filozoflar bu devletlerde
kral ya da simdi kral, 6nder dediklerimiz gergekten filozof olmadik¢a, bdylece ayni in-
sanda devlet giiciiyle akil giicii birlesmedikge, kesin bir kanunla herkese yalniz kendi ya-
pacagi is verilmedikge, sevgili Glaukon, bence bu devletlerin bas1 dertten kurtulamaz...”
(Platon 2015a: 473d-e, 182). Bu bakimdan yéneticinin bilge olmadigi durumlar, gerek
Yazitlar gerekse Platon i¢in devletin sonunu hazirlayan ya da sorunlarinin artmasina ne-
den olan etmenlerin basinda gelmektedir. Bu nedenle devletin baginda bilge bir yonetici-
nin bulunmasinin her iki anlayis agisindan da gerekli oldugu bir kez daha dile getirilebilir.
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2. Bilgelige Eslik Eden Erdem Olarak Alphk

Onceki bazi calismalarda kaganin sahip olmasi gereken 6zelliklerden ya da nitelik-
lerden birisi oldugu diistiniilen alpligin (Gomeg 1996: 81; Cihan 2002: 99; Yilmaz 2014:
336; Ogel 2019: 245; Ercilasun 2016: 442; Tung 2018: 577; Tasagil 2018: 181) neden bir
erdem oldugu yine felsefe literatiiriinden ve Yazitlardan hareketle agiklanarak ortaya ko-
nulmaya ¢alisilacaktir.

Sozciik anlamiyla alp, “yigit, kahraman” (TDK 2005: 81) demek iken alplik “Kah-
ramanlik, cesaret, yigitlik” (Ayverdi 2008: 119) anlamlarina gelmektedir. Bu nedenle fel-
sefe literatiiriindeki ana erdemlerden birisi olan yigitlik/cesaret (andreia/courage) erdemi
g0z Oniine alinarak Orhon yazitlarinda gegen alpligin felsefi bir temele oturmasi amaciyla
bu tiirden bir erdem oldugu ortaya konulacaktir.

Yigitlik/cesaret (andreia/courage) erdemi, herhangi bir korkuya ya da tehlikeye karsi
direnme olanagi saglayan zihin durumuna karsilik gelen ve korkusuzluk degil, korkuyu
denetim altina alma (Cevizci 2010: 336) olarak tanimlanmaktadir. Buna gore yigitlik, 61-
¢lisiiz bir atilganlik durumu degil, Platon’un Lakhes’te tanimladig1 gibi .. .korkulacak ve
korkulmayacak seyleri bilme sanati...” (Platon 2010: 196d, 352) olarak belirginlesen bir
erdemdir. Aristoteles ise bu erdeme sahip olan kisiyi “...korkulmasi gereken seylerden ve
gerekli nedenlerden dolay1 gerektigi sekilde ve gerektigi zaman korkan, cesaret edilmesi
gereken seyleri yapmaya cesaret eden kisi yigittir; ...” (Aristoteles 2009: 1115b, 58) sek-
linde tanimlamaktadir. Buna gore, yerinde ve zamaninda, yani Aristoteles’in dedigi gibi
“...cesaret edilecek ve korkulacak seylerle ilgili orta olma...” (Aristoteles 2009: 1116a,
59) bilinci olarak yigitlik, bu bilincin korku, heyecan, 6fke, atilganlik gibi 6zelliklerin
dengede tutulmasina karsilik gelen, savasgiliktan 6teye gecen ve her insanda goriileme-
yecek bir nitelige karsilik gelen erdemdir. Bu cercevede, Ogel’in (2019: 235) ifade ettigi
gibi “Alp olan kisi, yalnizca bir savas makinast degil, ‘gelismis ve olgunlagsmig bir ruha
da sahip olan bir kisi’” oldugundan alplik da yigitlik benzeri bir erdem olarak anlagilmak
durumundadir. Ciinkii ruh olgunlugu ile savasmak diisiincesi ancak erdemli bir davranis
ya da eylem olarak degerlendirilebilir. Bu nedenle Ogel’in (2019: 235) belirttigi gibi bil-
gelik ve alplik Yazitlardaki ifadelerde birlikte kullanilmistir. Buna gore alplik, dengeli ve
olciilii bir sekilde savagma ruhuna sahip olmak ve yigitlik gostermektir. Bu ¢ercevede
Orhon yazitlarindaki alplik, Platon diisiincesindeki yigitlik erdemine gondermelerle bir
erdem olmak bakimindan degerlendirilecektir.

Orhon yazitlarinda kaganin bilge olmasinin yani sira, onun alp/yigit/cesur/kahra-
man® olmas1 gerektigi ifade edilmektedir. Ogel (2019: 235), Gok-Tiirkler’de kaganda bu
iki niteligin bir arada bulundugunu dile getirirken Gémeg (1996: 81-82), bilgelik ve alp-
ligin Tiirklerde kagan olmanin ilk sartlart oldugunu belirtmektedir. Bu sartlarin birbirle-
rinin tamamlayicisi oldugunu ve biri olmadan digerinin diisliniilemeyecegini sdylemek
miimkiindiir. Yani kaganm alp olmadan bilge olmasi ya da bilge olmadan alp olmasi
miimkiin degildir. Bu durumla ilgili Tonyukuk yazitinda yer alan “Ilteris Kagan bilgeligi
kez savasti; Oguzlara karsi bes kez savast1 [5].” (Ercilasun 2016: T2 G4-5, 621) ifadesin-
den anlagilacag lizere, kaganin bilge ve alp olmasi, devletin yonetilmesinin ve varliginin
devam edebilmesinin kosulu olarak nitelendirilebilir. Bu durumu 6rneklendiren en an-
lamli ifadeler ise K6l Tegin yazitinda yer almaktadir. Yazitin dogu yiiziiniin 12. ve 13.
satirlarinda, Ilteris Kagan’in giiclii ve dayanikli askeri ile kazandig1 savaslar ve sonra-
sinda devletini, yani kaganini ve toresini yitirmis Tiirkleri bir araya getirerek diizene sok-
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tugu anlatilmaktadir (Aydin 2019: KT D12-13, 55). Buradan Ilteris Kagan’in iyi bir sa-
vascl, yani alp ve devleti yeniden diizenleme becerisine ve donanimina sahip bilge bir
kagan oldugu anlasilmaktadir. Boylelikle bilgelik ve alpligin biri olmadan digerinin dii-
stinlilemeyecegi tlirden i¢ ice gegmis iki erdem olduklar1 sdylenebilir.

Bilgelik ve alpligin kaganin birbirine siki sikiya bagli iki erdemi olmasi, Orhon ya-
zitlarinda betimlenen kagan tipi ile Platon’un ideal yonetici tipi arasindaki belirgin bir
farkliliga ve Orhon yazitlarinin 6zgiin bir yapisina isaret etmektedir. Ciinkii Platon dii-
stincesinde yonetici “...hakan gibi, bir ‘alp’ degildir.” (Tiirker-Kiiyel 2016: 257). Platon,
Yasalar’da “...savascilarin yoneticisi yigit olmalidir.” (Platon 2012: 640, 69) diyerek dev-
let i¢in savasacak kisilerin yigit olmalar1 gerektigini ve yigit kisinin ayn1 zamanda bilge
kisi olmadigin dile getirmektedir. Yani o, her ne kadar devletin bilge ve yigit olmasinin
6l¢iilii olmasina ya da 6l¢iilii olmasinin bilge ve yigit olmasina isaret etmesinde oldugu
gibi (Reeve 2006: 241), bir erdeme sahip olmanin diger erdemleri de gerektirmesi anla-
minda erdemlerin birligini savunuyor olsa da (Hare 2002: 78; Giiglii vd. 2008: 479) bil-
(Platon 2011: 306b, 106) diyerek birbirinden ayr1 iki erdem olarak gormektedir. Ciinkii
Platon, bilgeligi yoneticilerin erdemi olarak, yigitligi ise koruyucularin erdemi olarak ta-
nimlamaktadir (Platon 2015a: 429a-b, 127). Dolayisiyla Platon diisiincesinde yoneticile-
rin koruyucularin en iyileri arasindan se¢ilmesini (Platon 2015a: 412¢, 107), yoneticilerin
ayn1 zamanda savasc1 ve yigit olmalar1 gerektigi seklinde diislinmemek gerekmektedir.
Zira bu konuda Reeve (2006: 182-183), koruyucular ve yoneticilerin (filozof-krallar)®
mektedir. Ciinkii “Filozof-krallar ne iiretirler ne de korurlar, onlar yalnizca yonetirler.”
(Reeve 2006: 252).

O halde yoneticinin bilge olmasi, onun devleti ydnetme donanimina sahip oldugu-
nun gostergesidir. Dolayisiyla devleti yonetmek ile devletin kalicilig: i¢in savaslarda ba-
sar1 elde etmek, yani yigit olmak, yoneticinin sahip olmasi gereken bir 6zellik degildir.
Hatta Platon’un “...devlet sanatinin kdlesi olan bir bilimi, yani komutanlik bilgisini dev-
let bilgisiyle asla yan yana goremeyiz.” (Platon 2011: 305a, 104) sdyleminin yoneticilik
erdemleri olarak gérmek anlaminda Orhon yazitlarindaki kaganin alpligi ile zit bir ¢gizgide
oldugunu séylemek miimkiindiir. Yani kagan, hem bilge hem alp iken Platon’un yonetici
tipi yalnizca bilgedir. Boylelikle Orhon yazitlarinda ifade edilen alplik, kaganin erdemi
olarak bilgelikle birlikte diisiiniilmesi gereken kendine 6zgii bir yapiyla karsimiza ¢ikar-
ken etik ve siyasetin bulustugu ikinci ortak noktaya da karsilik gelmektedir.

3. Kaganin Bilgeliginin ve Alphiginin Ortak Noktasi Olarak Tyilik

Yazitlarda kaganin erdemlerine iliskin dikkat ¢eken bir diger husus ise iyiligin bil-
gelik ve alplik ile esdeger anlamda ya da aym ifadeler iginde kullaniliyor olmasidir. Iyi,
“...rasyonel iradenin degerli buldugu, irade tarafindan istenen, arzu edilen sey.” (Cevizci
2010: 885) oldugundan, bilinen en temel, hatta tiim degerlerin ortak noktasi olarak nite-
lendirilebilecek olan ve kendisi bir erdem olmayan degerdir. “Ahlakin temel kavrami ola-
rak iyi tiim uyarl davranislar belirler ve tiim uyarsiz davraniglar1 dislar; ...” (Timugin
2004: 301), bu 6zelligi ile de her zaman ulasilmak istenen en {ist deger olarak degerlen-
dirilebilir. Boylelikle bilgelik ve alplik ile birlikte kullanildiginda, bir ahlak felsefesi
(etik) kavrami olan iyilik, kaganin s6z konusu bu iki erdemini daha anlamli hale getiren
bir diisiince yapisini karsimiza ¢ikarmaktadir.

Ercilasun (2016: 443), bu durumla ilgili olarak Yazitlarin 6zgiin metinlerinde alp
sozciigiiniin kargitinin yablak'® olmasindan dolay iyiligi sézciik anlami olarak igerdigini
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belirtmektedir. Buna gore, alp kisi ayn1 zamanda iyi kisi olarak tasarimlanirken su ifade-
lerden hareketle bilge kisinin de iyi kisi olarak goriildiigii soylenebilir: “iyi akil sahibi
kisileri, iyi kahraman kisileri ilerletmezmis.” (Aydin 2019: KT G6, 48).1! Buna gore iyi-
ligin, bilgelik ve alpligin birer erdem olarak diisiiniilmesinden dolay1 bu erdemlerin ortak
noktas1 oldugu diigiiniilebilir. Ciinkii erdem, felsefe literatiiriinde “Ahlaki bakimdan her
zaman ve siirekli olarak iyi olma egilimi, iyi ve dogru eylemlerde bulunmaya yatkin olma
durumu.” (Cevizei 2010: 578) olarak tanimlandigindan s6z konusu bu durum, tiim er-
demler i¢in gegerli olmaktadir. Yani herhangi bir erdeme sahip olan kisi, ayn1 zamanda
iyi kisidir, denilebilir. Bu yiizden bilge ve alp olan kagan ayn1 zamanda iyi kagan oldu-
gundan hem bilge hem alp olan bir kaganin kotii olmasi diisiiniilemez.

Platon ise tiim dogrulugun ve akli kullanabilme becerisinin iyi ideasina®? yaklas-
makla olanakli oldugunu, ger¢ek anlamda bilgeligin ise ancak bu sekilde ortaya ¢ikaca-
gini dile getirmektedir (Platon 2015a: 517b-c, 234-235). Iyi ideasina ulasma olanagi bu-
lunan kisi ise devletin yoneticisi olan filozoftan baskas: degildir (Kahn 2006: 591). Boy-
lelikle Yazitlarda dile getirilen bilgeligin ve alpligin erdem olmalar1 nedeniyle iyiyi mer-
keze almak bakimindan, Platon’un bu diistinceleri ile gosterdigi benzerlik, kaganin bilge-
lik ve alpliginin neden bir erdem olarak diisiiniilmeleri gerektigini gosteren dnemli bir
veri sunmaktadir. Zira kagan da bilge ve alp olarak her daim iyi olan bir karakter yapisina
sahip olmak durumundadir.

4. Kagann Bir Baska Erdemi: Ozgecilik

Ozgecilik (digerkdmlik/altruizm), bencilligin karsit1 olarak kisinin kendisinden énce
baskalarinin iyiligini diisiinmesi, eylemlerinde yarar ya da ¢gikar gozetmeden baskalarinin
mutlulugunu amaglamasidir (Gii¢lii vd. 2008: 1108). Kavram, felsefe literatiiriine Au-
guste Comte tarafindan kazandirilmistir (Giiglii vd. 2008: 1108; Cevizci 2010: 1231) ve
Platon’un kabul ettigi erdemler arasinda degildir (Platon 2015a: 427e, 125). O halde bu
sathada ‘Bagkalarimin iyiligini ve mutlulugunu amaglamak bir erdem olarak diisiiniilebilir
mi?’ sorusuna yanit vermek meseleyi agikliga kavusturacaktir.

Ozgecilik “.. kisinin kendisini baska insanlarin ve toplumun refahina, genel iyiligine
adamasi tavr.” (Cevizci 2010: 1230) olarak gériildiigiinden ve erdem de “Insani tinsel
acidan yetkinlige ulastiran ‘ahlaksal iyi’ler biitiinii...” (Gligli vd. 2008: 479) oldugundan
dolay1, kaganin halkinin iyiligini diisiinme, halki i¢in ¢alisma, yani genelin yararini ve
iyiligini gézetme anlaminda 6zgeci bir karaktere sahip olmasi, devletin devamlilig1 igin
yiice bir iyi olarak kabul edildiginde, 6zgecilik bir erdem olarak kabul edilebilir. Ciinkii
0zgeci bir kagan, iradesini genelin iyiligine yonlendirmis olmaktadir.

Kaganin 6zgeciligine iliskin olarak Kol Tegin yazitinda gegen “Tahta oturup [9]
yoksul halki tamamen derleyip toparladim. Yoksul halki zengin ettim. Az halki ¢ogalttim.
[10]” (Aydin 2019: KT G9-10, 49-50) s6ylemi, halkin diisiinerek halkin dirlik ve diizeni
icin ¢abalayan kagana génderme yaparken “...Tiirk milleti ig¢in gece uyumadim, giindiiz
oturmadim. Kardesim K&l Tegin ile, iki sad ile dlesiye, bitesiye {calisip} kazandim. Oyle
kazandim ki birlik olmus milleti atesle su haline getirmedim.” (Ercilasun 2016: KT D27,
521) ifadesi ise halkinin dirlik ve baris i¢inde yasayabilmesi i¢in kendinden vazgegen,
caligip ¢abalayan ve kendinden 6nce halkini diigiinen, bir bakima varligin1 milletin iyili-
gine adayan 6zgeci bir kagan1 betimlemektedir.

S6z konusu 6zgecilik, zaman zaman bilgelik ve alpligin i¢ ice ge¢misligine benzer
sekilde, alplik ile i¢ ige gegmis bir goriiniime de sahip olmaktadir. Kaganin alpligi, halki
icin bir savagim sirasinda ortaya ¢iktiginda, yani 6zgeciligi ile birlestiginde devlet daha
iyi bir konuma gelebilmektedir: “Milleti besleyeyim diye kuzeyde Oguz halkina dogru,
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doguda Kitay, Tatab1 halklarina dogru, giineyde Cin’e dogru on iki {kez} biiyiik ordu
(ytrtittiim); savagtim.” (Ercilasun 2016: KT D28, 521).

Orhon yazitlarindaki bu diigiince yapisinin Platon’un diisiincesi ile benzerligi ise er-
dem olmak bakimindan degil, siyasi bir tutum seklinde goriilebilecek bir benzerliktir.
Ciinkii “Platon, politikanin kisisel avantaj i¢in degil toplumun biitiinliniin iyiligi i¢in ele
alinmadike¢a cok keyifsiz bir faaliyet oldugunda israrlidir.” (Hare 2002: 86). Ona gore
“...bir nimete konmak, rahatlarini saglamak i¢in...” (Platon 2015a: 347¢c-d, 29) yo6netici-
lik yapmayan ydneticinin kendi politik arzular1 pesinde kogmayan, aksine her zaman dev-
let igin ¢abalayan kisi oldugu sdylenebilir. Yoneticinin her zaman benimsemesi gereken
genel ilke ise sudur: “Yapilmasi gereken sey, devlet i¢in en yararli olan seydir.” (Platon
2015a: 412e, 108). Platon, bu ilkenin benimsenmesinin yoneticinin en dnemli sorumlu-
luklarindan birisi oldugunu “Her firsatta hem kendileri hem de toplum igin en iyi olani
bulup yapmay1 6dev bilecekler.” (Platon 2015a: 413c, 109) seklinde dile getirmektedir.
Dolayistyla Platon da devletin ve halkin iyiligi i¢in ¢alisan bir yonetici tasartimi sunarken
ozgeciligi bir erdem olarak giindeme getirmemektedir. Orhon yazitlarinda ise 6zgecilik
verilen yasanmig 6rneklere gore kagan i¢in erdem yapisina sahip bir karakter bicimine
isaret etmektedir. Oyleyse her zaman halkin iyiligi, dirlik ve diizeni i¢in cabalamak, yani
0zgeci bir egilime sahip olmak, kaganda bulunmas1 gereken bir erdemi imlemekte ve yine
etik ile siyaset arasindaki giiclii iliskiyi gozler oniine stirmektedir.

5. Kaganin Tore Karsisindaki Durumu ve Bir Erdem Olarak Toreye Baghhk

Yazitlarda, kaganin bilgelik, alplik ve 6zgecilik erdemlerinin diginda bu erdemleri
daha anlamli hale getiren ve bir bakima bu erdemlerin tamamlayicisi olarak goriilebilecek
olan unsur ise toredir.'® Tiirk devlet felsefesinde &nemli bir yap1 olarak “Tére hakanin ve
diger yoneticilerin yetkilerine sinirlar getirdigi gibi, devletin kurulusu da ona gore yapil-
maktadir. Dolayistyla tore devletten ve onun bagkanindan ayridir, kendine has 6zellikleri
vardir.” (Mehmed Niyazi 2018: 43). Boylelikle tore, devleti her anlamda ayakta tutan ve
kaganin yonetimini yasal héle getiren yapiya karsilik gelmektedir (Yilmaz 2014: 350).
Ziya Gokalp’e (2015: 21) gore ise yalnizca yasa anlamiyla sinirlandirilamayan tore, her
zaman devlet ile birlikte diisiiniilmesi gereken yazili ve yazisiz her tiirlii kurala karsilik
gelmektedir. Oyleyse tore s6z konusu oldugunda yapilacak yorumlarda herhangi bir si-
nirlama yapmadan her tiirlii kurallar diizenini géz oniine almak gerekmektedir.

Yazitlarda tore ve kagan arasindaki iliskiyle ilgili olarak yer alan «... Tiirk yasalarini
kaybetmis halki atalarim, dedelerim yasalarina gére (uygun olarak) yeniden orgiitlemis,
egitmis (6gretmis).” (Aydin 2019: KT D13, 55) ve “Yasalar geregince amcam kagan tahta
oturdu.” (Aydin 2019: KT D16, 56) ifadeleri, Gok-Tiirkler’de devlet yonetiminin kaganin
isteklerine gore degil, kurallara bagli bir sekilde, yani téreye gore yapildigini gosterir ni-
teliktedir. Buna gore kagan, tore geregince kagan olmakta, devleti tdreye gore yonetmekte
ve dagilan, birligi bozulan halki yeniden bir araya getirirken de tdreye basvurmaktadir.

Yine “Insanoglunun iizerinde atalarim, dedelerim Bumin Kagan (ve) istemi Kagan
tahta oturmus. Tahta oturup Tiirk halkinin iilkesini (ve) yasalarini tutuvermis, diizenleyi-
vermisler.” (Aydin 2019: KT D1, 51) ve “Ulkeyi sahiplenip yasalari diizenlemisler.” (Ay-
din 2019: KT D3, 52) ifadelerinden ise kaganin devlet yonetimini tore araciliiyla ve
toreyi koruyarak ya da yeri geldiginde toreyi sartlara gore diizenleyerek (Gomeg 1996:
85-86; Kafesoglu 2013: 238) gergeklestirdigi distiniilebilir. Boylelikle tore, devleti
ayakta tutan bir yap1 olarak kaganin giiciinii denetim altina alan ve bir bakima onun bil-
gelik, alplik ve 6zgeciligini taglandirarak kullanabilecegi yetkilerini belirleyen bir tiir 61-
clit dizgesine karsilik gelmektedir. Buna gore “...ilin yetkinligi ve tamamlayict unsuru
olarak...” (Cihan 2002: 97) “Tdre, kisinin konumuna bakilmadan, ister hiikkiimdar olsun
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isterse siradan bir vatandas, higbir ayricalik gozetilmeden ayni sekilde uygulanir.” (Bigak
2013: 80) ve dolayisiyla herkesi baglayan ve kaganin iistiinde yer alan yapi1 olarak belir-
ginlesir.

Tore, devletin ve devlet yonetiminin yasal dayanagi oldugundan, kaganin téreden
bagimsiz iyi bir yonetim gerceklestirmesi olanaksizdir. Bu yiizden bu safhada ‘toéreye
baglilik, onun bilgelik, alplik, 6zgecilik erdemleri gibi iyi bir yonetim sergilemesinin bir
baska kosulu olan erdemi olarak diisiiniilebilir mi?’ sorusuna yanit vermek gerekmekte-
dir. Boylelikle téreye bagliligin bir erdem olup olmadig1 ortaya konulmus olacaktir.

Erdem, “Insan iradesinin gerektigi takdirde biiyiik 6zverilerde bulunmak ve ciddi
engelleri agmak pahasina, ahlaki iyiligi amaglama, iyilik ugruna hareket etme giicii.” (Ce-
vizei 2010: 578) olarak diisiiniildiigiinde, térenin her seyin ve herkesin {istiinde yer alan
bir kurallar diizlemi olmasi, téreye uymanin devletin varliginin ve halkin iyiliginin ga-
rantisi olmasi gibi durumlar, devlet i¢in basli basina bir iyiye isaret etmektedir. Bu ne-
denle toreye baglilik, herhangi bir kurallar diizenine uygun davranislar sergilemenin 6te-
sinde, devlet i¢in iyiye karsilik geldigine gore, kaganin toreye baglilik gostermesi de iyi
bir karakter yapisina isaret etmektedir. Yani kagan téreye bagli olarak aslinda hem ken-
disi hem de devlet i¢in iyiyi gerceklestirmis olmaktadir. Dolayisiyla toreye baglilik, bas-
kasi i¢in olmasa da en azindan devleti yoneten kisi olarak kagan i¢in onun diger erdem-
lerini tamamlayan baska bir erdemi olarak degerlendirilebilir.* Zira téreye baglilik gds-
termeyen kaganin bilge, alp ve 6zgeci olmasi olanaksizdir. Boylece toreye baglilik, Fran-
kena’nin (2007: 122) “...bir bireyin ya sahip oldugu ya da sahip olmak isteyecegi bir huy,
aligkanlik, nitelik ya da kisinin veya ruhun karakter 6zelligidir.” seklindeki erdem tani-
mindan da ¢ikartilabilecegi gibi kaganin karakter 6zelligi, yani erdemi olmak durumun-
dadir.

Yazitlarda 6n plana ¢ikan torenin her seyden iistiinliigii, herkese esit uygulanist ve
kaganin yonetiminin toreyle yasal bir zemine oturmasi gibi konularin, Platon’un felsefesi
ile yine bazi benzerlik ve farkliliklar1 bulunmaktadir. Ancak yine bu benzerlik, bir erdem
olmak bakimindan degil, yalnizca yasalara bakis acis1 anlamindadir. Platon, devletin ana
diregi olan yasalarin, devletin her unsuru ya da her tiirlii isleyis i¢in bulunma zorunlulu-
gunu savunmaktadir: “...Kleinias hazir yeni bir kent kuruyorken adina ister yasa, ister
gelenek, ister tore densin, bilyiik kiigiik demeden, higbir seyi elden geldigince atlamaksi-
zin, bunu her bakimdan saglamlagtirmaliyiz; ¢iinkii bir devleti saglam tutan, bunlarin tii-
miidiir bunlarin karsilikli destegi olmazsa, higbiri saglam duramaz...” (Platon 2012:
793d, 266).

Boylece Platon’un tasarladig1 devlet, yasalarin var ettigi ve her vatandasin bu yasa-
lara uyarak devletin devamliligina katkida bulundugu yapi olarak anlasilmak durumun-
dadir. Onun “...iilkesindeki yasalara hizmet etmekle ve yasami boyunca biitiin insanlar
icinde yasalara en iyi hizmet etmis olmakla {in kazanan kisi en iyi yurttastir.” (Platon
2012: 729d-e, 189-190) diisiincesi, yasalarin Orhon yazitlarindaki téreye benzer sekilde
herkesi baglayiciligini ortaya koymaktadir. Yani ister yazili bir yasa olsun ister yazili ya
da yazili olmayan bir tore olsun, var olan herhangi bir kurallar diizeni, konum fark etmek-
sizin devlet diizeni i¢inde yer alan herkes i¢in gegerli olmaktadir. Bu nedenle de var olan
toreye ya da yasaya uymak, istisnasiz her bireyin goérevi olmak durumundadir.

Yasalara uymak herkes i¢in gecerli olduguna gore, bunun yonetici i¢in de gecerli
olmasi gerekmektedir. Ciinkii Platon, yasalarin yoneticinin iistiinde yer aldigini ve yine
yOnetimin yasal zemininin bu ¢ercevede gergeklestigini diisginmektedir. Platon Yasa-
lar’da yasanin her seyden tstiinliigiinii s6yle dile getirir: ““Yoneticiler’ denenlere simdi
‘yasalarin hizmetkarlar1’ adin1 vermem, yeni bir ad bulmak hevesiyle degil; bir kentin
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kurtulusunun ya da yikiliginin her seyden ¢ok buna bagli oldugunu diisiiniiyorum da on-
dan. Ciinkii bir devlette yasa gii¢siizse ve ¢igneniyorsa, bence yikilis ¢ok yakindir; ama
yasa yoneticilerin iistiindeyse ve yoneticiler onun kolesi ise, devlet kurtulus ve Tanrilarin
kentlere verdigi biitiin nimetlere kavusur” (Platon 2012: 715d, 173).

Boylece kaganin téreye bagli olmasina benzer sekilde Platon’da yoneticinin yasanin
belirledigi ve uygun gordiigii 6lciide bir yonetim giiciine sahip oldugu ve yasanin toreye
benzer sekilde devletin temeli oldugu sonucuna ulasilabilir. Ancak téreye baglilik, Platon
diistincesinde bir erdeme karsilik gelmemektedir. Dolayisiyla Orhon yazitlarinda tore ve
kagan arasindaki iliskiye isaret eden ifadeler, Platon’un bahsettigi tiirden bir yasal diizeni
gozler oniine sermektedir. Ancak burada temel ayrim toreye baglilik gdstermenin yal-
nizca bir uyum gostermekten 6teye gegerek erdem tiiriinde bir yapiya sahip olmasidir. Bu
yiizden toreye baglilik, kaganm dérdiincii erdemini ve Orhon yazitlarindaki etik ile siya-
set arasindaki son baglasim noktasini gostermis olmaktadir.

Sonug¢

Yazitlarda kaganin erdemlerinin agik bir sekilde tanimlandigini ya da ifade edildi-
gini soylemek olanaksizdir. Ancak Yazitlarda yer alan ifadeler incelendiginde, kagana
atfedilme olanagina sahip olan bilgelik, alplik, 6zgecilik ve toreye baghlik gibi erdemler
tespit edilmistir. Bu erdemlerin kagan ile iliskilendirilmesi ise erdemleri yalnizca karakter
ozelligi olmaktan oteye tagimaktadir. Yani 6z itibartyla bir etik alana ait olan erdemler
ile kaganlig1 bir araya getiren temel diisiincenin, ideal devlet yonetiminin etik bir zeminde
sekillendirilmek istenmesi ve devleti yonetecek kisinin ancak erdemli bir karaktere sahip
oldugunda en iyi yonetim seklinin ortaya ¢ikacagina iliskin beklenti oldugu séylenebilir.
Ciinki “Tirk devlet felsefesini sekillendiren irade, ...siyaseti ahlak zemininde temellen-
dirmek istemistir.” (Yilmaz 2014: 361). Etigin insanin davranislar1 ve karakteri, siyasetin
ise insanin yoOnetilmesi etrafinda sekillenen, pratik yasama doniik ve gorece daha somut
felsefe disiplinleri olmalarinin ve Yazitlarda genel itibariyla pratik yonii agir basan bir
diisiince yapisinin bulunmasinin boyle bir diisiince yapisini felsefi baglamda destekleyen
temel diisiince oldugu da diisiiniilebilir. Dolayisiyla Orhon yazitlarinda tespit edilen ka-
ganin erdemleri, pratik yasamda somut olarak gézlemlenebilen ya da kendilerini agiga
vuran nitelikler olarak onun iyi bir karakter yapisina nasil sahip olacagina iliskin bilgiler
vermektedir. Boylece iyi bir kagani betimleyen erdemler, ayni zamanda iyi bir devlet dii-
zeninin de zeminini olusturmaktadir. Bu nedenle Orhon yazitlarinda etik ve siyasetin ko-
parilamaz bir bag ile birbirine siki1 sikiya bagli oldugu ve Platon’dakine benzer sekilde iyi
yasami iyi devlet yonetiminin saglayacagi diisiincesinin bulundugu goriillmektedir. Yani
bir bakima Orhon yazitlarini, Islam 6ncesi Tiirk siyaset felsefesi agisindan, birinci agiz-
dan dile getirilmis, agirlik yonii pratik tarafta olacak sekilde teori ve pratigi bir arada
barmdiran diisiincelerden olusan kendine 6zgii bir bagyapit olarak nitelendirmek miim-
kiindiir.

Orhon yazitlari, Platon gibi yerlesik bir kiiltiirde yetismis bir filozofun eseri olmasa
da filozof gibi diisiinen ve eyleyen kaganlar ile diger yoneticiler tarafindan iiretilmistir.
Bu nedenle Platon diisiincesine gondermelerle yapilan degerlendirmelerde, belki de Pla-
ton’un diigiinceleri ile hi¢ tanismamis ya da karsilasmamis Gok-Tiirkler’de benzesen dii-
stincelerin goriiliiyor olmasi oldukc¢a dikkate degerdir. Cilinkii konargoger bir uygarligin
iirtinii olarak Platon gibi felsefe tarihinin en 6nde gelen filozoflarindan birinin 6zellikle
etik-siyaset iligkisine iliskin diisiinceleri ile benzesen yoOnlerinin bulunmasi, Yazitlarin
felsefi agidan ne denli derinlikli ve saglam bir yapisinin bulundugunu gostermesi agisin-
dan 6nemlidir.
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Ancak s6z konusu benzerliklerin Orhon yazitlarinin Platon’dan yaklasik bin yil
sonra iiretilmis olmasi gerekgesiyle Platon’un diisiincelerinin gergeklesmis hali'® oldu-
gunu savunmak miimkiin degildir. Ciinkii her seyden 6nce farkli cografya, farkl kiiltiir
ve farkli zamanlarda ortaya ¢ikan iki diigiince diinyasinin bu etkenler nedeniyle 6z iti-
bariyla farkli ve kendine 6zgii diislinceler iiretmis olmalari, felsefenin dogasina daha uy-
gundur. Yani iki diistince yapisinin belli konularda tipk: felsefe tarihindeki herhangi iki
filozofu karsilastirirken oldugu gibi yalnizca diisiinsel olarak belli agilardan benzerlikler
tasidig1 iddia edilebilir. Fakat birinin digerinin uygulamaya ge¢mis hali oldugu iddia edil-
memelidir. Orhon yazitlarina bu tarz bir yaklasim sergilendiginde, Gok-Tiirkler 6zelinde
Islam 6ncesi Tiirk siyaset felsefesinin baska bir diisiince kiiltiiriinde pek rastlanmayan,
deneyimlenmis ve idealin yani sira pratige dayanan 6zgiin yapist goz ard1 edilmemis ola-
caktir. Dolayisiyla bu ¢aligmada ortaya konulan diisiincelerin bu 6zgiinliigiin en somut
ornekleri oldugunu ve bunlari felsefi agidan daha da giiglendirmek i¢in Orhon yazitlarini
varlik, bilgi ve deger konularinda irdeleyen daha fazla felsefe ¢aligmasina gereksinim bu-
lundugunu belirtmek gerekmektedir.

KISALTMALAR

KT G: Kol Tegin Yaziti, Giiney Yizii

KT D: Kol Tegin Yaziti, Dogu Yiizii

T2 G: Tonyukuk Yazit1 2. Tas, Giiney Yiizi

NOTLAR

1. Felsefe literatiiriine Sokrates ile birlikte giren ve onun insanin kendisini gergeklestirmesini saglayan yet-
kinlik olarak gordiigii erdem (Cevizei 2010: 578), etigin temel kavramlarindan birisi olarak tartigilagelmis-
tir. Erdem, genel olarak bir ahlaki olgunlukla karakterize olmakta ve insan istencinin iyiye yonelmesine ya
da iyiyi amaglamasina karsilik gelmektedir (Timugin 2004: 194). Insanin dogustan getirmedigi bir tiir ka-
rakter yapisi olarak erdem, deneyimlerle, egitimle ya da aligkanliklarla kazanildig: diisiiniilen iyi davranis
egilimidir (Frankena 2007: 119). S6z konusu bu iyi davranis egilimi, Sokrates’te bilgelik (Giiglii vd. 2008:
479), Platon’da bilgelik, yigitlik, ol¢lililik ve adalet, Aristoteles’te ise ahlaki erdemler (adalet, yigitlik,
olclilik, comertlik, dostluk gibi) ve entelektiiel erdemler (bilgelik) olmak tizere iki ayr1 boliimde incelen-
mis bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir (Cevizei, 2010: 578).

2. Daha eski bir dsneme ait olan Céyr (Coyren) yazitim da unutmamak gerekir (Bk. Barutcu Ozonder 2006:
111-112, Karatas 2019: 171).

3. Bunu yaparken Kol Tegin, Bilge Kagan ve Tonyukuk yazitlarinda ayni diisiinceye isaret eden ifadelerden
yalnizca biri tercih edilmis, literatiirde yer alan bazi Turkiye Tiirkcesi aktarmalarinda ilgili diistinceleri
anlam bakimindan en iyi ifade ettigi diisiiniilen aktarmalar kullanilmistir.

4. Insan ruhunun s6z konusu pargalarinin birbirlerinden kesin smnirlarla ayrilmis ve birbiriyle iletisimi olma-
yan tiirden pargalar olmadiklarini, insanda bu pargalarin baskinlik durumlarina gére karakterin sekillendi-
gini belirtmek gerekmektedir. Platon Devlet’te (2015a: 580e-581c, 316-317), s6zgelimi bilmeye ya da bilgi
edinimine karsilik gelen parganin para ve serefe en az 6nem veren parga oldugunu dile getirerek bu durumu
orneklendirirken insanlarda, baskinligin oranina gére, bilme y6niine karsilik bilgisever, dfkelenen ve cosan
yoniine karsilik zinsever ve arzulayan yoniine karsilik da parasever tiplerinin goriindiigiinii belirtmektedir.

5. Yoneticiler kastedilmektedir.

6. So6z konusu bu ayrimi gergeklestiren Aristoteles’tir. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik adli eserinde Altinci
Kitap’ta, teorik bilgelik (sophia) ile pratik bilgelik/akli bagindalik (phronesis) arasindaki ayrimi gostermek-
tedir. O, bu erdemleri diisiince erdemleri olarak goriirken teorik bilgeligi zor, Tanrisal, hayranlik uyandiran
en degerli seylerle ilgili olan bilgi, akli bagindalig1 ise insani seyler iizerinde etraflica diisiinmek ve uygu-
lamak olarak ayirt etmektedir (Aristoteles 2009: 1139a-1141b, 115-121).

7. Strauss (2019: 230-231), Platon’un Devlet’te yoneticinin bilgeliginin pratik bilgelige (phronesis) kargilik
geldigini 6ne stirmektedir.

8. Yazitlarin 6zgiin metinlerinde alp olarak gegmektedir (Bk. Tekin 2014; Ercilasun 2016; Aydin 2019). Bu
nedenle ¢alismada alp sozciigii tercih edilmistir.

9. Filozof-kral diisiincesi Platon’un Devlet’te (2015a) ele aldig1 ve ana hatlarini ¢izdigi bir kavramsallagtirma
oldugundan bu ¢alismada, Platon’un siyaset felsefesine diger eserleri de dahil edilerek daha biitiinciil ba-
kildigindan yonetici ifadesi tercih edilmistir.

10. “kotd, fena, perisan; kotulik™ (Ercilasun 2016: 725).
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11. Ozgiin metinde “edgii bilge kisig edgii alp kisig yoritmaz ermis...” (Aydin 2019: KT G6, 48) seklindedir.
Bu ifadedeki edgii sozciigii ile ilgili olarak literatiirde farkli yorumlar bulunmaktadir. Karagoz (2006: 130),
edgii sozcligiliniin oniine geldigi bilge ve alp sézciiklerini ‘cok ya da pek’ anlamina sahip olan bir pekistirici
zarf, Ercilasun (2016: 371), ‘cok’, Ayaz (2019: 22) ise bilge ve alp olma 6zelligini tasima anlamma geldi-
gini ve edgii bilge ifadesinin liyakatli, edgii alp ifadesinin ise erdemli olarak anlagilmasi gerektigini belirt-
mektedir. Ancak bu yorumlara felsefi agidan bakildiginda su degerlendirmeler yapilabilir: Herhangi bir
erdemin ¢ok ya da az olmas: genellikle karsilasilan bir durum degildir. Ciinkii erdemi erdem yapan 6zel-
likler bellidir. Buna gore, bir kisi ¢ok bilge ya da az bilge veya ¢ok alp ya da az alp olamaz. Bilge, her
zaman bilge, alp her zaman alptir. Bu nedenle edgii sdzcligiinii ahlaki deger olan “iyi” seklinde degerlen-
dirmek felsefi agidan daha anlamli goriinmektedir.

12. Platon’a gore her seye gercekligini veren, bilme giiciinii saglayan sey iyi ideasidir (Platon 2015a: 508e,
225).

13. Tore sozciigii bazen tore bazen de yasa olarak aktarilmistir (Tekin 2014; Ercilasun 2016; Aydin 2019).

14. Genel olarak bakildiginda erdem etiginde, kisinin toplumsalliginin gozetildigi ve kisinin yasami ile top-
lumsal yasam arasinda bag kuruldugu gibi erdemin kiiltiirel unsurlardan etkilenen bir yapisi da bulunmak-
tadir. Yani erdemler kiiltiirden kiiltiire farklilasabilmektedir (Kiigiikalp 2007: 629). Bu nedenle burada bahsi
gecen toreye baghligin da bir erdem olarak bu gercevede degerlendirilmesi gereken bir yapisinin oldugu
diistiniilmek durumundadir.

15. Literatiirde yer alan bazi ¢alismalarda, benzer olmanin 6tesinde Orhon yazitlarinda kagan ile ilgili dile ge-
tirilen niteliklerin bazilarinin (bilgelik gibi) Platon’un yonetici kisi ile ilgili diisiincelerinin hayata gegiril-
mis hali olduguna iligkin yorumlar da bulunmaktadir (Cihan 2002: 99, Tiirker-Kiiyel 2003: 58; Tiirker-
Kiiyel 2016: 258).

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alimmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.
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Kazak halkimin gelenek-gorenekleri ve milli (tarihi) belleginin kaynag: Tiirk kiiltiiriine, konargdgerlerin
medeniyetine dayanmaktadir. Secereler, masallar, destanlar, tarihi hikayeler, efsaneler, bilgelerin ve kadilarin
(biy) sdylemis oldugu sozler halkin secere mirasini olusturur. Makalede Tiirk halklarinin secere gelenegi ve onu
devam ettirenler, koruyanlar {izerinde durulmaktadir. Bununla birlikte, secere destanlarinin muhtevasi, secere
geleneginin islevi, yapisi ve sekli incelenmistir. Yazarlar, ilk defa incelenmekte olan secere destanlarmin Tiirk
halklarinda da mevcut oldugunu sdylemekle birlikte onlarin birbiriyle olan iligkisini ve benzerliklerini karsilag-
tirmali tarihi yontemle ortaya koymustur. Milli (tarihi) bellek secerecilik geleneginin temel kategorisidir. Kazak
halki ecdatlarmi, soyunu ve kokenini, kendi tarihini ezbere bilen insanlara “secereci” derler. Meshur secereciler
secereleri belli bir forma (nesir, nazim, destan, tablo) doniistiiriip onlar1 sozlii olarak agizdan agza, nesilden
nesle yaymuslardir. Secereyi aktaranlar ii¢ gruba ayrlirlar: eski secereciler; secereden haberdar olan ve bilen
insanlar; secereleri derleyen ve diizenleyenler. Secereciler gelenegin icracisi ve koruyucusu olarak degerlendi-
rilebilirler. Onlar sadece secereleri derleyip diizenleyen ve nesilden nesle aktaran kimseler degil ayn1 zamanda
halkin basindan gecirdigi tarihi ve sosyal olaylar1 ayrintilarina kadar bilen bilgili insanlardir. Secereciler kendi-
lerinin olaganiistii hafizalari, bellekleri sayesinde yiizlerce insanin ismini zikredip, her biriyle ilgili yaslilarin
aktardiklar anlatilar1 anlamlarini degistirmeden sonraki nesillere ulastirmislardir. Bundan dolay1 secerecilik
gelenegini “sozlii gelenek” iginde gormekteyiz. Halen de halk arasinda sozlii secerecilik devam etmektedir.
Tiirk soylu halklar arasinda bu gelenek bazi 6zelliklere ve farkliliklara sahiptir. Secerecilik gelenegi, Tiirkce
konusan halklarin kiiltiiriiniin s6zlii olarak yayilan kiiltiirel olgusudur. Secereci yaslilar secereyi sozlii bigimde
nesilden nesle aktararak milli bellegimizi bugiinlere kadar ulastirmis ve korumuslardir. Onlarin agzindan siila-
leleriyle ilgili secereleri, degerli bilgileri duymak miimkiindiir. Kendi boyunun tarihi sahsiyetlerini (bahadir,
ozan, kadi, hatip vb.) ve secereyi en basindan giiniimiiz nesline kadar kimse secereciden daha iyi bilemeyebilir.
Secere, tarihi sahsiyetlerle ilgili bilgileri efsaneler, destanlar, hikayeler vasitasiyla babadan ogula, oguldan to-
runa aktarilarak devam eder. Bu da secerelerin halkin hafizasindan silinmeyip unutulmayarak kesintisiz devam
ettirildigini ve geligip genisleyerek zamanla epik sifat kazandigini gosterir. Giiniimiiz kiiresellesme ¢aginda ye-
tismekte olan geng nesil ne kadar kendi soyunu ve secereyi bilerek biiyiirse kendi milletinin koklerini ve tarihini
o kadar iyi bilecektir. Ozellikle yedi gobege kadar ayni boydan olanlarin evlenmemesi gibi milli gelenek saye-
sinde akrabalik baglar1 olduke¢a pekisir, koklii bir millet olundugunun farkina varilir. insanm bilincini ve ruhunu
terbiye etmede secere onemli bir role sahiptir. Geng nesillerin giizel huy ve karakter sahibi olmalar i¢in sece-
reciler gesitli yontemler kullanmislardir. Ornegin, dini ve tarihi efsanelerden 6rnekler vermislerdir. Kazaklar
arasinda her bolgenin kendi secerecisi, gegmisi iyi bilen ihtiyarlari olmustur. Ancak onlarmn anlattiklari secere-
lerin ¢ogu giiniimiize kadar ulagamamustir. Secerecilerin hepsinin ortak tutumu halk arasindaki etnik biitiinliik
ve beraberligi saglamak, milletin birligini korumaktir. Caliymada Kazak secerecilerinin sunmus oldugu bilgiler
bilimsel yonden degerli goriilmiis ve sdz konusu bilgiler bilimsel bir bakis agisiyla ilk defa incelenmistir.

Anahtar Kelimeler

Secere, gelenek, efsane, destan, bellek.

*  Gelis tarihi: 10 Mart 2020 - Kabul tarihi: 23 May1s 2021
Toktarkyzy, Saltakova Zhanat; Onal, M. Naci; Kesimuly, Albekov Toktar. “Tiirk Halklarinin Secerecilik
Gelenegi ya da Milli Bellek” Milli Folklor 130 (Yaz 2021): 21-30

**  Al-Farabi Kazak Milli Universitesi Doktora Ogrencisi, Kazakistan, aibolanel_27@mail.ru
ORCID ID: 0000-0002-3161-2179.

***  Mugla Sitki Kogman Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii, Mugla/Tiirkiye,
mehmetnacional@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-2397-0697.

****% M. O. Auezov Edebiyat ve Sanat Enstitiisii, Kazakistan; tokhtar58@mail.ru,
ORCID ID: 0000-0003-2481-663X.

http://www.millifolklor.com 21


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2021, Yl 33, Cilt 17, Say1 130

ABSTRACT

Kazakh traditions and customs, national (history) memory have been developed within common Turkic
culture and nomadic civilization. Genealogy stories, fairy tales, legends and epics, historical novels, myths,
public speaking, conciliatory speeches — all of these are national genealogical heritage. The aim of the article is
to present Turkic genealogy tradition and cover the issue of its conservation. Another aspect of the article is to
clear up meaning of the genealogical legend, function of genealogy tradition, its structure and specifics.
Genealogical storytelling as the Turkic people heritage is a new target of scientific studies and will be researched
using comparative-historical method by comparing interrelations and similiraties. National memory (history)
is a main category of genealogical storytelling. In Kazakh society the person who commits the whole genealog-
ical lineage to memory is called “Shezhireshy” (chronicle). The famous chronicles used to turn the genealogy
into a specific form (in the form of prose, poetry, or a table) and have spread it from mouth to mouth. The
chronicles are divided into three groups: the senior chronicles specializing on ancient genealogy, the ones who
possess common knowledge and the ones who collect and compile the genealogy. A chronicler can be consid-
ered as a successor of tradition. He/she is not only the compiler and narrator of the genealogy, but also an expert
in the history and social background of the people. They (the chroniclers), by virtue of their special memory,
can remember hundreds of names and in every single case convey the true meaning of the story, delivered by
the elders. That is why we refer to the tradition of genealogy storytelling as "oral". Oral genealogy is still prev-
alent in Kazakh society and can be considered as a unique tradition of common Turkic culture. Custom of
genealogical storytelling is a phenomenon of Turkic nationalities culture — oral tradition. Due to the fact that
genealogy tellers, old men handed down legends, the stories survived in the national memory to this day. Ge-
nealogy legends provide facts regarding family genealogy and some important evidences. Very often nobody
except genealogy tellers can hand down the genealogy to a new generation, to disclose facts about historical
figures of the tribe (warriors (batyr), poets, consiliators (bi), public speakers, etc.). By using genealogical
method of storytelling, information about historical figures is passing over from the older generation to the next
one through myths, legends and stories. Genealogical storytelling has been continuously developed and has
taken an epic shape with the time. In time of globalization the issue whether new generation is aware of his/her
own genealogy is becoming important, the more they know about their genealogy, the more and deeper they
will understand and learn the national origin and history. Especially the national taboo not to marry among the
relatives within seven generations is currently central. Genealogy storytelling plays a great role in upbringing
of human consciousness and spirit. The genealogists used a variety of methods to cultivate ethical code among
the younger generation. In particular, they used to give examples from religious and historical sources. There
were elder chroniclers of ancient genealogy in each region and each place. But many of the genealogies narrated
by them are unfortunately lost. There are common principles for all chroniclers in genealogy storytelling: inter-
nal ethic integrity, coherence and national unity. Materials taken for research from the Kazakh genealogical
folklore are considered of high scientific value and being researched for the first time.

Key Words

Genealogy, tradition, legend, epic, memory.

Giris

SozIi edebiyat ile tarihin, manevi degerlerin, anlamli ve dnemli kaynaklarindan biri
de Tiirk milletiyle birlikte gelismekte ve genislemekte olan secerelerdir. “Secere” keli-
mesinin kokeni Arapga olup “sacara” yani “budak”, “dal” anlamina gelir. Yarim asirdan
fazla bir zaman hakimiyet kuran Sovyet sisteminin insanlarin kendi milliyetini, soyunu
aragtirmasini, tantyip bilmesini, kendi boyunun seceresini 6grenmesini Carlik diizenin
devami, muhafazakarlk, eskicilik olarak gordiigii herkes tarafindan bilinir. Insanlarin
kendi kokenlerini bilmesi, “yedi atasini” ezbere sdylemesi kotii bir sey degildir, aksine
asirdan asirlara devam edegelen tarihl suurun ve milli bellegin kaybolmamasini sagla-
maktadir. Bunun kanit1 ise giiniimiizde secereleri ezbere bilen kimselerin herhangi bir
Kazaktan yedi atasini sorarak onun hangi boydan ve nereli oldugunu tahmin edebilir ol-
malaridir.

Secerecilik geleneginin en temel 6zelligi onun nesilden nesle sozlii olarak aktaril-
masidir. Milattan 6nceki L.-II. binyillarda konargdger hayat siiren gogebelerin yiizlerce,
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hatta binlerce kabile ve boylarinin isimlerinin tarihi kaynaklara gegmesi secerecilik gele-
neginin eski ¢caglarda olusmaya basladigin1 gosterir. Kabile ve boylarin adlari halkin ya
da bir devletin yapisini1 ve dzelliklerini anlamak ac¢isindan toplumsal hayatta énemli bir
yere sahip olmustur. Tiirk halklarinda boy ve kabilelerin adlari, onlarin yasamlar1 ve ug-
rasglari ile ilgili Goktiirk, Uygur, Arap, Latin ve Kiril harfleriyle yazilmis secere mahiye-
tindeki bilgilerle cokca karsilastirmak miimkiindiir.

Secerecilik geleneginin ilk drnekleri Goktiirk yazitlarinda baglamaktadir. Orhun-Ye-
nisey abidelerindeki yazida: “Tiirk halki yok olmasin diye, babam Ilteris Kagan’1, annem
IIbilge Hatun’u Tanri {izerinde tutup, yukart kaldirmis,” ifadesi vardir. Bununla birlikte
Ongin yazitindaki yazida: “Iletmis yabgu nesli Isbara Tam@an Sor Yabgu, kardesi bilge
Isbara Tamgan Tarhan tarafiyla (hepsi altmis bes) ata,” (Joldasbekov ve Sartkoja 2005:
187) denilen yazidan da so6zli gelenekteki secereciligin izlerini gérmek miimkiindiir.

Konargdger Tiirk-Mogol halklarinin tarihine iliskin eserlerde de sozlii secerecilik
gelenegi devam etmistir. “Mogollarin Gizli Tarihi,” “Sara Tuci,” Lubsan Danzin’in “Al-
tan Tobci,” Resideddin’in “Cami’iit-Tevarih,” Cemal Karsi’nin “Oguz-Kipgak Seceresi,”
Zahireddin Babiir’in “Babiirname,” Muhammed Haydar Duglat’in “Tarih-i Residi,”
Ebiilgazi Bahadir Han’1n “Secere-i Tiirk,” ve “Seceri-i Terakime,” Ulugbeg’in “Sultanlar
Seceresi,” “Nasapbane-i Cengiz,” “Nasabname-i Kazak,” Kadirgali Celayir’in “Cami’iit-
Tevarih” ve Otemis Hac1’nin “Cengizname” adl eserleri muhtevasi bakimindan secere-
cilik gelenegine uygun olarak yazilmig halkin hafizasindaki bilgileri kaynak edinmistir.

A.lLevsin, N.V.Hanikov, I.I.Berezin, S.Valihanov, A.N.Haruzin, N.I.Grodekov,
N.A.Aristov ve M.I.Brodovskiy gibi bilim insanlar1 ve arastirmacilarin eserleri Tiirk halk-
larinda gelenek haline doniisen secerecilik ile birlikte yazili secere drneklerinin de oldu-
gunu gosteren birer kaynak niteligindedir. Yukarida bahsedilen bu yazarlar Tiirk halkla-
rinin tarihiyle ilgili eserlerinde halkin hafizasinda korunan secere bilgilerini ¢okg¢a kul-
lanmislardir. Kazak elyazmalarinin secere bakimindan énemli olan kayitlar: Saint Peters-
burg, Moskova, Kazan, Taskent ve Almati sehirlerindeki kiitiiphanelerde ve arsivlerdedir.
Bunlarin biiyiik ¢cogunlugu heniiz bilim diinyasinca bilinmemektedir.

1. Secerecilik Gelenegi

Secerecilik gelenegi Tiirk¢e konusan halklarin sézlii olarak yayilan kiiltiirel bir un-
surudur. Ozanlarin ozanlik gelenegi ile secerecilik gelenegi arasindaki farklar konusunda
Tiirk halklarinin ozanlik gelenegini inceleyen Batili bilim adami K.Reichl sdyle der: “Ko-
nargdgerler toplumundaki tarih bilgisi boy seceresini devam ettirmeye ve onu anlatmaya
dayalidir. Secerecilik (soy bilimi) Tiirk halklarinin s6zlii edebiyatinin (ayn1 zamanda ya-
zil1 edebiyatinin da) énemli bir tiirlinii olusturur. Genel olarak sozlii gelenegin bu tiirii
Kirgizlar arasinda “sancira” olarak adlandirilir ve ayr1 bir yere sahiptir” (2003: 249).

K.Reichl’in bilimsel ¢aligmalarinda sézIii gelenek, onun icrasi, nesilden nesle akta-
rilmasi ve dzellikleri ile ilgili bilimsel goriisler beyan edilmistir. Tiirk¢e konugan halklarin
sOzli gelenegini inceleyen baska da yabanci bilim insanlarinin eserlerinde tarihi bilgiyi
geleneksel kiiltiir biliminin bir araci olarak gérme ve secerelerdeki bilgileri tarihi agidan
inceleme gibi onemli meseleler {izerinde durulmustur.

Karl Reichl’in “Singing the Past: Turkic and Medieval Heroic Poetry” adli ¢aligma-
sinda Avrupa’nm Orta Cag edebiyati ile Orta Asya’daki Karakalpak, Ozbek, Kazak ve
Kirgiz halklarinin s6zlii destancilik gelenegini karsilastirir ve Tiirk destanlarini tahlil ede-
rek kahramanlik destanlarin tarihi temellerinden s6z eder. Onun eserlerinde 6zellikle des-
tancilik ile s6zlii anlatim geleneginin bir pargasi olan secereye yer verildigini, secerecinin
(destancinin) destani icra etme yontemleri hakkinda kayda deger goriisler oldugunu soy-
lemekte yarar vardir (2000: 148).
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Yabanci arastirmacilarin yayinlari arasinda Kazaklarin ciiz ve boy teskilatlarinin ya-
pilarindan bahseden, az olsa da tahlil yapan ve yorumlayan calismalar mevcuttur. Orne-
gin, 1938 yilinda yayimlanan Alfred Hudson’un eserinde Kazaklarin geleneksel sosyal
yapilari incelenmistir. 1963 yilinda yayimlanan Lawrence Krader’in bilimsel ¢aligma-
sinda ise Tiirk-Mogol halklarmin sosyal teskilatlar1 ele alinmistir (Hudson 1938: 109,
Krader 1963: 411).

Unlii bilim insan1 Jean Vansina da kendi eserinde sozlii olarak icra edilen secerecilik
gelenegini incelemeyi sistemlestirme ve bilimsel yontemleri kullanma tecriibesini payla-
sir (Vansina 1985: 247). S6z konusu alim s6zli gelenegi sosyo-kiiltiirel bir olgu olarak
etraflica inceler ve onun tarihi kaynaklik bakimindan 6zelligine ve metnine dikkat ¢eke-
rek sozlii tarihi bilgileri anlama, tahlil etme gibi konulardaki meseleler {izerinde durur.
Bu konularla ilgili ¢aligmalar yapan meshur yabanci bilim insanlarindan bir digeri olan
Cinli arastirmaci Su Bihay ise Kazaklarin genel tarihi ile kiiltiiriinii yazmaya ¢alismustir.
Onun Dogu Tiirkistan’da basilan “Qazaq Madeniyetinifi Tarih1” adl1 eserinde Kazaklarin
secerecilik geleneginden de bahsedilir (Bihay 1985: 266).

Tiirk halklarinin secerelerini inceleyen bilim insanlarindan S.Attokurov, S.Zakirov
Kirgiz seceresini; M.Ahmetjanov, M.Usmanov, G.Gaziz, M.Z.Zakiyev, D.M.Ishakov,
P.G.Kuzeev, Mercaniler Tatar ve Baskurt seceresini; K.M.Mambetov, S.K.Kamalov,
H.Doniyerov, K.S.Saniyazovlar Karakalpak ve Ozbek secerelerini arastirmislardir. “Al-
tin Secere” ve “Mogollarin Gizli Tarihi” adli kitaplarin da Kazakga baskilari yapilmistir.

Secereyi destan seklinde yazma gelenegi Kazak, Kirgiz, Karakalpak ve Bagkurt
halklarinda eskiden beri vardir. Karakalpaklarin meshur sairi, Berdak adiyla taninan Ber-
dimurat Kargabayuli’nin “Secire” adli destan1 XVIII. yiizyildaki Karakalpak halkinin
toplumsal-siyasi, sosyal, kiiltlirel-tarihi hayatiyla ilgili bilgi sunmaktadir. Destanda Tiirk
halklarinin ortak tarihi, kdkeni anlatilmakta ve pek ¢ok degerli tarihi bilgi aktarmaktadir.
Destana gore, Karakalpaklar Uzgeng’te yasamuslardir. XVIII. yiizyilin baslarinda kendi-
lerinin varliklarint korumak i¢in Hive Hanlig1’nin istilacilarina kars1 6liim kalim savaslari
vermislerdir. Harezm Karakalpaklari ile Tiirkistan Karakalpaklari birlesip Kuanderya ile
Janaderya’ya go¢ ederler. Bir asra yakin bir siire Janaderya’da yasayan Karakalpaklarin
hayati Berdak’in seceresinin kaynagini olusturur. Bu konu ile ilgili M. K. Nurmuhamedov
ile H. Hamidov’un da ¢alismalar1 vardir.

Kirgizlarin Togolok Molla adint almis meshur ozani vardir. Gergek adi Bayimbet
Abdirahmanov olan bu ozan 1860-1942 yillari arasinda yasamistir. O, “Manas” destani-
nin icracist olmakla birlikte secereyi destan seklinde icra eden linlii bir halk ozanidir. To-
golok Molla’nin siirleriyle yazilmis olan Kirgiz seceresi bilgi bakimindan zengin bir halk
seceresidir. Secerenin temeli aslinda Kirgizlar arasinda sozlii olarak anlatila gelen efsane
ve hikayelere dayanmaktadir. Bu ozanin ilging olan tarafi, Togolok Molla secereyi hem
nesirle hem de nazimla yazmis olmasidir.

Baskurt alimleri secere ve sozlii tarihi inceleme bakimindan Orta Asya’daki bilim
insanlar1 arasinda 6ncii konumundadirlar. Sovyet doneminde dahi Bagkurtlar arasinda se-
cerelerin incelenmesinin 6nemsenerek epey bir basar1 kaydettigini de soyleyebiliriz. En
son bilgilere gore, giinlimiizde kiitliphaneler ile arsivlerde yiiz elliye yakin Baskurt sece-
resi bulunmaktadir. Bagkurt secerelerinin 6zelligi ise nesir ile yazilmis olan secerelerin
arasinda nazim kisimlarinin da olmasidir. Folklorik unsurlari da igine alan Mambet, Tam-
yan-Katay ve Osergen boylarinin secereleriyle karsilastirmak miimkiindiir.

Baskurt s6zlii edebiyatinda destan seklindeki secereler de mevcuttur. 1773-1775 yil-
larindaki isyanla ilgili olarak yazilan “Kinskaya Bayiti” destaninda Tére Han ve onun
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neslinin seceresi anlatilmaktadir. Osergen boyunun seceresi ise tamamen nazimla, Bas-
kurt sozlii edebiyatinin “kubayir” tiiriiyle yazilmistir. “Kubayir” Bagkurt¢ada “Bahadirlar
hakkindaki destan” anlamina gelmektedir. Yani, kendi atalarini, ecdatlarini gururla, 6v-
giiyle anlatirlar. Destanda Cengiz Han zamanindaki Baskurtlarin dedesi olan Tok-
sanba’nin oglu Miiyten’in soyundan gelen Osergen ve onun neslinden bahsedilir. Bu-
nunla birlikte Baskurtlarin taninmis ozan1, XIX. yiizyilin ortalarinda yasayan irakt: boyu-
nun mensubu olan Gali Sokrty’in da nazim ile yazilmis bir seceresinin oldugu bilinmek-
tedir.

2. Kazaklarda Secere Gelenegi

Tiirklerin secere gelenegi zamanla bir kiilliye olusturmus, Kazaklarin secere destan-
lar1 XIX. ylizyilin sonu ile XX. yilizyilin baslarinda daha fazla yayginlasmis ve gelismistir.
Bu dénemde secerelerin gelismesinde 6zellikle secerecilerin, yircilarin ve ozanlarin kat-
kilarinin biiyiik oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica bu secerelerin kaynagiin ¢ogunlukla
Oraz Molla ve Maral Isan’m elyazmalarina, Ebiilgazi, Haydar Duglat ve Ragbuzi’nin
eserleri ile “Hamsul Agla”, “Oguzname” gibi kitaplara dayandig: fark edilmektedir. Kur-
bangali Halid: “Dedelerin sozlerini dikkatle dinleyip anlayip onlardan duydugu secereleri
hatirlayarak her mecliste, her toplantida, kalabalik ortamlarda siirekli tekrarlayan, bu bil-
gileri ezberinde tutan, nesilden nesle devam ettiren kisilere gecereci adi verilir. Biiyiik
torenlerde secerecilerin etrafina yigilip, onlara ge¢mislerini sorarlar, eger evlerinde ise o
kisinin &niine oturup ders alircasina 6grenirler, iyi bilgileri ezberler, zor olanlarini yazar-
larmis... Kazak secerecileri yiiz iki yiiz yillik meseleleri tartismazlar, olaylarin iginde
olmus ve yasamis gibi bilirler. Ancak bin yillik konular iizerinde miinakasa ederler,” sek-
lindeki (Halid1992: 56) ifadesi, Kazak seceresinin babadan ogula kalan bir manevi azik
olarak devam ettigini, milli bellegin korunmasinda énemli bir yere sahip oldugunu gos-
termektedir. Secere destanlarinin biiyiik cogunlugunun sozlii gelenekteki anlatilara, boy-
larla ilgili efsanelere uygun olarak anlatildig1 gériilmektedir. Hiirriyetin ve kahramanligin
halk i¢in bir ihtiya¢ oldugunu sdyleyenlerin adlart zamaninda yaziya gegirilmedigi igin
nesilden nesle sozlii olarak aktarilirken bilgiler biiyiik degisime ugramistir. Cesitli var-
yantlari ortaya ¢ikmuis, folklorun dogasina uygun olarak manevi mirasin bir pargasina do-
nismustir.

Kazak secerelerini tiir bakimindan soyle siniflandirmak miimkiindiir: secere destan,
nesir ile yazilmis secere; muhteva bakimindan: tarihi, edebi, soy seceresi. Ornegin, sadece
tarihi bilgilere dayali secereler vardir, bir de tarihi bilgilerle beraber edebi efsanelere de
yer veren secere tlirlerini karsilagtirmak miimkiindiir. Secereler konularina gére: boy ve
kabile, ulus, millet seceresi, Toreler ile Hocalar, T6lengitler seceresi olarak siniflandirilir.
Secereler Kazak boylarinin oldugu gibi boylardan sayilmayan Tore ve Hocalarin ya da
Cengiz soyundan gelen hanlarin da olabilir. Normal bir boyun seceresinde hanlarin sece-
resine rastlanmaz. Boy ve kabile secereleri tarihi, edebi bilgilere ya da soy ile ilgili sozlii
secereye dayanmaktadir. Secerelerin her birinin farkli 6zellikleri vardir. Muhteva baki-
mindan birbirinden farkli olan secereler ayni eserin iginde ayri1 ayr1 olarak da veya karisik
bir sekilde de yer alabilir.

Halk kendisinin basindan gegen tarihi olaylar1 her zaman hafizasina kazimis ve on-
lar1 efsane, yir, destan vb. sozlii edebiyat 6rnekleri vasitasiyla nesilden nesle aktarmaistir.
Cokan Valihanov’un Kazaklarin secere mirasi i¢in “biitiin bir kiiltiir” demesinin sebebi
de bu olabilir. O, secereler i¢in: “Bu destan ve secerelerin hepsi, onlarin iginde anlatilan
olaylar, atasozleri ve halkin gelenekleri Kazak halkinin ge¢misteki tarihini ve manevi ha-
yatini betimlemektedir. Secereler Kazak tarihini yazmak ve onun kokenini belirlemek
igin egsiz bir tarihi bilgidir,” der (Valihanov 1984: 148-166).
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Belirli bir donemde Kazak Ordasi’nin idari ve yonetim sistemi i¢in secerenin dnemi
biiylik olmustur. Yonetici grup, yani hanlar ile biyler (kadilar) secerelerin sistemli bir
sekilde derlenmesini ve yaziya gegirilmesini istemislerdir. Ciinkii askerin basinda bulu-
nacak bahadirlar vasitastyla ordu toplamada, boy ve kabile reisleri ile biylerin yardimryla
devlet yonetimini gergeklestirmede, vergi toplama, toprak meseleleri, yetim haklart ve
cezalar gibi konularda olusan sorunlar1 ¢6zmede secere bilmenin biiyiik katkisi olmustur.
“Bunun gibi secerelerin bir kism1 Cangir Han’da olmustur. XVIII-XIX. yiizyillarda Ka-
zak hanlar1 Cinlilerin tilkesine gittiklerinde onlarla kiiltiirel iliskiler kurmuslardir. Cince
yazilmis olan “Kazak Seceresi” adli kitap Pekin’deki han sarayinin arsivinde bulunmak-
tadir” (Minjani 1990: 6).

Secere varyantlar1 ve secere bilgileri ile ilgili eserler XIX. yiizyildan itibaren siireli
yaymlarda ¢ikmaya ve ayri kitap olarak basilmaya baslamistir. XX. yiizyilin bagindaki
aclik, kirgin, siirgiin ve savas ile birlikte o donemlerde secereleri derleyip arastiran Kazak
aydinlarindan A. Bokeyhanov, A. Baytursinov, M. Timigbayev, M. Dulatov, S. Asfendi-
yarov ve K. Kemengerler kursuna dizilmislerdir.

Abay’1n mirasgilarindan biri olan §. Kudayberdiuli hocasinin vasiyeti izerine Kazak
seceresini yazip 1911 yilinda “Tiirik, Kirgiz, Kazak Him Handar Sejiresi” adliyla Orin-
bor’da yayimlamistir (Kudayberdiuli 1991: 114). Secereyi kesin bilgiler 1s181nda, bilimsel
olarak sistemli bir sekilde yazan ve siir ile slisleyen Sakerim’in gecereyi yazmadan dnce
bu alanda etraflica ve ¢ok calistigini, arastirmalar yaptigmi gérmek miimkiindiir. Bu
amagla hacca iki defa gitmis ve Arap, Fars, Tiirk dillerindeki eserlerle tanigsmistir. Onlarin
icindeki Kazaklarla ilgili secere bilgilerinden istifade eder ve bununla birlikte ar (namus)
bilimi ile ilgili bilgileri de toplar. Uzun yillar boyunca elde ettigi bilgilerin kaynagini Rus
ve Bat1 dillerindeki kitaplarda arar ve secereyle ilgili olarak anlatilan Kazak efsaneleri ile
hikayelerini karsilastirir. Iste yazar s6z konusu manevi miras kaynaklarindan edindigi bil-
gileri tahlil edip sistemlestirerek Kazak seceresini nazim ile nesir karisik bir sekilde ka-
leme alir. Sakerim’in seceresi netligi, bilimsel olarak sistemli olmasi ve genelde biitiin
Tiirk halklarmin kokenini kapsamasi, 6zelde ise Kazak halkinin seceresine dikkat ¢ek-
mesi bakimindan ayri bir yere sahiptir. Secerecilerin gelenegine uygun olarak kendi so-
yunun tarihine daha ¢ok yer verme 6zelligi de vardir.

3. Secereciler, Boylar ve Mevzular

M. J. Kdpeyev’in siiri ile yazilan “Kazak Seceresi”’nde ise Orta Ciiz’iin bilyiik boy-
larindan biri olan Arginlarin seceresi verilmistir. Meshur Jiisip secere destaninda s6z ko-
nusu boylarin ozanlari, bahadirlart ve taninmis kisileri ile ilgili 6rnek hadiselere de yer
vermistir (Képeyuli 2007: 233).

Meshur Jiisip’in bahsedilen seceresinde tiim insanoglunun tarihinin diinya tarihi ile
ve Kazak halkinin tarihiyle iliskilendirilerek anlatildigini gormek miimkiindiir. Meshur
Ozan sadece Kazak halkina degil, biitlin Tiirk halklarina ortak tarihi sahsiyetler olan Sora
Narikuli, Emir Timur ve Edige ile ilgili secerelerin varyantlarin1 da kaydedip yeri gel-
dikge onlarla ilgili kendi goriislerini de sdylemistir. Ozanin elyazmalarinda X-XVIII. yiiz-
yillar arasindaki Kazak hanlarindan da bahsedilir. Secerede iinlii hiikiimdarlarin davra-
nislart kisaca anlatilmig ve secerecinin kendi goriislerine de yer verilmistir. Tarihi bilgi-
lerine az rastlanan hanlarin isimlerini zikretmeyi de unutmamustir. “Kazak Tiibi” adl1 ese-
rinde ise Meshur Jiisip Canibek Han’dan baslayarak Tauke Han’a kadarki hanlar1 sirala-
mistir. Bu secerenin birkag varyanti vardir.

Meshur Jiisip seceresinde Alasa Han ile ilgili pek cok bilgi verilmistir. Yukarida
bahsedilen hanlarin listesine Alasa Han’1, Ormambet Han’1 ve digerlerini de ekler. “Ka-
zaklarin kismetine gore han olanlar “Aydinlik yolun sahibi Kasim Han”, “Eski yolun”

26 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2021, Yil 33, Cilt 17, Say1 130

sahibi Esim Han, “Kiiltobe’de her giin kenes toplayan” Tauke Han ve onlardan sonra 48
yil boyunca han olarak halki yoneten Abilay Han’dir. Kazaklara han olup, yasalar ¢ikar-
tip, halki baskalariyla esit hale getirenler iste bu hanlardir. Kazaklari bilinmeyen zamanda
Alasa adinda bir han yonetmistir. Kazaklar ii¢ ciize ayrilarak Biiyiik ciiz Uysin, Orta ciiz
Argm, Kiigiik ciiz Alsin adint almistir. “Alas” diyerek nara atan Kazaklarin “Alas alas
iken, Alasa han iken, Evimiz ahsaptan iken, Naramiz Alag iken” dedikleri bir zaman ol-
mugstur”. M. J. Kopeyev’in seceresi Kazak kiiltiiri ve milli tarihi agisindan degerli bir
bilgi kaynagi mahiyetindedir.

Secereci insan bilgili olmakla birlikte gayretli ve sabirli da olmalidir. “Babalar S6zii”
adl yiiz ciltlik kitap serisinin 82 cildinde yer alan “Adam Atadan Bergi Sejire” adli des-
tan1 yazmak igin Secereci Buzaubay aksakal yirmi yilini sarf etmis ve yukarida bahsedilen
kitaplarin ¢ogunu inceleme firsati bulmustur. Secereci Buzaubay Jaylaubayuli elyazma-
larindaki bilgilere gore 1894 yilinda Kostanay Eyaleti, Semiozerek Ilgesi, Tselinnty sov-
hozunda dogmustur. Eski usulle 7-8 siniflik egitim alan ve halk destanlarini ezberleyerek
biiyiiyen Buzaubay geng¢ yasindan itibaren s6z sanatina hevesli olmustur. Digiinlerde
sarki sdyleyerek ve ozanlarin atismalarina katilarak “Ozan Buzaubay” adini almistir (Ba-
balar Sozii 2012: 11-163). “Secereciler, kendi tecriibeleri ile tarihl uzun dénemlerin ne-
siller icin 6nemli olan tecriibelerini birlestirerek hepsini birlikte muhafaza eden kisilerdir.
Boylece secerelerde karsilasan ihtiyarlarin tarih guuru ve bilinci onu hafizalarinda tutan
kisilerin tarihi bellegi sayesinde geleneksel kiiltiirii ve insanlarin yasamsal tarihi tecriibe-
leri ile bilgilerini de nesilden nesle aktararak devam ettirir” (Alpisbes 2007: 11).

Buzaubay secereci otuz bes béliimden olusan seceresinde X V. yiizyildan baglayarak
XIX. yiizyila kadarki Kazaklarin tarihi seceresini anlatmigtir. Dort adet kalin defterden
olusan elyazmasinda insanin yaratilisindan baslayarak halkimizin millet olusuna kadarki
zaman dilimi destana konu olmustur. S6z konusu secerenin degeri, destanda tarihi bilgi-
lerin ¢ok olmasindan kaynaklidir.

Secereci Hazreti Adem'in yaratilisi ile ilgili dini efsaneleri ustaca kullanabilmistir.
Bununla birlikte yerinde kullandig1 stireler de ozanin dini bilgiye sahip bir kisi oldugunu
gostermektedir. Secereyi icra eden sahis B. Jaylaubayev’in secereyi yaklagik yirmi yilda
(1953-1973 yillar arasinda) tamamladigini ifade etmistir. Bu yillar arasinda secerecinin
¢ok arastirma yaptig, tarihi ve dini kitaplari iyice taradigi ve tanistig net bir sekilde fark
edilmektedir (“Kisasii’l Enbiya”, “Tevrat”, “Incil”, “Kuran”, “Oguzname” vb.). “Kazak-
larin K6keni Nereden Cikt1” sorusuna ozan Annas sahabeden geldigini ileri sirmektedir.
Kunanbay Haci’nin Mekke’ye gittiginde getirdigi secereyi kaynak olarak kullanmistir.

Bununla birlikte ozan Ayaz Biy ve Karasas hakkindaki efsaneleri de ¢okca kullan-
mistir. Ozan Baydibek’in nesilleri, 6zellikle Domalak Ana ile ilgili efsaneleri Jambil
Jabayev’ten aldigini, bilgilerin ¢ogunu, lazim olan materyalleri ise eski kitaplardan ve
elyazmasi miraslarindan alarak kullandigini sik sik dile getirir. Bu da secerecinin gercek-
¢iligini ortaya koymaktadir.

Ayrica ozan secereyi sdylerken kendi tutumlarini da kullanarak genis bir mirasin
yapisini, sistematigini, olay orgiisiinii kendi se¢mis ve diger secerecilere benzemeyerek
farkl bir yol aramaya ¢alismistir. Bazen bu arayislarini ve istediklerini uygulamay1 basa-
rabilmistir. Buraubay aksakalin seceresindeki bilgiler ve belgeler ¢ok oldugu icin genel
olarak secerenin sistemi bozulmus gibi goriinse de aslinda secerenin temel biitiinliigli ko-
runmustur.

Secereci B. Jaylaubayev secereyi Once siir tiiriinde sdyleyip daha sonra bazi yerle-
rine nesirle eklemeler yapmistir. Bu secereyi derleyip kaydeden Jensenbiuli Kayirbek’in
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verdigi su bilgiler bunun agik kanitidir: “Kazak seceresini yazdiginda Buzaubay aksakal
89 yasinda oldugundan dolay1 ilk boliimiinii nazimla, son boliimiinii nesir ile yazmigtir”.

Secerenin i¢inde bilgelerin sdzlerine de yer verilmistir. Elyazmasindaki secereler da-
ginik sekildedir. Hem birbirini tekrarlayan boliimleri de vardir. Kazi boliimler tamamlan-
mamistir. Secereyi sdyleyen kisi bazi boy ve kabilelerin adlar ile tarihi bilgilerini verir-
ken yanilmis da olabilir. Ancak s6z konusu Buzaubay’in seceresi kapsamli ve tarihi bilgi
bakimindan zengin, degeri biiytik bir eserdir.

Sovyet ideolojisine ne kadar ters olsa da secerecilik gelenegi manevi miras olarak
diger tiirler gibi kendi devamliligini siirdiirmiis ve miimkiin oldugu kadar da derlenip top-
lanmistir. Ciinkii bu yadigar atalarin emanet biraktiklart biitiin bir milletin yasami, yiiz-
lerce yillik tarihidir. Ancak her seyi fark eden siyaset bu miraslarin da yayimlanmasini ve
incelenmesini yasaklamigtir. Boylece yirmiye yakin farkli dosyalarda toplanan secereler
uzun yillar boyunca arsivlerde kalmistir. Kazak secerelerinin pek ¢ok niishas1 Kazakistan
Cumhuriyeti Merkez Bilimsel Kiitiiphanesinde, Milli Kiitiiphane ve Ulusal Merkez Arsi-
vinde bulunmaktadir. Sadece Merkez Bilimsel Kiitliphanesi fonunda yirmi bin civarinda
elyazmasi var ise, M. O. Auezov Edebiyat ve Sanat Enstitiisli elyazmalar1 fonunda alt1
bin sayfaya yakin secere vardir. Siir tiiriinde yazilan secerelerin biiyiik cogunlugu yayim-
lanmamistir. Ulke bagimsizligini ilan ettikten sonra, eski tarihle tekrar kavusmak miim-
kiin olmus ve secereler yaygin bir bigimde yayimlanmaya baglamistir. Secere destanlar
ilk defa toplu halde “Kiiltiirel Miras” devlet programi ile basilan “Babalar S6zi” adl1 yiiz
ciltlik eserde (32, 81 ve 82. ciltler) yayimlanmustir.

Kazaklar arasindaki secerecilik geleneginin yaklasik olarak XX. yilizyilin sonlarina
kadar korundugunu séylemek miimkiindiir. Halk kendisinin secerecilik tarihine, yani ta-
rihi bellegine XX. ylizyilin ortalarina kadar gdlge diisiirmemistir. Kdydeki aksakallilar ile
ihtiyarlarin anlattiklar1 s6zIi anlatilar, hikayeler ve efsaneler sayesinde Kazaklar kendi
yurtlari ile yerlerinin tarihi hakkinda gesitli bilgiler edinmis ve goriis olusturmuslardir.
Kazakistan’in biitiin bolgelerinde otuz yas ve iizerindeki Kazaklar kendilerine ait soyla-
rin1, yani boyunun kabilesinin ve boy teskilatinin (j/ciizliniin) seceresini iyi bir sekilde
bilir. Yaglilar arasinda biitiin Kazaklarin seceresini bilenler giiniimiizde de bulunmakta-
dir. Maalesef tarihgiler, etnograflar, folklorcular bu bilgileri derlemis ve incelemis degil-
lerdir. Bu tarz bilgiler ise Kazaklarin pek ¢ok boylariyla ilgili meseleleri anlamada, ¢6z-
mede biiyiik bir degere ve 6neme sahiptir (Alpisbes 2007: 13).

Sovyet sistemine ne kadar ters olsa da secerecilik gelenegi, secere anlatma “yedi
atasini ezberletme” adeti kiiltiirel ve manevi miras olarak kendi devamliligini stirdiirmiis
ve miimkiin oldugu kadar toplanmistir. Ciinkii bu atalardan kalan biitiin bir milletin yasam
yolu, birkag asirlik tarihidir. Sovyet siyaseti manevi miraslarin yayimlanmasina, incelen-
mesine miisaade etmemeye ¢alismistir. Bundan dolay1 otuza yakin dosyada toplanan se-
cereler uzun yillar boyunca elyazmalari fonunda toz altinda yatmistir. Ancak iilke bagim-
sizligin1 elde ettikten sonra manevi ve kiiltiirel miraslara tekrar kavugulmustur. Bagim-
sizliktan sonraki yillarda secereler ¢ok yaygin bir bigimde yayimlanmaya baslandi.

Kazak secerelerinin derlenmesi ve yayimlanmasi islerini acilen ele alan ve istekle
bu caligmalar1 baglatan alim, etnograf Akseleu Seydimbek olmusgtur. O, 1997-2002 yillart
arasinda “Kazaktifi tor seciresi” adli bir sayfalik poster ¢gikarmay1 bagarmistir. Biiylik bir
agac bi¢iminde yapilan ve kdkeni Saka, Iskit, Goktiirk ve Kazaklardan baslayan Kazak
boy ve kabilelerinin bes alt1 bine yakin ad1 yazilan, milletin ayni kdkten oldugunu goste-
ren posterin o donemde yasayan pek cok Kazak’in evinin baskdsesinde asili oldugu bir
gercektir. Secere-posterin bir kdsesinde yazarin adresi ile kisa bir agiklamaya yer veril-
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mistir. Bilim adami1 A. Seydimbek bu posterdeki kendi bilgileri sayesinde bine yakin se-
cere toplamustir. “Halk secere-postere biiyiik bir ilgi gosterdi, talep de yiiksek oldu. Ara-
dan ¢ok gegmeden benim adima gdnderilen secere ile ilgili eserler Kazakistan’in dort bir
yanindan yagmur gibi yagdi. Az bir zaman icerisinde bine yakin secere niishalar1 toplandi.
Onlarin arasinda bir siilalenin seceresinden baglayarak ciiziin, hatta biitiin bir milletin ta-
rihi ile etnik yapisini ele alan eserler de vardi,” diye yazar (Seydimbek 2008: 21).

Secerelerin arasinda eski tarihi devirlerin bilgileri tarihi destanlar, efsaneler seklinde
korunmustur. Boylece bazi secere bilgileri zaman bakimindan erken devirlerden giinii-
miize kadar olan aralig1 kapsiyorsa da secereler genel olarak Kazak Hanligi donemiyle
ilgilidir. Burada Mogol devleti yikildiktan sonraki zaman ile Kazak ciizlerinin olusum
devrindeki Kazak boy ve kabilelerinin olusum prensiplerini gosteren tarihi-secere sistemi
anlatilmaktadir.

Sonug

Yasamlarini sozlii tarihin toplanmasina ve tanitilmasina adamis olan secere arastir-
macilar1 bunlara ek olarak Kazaklarin tarihi, kadim takvimi, gelenek gorenekleri ve boz-
kir yasalar1 hakkinda da derin bilgiye sahiptirler. Ulusal degerlerin tanitilmasinda da 6n
sirada bulunurlar. Gerektiginde, farkli diizeylerde secereler kagitlara yazilmis, kopyalari
beyler, hanlar ve sultanlar tarafindan saklanmigtir. Aktau'dan Altay'a kadar yayilan Bii-
yiik Bozkiri idaresi altina alan Kazak Ordasi’nin hanlari, bu secereler temelinde iilkeyi
yonetmislerdir.

Kazak secere yelpazesi VII. ile XX. yilizyillar arasindaki donemi kapsamaktadir. Ne
yazik ki, bu tarihi eserlerin ¢ogu giiniimiize ulasamamistir. XIX-XX. yiizyillarda yazilan
ve lilkenin nadir koleksiyonlarinda korunan el yazmasi secerelerin kalitesi ve kapsami
ayni degildir. Benzerlik, biitiinliik yoktur. Bu nedenle, el yazmasi secerelerde gesitli ge-
liskiler, tarihsel sapmalar ve yanlis bilgiler olmasi kuvvetle muhtemeldir. Kazakistan’da
secere biliminin gliniimiize kadar kapsamli bir sekilde arastirilamamasinin sebebi budur.

Hz. Muhammed: “Kendi soyunu bil, bu akrabalar1 birbirine daha da yakinlastirir.”
demistir. Kazakistan kendi bagimsizligina kavusana kadar, Kazaklarin gsecere destanlari-
nin ayri bir bilimsel aragtirma alanina doniigmemesinin ¢esitli sebepleri oldugu bilinmek-
tedir. Secerelerin ortaya ¢ikma ve olusma tarihi Tiirk boylarinin bir arada oldugu eski
donemlerden, Altin Ordu, Nogay devri, Kazak Hanligi’nin kuruldugu zamanlardan bas-
lamigtir. Tarihi donemlerin sirlarini ¢6zmek, gergek yiiziinii géstermek edebiyatgilar ve
tarihgiler icin kolay olmamustir. Ozellikle Sovyet hiikiimetlerinin siyaseti, milli ve manevi
degerlerin incelenmesine ve 6grenilmesine her zaman engel olmustur. Kazak halkinin se-
cere mirasi ¢esitliligi, edebi yoni, tarihi kaynaklarinin zengin olmasi ve gergekligi baki-
mindan degerlidir. S6zlii kiiltiir iirlinii olarak olusan ve yayilan secereler gegmis devirler-
deki tarihi olaylar ile ecdatlarm isimlerini nesilden nesle aktarmis, hafizalardan hafizalara
tasimistir. Glinlimiiz kiiresellesme ¢aginda millet olarak var olmak, milli bellegi canlan-
dirmak, halkin kendisini hatirlamasin1 ve tanimasini saglamak igin secerelerin yeri ve
onemi biiyiiktiir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %40; ikinci Yazar %40; Ugiincii Yazar %30.
ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.

FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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AN ECOCRITICAL APPROACH TO
THE BOOK OF DEDE KORKUT AND BEOWULF*

Dede Korkut Kitabi ve Beowulf Destanlarina Ekoelestirel Bir Yaklasim

Dr. Hilal KAY A**

0oz

Throughout history the economies and industries have brought about a myriad of wealth and advantages
to our modern world but these privileges and benefits have come at tremendous cost to our environment and
nature. The third decade of the 21% century has already started; however, the most fundamental challenges and
problems of the planet such as environmental pollution, global warming, climactic changes, extinction of spe-
cies, deforestation, and reduction of natural resources, which affect both human and nonhuman beings, have
still yet to be thoroughly addressed and resolved. Thus, this is a very critical point in history since the world as
we know it may be on the brink of an irreversible disaster. This is an environmental crisis and requires urgent
and effective solutions because it has both social and cultural consequences. Having a strong understanding of
ethical responsibility to our fragile planet, environmental literature confronts these challenges and promises to
raise a local and global awareness. Basically, it seems that establishing an awareness around processes that
concern eco-systemic issues and relationships through writing or literature is one of the major characteristics of
ecocriticism which has brought an influential dimension to literary and cultural studies. With its broad and
flexible scope, environmental literature or ecocriticism does not only raise an awareness but also undertakes the
ethical responsibility to reduce problems and subtly create a change in global mindsets in terms of highlighting
the human-nature and human-nonhuman relationships in literature. Initiated in this crucial framework, this paper
examines two medieval epic narratives, The Book of Dede Korkut and Beowulf, in Turkish and Anglo-Saxon
cultures and discusses the comparative potentiality of these literary works through the theoretical lens of eco-
criticism. In this study, new perspectives on old texts is opened up because they can provide a rich source of
material for the ecocritical study of literature, which can ultimately bring forward a deeper and broader under-
standing of both human and nonhuman. A comparative reading of The Book of Dede Korkut and Beowulf with
a theoretical perspective of ecocriticism illuminates and confirms their immortality and relevance in our con-
temporary world as both epics present a close and symmetrical interaction between human, animal and nonhu-
man. Cognizant of the danger of imposing a universalist model that suppresses particular differences between
two cultures, this study foregrounds that the literary worlds of Turkish and Anglo-Saxon cultures present a
fundamental unity in terms of their approaches to environment. Highlighting the comparative relationships be-
tween literature, culture and ecology as well as building an ecocritical bridge between the west and east, this
study aims to foreground the significance of maintaining and safeguarding both a sustainable planet and intan-
gible cultural heritages.

Anahtar Kelimeler

The Book of Dede Korkut, Beowulf, ecocriticism, epic, comparative cultural studies.

ABSTRACT

Tarih boyunca ekonomiler ve endiistriler modern diinyamiza say1siz zenginlik ve avantaj getirmistir fa-
kat bu ayricaliklar ve faydalar ¢evremize ve dogamiza ¢ok biiyiik maliyet de getirmistir. 21. yiizy1lin {igiincii on
yili ¢oktan baglad: fakat gevre kirliligi, kiiresel 1sitnma, iklim degisiklikleri, tiirlerin yok olmasi, ormansizlagma,
hem insanlar1 hem insan-dis1 olanlar etkileyen dogal kaynaklarin azalmasi gibi gezegenimizin en temel zorluk-
lar1 ve problemleri hala tam olarak ele alinmamis ve ¢oziilmemistir. Dolayisiyla, i¢inde yasadigimiz zaman
dilimi, tarihte ¢ok kritik bir noktadir ¢iinkii bildigimiz diinya, geri doniisii olmayan bir felaketin esiginde olabi-
lir. Bu gevresel bir krizdir ve hem sosyal hem de kiiltiirel sonuglar1 olmasi nedeniyle, acil ve etkili ¢oziimler
sunulmasini gerektirir. Bu baglamda, hassas olan gezegenimize kars1 etik sorumluluk agisindan giiglii bir anla-
yisa sahip olan ¢evre edebiyati, bahsedilen sorunlarla cesurca yiizlesmektedir ve hem yerel hem de kiiresel bir
farkindalik yaratmay1 vadetmektedir. Temel olarak, edebiyat ve kiiltiirel ¢aligmalara etkili bir boyut getiren eko-
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elestirinin temel dzelliklerinden biri, yazim veya edebiyat yoluyla eko-sistemik meseleleri ve iliskileri ilgilen-
diren siirecler hakkinda farkindalik olugturmak gibi gériinmektedir. Genis ve esnek kapsami ile ¢evre edebiyati
ya da eko-elestiri sadece bir farkindalik yaratmakla kalmaz, ayni zamanda sorunlar1 azaltmak ve edebiyatta
insan-doga ve insan-insan dis1 olan arasindaki iliskileri vurgulayarak kiiresel boyutta insan zihninde bir degigim
yaratmak amactyla etik sorumluluk da iistlenir. Boyle 6nemli bir ¢cer¢evede yazilmaya baslanan bu makale, Tiirk
ve Anglosakson kiiltiirlerinde iki Orta Cag destan anlatisini, Dede Korkut Kitab1 ve Beowulf, incelemekte ve
eko-elestirinin teorik mercegi araciligtyla bahsi gecen edebi eserlerin karsilastirmali potansiyelini tartigmakta-
dir. Bu caligmada, eski metinler lizerine yeni perspektifler sunulmaktadir ¢iinkii bu metinler edebiyatin eko-
elestirel agidan galigilmasi i¢in zengin bir malzeme kaynag saglayabilirler ve bu da neticede hem insan hem de
insan-dis1 hakkinda daha derin ve genis bir anlay1s ortaya koyabilir. Dede Korkut Kitabi ve Beowulf’in eko-
elestiri kuramiyla karsilagtirmali olarak okunmasi, her iki destanin da insan, hayvan ve insan-dis1 arasinda yakin
ve simetrik bir etkilesim sunmasindan dolay1, bu destanlarin 6liimsiizliigiinii ve ¢agdas diinyamizdaki mesele-
lerle alakali oluslarmni gozler dniine sermekte ve kanitlamaktadir. Bu ¢alismada, her tiirlii baskic1 merkezcilige
kars1 olan gok-boyutlu bir bakis acis1 olusturma gabasi adma karsilastirmal1 bir metodoloji kullanilmustir. ki
farkli kiiltiir i¢in de kendine 6zgti farkliliklart bastiran ve evrenselci bir modelin dayatilmasinin tehlikesinin
farkinda olan bu ¢aligma, Tiirk ve Anglosakson kiiltiirlerinin edebi diinyalarinin, ¢evreye yaklasimlar: bakimn-
dan, temelde bir biitiinliik arz ettiginin altin1 ¢izmektedir. Edebiyat, kiiltiir ve ekoloji arasindaki karsilagtirmali
iligkileri, bunun yani sira, bati ve dogu arasinda eko-elestirel bir koprii inga etmeyi vurgulayan bu ¢aligma, hem
stirdiiriilebilir bir gezegenin hem de somut olmayan kiiltiire] mirasin muhafaza edilmesinin 6nemini 6n plana
cikarmay1 amaglamaktadir.
Key Words
Dede Korkut Kitabi, Beowulf, eko-elestiri, destan, karsilastirmali kiiltiirel ¢aligmalar.

Introduction: The Comparative Method and Environmental Literature

This study examines two national epics, The Book of Dede Korkut and Beowulf!
(believed to have been produced around the late 15" century and between the 6™ to 12"
centuries respectively) with a theoretical perspective of ecocriticism within a comparative
framework. Inspired by the recent literary tendencies which approach to the old texts and
open up new perspectives on them, this paper studies Beowulf and The Book of Dede
Korkut because they can provide a rich source of material for the ecocritical study of
literature, which can ultimately bring forward a deeper and broader understanding of both
human and nonhuman and environment. Several scholars from Turkey have written arti-
cles or theses on the comparative study of The Book of Dede Korkut (henceforth Dede
Korkut?) and Beowulf,? yet an ecocritical reading of these epics through a comparative
methodology has not been employed in a study before,* and on this premise, this research
has been employed to study Dede Korkut and Beowulf.®> Presenting a working compara-
tive study of these national epics requires an exploration of a methodological inquiry into
comparative literature and environmental studies.

Why to undertake a comparative study between Dede Korkut and Beowulf? The real
motive behind any ideal or equal comparative endeavour should be an attempt at knowing
or learning from others, and underlining both similarities and differences in the world of
comparison. This paper accordingly undertakes a comparison that is against any form of
hegemonic centrism. Cognizant of the danger of imposing a universalist model that sup-
presses particular differences between two cultures, this paper has two methodical chal-
lenges: the first is to perceive the literary world of Dede Korkut and Beowulf in its funda-
mental unity. So this view provides us with a cross-cultural attitude by decontextualizing
the epics, and it stresses the idea of literariness without feeling anxious about the cultural
and historical specificities. This view will be beneficial in the analysis of similar generic
aspects of the epics. The second effort is to discuss the differences between Dede Korkut
and Beowulf because of the fact that each work is constructed differently in different con-
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texts and different historical moments. Although seemingly contradictory, these two ef-
forts will be adopted throughout the analysis of the epics as well because, as Bernheimer
states, in a comparative project “the two modes [explicating the similarities and differ-
ences] are inextricably bound together” (1995: 16). As a comparative study of the epics
of an Anglo-Saxon and a Turkish culture, this study is connected to some other discus-
sions such as those on the notion of “national” literatures and cultural boundaries across
nations and literatures. It aims to contribute to the kind of studies which seek to “develop
new articulations of the connections among literatures and to give a sense of the ways in
which literatures and cultures might be like and unlike one another” (Greene 2008: vii).
The real motive behind any comparative endeavour seems to be “wanting to learn from
‘other’ experiences that are not one’s own” (Radhakrishnan 2009: 454).

After outlining the principle elements of the comparative method, it is significant to
highlight what environmental literature or ecocriticism (ecocritical thought) refers to.
Also, what does the ecocritical exploration of literary texts refer to? Tackling these ques-
tions requires one to offer a definition of ecocriticism and explore its role and purposes.
Scholars generally tend to accept the beginning of environmental literary criticism with
Joseph Meeker’s book The Comedy of Survival: Studies in Literary Ecology published in
1972 and William Rueckert’s essay “Literature and Ecology: An Experiment in Ecocrit-
icism” written in 1978. The institutionalization of ecocriticism in the west, however, only
happened in the 1990s. Early ecocriticism was mainly concerned with the representations
of such phenomena as wilderness and nature in literary texts at the beginning; however,
today it is much more inclusive to which Slovic refers as his “open-door definition,” and
he further argues that “ecocriticism is the study use of any scholarly approach to study
artistic texts (not only literature) that foreground the human-nature relationship or, con-
versely, the scrutiny of this relationship (or the implications of its absence) in any text,
even one in which nonhuman phenomena are not explicitly present” (2011: 462). Today
ecocriticism, with its transdisciplinary and transnational qualities, has a broad and flexible
scope and keeps expanding and developing so rapidly. Therefore, it seems that there is
still the necessity of having a clear definitional and terminological understanding of eco-
criticism, which might provide a common ground for future studies. As an attempt of
proposing a definition of ecocriticism, Opperman, who is the first scholar who focuses on
ecocriticism in Turkey, states that “ecocriticism [which] is a relatively new movement in
humanist academia that investigates the [literary, historical, artistic and other cultural]
relations between humans and non-human life” (2011: 459). Hence, ecocriticism has the
potentiality to enable us to comprehend why and how we produce various sorts of expres-
sion to formulate and state our experience of a world which encompasses both humans
and everything else. “Ecocriticism uses literature as a pretext to study environmental is-
sues and evaluates relevant texts according to their capacity to articulate ecological con-
texts” (Opperman 2006: 111). As a very concise definition of ecocriticism, Estes asserts
that “broadly speaking, ecocriticism investigates literary depictions of human engage-
ments with the non-human world, as it both reflects and shapes cultures” (2017: 21).

Scholars of environmental literature think that an ecocritical study is not merely an
aesthetics of reading but a political movement that is occupied with environmental chal-
lenges and responses to it in literary texts. Ecocriticism raises important questions which
also reveal its own tenets as a critical discourse. It inquiries about some longstanding
philosophical and ontological questions like what nature and wilderness stand for, and
when the dichotomy between humans and nature has emerged, and how humans’ actions
affect more than just them and determine the planet’s past, present and future. In the same
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manner, Huggan and Tiffin underline the “advocacy function” of ecocriticism by stating
that ecocriticism “preserves the aesthetic function of the literary text while drawing at-
tention to its social and political usefulness, its capacity to set out symbolic guidelines for
the material transformation of the world” (2010: 14). Ecocriticism foregrounds the hu-
mans’ exploitation of and estrangement from nature through “progress” which has arisen
from humans’ belief in their superiority to the natural world. Humans’ very severance
from nature has been disrupting the complex equilibrium and the connectedness of a
world ecosystem. Thus, Bunting claims that “ecocritique [the ecocritical reading] is both
social and political intrinsically” (2015: 11).

Within a comparative framework, the ecocritical exploration of Dede Korkut and
Beowulf brings literature of the Medieval Period into dialogue with the 21%-century the-
oretical formulations. As mentioned before, comparisons between Dede Korkut and Beo-
wulf have been undertaken by Turkish scholars, mainly in Turkish; however, they did not
apply an explicit ecocritical reading in their studies. For conveying a working analysis of
the epics in the sections that follow, the idea concerning how Turkish and Anglo-Saxon
people perceived, formulated and constructed environments, animals and humans, as re-
flected in the epics — similarities and differences between their approaches to these, if
there are any — should be highlighted.

Dede Korkut is a collection of the heroic stories about the Oghuz Turks which re-
veals the lifestyles, worldviews, beliefs, and values of ancient Turkish people narrated by
the narrator-character Dede (Grandfather) Korkut. As a part of Turkish oral narrative tra-
dition, the stories are known and told by many different Turkish nations from Central
Asia to Caucasus and Anatolia. The stories are significant due to their documentation of
literary features and historical events from the Turkish perspective of the world in the
Middle Ages. Consisting of twelve stories,® the Turkish epic — narrated mainly in prose
but enhanced with verse too — presents a sense of unity through clichés, repetitions, sham-
anistic cults, rituals and performances, songs, reciting legends about heroes. The compo-
sition time of the epic signals the late 15" century, yet scholars believe that the time of
the events narrated in the stories stretch from the 11" to the 15" centuries. Siimer et al.
state that “whatever events in the epic are actually historical occurred in this area [original
land of the Oghuz, now the Kazak, Uzbek, and Turkmen Republics], probably in the Syr
Darya basin and probably in the tenth or eleventh century” (1972: xi). Likewise, the epic
poem of Beowulf’ narrates the heroic events, and historic and legendary deeds of Anglo-
Saxon people that are believed to take place between the 6™ to 12™ centuries. According
to Clanchy, “in the royal monasteries of Anglo-Saxon England, as in other parts of Eu-
rope, an original literate culture had been created which was distinguished especially by
its illuminated manuscripts of parchment” (2013: 1). The journey from orality to written
culture flourished in Anglo-Saxon England, and this was a very important stage in the
history of literacy. “Consisting of 3182 alliterative lines written in alliterative verse”
(Chase 1997: 29), the Old English epic displays how the protagonist Beowulf rises to be
the hero of the many tribes of the Geats and Angles — which lay in what are now Scandi-
navian and English lands — by overcoming several extraordinary obstacles like Killing the
monsters, and it concludes with the depictions of Beowulf’s old age trials and his death.

As two great examples of the preservation of orally transmitted knowledge, Dede
Korkut and Beowulf depict several cultural and other disparities; however, their cultures
faced more or less similar environmental challenges of the Middle Age, which led their
bards to produce various depictions of approaches to nature, animals, the human, and the
nonhuman. While some of these approaches to ecological issues resemble one another,
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others are completely different. An exploration of environment in literary works under-
standably requires one to pay attention to some entanglements that intertwine nature (in
the forms of water, mountains, woods, meres, and marshes), animals (like horses, boars,
wolves, and birds), culture, and humans.

The Water

The depiction of the water and the interactions between humans and the water in
Dede Korkut and Beowulf can be analysed as a starting point for attending to the nature-
humans entanglement. A comparison between these cultures’ approaches to water is sig-
nificant because for both epics, particularly in Beowulf, water is depicted as a geograph-
ical fact and a part of their daily actions, and defines who they are in terms of rising as
heroes after challenging the water and its monsters. The representation of the water and
the relations between the humans and the approaches to the water have some parallelisms
and differences in the two epics. As a common point, it can be asserted that the water in
both epics is depicted as a spatial actor in its own right. According to Estes, “sea is ap-
parently a ‘space’ to be traversed rather than a ‘place’ to be occupied, yet subject to human
intervention that characterizes as monstrous the ‘natural’ or original occupants to help
justify their slaughter, for human convenience” (2017: 45). In both epics humans are de-
picted when they dare to fight and control water (and its creatures) to form an ego, prove
their bravery and a well-deserved status in their society.

Anglo-Saxons, which were Germanic tribes, crossed the North sea and settled in the
South and East of England after the end of Roman rule in England (around the 5™ cen-
tury). “It was Anglo-Saxons who felled much of the wildwood and introduced the habit
of living in villages,” argues Higham and Ryan (2010: 2). They built mead halls and cities
in Anglo-Saxon England. Geographically, Anglo-Saxon landscape is surrounded by the
mountains, forests, and seas. In Anglo-Saxon culture, the “descriptions of the sea-space
mark out points of interest such as the force of water or the movement of people, ships,
and creatures as they engage in journeys and battles” (DuBartell 2018: 8). Therefore, the
water is an inescapable part of their lives: in the times of war and peace, for fighting and
trade purposes, the transportation of goods and humans were done through the travels on
board of ships. In Anglo-Saxon culture, the use of water is significant, and it seems that
this is not different in the literary works of the same culture.® When King Hrothgar and
his country are inflicted by the monstrosities and attacks of Grendel, the evil monster of
the marshes in the epic, the hero of Geats, Beowulf, dares to travel to Heorot to slay
Grendel and save the people. Beowulf takes this quest as a life purpose and opportunity
to prove his strength and bravery, and consequently, to acquire prestige and honour in the
society. He sets out to kill the monsters of the waters, and the Beowulf poet underlines the
hero’s fight with the monsters and his victory as follows,

‘So those vicious monsters tormented me

time and again. I served them in turn

with my good sword, as was fitting.

[...]

shut by a sword: no more would they hinder

the passage of sailors on the sea’s

broad highways.” (Beowulf 559-561, 567-569)

When Beowulf Kills the sea monsters and saves the sailors from their attacks for
good, he satisfies his urge to gain success and glory. As Lechmann states “in Beowulf the
characters’ honour depends on their ability to master the sea because of the danger of the
waves and monsters which dwell in it” (2016: 68). Surviving and flourishing in a harsh
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environment like the sea world is an ego-appeasing success and lurks the achievement-
driven male psyche.

In the same manner, Korkmaz argues, “the water functions like a mirror to the heroes
of Dede Korkut whose self-esteem and self-confidence are assured by defeating the water.
By means of this mirror imagery, humans are able to formulate their world and culture”
(1998: 95). The hero Basat defeats the monster-child called Tepegoz (or Goggle-eye) born
as a result of a shepherd’s — whom they called Konur Koja Saru Choban — violation of a
fairy from a spring called Uzun Pmar (Long Spring). Tepegoz, like Grendel, is loved by
his mother who is a mythical water creature. The fairy warns the shepherd by stating
“‘Shepherd, you have left something in trust with me. When a year has passed, come and
take it. But you have brought ruination on the Oghuz’” (Dede Korkut 141). Unlike the
backstory of Grendel, which is thought to be a descendent of Cain from Hell, Tepegoz is
born as a result of a man’s violation of a natural creature, a water fairy, which is a very
common motif in different cultures. So, Dede Korkut’s monster attacks Oghuz people
because, it seems that, a man harms nature; it is like a curse or punishment of nature
inflicted on humans. Upon the violation of nature and the corruption of harmony and
balance between humans and nature, a hero called Basat accepts the challenge and sets
out to kill Tepegoz. “Basat drove the spit into Tepegdz’s eye, [the only flesh part in his
body] which was destroyed. So loud did he scream and bellow that the mountains and
rocks echoed” (Dede Korkut 146). Then the blind Tepegoz — like Grendel, who was mor-
tally wounded by Beowulf, goes back to his mere — escapes and takes refuge in his lair
called Salakhana where he tells his vile deeds to his rival Basat as follows “‘Many the
dark-moustached youths I have eaten;’” And Dede Korkut narrates, “Basat, enraged, rose
up and forced him down on his knees like a camel, and with Goggle-eye’s [the translator
choice of word] own sword he cut off Goggle-eye’s head” (Dede Korkut 149).

In both Dede Korkut and Beowulf male protagonists fulfil their goals by killing the
water monsters. So, it is evident that they need the presence and sustainability of the water
—no matter how water as a rival is unpredictable, potent, and dangerous — because if they
can dare to challenge the water and defeat it (with its monsters), their victory over the
water would deem them as brave and glorious heroes in the eyes of the people around
them. Thus, as a common motif index, both cultures configure and formulate masculinity
and heroism as something revealed once it is opposed to the forces of the natural world,
the water monsters in these examples. So, from the point of ecocriticism, it can be asserted
that the medieval Anglo-Saxon and Turkish cultures attached great importance to and
highly depended on the water phenomenon since it provided them with necessary tools
to define such human values and concepts as identity, gender issues, heroism, and culture
as a complex whole. Hence one can argue that for medieval Anglo-Saxon and Turkish
people in the Medieval Period, the water, which influenced the humans’ values and be-
liefs, was not objectified; on the contrary, it was regarded as an indifferent or impartial
potent phenomenon to humans.

The Turkish people, before converting into Islam, believed in the Sky-God belief
(Tengrism) and Anglo-Saxons believed in Paganism before Christianity. In both epics,
there is a co-existence of the pre-Christian/pre-Islamic and the Christian/Islamic faiths.
After their conversion to monotheism (from the 8™ to 10" centuries for the Turkic peoples
and around the 7" century for the Anglo Saxons), their approaches to the water and its
depiction in the literary works have reflected a similar thread, that is, in both epics the
heroes who are believed to act like the warriors of God (both Christian and Muslim) can
control the unpredictable sea, which had been associated with “Chaos” (Wilt 2014: 31)
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and monsters or devils within pantheistic Pagan and Shaman beliefs. To illustrate, when
Beowulf is fighting with the sea monsters, he mentions the divine intervention of God:

‘Light came from the east,

God’s bright beacon, the water grew wondrous calm

so that | saw windy sea-walls

and steep headlands. Wyrd often spares

the man unmarked by death if his courage holds.” (Beowulf 569-573)

Beowulf here refers to the rising sun and calming water, which he describes as God’s
beacon, and he interprets this as a sign of God’s will enabling him victorious against sea
monsters. Also, his referral to Wyrd, fate or the principal power in old English, indicates
his faith in an absolute power. Whether it is Christian or Pagan, Beowulf underlines the
will and powerful influence of God in his victory. The Beowulf poet underlines the fact
that Beowulf’s becoming God’s warrior allows him to defeat the sea monsters, and he is
saved at the end of his ordeal. Likewise, another hero from Dede Korkut called Yigenek
Son of Kazilik Koja is granted God’s permission to pass through the Black Sea, a common
motif in medieval literature, when he commits himself to “the protection of God the Cre-
ator and gave praise to the Eternal” (Dede Korkut 137). Dede Korkut narrates how
Yigenek overcame the perils of the sea in his dreams as follows,

‘I took counsel from Dede Korkut,

I climbed the black mountains that lay ahead.

I came upon the Black Sea that lies beyond,

I made a boat, | took off my shirt and hoisted it as a sail,

I passed through the further sea.” (Dede Korkut 135)

The pantheistic or shaman myths and beliefs related to the water were re-interpreted
or re-shaped after the conversion to monotheistic religion systems; so, the old and new
beliefs eventually merged, constituting a very natural complex blend or a synthesis. Thus,
the water turns into be a tameable and conguerable concept when nature and natural world
is interpreted in the religious terms.

The distinction between humans and nature is not so clearly indicated in both of the
epics. In other words, this divide is further blurred and problematized because of the ex-
istence of two super-natural heroes in the epics. Both Beowulf and Basat are more than
humans with supernatural powers like ‘monsters’ they aim to kill.° Due to his physical
power, Beowulf can cause a deadly wound to Grendel with bare-hands, and Basat, who
is raised by a lioness in the woods, is the only hero capable of Killing Tepegoz in Dede
Korkut. These humans and their integration to human-society and power to confront mon-
sters of nature® in combats deteriorate the so-called distinction between humans and na-
ture by bridging the gap between them. Actually, they prove that there is not much dis-
tinction between humans and nature, and this emphasizes the interconnectivity and en-
tanglement of humans and natural beings and things. According to Cohen, “collective
identity is both shaped and shattered by cultural perceptions of ‘otherness.” The Medie-
val-Age world was largely composed of difficult middles; these middle individuals and
societies were hybrid in nature, much like many of the monsters that obsessed them”
(2006: 2). At the end of Beowulf and Basat’s story in Dede Korkut, the question ‘who
defeats who’ remains unanswered. The fact that Beowulf and Basat’s being two hybrid
heroes points out the idea that humans and landscape are too intertwined to separate. But
it is certain that neither of the epics assert the superiority of humans’ power to nature.

At the beginning and end of human life, there is water; it is a representation of an
infinite circle. Lechmann states that “the pagan characters associate the sea with death, as
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seen by the burial of Scyld [the great-grandfather of Hrothgar, king of the Danes during
Beowulf's time] at sea. The sea thrashes the living, but peacefully accepts and swallows
the heroic dead” (2016: 23). As a medieval seafaring culture, Anglo-Saxons paid their
tribute to the dead by sending them off to sea as a part of their funeral ceremony. Like-
wise, Muslim Turkish people believed in the power of water (as a symbol of both literal
and spiritual cleanliness, fertility, transformation, and infinity) at the beginning and end
of life. In this sense, it becomes clear that medieval cultures believed in the importance
of the humans’ coexistence and connectivity with — the water in particular — the natural
world in a harmonious balance within the ecological system.

The water can symbolize various dimensions in Anglo-Saxon and Turkish epics,
whether it takes on anthropomorphic attributions, accommodate monsters, or a location
for heroic deeds. In both Beowulf and Dede Korkut, it is true that the water is the ‘Other’
— in Lacanian terminology of psychoanalysis — according to which the humans build a
boundary between themselves and their habitat; however, it is also incontrovertible that
it is the water as a part of natural world that helps human beings define themselves. In
other words, their relationship is based on a mutual-survival connectivity, and this quality
of the water!! shows human beings’ connectivity to the natural world.

The Nonhuman Animals

It seems that nonhuman animals are at the centre of both Beowulf and Dede Korkut
because both reflect the animals as an important element for humans’ lives because of
their practical and symbolic uses from an anthropocentric perspective. However, the rep-
resentations of nonhuman animals in both epics also highlight the fact that there is a more
complex network of interactions between humans and nonhuman animals, and in this
network, natural and social relations were intertwined.

Naming in the medieval societies, like in our own, was very important. The heroes
in both epics are named after animals which are deemed strong, wise and powerful. Thus,
they try to make a bond between animals and humans. Beowulf’s name is a combination
of two animals, bee and wolf, which indicates the wolf of bees, being a kenning*? for a
bear. The reference to an animal, to the natural world, remains a constant tendency in
Dede Korkut as well. Boghach,® the hero of “The Story of Boghach Khan Son of Dirse
Khan,” is given this name by Dede Korkut upon killing a bull. Combating against a strong
animal or an enemy in the context of the Turkish epic enables the young man to acquire
a name, as a part of his rite of passage or coming-of-age. Because Boghach proves that
he is worthy of being powerful and as strong as a bull, he earns his name. Killing a wild
animal to earn a name might seem strange to contemporary audiences, however, as a part
of the shamanistic ritual, it should be regarded as a part of the period-specific set of cus-
toms and traditions.** Thus, it seems that according to the animistic Turkish people, ani-
mals were so important and respected beings that humans and animals could unite in a
mystical dimension of existence; a promise of infinity. In this respect, killing was not
considered as destroying the animal but being one with it in constant permanence. Thus,
the man who kills a wild animal in combat carries in himself the strength and spirit of the
animal.

As depicted in the epics, the nonhuman animals are not considered as passive, mind-
less and mute victims, or inferior beings to humans. They are not always metaphors for
abstracts thoughts and feelings. They are sometimes narrated as just being animals as a
part of natural world. Characters are narrated while speaking to and consulting the non-
human animals. Also, animals are presented while they are ‘talking’ to each other in their
own way. At the end of Beowulf, after Beowulf’s death “beasts of battle” (Magoun 1955:
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81) raven, eagle and wolf are depicted to talk to each other, which hints the certainty of
the mortality of living creatures.’® Thus, the Beowulf poet’s ending the epic with the talk
of animals after the hero’s death can be interpreted in eco-centric terms because the pres-
ence of the nonhuman animals around the funeral of the hero signifies that the ecology
(not humankind) is at the centre of all things. It seems that this scene foregrounds the fact
that human-centric mentality or anthropocentrism is defeated by the eco-centric
worldview. All species are interrelated and humankind is not superior to any other spe-
cies. At the end of Beowulf, this humility-advising note in relationship with the human
and nonhuman resonates to a similar approach in Dede Korkut. To nomadic Turkish peo-
ple, the nonhuman animals like wolf, horse, camel, bull, and deer were very significant
for some practical and symbolic reasons. Apart from these qualities of animals, Dede
Korkut is full of warnings to humans who should not hurt or despise the nonhuman beings
or see themselves as superior to the others. To illustrate, Salur Kazan goes hunting for
fun, but when he comes back, he finds his house was pillaged. Killing animals for fun is
a shameful act which is punished in the story. In his dream, he sees the pillage and tells it
to his friend Kara Gone: “It was a terrible dream. I saw my falcon dying in my hand. I
saw a lightning bolt strike down my tent with the golden top. | saw a black cloud descend-
ing upon my camp. | saw mad wolves attacking my house. | felt the black camel biting
my neck” (Dede Korkut 27). Killing animals for fun is a shameful act which is punished
in the story because, to Turkish people in the epic, the nonhuman animals are the reflec-
tions of god. Another story depicts how a hero is punished when he acts irresponsibly due
to his arrogance. Begil is proud of his riding skills in hunting, and when Salur Khan states
that “if the horse did not play its part, the man could not vaunt himself; the skill belongs
to the horse” (Dede Korkut 152), Begil feels offended. Because this arrogance of Begil,
he falls from his horse and breaks his leg. Hence, these stories of Dede Korkut function
as warnings to all readers who violate the harmony of nature by regarding themselves
superior to natural world including the human and the nonhuman beings.

The Mountains and Forests

In Beowulf and Dede Korkut, nature (in the forms of mountains and forests, and
humans’ search for their place and role in nature) influences the form and message of the
epics. Mountains and forests have greater and deeper meanings; that is, their existence in
the epics have more functions than mere settings for heroic deeds. This section explores
the delineation of territorial boundaries in the forms of the mountains and forests as rep-
resentatives of nature, and mead halls and tents as those of culture.

In Beowulf mountains and forests (like the water) represent the wild native lands
with the potential of housing the evil so ‘deserving to be used’ from the pragmatic point
of view. Thus, a great hall is erected in Heorot which is opposed to the forests and moun-
tains. The great hall as an opposition to the mountains is especially seen as an Anglo-
Saxon way of nation-building and establishing its boundaries. According to Michelet, “to
secure a territory and to prosper is a recurrent concern of the Beowulf poet, thus, testifying
to the importance of spatial control and of land possession” (2006: 75). The great hall,
which is depicted as “decorated with jewels” (Beowulf 167), in the epic stands for the
centre of their community. Beowulf puts forward not only the opposition between forests
and great halls of kings in terms of nature-culture dichotomy, but it also reflects how trees
play an important role in building great halls and ships, and thus, establishing greater and
deeper bonds and alliances among the members of the community through the meetings,
feasts, and celebrations in the halls. From an ecocritical perspective, for Anglo-Saxons,
forests and mountains or barrows are marginalized places which necessitated humans to
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approach nature cautiously not to offend or violate its dwellers. In this sense, the approach
to forests and mountains in Beowulf hints at a warning indicating the potential of disrupt-
ing the harmony by bringing an ecological disaster.

In Dede Korkut, however, the society does not define itself in terms of nature-culture
binary opposition because of their old and nomadic ways. Instead of building permanent
shelters like great halls in Anglo-Saxon tradition, the nomadic Turkish people lived in
tents which were easy to use. So, forests and mountains did not pose an opposition to
their tents. As reflected in the epic, forests and mountains help humans strive, and there-
fore, they are considered glorious and sacred. So, unlike castles or mead halls, which
symbolize the ‘organized/ordered’ city life, tents, due to their mobility function and ma-
terial features, are less detached from the ‘chaos’ of the wilderness. To nomadic commu-
nities like the Oghuz Turks, there is not a clear divide between nature and culture because
wherever they settle with their tents, there are natural phenomena around them such as
bodies of water, forests, mountains, animals, and other humans. The animistic nature cults
and customs, glorification of mountains and forests, have survived in many Turkish cul-
tures. It is implied in the epic that harming trees and mountains, according to Oghuz
Turks, would bring disasters to humans. Believing in the harmonious existence of humans
among forests and mountains (as well as the water and nonhuman animals), Dede Korkut
recites the same prayer at the end of several stories, which can be taken as an environ-
mentally-conscious insight: “may your firm-rooted black mountain never be overthrown,
may your great shady tree never be cut down, may your lovely clear-flowing river never
run dry, may the tips of your wings never be broken, may your grey-white horse never
stumble as he gallops” (Dede Korkut 40). In Dede Korkut, mountains and forests are con-
sidered as living creatures from an anthropomorphized perspective. According to M.
Meeker, “in all probability the Dede Korkut stories do not address the implications of the
real time and places of pastoral experience. They feature an idealized representation of
person and society that is derived from pastoral experience but presented as a cultural
heritage” (1992: 396, emphases added). Heroes and their fights against enemies are de-
picted to enlighten and disseminate a moral message for the future generations. From an
ecocritical point of view, the representation of an ideal society in Dede Korkut entails a
harmonious coexistence in nature. Mountains, trees, rivers, and horses are mentioned in
Dede Korkut’s prayers for people’s wellbeing, which means that as long as the natural
world with nonhuman animals are kept away from harm, human beings can survive and
flourish.

Conclusion

The idea of the reconsideration of the human and nonhuman relationship in texts has
inspired this study to turn to literary study as a source of attending to environmental is-
sues. Zapf argues that “the literary works of the past appear, to a number of ecocritics, as
anticipating the ecological knowledge of modern times. [...] Literature, from its very be-
ginnings, has contrasted alienating structures of civilization with alternative forms of life
embedded in concrete forms of a culture/nature exchange” (2006: 54). So, an ecocritical
reading of classical literary texts is an act of thinking about the contemporary through the
old times.

An ecocritical exploration of Beowulf and Dede Korkut in such a transnational and
comparative framework has problematized the contemporary assumption that environ-
mental sensitivity is a new thought or a recent development. This study has foregrounded
that medieval attitudes as reflected in Beowulf and Dede Korkut constitute a crucially
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important environmentally-conscious mindset that foreshadows on our current environ-
mental debates with regard to the abuse, corruption, and sustainability of the natural
world.

The Anglo-Saxon and Turkish approaches to the bodies of water, the nonhuman an-
imals and mountains and forests as reflected in Beowulf and Dede Korkut have been an-
alysed. At the end of each section above, it became obvious that there was a more heter-
ogenous complexity and interconnectivity between the humans and the natural world in
their mindsets than what our suppositions — concerning the relationship of people and
natural world in Medieval Ages — are now. This reading has come up with the idea that
in spite of depicting the heroic actions and deeds in terms of content, Beowulf and Dede
Korkut demonstrate a relationship between humans and nonhuman nature which is based
on humility; a relationship which involves an elaborate web of entanglement emphasizing
environmental sensibility and the connectivity of the human and the nonhuman.

In an accordance with the nature of their literary genre (epic), the purpose of both
Beowulf and Dede Korkut is to reveal the experiences of heroic people, their actions and
societies; their function is to educate morally and present an ideal reflection of their soci-
eties as cultural heritage for next generations. Accordingly, as reflected in the epics, it is
observed that Anglo-Saxon and Turkish people’s view of nature is rather sophisticated,
and this sophistication, in large part, is a direct result of their pagan and pantheistic be-
liefs. Niles, similarly, argues that “the essence of animism is the belief that the world is
alive in all its parts. [. . .] Human beings are a part of this animate world; they are not
souls, exiled from God, who temporarily inhabit and make use of it” (2013: 132). Niles’s
argument signifies that those works like Beowulf and Dede Korkut emphasize the some
deeply rooted values and beliefs about the natural world and reflect a strong desire to hold
onto these values and beliefs.

NOTES

1. From the outset of my discussion, it is important to emphasize that there is the risk of taking the ancient
worlds of classics anachronistically and imposing our own standards and concepts on societies with differ-
ent standards and concepts. Therefore, my attempt here is to offer a re-reading of classical works from an
ecocritical lens that respects both their time of narratives (or zeitgeist) and their own indigenous worldviews
and backgrounds. It is possible to reread several Medieval literary works comparatively and with contem-
porary critical theories. To illustrate, Banu Ak¢esme studied Le Morte D’Arthur along with Dede Korkut
Stories within an ecocritical framework (2018). In this paper my attempt is to study medieval literary nar-
ratives that has not been studied comparatively with an ecocritical approach.

2. See Nevzat Adil’s “A Critical Analysis of the Theme of Heroic Ideal in Beowulf and The Book of Dede
Korkut” (1990); Hiilya Tafli’s “A comparative study of the belief systems in Beowulf and The Book of Dede
Korkut” (2006); Harun Dogruyol’s “The Epic in Middle Ages: A Comparative Study of the Anglo-Saxon
Beowulf and Turkish Oguz Khan” (2007); Funda Tung¢doken’s “Dede Korkut Hikdyeleri ile Beowulf De-
staninda Yer Alan Toplumsal Hayata Ait Motiflerin Karsilastirilmasi” (2009); Huriye Reis’ “Dede Korkut
Kitab1 ve Beowulf Destaninda Yaslilik ve Yaslanma” (2011).

3. Scholars from different countries, apart from Turkey, have not undertaken a comparative study between
Beowulf and The Book of Dede Korkut yet.

4. See Hilal Erdogan’s MA thesis “Relationships between Nature, Human and Space in The Book of Dede
Korkut” written in Turkish (2014) in which an ecocritical exploration of The Book of Dede Korkut is put
forward.

5. For ecocritical studies regarding Beowulf, see Andy Orchard’s book A Critical Companion to Beowulf
(2003), Heide Estes’s Anglo-Saxon Literary Landscapes: Ecotheory and the Environmental Imagination
(2017), Zathia Cantu’s “Ecocriticism in Anglo-American Literature: The Resilience of Nature from Beo-
wulf to The Garden of Eden (2019).

6. Until the discovery of what is referred as “The Glinbed Manuscript” on 12 December 2018 by Veli Mu-
hammed Hoca in Tehran, scholars were only aware of the presence of two copies of The Book of Dede
Korkut; one (with 12 stories) in the Royal Library in Dresden, Germany (1815) and the other (with 6 stories)
in the Library of Vatican (1952). This new-found 13" story is called “Salur Kazan’s Slaying of the 7-headed
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Dragon” (Ekici 2019: 5). However, because the new manuscript of the epic requires a more thorough ex-

ploration by Turkologists, this study deliberately excludes it and focuses on the 12 known stories of Dede

Korkut, which was translated into English by Geoffrey Lewis (1974). Through the theoretical lens of eco-

criticism, a further discussion on the new manuscript will be surely the subject of the new scholarly studies.

Today there is only one version of the Beowulf manuscript (The Nowell Codex) which is in British Library.

8. Consisting of both first-hand eyewitness accounts of the life and an idealized portrayal of Anglo-Saxons
and Oghuz Turks, Beowulf and Dede Korkut were composed to spread culture and presented as a cultural
heritage.

9. Underlining Beowulf’s this quality, Ann Marie Martinez calls him a “hybrid” hero (51) in “The Medieval
Green Age: Environmentalism and English Literature in the Middle Ages” (2014).

10. It is important to note that Grendel and Tepegdz themselves are hybrids too; Grendel as the offspring of a
man (Cain) and beasts, and Tepegoz of a shepherd and a female spring fairy.

11. For the water cult in Turkish culture, see Nagihan Baysal’s book titled Tiirk Kiiltiiriinde Su (2020).

12. A kenning is a much-compressed form of metaphor. In a kenning, an object is described in a two-word
phrase, such as ‘whale-road’ for ‘sea’.

13. The young bull.

14. See Prof. Dr. Metin Ekici’s article called “Oguz Kagan’dan Boga¢ Han’a Tiirk Kiiltiirinde Boga” (2015).

15. “The bestiary as a genre consists of a series of brief accounts of particular animals, birds, and fishes, ranging
from the actual or likely to the mythical or utterly fantastic” (Andrew 1984: 29-30).
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POSTMODERN GAGDA MiLLi KiMLIGiN YAPIMI VE YAPISOKUMU:
INGILIZLIGIN 50 TEMEL 0z *

The Making and Unmaking of National Identity in the Postmodern Age:
The 50 Quintessences of Englishness

Rahime COKAY NEBiOGLU**

OZ

Postmodernizm, dil, politika, tarih, kiiltiir, sanat ve edebiyata dair tiim yerlesik varsayimlara bir tepki
olarak yirminci yiizy1ln ikinci yarisinda ortaya ¢ikmis ve kisa siirede felsefi ve kiiltiirel sdylesime yon vermeye
baglamistir. Postmodernizm, bu yoniiyle, felsefe tarihinde iist anlatilara duyulan giivensizligi vurgulayan bir
doniim noktasi, bir paradigma degisimidir. Postmodernistler iist anlatilara duyduklar1 giivensizligi, tist an-
latilarin tarafsiz gergeklikten ¢ok birer insan yapimi oldugu ve bu nedenle de giivenilirlik ve dogruluk savlarinin
sorgulanmasi gerektigi diisiincesine dayandirir. Postmodernizmin dogurdugu paradigma degisimi kagmilmaz
olarak bireyin kendisini ve onu gevreleyen diinyay1 algilama bigimini degistirir ve bireyi en hassas gergeklerini
ve inanglarini sorgulamaya yonlendirir. Milli kimlik anlayisi, farkli bakis acilarinin getirildigi bu hassas alan-
lardan biridir. Ozellikle Bat1 medeniyetlerinde milli kimlik anlayisina getirilen postmodern bakis agilarmdan
yola ¢ikan bu ¢alisma, milli kimligin dil tarafindan yapilandirilan, baskin sdylemin ¢ikarlarina ve dénemin ger-
eksinimlerine gore sekillendirilen bir ist anlati oldugunu, milli kimligin mesrulastirilmasi, kabulii ve
icsellestirilmesi noktasinda 6nemli bir rolii olan milli folklorun de dilin ve baskin séylemin tahakkiimiinden
kurtulamayacagini savunmaktadir. Bu sav dogrultusunda bu ¢alismada geg kapitalizm ile milli kimlik kavrami
arasindaki yakin iliski irdelenecek ve milli kimligin kapitalizmin agina yakalanarak nasil kullanim degerine
gore yapisokiime ugratilabilen ve yeniden yapilandirilan bir metaya doniistiigii gosterilecektir. Bunu yaparken
caligmada yiiriitiilen tartismalar Ingiliz milli kimligiyle smirl tutularak Ingiliz milli kimliginin ve folkloruniin
yapimi ve yapisokiimii tizerine ciddi sorular yoneltilecek, bu sorularm cevabi ise Julian Barnes’m 1998 yilinda
yayinlanmis olan Ingiltere Ingiltere ye Karst adli romanma bagvurularak aranacaktir. Barnes’in Ingiltere Ingil-
tere 'ye Kars: romani, romanda “Ingilizligin 50 temel 6zii” olarak ifade edilen folklorik unsurlarinin yapisokiime
ugratma ve yeni bir milli kimlik yaratma siirecine dahil edildigi, ticari amaglarla tipki Disneyland gibi bir Ingil-
tere minyatiirii olan yasayan bir tema parkina doniistiiriildiigiinii resmeden, postmodern ¢agin belki de en iddiali
romanlarindan biridir. Romanin aci ironisi, Ingiliz milli kimligini olusturan 50 temel folklorik unsurun kapitalist
amaglar dogrultusunda yeniden yapilandirilan bu replikasinin, Ingiliz mill kimliginin ve Ingiltere’nin aslinda
bir gergeklik olarak hi¢ varolmayismn stiinii orterek hizli bir sekilde gergekligin kendisiymis gibi kabul
edilmesi ve benimsenmesi karsithiginda yatar. Bu durum, Fransiz diisiiniir ve toplumbilimci Jean Baudrillard’in
simiilasyon kavramiyla agikladigi postmodern ¢agin kapitalizm ve tiiketim kiiltiirii tizerine kurulu dogasini
ornekler niteliktedir. Jean Baudrillard’in simiilasyon kuramina gére, postmodern ¢agda 6zgiin bir gergeklik yok-
tur, her sey gercekligin yerini tutan ancak aslinda yapayhigmn hiikkiim siirdiigii bir hipergergekliktir.
Baudrillard’in kuramindan hareketle Barnes’in Ingiltere Ingiltere 'ye Karsi roman, farkli Ingiliz milli kimlikleri
ve bu milli kimliklerin degisen amaglar dogrultusunda yapimi ve yapisokiimiinii resmederken, milli kimlik an-
lay1isinin bir {ist anlati olarak siiregelen tahtini tehdit etmekte ve bir hipergerceklik oldugunu vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler

Milli kimlik, st anlati, hipergergeklik, kapitalizm, folklor.

ABSTRACT

Postmodernism emerged as a critical response to the long-established assumptions concerning language,
politics, history, culture, arts and literature in the midst of the 20th century, and promptly began to dominate the
philosophical and cultural conversation. It was a paradigm shift in the history of philosophy marking an incre-
dulity towards grand narratives on the grounds that they are not objective realities but human constructs, and
their claim for reliability and truthfulness is to be put in question. This ground-breaking paradigm shift neces-
sarily altered the ways individuals perceive themselves and the world around them, and motivated them to
change their perspective and question their most fragile beliefs and realities. National identity is obviously one
of those domains. Inspired by the changing perspectives towards the notion of national identity particularly in
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Western societies in the postmodern age, this article argues that national identity is a grand narrative constructed
within and by language and suited to the interests of the dominant ideology and to the spirit and needs of the
age, and folklore which plays a vital role in the construction, legislation and internalization of national identity
cannot escape the dominance of language and ideology either. This article elaborates on this idea by interrogat-
ing the close affinities between national identity and capitalism in the postmodern age defined by late capitalism,
and by depicting how national identity is captured within and by capitalism and is turned into a commodity that
can be made, unmade and remade according to its use-value. In so doing, this article narrows down its discussion
to the idea of Englishness, poses critical questions on the possibility of making and unmaking Englishness and
attempts to answer these questions with references to Julian Barnes’s 1998 novel England England. Barnes’s
England England is perhaps the boldest novel written in the postmodern age to picture how the 50 Quintessences
of Englishness are literally taken up in a process of making and unmaking the national identity of England and
reproduced in the form of a living theme park as a miniature of England. The grim irony of the novel lies in the
fact that the capitalist reproduction of the 50 folkloric elements of Englishness as a theme-park rapidly masks
the absence of English national identity and England as a profound reality and begins to perform as the reality
itself. This replacement perfectly summarises the postmodern condition of the present age which the French
philosopher and sociologist Jean Baudrillard associates with “simulation”. Baudrillardian notion of simulation
indicates the idea that there is no authentic reality but simply hyperreality in the postmodern age. Barnes’s novel
accordingly dethrones national identity as a grand narrative and punctuates its position as a hyperreality by
presenting us different versions of Englishness each of which is made, unmade and remade to different ends in
his novel.
Key Words
National identity, grand narrative, hyperreality, capitalism, folklore.

Postmodernizm akiminin son yarim asirdir sanat, edebiyat, mimari ve felsefe gibi
bir¢ok alanda benimsenmesiyle, insanlarin kaliplagmis diisiince sistemleri, bu sistemlerin
dayattig1 sinirlar ve ilkeler sorgulanarak bunlara karsi derin bir inangsizlik ortaya
¢ikmistir. Olgularin gériinenden ¢ok goriinmeyen taraflartyla ilgilenen postmodernistler,
milli kimlik anlayisina yeni bakis agilar1 kazandirmistir. Epistemolojik yerine ontolojik
sorunlarla ilgilenen postmodernistler (Mchale, 1987: 9), milli kimligin ne oldugu soru-
sundan uzaklagarak milli kimligin varolus sekli ve dogasini sorgulamaya koyulur. Post-
modernizmde, milli kimlik anlayisina iligskin kaliplagsmis, geleneksel bakis agilart redde-
dilerek, milli kimlik Jean-Frangois Lyotard’in deyimiyle bir “iist anlati” olarak degerlen-
dirilir. Ancak postmodernizm alaninda yapilan ¢aligmalar, gogunlukla postmodernizmin
edebiyat, sanat ve mimarlik disiplinlerinde yarattig1 etki ve degisime odaklanmis, post-
modernizmin milli kimlik anlayis1 izerinde yarattig1 degisimleri degerlendiren ¢alismalar
oldukga siirli kalmigtir. Homi Bhabba’nin Nation and Narration (1990) ve The Location
of Culture (1990) ve Edward Said’in Culture and Imperialism (1993) gibi milli kimlik ve
postmodernizm iligkisini irdeleyen bu ¢alismalarin gogu, tartismalarin1 post-kolonyel
baglamda ele alarak milli kimligin baskin kiiltiir ve marjinlere itilmis kiiltiirlerde degisen
izdigimleri lizerinden gerceklestirmislerdir. Richard Bauman’in “Folklore and the
Forces of Modernity” (1983), Paul V. Hanson’in “Reconceiving the Shape of Culture:
Folklore and Public Culture” (1993) adli galigmalari, Malcolm Anderson’mn State and
Nationalism in Europe since 1945 (2000) ve Theo D’haen ve Pieter Vermeulen’in Cul-
tural ldentity and Postmodern Writing (2006) bashikli kitaplar1 gibi alandaki bu
¢aligmalardan sadece bir kismi, postmodernizmle kesigen tarihsel siiregte milli kimlik an-
layiginda yasanan degisime 151k tutmaya ¢alismis, ancak ya bu degisimi postmodernizmle
dogrudan iliskilendirmekten kaginmis ya da bu degisimi postmodernizmi olumlayarak
yaratici bir siirecin pargasi olarak yorumlamistir. Bu ¢alisma, postmodernizm ve folklor
¢aligmalar alaninda milli kimlik ve postmodernizm iliskisini irdeleyen ¢alismalarin eks-
ikligine bir yanit olarak, hem milli kimlik anlayigina postmodern bir bakis agisi getirmeyi,
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hem de tartigmalarinin eksenini yalnizca milli kimligin yapisokiimii ve yeniden yaratimi
stireglerine degil ayni zamanda bu siireglerde milli folklorun konumunun ne oldugu soru-
suna kaydirmay1 hedeflemektedir. Bu hedef dogrultusunda, mevcut ¢aligmalarin postmo-
dernizmi ve postmodernist milli kimlik anlayisini olumlayici yorumlarindan ayrilarak,
Fredrick Jameson’in postmodernizme getirdigi elestirel bakis acisini benimseyerek post-
modernizmi bir yozlagsma egilimi olarak gérmekte ve bu egilimin milli kimlik ve milli
folklor algis1 ve pratiginde yarattigi olumsuz etkileri irdelemeyi, milli kimlik ve milli
folklorun Baudrillard’in ifadesiyle nasil birer hipergergeklige doniistiigiini gostermeyi
amaglamakta ve tartismalarini cagdas ingiliz yazarlardan Julian Barnes’in Ingiltere Ingil-
tere ye Karsi romaninda drneklemeyi hedeflemektedir.

19. yiizyildan giinimiiziin ge¢ kapitalist, neoliberal ve kiiresellesen diinyasina
geciste Bat1 medeniyetlerinde milli kimlik, 19. ylizyilda ylkselen ulus-devlet yaratma re-
fleksinin yansimast olarak milliyetcilik diisiincesi ¢ergevesinde ortaya ¢ikar. Milli kimlik
yaratmak, bir ulus yaratmakla neredeyse es anlamlidir. Ancak milli kimlik yaratma stireci,
basta bu calismanin odagindaki ingiltere olmak iizere Bat:i medeniyetlerinde, Edward
Said’in “oryantalizm” olarak adlandirdig1 bir “teki” yaratma, “6teki” iizerinden kendini
yaratma, “kendi” ve “6teki” arasinda bir hiyerarsi kurma ve bu hiyerarsiye dayanarak
kendine “6teki”’yi somiirme hakki tanima siireclerini beraberinde getirir (1979: 1-2). Milli
kimlik, temelinde “ben” ve “Gteki” ile baslayan ikili karsitliklarla dogar ve emperyalist
hedeflere hizmet etmek {izere sekillenir. Ornegin, Ingilizligin “uygar”, “temiz”,
“egitimli”, “mantikli”, “sogukkanli”, “akilc1”, “caliskan” olarak nitelendirilmesini
saglayan, “barbar”, “kirli”, “duygusal”, “tembel” bir &tekinin varolmasidir. Milli kimlik
lizerinden kurulan bu ikili karsitliklar, 19. yiizyilda Ingiliz emperyalizmini besleyen temel
unsurlardan biridir. Milli kimlik yaratma, burada kendi ve 6teki hakkinda bir mit insa
etme ve bu mitleri ekonomik, siyasi ve kiiltiirel pratige doniistiirme eylemidir.

Postmodernizmin milli kimlik ile olan iliskisi tam bu noktada baslar. Baskin séylem,
milli kimligin dogal ve dogustan oldugunu savunarak milli kimlik {izerine kurulan ve
yiriitiilen ekonomik, siyasi ve kiiltiirel pratikleri hakli ¢ikarmaya ¢aligir. Oysa ki Benedict
Anderson’n sdyledigi gibi, nasil “ulus hayali bir cemaat” (2006) ise, milli kimlik de bu
hayali cemaati bir arada tutmaya yarayan sdylemsel bir yapi, bir iist anlatidir. ilk kez
Lyotard’in Postmodern Durum kitabinda s6z edilen iist anlati kavramu, tek hakikat oldugu
saviyla stiinliik kurmaya ¢alisan, kendi kurgusalligini ve anlatisalligini gizleyen baskin
anlatilar igin kullanilir. Ust anlat1 yeni kurallar ve yetkeler ortaya ¢ikaran ve bunlari
mesrulastiran anlatilar olarak goriilebilir. Batt medeniyetlerinde 19. yiizyilda milliyetgilik
diistincesi ekseninde dogan milli kimlik anlayisi, bir ulus-devlet kurmak, bu ulus-devleti
mesrulagtirarak “oteki” milletler iizerinde sdmiirgeci pratiklere zemin hazirlamak i¢in
bagvurulan iist anlatilardan biridir. Postmodernizm, milli kimlik, din, tarih olmak {izere
tim “Gst anlatilara gilivensizlik” duyma, iist anlatilarin “mesrulagtirma” eylemini sor-
gulama durumudur (Lyotard 1997: 6). Postmodernizm iist anlatilar1 sorgulamaya
oncelikle su sorular1 yonelterek baslar: Kendi kendini mesrulagtiran hakikat, hakikat mi-
dir? Hakikati kim belirler? Mesrulastirma eylemini ger¢eklestiren 6zne kimdir? (Lyotard
1997: 29). Bu sorular, postmodernizmin iist anlati olarak benimsedigi milli kimlik an-
layigina da yoneltilebilir: Millf kimligin sinirlarini kim ¢izer? Milli kimligi megrulastiran
6zne kimdir? Milli kimligin temsilini yapan Kimdir?

Postmodernizme ve postyapisalci diisiinceye gore, dilin disinda, dilden once gelen
ve dilin temsil ettigi hicbir gergeklik yoktur; tersine tiim temsiller dilin icerisinde olustu-
rulur. Dil, varoldugu iddia edilen ve mesrulastirilmis tiim gercekligi yaratan aractir. Milli
kimlik de, dille yaratilan oldukga siyasal ve kaginilmaz olarak kiiltiirel bir yap1, biinyesine
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tarihi, edebiyat1 ve folkloru da katan biiyiik bir anlatidir. Oyleyse yerlesik, kat1 ve
degismez sinirlari olan bir milli kimlik anlayisindan s6z edilmesi miimkiin degildir. Milli
kimlik, tipki onu olusturan dilin yapis1 gibi akigkandir. Dil, Jacques Derrida’ya gore,
askin gostereni olmayan, nihai bir anlama varamayan, anlamin stirekli ertelendigi sonsuz
bir “g6sterenler zinciri”, “goésterenlerin bir oyunu”, genis bir esneklik alanidir (2002: 353-
354). Milli kimlik de ayn1 esneklikte, duragan olmayan gosterenlerden olusan, gosteren-
lerinin anlam1 dénemin ideolojisine, politik, ekonomik ve kiiltiirel dinamiklerine gore
degisime, yikima veya yeniden kurmaya agik bir yapidir. Bu nedenle de milli kimligin
hakikat savi, postmodernizmde kabul gérmez.

Milli kimlik anlayigina yoneltilen postmodern elestiriler ve postmodern giivensizlik,
ge¢ kapitalist, neoliberal ve kiiresellesen diinyada 6zellikle Bati medeniyetlerinde milli
kimligin nasil bir metaya doniistiiriildiigii ve kullanim degerine indirgendigi gercegi g6z
onitinde bulunduruldugunda, yersiz sayilmaz. Ruhi Ersoy’un belirttigi gibi, 6zellikle 2.
Diinya Savast’nin ardindan folklor ve milli kimlik anlayis1 “kendini kiiltlir kodlarimi ve
ulusal kalitlarini kapitalist ekonomik yapiyla entegre ederek, diinyanin geri kalanina pa-
zarlama ve Bati eksenli bir kiiltiir iklimi yaratma yoluna gitmis” (2013: 54) ve “kapitali-
zmin tiiketim ruhunu besleyen bir araca doniis[mistiir]” (2013: 52). Baudrillard'in an-
latiminina kosut olarak sdylemek gerekirse, milll kimligi belirleyen kapitalizmin dili
olmaya baslamis, milli kimlik kiiresel pazarda seri iiretime giren, alinip satilabilen, kapi-
talizmin buyruguna hizmet eden, kapitalin dongiisiinii garantileyen bir meta haline geti-
rilmistir. Dolayisiyla bu siiregte milli kimligi “mesrulagtirma”, “normlarini belirleme”,
“normlarini yasalagtirma” (Lyotard 1997: 8) eylemlerini gergeklestiren 6zne, kapitaliz-
min ta kendisi olmustur. Bu durum ise, postmodernizmin milli kimligin bir “anlati”dan
ibaret oldugu diigiincesini giiclendirmistir. Bu diisiinceye gore postmodern ¢agda milli
kimligi “objektif dogrudan ¢ok olasilik iizerine dayan[an]”; “dil ve yapisi agisindan hig
seffaf olmayan”, “anlat1 bi¢cimleriyle topluma uygun hale getirilmis™ yapilar olarak ad-
landirmak yanlis olmaz (Hutcheon 1988: 105).

Milli kimligin, tiiketim kiiltiiriiniin tutsagi oldugu gergegini anlayabilmek i¢in belki
de en yerinde yol Fredrick Jameson’in postmodernizmin kiiltiirel mantig1 iizerine sdyle-
digi su sozlere donmek olur: “[...] postmodern kiiltiirde ‘kiiltiir’, kendi i¢inde bir {iriin
olmustur; pazar, kendi kendisinin ikamesini gerceklestirmekte ve ger¢ek anlamda,
kapsamina aldig1 nesnelerin herhangi biri kadar metalagmaktadir: Modemizm, heniiz, mi-
nimal ve tarafli bir yaklasimla metalasmaya ve onun kendini asma ¢abalarina bir elestiri
getirebiliyordu. Postmodemizm ise bir siire¢ olarak, salt metalasmaninn tiiketimidir”
(2008:10). Jameson’1n ifade ettigi tiikketim siirecinin dahi tiiketilmesinin siradanlastigi bu
kiiltiirel doniisiim, kaginilmaz olarak milli kimlik ve folklorde de bir doniistim yaratmustir.
Tiiketim mantigimin siirekliliginin temel kaygi oldugu postmodern toplumlarda sanat,
edebiyat gibi somiiriilen ve yok edilen diger tiim alanlar gibi milli kimlik algis1 ve milli
kimligin en somut temsili olan folklor de metalastiriima, tiiketim degerine indirgenme ve
dolayisiyla derinligini yitirme sorunuyla karsi karstya kalmistir. Kiltlir ve ekonomi a-
rasindaki siirekli ve karsilikli iligkide oldugu gibi milli kimlik ve folklor arasindaki iligki
de arz-talep dogrultusunda tiiketim kiiltiirtine dahil olmustur. Tipki not defteri ka-
paklarina, heybelere, kiyafetlere basilarak sanat degerinin yok olmasi pahasimna me-
talagtirilan Van Gogh veya Gustav Klimt eserleri gibi, toplumlarin kiiltiirel degerleri ve
folklorik unsurlar1 derinliklerini yitirme pahasina metalara doniistiiriilmiistiir. Dolayistyla
glinlimiizde bir toplumun en kutsal degerlerinden biri olan bayragini tagiyan bir fincanda
kahve i¢mek, dini inanglarin1 yansitan degerlerinin resmedildigi bir magneti buzdolab1
tizerinde sergilemek veya geleneksel el sanatlariin basit kopyalarini bir i¢egek agacagi
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tizerinde gormek ve bu isleviyle kullanmak oldukga siradan hale gelmistir. Geg kapitali-
zmin tiiketim modelinin toplumlarca bu kadar hizli benimsenmis, milli degerlerin me-
talastirilmasimin hosgoriiyle karsilanir ve sorgulamaksizin tiiketilir duruma gelmis ol-
masl, Jameson’in postmodernizmle bagdastirdig: “derinlik yoksunlugu”nun (2008: 35)
milli kimligin temsillerinde de hissedilmesi sorununu dogurmustur.

Postmodernizmin milli kimlikte yarattigi bu erozyonu hem milli kimligin dogasini
hem de milli kimlik-folklor iligkisini yeniden gézden gegirerek ele almak uygun olacaktir.
Postmodernizm, milli kimligin dogal ve dogustan olustugu fikrini ¢iiriiterek bir yandan
milli kimligin yapisokiime ugratilabilir ve yeniden yaratilabilir dogasini ortaya ¢ikarmus,
diger yandan da bu dogasinin nasil ge¢ kapitalizmin tiiketim mantig1 ile uyumlu hale ge-
tirildigini gostermistir. Bu ¢alismaya gore, milll kimligin dogal ve dogustan olmadig1
diisiincesi, folklor olgusunun da dogal ve dogustan gelismedigi diisiincesine yonlendirir.
Baskin s6ylem ve geleneksel folklor caligmalarinda, milli kimlik ve folklor iliskisi ¢ogun-
lukla folklorun milli kimlikten dogdugu fikrini benimser. Ancak postmodernist bakis
acist, milli kimlik ve folklor iliskisinin ¢ok daha karmagik ve ¢ok daha i¢ ice oldugunu
hatirlatir. Alan Dundas’in altini ¢izdigi gibi “folklor, yalnizca kimlik hakkinda mevcut
bilgiyi edinme yolu degil”, “aslinda bir bireyin veya grubun kimligini kesfettigi ve ya-
ratt11 temel yollardan biridir” (1984: 151). Oyleyse folklor milli kimligin bir {iriinii degil,
aktif bir pargasidir. Nasil milli kimlik yaratimi, daha 6nce belirtildigi gibi bir millet hak-
kinda bir anlat1 yaratma ve bu anlatiy1 ekonomik, siyasi ve kiiltiirel pratige doniistiirme
eylemi ise, folklor de bu ekonomik, siyasi ve kiiltiirel pratigin aktif bir pargasi olarak milli
kimligin mesrulastirilmasi, kabulii ve igsellestirilmesidir. Folklor, soyut milli kimlik an-
lay1sinin somutlagtigi durumlardir. Nitekim milli kimlik ve folklor arasindaki bu karsilikli
iliski, ge¢ kapitalizmin tiiketim kiilttriinde, milli kimlik tiretimi ile folklor iiretiminin pa-
ralel olarak ilerlemesinde kendini gosterir. Postmodernizmin tiikketim mantigryla siirekli
bir degisim ve yeniden {iretim siireci i¢ine giren milli kimligin kitlelerce kabiiliinii hiz-
landiran, ayn1 degisim ve yeniden iiretim siirecine giren folklorik unsurlardir. Bunun
nedeni milli kimligin soyut dogasimin aksine folklorun giindelik yasamin tiim 6zel ve
kamusal alanlarina kolaylikla dahil edilebilir, metalagtirllmaya ¢ok daha elverisli bir
yapisinin olmasidir. Bu durum, postmodernizmin milli kimlik anlayisina getirdigi
degisimleri anlamanin, folklore getirdigi degisimleri ele almadan miimkiin olamayacagi
gercegini 6ne ¢ikarir. Bu sebeple bu ¢alismada milli kimligin postmodern yeniden ya-
ratimi, folklorik unsurlarin yeniden yaratimi lizerinden ele alinmaktadir.

Postmodern diisiince ekseninde milli kimlik ve dolayisiyla folklor anlayis1 ontolojik
olarak sorunsallagtirilirken yazinsal diizlemde milli kimligin ve folklorun yapisokiime
ugratilabilir ve yeniden yaratilabilir yapisina basta iistkurmaca® olmak iizere, metinlera-
rasilik, parodi, pastis gibi yontemler kullanilarak dikkat ¢ekilir. Bu ¢aligmanin odaginda
bulunan Ingiliz milli kimliginin anlatisaligmni irdelemek, Malcolm Bradbury’nin The
Modern British Novel adli kitabinda belirttigi gibi 1980°lerdeki ingiliz romaninda genel
bir egilimdir. Bradbury’e gore, bu egilimin olusmasinda postmodern kuramlarin bu ya-
zarlar lizerindeki etkisinden soz edilebilir (1993: 232).

Julian Barnes, ingiliz milli kimliginin sinirlarini, anlatisalligmi ve dogrulugunu ird-
elemeyi kendine amag edinen ¢agdas donemin en 6nemli yazarlarindan biridir. Barnes,
postmodernizmin tarih ve milli kimlik {izerine getirdigi yeni bakis agilarini benimseyerek,
romanlarinda tarih ve milli kimlik yazimina kars1 kuskucu bir yaklagim sergiler ve ayni
kuskuyu okurlarin da duymasini saglar. Bu amag¢ dogrultusunda yazilan belki de en et-
kileyici romam1 1998 yilinda yayimlanan ve Tiirkceye Ingiltere Ingiltere’ye Karst
bagligiyla ¢evrilen England England adli romanidir. Roman, ana karakter Martha
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Cochraine’in yasam &ykiisiinii ve gelisimini resmeder gibi gériinse de 6ziinde, Ingiliz
milli kimliginin kapitalizmin diliyle yaratilmig, metalastirilmig bir yap1 oldugunun altini
¢gizerek, milli kimligin insa edilebilirligine ve yapisokiime ugratilabilirligine dikkat geker.
Barnes’1n kendi sozleriyle bu roman, “Ingiltere kavramu, orijinallik, hakikati arama, folk-
lorik geleneklerin icadi” konusundadir (Marr, 1998: 15). “Milenyumun déniimiinde kendi
iilkeme yazdigim bir mektup” (akt. Guignery, 2000: 70) olarak nitelendirdigi bu romanda,
Barnes “lilkelerin giderek [nasil] kendi kendilerini giiliinglestirdigini ve tarihlerinin ve
milli kimliklerinin yalnizca belirli kisimlarinin cilalanmis hallerini kullandiklarini” (70)
gozler oniine serer. Bu yoniiyle roman, Ingiliz milli kimligini, folklorik geleneklerini, ta-
rihini ve inanglarini elestirel bir yeniden degerlendirme girigsimidir.

Roman, kronolojik olarak siralanmis ii¢ boliimden olusur. “Ingiltere” baslikl birinci
b6liimde romanin ana karakteri Martha Cochraine’nin ¢ocukluk anilar ele alinir. Bu kisa
boliimii takip eden ve romanmin biiyiik bir gogunlugunu olusturan “Ingiltere Ingiltere”
isimli ikinci bolimde ise, Bayan Cochraine artik orta yasl, olgun bir kadmdir. Bu
béliimde Cochraine’nin isvereni olan Sir Jack Pitman bir tarihgiyi ise alarak ingiliz milli
kimligini arastirir ve Ingiliz milli kimligini ve folklorik geleneklerini temsil eden 6geleri
belirleyerek Wight Adas1’n1 bu dgelerin tiimiiniin bir arada bulundugu minyatiir bir ingil-
tere’ye doniistiiriir. Pitman’in “Ingiltere, ingiltere” adin1 verdigi bu projenin amaci, ingil-
tere milli kimligine ait her seyi tek bir yerde toplayip bir yagsayan miizeye doniistiirerek
ziyaretgilerden kazang saglamaktir. Pitman’in plani 6yle basarili olur ki, insanlar i¢in
gercek Ingiltere anlamini yitirmis duruma gelir ve Baudrillard’in deyimiyle tiiketim
toplumunda “hipergerceklik” gergekligin yerini alir (1983: 147). “Anglia” baglikli son
b6liimde ise, Pitman’in projesinden ¢ikarilan Bayan Cochraine artik yaglanmis ve Wes-
sex’te Anglia adinda bir kéyde yasamaya baslamistir. Barnes, bu boliimde fantazilerle
dolu ikinci boliimdeki ingiltere Ingiltere’nin aksine sanayi ncesi ingilteresi’ni ve pasto-
ral Ingiliz milli kimligini resmeder. Romanda, Martha Cochraine’nin cocukluktan
yashiliga gelisim ve olgunlagsma siireci gosterilerek boliimler arasinda baglanti saglansa
da boliimleri birbiriyle iliskilendiren nokta, birinci boliimde sorunsallastirilan “milli kim-
lik” gergekliginin ikinci bolimde yeniden yaratilmasi, son boliimde ise yeniden yaratilan
bu gergekligin yapibozuma ugratilarak yeni gergekler yaratma ¢abasidir.

Roman daha ilk sayfalarindan okuru, milli kimlik anlayisina duyulan postmodernist
giivensizlige ¢ekecek zemini hazirlamaya baglar. Bu zemin romanda 6ncelikle yapboz
imgesi ile kurulmaya calisilir. Romanin ana karakteri Martha Cochraine’in ¢ocukluguna
iliskin en net hatirladig1 anis1 babasiyla yapmaya ¢alistig1 Ingiltere yapbozudur: Bu
anisina gore kiiciik Martha mutfak masasinda Ingilteresi’ni tamamlamaya calisir, ancak
her defasinda bir parca eksik kalir, yapbozun bu eksik pargasi olan Staffordshire, hep
babasinin cebinden ¢ikar. Martha’nin kiigiikken oynadigi yapboz, onun kisiligini o-
lusturan pargalar gibidir, ne zamanki yapbozun eksik parcasi babasinin cebinden ¢ikarilip
yerine yerlestirilir, ancak o zaman Martha kendisini tamamlanmis hisseder. Yapboz im-
gesi, yalnizca Martha’nin kisiligini temsil etmekle kalmaz, ayn1 zamanda roman boyunca
ele alinacak konulardan biri olan, tipki yapbozun pargalar1 gibi folklorik unsurlarin bir
araya getirilip Ingiliz milli kimliginin insa edildigi ve tipki dolayistyla yapbozun pargalari
gibi yeniden yapisokiime ugratilabilecegini simgeler. Bu yoniiyle bu imge ikinci boliimii
olugturan gergek/kurmaca ikiliginin temel yap1 tagidir.

Birinci boliimdeki kiigiik Martha, ikinci béliimde artik orta yaslarda zeki bir kadindir
ve bilyiik is adami Pitman'in diinyaca yanki uyandiran projesinde “Atanmig Kinik” (74)
olarak yer almaktadir. Pitman, biiyiik bir fikir adamidir ve yine biiyiik bir fikirle gelerek
sOyle der: “Bizler gegmisimizi Gteki milletlere onlarin gelecekleri olarak satmaliy1z!”
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(48). Pitman’a gore iigiincii binyilda artik Ingiltere, “imparatorluk topraklari elinden
¢ikmis” (46), diinyanin en biiyiik ordusuna sahip olmasina kargin ordusunu “baskalari
tarafindan onaylanan kiiclik savaslar i¢in kiraya ver[en]” (47), eski giiclinii yitirmis bir
tilkedir. Romanda “biiyiik bir tarihe, birikmis biiyiik bir bilgelige sahip bir millet” (48)
olarak tasvir edilen Ingilizlerin milli kimligi, Pitman’a gore “pazarlanmaya son derece
uygun”’dur (48) ve boyle bir pazarlama i¢in de en uygun zamanlama {igiincii binyila giri-
len bu dénemdir. Bir vatansever oldugunu diisiinen Pitman i¢in, bu proje iilkesi i¢in
kurtulus yoludur; yok olmaya yiiz tutmus olan Ingiltere’yi ve Ingiliz milli kimligini,
Wight Adasi’nda yeniden yaratarak ayakta tutacak olan tek seydir. Pitman’in bu bakig
ag1s1, projesinin temelinde yatan kurami olusturmaktadir: Ingiliz milli kimligini kopy-
alayip kiigiilterek piyasaya siirmek, metaya doniistiirmek.

Pitman projesini uygulamaya koymadan oénce, calisanlarina projesini temellendir-
digi distinceyi agikliga kavusturmasi igin bir Fransiz entelektiielini davet eder. Fransiz
entelektiiel Pitman'm projesini “grand project” (biiyiik proje) (62) olarak adlandirir ve
uygulamaya konuldugunda basar1 yakalamasi oldukca olasi modern bir diisiince
bi¢iminde goriir. Milli kimligi yeniden inga etme projesinin romanda “grand project” ola-
rak adlandirilmasi, postmodernizmin milli kimligi “grand narrative” (iist anlati) olarak
adlandirmasini dogrular niteliktedir. Fransiz entellektiiele gore, “[g]iniimiizde kopyay1
orijinale yegliyor olusumuz, tiimiiyle kabul gérmiis bir gergektir (62); dolayisiyla kopy-
ay1 orijinale tercih eden, tiiketim kiiltiiriine ayak uydurmus insanlarin karsisina Ingiltere
kopyas1 ¢ikarmak ve bunu satmaya calismak artik kimseye sasirtic1 gelmemektedir. Ingil-
tere’yi dolasarak Ingiliz milli kimligini kesfetmeye calismak yerine, kiigiik bir adada
toplanmis yasayan bir Ingiltere kopyasim ziyaret etmek, bu insanlar icin bulunmaz bir
firsat olacaktir.

Fransiz entelektiielinin anlattig1 kuramlar ¢ergevesinde ticari ¢ikarlarla bigimlendi-
rilen tasarmin amaci, tiikketim toplumunun tiiketim kiiltiiriinii benimsemis bireylerinin
“kendilerini daha az cahil” (82) hissedecekleri bir Ingiltere yaratilacaktir. Pitman'in ins-
anlarm “kendilerini daha az cahil” hissettirilmesi gerektigine iligkin goriisii, resmi tarih¢i
Dr. Max’in Ingiliz halkinin milli kimlik bilgisini 6l¢gmek icin yaptig1 anketler sonucunda
aciklik kazanir. Dr. Max’1n orta yaglarda, “beyaz irktan”, “orta sinifa mensup”, “iniver-
site 0grenimi” gdrmis, “kendini kiiltiirli, bilingli, zeki, bilgili bir kisi olarak” (91) goéren
ortalama bir Ingiliz vatandasini temsil eden bir adamla yaptig1 gériisme, halkin kendi ta-
rihleri ve milli kimlikleri hakkinda ne kadar az ve eksik bildiklerini gézler oniine serer.
Hastings Meydan Savasi’nda neler oldugu sorulan adam, yalnizca “1066” diyerek cevap
verir ve soruyu yanitlamis gibi diger sorunun gelmesini bekler. Savasin kimler arasinda
oldugu, nedenleri ve sonuglar1 konusunda sorulan sorulara verdigi cevaplar da, bir o kadar
kisa, tereddiitlii ve eksiktir. Ingiliz toplumunun ve tarihinin bigimlenmesinde biiyiik bir
6nemi olan bu savas bile ortalama bir Ingiliz vatandas1 tarafindan tam olarak bilin-
memektedir. Dr. Max’e gore “[y]urtseverligin en istekli yatak arkadasi, bilgi degil, ceha-
letti[r]” (94). Halkin cehaleti, geg kapitalist cagda, milli kimligin farkli emellere hizmet
etmek amaciyla yeniden insa edilisini kolaylastiran etmenlerden biridir.

Pitman'in ingilteresi’nin, arz talep iliskisi dogrultusunda olusturulan bir milli kimligi
olacaktir. Pitman’in yeni bir milli kimlik yaratma projesinde benimsedigi yontem, daha
once bahsi gecen milli kimlik ve folklor arasindaki neden-sonug iligkisinden ¢ok i¢ igelik
iligkisini One ¢ikar niteliktedir. Pitman, calisanlarindan tiim diinya ¢apinda bir anket
diizenleyerek insanlarm Ingilizlik deyince akillarina gelen ilk bes seyi arastirmalarini is-
ter, bu anketle Ingilizligin kiiltiirel mirasini olusturan folklorik unsurlari bir araya
toplayacak, bu folklorik unsurlar1 yeniden sekillendirerek yasayan bir miize yaratacaktir.
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Bu ankete gore Ingiliz milli kimliginin somut temsili, “50 Ozlii Deger” olarak ad-
landirilan folklorik unsurlar sunlardir:
1. KRALIYET AILESI; 2. BIG BEN/ PARLAMENTO SARAYI; 3. MANCHES-
TER UNITED FUTBOL KULUBU; 4. SINIF SISTEMI; 5. PUB’LAR; 6. KARDA
BIR KIZIL GERDAN KUSU; 7. ROBIN HOOD VE SEN ADAMLARI; 8.
KRIKET; 9. DOVER’IN AK FALEZLERI; 10. EMPERYALIZM; 11. INGILIZ
BAYRAGI; 12. SNOBLUK; 13. “GOD SAVE THE KING / QUEEN” MARSI; 14,
BBC; 15. LONDRA’NIN WEST END BOLGESI; 16. TIMES GAZETESI; 17.
SHAKESPEARE; 18. DAMLARI SAMAN KAPLI KULUBELER; 19. CAY / DE-
VONSHIRE’IN KREMALI CAYI; 20. STONEHENGE; 21. SERINKANLILIK /
TEPEDEN BAKMA; 22. ALISVERIS; 23. MARMELAT; 24. LONDRA KULESI
/ BALTALI MIZRAK TASIYAN KULE MUHAFIZLARI; 25. LONDRA
TAKSILERI; 26. MELON SAPKA; 27. TV KLASIK DIiZILERI; 28. OXFORD /
CAMBRIDGE; 29. HARRODS; 30. CIFT KATLI OTOBUSLER / KIRMIZI
OTOBUSLER; 31. IKI YUZLULUK; 32. BAHCEYLE UGRASMA; 33.
ALCAKLIK / GUVENILMEZLIK; 34. AHSAP DUVAR TEKNIGI; 35.
ESCINSELLIK; 36. ALICE HARIKALAR DIYARINDA; 37. WINSTON
CHURCHILL; 38. MARKS & SPENCER; 39. BRITANYA SAVASL 40. FRAN-
CIS DRAKE; 41. BAYRAGA SELAM TORENLERI; 42. SIZLANMA; 43.
KRALICE VICTORIA; 44. KAHVALTI; 45. BIRA / SICAK BIRA; 46.
DUYGUSAL SOGUKLUK; 47. WEMBLEY STADYUMU;; 48. KIRBACLAMA
/ OZEL OKULLAR; 49. YIKANMAMA / KIRLI IC CAMASIRLARI; 50.
MAGNA CARTA (95-96)
Martha’nin oynadig1 ingiltere yapbozunun pargalar1 gibi, bu elli unsur toplanarak
yeniden bir Ingiltere kurulacaktir. Ancak tarih yazim siirecinde oldugu gibi Inglhz milli
k1ml1g1y1e ozdeslestirilen bu maddeler ideolojik bir siizgegten gegerek elenir. Ornegin,
Pitman listeden “ikiyiizlilik”, “serinkanlilik”, “snopluk™, “yikanmama” (95-96) gibi o-
lumsuz bir Ingiltere imgesi olusturacak maddeleri yok sayarak, projesinin ticari
amaglarmi karsilayabilecek, yalnizca Ingiltere’yi yiicelten maddeleri degerlendirir.
Ingiliz milli kimligini kapitalist amagclarla yeniden yaratirken yapilan eleme islemleri,
Hayden White’1n tarihin ve milli kimligin kurgusalligi konusundaki su sézlerini hatirlatir:
Tarih yazimi ge¢mis “olaylarmn bir kisminin vurgulanarak 6ne ¢ikmasi, digerlerinin arka
plana atilmasi, tanimlama, motifsel tekrarlama, ton ve bakis agisi1 degisikligi, alternatif
betimsel stratejiler ve kisacasi bir romanin ya da oyunun olay orgiisiinde bulunabilecek
tim teknikler sayesinde” miimkiin olur (White, 1978: 84).

Cagin gereklerine ve satin alacak olanlarin beklentilerine gore degistirilen madde-
lerden bir digeri de Robin Hood mitidir. Metalastirilacak olan Ingiliz milli kimligini tii-
ketecek olast miisteri profilleri arasinda Ingiliz toplumunun énemli bir yiizdesini o-
lusturan escinsel ve etnik azinliklar vardir. Bu azinliklara hitap etmek {izere Robin Hood
miti yeniden yazilir, nitekim bu mit boyle bir yeniden yazim i¢in son derece elverislidir:
Robin hem kadm hem erkek i¢in kullanilan bir isimdir, Hood ise her iki cins tarafindan
giyilen bir giysidir; gruptaki tek kiz olan, ancak biyolojik olarak erkek oldugu ileri siiriilen
Marian, kilise nezdinde higbir gecerliligi olmayan bir nikdhla Robin Hood’la evlenmis
ancak bir siire sonra evliligini sona erdirerek “Maid Marian” ismini almig ve bir erkek
gibi yasamini siirmiistir. Romanda belirtildigi gibi, 6zellikle erkek sayisinin kadin
sayisindan fazla oldugu kirsal topluluklarda yasanan escinsel iliskilerin ahlaki agidan bir
sorun yaratmayan tarihsel bir norm olusu, bu mitin escinsel topluluklar1 da gz oniinde
bulunduran bir bakis agisiyla yeniden yaratimini miimkiin kilan bir diger unsurdur (163-
164).
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Mitleri “modern zamanlara uyarla[yan]” (161) proje iiyeleri, yeni mitler yaratma ko-
nusunda da basarilidir. Romanda ada icin logo arayis1 yeni bir mit yaratma siirecine 151k
tutar: 19. yiizy1l ingilteresi’nde kadinin biri elinde yumurta sepetiyle patika yolundan pa-
zara yirilirken bir kasirga ile falezden asag1 ucar, ancak kadinin bir taraftan semsiyesi
paragiit gibi acilir, diger taraftan da etegi siserek yavaslamasini ve yumurtalarindan bir
tanesi bile kirilmadan sag salim asag1 inmesini saglar. Projenin tarihgisi tarafindan kur-
gulanan bu hikayeye oncelikle “Betsy i¢in Cennet bu” bagligi konulur ve modernlestiri-
lerek ziyaretgilerin katilabilecegi bir ”bungee jumping” deneyimine doniistiiriiliir: Teknik
destekle yavaslatilarak asagi indirilecek olan turistler taze yumurtalarini alarak kah-
valtilarina devam edecek ve bu deneyimin sonunda Sir Jack’in imzasinin ve giiniin tari-
hinin oldugu bir atlama sertifikasi alacaktir.

Degistirilen, yeniden yaratilan ve uyarlanarak piyasaya siiriilen bu folklorik mitlerin
yaninda, Ingiliz milli kimligini temsil eden {inlii isimler, mekanlar, dogal giizellikler,
yiyecek ve igecekler dahil her sey proje kapsaminda adada yeniden yasam bulur: Bir ta-
rafta higbir seyden habersiz topragiyla tarim yapan koyliiler, bir tarafta Shakespeare’in
mezari, Samuel Johnson, turistlerin oturup sicak bira igecekleri “pub”lar vardir. Bu
diisiincelerin hayata gecirilmesiyle adada ideal bir Ingiltere kopyasi yaratilir ve buraya
“Ingiltere Ingiltere” ad1 verilir. Ingilizligi temsil eden tiim olumlu karakteristiklerin bir
araya toplanmastyla kurulan bu diis diinyasi, Ingilizligin istenildigi zaman istenildigi
bigimde yapibozuma ugratilarak yeniden yaratilmasi miimkiin olan diigsel bir kur-
macadan ibaret oldugunun bir kanit1 niteligindedir. Bu baglamda, Ingilizligin kurmaca
bir anlatidan farki olmadig; bir roman karakterinin kimligi ve karakteristikleri nasil bir
yazar tarafindan yaratiliyorsa, Ingiliz halkinin kimliginin de romandaki komite iiyelerince
yeniden yazilabilecegi goriilmektedir. Nasil gerceklik yalnizca zihinde olusturulan
diisiinsel bir siirecse, Ingilizlik de, romanda gosterildigi iizere, yalmizca ‘“kolektif
diislemde” (Bentley, 2007: 489) yer alan, “uydurma bir gelenekten baska bir sey degildir”
(Niinning, 2001: 18).

Parrinder’m “iitopya” (2002: 230) olarak nitelendirdigi bu yeni disler iilkesi kisa
siirede biiyiik iin kazanir. Turistler eski Ingiltere yerine artik ingiltere Ingiltere’yi tercih
etmektedir. Ancak bu kusursuz Ingiltere replikasi zaman icerisinde Valentine Cunning-
ham’in deyimiyle “distopya”ya (1998: 14) doniisiir. Adada ingiltere ve ingiliz milli kim-
ligini olusturan folklorik unsurlar, replikalarindan ayirt edilemez duruma gelir; hatta rep-
lika, gergegin yerini almaya baslar. Romanda olusan distopik degisim, postmodern gagin
gercgegidir; yani, bir hipergergeklik sorunudur: Tiiketim toplumunda gergekligin kapitalist
amaglarla sonsuz sayida iiretilebilir duruma gelmesi anlamina gelen simiilasyonu
miimkiin kilan, ingiltere Ingiltere’nin yaratilmasinda oldugu gibi, insanlarin cehaleti,
ugradiklart kiiltiirel ¢okiis ve benimsedikleri tiiketim kiiltiiriidiir.

Baudrillard’a goére simiilasyona ugratilan imge 6ncelikle “belli bir ger¢ekligin yan-
simas1” iken, bu gergekligi “saptirma”ya ve “gizleme”ye calisir, ardindan bdoyle bir
gercekligin “olmayisini gizler”, nihayet “gergekle en ufak bir ilgisi [bile] kalmaz”; bunun
sonucu olarak gergeklik artik “yalnizca kendi simulakri”na doniisiir ve ortadan kalkar
(Baudrillard, 1983: 11). Hipergergeklikte, “gercek ve hayal iiriini birbirine karistirilir,
estetik cazibe 6n plandadir, 6yle ki bir tiir kasitsiz parodi her seyi kapsar’” (Featherstone,
1991: 68). Simiilasyonun bu asamalari, dogrudan Pitman'in yasayan miize projesi bu
siireci 6rnekler. Simiilasyona ugratilan imge bu kez ingiltere ve Ingiliz milli kimligidir.
Ingilizligin replikasin1 yaratmak icin once Ingilizligi temsil eden karakteristikler
aragtirilir, bu noktada amag Ingilizligi birebir yansitmaktir. Ancak anket sonucu elde edi-
len maddeler, projenin kapitalist amaglariyla ortiismedigi igin yapibozuma ugratilarak
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amaca uygun olarak yeniden yazilir; ingilizligin gercek yiizii gizlenmeye ¢alisilir. Tiim
bunlar Ingilizligin yalnizca belirli simgelerle zihinde yaratilan bir imgeden ibaret
oldugunu, Ingilizlik diye bir gercekligin aslinda olmadigini gdstermektedir. Son asamada
ise yaratilan bu sahte ingiliz kimligi gercegin yerini almaya baslar, yaratilan bu yeni
gergeklik Baudrillard’in deyimiyle “hipergerceklik™tir (1983: 125).

Hipergerceklikte gercekle hayal iriinii arasindaki smir agilir, bu simiilasyon
deneyimi romandaki ada ¢alisanlarinda da kendini gosterir. Taklit, gercegin yerini alir.
Oyle ki kendilerine verilen rolleri oynamalar1 istenen bu ¢alisanlar, zamanla kendilerini
rollerine kaptirarak gercek kimliklerini unutup kurmaca kimliklerine biriiniirler: Kral,
kendini gergekten kral zannederek emirler yagdirmaya baslar; Ingilizligi temsil eden
onemli figiirlerden Samuel Johnson roliindeki ¢alisan da, kendisini roliine kaptirarak tu-
ristleri rahatsiz edecek kadar fazla Johnsonvari davraniglar sergiler; ¢iftciler ve ¢cobanlar
da proje dahilinde kendilerine ayrilmig lojmanlara gitmeyi reddederek harap kuliibele-
rinde uyumay1 tercih eder; rol geregi kacakei kdyliileri canlandiran galisanlar gergekten
kagakcilik yapmaya baslar; Britanya Savasi’ni canlandiran filo ise daha da ileri giderek
alarm zili her an ¢alip u¢aga binme emri verilebilir diye pistin yanina prefabrik barakalar
yapilmasini isterler. Ancak, proje yetkilileri bunlardan daha da biiyiik bir sorunla kars1
karsiyadir: Robin Hood ve cetesi. Robin Hood ve getesi kendilerine verilen rolleri red-
detmekte, gercekten yagmaci geteler gibi davranmakta, sozlesmelerine dayanarak yapilan
tlim uyarilara kulak asmayarak kendi dediklerini yapmaktadir.

Adadaki karakterlerin canlandirdiklar: rolleri benimseyerek gercgeklikle iligkilerini
tiimiiyle koparmalar1, Baudrillard’in elestirdigi hipergercekligin ulasabilecegi son nokt-
adir. Barnes gergekle replikasi arasindaki farki ayirt edemez duruma getiren karakterler
yaratarak bir taraftan postmodern diisiinceyi dogrularken bir taraftan da kurgusalligina
karsin milli kimligin kiiltiirel pratige dontstiiriilmekteki hizina dikkat ¢eker. Postmodern
cag, Ingiltere Ingiltere nin temsil ettigi kurmacalar ¢agidir. Bayan Cochraine’in bu sahte
kimlikler, yalanlar, taklitler diinyasinda tiim istedigi “hakikat ve yalinlik”tirr (147). An-
cak postmodern ¢agin temsili Ingiltere Ingiltere’de hakikat ve yalinliga yer yoktur. Nite-
kim bu durum, hakikat arayisindaki Bayan Cochraine’in bu yalanlar adasindan kovul-
masiyla daha da somutlagir.

Romann {igiincii boliimii, eski Ingiltere’nin yikilarak endiistri ve teknoloji éncesi
pastoral, tarim Ingiltere’sine déniisii sonucu ortaya ¢ikan Anglia’da geger. Ingiltere ingil-
tere’den kovulan Martha, Anglia’da Wessex adinda bir kdye gelir. Anglia, Ingiltere ingil-
tere’nin o satafatli goriintiisiinden ve olanaklarindan ¢ok uzakta kalmis, kendi halinde
tarimla ugrasarak gecinen, teknolojiden uzak eski iletisim yollariyla haberlesen, basit sey-
lerle kendilerini eglendiren, geleneksel tarzda yasamlarimi siirdiiren insanlarin yasadigi
bir yerdir. Bu boliim, elegtirmenlerce farkli bigimlerde yorumlanmistir: Anglia kimine
gore “geriye doniik bir iitopya” (Parrinder, 2002: 230); kimine gore “bir tiir cennet” (Cun-
ningham, 1998: 14); kimine gore ise “idilik, kirsal Ingiltere’ye doniis ile distopik kur-
gunun bir karigim1”dir (Niinning, 2001: 9). Ancak Barnes’a gore elestirmenler bu boliimii
yanlig yorumlamaktadir; ¢linkii Barnes’a gore Anglia “bir {ilkenin ne 6lgiide yeniden
baglayabilecegi ve bu yeniden baglangicin ne anlama geldigi hakkindadir” (akt. Guignery,
2000: 71). Bélim ingiliz milli kimliginin hosa gitmeyen y&nlerinin yapisokiime
ugratilarak, hipergergekligin bagka bir katmani olarak yeniden yaratilabilecegini kanitlar.

Romanin iigiincii boliimiinde, Ingiltere Ingiltere’de resmedilen yeniden yaratim
siireci burada da kendini gosterir. Ingiltere Ingiltere’de milkemmeliyetci ve daha gelismis
bir Ingiltere kopyas1 yaratilirken Anglia’da daha kirsal ve geleneksel bir Ingiltere kopyast
yaratilmas1 amaglanir. Ingiltere Ingiltere’nin kurulmasiyla tarihini ve kimligini yitiren
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eski Ingiltere’ye Anglia’da yeni bir tarih ve milli kimlik olusturulmak istenir. Ingiltere
Ingiltere’de oldugu gibi Anglia’da da tiim yapayliklartyla yasamlarin: siirdiiren insanlar
vardir. Bu insanlar, sahte bir ingiltere ingiltere yerine teknoloji &ncesi daha orijinal
oldugunu diisiindiikleri eski geleneklerini yasatmay1 secmislerdir. Ingiltere Ingiltere’de
yasayanlarin biiriindiikleri roller, para karsiliginda kendilerine igverenleri tarafindan
dagitilmisken buradaki insanlarin olusturduklari kimlikler biitiiniiyle kendi se¢imleridir.
Dolayisiyla, vatanseverlik kavrami Anglia ve ingiltere Ingiltere ile farkli anlamlar kazan-
mustir: Sir Jack, yikilmakta olan Ingiltere’yi ayakta tutma kisvesi altinda daha gok para
kazanacag1 son teknoloji bir Ingiltere yaratarak vatanseverligini kanitlarken Anglia’daki
insanlar da Ingiltere Ingiltere’nin yikip gectigi ingilizligi yasatmak igin teknoloji oncesi
bir Ingiltere kurarak vatanseverliklerini gdstermislerdir.

Her ne kadar vatanseverlik nitelemesine siginilmis olsa da, her iki ingiltere’nin de
esit derecede kurmaca oldugu ortadadir. Ornegin, geng hukukcu Jez Harris, eski isini,
yasamini ve hatta kimligini geride birakmis, hayatin1 Wessex koyiinde siirdiirmektedir.
Jez’in en biiyiik zevki, ne zaman karsisina “turist kiligia biiriinmiis bir antropolog, bir
gezi yazarl ya da bir dil kuramcis1 ¢iksa, kaba koylii numarast oynamakti[r]” (261).
Jez’nin oynadigi rol, Ingiltere ingiltere’deki karakterlerin rolleri kadar kurmacadir. Jez’in
eglenmek icin yaptig1 seylerden biri de hikayeler uydurmak ve insanlara bu hikayeleri
gercekmis gibi anlatarak onlar1 inandirmaktir. Jez’in eski Ingiliz folkloru ve gelenekle-
riyle higbir ilgisi olmayan, “uydurma” (262) olarak adlandirilan bu hikayeleri koy ziya-
ret¢ilerinin oldukea ilgisi gekmektedir, ¢iinkii bu hikayelerin ger¢ek olup olmamalarinin
bir 6nemi yoktur: “Onlar Jez’in hikayelerini yegl[emektedir], gercek [olan] bu[dur]”
(263). Dolayisiyla tim bu uydurma kimlikler ve efsaneler g6z Oniinde
bulunduruldugunda, Barnes’in da vurguladig1 gibi Wessex koyi, “tamamiyle sahte bir
koydiir. Kendi kendini yeniden icat eden diizmece bir koydiir” (akt. Guignery, 2000: 72).

Wessex koyiinde, “folklorun, o6zellikle de yeniden yaratilmis folklorun, parasal
aligveris ya da takas konusu olmamasi gerektigini” (262) diisiinerek Jez’i kinayan tek kigi
6gretmen Bay Mullin’dir. Kolektif gelenegi savunan Bay Mullin’e gére, bir topluma ait
gelenekler ve efsaneler degistirilmemeli, oldugu gibi nesilden nesile aktarilmalidir. Bay
Mullin her ne kadar bunu savunuyor olsa da ortaya attig1 Koy Senligi’ni yeniden can-
landirma fikrini 6ne stirerek kendiyle gelisir: Ada projesi gibi Koy Senligi projesiyle Wes-
sex koyiinde bir gelenek yeniden canlandirilacaktir; Martha’ya, yillar sonra bu kez de
Koy Senligi projesi icin Bay Mullin danismaktadir. Martha’nin onerisi iizerine, Mayi1s
Kraligesi’nin oldugu, Cornish yoresi giiresinin yapildigi, Robin Hood, Pamuk Prenses,
Boadice gibi karakterlerin canlandirildig yarigmalarin diizenlendigi, kisacasi eski folklor
geleneklerleriyle yeni yaratilan folklor geleneklerinin karigimi olan bir festival diizen-
lenir. Tipki Ingiltere Ingiltere’deki yeniden yaratilan ve gegerlilik kazanan efsaneler gibi
Anglia’da da benzer sekilde donemin ve insanlarin ihtiyaglarimi kargilayacak nitelikte bir
senlik diizenlenir, anlaticinin da sdyledigi gibi bu senligin “daha simdiden bir tarihi var
gibi[dir]” (286). Bundan sonra her yil ayn1 giinlerde bu festival yeniden diizenlenecek,
“yeni bir Mayis Kraligesi ilan edilecek ve ¢ay yapraklarmdan yeni fallar okunacakti[r]”
(286). Bu konuyla ilgili Barnes bir goriismesinde sunlari soyler: “anilarimizdan ve ulusal
hafizamizdan pargaciklarla bir sey yaratiriz ve onu ¢ok sert bir yapistiriciyla birbirine
yapistiririz, sonra da o sey orada bir siire, farz edelim bir yil, durdugunda, onun gercek
oldugunu diigiiniir ve bunu kutlariz” (akt. Guignery, 2000: 72).

Ne Pitman'in ingiltere’nin ve Ingilizligin en iyi yénlerini bir araya getirip, Barnes’in
deyimiyle “sert bir yapistiriciyla birbirine yapistir[arak]” (akt. Guignery, 2000: 72), o-
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lusturdugu ingiltere Ingiltere yapbozu, ne de eski Ingiltere’nin yok olusunu kabullene-
meyip ge¢mise dénerek teknoloji ve endiistri dncesi, daha dogal ve temiz bir ingiltere
yaratmay1 planlayan insanlarin olusturdugu Anglia tam olarak amacina ulasabilmistir.
Her iki Ingiltere projesinde de, cagin gereksinimlerine gére farkli Ingiliz milli kimlikleri
yaratilmistir. Martha’nin “ustaca ve masumane bir sekilde uydurulmus” (11) anilar1 gibi,
Ingiltere Ingiltere ve Anglia’da ustaca uydurulmus bir Ingilizlik temsil edilir. Ada pro-
jesinin resmi tarih¢isi Dr. Max’in soyledigi gibi “[b]aslangic an1 diye bir sey yoktur”
(145), dolayisiyla her iki proje igin belirlenen tarihsel baglangig noktalar1 da aslinda birer
insan icadidir.

Bu bakis agisindan hareketle, romanda eski Ingiltere nin, Ingilizligin ve ingiliz folk-
lorunun bile 6zgiin olup olmadig1 sorgulanirken Ingiltere ingiltere ve Anglia projelerinin
esit derecede kurmaca oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Baudrillard’in deyimiyle, her
ikisi de gercekle kopyasinin artik birbirinden ayirt edilemedigi, kopyanin gergeklikten
istiin geldigi simiilasyonun {igiincii evresi olan “hiperger¢eklik”tir. Daha gelismis bir
Ingiltere yaratmak icin baslatilan ada projesinde efsaneler modern zamana uyarlanarak
bir tiir “hiperkdiltiir, [...] tanidik hikdyelerin ve olaylarin parodi noktasina varana degin
abartilip sisirilerek olusturulmus versiyonlar’” (Van Maanen, 1992: 12) olusturulurken
daha saf daha temiz bir Ingiltere yaratmak icin girisilen Anglia projesinde de benzer
bi¢imde parodi derecesine varacak kadar abartilmig pastoral betimlemeler ve karakterle-
rin yaninda yeni bir folklor yaratilir. Bu projeler her ne kadar birbirinden amag olarak
ayrilsalar da sonug olarak gelinen nokta aynidir: insanlarin farkli kimliklere biiriinerek
ger¢ek hayatlarmi unuttuklari, milli kimligin kisisel, ulusal veya kapitalist ¢ikarlar
dogrultusunda degistirilerek yeniden yaratildig1, bu yeniden yaratimm memnuniyetle ka-
bul gordigii hipergergek bir diinyanin ortaya ¢ikisidir.

Bu yeniden yaratim projeleri, ulusal kimligin Hayden White’in deyimiyle “retoriksel
bir kompozisyon”dan (1995: 240) farksiz olmadigin1 gosterir. Homi Bhabha bu durumu
sOyle betimler: “[...] bir iilkenin sembolik yapis1 [...] gercekei bir romanin olay orgiisii
gibi igler” (akt. Brennan, 1990: 308). Bir ulusla ilgili birka¢ gergek gevresinde diis giicii
kullanilarak bir kimlik yaratilir, 6yle ki olusturulan bu ulus, Bhabha’nin deyimiyle
yalnizca “kurmaca bir ulus”tur (akt. Brennan, 1990: 308). Bir roman1 olusturan yazarin
kafasindakilerken, bir milli kimligi olusturan insanlarin o ulusla ilgili iliskilendirdigi
ozellikler ve geleneklerdir. Bu sebeple, Ingilizligin ne oldugundan ¢ok “kime gore
Ingilizlik?” sorusuna yénelmek belki de daha dogru olabilir. Bentley’nin de séyledigi gibi
“Ingilizlik bir takim semboller ve imgelerle kendini gosterir, ancak Ingilizligi anlamamizi
saglayan sey, anlatisallik ve olay 6rgiisiidiir” (2007: 488). Oyleyse Ingilizligin ne oldugu,
Ingilizligi kimin anlatiya doniistiirdiigii, kimin oykiilestirdigine baghdir. Sonugta
varilacak tek nokta, dzgiin bir ingiliz milli kimligi degil, higbir zaman 6zgiin Ingilizligin
ne oldugunun bilinmeyecegi gergegidir.

Ingiltere Ingiltere ye Karsi romaninda resmedilen milli kimliginin yapim ve
yapisokiim siireglerini yalmizca Ingilizlikle iliskilendirmek, postmodern, neoliberal ve geg
kapitalist olarak adlandirabilecegimiz bu ¢agmn tiim toplumlarda dogurdugu kiiltiirel
¢okiisti gormezden gelmek olur. 19. yiizyilda milliyetgilik ekseninde bir ulus-devlet yarat-
mak i¢in ortaya ¢ikan milli kimlik anlayis1 nasil emperyalist ve somiirgeci pratiklerin bir
arac1 olduysa, postmodern ¢agda milli kimlik anlayist bu tir pratiklerin stirdiirtilebil-
irligini saglamasinin yam sira tiiketim kiiltlirliniin tutsagi durumuna gelmistir. 19.
yiizyilda bi¢cimlenen milli kimlik anlayisi, nasil ben ve 6teki arasindaki dogal ve dogustan
oldugu savunulan bir hiyerarsiye indirgendiyse, postmodern ¢agda milli kimlik anlaysi,
kiiresel pazardaki kullanim degerine indirgenmistir. Ancak her ne kadar 19. yiizyildan bu
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yana milli kimlik anlayiginda, paradigma degisimlerini izleyen bu tiir degisimler
gozlemlense de, hemen her toplumda ayni kalan tek sey, milli kimligin ve folklorun
baskin soyleme ve 6znesine gore degisebilen, yapimi, yapisokiimii ve yeniden yapimi
olasi bir iist anlat1 oldugu gercegi olmustur.

NOTLAR

1. “Ustkurmaca”, Patricia Waugh’un deyimiyle “bilingli ve sistematik bir sekilde, gercek ile kurmaca arasin-
daki iliskiye dair sorular yonelten [...] kurgusal yazinlar i¢in kullanilan bir tabirdir” (1984: 2). Yazarn bir
yandan kurgunun kendisini olustururken bir yandan da kurguyu nasil olusturdugunu sergilemesi; okurun
dikkatini kurgunun igeriginden ¢ok kurgunun olugum siirecine ¢cekmesiyle agiklanabilir. Erving Goffman’a
gore iistkurmaca olarak romanlar, “siirekli olarak [romanin] kaliplasmishigini sergiler, bir sanat eseri
oldugunu agikea ortaya ¢ikarir ve boylelikle hayatla kurgu arasindaki tartismali iliskiyi irdeler” (1974: 53).
Boylelikle okurlar hem yazin siirecinin nasil gerceklestiginin hem de toplumsal kaliplarin ve gergeklerin
tipk1 yazin gibi kurgudan ibaret olabilecegi ihtimalinin bilincine varir. Gergekle kurgu arasindaki ¢izginin
ne kadar ince oldugunun farkina varan okur, bundan sonra karsilasacagi gergeklere ve sistemlere siipheyle
yaklasir. Ustkurmaca, okurun Lyotard’n “{istanlatilara giivensizlik” (1997: 6) olarak adlandirdig1 durumu
deneyimlemesini saglar, ¢iinkii tistkurmaca teknigiyle yazilmis romanlar, bilyiik dykiilerin yaninda kiigiik
oykiileri; gerceklerin yaninda hayal iirlinlerini birbirinden farksizmisgasina yanyana verir. Bu agidan iis-
tkurmaca, okurun gergek oldugu savunulan olgulara septik bir yaklasim benimsemesine neden olmakla
kalmaz, ayn1 zamanda gergege ulagmanin imkansizligini ve gercegin temsilinin zorlugunu hissettirir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.
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Tirk kiiltiiriinde gegmisten giiniimiize ve biitiinciil olarak Tiirk Diinyasi sinirlar igerisinde anlatmalar ve
anlaticilar arasinda kesin bir iliski s6z konusudur. Tiirk kiiltiiriiniin tarihi ve cografi genisliginde bir¢ok anlatici
tipi ve anlattiklar tiirler hem anlatict hem de anlatmalar baglaminda bir tipoloji olugmasini saglamigtir. Tiirk
Diinyasi’nda anlaticilarla, s6zlii anlat1 tiirleri arasindaki iligki art zamanli ve es zamanli bir sekilde gozlemlene-
bilir. Bu iligkinin gdzlemlenmesi halk bilgisi tirlinlerinin yaratim, icra ve aktarim; sekil ve yapi, igerik ve islev
Ozelliklerine dayanir. Bir sozlii anlatma tiirii olan masal ve masalin anlaticis1 da bu baglamda incelenebilir.
Masal bir tiir olarak profesyonel bir anlaticiya bagl degildir ve bu haliyle destan veya halk hikayesinden ayrilir.
Masalin anlaticist s6z konusu oldugunda masal anasi veya masal atasi gibi ifadeler 6n plana ¢iksa da masal
herkes tarafindan anlatilabilir. Masallarin oncelikli dinleyicileri ¢ocuklar ve gengler olmakla birlikte, masalin
dinleyicisi herkes olabilir. Masallar belli basli yapisal 6zelliklere, motiflere ve tiplere sahip; giinlilk hayatin
fantastik anlatilaridir ve hosca vakit gegirme, egitme, 6gretme, degerler aktarimi ve belli basl mesajlarin iletimi
islevlerini tasirlar. Masalin tiim bu 6zellikleri belli bir gelenek cergevesinde ve anlaticinin bireysel 6zellikleri
ve mensubu oldugu toplulugun 6zellikleriyle baglantili bir sekilde gelisir. Her masalci; masali hem kisisel 6zel-
likleri hem de kiiltiirel aidiyetinden hareketle her icrada yeniden yaratir ve bu yeniden yaratim siirecinde en
etkili unsurlarin basinda anlaticinin kimlik ve kiiltiir vurgusu yer almaktadir. Masal anlaticis1 masali bir birey
olarak anlatirken bir taraftan da kendisinin ve anlatmanin ait oldugu kiiltiir alaninin 6zelliklerini aktarir. Bu
noktada Tirk Diinyasi’nda masal anlaticisi tipolojisi bazi genel 6zellikler sergilemekle birlikte, Tiirk Diin-
yast’nin her bir bolgesi kendine has nitelikleri de yansitir. Tiirk Diinyasi smirlari igerisinde kalabalik bir Tiirk
niifusa sahip bolgelerden iran’m kiiltiir merkezlerinin baginda gelen Tebriz sehri de 6zellikle Tiirk masallarinin
yaratim, icra ve aktarimi konusunda etkindir ve masal anlaticilar1 ve masallar belli bir tipoloji sergilemektedir.
Bu yapida 6ne ¢ikan unsurlarin basinda kimlik ve kiiltiirel miras aktarim gelmektedir. iran’daki Tiirk masal
anlaticilar bireysel olarak kendi repertuvarlarini aktardiklar gibi, bolgedeki sozli Tiirk kiiltiir mirasini, kimlik
aidiyetinde olduklan kiiltiirel kodlara gore yaratip, icra edip aktarmaktadirlar. Bu noktadan hareketle, bu maka-
lenin konusunu Iran Tiirklerinde masal anlaticist tipolojisi ve masal anlaticilarinin kiiltiirel kimlik aktarimi ola-
rak belirledik. Makalede ilk olarak masal anlaticisini bir anlatict tipi olarak ele alip, bu anlatici tipinin bireysel
ve sosyo-kiiltiirel yapidaki yerine bagl ézelliklerine degindik. Ardindan “Tebriz Tiirk Masallart Uzerinde Bir
Inceleme” bashkli doktora tezindeki verilerden hareketle, fran Tiirkleri arasinda masal anlaticist tipolojisinin
ozelliklerini ve anlaticilarin kimlik, kiiltiirel miras ve bunlarin aktarimindaki tutumlarini Tebriz 6érnekleminde
acikladik. Sonug olarak Tebriz 6rnekleminde, Iran Tiirkleri arasinda masal anlaticilarmin masallan dil ve kiil-
tiirel miras olarak kabul ederek bu metinler araciligiyla sanatsal bir kurguyu yansitmanin yaninda, kiiltiirel kim-
liklerini ifade ederek aktardiklarni ortaya koyduk. Masallarin ve masal anlaticilarinin Tebriz’de Tiirk dil, kiil-
tiirel miras ve kimliginin korunmasi, yasatilmasi ve aktarilmasindaki rollerini iglevsel olarak tahlil ettik.
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ABSTRACT

There is a certain relationship between narratives and narrators in Turkish culture from past to present
and holistic structure within the borders of Turkic speaking World. In the historical and geographical dependent
breadth of Turkish culture, many types of narrators and the narrative genres have provided a typology in the
context of the narrators and the narratives. In Turkic speaking World, there has been a relationship between
narrators and oral narratives, and this situation can be observed diachronically and synchronically. Observation
of this relationship is based upon the creativity, performance and transmission, the structural and formal fea-
tures, the content, and the function of folk narratives. As a genre of folk narratives, the folktales and their nar-
rators can also be examined in this context. It should be noted that, as one of the folk narrative genres, folktales
are not depended on a special or professional narrator, and as a result they differ from the narrators of epics and
minstrel stories. Although some of folktale narrators can be singled out as the “folktale mother” or “folktale
ancestor”, the folktales can be narrated by everyone. It is widely accepted that children and young people are
the primary audience of the folktales, but anyone can be the audience of folktales. Folktales are fantastic narra-
tives of daily life, having certain structural features, forms, and types, and carry the functions of recreation,
education, and transmission of certain values and messages. All these features of folktales develop within the
framework of a certain tradition and in conjunction with the individual characteristics of the narrator, and the
characteristics of the community to which the narrator belongs. A folktale is recreated at each performance,
based on the personal characteristics of narrator and his/her cultural milieu. The most influential elements in
this recreation process are the narrator's emphasis on identity and cultural heritage. While the narrator tells the
folktale as an individual, he/she also conveys the cultural identity characteristics to which the narrator belongs.
It should be pointed that although the typology of folktale narrators in the Turkic speaking world shares some
common features, but each region has and reflects its own characteristics. The city of Tabriz, which is one of
the leading cultural centers of Iran, one of the regions with a large Turkish population within the borders of the
Turkic speaking world, is particularly active in the creating, performing, and transmitting of Turkish folktales
in the region, and the narrators and folktales display certain typological features. The transmission of self and
community identity and cultural heritage take the first place among the prominent elements in those features.
Turkish narrators in Iran not only convey their own repertoires, but also create, perform, and convey the Turkish
cultural assets in the region according to the cultural codes they belong to. Based on this information, we deter-
mined the subject matter of this article as the typology of folktale narrators among Iranian Turks and the cultural
identity transmission of narrators. In the article, we first dwelled on the folktale narrator as a narrator type and
mentioned the characteristics of this narrator type depending on its place in the individual and socio-cultural
structure. Then, we explained the typological characteristics of folktale narrators among Iranian Turks, and the
attitude of the narrators in the subjects of identity, cultural heritage, and their transmission, in the case of Tabriz,
based on the data gathered in the study titled “A Study on Turkish Folk Tales in Tabriz- Iran”. As a result, in
the case of Tabriz, we found out that among Iranian Turks, folktales are considered as language and cultural
heritage, reflecting an artistic fiction and conveying their cultural identity through these texts. Finally, we ana-
lyzed roles of both folktales and narrators in protection and transmitting Turkish language, cultural heritage and
identity in Tabriz, in Iran.

Key Words

Narrator, folktale, Tabriz, Iranian Turks, cultural identity.

Giris

Tiirk kiiltiirinde anlaticilar ve anlatmalar arasinda anlatici tipolojisi ve tiirler bagla-
minda bir iligki mevcuttur. Bu iliski gegmisten giiniimiize art zamanl ve es zamanli bir
sekilde takip edilebilmektedir (Ekici 2005: 83-90). Tiirk Diinyasi’nda tarihi siiregte ve
cografl alan i¢inde kam, baksi, destanci, asik, masal anlaticisi, meddah gibi anlaticilarla
mit, destan, efsane, masal, halk hikdyesi tiirleri arasinda bir baglant1 goriilmektedir.

Bununla birlikte, her anlaticinin ve anlatmanin toplulukta ve gelenekte bir yeri ve
yapist mevcuttur. Anlaticilarin her biri, birer birey olarak ve toplulugun parcasi olarak
halk bilgisi tiriinlerinin yaratim, icra ve aktariminda yer alir. Milman Parry ve Albert Ba-
tes Lord’un “So6zlii Kompozisyon Teorisi’nde belirttikleri gibi, anlatmalar da geleneksel
yapi, igerik ve islev 6zelliklerine sahip olmakla birlikte, anlaticiya ve baglama gore her
icrada yeniden yaratilir (Lord 1960: 61-78).
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Bu yeniden yaratim siirecinde anlaticinin iginde bulundugu toplulugun kimlik ve
kiiltiirel aidiyetleri, anlatmanin ait kabul edildigi toplulugun anlatmaya yiikledigi kiiltiirel
kimlik vurgular1 vardir. Her bir anlatici bir birey ve kendi halkinin bir pargasi ve sozciisti,
her bir anlatma da hem gelenekteki durumu hem de halkin tanimladig: kiiltiirel kimligin
bir sunumu konumundadir.

Bu hususa masal anlaticist ve anlaticinin hafizasinda kalan ve icra ettigi masal me-
tinleri 6zelinde yaklasilabilir. Masal anlaticisi profesyonel bir anlatici tipi degildir fakat
diger tiim anlaticilar gibi kendi kiiltiirel kimligi olan bir birey ve i¢inde biiyiidiigi toplu-
mun geleneklerini bilen ve onlara bagl bir topluluk iiyesidir. Bu sebeple masalcinin an-
latt1g1 masallar da kendi diinyasiyla birlikte toplulugun diinyasina da aittir. Masal, anlati-
cmin gegmisinden ve i¢ diinyasindan gelir, bununla birlikte masal anlaticisinin mensubu
oldugu toplulugun kiiltiirel aidiyet sunumu ve sdzciisii de olmaktadir.

Masal anlaticilig1 Tiirk Diinyasi’nda genel bazi ortak &zellikler sergilerken (Fedakar
2011: 112-152), bir yandan da her bir bolgede ve her bir alan arastirmasi i¢in 6zel nite-
likler gostermektedir. Tiirk Diinyasi’nin yogun Tiirk niifusuna sahip merkez boélgelerin-
den biri olan Iran’da ve Iran’m Tiirk niifusu bakimindan en yogun bélgelerinden olan
Tebriz’de Tiirkler, masal anlaticilifi hususunda belli basli 6zellikler sergilemektedir.
Iran’mn mevcut sartlarinda kimliklerini ve kiiltiirel unsurlarin1 6zellikle sozlii kiiltiir ala-
ninda yasatmaya ¢alisan iran Tiirkleri icin masal belli bash &zelliklere ve anlamlara sa-
hiptir.

Biz bu makalede Iran Tiirklerinin masal anlaticisi tipolojisi ve masal tiiriiniin Iran
Tiirkleri arasinda iistlendigi kiiltiir aktarimi islevini Tebriz 6rnekleminde inceledik. Ma-
kalede ilk olarak masal anlaticisi tipolojisinin bireysel ve sosyal boyutuna degindik. Ar-
dindan “Tebriz Tiirk Masallar1 Uzerinde Bir Inceleme” baglikli doktora tezimizdeki veri-
lerden hareketle, Iran Tiirkleri arasinda masal anlaticist tipolojisini ve anlaticilarla masal-
larm kiiltiirel aktarim islevi noktasindaki roliinii agikladik. Sonug olarak Iran Tiirkleri
arasinda masal metinlerinin bir dil varlig1 ve belli bir kiiltiirel kimligin yasatilmasi oldu-
gunu, bu metinler araciligiyla kiiltiirel kimligin ifade edildigini ve masal metinlerinin sa-
natsal bir kurgulama olmanin yaninda kiiltiirel kimligin ifadesi ve devamliliginda nasil
kullanildigini tartistik ve Tebriz’de Tiirk kimliginin korunmasinda masallarin iglevini tah-
lil ettik.

1. Masal Anlaticisi Tipolojisi ile Bireysel ve Sosyal Boyut iliskisi

Bir anlat1 tiirli olan masal tiirii, halk bilimi alaninda en gok arastirilip incelenen tiir-
lerden biridir ve bu alanda 6nemli eserler tiretilmistir (Ekici vd. 2020: 327-329). Bununla
birlikte masal, hala {izerinde yeni yorumlar yapilabilecek bir tiirdiir.

Masalin birgok arastirmaci tarafindan tanimi yapilmistir (Giimis 2017: 21-28). Ge-
nel olarak masal belli bir anlatic1 tipine bagli olmayan bir anlat1 tiirlidiir; masal anas1 veya
masal atasi olarak adlandirilan kisiler basta olmak iizere, herkes tarafindan genellikle ¢o-
cuklara olmak {izere, uygun zaman ve mekanda her tiirlii dinleyici kitlesine anlatilabilir.

Masal metinleri masal tipleriyle belirlidir, masallarin gerekli yerlerinde anlatici ta-
rafindan tekerlemeler kullanilir ve masallar baglangi¢ durumu, doniistiiriicli 6ge, dinamik
olaylar zinciri, diizenleyici 6ge ve bitis durumu yapisinda olusturulur.

Masallarin temel islevi hosca vakit gecirme olmakla birlikte; egitme, 6gretme, ra-
hatlama, belirli degerleri aktarma, mesajlar iletme ve 6zellikle kiiltiirel aktarim islevleri
de son derece onemli islevlerdir (Kocaaslan Ugkun 2003: 26-32).

Gegmisten giiniimiize bir¢ok arastirmaci (Sarpkaya 2020: 91-94) masallari, mit ve
efsane ile karsitlik 6zelliklerine gore tanimlamis ve masallar1 daha ¢ok metin merkezli bir
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yaklagimla; “fantastik, kurgusal, gercek disi, hayali, biiyiilii, sanatsal” metinler olarak
aciklamigtir.

Masal temelde belirli bir anlatici tipine bagli olmayan bir anlatma tiiriidiir. Masal da
dahil olmak iizere Tiirk Diinyasi’nda sozlii anlatmalar1 ve anlaticilarint ortaya ¢ikaran
sosyal, siyasal ve ekonomik nedenler vardir ve masal da bu nedenlere bagli olarak ¢esitli
ozellikler kazanmistir. Bu 6zelliklerin basinda da masalin “belli tipte bir anlaticisinin ol-
mamast Ve olaganiistii ve fantastik” olmasi gelmektedir (Ekici 2005: 84- 87).

Masallarin bu 6zelligi bu tiire bir 6zgiirliik ve hareket alant saglamistir. Masal kisisel
yaraticilik ve yetenek seviyelerine gore degisiklik gostermekle birlikte, herkesin anlata-
bilecegi bir tiir olmus ve temel 6zelliklerini koruyarak her icrada degisim ve doniigiim
alan1 kazanmis; igerdigi fantastik ve sembolik 6zellikleriyle 6rtiik bir mesaj alanina ve
anlatict i¢in kisisel ve toplumsal mesajlar igin bir araca doniisebilmistir.

Masal anlaticist “belli bir sumirlilik ve ézgiirliik icinde hem gelenegi aktaran hem de
estetik yaraticiligini ortaya koyabilen bir icraci” olarak geleneksel baglam i¢inde 6gren-
digi, repertuvarinda bulunan masali veya masallart sozIii kiiltiir ortaminda dinleyicilere
aktarabilen ve gelenegin sinirlari ile bireysel yaraticiligint bulusturabilen kisidir (Giilte-
kin 2019: 22, 51).

Masal anlaticist bildigi ve aktardigi masallarla bir anlatict tipidir ve sanatcidir, ak-
tardig1 metin ise sanatsal bir metindir, icrasi da sanatsal bir icradir. Tiim bunlarla birlikte,
anlattig1 metnin ve anlatiminin sosyo-kiiltiirel yapida yeri ve 6zellikleri vardir.

Tiirk halk hikayelerinin anlaticilarinda oldugu gibi, masalin sahibi bir sanat¢1 olarak
masalcinin “kendisiyle" birlikte “i¢ine dogdugu ¢evre Ve dinleyici kitlesi "dir. Masal an-
laticist tipkt halk hikayesi anlaticisi gibi icrasinda mensubu oldugu, birlikte yasadigi ve
hitap ettigi toplumun 6zelliklerini dikkate alir (Yiicel Cetin 2016: 4, 53). Anlatict kendi
repertuvarini ve diinyasin aktardigi kadar, i¢inde bulundugu toplulugun sézciisii konu-
mundadir, anlattiklariyla “topluluk iiyelerini birbirine baglar” ve bu anlatmalar “tarih,
din, felsefe, ahlak” gibi unsurlar1 igerir (Sanders 2013: 15).

Masalin anlaticist kisisel 6zellikleri ve gelenegi harmanlayarak masali olusturur.
Masalcinin metin se¢imi, dinledigi kisilerden hatirladiklarindan olusan repertuvarindan
ibaret olmakla birlikte, bu repertuvarin se¢imi hem bireysel hem de sosyal ¢evrenin 6zel-
liklerine baglidir.

Masal metinleri her anlaticinin icrasinda belli oranda yeniden yaratilir ve bu yeniden
yaratim, masalin icra edildigi ¢evre ve zamanin 6zelliklerini belli dlgiide tasimaktadir
(Basgoz 1988: 26). Masal anlaticisi 6zellikle “gergekei” kabul edilen masallarda “kendi
yakin ¢evresine yerlestirme egilimi gosterir” ve masalci, anlattigi olaylarda fantastik ve
gercegi karigtirir (Boratav 1988: 36). Sozlii gelenekte yasayan masal, her anlaticinin di-
linde yeni bir es metne doniisiir ve bu doniisiim sirasinda anlaticinin bireysel ve yoresel
ozellikleriyle donanir (Eberhard ve Boratav 1953: 16).

Masalin bu gegisli ve uyarlanabilen yapist onun her sozlii icrada biricik ve yeni bir
metin olarak ortaya ¢ikmasini ve anlaticinin mensubu oldugu ve i¢inde yasadigi toplumun
ve zamanin ruhuna uygun yeni bazi unsurlarla donatmasini saglar. Masal metni evrensel
olsa da masalcinin yerelligi masali belli bir bolgede kiiltiirel bir metin ve arag¢ haline ge-
tirir.

Masal anlaticisinin dilinden dokiildiigii icra aninda “anlatici, dinleyici ve geleneksel
masal” dengesinde var olur (Basgdz 1988: 29). Bu sebeple masalin icrasinda ve incelen-
mesinde Dan Ben-Amos’un ifadeleriyle diger tiim halk bilgisi yaratmalarinda oldugu gibi
“bireysel boyut, sosyal boyut ve anlati-soz boyutu” mevcuttur (2007: 238). Bu da bir halk
bilgisi liriiniinii tanimlarken, siniflandirirken veya incelerken yaratim, aktarim, icra; sekil
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ve yap1; konu ve igerik ile islev dzelliklerinin biitiiniine denk diismektedir (Ekici 2013:
131-136). Bir halk bilgisi iiriinii olan masali incelerken bu 6zelliklerin tiimiine dikkat
edilmeli, masalin kiiltiir aktarimi islevi i¢in anlatici ve anlaticinin mensubu oldugu toplu-
lukla baglantist ve metinlerinde aktardig: kiiltiir kodlar1 da degerlendirmeye dahil edil-
melidir.

Masalcinin toplulukla iliskisini ele alan Linda Dégh; masal anlaticilarint siiflandi-
rirken “pasif anlatici, ara sira anlatan hikdye anlaticisi ve bilingli hikdye anlaticisi” sek-
linde bir ayrima gider ve 6zellikle bilingli anlaticilarin masallarinin “insanlarin giinliik
hayatlariyla ve gergekle iliski icinde olmast ve anlaticimin temelini sosyal tabakasinin
tecriibe cemberinden” elde etmesi gerektigini belirtir (2010: 221). Masallar i¢in aktif ge-
lenek tagiyicisi (Von Sydow 2010b: 63, 66) olan masal anlaticilari icralarinda yukaridaki
boyutlarin igerisinde masallarin “mahalli sekillerini” olustururlar (Von Sydow 2010a:
232). Masal anlaticisinin kisiligi meselesi bir “sanat¢t sorunu” olarak masal inceleme-
sinde 6nemli bir noktadadir (Azadovski 2020: 91). Masal anlaticisi, kisisel 6zellikleri ile
gelenegin kurallar1 arasinda masal metnini temel 6zelliklerini koruyarak degisiklikler ya-
pabilir (Sarpkaya 2020: 64). Tiim bunlarla birlikte William R. Bascom’un ortaya attigi
folklorun dort iglevi (2019: 71-86) siniflandirmasinda yer alan ana bagliklar ile bunlarin
icerigini doldurabilecek tiim islevler anlatici, metin ve dinleyici iggeninde kendisini gos-
termektedir. Masalin anlatictya gore, masal metnine gore, masal metninin gelenekteki al-
gilanigina gore, dinleyiciye gore ve halk bilimcinin yorumuna gore sayisiz islev 6zelligi
olabilmektedir (Sarpkaya 2020: 77-78).

Masal anlaticilart mensubu olduklari topluluga ait birgok metnin ismini veya olay
orgiisii bilirler. Masal anlaticilar1 bu metinler iginden bir veya daha fazla metin icra ede-
bilir. Bu icrada anlaticilarin segtigi metinler, dinledikleri ve hafizalarinda kalan metinler-
dir. Bununla birlikte kendilerine sozlii veya yazili kaynaklardan aktarilan bu metinler
rastlantisal degildir. Bir masalcinin hatirladigi ve icra ettigi masal metinleri hem kisisel
geemisi ve repertuvariyla hem toplumsal ge¢misi ve toplumsal repertuvartyla hem de kiil-
tiirel kimlik aidiyetiyle ilgilidir. Bir Tiirk masali, Tiirk anlaticinin bir biiyiiglinden ¢ocuk-
lukta dinledigi masal hatirasi olmakla birlikte, o kisinin Tiirk kimligi etrafinda yaratilan,
icra edilen ve aktarilan toplumsal kimligi ve repertuvariyla dogrudan baglantili bir Tiirk
dil varhig: ve Tiirk kiiltiirel kimlik aidiyeti unsurudur.

Masallarla ilgili evrensel yap1 6zelliklerinden ve motiflerden s6z edilebilir. Fakat bu
yapi 6zellikleri ve motifler diinyasinda yaratim, icra ve aktarimda hangi masallarin tercih
edildigi ve buna bagli olarak klasiklestigi, hangi motiflerin secildigi ve bunlarin nasil kul-
lanildig1, anlaticilarin kiiltiirel kimlikle ilgili metin i¢i ve metin dig1 sGylemleri gibi hu-
suslar kiiltiirel kimlik aidiyeti ve aktarimiyla ilgilidir. Masalci, kisisel gegmisinden bir
masali icra ederken, bir destan anlaticis1 veya asik gibi toplumsal ge¢cmisten gelen ve
mensubu oldugu toplum tarafindan se¢ilmis ve benimsenmis klasik metinleri yaratip, icra
edip aktarmaktadir. Bu aktarim da bir 6rnek olarak fran’daki Tiirk toplulugu igin Tiirk
kiiltliriiniin aktarimidir.

2. iran Tiirklerinde Masal Anlaticih@i Gelenegi

Bu kistmda Iran Tiirklerinde masal anlaticist tipolojisini “Tebriz Tiirk Masallari
Uzerinde Bir Inceleme” baslikli doktora tezinde yer alan verilerden hareketle ele alacagiz.
Bu kistmda doktora tezi kapsaminda Tebriz’de yasayan Iran Tiirklerine ait sozlii ve yazih
kaynaklardan derledigimiz bilgiyi verecegiz. Bu kisimda iran Tiirklerinde masal anlatici-
lig1 geleneginin genel durumu; anlaticilar hakkinda genel bilgi ve anlaticilarin repertu-
vari, anlaticilarin icra 6zellikleri gibi konular1 iceren anlatici tipolojisi ve anlaticilarin
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masallarmn isleviyle ilgili goriislerini ve metinlerinden 6rnekleri igeren anlaticilarin kiil-
tiirel kimlik aktarimi konularina deginecegiz.

2.1. iran Tiirklerinde Masal Anlaticthgimin Genel Durumu

Iran Tiirkleri arasinda masal derlemeleri dzellikle 20. yiizyilda baglamustir ve bolge-
deki arastirmacilarin adlandirmasiyla “Azerbaycan masallar1” tizerine bir birikim olus-
mustur. Bununla birlikte, iran’in bélgedeki Tiirklere yonelik tutumu sebebiyle cogu za-
man sozli kiiltiir irtinlerinin derlenmesi, yaziya gecirilip yayinlanmasi ve yagatilmasi
miimkiin olmamustir. Iran Tiirkleri iizerine calisan birgok arastirmaci gegmiste Iran Tiirk-
lerinin masallarinin aile bilyiikleri tarafindan sozlii olarak yaratildigi ve icra edilip, akta-
rildiging; bu kisiler yaslandik¢a ve masallar kayit altina alinmadik¢a masallarin unutulup
ve kayboldugunu belirtmektedir. Tiirk Diinyasi’nin bir¢ok yerinde ve Tiirkiye’de de ol-
dugu gibi, teknolojik gelismelere bagli olarak bolgede masal anlaticilig1 gelenegi giin
gectikge gerilemistir (Sarpkaya 2020: 173-175).

2016’da yaptigimiz alan arastirmasinda aktif gelenek tasiyicisi masal anlaticilart ve
pasif gelenek tasiyicisi dinleyicilerle yaptigimiz goriigmelerde de benzer veriler elde ettik.
Birgok anlatici ve dinleyicinin “Melik Mehemmed”, “Cirtdan”, “Gdyg¢ek Fatma”, “Sen-
giil Mengiil” ve “Sah Ismail” gibi anlatmalar basta olmak iizere, bolgede bilinen Tiirk
masallariin isimlerini ve genel olay orgiilerini bildiklerini fakat uzun zamandir anlatma-
diklar1 veya dinlemedikleri i¢in unuttuklarmi tespit ettik. Masal anlaticilarindan ikisi iler-
leyen yaslar1 ve uzun zamandir kimse anlatmalarini istemedigi i¢in birgok masali unut-
tuklarini belirtmistir. Diger taraftan, alt1 anlatici televizyon ve internet sebebiyle genglerin
ve ¢ocuklarin eskiden oldugu gibi masallara ilgi gostermedigini, bu sebeple uzun zaman-
dir az anlattiklarini ifade etmislerdir (Sarpkaya 2020: 175-177).

Masal anlaticiligi hakkinda bilgi veren masal anlaticis1 Sousan Navadeh Razi ise
gecmiste kahvehanelerde, meydanlarda ve evlerde bulunan “Hayat” adli dort tarafi kapali
bahgelerde ve evlerin iginde, 1sinma ve yemek yeme amacli kullanilan “Kiirsii” adli ma-
sanin baginda masal anlatma geleneginin yasatildigini belirtti. Razi, masal anlaticiliginin
sehir merkezinde de koylerde de arastirmacilar tarafindan talep edildigi zaman bulundu-
gunu vurgulamustir (Sarpkaya 2020: 177, 247).

Masal anlatim ortami ve zamaniyla ilgili verilerde de mekan olarak “ev”, vakit ola-
rak da “aksam ve gece” 6n plana ¢ikmistir. Bizim derlemelerimiz ise masal anlatimi daha
¢ok giin iginde anlaticilarin uygun vakitlerinde ve aksam vakitlerinde gerceklesmistir.
Derlemelerin bir kismi anlaticilarla goriisebildigimiz ortamlarda, bir kismi ise anlaticila-
rin evlerinde gergeklesmistir (Sarpkaya 2020: 246-249).

Iran Tiirkleri arasinda masal dinleyicileri hakkindaki sézlii ve yazili kaynaklardan
elde ettigimiz bilgileri de degerlendirmek uygun olacaktir. Buna gore arastirmacilar ve
anlaticilar masallarin genel dinleyici kitlesinin gocuklar, ergenler ve gengler oldugunu
belirtmislerdir. Bunun yaninda bizim derlemelerimizde her yastan dinleyiciler bulunmus,
bazi ortamlarda dinleyici grubunu yetigkinler olusturmustur. Masal icralarinda dinleyici
grubunun tanidiklardan olusmasi anlaticilarin icralarinda kismen rahat davranmasini sag-
larken, dinleyici grubunda her yastan ve cinsiyetten kisilerin bulunmasi anlaticilarin bazi
durumlarda metinlerinde degisikliklere gitmesine sebep olmustur (Sarpkaya 2020: 253-
257).

Masal anlaticilarinin icrasinda Tiirkiye’den gelen bir halk bilimcinin bulunmas: da
etkili olmustur. Oncelikle uzun zamandir anlatmayan anlaticilar i¢in tesvik edilmis dogal
ortamin olusmasi anlaticilarin masallarini icra etmesini saglamig, fakat bu icranin baglan-
gicinda c¢ekingen davranmalarina, bazi kisimlart gereginden fazla agiklamalaria ve bu
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sebeple ara sozler kullanmalarina ve masallarda belli kisimlar1 degistirmelerine yol ag-
mustir (Sarpkaya 2020: 260-261).

Tebriz sehrinde yasayan iran Tiirkleri arasinda yaptigimiz derleme galismalarindan
hareketle, bélgede masal anlaticiliginin s6zlii gelenek halinde belli seviyede yasatildigini
sOyleyebiliriz. Ancak, bolgede sozlii masal anlaticiliginin iki sebepten geriledigi de goz-
lemlerimiz arasindadir. Bunlardan biri Iran’m bélgede yasayan Tiirklerin dil ve kiiltiir
varliklarina kars1 tutumudur. Bu tutum sebebiyle derlemeler yapmak, bunlar1 yaziya ge-
¢irip yayimlamak zorlagmaktadir. Ayrica gelisen teknolojiyle birlikte televizyon ve inter-
net bolgede masal anlaticilig1 gelenegini zayiflatmaktadir. Bunlara ragmen, Iran Tiirkleri
arasinda sozli kiiltiir tirtinleri ve bu tirtinler vasitasiyla Tiirk dil ve kiiltiir varliginin akta-
rim1 devam etmektedir.

2.2. iran Tiirklerinde Masal Anlaticis1 Tipolojisi

Iran Tiirkleri hakkinda calisan arastirmacilar genellikle masal anlaticilarinin her cin-
siyetten olabilecegini, daha ¢ok egitimsiz ve yagh kisilerin masal anlatabilecegini vurgu-
lamislardir (Sarpkaya 2020: 178-179).

Tebriz’den 10’u kadn, 5’1 erkek olmak iizere 15 kaynak kisiden 40 masal derledik.
Anlaticilarin dogum tarihleri 1950-1985 arasindadir. Yas grubu da derleme tarihi itiba-
riyle 30 ila 80 arasinda olmustur. Kaynak kisilerden {i¢ii hi¢ egitim almamistir, diger an-
laticilarda da dagilim ilkokul mezunu, lise mezunu ve tiniversite mezunu seklindedir. An-
laticilarin meslekleri serbest meslek, emekli ve ev hanimi olarak dagilim gdstermektedir
(Sarpkaya 2020: 182-184). Yazili kaynaklardaki anlatici bilgilerinde ise dagilim 9 kadin
6 erkek seklindedir. Anlaticilarin dogum tarihleri 1925-1950 arasinda degismektedir ve
yaslar1 60 ila 80 arasindadir. Tiim kaynaklardaki masallar Tebriz’den derlenmistir ve an-
laticilarin dogum ve ikamet yerleri Tebriz ve gevresindeki kirsal yerlesim birimleridir
(Sarpkaya 2020: 183, 186).

Masal anlaticilarinin 16°s1 masallar; anne, baba, dede, biiylikanne basta olmak iizere
sozlii kaynaklardan 6grenmistir, sadece 1 anlatict masallart yazili kaynaklardan 6grendi-
gini sdylemistir. Masallarin dagilimi ise 19 kadin anlaticidan 46 masal, 11 erkek anlatici-
dan da 30 masal seklindedir (Sarpkaya 2020: 193-194). Anlaticilarin tamami masallarini
giinliik kiyafetleriyle, oturarak ve giinliik konusma dilinde anlatmis, bazilar1 ise masal-
larda birka¢ manzume kullanmis, bu kisimlari ve diyaloglari ezgilendirerek anlatmiglardir
(Sarpkaya 2020: 197-200).

Anlaticilarin dil ve iislup 6zelliklerinde 6ne ¢ikan unsurlar anlaticilarin tamaminin
Farsg¢a unsurlarin belli bir miktarda bulundugu Azerbaycan Tiirkgesi kullanmasidir. Ma-
sal metinlerinde dil bilgisi unsuru olarak genellikle goriilen gegmis zaman ve genis zaman
kullanimi 6n plandadir (Sarpkaya 2020: 202-206). Anlaticilarin icralarinda tekerleme kul-
lanimi1 da belli bir yapida olusmustur. Giris tekerlemelerinde daha ¢ok “Biri var idi, biri
yoh idi.” ve “Giinnerin bir giinii” ile bunlarin es metinleri gorilmistiir. Gegis formelleri;
“Hiilase, bi yol, giinnerin bir giinii”” gibi ifadelerken, bitiris formellerinde “Yedj, i¢ti, met-
lebine yetisti.” ve “Gokten ii¢ elma diistii.” tekerlemeleri kullanilmistir (Sarpkaya 2020:
232-234). Ara soz kullanim1 da anlaticilarin bagvurdugu unsurlardandir. Anlaticilar daha
¢ok agiklayici ve 6gretici ara sozleri kullanmistir. Anlaticilar “6z dilimiz” ve “kadim za-
man” vurgulartyla, Tiirk¢e dil ve kiiltiir varliklartyla ilgili agiklamalar ara sdzlerle metne
yerlestirmislerdir (Sarpkaya 2020: 245).

Bu bilgilerden hareketle iran Tiirkleri arasinda anlatici tipolojisinin genel hatlar
iizerine yorum yapmak miimkiindiir. Iran Tiirkleri arasinda masal anlaticilar1 genelde ka-
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din olmakla birlikte, erkeklerin de masallar1 bildigi ve anlattig1 goriilmektedir. Anlatici-
larin yas dagilimi da daha ¢ok yaslilardan olusmaktadir fakat geng ve orta yagh bireylerin
de masal bildikleri ve anlatabildiklerini belirtmek gerekir.

Anlaticilarin kimlik ve kiiltiir vurgularina ek olarak, dil kullanimlarinda Azerbaycan
Tiirkgesini tercih ettiklerini ve metinlerinde Fars¢a unsurlarin belli bir oranda kalmasi
masallarin Azerbaycan Tiirkgesinin aktarimi noktasinda 6nemli oldugunu gostermekte-
dir. Anlaticilar ve dinleyiciler tarafindan masallar, giinliik hayatin bir parcasi olan, giinliik
sohbetin fantastik fakat gergekleri anlatan ve gergcek mesajlart ileten, kurgusal, ayni za-
manda da tarihi ve kiiltiirel arka plan1 olan metinler olarak algilanmaktadir. Anlaticilarin
icrasinda Tiirkiye’deki masal anlaticiligindan farkli olarak goriilen gegmis zaman kulla-
nimi1 vardir.

Tekerleme kullanimi azalmakla birlikte, anlaticilarin masal metinlerinde belli bagl
tekerlemeleri masal anlatim geleneginin 6nemli bir unsuru olarak kullandiklart goriilmiis-
tiir. Diger taraftan, Tiirkiye’den gelen bir derlemecinin anlatim ortaminda bulunmasi an-
laticilarn dil ve kiiltiirel varliklarin1 agiklama ve aktarma amaciyla bilgi veren ve agik-
lama yapan ara sozleri kullanmalarina yol agmuistir.

2.3. Iran Tiirklerinde Masal Anlaticilan ve Kiiltiirel Kimlik Aktarimi

Anlaticilara gore masallarin islevinden hareketle, iran Tiirkleri arasindaki masal an-
laticilariin diinya goriisleri ve ¢esitli vurgulartyla birtakim metin i¢i unsurlar1 ve islev-
lerini degerlendirmek miimkiindiir. Masal anlatiminin egitme, 6gretme, hos¢a vakit ge-
¢irtme gibi islevlerinin yaninda; anlatilan masallar vasitasiyla kiiltiirel kimligin aktarimi
islevi 6zellikle dikkat ¢ekmektedir.

Iran Tiirklerinin Tebriz bdlgesi masal anlaticilarinin icralarinda ve anlattiklart masal
metinlerinde; eglendirme, hosca vakit gegirme, bos vakit degerlendirme yaninda gocuk
ve genglere yonelik olarak egitme, 6gretme, ders verme, mesaj iletme, hayata hazirlama,
sosyal iliskileri gliglendirme ve diigiinceleri ifade ederek rahatlama islevleri bulunmakta-
dir. Bunlardan daha dikkat ¢ekici olan islevler ise kimlik vurgusu, kiiltiirel ve dil varligi
mirasini aktarim, gelenekleri hatirlatma, 6gretme ve aktarmadir.

Anlaticilarin tamami Tiirk kimligi ve Tiirk kiiltiirli aidiyetindeki kisiler oldugu igin
masal icralarinda veya derlemelerin genelinde vurguladiklari nokta “6z dilimiz, 6z kiiltii-
riimiiz, bizim masallarimiz, bizim kiltiirimiiz” gibi ifadeler olmustur. Anlaticilar “biz”
vurgusunu siklikla yapmislardir ve bu “biz” kavramini igini Tiirk ve Azerbaycan Tiirk-
lagii kimlikleriyle doldurmuslardir. Masal anlaticilart masallarla birlikte sadece estetik ve
eglencelik bir metni degil, kimlik ve kiiltiir tanimlamalarini ve unsurlarini da aktardikla-
rmin bilincindedirler (Sarpkaya 2020: 563-564). iran’da, iran Tiirklerinin ve Tebriz’in
konumu ve durumu diisiiniildiigiinde, okullarda Tiirk¢e egitimin olmadig1 ve Tiirk¢e ya-
yin yapmanin zorluklarla karsilastig1 bir ortamda masallar anlaticilar igin bir dil, kimlik
ve kiiltiir aktarimi aracina doniismiistiir.

Masal anlaticilarindan Giines Emani, Tebriz’de Tiirk masallarimin unutulmak tizere
oldugunu ve kendisinin 6zellikle gocuklara Tiirk kiiltiiriinii 6gretmek, hatirlatmak ve bu
kiiltirii devam ettirmek amaciyla masal anlattigini, masallar1 bu amagta bir ara¢ olarak
gordiigiinii belirtmistir (Sarpkaya 2020: 176, 560). Emani’ye gore Iran’da, Azerbaycan
Tiirk masallarinda, bir Tiirk masal karakteristigi olarak kahramanlar akil, kurnazlik ve i¢
diinyalarindan gelen bir gili¢le miicadelelerini kazanir. Masallarda Tiirk kiiltiirtiyle ilgili
unsurlar yer alir, bdylece masallar1 dinleyen ¢cocuk ve gengler “kendi kiiltiirlerini” 6gre-
nebilmektedir (Sarpkaya 2020: 560).
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Bir diger anlatict Abbas Hazreti, Tebriz’de Tiirk asiklik geleneginin 6nemli isimleri
arasindadir ve Koroglu, Hasta Kasim ve Asik Garip ve Sahsenem basta olmak iizere bir-
¢ok Tiirk halk hikayesi ve destanini da icra etmektedir. Hazreti, bir masala baglamadan
once “Nenelerin agzindan ¢ikan gibi ben deyirem.” diyerek masallar1 annelerin anlattig1
gibi anlattigina gonderme yapmis ve “6z dilimiz” ifadesini kullanmistir. Anlatici, anlat-
t181 masallar1 “6z yerimizden gelen masallar” olarak ifade etmis, derleme esnasinda iran
Tiirklerinin 6nemli isimlerinden olan Samed Behrengi’den bahsederek onun, masallar
araciligiyla ¢ocuklara Tiirk dili ve kimligini aktarmaya ¢alistigini belirtmistir (Sarpkaya
2020: 558).

Masal anlaticilarindan Fehime Hamidi de masallarda kullandig: dil i¢in “6z dilimiz”
ifadesini siklikla vurgulamistir ve masallarin agiklamasi igin “Kadimden 6z bir meselimiz
var.” gibi ifadelerle Tiirk¢e atasozlerine deginmistir. Anlattig1 bir masalin ise mesajinin
atalara ve gelenege baglilik oldugunu vurgulamigtir (Sarpkaya 2020: 559).

Anlatic1 Riza Celilnejat kendisinden masal anlatmasini istedigimizde ilk olarak an-
latacag1 masali anlamamiz1 saglamak diisiincesiyle Tiirkiye Tiirkgesiyle dzetlemeye ¢a-
lismis fakat biz kendi yoresel dil ve agizda masali dinlemek istedigimizi belirtince “6z
dilimiz” vurgusuyla Azerbaycan Tiirkgesiyle anlatmistir (Sarpkaya 2020: 633, 651).

Sousan Navadeh Razi de “6z dilimiz” ifadesini kullanan anlaticilardan biridir. Razi,
Farsca unsurlar1 az kullandig bir Tiirk¢eyle masallar1 anlatirken, Tebriz’de ve Azerbay-
can’da bilinen ve anlatilan Tiirk masallarinda siddet unsurunun az oldugunu, akli kullan-
mak, aile ve zulme kars1 direnmek gibi kavramlarin 6n plana ¢iktigini belirtmistir (Sarp-
kaya 2020: 563). Anlaticilardan Rukaye Kebiri de masallarda aile ve muhabbet kavram-
larinin 6n plana ¢iktigini ve Tebriz’deki bilinen tiim masallarin Azerbaycan ve diger Tiirk
kiiltiir sahasinda bilindigini ve o sahaya ait oldugunu vurgulamistir (Sarpkaya 2020: 560).

Anlaticilardan Mohammed Celali de “6z dilimiz” vurgusu yapan bir diger anlatici
olmustur. Celali her masalin bir mesaj1 oldugunu, bu mesajlarin kiiltiirel arka plani oldu-
gunu belirtmistir. Ayrica anlatici masallarin siyasi, sosyo-kiiltiirel ve sosyo-politik taraf-
larindan bahsedip Samed Behrengi ismi {izerinde durmus ve onun Tiirk kiiltiirii i¢in 6ne-
minden bahsetmistir (Sarpkaya 2020: 561-562).

fran Tiirklerinden derlenen masallarda Islam kiiltiir dairesi unsurlari, Tiirk Diinyas1
kiiltiir unsurlari, bolgeye ait mekanlar, yemekler, nesneler gibi masallari yerellestiren ifa-
deler de yer almistir. Ornek olarak masallarda “Allah’a and vermek”, “Allah’a dua ve
sikiir”, “Allah misafiri”, “Miisliiman’in kurban kesmesi”, “Kur’an, abdest, ezan vakti,
ezan okumak, namaz vakti, Hacc’a gitmek” gibi islam kiiltiir dairesine ait unsurlar yer
almistir. Bununla birlikte iran kiiltiir dairesinden Muharrem Ay1, imam Ebiilfeyz makami
ve Imam Hiiseyin i¢in aglanmasi gibi, Siilik inancina ait unsurlar da masallarda yer alir.
Ayrica, Cille Gecesi, Nevruz, Molla Nasreddin ve Kéroglu gibi hem Tiirk Diinyas1 hem
de Azerbaycan Tiirk kiiltiir dairesi i¢in dnemli unsurlarla iran’daki yerel para birimi olan
tiimen; tarihte kullanilmis esrefi ve sikke gibi paralar, bolgede bilinen ve tiiketilen “gey-
ganag, guymah, fetir” gibi yemekler ile “iran, Ermenistan, Turan zemin ve Tebriz, He-
medan, Tahran, Isfahan” gibi mekénlar da masallardaki yerel unsurlari isaret etmektedir.
Ayrica masallarda Sah Abbas ve Sah Ismail gibi 6nemli tarihi sahsiyetler de yer almak-
tadir (Sarpkaya 2020: 650-652).

Masal anlaticilarinin masallarla ilgili goriisleri, masallardaki ara sozlerine ekledik-
leri kadim zaman ve 6z dilimiz vurgulari ile masallarin metinlerine yerlestirdikleri yerel
unsurlar masal anlatimini ve masal metinlerini bir dil ve kiiltiir dersine doniistiirmektedir.
Bu masallar1 dinleyen her yastan birey eglenceli bir ortamda ve etkinlikte, agik ve ortiik
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bir bi¢imde dil ve kiiltiir aktarimi yagamaktadir. Buradaki dil bolgede konusulan Tiirkge-
dir, kiiltiir ise bolgedeki Tiirk kiiltiirtidiir. Bu haliyle masal anlatim1 ve masallar, anlatici-
lar i¢in birer kiiltiirel aidiyet ve kimlik ifadesi konumundadir. Masal anlaticilar1 bu me-
tinleri ailelerinden ve ge¢cmislerinden kalan birer hatira, kiiltiirel hafiza, dil ve kimlik ai-
diyeti ve kiiltiirlerini koruma ve aktarma araci olarak gérmektedirler.

Sonug¢

Sozli kiiltiir diriinleri iginde masal bir tiir olarak daha ¢ok fantastik, olaganiistii ve
biiyiilii olma o6zellikleriyle dikkat ¢ekmekte ve algilanmaktadir. Masallarin 6ne ¢ikan
ozellikleri arasinda gocuklara yonelik, hayali ve eglencelik anlatmalar olmalar1 bulun-
maktadir. Fantastik, eglencelik ve ¢ocuklar i¢in olmak masallar i¢in kismen kabul edile-
bilir 6zelliklerdir; bununla birlikte, masallarin derin yapisinda ve 6zellikle icra ortamlari
ve zamanlari ile anlaticilarin ve dinleyicilerin diinyalarinda son derece ciddi ve dnemli
islevleri de vardir.

Masal tiim 6zellikleriyle belli bir gelenege baglidir. Bu gelenek icerisinde edebi es-
tetik mesafeye sahip olma miktar1 ve motiflerinin kiiltiirler aras1 hareket edebilme 6zelli-
giyle masal degisken ve hareketli bir tiirdiir. Bu sebeple masal, i¢cinde bulundugu sosyo-
kiiltiirel alana uyum saglar ve bulundugu alann iiriinii haline getirilebilir. Bunu da yapan
anlatici, anlaticinin dili, anlaticinin mensubu oldugu topluluk, o toplulugun gelenekleri
ve sosyokiiltiirel yapisidir.

Masal eglendirirken 6greten, 6gretirken eglendiren bir tlirdiir ve tiim bunlarin iis-
tiinde kiiltiirel bir yapidir. Masal anlaticisi ve dinleyicisi masalin icrast aninda ve ortaya
¢ikan metniyle kiiltiirel bir aktarim ve paylagim yasamaktadir. Masallar hem birer estetik
kayg tiretimi ve estetik performans unsuru hem de birer kimlik ve kiiltiirel aktarim ara-
cidir.

Iran ve Tebriz Tiirkleri arasindaki masal anlatimina baktigimiz zaman masallarm bu
ozelligi daha da 6n plana ¢ikmaktadir. iran Tiirkleri 6zellikle son asirda yonetimdeki et-
kilerini kaybetmis ve Iran sinirlar1 icerisinde yonetimlerin baskici ve kisitlayici kontrolii
altinda kalmuslardir. iran’daki giinliik yasamda, 6zellikle okullarda Tiirkgenin yer alma
oraninin son derece diigiik konuma getirilme ¢abalari ve Tiirk¢e yayin yapmanin zorluk-
lar1 sozli kiiltiirde Tiirkgenin ve Tiirk kiiltiiriiniin devam ettirilmesi gerekliligini dogur-
mustur.

Boyle bir ortamda Tebriz’de yasayan Iran Tiirkleri, Tiirk ve Azerbaycan Tiirkii dil
ve kimlik aidiyeti iginde s6zli kiiltiir {irlinlerini yaratip, icra edip aktarmiglar ve bu tutum
masallara da yansimis ve belirginlesmistir.

Bu makalede belirttigimiz verilerde de goriildiigii iizere, iran Tiirklerinin yogun nii-
fusa sahip olduklar1 Tebriz 6rnekleminde anlaticilar yaslilarla birlikte genclerden ve de
¢ogunlugu kadinlardan olmakla birlikte erkeklerden de olabilmektedir. Anlaticilarin re-
pertuvart sozli ve yazili kaynaklarin her ikisine de dayanmaktadir. Bolgede anlaticilik
gelenegi gerilese de tesvik edilmis dogal ortamlar araciligiyla masal icras1 devam edebil-
mektedir. Tebriz’de masal anlaticilar1 Azerbaycan Tiirkgesi ile anlatmakta ve anlattiklari
metinleri Azerbaycan Tiirk kiiltiiriiniin bir unsuru olarak gérmektedir.

Masal anlaticilarinin anlatabildikleri masallar 6ncelikle repertuvarlariyla ilgilidir.
Anlaticilar biiyiiklerinden dinledikleri veya yazili kaynaklardan okuduklar1 masallari icra
etmislerdir. Ancak anlattiklar1 cogu masal kiiltiirel aidiyette tercih edilen ve bu tercihlere
bagli olarak bolgede klasiklesip yayginlasan masallardir. Anlaticilarin tercih ettigi masal-
lar sadece repertuvarlariyla ilgili degildir. Anlaticilar fran Tiirkleri arasinda karsilik bulan
masal motiflerinin, karakterlerinin, iletilen degerlerin ve kiiltiirel aidiyetlerinin sembolik
diinyasini karsilayan unsurlarin bulundugu masallar1 Azerbaycan Tiirkgesiyle icra edip
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Azerbaycan Tiirk kiiltiiriinii aktarmaktadirlar. Masal anlaticilar1 masallarin eglencelik bir
tiir olmasini kabul etmekle birlikte, anlattiklari masallarin kiiltirel kimlik ve aidiyet un-
surlariyla dogrudan baglantili oldugunu vurgulamaktadir.

fran Tiirkii anlaticilara ve dinleyicilere gére Tebriz’de Tiirkge olarak bilinen, icra
edilen, yaziya gegcirilen ve yazili kaynaklardan elde edilen tiim masallar Tebriz’de Tiirk-
¢enin ve Tirk kiiltiiriinlin yaratim, icra ve aktarimi igin birer aragtir. Masal anlaticilart
bolgede Tiirk masallartyla ilgili goriislerinde, metinlerde kullandiklar1 ara sézlerde ve
metinlere yerlestirdikleri yerel unsurlarda bunu vurgulamaktadirlar. Anlaticilar masallar
araciligiyla kiiltiirel kimligi dil lizerinde insa etmekte ve masallar araciligiyla hogca vakit
gecirme ve estetik bir iletisim iiretmenin yaninda destan anlaticisina benzer bir sekilde
bir milli benlik ve kimligi siirdiiriilebilir kilma istegiyle hareket etmektedirler. iran Tiirk-
lerinin yasadiklart siire¢ ve bulunduklari konum bunu zorunlu kilmaktadir. Bir diger se-
bep ise bolgede Tiirk asiklik geleneginin ve destan ve hikdye anlatimimin siirmesi, bu
gelenegin bolgedeki Tiirk kiiltiirii igin hayati dneme sahip olmasidir. Bu etkilerle masal
anlaticilar1 da agiklarin kahvehanelerde yaptiklarini evlerde ¢ocuklarina yonelik yaparak
masallardan ¢ikarilacak iletiler araciligtyla “Bakin, bu bizim kiiltiiriimiiz.” deme nokta-
sinda masallari iglevsel olarak kullanmaktadirlar. Masal anlaticilar: tipki destan anlatici-
smin kendi ideal diinyast ve metinlerini nasil sectigi, neden icra ettigi metinleri segtigi
durumda oldugu gibi tarafli olmaktadir. Bu “taraf” da Tiirk kimligi, Tiirk¢e ve Tiirk kiil-
tiirli olmaktadr.

Sonug itibariyle Iran Tiirkleri arasinda Tebriz érmekleminde masal tiirii sanatsal bir
kurgulama olmaktan &te kiiltiirel kimligin siirdiiriilebilirligi ve devamlilig1 igin bir aragtir.
Bu aracin insasinda ise geleneksel sanat unsurlarinin kullanildigini sdylemek gerekir. Iran
Tiirkleri arasinda Tebriz’de Tiirk masal anlaticilar1 bolgede Tiirk kimligi, Tiirkce ve Tiirk
kiiltiirtiniin yaratimi, icrasi ve aktarimi ile yasatilmasi noktalarinda birer sézcii konumun-
dadir. Masalcilarin anlatici tipolojisi bu unsurlar etrafinda sekillenmektedir ve Tebriz’de
Tiirk kimliginin mevcut zenginliginin korunmasinda ve gelecege aktarilarak yasatilma-
sinda masallar sanatsal ve islevsel birer arag konumunda bulunmaktadir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %50; ikinci Yazar %50.
ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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TURK DUNYASI FIKRALARINDA “GELIN” OLMAK *
Being A “Bride” in Anecdotes of The Turkic World

Prof. Dr. Naciye YILDIZ**

0oz

“Gelin”i, “aileye evlenme yoluyla katilmis olan kadin birey” olarak tanimlanmak miimkiindiir. Tiirk aile
yapist dikkate alimdiginda, gegmis dénemlerin biiyiik aile yapisinda da, giiniimiiziin ¢ekirdek aile yapisinda da
gelinin yadsmamaz bir yeri ve rolii vardir. Bu yer ve rol, birbirine ¢ok yakin kiiltiirel yapilardaki aileler olmasi
durumunda bile, “gelin”in geldigi aile; geldigi ailenin de “gelin” igin, bir kiiltiir ve otorite ¢atigmasi alanina
doniismesine neden olabilmektedir. Bu catigmalar, aileye katilan kisinin az veya ¢ok farkli bir diinya goriisiine
sahip olmasi, karakteri ve aligkanliklariyla farklilik gdstermesi, yeni akrabalar edinmenin verdigi yabancilik
hissi, varlig1 daima kabul géren kusaklar arasi uyumsuzluklarin bu iliskileri etkilemesi, aile igindeki bireylerin
birbirlerine gore konumlari, her iki tarafin da kendi diigiince ve aligkanliklarini 6n planda tutmast, fiziksel 6zel-
liklerin begenilmemesi gibi cesitli sebepler nedeniyle ortaya ¢ikmaktadir. Konu “gelin” oldugunda, geleneksel
aile tipinde gelinin ev ortaminda en ¢ok muhatap oldugu kisi de “kayinvalide”dir. Kayinvalide, bu tiir malze-
melerde “anne” veya “kayinvalide” yerine “kaynana” seklinde, biiyiik 6l¢iide olumsuz bir arka plan igeren ad-
landirmayla yer alabilmektedir. Dolayisiyla, bu ikili arasinda yasananlar, hatta “gelin” daha gelmeden baslayan
degerlendirmeler, mizahin da yaygin malzemesi haline gelebilmektedir. Giinlimiiz ¢ekirdek aile sartlarinda es-
kisi kadar olmasa bile, gecmis irdelendiginde ¢esitli donemlerde Tiirk aile yapisinda kaymvalidenin gelin veya
gelinler tizerinde mutlak bir otoritesinin bulunmasi, “gelin” fikralarinda ikincil tip olarak en ¢ok kaynvalidenin
yer almasina sebep olmakla birlikte, ailenin diger fertleri de bu iliski cergevesine girdigi dlgiide “gelin” fikrala-
rinda yer alabilmektedir. Buna gelinin evlendigi kisi de dahildir. Tiirk halk edebiyatinda tiirkii, mani, fikra, halk
hikayesi, tekerleme gibi tiirlerde bu tiir ¢atigmalar, sikayet, bezginlik, mizah, sitem gibi farkli duygularla dile
getirilebilmektedir. Fikralarda ise konu mizahi boyut yiiklenerek islenmektedir. Sadece Tiirkiye Tiirklerinde
degil, diger Tiirk boylarinda da “gelin” konulu fikralar bulunmaktadir. Tiirk Diinyasindan tespit edilen “gelin”
fikralar1 giilme teorileri agisindan degerlendirildiginde, biitiin teorilerin s6z konusu fikralar i¢in gegerli oldugu
goriilmektedir. Ailenin temel fertleriyle “gelen” fert arasindaki uyumsuzluk, “gelen” ile 6nceden beri o ailede
var olanlarin birbirlerine kars: takindig1 istiinlilk, zaman zaman verilen igneleyici cevaplarla ulasilan rahatlama
ve karsilasilan problemlerin yarattigi duygusal karmasa bu fikralarda giilmeye sebep olmaktadir. Fikralarda
gelin ile geldigi ailenin fertlerinin ¢atismasi giildiiriicti boyutuyla islenirken aslinda mizahi 6genin altinda yatan
problemler de ortaya ¢ikmaktadir. Bu problemlerle, “Gelin” ile ilgili fikra metinleri, edebiyat sosyolojisinin
ilgilenebilecegi boyutta bir konudur ve “gelin” konusunda Tiirk Diinyasi fikralarinda benzerlik ve farkliliklar
vardir. Bu makalede gelin ile kaymanne, kaymbaba ve damat arasindaki ¢atigmaya dayali mizah ve problemler,
Tiirk Diinyast fikralarindan 6rneklerle ortaya konulmaya galigilmistir.

Anahtar Kelimeler

Fikra, gelin, ¢atigma, uyumsuzluk, tip.

ABSTRACT

It is possible to define “bride” as “a female individual that has joined the family through marriage”.
Considering the Turkish family structure, the bride has an undeniable role in both the large family structure of
the past and the nuclear family structure of today. This place and role, even in the case of families with very
close cultural structures, may cause the family from which the "bride" comes from and the “bride” herself turn
into a clash of culture and authority. These conflicts may arise due to various reasons such as the person joining
the family having a different view of the world, differences in character and habits, a feeling of strangeness
given to acquiring new relatives, intergenerational incompatibilities affecting the relationships, positions of the
family members in relation to each other, the prioritization of their own thoughts and habits of both parties, and
disfavor of the physical properties. In the traditional family type, the person whom the “bride” addresses most
in the home environment is the “mother-in-law". The Mother-in-law may appear in such materials as the Turkish
word “kaynana” instead of "mother" or "mother-in-law", which has a largely negative background. Therefore,
the experiences between these two parties, and the evaluations that begin even before the "bride" arrives, have
the potential to become a common material of humor. When the past is examined, the mother-in-law has an
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absolute authority over the bride or brides in the Turkish family structure at various times, even if not as much
as it used to be in today's nuclear family conditions. Although the mother-in-law is the secondary type in "bride"
anecdotes, the other members of the family can also be included in "bride" anecdotes to the extent that they fall
within the scope of this relationship. This includes the person the bride has married. Such conflicts in genres of
Turkish folk literature such as folk songs, poems, anecdotes, folk tales, and rhymes, can be expressed with
different emotions such as complaint, weariness, humor, and reproach. However, in anecdotes the subject is
expressed with a humorous dimension. There are not just “bride” anecdotes of Turks living in Turkey but also
other Turkic people. When the "bride" anecdotes from the Turkic World are evaluated in terms of laughter
theories, it seems that all the theories are valid for the anecdotes. The incompatibility between the basic family
members and the "coming" member, the superiority the "newcomer" and those who have existed in that family
express over each other, the relief achieved by the occasional sarcastic answers, and the emotional turmoil
caused by problems encountered, cause laughter in these anecdotes. While the conflict between the bride and
the members of the family she joined is processed with a laughing dimension, the problems underlying the
humorous element also arise. With these problems, the anecdotal texts on the "Bride" are a subject of a size that
the sociology of literature can deal with and there are similarities and differences in the anecdotes of the Turkic
World about the “bride”. In this article, humor and problems based on the conflict between bride and mother-
in-law, father-in-law and groom are tried to be presented with examples from Turkic World anecdotes.

Key Words

Anecdot, bride, conflict, incompatibility, type.

Giris: “Masal Mekaninda Kadin Olmak”a ithafen...

Aile, bir toplumun en kiigiik birimini olusturur. Evlilik yoluyla aileler kurulur ve
yeni akrabalar edinilir. Kurulan yeni birliktelikler ya biiyiik bir ailenin i¢inde gelenekteki
yerini alarak bir zincirin halkasinit olusturur veya kendi kiigiik yapisiyla varligint siirdii-
rerek sonraki neslin yetismesinde rol oynar. Aileler, biiyikliigiine gore geleneksel yani
genis aile veya ¢ekirdek aile; yerlesim yerine gore kirsal, gecekondu ve kentsel aile olarak
adlandirilabilir. Bu aile tipleri toplumun gelenekleri, hayat sartlari ve sosyal yapisina gore
meydana gelir. Diinya goriisii, aile tiplerine gore farklilik gosterebilir, buna gore de fert-
lerin aile i¢indeki konumu degisebilir. Bu 6zellikler ¢ergevesinde aileye disaridan katilan
fertler de ailenin genel diinya goriisii cercevesinde bir konuma sahip olabilir.

Aile tipleri art zamanl olarak gozden gegirildiginde, Erciiment Kuran, Tiirklerin
Orta Asya’daki gocebe donemde ¢ekirdek aile yapisina sahip oldugunu sdylemektedir
(1990: 363). Nitekim en eski yazili metinlerimiz olarak kabul edilen Orhun Abidelerinde
de Tiirk kiiltiiri agisindan birgok bilgiyi aksettiren Dede Korkut boylarinda da genis aile
yapisina dair izlere rastlanmamaktadir. Konargdcer hayatta diger aile fertleriyle de bag-
liligin devam etmesine ragmen, ailelerin ¢ekirdek aile tipinde yasadiklarimi diisiinmek
miimkiindiir. Ziya Gokalp, eski Tiirk ailesinin ataerkilden ziyade babanin koruyuculu-
gunda “pederi” aile yapisina sahip oldugunu ve bu aile tipinde anne ile babanin esit s6z
hakkina sahip bulundugunu sdyler (1976: 294). ibrahim Kafesoglu da eski Tiirk ailesinin
kii¢iik aile tipinde kuruldugu goriisiindedir (1997: 220). Bu durumda, Tiirk aile yapisinin
zaman ve mekana bagli olarak ¢ekirdek aileden genis aile yapisina doniislimiiniin, yerle-
sik hayata gegilip ayn1 ¢at1 altinda yasama zorunlulugunun ortaya ¢ikmasi, aileye gelir
saglayan fertlerin sinirl olmasi, ekonomik sartlarin bir arada yasamay1 gerektirmesi gibi
diger etkenlerle yayginlastigini sdylemek miimkiindiir.

Giintimiiz Tiirk aile yapisi irdelendiginde, genis aile tipine kiyasla, ¢ekirdek aile ti-
pinin daha yaygin oldugunu istatistikler gdstermektedir. 2011 yilinda Tiirkiye Istatistik
Kurumu ve Aile ve Sosyal Aragtirmalar Genel Miidiirliigiiniin birlikte yaptig1 alan aras-
tirmasinda Tirkiye genelinde g¢ekirdek aile tipi %73,6, genis aile tipi 17,7 olarak tespit
edilmistir. Bu yapi, edebiyat sosyolojisi bakimindan degerlendirildiginde, ¢ekirdek ai-
lede, genis aile kadar bir arada bulunmayan aile fertleri arasindaki olumlu veya olumsuz
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olaylarin, fazla olamayacagi ger¢ceginden hareketle, bunlarin edebiyata da farkli boyut-
larda veya daha az yansiyacagini diisiinmek miimkiindiir. Tiirk ailesinde genellikle ¢ekir-
dek aile yapisinin hakim olmasina ragmen, akrabalik iligkilerinin kuvvetli olmasi nede-
niyle, ¢ekirdek aile, bir parcasi oldugu anne ve babalardan, kardes ve yegenlerden olugan
biiytik aileden kopuk ve bagimsiz yasayan bir yapiya sahip degildir. Bu baglilik nede-
niyle, ailenin dogum yoluyla katilan asli bireyleri arasinda ayni ortamda yetisme, ayni
kiiltiirel degerlere sahip olma, aradaki kan bagindan dogan saygi ve sevgi nedeniyle ¢a-
tismalar daha az boyutta yasanir veya iistii ortiiliirken, aileye “gelen” ile ailenin asli fert-
leri arasinda siirekli bir iletisimin gerekliligi, uyumsuzluklara ve daha ileri boyutta da
catigmalara neden olabilmektedir.

Tiirk Diinyasinda hakim olan gelenekler gergevesinde aileye yeni fertlerin “gelin al-
mak” yoluyla katildig1 goriilmektedir. Tiirk kiiltiirinde “turmusa ¢ikmak/kiz ¢ikarmak”
ifadesi kizlar i¢in evlenmek anlaminda kullanilirken giinlimiizde her ne kadar evlenen
erkek cocuk da ayr1 bir evin ferdi haline gelse de onun evliligi i¢in “ogul ¢cikarmak” gibi
bir terimin kullanilmamasi, aileden ayri diisiiniilmedigini gosterir mahiyettedir. Aileye
“giivey almak” yani Tiirkiye Tiirk¢esindeki ifadesiyle “i¢ giiveylik” ise, biitiin Tiirk Diin-
yasmin geleneksel aile yapisinda, ancak evin erkek ¢ocugunun olmamasi, sakat veya
hasta olmasi gibi belli sartlar dahilinde gerceklesmekte, bu durumlarin diginda fazla tercih
edilmemektedir. Dolayisiyla, ailenin var olan fertleri ile yeni gelen fert arasindaki catis-
malar incelendiginde, taraflardan biri ¢ogunlukla “gelin” olmaktadir. Elbette damat da,
aileye disaridan katilan yeni bir fert olarak mizah konusu olabilmektedir ve Tiirk kiiltii-
riinde 6zellikle “kaynana/damat” ile ilgili fikralar da az degildir ancak ayr1 bir ¢alismay1
gerektirdiginden bu ¢alismanin kapsami disinda birakilmastir.

Aile iginde, 6zellikle baba-ogul arasindaki yakinliktan daha derin oldugu kanaati
uyandiran anne-ogul yakinligi (Kaya 2019: 202) aileye katilan gelin agisindan problem
yarattig1 gibi annenin bu yakinlhigi geline kaptirdigini diisiinmesi de 6zellikle gelin-kay-
nana arasindaki ¢catismanin temelini olusturabilmektedir. Gelin ile kaynana arasindaki ¢a-
tismay1 gelin bakis agisindan inceleyen Ozlem Altinsu Sénmez de bu ¢atismanin en eski
donemlerden beri biitiin kiiltiirlerde var oldugunu ve basit bir kiskangliktan daha 6te, ka-
dinlarin konumlar1 paylasamamasindan kaynaklandigint sdylemektedir (2019: 1159-
1201). Gelinin yetistigi kiiltiiriin farklilig1, onun farkli bir birey oldugunun kolay kabul-
lenilmemesi, fiziki 6zelliklerinin begenilmemesi veya karakterinin ailenin degerlerine uy-
gun olmamast, biitiin bunlarin gelin agisindan da gecerligi gibi sebepler de, gelin ile aile
arasindaki uyumsuzlugun temelini olusturabilmekte, bu da genellikle kayinvalide tarafin-
dan ortaya konulmaktadir. Tiirk aile yapisi irdelendiginde gelin ile kayinbabanin siirekli
ayn1 ortamda bulunmamalari; kaymbabanin ailenin en biiyiik reisi olarak kabul edilme-
sinden dolay1 kendisine gosterilen saygi nedeniyle gelin tarafindan sdylenmek istenen
varsa bile sdylenememesi; kayinbabanin gelinle mesafeli olusu gibi sebepler, aralarinda
yogun Olgiilerde ¢atigma yagsanmasina biiyiik 6l¢iide engeldir. Ancak, gelin-kaynana fik-
ralar1 kadar fazla olmasa da gelin-kayinbaba fikralar1 da kiiltliriimiizde mevcuttur.

Aile fertleri arasinda bir¢ok sebebe baglanabilecek olan uyumsuzluklar ¢atigmalari
ortaya ¢gikarmakta; catigmalar da sosyal agidan toplumun aynasi durumunda olan edebi-
yata yanstyabilmektedir. Tiirk aile yapisinda aile fertlerinin birbirleriyle iletisiminin ve
birbirlerine kars1 konumlarinin kendine has 6zelliklere sahip olmasi, aileye yeni katilan-
larin bunlara tabi olmasimin beklenmesi, aile i¢inde uyumsuziuga, yeni gelene karsi ha-
zirda var olanlarin kendisini dstiin gormesine veya tam tersi olarak gelenin, geldigi sart-
lardan daha farkli bir ortamla karsilastiginda, o ortamda bulunan kisilere kars1 kendisini
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daha {istiin bir konuma yerlestirmesine; ¢atigma i¢inde olanlarin normal sartlarda birbir-
lerine kars1 soyleyemediklerini baska bir iletisim yoluyla birbirlerine ileterek rahatlama-
larina; beklemedikleri durumlar karsisinda celiskiye diiserek duygu karmasas: yasama-
larina sebep olmakta; bunlarin her birisi de “giilme” olgusuna malzeme teskil ederek fik-
ralagmaktadir.

Her ne kadar roman, hikdye, an1 gibi ¢agdag eserlerle ilgilense ve bu eserlere ya da
yazarlara yonelik inceleme metotlar1 kullansa da, edebiyat sosyolojisi, en kisa ifadesiyle,
“edebiyat olayiyla toplumsal hayat arasindaki karsilikli iligkileri inceler” (K&semihal
1964: 10). Fikralar da toplum hayatinda olan bitenleri mizah perdesinin arkasindan kisa
ve 0z bigimde yansitan bir edebi tiirdiir. Sikintili zamanlarda mizah duygusunun gelismesi
ve aslinda iizen, isyan ettiren, reddedilen, 6tekilestirilen birgok kisi veya olayin mizahin
konusu durumuna gelmesi de bu nedenledir. Koksal Alver, edebiyat sosyolojisi disiplinin
inceleme alaninda iriin/eser, yazar, okur, basim/yayim unsurlarina dikkat ¢ekerek yeni
bir agilim getiren Escarpit’in goriislerinden hareketle, edebiyat sosyolojisinin edebi eserin
kendisiyle degil, hayattaki macerasiyla ilgilendigini, her tiirlii eserin edebiyat sosyoloji-
sinin alanina girebilecegini ifade eder ve edebiyat sosyolojisinin edebl metnin hayata na-
sil taniklik ettigi ve hayatin ona nasil cevap verdigiyle ilgilendigini belirtir (2006: 112).
Bu calismada, Tiirk Diinyasi fikralarinin “gelin”le ilgili olanlarindan segmeler yapilarak
kiiltiirimiizde ailenin bu ferdine, ferdin de geldigi aileye kars1 algilarinin fikralara nasil
yansidigi, dolayisiyla fikralarin hayatin bu yoniine nasil taniklik ettikleri ortaya konul-
maya ve konuya giilme teorileri agisindan da bakilmaya caligilacaktir.

Gelin Segimi ile Ilgili Fikralar: Benim Oglum Kimlere Layik?

Gelin olma, aslinda evlenecek kisilerin karsilikli se¢iminin sonucudur gibi gériilebi-
lir ancak Tiirk geleneklerinde gelin olanin degil de gelin alan tarafin se¢im yapmasi daha
yaygindir. Damat olacak kisiyi doguran, biiyiiten, yetistiren “anne”, geleneksel yapiya
sahip ailelerde, kendini gelin se¢imi isinden de sorumlu addeder ve ¢esitli yontem ve 61-
giitlerle ogluna/kendine/ailesine uygun gelin adayini belirlemeye calisir. Bu 6lgiitler muh-
temelen kendisine de yillar 6nce uygulanmis ve nesilden nesle sozlii olarak aktarilan kiil-
tiir kodlarindan olugsmaktadir. Kaynana kendisini, bu kodlar1 ya dogrudan ya da kendisine
vekil olarak gordiigii kisiler vasitasiyla denetleme yetkisine sahip olarak goriir. Denetle-
necek olan unsurlar gelin adayinin becerikliligi, ahlak: ve fiziki yapisi ile ilgili degerler-
dir. Eski toplumlarda kiz gormeye gidenlerin “Aynanin tozuna bak, evin kizina bak” sek-
linde bir notu tozlu aynaya yazarak evden ayrilmalari; halilarin altina, eger kdy ortamin-
daysa hayvan ahirlarina kadar bakmalari, hamamlarda kiz segmeye gitmeleri gibi aligildik
davranislar, yetkili oldugunu diisiinmekten kaynaklanmaktadir. Bu baglamda, Tiirk Diin-
yasi fikralar1 topluca degerlendirildiginde, gelin se¢imiyle ilgili fikralar olduk¢a yaygin-
dir.

“Gelin Se¢me Hilesi” baglikli bir Tatar fikrasinda (Mehmutov ve Sadikova 1979:
215-216) kaynana aday1, oglu i¢in kiz segmek iizere kuyu basinda su ¢eken kizlart “te-
mizlik” 6lgiitiine gore denetler. Kurnazca bir soru sorarak titiz olan kizi segmeyi hedefler
ve kizlara tirnak arasindaki hamurun kendisine lazim oldugunu sdyler. Kizlardan birisi
iziilerek, bugiin hamur yogurdugunu ama tirnagiin arasinda kalmayacak sekilde elini
yikadigini sdyler. Aslinda kaynananin aradig: bu tiir bir gelindir ama fikranin burada bit-
mesi, giilme unsurunu ortaya ¢ikaramayacagi i¢in bir bagka ¢arpici cevaba ihtiyag vardir.
Diger kizin ii¢ giin 6nce yogurdugu hamurun kendi tirnaginin arasinda durdugunu ve ve-
rebilecegini sdylemesi, bu gelin adayimnin “temizlik” dlgiitiinden gegememesine sebep ol-
makta ve li¢ giinden beri elini dogru diizgiin yikamamis olmasi toplumun genel temizlik
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anlayisina uyumsuzlugu yansitmaktadir. Kayinvalidenin temizlik tespiti igin segtigi do-
layli yol da sonug agsindan merak duygusunu tetiklemektedir.

Gelin se¢iminde sik¢a dikkate alinin dlciitlerden biri de yas konusudur. Tiirk Diin-
yasmin evlenme geleneginde, bazi sartlarda durumun tersine oldugu goézlense de gelin
adayinin evlenecegi kisiden yasca kiiciik olmasi makbuldiir. Tatar sairi Gabdilcebbar
Kandaliy’la ilgili fikrada (Mehmutov ve Sadikova 1979: 215-217), sairin hanimi 6liince
ona yasi biraz biiytlikce bir kiz1 evlenmesi i¢in ¢ok 6verler. Kiz da tanismak iizere siislenip
gelir, biraz konustuktan sonra saire “Bana ka¢ yas verirsin?” diye sorar. Bunun iizerine
sair “Sana hi¢ yas vermem, seninkiler yetisir” dediginde, sorunun amaciyla verilen cevap
arasindaki uyumsuzluk, giilme unsurunu olusturur. Gelinin kendi yasini bilmesine rag-
men bdyle bir soruya yeltenmesi, aldigi cevap mizah duygusunu olusturur.

Evlilikler her zaman iki tarafin da goniil rizasiyla olmayabilmektedir. Gegmis d6-
nemlerde de giiniimiizde de ¢esitli sebeplerle genglerin istemedikleri veya begenmedik-
leri kisilerle evlendirilmeleri s6z konusu olabilmekte, bu konu edebiyata da yansimakta-
dir. Bir¢ok eserde bu sosyal olayin dogurdugu sonuglar islenirken “Gelini Beklerken”
baslikli Tatar fikrasinda baba, oglunu, zengin birinin ¢irkin kiziyla evlendirmek ister. Ge-
lini getirmek iizere oglunu, kara aygira araba kosup komsu kdye gonderir, heyecanla ge-
lini beklemeye baslarlar. Bir miiddet sonra kara aygir yaninda kimse olmadan ve arabanin
da oklarint siiriikleyerek geri doner. Baba, oglu ile gelinin baglarina bir sey mi geldi diye
telasla, oglunun gelin getirecegi komsu koye gittiginde, oglunu yolda telagsiz bir sekilde
donerken bulur. Ne oldugunu sordugunda, damat adayi, kara aygirin gelinin ¢irkinligini
goriince ¢itten atlayip arabanin oklarini da kirarak kactigini sdyler (Mehmutov ve Sadi-
kova 1979: 217). Bu fikrada, sosyal hayatta da rastlanabilen damat adayinin, babasinin
soziine karst ¢ikamayip evlenmeye mecbur kalmasi ancak beklenmedik sekilde bu du-
rumdan kurtulmasi, kendisinin babasina sdyleyemediklerini atin davranisiyla anlatarak
rahatlamasi s6z konudur. Boylece giilme durumu olusmustur. Sosyal agidan bakildiginda,
gelinin Stekilestirildigi, ¢irkinligine ragmen zenginligi nedeniyle kaymbaba tarafindan
tercih edildigi, fikranin arka planinda yer alan sosyal bir gercekliktir

Gelin Gitmeyle Ilgili Fikralar: Hem Aglarim Hem Giderim mi?

Tiirk kiiltiirinde gelin kizin agzindan sdylenen “Hem aglarim hem giderim” sozii,
bir duygu karmasasi ifadesidir. Gelin aday1 bir yuva kurarak baba evinden ayrilirken
mutlu olsa da ailesinden ayrilmak basta olmak iizere, ¢esitli sebeplerle bir yandan da {izii-
lir ve aglar. Ayrica, kina gecesinde kizin aglatilmas: gelenegi de Anadolu kiiltiiriinde
yaygindir. Tiirk Diinyasina bakildiginda, kina gecesinin olmadig1 geleneklerde, gelinin
evden ¢ikarken de aglatildig1 goriliir. Bunun altinda, bastan aglatilirsa daha sonra giile-
cegine olan inang kadar gelinin evlenmeye ¢ok hevesli gériinmemesi gerektigi diisiincesi
de yatar. Aglayan gelinin hemen ardindan kaldirilip oynatilmas1 da kanaatimizce bir do-
nemin bitip yeni bir ddnemin baslangicinin kutlanmasi, hatta o ddnemin unutturulmasryla
ilgili olmalidir. Ancak, hangi sebeple olursa olsun, aglayan gelin adayina gitmemesi sdy-
lendiginde alinan cevap basli basina bir giilme durumu olusturmaktadir; gelin gitmekten
vaz gegmemekte veya niye agladigini sdylememekte, bu davranisiyla da gelin gitmekten
memnun oldugunu belli etmektedir. “Kizin Delili” baglikli bir Tatar fikrasinda gelin olan
kiz, gergekten evlenmek istemedigi igin aglarken, annesi onu, kizlarin kismetinin bu ol-
dugunu, kendisini de zamaninda birine verdiklerini sdyleyerek teselli ve ikna etmeye ¢a-
lisir. Gelin olan kiz ise, annesinin evlendigi kisinin yabanci degil, babasi oldugunu, ken-
disinin bir yabanciyla evlendigini sdyler (Mehmutov ve Sadikova 1979: 216). Fikrada
giilme unsuru, “gelin”in kendi ailesinin bir ferdiyle olan konugmasindan dogmakta; hem
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duygu hem akil karmasas1 giilme unsurunu ortaya ¢ikartmaktadir. Sosyal agidan ise fikra,
yabanc1 bir ¢cevreye girmek istemeyen gelin adayinin duygularina taniklik etmektedir.

Yeni bir hayata baslarken aglarsa gelinin sonradan giilecegine olan inang, kizin ev-
lenmeye hevesli goriinmemesi gibi halk arasinda gecerli olan sebeplerle Tiirk geleneginde
gelin olan kizlar zorla da aglatilir. “Kimin Aglamasi Gerek” baglikli fikrada otuz yasinda
evlenen ¢irkin kiz, yalandan bile aglamaz. Annesi ona usulca, sevincini belli etmeyip ag-
lamasini soyleyince kiz, aglayacak olanin kendisi degil, kendisini alan giivey oldugunu
soyler (Mehmutov ve Sadikova 1979: 218). Bu fikrada gelin, “Hem aglarim hem gide-
rim” kuralina uymayan bir tavir i¢indedir yani toplumun deger yargisina gore harcket
etmemektedir. Gelin olan kiz sevinmez, sevinse de bunu belli etmez; ancak giilme, bu
uyumsuzluktan degil, aslinda kizin koca buldugu i¢in rahatlamasi nedeniyle soyledigi
sozlerden kaynaklanmaktadir. Fikra, sosyal agidan okundugunda, 6zellikle kiz gocuklari
icin geg evliliklerin aile tarafindan tercih edilmedigi, kiz ¢ocuklarin bu bakis agisiyla
yetistirildikleri, 6te yandan da karakter ne olursa olsun, giizelligin vaktinde evlilik i¢in
onemli bir deger oldugu sdylenebilir.

Geng kizin evlenmek icin acele etmesi, toplumun genel deger yargilarina gore hos
kargilanmaz. Bir gen¢ kizin bunu dile getirmesiyse, neredeyse imkansizdir. “Sabr1 Kal-
mayinca” baslikli Tatar fikrasinda geng kizin bir delikanliyla evlenmesini uygun goriirler
ancak ramazan ayinda nikah kiymay1 uygun bulmazlar. Kiz sesini ¢ikaramaz, bir giin su
almak i¢in ¢esmeye gittiginde, orada uzanip yatan kopege “Kurt yiyesice, ramazan ay1
gibi uzanip yatmis” (Mehmutov ve Sadikova 1979: 214) demesi, i¢indeki duygulari do-
layli olarak disa vurarak rahatlamasina sebep olmakta ve bu da giilme durumu olustur-
maktadir.

“Kiz Ugurlama” (Sattarov 1987:227) baslikli Kazak fikrasinda ise aglayanlar anne,
baba ve kardestir. “Oturan kiz/evde kalmis” bir kiz evden ayrilirken anne babas1 ve erkek
kardesi aglamaktadir. Anne baba, kizlar1 evden uzaga gittigi icin agladiklarini soylerler.
Bu psikolojik agidan olagan bir durumdur ve bunda giiliinecek bir unsur yoktur. Fikranin
giilme unsuru ise erkek kardesin aglama sebebinden dogmaktadir; erkek kardes “Acaba
geri gelir mi?” diye agladigini sdyler. Gelin olan kizin hem aglayip hem de gitmesi gibi,
erkek kardesin sozlerinden de aslinda ablasi gittigi icin liziilmedigi anlagilmaktadir. Bu
durum da duygu karmasasi baglaminda giilme unsuru yaratmaktadir. Sosyal ag¢idan ba-
kildiginda ise, kardes i¢in bile, evden gelin olup giden kiz kardesin geri gelmesi, isten-
meyen bir durumdur. Kiz kardesin yasi biiyiik oldugunda, durum fikradaki gibi abartil-
maktadir. Sosyal a¢idan diigiiniildiigiinde, yas1 biiylik de olsa bir erkek i¢in diisiiniilmeyen
“evde kalmak” deyiminin kadinlar i¢in kullanilmasi ve fikra konusu olmasi yanl bakis
acisini yansitmaktadir.

Gelinin Huyunun Diizeltilmesiyle flgili Fikralar: Anlayana Sivrisinek Saz...

Gelinin geldigi evde pek ¢ok agidan begenilmemesi s6z konusu olabilir. Bunlar onun
aldigi kiiltiirle, fiziksel 6zellikleri veya karakteriyle ilgili olabilir. “Akill1 Giivey” fikrasi-
nin basligi, her ne kadar damatla ilgili olsa da, gelinle ilgili bir degerlendirmeyi yansit-
maktadir. Damat, gelinin elinin kirini ve tirnaklarinin arasindaki hamur kalintisini go-
riince karni agriyormus gibi yapar. Gelin, gegmesi i¢in ne yapmast gerektigini sordu-
gunda, kocasi da annesinin elinin hamurunu yikadig: suyu icirdiginde karninin agrisinin
gectigini sOyler. Kiz hemen elini yikar ve suyu getirir. Damat yine de elinde hamur kirin-
tilar1 kaldigin1 goriince annesinin iki kat yikadigini sdyleyerek gelinin elini ikinci defa
yikamasini saglar. Gelin bu suyu da getirince, getirene kadar agrim gecti, sen suyu dok
der (Mehmutov ve Sadikova 1979: 215-218). Boylece damat aklini kullanarak kizin kal-
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bini kirmadan ellerinin temizlenmesini saglamistir. Fikrada gelinin damat tarafindan te-
mizlik yoniinden begenilmemesi s6z konudur. Fikra, gelin ile damat arasindaki titizlik
farkini, damadi iistiinlemek yoluyla islemektedir. Yukaridaki gelin segerken tirnaginin
icindeki hamura gore karar veren kaynanayla birlikte bu fikra degerlendirildiginde, ge-
linlerden beklenen temel 6zelliklerden birinin temizlik oldugu séylenebilir.

Kazak fikralarindan birinde, stirekli birilerine is buyuran tembel geline kayinbaba,
bir ders vermek ister. Gelin evde dar1 kavururken iceriye dksiirerek girer; gelin sirt1 doniik
olarak kimin geldigine bile bakmadan, “Hey kimsen, gidip tarladan kazma ile kiiregi ge-
tiriver” der. Kayinbaba, belki utanir da bu huyundan vazgeger diye, hi¢ ses ¢ikartmadan
gidip gelinin istediklerini getirir. Geri dondiigiinde gelin, is buyurdugu kisinin kaymba-
bast oldugunu goriince “Hay Allah, babammissiniz ya. Gotiiriip yerine birakin, ben ken-
dim gider alirim.” der (Kaskabasov vd. 2013: 214-215). Gelinden beklenen davranis ile
gelinin cevabi arasindaki zitlik, tam bir duygu karmasasi yaratmaktadir. Sosyal agidan
degerlendirildiginde, fikra, tembelligin gelinler i¢in hos kargilanmayan bir 6zellik oldugu
gercegini ve hos karsilanmayan aligkanlik ve davraniglarin diizeltilmesinde kaynananin
disinda kaymbabanin da rol alabilecegini gostermektedir.

Kayinvalide, gelinin yanligini ya dogrudan sdyler ya da dolayli olarak soyleyip an-
lamasini bekler. Cuvas fikrasinda kaynana, yemekten sonra masanin sadece ortasini silen
gelinine koylin etrafin1 da don deyince gelin koytin etrafin1 dolagip gelir (Yilmaz 2006:
698). Oysa kayinvalide masanin etrafini silmesini sdylemektedir. Kaynananin istegiyle
gelinin davranigindaki uyumsuzluk, yine gelinin tembelligi ve yeterince titiz olmamasiyla
ortaya ¢ikmaktadir. Fikrada geline ne yapmasi gerektigi dogrudan séylense, giillme duy-
gusu ortaya ¢ikmaz ancak kayinvalidenin mecazli soyleyisi bir incelik oldugu kadar
giilme unsurunun dogmasina da sebeptir.

Gelinin Tenkit Edilmesiyle ilgili Fikralar: Kizim Sana Séyliiyorum, Gelinim
Sen Anla

Tatar fikrasinda bir gelin tembelliginden dolay1 devamli uyur. Bir giin kaymbabasi
dayanamayip geline ders vermek amaciyla, evin kizinin kapisini vurarak kizini1 uyandir-
maya ¢alisir ve ona “gelin olunca” uyumasini sdyler (Mehmutov ve Sadikova 1979: 215-
219). Fikrada geline ders verme amacinda olan kayimbaba, sdzleriyle iistiin duruma geg-
mistir. Bu fikra, gelinin sadece kaynananin degil, ailenin diger fertlerinin de denetiminde
olduguna drnektir. Ote yandan sosyal agidan diisiiniildiigiinde, aym vakitte evin kiz1 da
gelini de uyur durumda oldugu halde, “Kizim sana sdylilyorum, gelinim sen anla” uyari-
smin geline yapilmasi, ayni evin fertleri durumuna gelseler de gelen ile var olan arasinda
ayrim yapildigini da gostermektedir.

Bir kaynana ile gelin arasindaki anlasmazligin belirgin 6rneklerinden biri olan bir
bagka Tatar fikrasinda gelin de siirekli ¢alistirilir ama evin kiz1 gittigi yerde kendisinden
i istedikleri i¢in sikdyet¢idir. Bunun {izerine kaynana, kendisinin gelinden, kizinin da
gittigi evde is yaptirilmasindan dolayi hi¢ bahtinin olmadigni séyler (Mehmutov ve Sa-
dikova 1979: 224). Bu fikrada “eve gelen” gelin ile “evden giden kiz” arasinda kizdan
yana bir tercih oldugu goriilmektedir. Aslinda benzer durumda olan iki aile ferdi arasinda
farkl seyler diistinmekten dolay1 duygu karmagasi baglaminda giilme unsuru olugsmustur.
Fikra, kaynanalar tarafindan gelinlere olumsuz yaklagildigini mizah yoluyla elestirmek-
tedir.

Gelin, toplumun kendisine bigtigi deger yargilarmin veya goriiniimiin disina ¢ikti-
ginda da tenkit edilir. Kazak fikrasinda yeni gelin bast agik evin iginde dolanmaktadir.
Bir giin bir ihtiyar adam bir sey sormak i¢in eve gelir. Biraz oturduktan sonra, bu geng
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hanimi1 begenen ihtiyar, oglu i¢in bu kiza diiniir olmak ister. Niyetini kaymvalideye agik-
ladiginda onun evi kizi degil, gelini oldugunu 6grenir ve eskinin gelinlerinin bag ortiile-
rinden belli oldugunu simdikilerin ise anlagilmadigini sdyleyerek 6ziir diler (Kaskabasov
vd. 2013: 326). Bu fikra gelinin sadece aile fertleri tarafindan degil, evin digindan kisiler
tarafindan da tenkit edilebildigini gostermektedir. Ihtiyar, gelinin goriiniimiiniin, bas gi-
yimi nedeniyle gelinlik pozisyonuna uyumsuz oldugunu diisiinmesinden kaynaklanan bir
saskinliga diiger. Bilindigi iizere, toplumlarda bazi gostergeler vardir. Tiirk Diinyas kiil-
tiirti dikkate alindiginda giyim ve kadinlarda bas baglama sekilleri geleneksel kiiltiirde bir
gostergedir. Kazak kiiltiirlinde, geng kizlarin baglar1 agikken, gelin olanin “basi baglanir”.
Bu gelenegin disina ¢ikmak, nesil farki olanlar arasinda bir kiiltiir ¢atismasina sebep ol-
makta ve bu ¢atismanin 6znesi durumundaki gelin, fikrayla kargimiza ¢ikmaktadir.

Kendi Kendini Acik Etme: Secaat Arzederken Merd-i Kipti Sirkatin Soyler

Bir Tatar fikrasinda gelin, kaynanasi evde yokken gelen iki misafiri agirlamak izere
ekmek yogurmaya hazirlanir. Misafirlerden biri digerine, bu evdeki ekmek teknesinin ha-
murdan yapilmis oldugunu sdyler. Gelin itiraz eder ama misafir iisteleyince, gelin sozle-
rinin dogrulugunu ispatlamak iizere, kendisi gelin geldigi vakitte bu teknenin agacinin
gorlindiiglinii belirtir (Mehmutov ve Sadikova 1979: 215-218). Gelin, aslinda hamurdan
ekmek teknesi gibi olmayacak bir konuda hakliligini ispat etmeye ¢aligirken aslinda gelin
geldiginden bu yana hamur teknesini yikamadigini itiraf etmis olur. Yani kendi kendisini
ele verir. Burada gelin agisindan diisiiniildiigiinde, sdylediginin dogrulugunu ispat ederek
bir Ustiinliik durumu olusmakta, ancak istiinliik sagladigi bu durum onun pasakliligini
ortaya koydugundan, verdigi cevaplar okuyucuda duygu karmasasi yaratmakta ve giilme
durumu olusmaktadir.

Gelinin birinin yine hamur teknesini kastederek, “Kaynanam varken buna yedi ek-
mek sigiyordu, simdi ise sadece dort ekmek sigiyor” demesi ise (Mehmutov ve Sadikova
1979: 215-219) aslinda kendisinin ekmek yapma konusundaki beceriksizligini ortaya
koymakta, ortadaki tezattan dolay1 uyumsuzluk kurami baglaminda giilme unsuru olus-
maktadir. Bu fikrada gelin i¢in herhangi bir deneme s6z konusu degildir, gelinin kendi
kendisine yasadig1 saskinlik ve bunu ifade etmesi giilme unsurunun zeminini hazirlamak-
tadur.

“Kaybolmamis” baglikli Tatar fikrasinda gelin ile kaynana arasinda bir diyalog geger
ancak fikrada giilme unsuru kaynananin geng¢ gelin oldugu cagla ilgilidir. Kiigiik gelin,
evin ekmek teknesini yikarken, i¢inden bir tava ¢iktigini sdyleyince kaynana, o tavanin
kendisi daha yeni gelin oldugu zamanda kayboldugunu, bu yiizden de komsu ald1 diye
komsuyu sugladiklarini séyler (Mehmutov ve Sadikova 1979: 215-219). Bu soézler kay-
nananin kendisinin titiz olmadiginm itirafidir. Itiraftan ekmek teknesinin yillarca yikan-
madig1 anlasilmakta ve bu durumdan ayiplama, saskinlik gibi farkli duygular agiga ¢ik-
maktadir. Fikra gelin ile kaynana arasinda gegmekle birlikte, fikranin “merd-i kipti’si
kaynanadir.

Tembel gelinin, kendisi haftada bir sagin1 taradigi halde bu kadar ¢ok dokiilityorsa
her giin tarayanlarin sa¢inin nasil oldugunu diisiinerek hayiflanmasi1 (Mehmutov ve Sadi-
kova 1979: 215-219) da kendi kendine bir olumsuzlugu ortaya dskmek anlamina gelirken
haftada bir sagin1 taramak saskinlik uyandirmakta, gelinin bagkalar1 i¢in {iziilmesi de ge-
linin akilsizligindan dolay1 acima hissini ortaya ¢ikartmaktadir. Fikra ¢oziimlendiginde
duygu karmasas1 ortaya ¢ikmaktadir.

Gelin eriste pisirmeyi bilmediginden eristeler birbirine yapisir. Esi, misafirlerin ya-
ninda kendisini kiiciik diistirmemek icin boyle yapismis eristeyi sevdigini sdyler ama
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bunu anlamayan gelin yumrugunu gdstererek, ¢ok seviyorsa kazanda yumruk gibi yapis-
muis eristeler oldugunu haber verir (Mehmutov ve Sadikova 1979: 221). Bu fikrada da
gelinin beceriksizligi kendi sozleriyle ortaya dokiilmekte hatta katmerlenmektedir. Erigte
koti pismistir, iistelik gelin bunun bir marifet oldugunu diisinecek kadar akilsizdir. Ya-
sananlarda bir uyumsuzluk s6z konusudur. Konu sosyal acidan degerlendirildiginde, nor
mal olarak bir hanimin eriste pigirmeyi bilmesi gerekir. Bunun olmas1 gerektigi gibi ol-
mamast, listelik de bunun bagkasinin degil gelinin kendi s6zleriyle ifade edilmesi, konuyu
daha etkileyici hale gelmektedir. Ayrica, esinin bu agi1g1 kapatmaya ¢alismasi “Kol kirilir
yen i¢inde kalir” anlayigina dayanmakta ancak zihnen de beceriksiz olarak 6tekilenen ge-
lin, bunun farkina varamamaktadir.

Cuvas fikrasinda ise gelin oluncaya kadar tembellik eden gelin, diigiin alay1 kapiya
geldiginde, kirmanim nerede diyerek aramaya baslar (Yilmaz 2006: 700). Tiirk gelene-
ginde gelin olacak kizdan beklentilerden biri, giizel bir geyize sahip olmasidir. Ceyizin
gelin tarafindan hazirlanmasiysa, onun becerikli ve ¢aligkan oldugunun gdstergesidir.
Gegmis donemlere bakildiginda ceyiz, gelinin ev i¢inde kullandig1 ortii ve siis esyasi ni-
teligindeki el irlinii islerden olusur. Gelin olacak kizin bunlar1 bilip yapiyor olmasi, ge-
lecekte de evinin ihtiyaglarini bilen ve bunlari kendi basina karsilayabilen bir kisi olaca-
gin1 diisiindiiriir. Bu fikrada gelinin son dakikada kirman aramasi, i¢ginde bulundugu du-
rumla uyumsuzdur. Fikranin anlasilabilmesi, kirmanin el sanatlarinda ne ise yaradiginin
bilinmesine baglidir. Kirman ip egirmeye yarayan bir el aleti oldugundan, kapiya gelin
alay1 geldiginde gelinin ip egirmeyi akil etmesi, is isten gegtikten sonra hi¢ olmayacak
bir ise yonelmedir.

Kendini Hakh Cikarma: Gelin Hem Kel Hem Fodul

Tatar fikra tipleri arasinda Periha, hem tembel hem de yapamadigt isler i¢in kendince
akilli sebepler bulan bir mahalli tiptir. Siit sagmaya iisenince ahirin tabaninin diiz olma-
digini, kovanin da diizgiin durmadigimi (Mehmutov ve Sadikova 1979: 225); kaynanasi-
nin ekmek yapip yerleri temizlemesini soylediginde ekmek pisirse kiispe oldugunu, yer-
leri silse de zaten kapkara oldugunu (Mehmutov ve Sadikova 1979: 225) sdyleyerek is
yapmaktan kendini azat etmesi, fikra dinleyicisine bir yandan tembelligin boyutunu, diger
yandan bu kadar sebep bulabilmenin de bir maharet oldugunu diisiindiirmektedir. Periha,
toplumda elinden is gelmeyen veya gelse de yapmak istemeyen kisilerin sembolii olan bir
fikra tipidir. S6yledikleriyle ger¢egin uyumsuzlugu giilme duygusunu yaratmaktadir.

Cuvas fikrasinda i bilmeyen geline kayinvalidesi siitii kaynatmasini soyler. Siit kay-
nayip kabardikga gelin Allah arttirtyor diye diisiiniir. Siit tasa tasa biter. Gelin, “Tanr1
verdi, Tanr1 ald1” diyerek kendisini rahatlatir (Y1ilmaz 2006: 697). Bu fikrada gelin bil-
medigi bir isi yapmakta, yaptig1 is olumsuz sonuglansa da bunun farkina varmamaktadir.

Geline Eziyet: El Kapisi

Bagka bir Tatar fikrasinda bir geline dogru diizgiin yemek vermiyorlarmis. Bu yiiz-
den gelinin de yiizli giilmiiyormus. Bir giin giildiirmek igin canli bir tavugun tiiylerini
yolup karsisina ¢ikarmislar, yine gelin giilmemis. Ertesi giin kendisini bir giizel doyur-
muslar, karn1 doyan gelin giilmeye baslamis. Niye giildiigii sorulunca, bir giin 6nceki tiiy-
leri yolunmus tavugun aklina geldigini sdylemis (Mehmutov ve Sadikova 1979: 220-
221). Fikrada gelinin acinacak durumu ve giilmesi duygu karmasasi olusturmaktadir. Sos-
yal agidan diisiiniildiiglinde, geline kars1 gelistirilen davranigin kasitl oldugu ve toplum-
daki bu tiir tutumlar1 yansittig1 diisiiniilebilir.

Yine bir Tatar fikrasinda gelin hizmet etmekten dolay1 sofraya hep ge¢ oturur ve
kaynana da sofrada kalan yemegi tekeye vermesini sdyleyerek doymasina zaman birak-
maz. Bir giin tekeyi keserler ama teke kesilince onun zayiflig1 ortaya ¢ikar. Bu durumu
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geline sorduklarinda gelin “Gelin doymayinca teke de doymaz” diyerek (Mehmutov ve
Sadikova 1979: 215-221) kendisine eziyet edenlere cevabini verir ve iistiinliik durumu
olugur. Gelinin kendisinden esirgenen yemegi gizlice yemesi, baski ve yasaklarin olum-
suz sonuclar dogurabileceginin gostergesidir ve toplumsal bir gercekliktir.

Fikralarda gelinlerin safliklar1 nedeniyle suistimali de islenmektedir. Bu tiir fikra-
larda gelinlerle ilgili olumsuz bir degerlendirme olmamakla birlikte aptalliga varan saf-
liklar1 s6z konusudur. Tatar fikrasinda evin gelinine evde 6nliigiin ters tarafini, misafir
gelince diiz tarafini giymesini sdylerler. Bir giin gelir ki 6nliik delinir; gelin 6nliigiin 6n
yiiziinli giyemedigi i¢in aglar (Mehmutov ve Sadikova 1979: 215-221). Bu fikrada bir
duygu karmasasi s6z konusudur. Gelinin tek bir 6nliigii olmasina tiziilmesi ve siirekli ¢a-
listigint diigiinmesi gerekirken, onun 6nliigi yirtildigi igin diiz tarafini giyememesine ag-
lamasi duygu karmasasi yaratir. Gelin, misafir 6niine hi¢ ¢ikamamus, siirekli ¢alismistir
ama farkinda olmayacak kadar saftir.

Kiiltiir Farklihigi: Aym Gokte Ucarlar Ama Kuzgunun Diinyasi1 Baska, Sahinin
Diinyas1 Baska

Gelinin yetistigi aile ile gelin geldigi ailenin farkl kiiltiirlere sahip olmasi da uyum-
suzluk nedeniyle mizaha neden olabilmektedir. Ozbek fikrasinda sehirden bir kdye gelin
giden kiza, kaymvalidesi ahirdaki sigirlara yem vermesini sdylediginde, gelin kiimese
gidip yem doker. Bu birkag kez tekrarlanir. Kayinvalide sigirlara yem vermeyip niye hep
tavuklara yem verdigini sordugunda gelin biitiin hayvanlara yemek yemeleri i¢in ayr1 ayri
ev mi yaptiniz diye sasirir (https://latifa.uz/uz_latn?page=4&search=kelin). Bu fikrada
gelinde veya kaymvalide de bir art niyet veya deneme s6z konusu degildir. Fikrada giilme
unsuru gelinin bilmedigi bir hayata uyum saglayamamasindan kaynaklanmakta ve sas-
kinlikla sdyledigi sozler de giilme duygusunu uyandirmaktadir.

Geline veya Gelin Olan Kiza Nasihat: Kulagina Kiipe Olsun

Tiirk geleneginde, evlenen kiza koca evinde rahat olup olmadigini sorma, evlada
sahip ¢ikma ve bir olumsuzluk varsa onu diizeltme amactyla bagvurulan yollardan biridir.
Bunu genellikle kizin annesi, ablas1 gibi yakin akraba kadmlar gergeklestirir; gerektigi
durumlarda ailenin erkek biiyiiklerine duyurma veya onlarin yardimini isteme yaygindir
ancak baba-kiz iletisiminin kuvvetli olmasi1 durumunda kizinin koca evindeki durumunu
o6grenmek lizere baba da kiziyla konusabilir. Bunun amaci nasihat etme, yol gostermedir
ve bu yolla biiyiikler tecriibelerini gelecek nesillere aktarir; daha huzurlu ve mutlu bir aile
yapisi olusturmaya caligir. Bu davranis asir1 miidahaleci olma, tek tarafli diisinme gibi
gesitli sebeplerle taraflar arasinda ¢atigmalara neden olabilse de genellikle olumlu bir yak-
lasimdir. Boylece gelin edilen kizin eksiklerini, hatalarin1 da 6grenmek miimkiindiir. Ta-
tar fikrasinda yeni gelin baba evine gittiginde kendisine koca evinde rahat olup olmadigini
sorarlar. O da bir tek, uyandig1 vakit evdeki yiiz havlularinin 1slak olmasindan sikayet
eder. Bunun iizerine babasi, herkesten 6nce kalkarsa havluyu ilk defa kendisinin kullana-
bilecegini sdyleyerek kizina iistii ortiilii olarak ¢ok uyumamasini salik verir (Mehmutov
ve Sadikova 1979: 215-220). Aslinda gelin olan kiz, koca evindeki bir durumu ortaya
koyarken gelenege goére kendi hatasin1 beyan etmektedir. Gelenek, gelinin herkesten
sonra degil herkesten dnce kalkmasini gerektirmektedir. Fikrada hem kizin merd-i kipti-
ligi hem de babadan alinan nasihatla rahatlama s6z konusudur. Dolayisiyla duygu karma-
sas1 baglaminda giilme duygusu olugmaktadir.

Tiirkiye’den bir fikrada, kaynana gelinini karsisina alir ve ona iliskilerinin iyi yiirii-
mesi i¢in kendi ruh haliyle ilgili ipuclar1 vererek nasihatlarda bulunur; giilii basina tak-
missa keyfinin yerinde oldugunu, her yola gelecegini; kulaginin arkasinda olursa ¢ok da
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iyl olmadigini ve gelinin de bu durumda 1srarc1 olmamasini; giil yakasinda ise hig etra-
finda dolasmamasini sdyler. Gelin ise, kendisinin boyle havalart olmadigini, bacak bacak
iistiine atip sigarasini da yakip keyfine bakacagini, kaynananin giilii ile ilgilenmedigini,
istedigi sekilde takabilecegini soyler (https://tr.pinterest.com/pin/5277724546762951).
Fikra sosyal acidan degerlendirildiginde, kayinvalidenin gelin ile iletisim kurma arzusu
aslinda kendisini 6n plana ¢ikartan bir yaklagimi sergilemektedir. Gelin ise verdigi vur-
dumduymaz cevapla kayinvalideyi umursamadigini gostermekte ve kendisi acisindan da
bir iistiinliik durumu yaratmaktadir.

Gelinin Geldigi Ailenin Fertlerine Yaklasimi: Ayagima Bir Yer Edeyim, Gor
Sana Ne Edeyim

Bir Tatar fikrasinda aslinda gelinin gorevi oldugunu diisiindiikleri isi hatirlatmak
tizere kayibaba ile kaynana “inegi ben sagarim, sen sagarsin” diye kasith olarak agiz
dalas1 yapar. Bunu duyan gelin, bunun i¢in kavga etmemelerini, sirayla sagmalarini salik
verir (Mehmutov ve Sadikova 1979: 225). Goreneklere gore beklenen, gelinin kaynana
ve kayinbabanin elinden kovayi alip bu isi kendisinin yapmasidir oysa gelinin bunu yap-
madig1 gibi bir de akil vermesi, geleneksel kodlara uyumsuzluktur. Ayni konunun bir
Kazak fikrasinda ahirin siipiiriilmesi baglaminda islenmesi (Kaskabasov vd. 2013: 306),
bu tiir gelin fikralariin yayginligini ve fikralar toplumsal hayat1 yansittigina gére benzer
olaylarin aile i¢inde sik¢a yasandigini gsterir mahiyettedir. Biiyiikler aldiklar1 cevap kar-
sisinda i¢inden ¢ikilmaz bir duruma diiserken gelin de biiyiikler arasindaki probleme ¢6-
zliim buldugu i¢in rahatlamistir.

Gelin ile Giivey: Kocana Gore Bagla Basini, Harcina Gore Pisir Asini

Gelin adaylarinin, eger segme ve s6z sdyleme imkani varsa kendileriyle evlenmek
isteyen kisileri degerlendirirken bazi 6l¢iitleri vardir. Karakterle ilgili 6zellikler hemen
ortaya ¢ikamayacag icin genellikle bu 6lgiitler fiziki durumla ilgilidir. Bir Ozbek fikra-
sinda damat aday1, kendisinin ¢ok sabirlt bir insan oldugunu sdyleyerek gelin adayin
evlilige ikna etmeye calisir. Gelin adayiysa damat adayinin kirk yil boyunca boyle bir
burnu tagimasindan dolay1 bundan siiphe duymadigini sdyler (Safiy, 2016: 16). Burada
gelin adayi, aslinda damadin fiziksel goriiniimiinii begenmedigini acik¢a ifade edemez-
ken, giiveyin kendi s6zlerini kullanip ¢ok ince bir alayla duygularin1 belli ederek rahatla-
maktadir.

Tiirkiye’de Nasrettin Hoca’ya Tiirkiye’de Nasrettin Hoca’ya ait bir fikra soyledir:
“Hoca’y1 aldatarak bir ¢irkin kadin almiglardi. Sabahleyin Hoca giyiniip sokaga firlaya-
cag1 esnada nézenin kiritarak: ‘Efendi! Akrabanizin erkeklerinden hangilerine goriiniip
hangilerine goriinmeyecegim?’ deyince Hoca: ‘Bana goriinme de hangisine istersen go-
riin.” demistir” (Boratav 2006: 275). Bu fikra, Ozbek fikralar arasinda anonim bir sahsa
ait olarak da anlatilir: Adam ¢irkince bir kadinla evlenir. Gelin akraba ve kardeslerinin
¢ok oldugunu, yiiziinii kime gosterip kimden saklayacagini sordugunda, giiveyin verdigi
“Benden saklaman yeterli” cevabi bu defa giivey tarafindan fiziki goriiniisiin begenilme-
mesinin mizahi bir sekilde ifadesidir (Safiy 2016: 16). Giivey, duygusunu belli ederek
rahatlamaktadir. Ayn1 zamanda fikra, bazi cografyalarda var olan, gelinin evlendikten
sonra erkek akrabalarindan yiiz saklama gelenegini yansitmasi acgisindan da edebi eser-
sosyoloji iliskisini ortaya koymaktadir. Cirkin gelinin biraz hastalandiginda, giliveye
“Ben 6liirsem ne yaparsiniz” sorusuna karsilik giiveyin “Olmezsen ne yaparim?” sorusu
da begenmedigiyle evlenmis olan kisinin ruh halini yansitir mahiyettedir (Safiy 2016:
35). Bu fikrada da bir duygu karmasasi s6z konudur. Bir kisinin 6liimii durumunda nor-
mal olarak hissedilen {iziintiidiir ancak burada 6liimden degil, hayatta kalinmasi duru-
munda {lizlintii duyulacagi ifade edilmektedir.
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Bes kez dul kalmis bir kadinla evlenen giivey hastalandiginda, gelinin “Beni kime
birakip gidiyorsunuz?” seklindeki iiziintii ifade eden sdzlerine gliveyin verdigi “Yedinci
esine” cevabi, kadinin ¢ok evlilik yapmasiyla ilgili bir mizah icermektedir (Safiy 2016:
37). Konuya sosyal a¢idan bakildiginda, ¢ok evlilik yapmanin olumsuz karsilanmasi séz
konusudur. Bu durum, aileyi korur mahiyette bir goriistiir ancak fikranin tenkit edileni
kadindir.

Bir bagka Tatar fikrasinda damat (Mehmutov ve Sadikova 1979: 219) gelinin ellerini
akkus ayagina benzetince, gelin, akkusun ayaginin ¢atlak derili ve esmer renkli oldugunu
bilmeden, “ak” rengin ¢agrigimiyla, damadin kendisine iltifat ettigini diisiinereck memnun
olur. Burada giilme unsuru gelinin diisiincesiyle duydugu soz arasindaki uyumsuzluktan
dogmustur; yine gelin bir yonden olumsuzlastirilmaktadir.

Dis Tenkit: Diigiin Olur iki Kisiye, Kaygis1 Diiser Deli Komsuya

Para her seyi Orter mi? Fikraya gore orter. Adamin biri zengin ama kor, topal ve
kambur bir kadinla evlenir. Arkadaslari niye kor bir kadinla evlendigini sordugunda “yap-
tigim hatalar1 gérmez”; niye topalla evlendigini sorunca “evinde oturur”’; niye kamburla
evlendigini sordugunda da “canim o kadarcik da kusuru olmasimn mi1” diye cevap verir
(Kiilliyat-1 Letaif: 78). Fikrada, bu gelinde ilk bakista goze garpan fiziki eksiklik veya
aksakliklarin iistiiniin 6rtiilmesinin veya hos goriilmesinin sebebi, hiimanist bir yaklagim,
sevgi veya merhamet degildir; tek sebep zenginliktir. Insanin ve toplumun biitiin aksayan
yonleri fikra konusu olabilir. Gliniimiizde kisilerin fiziki aksakliklarina farkli bir etik yak-
lasim olmakla birlikte, ge¢mis donemlerde fiziki engeller de fikralarda yaygin olarak is-
lenmektedir. Bu fikrada, yaptig1 evliligi normal gérmeyenlere gliveyin verdigi cevap, as-
linda kendisini rahatlatmak tizere buldugu sebeplerdir. Konu sosyal agidan degerlendiril-
diginde, Tiirk toplumunda evlilikle ilgili olarak “Davul bile dengi dengine calar” sozii
dogrultusunda bir anlayis s6z konusudur ancak c¢esitli sebeplerle denk olmayan evlilikler
de yapilabilmektedir ki bu sebeplerin en 6nemlisi, fikradaki gibi maddidir. Toplumsal
gerceklik acisindan bakildiginda yasli, zengin ve engelli ancak zengin bir kisiyle geng bir
kizin ¢ogunlukla kendi istegi disinda evlendirilmeleri problemiyle karsilasiimaktadir. An-
cak burada giiveyin zorlanmasi degil, onun kendince hakli sebepler bulmak i¢in zorlan-
masi s6z konusudur.

Istemeden Mizah konusu Olan Gelin: Pot mu Kirarsin, Cam m Devirirsin?

Fikralarda gelinler i¢in mizah, farkinda olmadan séyledigi veya bir davranisi {izerine
de olusmustur. Bir fikrada kayinbaba uzak bir yerden yorgun argin gelip eve girdiginde,
mutfakta gordiigli ayrani icer. Tam disar1 ¢ikacakken gelini gelir, kaymbabasina ayran
igmesi i¢in 1srar eder. Ikram etmek istedigi ayranin yerinde olmadigini goriince “Hay Al-
lah, burada duran ayrani hangi it icti acaba” diye yiiksek sesle soylenir (Kaskabasov vd.
2013: 294). Bu fikrada gelinin istedigi ikrami1 yapamayacak olmasinin verdigi mahcubi-
yet hissiyle diislinmeden sdyledikleri tam anlamiyla pot kirmaktir.

Bir bagka Kazak fikrasinda da gelin ayni duruma diiser. Siirekli evlerine girmeyi
adet edinen bir sigirlar1 vardir. Bir giin gelin evde dikis dikerken sigir yine gelip kapiy1
boynuzlartyla ittirip agar, sonra geri ¢ekilince kap1 da sert bir sekilde ¢arpar. Gelin iirker,
ama biraz sonra tekrar kap1 tikirdadiginda, “Simdi ben senin boynuzunu bir keseyim de
g0r” diye hiddetle kapiy1 agtiginda karsisinda kayin babasini bulur (Kaskabasov vd. 2013:
322-323). Bunlarda art niyet olmadan sdylenen s6zler, okuyucu veya dinleyiciye “iyi ki
ben o durumda degilim” diye diislindiiriir; tistiinliik duygusuyla gelinin i¢ine diistiigii du-
ruma giiliiniir. Gelenekte bliylige saygisizlik yoktur, ancak gelin istemeden de olsa bu
duruma diiser.
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Hem Gelinin Hem Damadin Tenkit Edilmesi: Tencere Dibin Kara, Seninki
Benden Kara

Kumuk Tiirklerinin bir fikrasinda damat babasi, yaramaz ogluna akilli, bilimli bir
kiz aldiklar i¢in diigiinden sonra ¢ok mutludur ama kiz babasi ayni fikirde degildir; da-
mad1 bilmedigini ama kiziyla oglu evlendigi i¢in ocaklarmin onmayacagini sdyler. Ara-
dan iki y1l ge¢ince damadin babasi gelerek gelinden sikayet edip higbir seye kaygi duy-
madigini, 6lii gibi oldugunu sdyleyince kiz babasi, bu tenkide “Ben onu zaten senin o8-
lunla evlenmeye razi oldugunda anlamistim” der (Soltanbekov 1994: 150). Burada geli-
nin tenkidi yapilirken kiz babasi, damadin da ondan geri kalmadigin belirterek rahatlar.
Kiz babasi, gelin olan kizint savunmamakta ama kargisindakinin de ondan geri kalmadi-
gin1 vurgulamaktadir.

Sonug

Kadinlarin agiktan sdyleyemedikleri sikintilarini ninniler vasitasiyla dile getirmeleri
gibi, aile i¢indeki ¢atigmalarin da fikralar vasitasiyla goriiniir kilindig1 ve bunlarla toplu-
mun sosyal yapisinin yansitildigi goriiliir. Giilme olgusunu yogun sekilde i¢inde bulun-
duran fikra, toplumun ve kisilerin uyumsuz, aksayan yonlerini en etkili sekilde ortaya
koyan bir tiir oldugundan bir¢ok konu gibi aile icinde karsilasilan ¢catigma ve uyumsuz-
luklar da fikralara yaygin sekilde yansimistir.

Aile iliskileri baglilik, birbirine destek olmak kadar ¢atigmaya da agik bir durumdur
ve aile fertleri arasindaki ¢atisma dendiginde, kadinlarin bir arada bulunma sartlarnin
daha fazla olmasi sebebiyle, ilk olarak, gelin-kaynana arasindaki ¢atigmalar akla gelmek-
tedir. Ancak, aile i¢i iliskiler elbette bunlarla sinirh degildir. Aileye “gelin” gelen kisinin,
erkek aile fertleriyle de farkli 6lgiiler ve smirlar dahilinde iletisimi s6z konusu oldugun-
dan gelini denemek, ona ders vermek iizerine kurulmus gelin-kaymbaba fikralar1 da an-
latilmaktadir. Fikra yaraticilart gelinleri olumsuzlastirdiklari fikralarda aile disindan kigi-
leri kullandiklar1 gibi, gelinleri en ¢gok uyum i¢inde bulunmalari gereken “kocalar1” vasi-
tastyla veya kendilerinin sozleriyle de olumsuzlagtirabilmekte ve giiliing duruma diisiire-
bilmektedir.

Tiirk kiiltiiriinde aileye disaridan gelen eltiler arasindaki ¢atigsmay1 yaratan fikralar
ile ailede gegici olarak bulundugu farz edilen goriimce ile gelin arasinda da ¢atigmayi
yansitan fikralar vardir. Bunlar, makalenin hacmi dikkate alinarak baska bir ¢aligmanin
konusu olarak diistiniilmiis, konu sinirlandirilmustir.

Her grupta yer alan fikralarin karsilig1 olarak bir atasozii veya deyimin varligi da
kiiltiirtin bitiinciil yoniinii géstermekte, bu ¢atigsmalarin giildiirii vasitasi olarak kullanil-
masinin yani sira bir hayat dersi verebilecegini de gostermektedir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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~ TARiHi KENT MERKEZLERINDE
YENIDEN CANLANDIRMANIN KULTUREL BOYUTU*

Cultural Dimension of Revitalization in Historical City Centers

Dr. Gozde TEKIN**

oz

Kentlesme, mekan olarak kentleri ve 6zne olarak bireyleri/toplumlar etkileyen ve onlardan etkilenen bir
stirectir. Bu siiregte kentlerin konut alanlari, ticari mekanlari, agik ve kapali kamusal mekanlari degisiklige ug-
ramis, bu degisiklikten toplumlarin {iretim ve tiiketim bigimleri, yasam tarzlar1 ve kiiltiirel pratikleri dogrudan
etkilenmistir. Ozellikle biiyiik kentlerde, kentlesmenin ilk yillarindan baslayarak giiniimiize kadar en biiyiik
degisikliklerin gozlendigi mekanlar arasinda, “tarihi kent merkezi”, “eski kent merkezi”, “tarihi kent i¢i alan”
ya da “tarihi kentsel alan” gibi farkl sekillerde adlandirilan alanlar yer almaktadir. Tarihleri kentlerin kurulu-
suna kadar gotiiriilebilen merkezler, pek ¢ok tarihi ve kiiltiirel miras unsurunu barindirmakta; bu sebeple de
“kentsel sit alan1” statiisiine girmektedir. Ayrica tarihi kent merkezleri, dogal ve kiiltiirel miras unsurlarini ba-
rindirmasinin yaninda kentli i¢in ticari, toplumsal ve kiiltiirel imgeleriyle bir kamusal alan islevi gormektedir.
Ancak hizli, asir1 ve plansiz niifus hareketleri kent merkezlerinde bir yigilmaya neden olmus, yeni i alanlarinin,
tretim ve tiikketim mekanlarinin insasi ile bu merkezler sakinlerini ve cazibesini, ticari ve ekonomik islevini
yitirmis ve zaman iginde ¢okiintii alan1 haline gelmistir. Hem yagam alan1 hem de ticari ve toplumsal olarak terk
edilen bu merkezlerin kiiltiirel ve tarihi miras unsurlart da bu siiregten etkilenmistir. Ancak zamanla buralara
odaklanan kentsel yenileme ve canlandirma uygulamalar giindeme gelmistir. Kiiltiirel ve tarihi mirasi1 barindir-
mast dolayisiyla kent ve kiiltiirel miras yaklasimlarinin ve galigmalarinin temel konularindan olan tarihi kent
merkezleri, kentsel koruma yaklasimlarinda 6ncelikle somut miras unsurlarinin korunmasi agisindan giindeme
gelmisse de kiiltiirel miras yaklagimlarindaki degisimler neticesinde tek yonlii kentsel koruma yaklasimlari ye-
rini somut ve somut olmayan kiiltiirel mirasi birlikte ele alan biitiinciil yaklasimlara birakmustir. Bu degisiklik,
kentsel koruma yontemlerinden biri olarak degerlendirilen kentsel yenileme ve yeniden canlandirma uygulama-
larin1 gok yonlii ele almaya imkan saglamis; konunun fiziki yenilemenin 6tesinde kiiltiirel bir yenileme siireci
olarak degerlendirilmesini zorunlu kilmistir. Kent merkezlerinde hayata gegirilen yeniden canlandirma projele-
rinin temelde ii¢ boyutu oldugu sdylenebilir: Kiiltiirel miras1 koruma boyutu, turizm boyutu ve toplumsal bo-
yutu. Bu makale kapsaminda toplumsal boyut, bu merkezlerin kiiltiir aktarimi ve paylagima olanak saglayan
kiiltiire] mekan olma 6zellikleri baglaminda ele alinmis; yeniden canlandirmanin kiiltiirel boyutuna odaklanil-
mustir. Bu dogrultuda 6ncelikle kentsel yenileme ve yeniden canlandirma kavramlart agiklanmis; kent merkez-
lerinin yeniden canlandirilmasimi giindeme getiren neden ve siireglere deginilmistir. Yeniden canlandirmanin
kiiltiirel mekan boyutu ise, 2003 tarihli Somut Olmayan Kiiltiire]l Mirasin Korunmasi Sézlesmesi’nin sadece
miras unsurlarini degil kiiltiirel mekanlar1 da korumaya dahil etmesinden hareketle, aktarim islevi gii¢lii olan
kiiltiirel mekan kaybmin sebepleri, bu kaybin dogurdugu sonuglar ve giiniimiizde bu mekanlara duyulan ihtiyag
odaginda ele alinmis; yenilenen mekanlarin kentliler agisindan paylasim ve aktarim ortamlar yaratmasi bagla-
minda degerlendirilmistir. Ayrica canlandirilan alanlarin kiiltiirel toplanma mekéani olma boyutunun 6ne ¢iktigi
uygulama ve proje omeklerine yer verilmistir. Bu dogrultuda somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasi ve
aktarimi noktasinda Sozlesme’nin de 6nerdigi kiiltiirel yonii de kapsayan ¢ok yonlil yeniden canlandirmanin ve
biitiinciil koruma yaklasimlarinin énemi ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler

Kiiltiirel mekan, somut olmayan kiiltiirel miras, yeniden canlandirma, kent meydani, aktarim.

ABSTRACT
Urbanization is a two-way process that affects cities as space and individuals / societies as subjects. In
this process, the residential areas, commercial spaces, open and closed public spaces of the cities have changed,
and the production and consumption styles, lifestyles and cultural practices of the societies have been directly
affected by this change. Especially in big cities, among the places where the greatest changes have been ob-
served starting from the first years of urbanization until today, there are areas named in different ways such as

"historical city center", "old city center", "historical urban area" or "historical urban area”. The centers, whose
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history can be traced back to the foundation of cities, contain many historical and cultural heritage elements;
For this reason, centers are included in the status of "urban protected area". In addition, historical city centers
function as a public space for the urban dwellers with their commercial, social and cultural images, as well as
contain natural and cultural heritage elements and bear the traces of communities. However, the rapid, excessive
and unplanned population movements caused an agglomeration in the city centers. Besides, with the construc-
tion of new business areas and production and consumption spaces, these centers lost their residents and their
attractiveness, together with commercial and economic functions and they became an area of collapse over time.
The cultural and historical heritage elements in these centers, which were abandoned both as a living space and
commercially and socially, have also been affected by the process of abandonment. However, over time, urban
renewal and revitalization practices focused on these areas. Historical city centers, which are one of the main
subjects of the city and cultural heritage approaches and studies due to their cultural and historical heritage,
have come to the fore in urban conservation approaches primarily in terms of the protection of tangible heritage
elements, but as a result of the changes in cultural heritage approaches, one-way urban conservation approaches
have been replaced by a holistic view of tangible and intangible cultural heritage together. This change made it
possible to handle urban renewal and regeneration practices, which are considered as one of the urban conser-
vation methods, from multiple perspectives; it has made it necessary to consider the subject as a cultural renewal
process beyond physical restoration. It can be suggested that the revitalization projects implemented in city
centers have three dimensions: The dimension of safeguarding of cultural heritage, dimension of tourism and
social dimension. Within the scope of this article, the social dimension will be discussed in the context of these
centers' characteristics of cultural transmission and sharing and, the focus will be on the cultural dimension of
revitalization. Accordingly, the concepts of urban renewal and revitalization will be explained first; in addition,
the reasons and processes that bring about the revitalization of urban centers will be discussed. With reference
to the inclusion of not only heritage elements but also cultural spaces in The Convention for the Safeguarding
of the Intangible Cultural Heritage (2003), the reasons for the loss of cultural spaces that have a strong function
in transmission will be addressed, focusing on the consequences of this loss and the current need for these
places; these reasons will also be evaluated with regard to the renewed spaces’ creation of new environments
of sharing and transmission for urbanites. In line with this objective, the importance of multi-dimensional revi-
talization and holistic safeguarding approaches including the cultural aspect proposed by the Convention in the
context of safeguarding and transmission of intangible cultural heritage will be reviewed.
Key Words
Cultural space, intangible cultural heritage, revitalization, historical city center, transmission.

Kentsel yenileme ve yeniden canlandirma kavramlariin ortaya ¢ikist kent mekan-
larinin fiziki, ekonomik ve toplumsal yonlerden islev kaybina ugramasi ve bu kaybin te-
lafisi ile dogrudan ilgilidir. Ayrica kentsel yenileme, kentsel korumanin yontemlerinden
biridir ve bu iki siirecin birlikte yiiriitiildiigii kent mekéanlari gogunlukla kentin tarihi ve
kiiltiirel mirasini barindiran tarihi kent merkezleridir. Tarihi kent merkezleri, kentlerin
kurulusundan bu yana ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel pek ¢ok agidan 6nem atfedilen
alanlardir. Modernlesme sonrasi savas, sanayilesme, hizli ve plansiz kentlesme gibi se-
bepler ile pek ¢ok islevini kaybeden ve terk edilerek ¢okiintii alan1 haline gelen; bu dog-
rultuda kent ve kentli i¢in dnem ve islevleri gibi, bu islev kaybmin dogurdugu sonuglar
da ¢ok ¢esitli olan bu merkezler, giiniimiizde yenilenerek konut veya turizm alani olarak
kullanima agilmaktadir. Makale kapsaminda kullanilan kentsel yenileme kavrami ¢ogu
zaman kentsel doniisiimle es anlamli olarak kullanilmakla birlikte, bu kavramlarin ayri
siirecleri ifade ettigini one siiren ¢aligmalar da cogunluktadir. Pelin Pmar Ozden, Kentsel
Yenileme: Yasal Yonetsel Boyut, Planlama ve Uygulama adli ¢aligmasinda kentsel yeni-
leme kavramini tercih etmis ve doniisiimiin bir sonu¢ oldugunu, doniistime giden yolun
ise yenilemeden gectigini ifade etmistir (2016: 20). Kentsel yenileme bugiinkii anlamiyla
dzellikle Tkinci Diinya Savas sonrasina denk diismektedir. Savas sonras1 yakilip yikilmis
kentlerin yenilenmesi, tahrip olmus zengin kiiltiirel mirasin onarilmasi, ekonomik ¢okiin-
tilye ugramis alanlarin yeni fonksiyonlarla canlandirilmasi zorunlulugu kentsel yenileme
kavraminmn &nemini ortaya koymustur. Ozden, uzun yillar boyunca fiziksel boyutunun
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agirlikta oldugu bu yenileme projelerinin, 1990°1arla birlikte farkli bir igerige biiriinmeye
basladigini ve kentsel yenileme kavraminin “yikip yeniden yapma” gibi bir yaklasimi
icerdigine yonelik elestirilerin arttigin1 ifade etmektedir. Bu elestirilerin bir sonucu ola-
rak, “kentsel yenileme” (urban renewal) yerine “kentsel yenilesme” (urban renaissance)
kavraminin kullanilmasi gerektigine de dikkat cekilmistir (2017: 269). Kent mekénla-
rinda degisim, doniisiim ve canlanma hedefleyen kentsel yenilemenin kentin farkli bol-
gelerinde farkli sorunlara odaklanan pek ¢ok ¢esidi vardir. Kentsel yenilemenin tarihi
kent merkezlerine odaklanan uygulamalari “yeniden canlandirma” olarak gegmektedir ve
temel amag, bu alanlar1 turizme ve kentliye kazandirmaktir ki bunun yontemi tarihi ve
kiiltiirel miras unsurlarini yenilemek, yeniden canlandirmak ya da onlara islev kazandir-
maktan gegmektedir. Yeniden canlandirma, odaklandigi alanlar kiiltiirel mirasi barindir-
dig1 i¢in kentsel yenilemenin koruma boyutunu i¢eren yontemlerinden biridir. Ancak kiil-
tiirel mirasin yeniden tanimlanmasi siirecleri kentsel korumanin dolayisiyla da yeniden
canlandirmanin kapsaminin genislemesine neden olmustur.

Temelde siirekliligini saglama seklinde tanimlanan ve pek ¢ok alanda karsilig1 olan
koruma kavrami, bu makalenin ¢ergevesi iginde kentsel koruma ve kiiltiirel miras1 ko-
ruma agisindan ele alinacaktir. Kentsel koruma denince akla ilk olarak o kente ait tarihi,
dogal ve kiiltiirel miras alanlart ve unsurlarinin siirdiiriilebilirligini saglama gelmektedir.
Kentsel koruma, giiniimiizde kent planlamasinin anahtar kavramlarindan biri haline gel-
mis ve yukarida da belirtildigi gibi siire¢ i¢inde koruma altina aldig1 miras unsurlarindan
korumanin yontemine kadar pek ¢ok yonden degisiklige ugramistir. Kiltiirel miras ve
koruma iligkisi pek ¢ok uluslararasi belge ile giindeme gelmis ve bu belgelerden bazilari
ozellikle kent mekanindaki kiiltiirel miras unsurlarinin korunmasina odaklanmistir. Zey-
nep Ahunbay, Tarihi Cevre Koruma ve Restorasyon baslikli galismasinda korumanin geg-
misinin daha eskilere dayanmasina karsilik bilimsel yontemlerle yapilan bir ugrasa donii-
stimiiniin on dokuzuncu yiizyilda basladigini; kirsal ve kentsel sitlerin korunmalarryla il-
gili diislinsel zeminin olugsmasinin ise 1960’11 yillarin ortalarina rastladigini belirtmekte-
dir (2009: 8). Bu yillarda baslayan siirec?, Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir
Kurumu (UNESCO), Uluslararas1 Anitlar ve Sitler Konseyi (ICOMOS), Uluslararast
Kiiltiir Varliklarin1 Koruma ve Restorasyon Caligsmalart Merkezi (ICCROM) ve Avrupa
Konseyi gibi pek ¢ok uluslararasi kurumun giindeme getirdigi ve kabul ettigi belge ve
sozlesmelerle giiniimiize kadar gelmistir. 1970’li yillarin baglarina kadar giindeme gelen
koruma politikalar1, aralarmda her ne kadar korumanin kiiltiirel ve sosyal boyutuna?
vurgu yapanlar olsa da somut miras alanlarini korumaya yoéneliktir. Ancak UNESCO ta-
rafindan 1972 yilinda kabul edilen Diinya Kiiltiirel ve Dogal Mirasinin Korunmasina Dair
S6zlesme’nin ardindan somut olmayan kiiltiirel miras tartigmalar1 giindeme gelmis ve
kiiltiirel miras1 yeniden tanmmlama siireci baslamistir.’> Bu siirecin sonucu olan ve
UNESCO tarafindan 2003 yilinda kabul edilen Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korun-
mas1 Sozlesmesi’nde somut olmayan kiiltiirel miras; “fopluluklarin, gruplarin ve kimi
durumlarda bireylerin, kiiltiirel miraslarimin bir parcasi olarak tanmimladiklar: uygula-
malar, temsiller, anlatimlar, bilgiler, beceriler ve bunlara iligkin araglar, geregler ve kiil-
tiirel mekdnlar” seklinde tammlanmaktadir (UNESCO 2003: Madde 1).* Kiiltiirel mira-
sin tanim1 ve kapsamindaki bu degisiklik basta ICOMOS olmak iizere pek ¢ok uluslara-
rast kurum tarafindan kabul gérmiis ve bu kurumlar s6z konusu degisikligi yaklagimlarima
yansitmuslardir. Oyle ki ICOMOS, 2011 yilinda Tarihi Kentlerin ve Kentsel Alanlarin
Korunmasi ve Yonetimiyle Tlgili Valetta flkeleri bashigi altinda yayimladigi ilkelerde ta-
rihi kentler ve kentsel alanlari yeniden tanimlamis®; bu alanlari somut ve somut olmayan
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kiiltiirel miras unsurlarindan olustuguna vurgu yapmigtir (ICOMOS 2011). Ayrica bel-
gede; tarihi kent ve kentsel alanlarin terk edilmesinin bu alanlardaki kiiltiirel geleneklerin
yok olmasina, kimlik ve karakterinin yitirilmesine yol agabilecegi belirtilmekte ve somut
olmayan kiiltiirel mirasin korunmasinin yapili ¢evrenin korunmasi ve yasatilmasi kadar
onemli oldugu ifade edilmektedir. Belgedeki “bir yerin karakter ve ruhunun tanimlanma-
sina yardimci olan, o yerin kimligini ve ruhunu olugturan somut olmayan égeler belirlen-
meli ve korunmalidir” ifadeleri de somut ve somut olmayan kiiltiirel mirasin bir aradali-
gin1 igeren biitlincll bir koruma yaklagiminin 6nerildigini géstermektedir (ICOMOS
2011). Hem biitiinciil koruma yaklagimlarinin hem de kentlerde meydana gelen yikimla-
rin etkisiyle, 1960’11 yillarda baslayan koruma siireclerinin giiniimiiz kentlerinde yerini
“yenileyerek koruma”ya biraktig1 sdylenebilir. Miras unsurlarini da barindiran kent mer-
kezleri, terk edilme siirecinden sonra eskimis ve yipranmis, sdz konusu bu eski ve yip-
ranmis kentsel doku ise kent literatiiriinde “kentsel ¢okiintii alan1” kavramu ile karsilik
bulmustur. Buna bagli olarak korumanin yonii de yenileyerek korumaya ve canlandirarak
yasatmaya c¢evrilmistir.

Diinyanin ¢esitli iilkelerindeki kentlerde farkli nedenlere bagli olarak kentsel ¢o-
kiintii alanlar1 meydana gelmistir. Ozden, kentsel ¢okiintiiniin gelismis Avrupa iilkele-
rinde ve Amerika’da en 6nemli iki sebebini sanayilesmenin getirdigi hizli degisimler ve
Ikinci Diinya Savasi’nin fiziksel yikimlar seklinde siralamaktadir. Ancak az gelismis ya
da Tiirkiye gibi gelismekte olan iilkelerde sanayilesmenin etkisi ile kontrolsiiz ve sinirsiz
biiyiimeyle kentlerin bu ¢okiintilye maruz kaldig1 bilinmektedir (2001: 255-256). Sebep-
leri farkli olsa da tarihi 1950’li yillara dayanan bu ¢6kme siirecinden, kent merkezleri
diger kent mekanlaria gore daha fazla etkilenerek ekonomik, fiziksel ve sosyo-kiiltiirel
yonlerden 6zgiin 6zelliklerini kaybetmistir. Bu kaybin sonucunda da 6zellikle tarihi kent
merkezlerine odaklanan kentsel yenileme uygulamalari giindeme gelmistir. Hatice Kur-
tulus, “Kent Sosyolojisinde Degisen Kavrayislar ve Tiirkiye’nin Kentlesme Deneyimi”
baslikli makalesinde, savas sonrasinda “modern kentin diisiisii” olarak da adlandirilan
merkezleri yenileme siirecinin, yeni kentsel doniigiim evresinin boyutlarindan birini olus-
turdugunu belirtmektedir (2017: 190-191). Avrupa iilkelerinde ve Amerika’da, sanayiles-
menin getirdigi hizli doniisiimler ve Ikinci Diinya Savasi’nin fiziksel yikimlar1 sonucunda
ortaya ¢ikan kentsel ¢okiintii bolgelerinin canlandirilmasina yonelik pek ¢cok uygulama
ornegi bulunmaktadir. Kiiltiirel etkinlikleri ile 6n plana ¢ikan Glasgow, Dublin, Rotter-
dam gibi kentler, kent merkez ve ¢eperlerindeki, eski liman ve sanayi bolgelerindeki ¢6-
kiintii alanlarinin canlandirmasini kiiltiir eksenli yeniden canlandirma projeleri ile sagla-
muslardir. Edinburgh ve Utrecht kentleri ise tarihi ve kiiltlirel miras1 koruma odakli can-
landirma projeleriyle 6n plana ¢ikan kentlerdendir (Akkar Ercan 2006: 33). Biitlinciil
kentsel koruma drnegi olarak degerlendirilebilecek Italya’nin Bologna ve Verona kentle-
rinde, bina restorasyonun 6tesinde o binalar1 yasatan toplulugu da koruyan, kent igindeki
geleneksel iiretim bigimlerini ve kiigiik esnafi koruyan, yenilemeyi ekonomik olarak des-
teklerken somut olmayan kiiltiirel miras1 da korumay1 amaglayan sosyal ve kiiltiirel bir
canlanma hedeflenmistir.°

Tiirkiye’de ise yeniden canlandirma uygulamalari 1990’11 yillarin sonlarma dogru
glindeme gelmistir. Sanayilesme, plansiz kentlesme ve modernlesme girisimleriyle ortaya
¢ikan ¢okiintii alanlar1 dnce biiyiik kentlerin sonra da Anadolu kentlerinin yenileme ve
yeniden canlandirma uygulamalarini giindeme almalarina neden olmustur. Miige Akkar
Ercan, “Kentsel Déniisiim Uzerine: Bat1’daki Kavramlar, Tanimlar, Siiregler ve Tiirkiye”
baslikli makalesinde kentsel koruma amacli canlandirma projelerini tarihi ve kiiltiirel mi-
ras ile ekonomi arasindaki iliskinin anlagilmasinin bir sonucu seklinde nitelendirerek, bu
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uygulamalarda 1990’11 yillarda yeni imajlar yaratilirken giiniimiizde bunun yerine kent-
lerin var olan tarihi ve kiiltiirel mirasini 6n plana ¢ikartacak imajlarin kullanildigimi ifade
eder (2006: 33). Sebepleri farkli olsa da veya kentin ihtiyacina gore farkli bolgelerine
odaklansa da kentsel yenilemenin temel nedeni bu alanlardaki ¢okiintiiyii temizlemek ve
yeniden islevlendirmek, canlandirmak, doniistiirmektir. Bu islevlendirme ve canlandirma
galigmalar1 kimi zaman konut odakli uygulamalar olabilirken kimi zaman da turizm
odakli uygulamalarla giindeme gelmektedir. Ancak kiiltiire] miras bakimindan zengin
kentlerde turizm odakli uygulamalarin 6n planda oldugu sdylenebilir. Kentlerin tarihi
merkezlerinin ve buralarda yer alan kiiltiirel mirasin, turizm odakli yeniden canlandiril-
mas1 temelde ekonomik nedenlere dayandirilmaktadir. Evrim Tore, kentsel politikalar
igerisinde kiiltiiriin son otuz yillik siiregte yer edindigini ve kirilma noktasinin “sanayi-
sizlesme” oldugunu ileri stirmektedir. Sanayisizlesme sonrasinda ¢oken kent ekonomileri
kentin sosyal ve mekansal yapisinda bozulmay1 tetiklemistir. Bu ¢okiisiin etkilerinden
kurtulabilmeye doniik ilk etkin arayislar sonucunda kiiltiir, kentsel doniisiimiin eksenine
yerlesmis; kiiresellesme, rekabetcilik, imaj, yaraticilik gibi kavramlar 6ne ¢ikmistir
(2014: 161). Ozellikle kiiresellesme siirecinde kentlerin ekonomik olarak birbirleriyle re-
kabet etmeleri ve ekonomik kalkinmanin devami i¢in sanayi, ticaret ve {iretim dis1 yeni
politikalar benimsemeleri adeta zorunlu héle gelmistir. Diger taraftan modern kent yak-
lasimlarina ayak uydurmak i¢in kentlerin ve toplumlarin tarihi ve kiiltiirel yapilar1 dikkate
almmadan insa edilen kent mekanlar1 ve kentlerin birbirine benzemesi, kent kimliklerinin
yitirilmesi sonucunu dogurmus, yitirilen kimlik arayisi ise geleneksel kiiltiiriin kent
mekéaninda yeniden giindeme gelmesine neden olmustur. Martin Selby, Understanding
Urban Tourism adli ¢alismasinda kent turizmi ve kent imgesinin ¢ogu zaman bas basa
gittigini ve kentsel imaj yaratmada turizmin en ¢ok bagvurulan yollardan biri oldugunu
belirtmektedir. Ayrica kent turizminin kente yaptig1 en 6nemli katki, sosyal ve kiiltiirel
katkidir ve bu sayede kentin tarihi dokusu yeniden canlandirilirken tarihi alanlarin ko-
ruma altina alinmasi da saglanabilir (Selby 2004°ten akt. Sar1 2013: 177). Dolayisiyla s6z
konusu yenileme politikalarinin benimsendigi kentlerin bu tercihlerinde turizmle ekono-
mik kalkinmanin yani sira kimlik arayiglari, markalagsma beklentileri ve modernlesme do-
nemi sonrast kent planlama ve kiiltiirel miras egilimlerindeki degisiklikler etkili olmustur.

Canlandirma uygulamalarinin diger boyutunu ise ¢aligmanin asil odaklandigi kentli
ve canlandirmanin toplumsal ve kiiltiirel boyutu olusturmaktadir. Turizmin yaninda ken-
tin gegmisine dair kimlik ve pratikleri ¢esitli yenileme ¢alismalariyla kentliye kazandirma
amaci, kiiltiirel aktarim agisindan olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii kent merkezlerinin terk edil-
mesi sadece mekansal degil, o mekanla ilgili toplumsal bellegin ve kiiltiirel pratiklerin
zayiflamasi hatta yok olmasi sonucunu da doguran kiiltiirel bir terk edilistir. Kent mer-
kezleri turistler i¢in oldugu kadar kentliler i¢in de gegmisten bugiine kiiltiirel ve sosyal
acidan 6nemli mekanlar olmuglardir. Mekansal olarak yenilenen merkezler, kimlik ve ai-
diyet duygusunu gelistiren ve siirekliligi saglayan imge ve aktivitelerle bu alanlar1 kent-
liler agisindan bir toplanma mekéani haline getirmektedir. Bu sayede yenilenen merkezler
fiziki yenilemenin ve turizme agilmanin 6tesinde kent kimliginin, hayatinin ve kiiltiiriiniin
canlanmasi noktasinda somut olmayan kiiltiirel mirasin canlanmasi ve aktarilmasi agisin-
dan da onemli bir islev tistlenmektedir. Ayrica bu alanlarin kentli agisindan toplanma
mekani haline gelmesi, yenileme ¢aligmalarinda kamusal alanlara dncelik verilmesinden
kaynaklanmaktadir. Canlandirma uygulamalarinin en dikkat ¢ekici yonlerinden biri ka-
musal alanlara, parklara ve yesil alanlara dzellikle 5nem vermeleridir. Ozellikle modern-
lesme siirecinde kamusal mekanlarinin niteligi degisen kentlerin, yenileme calismala-
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rinda kamusal acik alanlara 6nem vermesinin birkac¢ boyutu oldugu sdylenebilir. ik ola-
rak, kentlilerin kiiltiirel bellek ve deneyimlerinin yani sira giindelik pratiklerini hayata
gecirecekleri bu mekénlara duyduklar: ihtiya¢ agisindan onemli bir yerde durdugunu
ifade etmek gerekir. ikinci boyut; kentlerin kent kiiltiirii, kent imgesi, kent markalagmasi
stireclerinin temelini olusturan her tiirden imgeyi kurgulayacaklar1 bir mekana ihtiyac
duymalaridir. Kiiltiirel aktarimin saglanmasi ve birey, grup ve topluluklarin bir araya gel-
mesi acisindan, toplulugun ve kiiltiirel mirasin bu mekanlara duydugu ihtiyac¢ da bir diger
boyuttur. Serife Genis, “Kent, Kiiltiir ve Kiiresellesme” baslikli makalesinde kent mer-
kezlerini canlandirmaya, buralart kiiltiir, eglence, tiiketim ve turizm alanlar1 olarak orga-
nize etmeye ve kentin kiiltiir hayatin1 canlandirmaya yonelik uygulamalarin kiiltiirel can-
lilik ve cok kiiltiirlii bulusma noktalar yarattigini ifade etmektedir (2011: 56). Kentlinin
bulusma noktasi haline gelen bu mekanlarin, kiiltiiriin tiretilmesi ve aktarilmasina imkan
saglamasi dolayistyla kiiltiirel mekan baglaminda degerlendirilmesi ve buna yénelik uy-
gulamalar 6nem kazanmaktadir. “Mekdnin, insansiz ve kiiltiirsiiz korunamayacaginin an-
lasiimasinmin” (Oguz 2013: 103) bir sonucu olan Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Ko-
runmasi Sozlesmesi kiiltiirel mirasin yani sira mirasin mekanini da koruma altina almay1
hedefler ve bu mekani “kiiltiirel mekan” seklinde tanimlar. S6zlesme’den dnce yiiriitiilen
Insanligin Sozlii ve Somut Olmayan Miras1 Basyapitlari Programi (ISSOMBI) kapsa-
minda hazirlanan kilavuz kitapta kiiltiirel mekan, “popiiler ve kiiltiirel etkinliklerin dii-
zenli olarak iiretildigi ve siirdiiriildiigii yerler (pazar yerleri, festivaller vb.) seklinde ta-
nimlanirken (akt. Oguz 2013: 104-105); S6zlesme siirecinde somut olmayan kiiltiirel mi-
rasa iligkin hazirlanan sozliikte ise “insanlarin etkilesime girmek, paylagmak ya da sosyal
uygulamalar ve diigiinceleri degistirmek amaciyla toplandiklar: fiziksel ya da sembolik
mekanlar” seklinde tanimlanmistir (Zanten 2002: 4’ten akt. Giircayir Teke 2016: 47).
Sozlesmenin kiiltiirel mekana da odaklanarak somut ve somut olmayan kiiltiirel mirasi
biitiinciil bir sekilde korumay1 amagladigi sdylenebilir. Bu biitlinciil yaklasimlar her iki
miras alaninin da siirekliligi icin 6nem tagimaktadir. Aktarim mekéni ortadan kalkan so-
mut olmayan kiiltiirel miras unsurlari, stirekliligini kaybetmektedir. Diger taraftan somut
miras alanlarini toplumsal ve kiiltiirel pratiklerden uzak ve sabit koruma yaklasimlariyla
koruma g¢abasi, bu mekanlarin ¢okiintii alan1 haline gelmesine neden olabilmektedir. So-
mut miras alanlarini “ge¢misten gelen ve sessiz yapilardan ziyade dinamik alanlara dé-
niistiirmek” (Metin Basat 2013: 65)7, bu alanlar1 tek basina degil cevrelerindeki topluluk
ve onlarin kiiltiirleriyle bir biitiin iginde korumakla miimkiin olabilmektedir.
Sozlesme’nin dondurarak degil yasatarak koruma yaklagimi baglaminda 6nerdigi
koruma yontemlerinden biri “yeniden canlandirma”dir. Dolayisiyla kentsel yeniden can-
landirma ve koruma iliskisi, S6zlesme’nin hem kiiltiirel mekan1 hem de yeniden canlan-
dirmay1 kapsayan yonleri ile dogrudan iliski i¢indedir. S6zlesme baglaminda yeniden
canlandirma, “artik kullanilmayan ya da terk edilmis olan kiiltiivel uygulamalar: ve fikir-
leri yeniden harekete gecirmeleri ve yeniden icat etmeleri konusunda insanlart harekete
gegirmek ya da tesvik etmek” (Oguz 2014: 27) seklinde tanimlanmaktadir. Bu tanim 6zel-
likle tarihi kent merkezleri s6z konusu oldugunda, mekansal yeniden canlandirmanin bir
diger boyutu olan “kiiltiirel yeniden canlandirma”ya karsilik gelir. Ayrica kiiltiirel yeni-
den canlandirma, kentsel canlandirmanin da odaginda olan kimlik ve devamlilikla dog-
rudan iligkilidir. Paralel sekilde S6zlesmede de kusaktan kusaga aktarilan somut olmayan
kiiltiirel mirasin topluluklarm ve gruplarin ¢evreleriyle, dogayla ve tarihleriyle etkilesim-
lerine bagli olarak siirekli bigimde yeniden yaratilmasinin kimlik ve devamlilik duygusu
verdigi belirtilmektedir (UNESCO 2003: Madde 2). Toplulugun ortaklasa tirettigi ve de-
vamlilig1 aktarima bagl kiiltiirel unsurlarin, 6zellikle de aktarimi mekéna ve paylagima
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bagl olan kiiltiirel pratiklerin, mekan ihtiyaci bu noktada énem kazanmaktadir. Sozles-
menin kiiltiirel mekan1 da miras tanimina dahil etmesi kiiltiiriin aktarimi ve korunmasinda
mekanin énemine dikkat ¢eker. Ayrica somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasinin
modernlesme, kentlesme ve kiiresellesme stireclerinin yerel kiltiirler ve kiiltiirel miras
unsurlart iizerindeki tahribati ortadan kaldirmaya yonelik bir adim oldugu diisiiniildii-
giinde; kentlerin “yenileyerek koruma” odakli canlandirma yaklagimlarinin mekéan, kiiltiir
Ve insan iligkisini g6z onlinde bulundurmasi kagimnilmazdir. UNESCO’nun 2016 yilinda
hazirladig Culture Urban Future: Global Report on Culture for Sustainable Urban Deve-
lopment adli raporda, kentsel kaynaklar verimli kullanilarak kentlesme, kentin kimligine,
kiiltiirel gesitliligine, mirasina ve kimligine uyarlanirsa dogal kaynaklarin tiiketiminin
azalacag1 ve yeni bina ve kentsel alanlarin insasina daha az ihtiya¢ duyulacagi belirtilir.
Raporda eski kentsel alanlarin yeni kullanim alanlar1 olarak planlanmasi geleneklerin ye-
niden kesfi olarak ifade edilmistir. Bu yeniden kullanima sokma siireci, eski nesillerin
deneyim ve bilgilerinin yeni nesillerin egitimine dahil edilmesine benzetilmistir
(UNESCO 2016: 223). Evrim Olger Oziinel, “Insanlar, Gezegenler ve Refah I¢in Bir Ey-
lem Plani: Somut Olmayan Kiiltiirel Miras ve 2030 Siirdiirtilebilir Kalkinma Hedeflerine
Elestirel Bir Yaklasim” baglikli makalesinde kiiltiir ve kiiresellesmenin kesisme noktasi
olarak degerlendirilebilecek kentlerin, somut olmayan kiiltiirel miras potansiyelini ve-
rimli kullanmalarinin, bireyi 6n planda tutarak kiiltiirel mirasin kent ortaminda insanlarin
giindelik yasamlarinmn bir parcasma déniismesinin énemine vurgu yapmaktadir. Insan
odakli kentlerin ayn1 zamanda kiiltiir merkezli alanlar1 gerektirdigini ileri siiren Olger
Oziinel, bu noktada ¢ok paydasli bir yaklagimla kiiltiirel mekanin korundugu projelerin
gergeklestirilmesi, bu mekanlarin tahribatinin 6niine gegilebilmesi ve gerekirse yeniden
canlandirmalarin tegvik edilmesinin de 6nemine deginmektedir (2017: 28). Kisacasi de-
nilebilir ki; kentlesme ve modernlesmeyle kiiltiirel mekanlarin kaybi, kimlik kaybinin
yani sira topluluk bilincinin zayiflamasina da neden olmus, bireyselligi 6n plana ¢ikart-
mugtir. Ancak son dénem kent yaklagimlarinda da goriildiigii izere kentler, kentlilerin bir
araya gelecegi kamusal mekanlarin yeniden insasina 6nem vermektedir. Bu refleks, kay-
bedilen kimlik duygusunun ve yabancilagsmanin telafisine yoneliktir. Yine ayn1 sekilde
giliniimiizde tarihi kent merkezlerinin yerel ve 6zgiin olan1 yeniden canlandirma, gelenek-
sel ve yerel motifleri iceren toplanma mekanlari yaratarak yenilenmesi girisimleri, kent-
lesmeyle artan ve toplumun kiiltiirel ihtiyaglarina cevap vermekte yetersiz kalmis olan
dikey mimarinin bir elestirisi olarak okunabilir.

Tarihi kent merkezleri, kentlerin tarihsel siirecinde kiiltiirel agidan 6nemli toplanma
mekanlart olmuslardir. Pazarlarin kuruldugu, bayramlarin kutlandigi, senliklerin diizen-
lendigi bu mekéanlar bu 6zellikleri ile kiiltiire]l mekéan olarak degerlendirilebilir. S6z ko-
nusu merkezler bu yonleriyle ayni zamanda temsil 6zelligi bulunan kamusal mekanlardir.
Miige Akkar Ercan’a gore; “kutsal ya da sembolik toplanma alanlari olan bu tiir kamusal
mekanlar”, tasidiklari ya da temsil ettikleri kiiltiirel, tarihi, dini, toplumsal ve siyasal de-
gerler nedeniyle, bir grup ya da toplum i¢in, sembol haline gelirler. Sembolik anlamla-
riyla, kamusal mekanlar, bir toplumun ya da grubun siireklilik hissinin yaratilmasina kat-
kida bulunurlar (2016: 196). Kiiltiirel mekanlara bu sembolik toplanma alani 6zelligini
veren iizerinde iiretilen, aktarilan ve paylasilan ve o mekanla biitiinlesen, imge haline ge-
len kiiltiirel pratiklerdir. Kisaca kamusal bir mekanin temsil ettigi imgenin kiiltiirel miras
unsurlar1 olmasi, o mekanin kiiltiirel mekan haline gelmesinde etkilidir. “Folklor ve Kiil-
tiirel Mekan” baslikli makalesinde kiiltiirel mekanlarin gegis ritiiellerine, halk inang¢larina
veya halk hayatia yonelik olabilecegini ifade eden Ocal Oguz’a gore, baska kiiltiir
mekanlarinda baska kiiltiirel tutumlar iginde olan bireyler, kiiltiirel mekén olma 6zelligini
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ve etkinligini koruyan bu yerlerde, korunmasi amaglanan kiiltiire kolaylikla eklemlene-
bilmekte ve gegici bir siire de olsa bu mekana ait biri gibi davranmaktadir (2007: 32).
Oguz’un ifadelerinde de goriildiigii tizere mekan baglami icinde 6nem kazanmaktadir ve
mekana kiiltiirel niteligini kazandiran iizerindeki kiiltiirel tutumlardir. Kiiltiirel mekanin
baglami, kullanicilari, yani kentliler ve aktaricilari tarafindan aktarilmasi icin {izerinde
uzlasilan bir unsuru barindirmasini zorunlu kilar. Kevin Lynch, Kent Imgesi adli galisma-
sinda kentliler arasindaki grup iletisimini ve paylasimi ifade etmek i¢in “halk imgesi”
terimini ortaya atmis ve terimi “biiylik bir grup kentlinin ortak zihinsel kent imgeleri”
seklinde agiklamistir (2017: 1-14). Lynch’in s6ziinii ettigi “halk imgesi”’; ortak bir duygu,
yemek, ritiiel ya da festival, ziyaret edilen bir miize, tarihi bir mekén ya da tarihi bir kisi
olabilir. O mekéan artik o duyguyla, etkinlikle, kisiyle ya da yemekle anilir. Kisacasi, ken-
tin barindirdig1 imgeler, somut unsurlar olmanin tesinde mekanimn kullanim seklini, o
mekanda kendini gosteren pratikleri, mekanin tarihini, mekanlara ait anlatilart yani
mekanin kiiltiirtin{i yansitir. Yenilenmis, kurgulanmisg ya da yeniden iiretilmis mekanlarin
iiretim siirecinde de bu imgeler 6nemli bir yer tutmaktadir ve eski imgeler bellek yoluyla
aktarilabildigi gibi yenileri de eklenebilmekte ya da iiretilebilmektedir. Bu imge iiretim
stireci sonunda mekanlar, o imgeyle biitiinlesen kamusal mekanlar haline gelirler. Yeni-
den canlandirmanin kiiltiirel boyutu da bu imge {iretim siireglerini kapsamaktadir. S6z
konusu imge iiretim siirecine verilebilecek drneklerden biri Ankara’nin Hamamonii sem-
tinde diizenlenen ve arttk Hamamonii ile anilir hale gelen Ramazan Eglenceleri’dir. Ha-
mamonil, yukarida anilan sebeplere bagli olarak zaman iginde sakinlerini kaybetmis ve
¢okiintli alan1 haline gelmis geleneksel bir mahalle yapisi gosterir. Ayrica barindirdigi
hamam, camii, konak gibi mimari yapilarla somut miras unsurlari agisindan da zengin bir
kent mekanidir. Bolgede yenileme ¢alismalar1 sonucunda turizme agilan mahallede, bu
stire¢ i¢inde yeniden canlandirmanin kiiltiirel boyutu altinda degerlendirilebilecek pek
¢ok uygulama ve etkinlik hayata gecirmistir. Hamamonii ve ¢evresi, Ankara’da ge¢cmiste
Ramazan ve Kurban Bayramlarinda bayram yerlerinin kuruldugu alandir (Aydin vd.
2005: 281) ve bu ozelligi ile gegmiste kiiltiirel agidan 6nemli bir toplanma mekani oldugu
sOylenebilir. Ancak eski canliligini kaybettigi donemde bayram yeri olarak kiiltiirel
mekan 6zelligini de kaybeden bolge, yenileme ¢alismalari neticesinde Ramazan aylarinda
diizenlenen etkinliklerle canlandirilma yoluna gidilmistir. Gegmiste var olan kiiltiirel bir
imgenin canlandirilmasi seklinde yorumlanabilecek bu mekan, halkin zihninde An-
kara’da Ramazan eglenceleri denince akla gelen ilk mekéanlardan biri héline gelmistir.
Bunun yani sira, Tiirkiye’de hayata gecirilen canlandirma uygulamalarinda gelenek-
sel meslekler ve zanaatlar, yemek kiiltiirii, senlik veya ritiieller gibi kiiltiirel unsurlarin
imge haline geldigi ¢esitli uygulamalara ve canlandirma ¢alismalarima rastlanmaktadir.
Ornegin; Gaziantep tarihi kent merkezi, canlandirma projelerinin yiiriitiildiigii kent
mekanlarindan biridir. Kent merkezinde kiiltiirel bir imge olarak degerlendirilen garsila-
rinin ve geleneksel mesleklerin canlandirilmasina yonelik pek cok uygulama yapilmustir.
Ayrica yine kentin UNESCO’nun Yaratict Sehirler Agi’na déhil olmasiyla yemek kiiltii-
riiniin daha da 6n plana ¢ikarildig1 ve canlandirma ¢alismalarinda gastronomiye yonelik
etkinliklerin 6n planda tutuldugu sdylenebilir. Bu yontemle hem kent 6nemli bir turizm
noktasi haline gelmis hem de kiiltiirel unsurlarin aktarimi mekansal kurguyla birlikte dii-
siiniilmeye baslanmistir. Benzer sekilde Safranbolu, Odunpazari, Hamamonii kentsel ye-
nileme orneklerinde de el sanatlar1 atdlyelerinin ve geleneksel mesleklerin canlandirma-
nin odagina konuldugu goriilmektedir. Diger taraftan aktarimi ve siirdiiriilebilirligi biiyiik
oranda birey ve topluluklar: bir araya getirecek mekanlarin varligina bagli olan kutlama,
festival, senlik gibi kiiltiirel unsurlarin da canlandirma ¢alismalarinda siklikla yer aldigi
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sOylenebilir. Yine Hamamonii’nde diizenlenen Hamamonii Hidwrellez Senligi ve Hama-
monii Cigdem Senligi adl1 etkinlikler hem yeniden canlandirilan bir kent mekaninda dii-
zenlenmeleri hem de kiiltiirel yeniden canlandirmayi barindirmalari dolayisiyla konuyla
ilgili iki drnektir. Ozellikle Hamamonii Hidirellez Senligi, ritiielin mekanla iliskisi, var
olan ritiiel mekaninin terk edilmesi, mekansal canlandirmanin kiiltiirel canlandirmay1 da
barindirmasi dolayisiyla pek cok yonden, makalede tartigilan konunun 6rneklendirilmesi
acisindan dikkate deger bir drnektir. Hidirellez, baharin gelisini kutlamak amaciyla dii-
zenlenen gelencksel bayramlardandir ve kutlanis zamani, amact ve barindirdigi ritiieller
dolayisiyla kutlama mekaniyla yakin iligki i¢indedir. Hidirhik diye isimlendirilen yesillik
ve suya yakin yerlerde kutlanmasina 6zen gosterilen Hidirellez’in Anadolu’da hala canlt
bir sekilde kutlandigy, biiyiik kentlerde ise bu mekanlarin kaybi dolayisiyla ve bagka se-
beplerle yavas yavas unutulmaya basladigi sdylenebilir. Ankara’da Hamamonii’niin de
icinde yer aldig1 tarihi kent merkezi i¢inde Hidirliktepe ad1 verilen tepede Hidirellez kut-
lamalar1 yapildigina dair bilgiler mevcuttur.® Kentli i¢in toplanma mekani islevi géren bu
tepe yine plansiz niifus artigi sebebiyle bu islevini kaybetmis ve giiniimiizde gecekondu
alan1 olarak yenileme siirecine dahil edilmistir. Ancak s6z konusu bu islev kaybinin bir
telafisi olarak da diisliniilebilecek Hamamonii Hidirellez Senlikleri, 2010 yilindan beri
diizenlenmektedir. Senlik yine gelenekteki gibi yesil bir alanda kutlanmakla birlikte,
Selcan Giircayir Teke’nin senlige odaklandigi “Degisen Kiiltiirel Mekanlar, Doniisen Ge-
lenekler: Ankara’da Hidirellez Kutlamalari ve Hamamonii Hidirellez Senlikleri” baglikli
makalesinde belirttigi gibi senligin diizenlendigi mekan, “s6z konusu senlik i¢in bir araya
gelme ve planlanmus bir etkinligi deneyimleme agisindan bir toplanma mekani haline gel-
mis ve zihinlerde Hidirellez mekani olarak kodlanmistir” (2016: 52). Yine Hama-
ménii’nde diizenlenen Cigdem Senligi® de bahar bayramlarindandir ve bdlgede yer alan
Ankara Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Miizesinin onciiliigiinde kutlanmaktadir. Halkin
yogun katilim gosterdigi bu etkinlikler mekansal yeniden canlandirma alanlarinda hayata
gegirilen kiiltiirel yeniden canlandirmanin kentli agisindan kabul gordiigiinii kanitlar ni-
teliktedir. Ancak kiiltiirel yeniden canlandirmada asil amag, kiiltiirel uygulamalar konu-
sunda insanlar1 yeniden harekete gegirmektir. Anilan iki etkinlik, yerel yonetimin de
icinde oldugu c¢esitli aktdrler tarafindan diizenlenmektedir ve halk daha ¢ok misafir ko-
numundadir. Ancak hem kentsel koruma hem de kiiltiirel mirasi koruma yaklagimlarinin
glinimiizdeki biitiinciil yapisi, koruma ve aktarim siire¢lerine mirasin sahibi ve aktaricisi
olan toplulugu da dahil etmeyi 6zellikle onerir. Bu 6rneklerde, yeniden canlandirmada
topluluk katiliminin planlama asamasinda eksik kaldigini s6ylemek miimkiinse de akta-
rimin saglanacagi bir toplanma mekanimin planlanmasi ve kiiltiirel yonlii canlandirmay1
da igeren uygulamalar1 barindirmasi, farkindalik yaratilmasi agisindan dikkate degerdir.
Ozetlemek gerekirse; kutlama mekéan1 ile dogrudan iliskisi bulunan, kentlesme ve mo-
dernlesmeyle aktarimi etkilenen bu kutlama ve senliklere kentlinin artan ilgisi bu konuda
farkindalik yaratilmaya baslandig1 seklinde yorumlanabilir.

Yeniden canlandirma uygulamalari sadece biiyiik kentlerin degil, artik pek ¢ok Ana-
dolu kentinin de giindemindedir. Yeniden canlandirma odakli koruma yaklagimlarini giin-
deminde tutan ve bu konudaki ¢alismalariyla 6ne ¢ikan Tarihi Kentler Birligi ve Cevre
ve Kiiltiirel Degerleri Koruma ve Tanitma Vakfinin (CEKUL) hem biiyiik kentlerde hem
de tarihi niteligi olan Anadolu kentlerinde yiiriittiigii projeler, biitiinciil koruma yaklagim-
larinin gériildiigii 6rneklerdendir. CEKUL Vakfi, kentsel korumaya odaklandigi Kendini
Koruyan Kentler Programi’yla kentsel koruma hareketini baglatmigtir. Vakif tarafindan
gelistirilen Kiiltiir Odakli Stratejik Kent Planlari, Anadolu kentlerinde kiiltiir odakl1 bir
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gelecek planlamasina odaklanmistir. Temel amacin yerel kimligin korunarak canlandiril-
masi olan projelerde 6zellikle mahalle 6l¢eginde kamusal mekanlar yaratilmasi yoniinde
planlar hazirlanmistir. CEKUL Vakfinin Anadolu kentleri icin énerdigi koruma stratejisi
kale-¢arsi-mahalle odakli planlardir. Biitiinciil koruma igin bu {i¢ alanin bir arada ele alin-
masi gerektigi vurgulanmis; kalenin kentteki anitsal imaj noktalarini, ¢arsinin Anadolu
kentlerinin ekonomik kalbini, mahallenin ise sosyal aliskanliklari ile sekillenen kent to-
pografyasini temsil ettigi belirtilmistir. Bu planlarda 6zellikle kent merkezlerinde gele-
neksel mahalle dokusunun canlandirilmasina ve atil alanlarin kamusal alan ve ortak kul-
lanim alanlarina doniistiiriilmesine 6nem gosterilmistir. Mahalle evi, mahalle bahgesi ve
mabhalle seras1 kurularak diinyada birgok 6rnegi goriilen “kentsel tarim” alanlar1 yaratil-
masi ve bu sayede her yastan insan1 bulusturacak hasat ve dikim etkinlikleri planlanmasi
onerilmistir.’® Ornegin; Vakif tarafindan hayata gegirilen Merzifon Kent Bahgesi ve Ka-
dikdy/Yeldegirmeni Mahalle Bahgesi adli uygulamalar, kentsel tarim projelerinin iki ba-
saril1 6rnegi olarak kabul edilmektedir. Yaratilan bu kamusal paylagim alanlariyla, kent
icinde yesil alanlar yaratilmis, bahce faaliyetleri etrafinda sosyal etkilesim saglanmis ve
mabhallelerde ortak is yapmaya doniik 6nemli firsatlar yaratilmigtir (Sar1 vd. 2019: 70-74).
Kiiltiirel miras aktarimi baglaminda diisiiniiliirse; mahalle bahcesi uygulamalari, doga ve
evrene dair geleneksel bilginin kusaklararasi aktarimina katki saglayacagi gibi siirdiirii-
lebilir kalkinma hedefleriyle de uyumlu bir planlamadir. Ayrica yine hazirlanan planlarda
ortak tandirlar kurularak 6zellikle kadinlar i¢in bir toplanma alan1 yaratilmasiyla “kent
kiiltiiriinde de yeri olan odun firmminda yemek pigirme gelenegini bu ortak tandwrlar ile
canlandirma ve atil alanlari islevlendirme” amaglanmistir. Ayni zamanla canlandirma
alanlarinda yazlik sinema, diigiin, toplu Ramazan etkinlikleri i¢in kullanilabilecek alan-
larin da giindemde oldugu goriilmektedir (CEKUL Vakfi 2014). Hazirlanan planlarda ge-
nel olarak mahalleli ve kentli arasinda paylasim mekanlar1 yaratilmasina 6zen gosteril-
mistir. Bu mekanlarin odak noktasini ise tarim veya yemek gibi geleneksel bilgiye ve
yontemlere dayali unsurlar olusturmustur. Kent bahgeleri 6rneginde oldugu gibi mahal-
leliyi ve kentliyi bir araya getirecek, geleneksel bilginin paylasimia katki saglayacak
mekan tasarimlari, somut olmayan kiiltiirel mirasin daha pek ¢ok unsuru iizerinden gelis-
tirilebilir. Ornegin; Ocal Oguz, konuya iliskin fikirlerini aktardig1 “Geleneksel Cocuk
Oyunlarint Cagdas Kentte Yasatmak™ baslikli yazisinda ¢agdas kentin kapali mekanlari-
nin geleneksel gocuk oyunlarmin icrasina izin vermedigini aktarir ve yoneticilerin miize-
bahge seklinde tasarlayacagi oyun alanlarinin kusaklar arasi aktarima katki saglayacagini
belirtir (Oguz 2013: 114-115). Kusaklar arasi aktarimin taraflarindan olan ¢ocuk ve geng-
lerin, bir 6nceki kusagin doga ve evrene dair geleneksel bilgisini, s6zIi anlatilarini, gele-
neksel oyunlarmi 6grenecekleri mekan tasarimlarinin kiiltiir odakli yeniden canlandirma
projelerinin odaginda olmasi hem insanla biitiinlesen ve yasayan kentsel mekéanlarin in-
sasina hem de kiiltiirel mirasin kusaklar aras1 aktarimina katki saglanmig olacaktir. Tarihi
Kentler Birligi ve CEKUL Vakfi tarafindan yiiriitiilen projeleri, kentlerin mekansal kur-
gusunun yaninda tarihsel kurgularini da dikkate almalari, geleneksel mahalle yapisina,
yerel kimlige ve toplulugun yasam bigimine odaklanan planlar geligtirmeleri ve hem so-
mut hem de somut olmayan kiiltlirel mirasa odaklanmalar1 dolayistyla biitiinciil koruma
ornegi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica proje ve uygulama siireclerine yerel
yoOnetimleri, sivil toplum kuruluslarini, yerel halki, akademisyenleri ve kamu gorevlilerini
dahil ederek katilimei bir is birligi ag1 gelistirmeleri de dikkate degerdir.

Sonug olarak; kentsel koruma ve kiiltiirel miras iligkisi lizerinden degerlendirildi-
ginde; kentlerin somut ve somut olmayan kiiltiirel miras unsurlarini barindiran merkezle-
rinin terk edilme ve ¢okiintii alan1 haline gelme siireglerinde kiiltiirel toplanma mekani
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olma islevlerini kaybettikleri goriilmektedir. Bu kaybin kentsel koruma ydntemlerinden
yeniden canlandirma ile telafi edilmeye baslandig1 kentlerde, koruma yaklagimlarinin de-
gismesine paralel olarak biitiinciil koruma ve yeniden canlandirma ¢aligmalarinin yiirii-
tilmesi giindeme gelmistir. Kentsel koruma yaklagimlarinda kiiltiirel stireklilik ve
mekansal siireklilik arasindaki siki iligki fark edilmis, kiiltiirel pratiklerin aktarimi ve ko-
runmast i¢in, aktarimi saglayacak bireyler ve gruplarin iletisimine imkéan veren “kiiltiirel
mekanlar”a ihtiya¢ oldugu ve bu mekanlarin degisiminin ve ortadan kalkmasinin kiiltiirel
ve toplumsal olarak pek ¢ok olumsuz sonug dogurdugu kabul edilmistir. Boylece, kent
merkezlerinde yiiriitiilen yenileme c¢aligmalarinin kent sakinleri i¢in yeni toplanma
mekanlar1 olarak diisiiniilmesi, yeniden canlanmanin toplumsal ve kiiltiirel boyutunu
olusturmustur. Yeniden canlandirmada kiiltiirel etkinlikler, yeniden islevlendirilen bina
ve agik alanlarin canlanmasini saglayan faktorlerin baginda gelmektedir ve bu etkinlikle-
rin yer almadig1 uygulamalar restorasyonun dtesine gecememektedir. Mekéanin canlandi-
rilmasinin ¢ok yonlii bir siire¢ oldugu ve kiiltiirel yoniin eksik kalmasi durumunda hem
kentsel korumanin hem de somut olmayan kiiltiirel miras1 korumanin kapsayiciligindan
ve basarisindan s6z etmenin miimkiin olmadig1 sdylenebilir. Ayrica sadece kentsel ko-
ruma ve kiiltiirel miras koruma yaklagimlar1 degil, siirdiiriilebilir kalkinma hedefleri ve
stirdiiriilebilir kent ve turizm yaklagimlar1 da bir biitiin olarak yeniden canlandirmanin
kapsamina dahil edilmelidir. Kentlerde kentsel korumanin temel sartlarindan biri haline
gelen yenileme ve alt baslik olarak yeniden canlandirmanin siirdiiriilebilirligi; ekonomik,
gevresel ve toplumsal yonlerin yaninda yerel halki, yasam bi¢imlerini ve kiiltiirlerini mer-
keze alan uygulamalarm gelistirilmesi ile miimkiindiir.
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_ ~ KENTVEIMGE:
TELEVIZYON DIZILERINDE GAZIANTEP SIMULASYONU*

City and Image: Gaziantep Simulation in Television Series

Dr. Ogr. Uyesi Cevdet AVCI**

oz

Iletisim teknolojilerine bagh olarak gelisen medya araclari, kiiltiirel algilarin ve tiiketimin sekillenme-
sinde belirleyici rol oynar. Televizyon, erisilebilirlik ve yaygmlik bakimmdan bu siiregteki en etkili araglardan
birisidir. Bu makalenin konusu, medyada tiretilen gergekligi agiklamak i¢in kullanilan simiilasyon kavrami et-
rafinda, televizyon dizilerindeki Gaziantep kent imgeleridir. Kent halk bilimi ¢aligmalarinda imge odakli konu-
lar, uygulamali halk bilimi ¢ergevesinde ele alinir. Bununla birlikte kiiltiiriin paylagim ve dolasiminda kitle
iletisim araglarinin 6nemli pay1 vardir. Bu baglamda kentlerle ilgili algilarin sekillenmesinde, medyada 6n plana
¢ikarilan unsurlar belirleyici olur. Simiilasyon kavrami, medyanin sosyo-kiiltiirel ve politik etkilerini ortaya
koyarken yeniden tiretilen gercekligi tanimlamak igin kullanilir. 20. yiizyilda, goriintiiye dayali giiciiniin fark
edilmesiyle birlikte iletisim boyutu geri plana atilan televizyon, eglence endiistrisinin bir aracina doniigiir. Tiir-
kiye’de 1990’lardan itibaren gok kanalli yayin hayatina gegisle televizyon yapimlarinin cesitliligi artmistir. Te-
levizyon dizileri, ulusal ve uluslararasi 6lgekte kentlerin tanitiminin saglandigi yapimlardan birisidir. Bu tiir
tanitimlar sayesinde basta kiiltiir turizmi olmak tizere gesitli alanlarda televizyon dizilerinin etkilerinden séz
etmek miimkiindiir. Makalede, Gaziantep temali televizyon dizilerinde izleyiciye sunulan Gaziantep kent im-
gelerini bu gergevede ele alip degerlendirmek amaglanmistir. Orneklem olarak Zerda, Yabanci Damat, Ezo Ge-
lin, Karagiil, Karayilan, Giilperi, Giivercin ve Benim Adim Melek dizileri se¢ilmis ve bu yapimlar icerik analizi
teknigiyle incelenmistir. Farkli televizyon kanallarinda ayni yayin dénemi igerisinde birden fazla Gaziantep
temali dizinin yer aldig1 goriilmektedir. Ele alinan sekiz diziyle ilgili bilgiler ve dizilerde kullanilan gostergeler
makalede tablolar halinde karsilagtirmali olarak verilmistir. Yapilan incelemede mekansal ve kiiltiirel gosterge-
lerin televizyon dizilerinde kent imgesi olarak kullanildig: tespit edilmistir. incelemede elde edilen veriler kiil-
tiirel mekan, meslekler/el sanatlari, gegis donemleri, mutfak kiiltiirii, giyim-kusam, miizik ve agiz 6zelligi sek-
linde tasnif edilmistir. Gaziantep temali televizyon dizilerinde maddi kiiltiir unsurlarinin, térensel uygulamalarin
ve mutfak kiiltiiriiniin agirlik olarak yer aldig1 gozlemlenmistir. Kent merkezindeki Gaziantep Kalesi, Bakircilar
Carsisi, Bey Mahallesi, Zincirli Bedesten, Kir Kahvesi, hanlar, tarihi camiler ve konaklar dizilerde kullanilan
kiiltiire] mekanlardir. Yorede gegmisten bugiine varligini siirdiiren meslekler ile bakircilik, kutnuculuk, sedef-
¢ilik, dokumacilik gibi el sanatlar1 dizilerde uygulamali 6rnekler seklinde verilmistir. Mutfak kiiltiirii igerisin-
deki gelenekler, cesitli arag-gereg, yiyecek ve icecekler, tatlilar ile bunlarin yapimi dizilerde gosterge olarak
kullanilmistir. Bu durum somut olmayan kiiltiirel miras farkindaliginin olusmasina katki saglamaktadir. Dogum,
evlenme ve 6liim gevresindeki torensel uygulamalar dizilerde yaygin olarak gosterilmistir. Ancak bu uygula-
malarin bir kismi Gaziantep’teki giincel kent hayati icerisinde gegerliligini kaybetmistir. Dizilerde yoresel gi-
yim-kusam, miizik ve agiz 6zelligi unsurlarina az yer verildigi tespit edilmistir. Gaziantep temali televizyon
dizilerinde kiiltiirel mirasin 6n plana ¢ikarildig1 bir kent imgesi ag1 kullanilmaya caligilmigtir. Makalede, tele-
vizyon dizilerinde kentin bugiinkii kiiltiirel yapisina kismen uyum saglayan kismen de bununla ¢atigan bir Ga-
ziantep simiilasyonu olusturuldugu sonucuna varilmustir.

Anahtar Kelimeler

Televizyon dizisi, Gaziantep, kent imgesi. simiilasyon, kiiltiirel miras.

ABSTRACT

Media tools that develop depending on communication technologies play a decisive role in shaping cul-
tural perceptions and consumption. Television is one of the most effective tools in this process in terms of
accessibility and prevalence. The subject of this article is the city images of Gaziantep in television series around
the concept of simulation used to explain the reality produced in the media. In urban folklore studies, image-
oriented subjects are handled within the framework of applied folklore. However, mass media have an important
role in the sharing and circulation of culture. In this context, the elements highlighted in the media are decisive
in shaping the perceptions about cities. The concept of simulation is used to describe the reproduced reality
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while revealing the socio-cultural and political effects of the media. In the 20th century, with the realization of
its image-based power, television, whose communication dimension was put into the background, turns into a
tool of the entertainment industry. With the transition to multi-channel broadcasting life in Turkey since the
1990s, the diversity of television productions has increased. Television series is one of the productions in which
cities are promoted on a national and international scale. Thanks to such promotions, it is possible to talk about
the effects of television series in various fields, especially in cultural tourism. In this article, it is aimed to
evaluate Gaziantep city images presented to the audience in Gaziantep-themed television series within this
framework. The TV series Zerda, Yabanci Damat, Ezo Gelin, Karagiil, Karayilan, Giilperi, Giivercin and Benim
Adim Melek have been selected as samples and these productions have been analyzed by content analysis tech-
nique. It is seen that there are more than one Gaziantep themed series in the same broadcasting period on dif-
ferent television channels. Information about the eight series discussed and the indicators used in the series are
given comparatively in tables in the article. In the examination, it is identified that spatial and cultural indicators
are used as city images in television series. The data obtained in the study have been classified as cultural space,
professions/handicrafts, rites of passage, culinary culture, clothing, music and dialect. It is observed that ele-
ments of material culture, ceremonial practices and culinary culture take place predominantly in Gaziantep
themed television series. Gaziantep Castle, Bakircilar Bazaar, Bey Mahallesi, Zincirli Bedesten, Kir Kahvesi,
inns, historical mosques and mansions in the city center are the cultural venues used in the TV series. Occupa-
tions that have survived in the region from past to present and handicrafts such as copper making, kutnu making,
mother-of-pearl and weaving are given as practical examples in the series. Traditions in the culinary culture,
various tools, food and beverages, desserts and their production have been used as indicators in TV series. This
situation contributes to the formation of intangible cultural heritage awareness. Ceremonial practices around
birth, marriage, and death are widely shown in the series. However, some of these practices have lost their
validity in the current urban life in Gaziantep. It is determined that the elements of local clothing, music and
dialect are given little place in the TV series. In Gaziantep-themed television series, a city image network has
been tried to be used in which cultural heritage is highlighted. In the article, it is concluded that a Gaziantep
simulation is created in television series that partly adapts to the current cultural structure of the city and partly
conflicts with it.
Key Words
Television series, Gaziantep, simulation, city image, cultural heritage.

Giris

20. yiizyilda hizla yayginlasan medya araglari, kiiltiirel paylagim ve etkilesim bigim-
lerini degistirip doniistirmiistiir. Kiiltlirel hayatta yeni bir “séylem belirleyici” (Postman,
1999: 37) unsur olan televizyon, bu araglardan toplum iizerinde en uzun siire etkili olani-
dir. Bir kitle iletisim araci olarak televizyon, kendi ger¢egini iireten ve kiiltiirel tiiketimi
bu gergeklik dogrultusunda sekillendiren gosteri ortami1 sunar. Bu bakimdan televizyonun
sosyo-kiiltiirel ve ekonomik etkileri farkli disiplinler tarafindan incelenir ve degerlendiri-
lir. Erken dénem halk bilimi ¢alismalarinda M. Ocal Oguz’un ifadesiyle, “iiriin, {iretim,
tireten ve tretim yeri” (2007: 30) odakli yaklasimlar s6z konusuyken televizyon gibi
medya araglariyla ortaya ¢ikan kiiltiirel ortamlarda halk bilimi ¢aligmalarinin giindemine
girmigtir. Sinema ve televizyon “sozel, isitsel ve gorsel materyallerle” (Giiveng, 2020:
400) geemis ve simdiki zamana taniklik yapar. Sinemayla baglayan ve televizyonla her
mekanin bagkdsesine konumlanan yeni kiiltiir yapilarini, diger sosyal bilimlerle birlikte
halk biliminin de gérmezden gelmesi olanaksizdir.

Sosyal bilimler, Sanayi Devrimi’yle ortaya ¢ikan sosyo-kiiltiirel ve ekonomik dina-
miklere bagli olarak ¢alisma alanlarini ve yontemlerini giincellemistir. Tarim ekonomi-
sinde kirsaldaki niifus yogunlugu, sanayilesme siireglerinde kent ve kent ¢evresine tagin-
mustir. Boylece kiiltiirel hayati yeniden sekillendiren gelismeler yagsanmistir. Bu gerge-
vede 20. ylizyilda halk bilimciler; halk, halk bilgisi, alan/saha kavramlari etrafinda tartis-
malar yiriitmiistiir. Kent folkloru ¢atis1 altinda yapilan ¢aligmalar, halk biliminin yeni
kiiltiir ¢evresi igerisinde ¢alisma alanlarmi giincellemesine drnek teskil etmektedir. Bu
stirecte ekonomik iiretim-tiiketim tarzlarina dayali olarak degisen sosyo-kiiltiirel yapilar,
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iletisim teknolojilerinin gelismesiyle ortaya ¢ikan kiiltiirel ortamlara tagmmaigtir. S6z1ii ve
yazili ortamla birlikte elektronik kiiltiir ortaminda da dolasima giren halk bilgisi {irtinleri
yeni boyutlar kazanmigtir. Halk biliminin mekéansal degisime endeksli gelisen alan/saha
kavrami, yeni kiiltiirel ortamlarla bir kez daha giincellenmistir (Dundes, 1998: 139-157;
Ekici, 2000: 2-8; Ersoy, 2012: 5-13).

Bu cercevede yeni bir alan olarak goriilen ve kendi tiiketicisini iireten bir medya
aract olarak televizyon, sdze ve yaziya dayali edim bicimlerini kdkiinden degistirmistir.
Farkli sosyal bilim sahalarinda televizyonun, gercegi goriintiiyle yeniden iirettigi ortaya
konulmus ve bu ¢ercevede genis bir tartisma ag1 olusmustur (Berger, 1995; Sartori, 2006;
Burnett, 2007; Ellul, 2012, Baudrillard, 2014). Televizyonun imaja ve gostergeye dayali
urettigi gorsel gergeklik etrafinda yapilan tartigmalarda ortaya ¢ikan kavramlardan birisi
de simiilasyondur. Simiilasyon, modern Bati toplumunda tiikketimin elektronik kiiltiire
bagl gergeklesmesini sorgulayan bir kuram olarak gelismistir. Televizyonu, simiilasyon
evreninin bir parcasi olarak gdren Jean Baudrillard’a gore; “Glintimiizde gercek artik
minyatiirlestirilmis hiicreler, matrisler, bellekler ve komut modelleri tarafindan {iretil-
mektedir” (2014: 13). Televizyon, bu iiretim sisteminin goriintiiye dayali yaygin bir ara-
cidir. Esyanin tiikketiminden kiiltiiriin tiiketimine evrilen siirecte televizyon, kiiltiirii bellek
parcalarindan hareketle yeniden iiretmistir. Bu tarz iiretimler, yine Baudrillard’a gore;
“gercek ya da hakikatle bir iliskisi kalmayan tiim gonderen sistemlerinin tasfiye edildigi
bir simiilasyon ¢agi” (2014: 14) agmustir. Bu keskin ¢izgilerin disinda olmakla birlikte
makalede ele alinan Gaziantep temali televizyon dizi i¢eriklerinde gergekle iliskili ancak
gergegin yeniden iretildigi bir kentsel simiilasyon evreni olusturdugu yaklagimi benim-
senmistir.

Bu gergevede makalenin konusunu, televizyon dizilerindeki gergeklige dayali olarak
iiretilen Gaziantep kent imgeleri teskil etmektedir. Makalede televizyon dizilerinde ire-
tilen kent imgesi gostergelerinin okunarak bunun {izerinden olusturulan Gaziantep algisi-
nin degerlendirmesi amaglanmistir. Orneklem olarak 6zel kanallarda ve TRT 1°de yayin-
lanan Zerda (URL 1), Yabanci Damat (URL 2), Ezo Gelin (URL 3), Karayilan (URL 4),
Karagiil (URL 5), Giilperi (URL 6), Giivercin (URL 7), Benim Adim Melek (URL 8)
adli diziler ele alinip igerik analiz teknigiyle incelenmistir. Toplanan veriler kiiltiirel
mekan, el sanatlar1 ve geleneksel meslekler, mutfak kiiltiirii, ge¢is donemi térenleri, gi-
yim-kusam, miizik, agiz 6zellikleri olarak siiflandirilmigtir. Makalede 6ncelikle kent im-
gesi ve televizyon medyasi arasindaki bag, konuyla iligkili boyutuyla ele alinmis, daha
sonra incelenen Gaziantep temali televizyon dizilerinden elde edilen veriler degerlendi-
rilmistir.

Kent imgesi ve Televizyon

Tarihsel agidan ekonomi ve giivenlik zemininde sekillenen kentler, kiiltiirel boyutu
olan ortak yasam alanlaridir. Kentlerde zaman igerisinde olusan kiiltiirel bellek, bireyi
¢evreleyerek toplumsal dokunun insasina katk: saglar. Bu yap1 ayn1 zamanda kent imge-
lerinin kaynaklarindan birisidir. Oguz, kent imgesini tanimlarken ayni noktaya isaret ede-
rek “meshurlagmis kiiltiirel verimler” ifadesini kullanir ve “yerel, ulusal, bolgesel veya
uluslararasi boyut kazanmis halk bilimsel iiriin ve gosterimler” (2002: 59) seklinde tarif
eder. Buna paralel olarak Nebi Ozdemir, kent imgesini “dogal, tarihi ve kiiltiirel” (2011:
47) boyutlar olan kent bellegi unsurlar1 olarak ele alir. Kent imgelerinin tespit ya da
tasarim siireclerinde gevresel imgelerin “kimlik, yap1 ve anlam” (Lynch, 2014: 8) bile-
senlerinden olusmasi gerekir. Boylece islenebilir bir imgenin tanimlanmasi ve ayristiril-
masi, dokusunun olmasi ve bir anlamsal icerige sahip olmasi saglanir. Bu yapisindan do-
lay1 kent imgeleri gegmisten bugiine, ait olduklar1 bolgenin ya da grubun simgesel kiiltiir

98 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2021, Y1l 33, Cilt 17, Say1 130

gostergelerine doniismiistiir. Bu gostergeler, kentlerin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel ileti-
sim/etkilesim araglaridir. Kent imgeleri, kiiltiirel hayatin biitiiniinii i¢ine alan genis bir
cerceveye sahiptir. Miizeler, tarihi mekanlar, kiitiiphaneler, giysiler, kutlama ve eglence-
ler, festivaller, bayramlar, sofralar, diigiinler, kahvehaneler, el sanat1 iiriinleri, gelenek ve
gorenekler, inanclar, sarkilar, tiirkiiler, danslar, toreler, sozlii ve yazili edebiyat, anlatim-
gosterim gelenekleri, mimari, taninmis sahsiyetler vb., bu imgelerin bulundugu bellek
odalar, alanlar1, mekanlar1 ve boliimleridir (Ozdemir, 2012: 108). Imgeler, kentleri temsil
ederek ulusal ve uluslararasi dlgekte taninmasini saglayan unsurlardir. Ulasim ve iletisim
sistemlerinin gelismesi kent imgelerinin 6nemini arttirmisg; elektronik/dijital ortam, kent
imgelerinin yaratim ve dolagimini sekillendirmistir.

Elektronik/dijital kiiltiir ortaminin dogurdugu sonuglardan birisi de kitle iletisim ol-
gusudur. Kitle iletisimi kavrami, teknolojik gelismelerle birlikte 6zellikle 20. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren yaygin olarak kullanilmaya baglanmistir. Kitle iletisim araglari,
iletisimin toplumsal yoniinii genisleterek mesaj ¢ogaltici bir iglev iistlenir. Tarihi siirecte
tiyatro, gazete, kitap, dergi, brosiir gibi yazili basin; kaset, plak, video, radyo, sinema,
film, televizyon, internet, sosyal medya gibi araglar kitle iletisimini arttirmigtir (Aziz,
1985: 5; Ozdemir, 2008: 9). Televizyon, etki alan1 ve giicli bakimindan 6nemli kitle ile-
tisim araglarindan birisidir. Gorsellik ve isitsellik televizyon araciligiyla sozli kiiltiir or-
tamindakine benzer sekilde tekrar yaygin iletisim vasitas haline gelmistir. Alfabe, insanla
insan arasinda yeni bir konusma bi¢imi dogurmus, televizyon bu konusma bi¢imini gérsel
imajlara yansitan, konusmay1 sézciiklerin yani sira goriintiilerle saglayan bir yapiy1 ortaya
¢ikarmistir (Postman, 1999: 16, 21). Marshall McLuhan, s6zle goriintiiniin tekrar birlese-
rek bir iletisim aracina doniistiigiinii ifade eder ve s6ziin, “elektrik mithendisligi sayesinde
eski konumunu yeniden” (2014: 8) kazandigin1 aktarir. Her tiirlii enformasyonun {iretil-
digi bir medya arac1 olarak televizyon, kitle iletisiminde ¢esitlilik ve degiskenlige sebep
olur. Bu durum ayni zamanda bir “kiiltiirel genislemeye” (Williams, 2003: 73) yol acar.
Kiiltiiriin mevcut formlarinin yeniden {iretimini saglayan bir arayiiz olan televizyon, top-
lumsal iletisimin dilini yeniden kurgular.

Televizyonun toplumsal ve kiiltiirel hayatin merkezine girmesine, gorsel teknolojiye
dayal1 cazibe unsurlariyla birlikte Sanayi Devrimi’nin ortaya ¢ikardigi yasam bi¢iminin
de zemin hazirladigini belirtmek gerekir. Baglangigta televizyonun islevleri; “haber
verme, egitme, eglendirme, mal ve hizmetlerin tanitimi, inandirma, harekete gegirme”
(Aziz, 1985: 51) seklinde kurgulanmigken daha sonra televizyon, eglence endiistrisinin
temel aracina déniisiir. Ozellikle yeni ekonomik {iretim-tiiketim biciminde ev ve {iretim
mekaninin ayrilmasi, doldurulmasi gereken bos zaman olgusunu yaratmistir. Bu boslugu
iletisim teknolojileri doldurmus ve kolay erisilebilir medya araglar1 “evdeki eglence
mekanlarina” (Sener, 2016: 67) doniismistiir. Bu siirecin odagindaki televizyon, Martin
Esslin’in (1991: 9) de ifadesiyle toplumun hayat tarzini ve aligkanliklarini degistirmistir.
Televizyondaki imajlarla o6riilii “imge-tabanli” (Burnett, 2007: 144) gergeklik, yeni ya-
sam tarzinin eglence bi¢imini olusturmustur.

Bir diger husus da televizyon araciligiyla ortaya ¢ikan gergekligin, biligsel degisim-
leri de igeren sonuglar dogurmasidir. Buna bagli olarak “dil, sdylem ve izlemenin (vi-
ewing) bir sentezi olan imgeler” (Burnett, 2007: 31, 152) biligsel-kiiltiirel degisimlerin
yap1 taglaria doniisiir. Boylece televizyonun agtig1 izleme ¢agi, kendi kiiltiirel ve ente-
lektiiel ortamini iiretir. Konuyla ilgili bilimsel ve diisiinsel ¢evrelerin giindemine yeni
kavramlar ve bu kavramlar etrafinda olusan tartigmalar girmistir. Bu ¢er¢evede simiilas-
yon kavramiyla ilgili yapilan tartismalar, iletisim teknolojilerinin gdsterime dayali diin-
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yasinin bastan sorgulanmasini saglamistir. Baudrillard’in “gergeklige kisa devre yaptiri-
larak gostergeler araciliiyla yeniden iiretilen sey” (2014: 47) olarak acikladig: simiilas-
yonu, Ron Burnett, “cevresel, kiiltiirel ve toplumsal bi¢cime sahip olan imgelerle oriilii bir
harita” (2007: 142) seklinde izah eder. Bu minvalde Pierre Bourdieu da televizyonun “tu-
haf bir sekilde gercegi gostererck gizleme” (1997: 23) yoniine dikkat ¢eker. Televizyon
medyasinin iglemsel bir siiregten gecirerek sundugu bu gergeklik, yapay ve kurgusal bo-
yutlar1 olan bir yeniden iiretimdir.

Bu kavramsal ¢ergeve igerisinde televizyonun, kent imgelerinin kitlesel goriiniirlii-
gilinii saglayan bir ara¢ oldugu sdylenebilir. Haberler, belgeseller, yarisma programlari ve
gesitli eglence programlari kentlerin tanitiminda 6nemli rol oynayan iceriklerdir. Televiz-
yon ekraninda nelerin 6n plana ¢ikarilacagi veya hangi olumlu/olumsuz imajin tiretile-
cegi, programin amacina gore degisir. Televizyon dizileri ¢gok yonlii gorselligin kullanil-
dig1, uzun siireli igeriklerden birisidir. Diziler, ayn1 zamanda tanitim ve tiikketimi birlikte
olugturan yapimlardir. Dolayistyla bir televizyon dizisinde kent yeniden tiretilirken kul-
lanilan gdstergeler, izleyici agisindan kentin imajint dogrudan sekillendirir. Bu baglamda
televizyon dizilerinde kullanilan, doniistiiriilen veya iiretilen kent imgelerinin, bugiiniin
kitle iletisim parametreleri bakimindan kentin dilini/yiiziinii olusturdugu sdylenebilir.

Televizyon Dizilerinde Gaziantep Kent imgesi

Tiirkiye’de ¢ok kanalli yayin hayatina gegisle birlikte 6zel kanallar izleyici kitlesine,
yabanct program formatlariin yani sira yerli dizilerden olusan igerik ¢esitliligi de sun-
mustur. Bu siirecte televizyon medyasi, “gorsel kiiltiiriin izler kitleye aktarimi” (Pazar-
bast, 2016: 185) konusunda diziler lizerinden 6nemli bir basari saglamistir. Calismada ele
alinan Gaziantep temali televizyon dizilerinin bir kismi Gaziantep’te dogal ortamda ¢e-
kilirken bir kismimin ¢ekimleri de cevre iller ve Istanbul’da yapilmustir. Televizyon dizi-
leri Tablo 1’de goriildiigii sekliyle kronolojik olarak siralanmistir. Tabloda dizilerin adh,
yapimcisi, yonetmeni, yayinlandigi kanal, yayinlandig: tarih, boliim sayisi ve yaymn du-
rumuna yer verilmigtir. Buna gore incelenen televizyon dizilerinin tamaminin yayini sona
ermistir. Televizyon dizileri igerisinde Karayilan ve Ezo Gelin, adlartyla dogrudan Gazi-
antep’in kiiltiirel bellegine génderme yapan dizilerdir. Dizi ad1 olarak kullanilan Karayi-
lan, Gaziantep’in kurtulusunda 6nemli rolii olan bir milli miicadele kahramanidir. Bir di-
ger ornek olan Ezo Gelin ise yorede “degisik” usuli evlilik sonucu yasanmis bir olay
etrafinda olusan hikayeye atif yapmaktadir.

Tablo 1’de verildigi tizere, 2002-2021 déneminde televizyonda Gaziantep temali di-
zilerin 2008-2013 aralig1 hari¢ kesintisiz devam etmistir. 2004-2007 araliginda Zerda
(ATV) ve Yabanci Damat (Kanal D), 2007-2008 araliginda Ezo Gelin (Show TV) ve
Karayilan (ATV), 2019 yilinda Giivercin (Star TV) ve Benim Adim Melek (TRT 1) adli
diziler ayn1 dénemde yayinda olmustur. Karagiil, 2013-2016 yillar1 arasinda 125 bdliimle
en uzun siire yayinda kalan dizidir. 2004-2007 yillar1 arasinda Yabanci Damat dizisi 106
boliim yaymlanmistir. 2019 yilinda baslayan Benim Adim Melek adli dizi TRT 1 kana-
linda 66 boliim yaymlanmistir. Zerda, Yabanci Damat, Ezo Gelin ve Karagiil dizileri,
izlenme oranlar1 agisindan yayinlandiklar1 yillarin ilk bes yapimi igerisinde olmustur. Ay-
rica bunlar Tiirkiye’den ihrag edilen diziler arasindadir (Akdag, 2011: 16, 51).
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Dizi Yapimer | Yonetmen Yaymnlan- Yaymnlan- Boliim Yaymn
dig1 Kanal | dig1 Tarih Sayisi Durumu
Zerda Erol Aver | Kudret Sabanct ATV 2002-2004 68 Bitti
Yabanci Da- Tiirker Yagmur Taylan Kanal D 2004-2007 106 Bitti
mat Inanoglu Durul Taylan
Ezo Gelin Pastel Yasemin Tiirk- Show TV 2006-2008 | 59 Bitti
Yapim menli
Onur Tan
Atilla Cengiz
Ulug Bayraktar
Karayilan Fatmanur | Cem Akyoldas ATV 2007-2008 18 Bitti
Seving Feride Kaytan
Karagiil Stuikrii Murat Saragoglu Fox TV 2013-2016 125 Bitti
Avsar Gilinay Giinaydin
Gilperi Timur Metin Balekoglu Show TV 2018-2019 30 Bitti
Savcl
Burak
Sagyasar
Giivercin Pastel Altan Donmez Star TV 2019-2020 16 Bitti
Film
Benim Adim Siireyya Cem Akyoldas TRT1 2019-2021 66 Bitti
Melek Yasar Celil Murat Sari
Onal
Tablo 1

Televizyon dizilerinde yapilan taramalarda Gaziantep’le ilgili 6ne ¢ikarilan goster-
geler, Tablo 2 ve Tablo 3’te karsilastirmali olarak verilmistir. Bu verilere bakildiginda
Gaziantep’in dizilerde benzer mekénsal ve kiiltiirel imgelerle yer aldig1 goriiliir. Bu un-
surlar; kiiltiirel mekan, meslekler ve el sanatlari, gecis donemleri, mutfak kiiltiirii, giyim
kusam, miizik ve agiz 6zellikleri seklinde siniflandirilmigtir. Farkli donemlerde iiretilen
dizilerde benzer bir Gaziantep algisinin olusturulmaya calisildigi dikkat gekmektedir. In-
celenen dizilerde Gaziantep kent imgelerinin kiiltiirel mekan, meslekler ve el sanatlari,
gecis donemi torenleri ve mutfak kiiltiirli etrafinda yogunlastig1 goriilmektedir.

Kentlerin olusum ve gelisim siiregleri bakimindan tarihi kentlerle Sanayi Devrimi
sonras1 liretim-tiiketim agina bagl gelisen kentler yapisal olarak birbirinden farklidir (Ki-
ray, 1998: 10-11). Tarihi kentler, uzun zaman diliminde yasayan toplumun ihtiyaglarina
gore sekillenir. Bu yapiya sahip bir kent olan Gaziantep, mekan boyutuyla kent merke-
zindeki kale etrafindan baslayip dogu-bat1 yoniinde genisler. Gaziantep kent merkeziyle
birlikte sehrin diger bolgelerinde bulunan tarihi yapilar; konaklar, evler, camiler, hanlar,
hamamlar, carsilar yakin donemde restore edilmistir. Birer toplumsal bellek mekan1 olan
bu alanlar, Gaziantep sosyo-ekonomik ve kiiltiirel hayatinda ¢ok amagl kullanilmakta ve
geleneksel islevlerini de siirdiirmektedir (Avei, 2020: 793-794). Televizyon dizilerinde
dogal ortam seklinde 6n plana ¢ikarilan bu alanlar, kiiltiirel mekan hiiviyetindedir. Kiil-
tiirel mekan1 “folklorun {iiretildigi yer” (Oguz, 2007: 31) seklinde tanimlanir. Buna gore
Gaziantep halk kiiltiiriiniin iiretim, icra ve aktarim alanlari igerisindeki yerler, televizyon
dizilerinde kiiltiirel mekan gostergesi olarak verilmistir. Gaziantep Kalesi, kent merke-
zindeki cars1 ve konaklar makalede ele alinan sekiz dizinin tamaminda olay orgiisiiniin
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gectigi ya da dizilerin ¢esitli sahnelerinde gosterilen dogal ortamlar seklinde kullanilmis-
tir. Sokaklar1 ve evleriyle restore edilmis olan kent merkezindeki Bey Mabhallesi, eski
Gaziantep evleri ve sokaklari, Hursit Aga Konagi, tarihi Tahmis Kahvesi, Kir Kahvesi,
Zincirli Bedesten, Kurtulug Cami, Millet Hani, Gaziantep Turistik Carsis1, Karagéz Cad-
desi, Zeugma Mozaik Miizesi, Botanik Parki, Oyuncak Miizesi, Duru Diigiin Salonu di-
zilerde kullanilan kiiltiirel mekanlardir.

Zerda dizisi, Gaziantep’in Nurdagi il¢esine bagl Sakcagozii koytindeki Hursit Aga
Konagi’nda ¢ekilmistir. Yoredeki geleneksel mimari 6rneklerinden birisi olan konak,
daha sonraki donemde i¢ turizm agisindan kentteki ragbet goren yerlerden birisi olmustur.
Dizinin dokuzuncu béliimiinde Gaziantep kent merkezindeki tarihi Bakircilar Carsisi arka
planda gosterilen dogal mekan seklinde kullanilmistir. Bakircilar Carsisi, yoreye 6zgi
geleneksel mesleklerin ve el sanatlarinin uygulama ve iiretim merkezlerinden birisidir
(Duman, 2012: 1535-1540). Restore edilen ¢ars1 bugiin bir yasayan miize 6rnegi olarak
varligini korumaktadir. 13. boliimde kullanilan bir diger kiiltiirel mekan ise Tahmis Kah-
vesi’dir. Tahmis Kahvesi 1635-1638 yillar1 arasinda Tiirkmen Agasi ve Sancak Beyi
Mustafa Aga Bin Yusuf tarafindan yaptirilmistir. Mevlevihane’ye gelir getirmesi ama-
cryla yapilan kahvehane, “Lokiislii Kahve” ve “Tombekici Kahvesi” olarak da anilir
(URL 9). Tahmis Kahvesi bugiin Gaziantep kent kiiltiiriiniin 6nemli hafiza mekanlarindan
birisi olarak varligini siirdiirmektedir. Yabanci Damat dizisinde olay drgiisiiniin bir kismi
geleneksel mimariyi yansitan konakta gecer. Dizide Gaziantep Kalesi ve Gaziantep Tu-
ristik Carsis1 gosterge olarak kullanilmustir (5, 9, 12, 15, 16, 17 ve 27. B.) Ayrica dizide
Gaziantep kent merkezinde bulunan eski ¢arsi, dizinin biitiin b6élimlerindeki olay 6rgii-
stinlin bir kisminin gegtigi sahnelerde arka plan olarak goriiliir. Gaziantep halk kiltii-
riinde, gegmisten bugiine varligini koruyan hamam kiiltiirii, Yabanci Damat dizisinde er-
kek oyuncularin yer aldig1 sahnelerde gosterilmistir (6. B). Gaziantep’in Oguzeli ilgesine
bagli Doganpar kdyiinde ¢ekilen Ezo Gelin dizisinde ydrenin halk mimarisi 6rnegi olan
tas ve kerpicten yapilmig evler ve konak, dogal mekén olarak kullanilmistir. Bu evler
icerisindeki yoresel esyalar, oturma diizeni, toplantilar ile koy meydani dizide yer almis-
tir. Dizide, Gaziantep Kalesi ve cars1 ile Bakircilar Carsisi kullanilan diger dogal mekén
ornekleridir (9, 12, 13 ve 18. B). Dizinin ¢ekimlerinin bir kismi, Gaziantep gorselleri kul-
lamilarak Istanbul’daki stiidyo ortaminda yapilmustir. Ezo Gelin dizisi, Gaziantep’le bir-
likte bolgenin de kiiltiirel belleginde dnemli bir yeri olan sozlii gelenekteki Ezo Gelin
hikayesiyle iligkilendirilmistir. Anlatinin adi, gegtigi yer ve kent bellegi boyutuyla Ezo
Gelin hikayesinden yararlanilan dizide, geleneksel anlatidaki olay 6rgiisiinden farkli bir
kurgu s6z konusudur. Donem dizisi olarak ¢ekilen Karayilan, Gaziantep’in Fransiz igga-
linden kurtulus siirecini anlatmaktadir. Cekimleri Gaziantep, Kahramanmaras, Sanliurfa
ve Istanbul’da yapilmis olan dizide dogal ¢evre ve mimari drnekleri bakimindan 1920’ ler-
deki Gaziantep canlandirilmaya galigilmistir. Dizide konaklar, Gaziantep Kalesi ve eski
Gaziantep sokaklar1 mekansal gostergelerdir (3, 5, 6, 14 ve 18. B.). Sanlurfa’nin Halfeti
ilgesinde cekilen Karagiil dizisinde Gaziantep de mekan olarak kullanilmistir. Dizide
cars1, Gaziantep Kalesi ve Bakircilar Carsist dogal kiiltiirel mekan gostergeleridir (4, 5,
11, 7 ve 11. B.). Giilperi dizisinde Gaziantep kent merkezindeki geleneksel mimari or-
nekleri yaygin olarak kullanilmistir. Bu yapilar icerisinde Bey Mahallesi, restore edilen
ve bugiin ¢ok amagl kullanima agik olan konak, diikkkan ve sokaklar1 igerir (2. B.). Di-
zide, Gaziantep Kalesi ve Bakircilar Carsis1 dogal kiiltiirel mekan 6rnekleri olarak tespit
edilmistir (1 ve 2. B.). Giivercin dizisinde tarihi mekanlarla birlikte Zeugma Mozaik Mii-
zesi de bir gosterge alanidir (1, 4 ve 7. B.). Kent merkezindeki Gaziantep Kalesi, Bakir-
cilar Carsisi, Bey Mahallesi, Millet Han1 dizide kullanilan kiiltiirel mekén drnekleridir (1,
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3 ve 4. B.). TRT 1’de yaymlanan Benim Adim Melek adli dizide geleneksel mimari 6r-
negi olan konak hayat1 6n plana ¢ikarilir. Dizide konu, olay o6rgiisii ve geri planda sahne
olarak kullanilan mekanlar biitiin boliimlerde genellikle Gaziantep kent merkezi dogal
ortam olarak kullanilir. Kent merkezindeki tarihi yerler, Tahmis Kahvesi ve Kir Kahvesi
giindelik hayatin parcasi seklinde gosterilir (3, 5, 20 ve 28. B.). Tarih Kurtulug Cami ve
Karagoz Caddesi (1. B.), Zincirli Bedesten (9. B.), Oyuncak Miizesi ve Botanik Parki (6
ve 20. B.) dizide kullanilan mekan 6rnekleridir.

Gaziantep temali televizyon dizilerinde kiiltiirel kent imgelerine genis yer verilmis-
tir. Bunlardan ilki meslekler ve el sanatlaridir. Bir sanayi kenti olmakla birlikte tarihi ve
kiiltiirel dokusunu koruyan Gaziantep, el becerisine dayali liretim-tiiketim bigimlerini siir-
diirmektedir. El sanatlar1 “genellikle dogal ham maddelerin kullanildigy, elle ve basit alet-
ler disinda makine giiciine ihtiya¢ duyulmadan yapilan ve toplumun kiiltiiriinii, gelenek
ve goreneklerini, folklorik 6zelliklerini tasiyan, yapan kisinin zevk ve becerisini yansitan,
gelir saglayic1 ve iiretime yonelik etkinliklerdir” (Ozdemir, Kaya, 2011: 1149). Gazian-
tep, geleneksel meslekler ve el sanatlar1 bakimmdan tarihi dokusunu koruyan bir kenttir.
Ozellikle bakircilik, kutnuculuk, sedef kakmaciligi, yemenicilik, dokumacilik gibi mes-
lekler ve el sanatlar1 yagamaya devam etmektedir. El sanatlari, ustalarin becerisi ve olusan
yeni kiiltiirel taleplerle giincellenir. Ornegin istege gore iiretilen yemeni cesitleri, yerli ve
yabanci yapim film ve dizi setlerinde de kullanilmaktadir (Duman, 2012: 1535-1540).

Dizilerde, Gaziantep el sanatlari; liretim yerleriyle mekanlarda ve gilindelik hayattaki
dekor, siis esyasi, mutfak arag-gereci seklinde kullanimlariyla yer alir. El sanatlarina da-
yali geleneksel mesleklerle birlikte; dikis-nakis isleri ve yérede Antep isi olarak bilinen
¢eyizlik esyalar dizilerde gosterge olarak kullanilmistir. Y6rede tarim ve hayvancilik eko-
nomik degerini korumaya devam etmektedir. Ozellikle hayvancilik ve fistik¢ilik dizilerde
yer verilen ekonomik faaliyetler arasindadir. Gaziantep mutfak kiiltiiriiniin 6nemli bir
pargasi olan baklavacilik ve kebapcilik yoredeki yaygim mesleklerdendir. Yabancit Damat
ve Benim Adim Melek dizilerinde her iki meslek de dizilerdeki ailelerin ge¢im kaynagi-
dir. Zerda dizisinde bagrol oyuncusu kilim dokuma atélyesine girerek calisir (20. B.).
Kutnu kumasi yapimi ve ornekleri dizilerde kullanilan bir diger gostergedir. Giivercin
dizisinde olay orgiisiiniin bir kism1 kutnu yapim atdlyesinde geger (5. B.). Benim Adim
Melek dizisinde, konak hayat1 icerisindeki siis ve kullanim egyalariyla yemenicilik (1 ve
9. B.), bakircilik (1, 3, 4, 9, 10, 12 ve 19. B.), dokumacilik (9. B.) gibi gelencksel mes-
leklerin yore kiiltiiriine ait gostergeler olarak kullanildigi tespit edilmistir. Ayrica dizinin
basrol oyuncularinin da sik sik bulunup uygulama yaptigi bakir ve sedef kakma atolyesi
kullanilan dogal mekanlardan birisidir (1, 4, 6, 10 ve 14. B.). Dizideki iki aile kebapg1 ve
baklavacidir. Dizinin basrol oyuncularindan birisi baklava yapimin1 uygulamali olarak
gosterir (1, 3,4, 5 ve 29. B.). Dizinin biitiin boliimlerinde konaklardaki yoreye 6zgii bakir
esyalar, dikis-nakis drnekleri ve geyizlik esyalar gosterge olarak kullanilir. Dizide siklikla
goriilen kent merkezindeki eski carsi, Bakircilar Cargisi ve hanlar, geleneksel esya iireti-
minin yapildig1, pazarlandig1 ve ayni zamanda bir uygulamali miize rnegi olan yerlerdir.
Ozellikle bakircilik yoreye 6zgii bigimde varhgimi siirdiiriir. “Gaziantep atdlyelerinin ba-
kircilik agisindan en 6nemli ve ayirict 6zelligi kazima teknigi ile bakir kaplar {lizerinde
motif uygulamasiin ¢ok biiyiik bir basar ile yapilmasidir” (Ozdemir, Kaya: 1166). Sunu
da belirtmek gerekir ki kiiltiir turizmi kavraminin yerelde karsilik bulmasi ve yerel yone-
timlerin kentte biling olusturmaya ¢alismalari, son yillarda ¢ekilen dizilerde bu imge ve
motiflerin bilingli ve uyumlu bir sekilde sunuldugunu gdstermektedir.
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Televizyon dizilerinde 6ne ¢ikarilan kiiltiirel kent imgelerin bir kismi gegis donem-
leri ¢cevresinde sekillenen tdrenler ve ¢esitli uygulamalardir. Yore kiiltiiriinde dogum, ev-
lenme ve 6liim etrafindaki inanis ve uygulamalar ile birtakim diger gelenekler varligini
korumaktadir. Ancak dizilerde dne cikarilan geleneklerin bir kismi kent hayati icerisinde
gecerliligini yitirmistir. Bu ¢cercevede dogum adetleri, siinnet; evlenme istegini belirtecek
uygulamalar, goriiciiliik, kiz isteme, s6z, nisan, nisan atma ve bohg¢a verme, ¢eyiz, sandik,
kina, diigiin, gerdek; 6liim, cenaze toreni, yas yeri, mezarlik ziyareti gibi ¢esitli téren ve
uygulamalar dizilerde siklikla kullanir. Zerda adli dizide ¢ok eslilik ve yorede eskiden
kirsal kesimde yaygin olarak goriilen 6len erkek kardesin esiyle evlenme gelenegine yer
verilmistir (1. B.). Dizideki olay drgiisiinde dogan erkek ¢ocuga verilen neme génderme
yapilarak erkek bebek dogdugu icin davetler verilir, eglenceler diizenlenir, hayirli olsun
ve goz aydinligr dilemek igin konuklar gelir. Bebek i¢in besik hazirlanir ve gesitli hedi-
yeler getirilir (34. B.). Davul zurna esliginde yapilan diigiinde damat bahsis ve hediye
olarak degerli esya, para veya altin sagar. Ayrica gelinin ata binerek oglan evine gelmesi,
kaymvalidesinin elini dpmesi, ayagi ile basarak cam bardak kirmasi, damadin geline yiiz
goriimliigii takmas1 gibi adetler yer almaktadir (1. B.). Dizide cenaze toreni ve 6liiniin
arkasindan siyah renkli giysiler giyme, kirk giin siiren yas yeri ziyareti gibi uygulamalar
da kullanilan kiiltiirel gostergeler arasindadir (1. 38. B.). Yabanct Damat dizisinde ev-
lenme geleneklerine genis bir sekilde yer verilmistir. Kiz isteme, s6z atma ve bohcay1
geri gbtiirme, nisan, kina gecesi, slinnet diigiinii gibi téren ve uygulamalar dizideki kiil-
tiirel gostergelerdir (11, 17, 27, 28 ve 29 B.). Ezo Gelin dizisinde evlenme gelenekleri
icerisindeki dama testi koyma, kiz isteme, kina, nikah, gerdek (1. B.) ve 6liim gelenekleri
olan cenaze toreni ile mezarlk ziyareti yer almistir (2, 3, 15 ve 21. B.). Karayilan dizi-
sinde 6liim gelenekleri icerisindeki agit yakma, cenaze toreni, mezarlik ziyareti, yas yeri
uygulamalarma yer verilmistir (2, 5, 7, 9, 11, 17. B.). Giivercin dizisinde evlenme gele-
nekleriyle birlikte yorede bugiin gecerliligini yitirmis olan degisik usulii evlilik ele alin-
mustir (2. B.). Benim Adim Melek dizisinde dogum ve evlenme gelenekleri kiiltiirel un-
surlar olarak kullanilmistir. Dizide gebeligin haber alinmasiyla birlikte eglence ve kutla-
malar yapilir 6zel yemekler hazirlanarak dagitilir (1. B.). Kiz arama, kiz isteme, nisan
bohgasi hazirlama, s6z atma ve bohgay1 iade etme, ¢eyiz ve sandik dizide kullanilan kiil-
tiirel gostergelerdir (1. 4. 8. B.).

Dizi Kiiltiirel Mekan Meslekler/El  Sa- Gecis Donemleri
natlar
Zerda Carsi, Bakireilik, Dogum.
Hursit Aga Konagi, Yemenicilik, Evlenme.
Bakircilar Carsisi, Kilimcilik, Oliim, cenaze toreni, yas yeri.
Tahmis Kahvesi, Halicilik,
Duru Diigiin Salonu. Fistikeilik,
Dikis-nakis isleri.
Yabanci  Da- | Konak, Bakircilik, Dogum,
mat Gaziantep Kalesi, Baklavacilik, Stinnet diigiini.
Carst, Dikis-nakis isleri. Evlenme, nisan, s6z atma,
Turistik Gaziantep bohga verme, kursun dékme.
Carsisi.
Ezo Gelin Gaziantep Kalesi, Bakircilik, Evlenme, dama testi koyma,
Konak, Sedefcilik, kiz isteme, kina, nikah, ger-
Cars, Dikig-nakis isleri. dek.
Bakircilar Carsisi. Oliim, cenaze toreni, mezar-
lik ziyareti.
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Karayilan Konak, Hayvancilik, Evlenme
Gaziantep Kalesi, Yemeni, Oliim, agit yakma, cenaze to-
Eski Gaziantep Evleri. | Kumas, reni, mezarlik ziyareti, yas

Bakir egyalar. yeri.

Karagiil Gaziantep Kalesi, Bakircilik, Dogum, siinnet diigiinii.
Konak, Fistikgilik, Oliim, mezarlk ziyareti, mev-
Carst, Sedef islemesi, lit okutma.
Bakircilar Carsisi. Dikig-nakis isleri.

Gillperi Gaziantep Kalesi, Yemeni, Evlenme, nikah.
Cars, Ceyizlikler. Oliim, cenaze toreni.
Bakarcilar Carsisi,
Bey Mahallesi.

Giivercin Konak, Kutnuculuk, Evlenme, degisik gelenegi,
Bey Mahallesi, Dokuma hali, kiz isteme, nigan.
Cars, Bakir egyalar, Oliim, mezarlik ziyareti.
Bakircilar Carsisi, Sedef besik.
Zeugma Mozaik Mii-
zesi,
Millet Hani,
Eski Gaziantep evleri.

Benim Adim | Carsi, Yemenicilik, Dogum

Melek Karagoz Caddesi, Bakircilik, Evlenme, kiz arama, kiz is-
Eski Gaziantep evleri, Sedefgilik, teme, nisan, s6z atma, bohg¢a
Konak, Bakir esyalar, verme, ¢eyiz, sandik.
Kurtulus Cami, Dikis-nakis isleri, Oliim, cenaze toreni, mezarlik
Gaziantep Kalesi, Ceyizlikler, ziyareti.
Bakircilar Carsis, Dokuma hali,
Tahmis Kahvesi, Baklavacilik,
Botanik Parki, Kebapgilik.
Zincirli Bedesten,
Oyuncak Miizesi.

Tablo 2

Gaziantep temal1 televizyon dizilerinde belirgin olarak kullanilan kiiltiirel gosterge-
ler igerisinde mutfak kiiltiirii unsurlarinin 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Mutfak, kiiltiir tari-
hinde islev boyutuyla zengin ve kompleks bir yap1 seklinde ortaya ¢ikmistir. Gaziantep,
bulundugu cografya itibariyle tarim ve ticaretin gelistigi bir bolgededir. Bu durum mutfak
kiiltirtindeki genislik ve ¢esitlilikte 6nemli bir etken olarak goze garpar. Gaziantep’te
“geleneksel mutfak olarak adlandirilabilecek yerler ise eski Antep evlerindedir” (Nahya,
2012: 13). Kent, 2015 yilinda UNESCO’nun Yaratic1 Sehirler Agi’na gastronomi kenti
olarak eklenmigtir (URL 10). Televizyon dizilerinde Gaziantep mutfak kiiltiiri, mekan
olarak mutfak, cesitli ara¢ gerecler, sofra diizeni, yiyecekler, icecekler, tatlilar ve kurut-
maliklarin gosterge olarak kullanimiyla yer alir. Dizilerde ayrica yiyecek, icecek ve tatli-
lari yapimina genis yer verilir. Tablo 3’te karsilastirmali olarak verilen 6rnek yemek ve
tathilarin cogunlugu dizilerde benzer sekilde kullanilmistir. Dizilerde yoreye 6zgii ev ye-
mekleri 6n planda olup az sayida firin yemegi gosterilir. Zerda dizisinde, yoresel yemek-
ler ve menengi¢ kahvesi, yapimiyla birlikte verilir (9. B.). Yabanci Damat dizisinde, yo-
resel yemekler bagka bir iilkeden gelen yabanci aileye karsi kentin tanitici unsurlari olarak
kullanilir. Benim Adim Melek dizisinde, konak hayati i¢erisinde sofra diizen ve yoresel
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ev yemeklerine genis yer verilir. Dizide yemek ve tatlilarla birlikte menengic kahvesi (1.
B) ve reyhan serbeti (4. B.) gibi icecekler yer alan diger gostergelerdir.

Incelenen televizyon dizilerinde geleneksel giyim-kusam kiiltiirii bakimindan birkag
ornegin kullanildig: tespit edilmistir. Dizilerde giindelik hayatta giyilen etekli elbise,
esarp ve yazma Orneklerine yer verilmistir. Donem dizisi olarak ¢ekilen Karayilan’da er-
keklerin yelek ve salvar giydigi goriiliir. Dizilerde giyim-kusam acisindan standart bir
yaklagimin olmadigini séylemek miimkiindiir. Benim Adim Melek dizisinde oldugu gibi
konak hayati i¢erisinde yoresel kiyafetleri daha ziyade konagin hizmetinde bulunan ka-
dinlar giymektedir. Ozellikle 2000°1i y1llardan sonra televizyon dizilerinde yaygin olarak
kullanilan unsurlardan birisi de geleneksel miizik bellegidir. Daha ¢ok yore dizilerinde
mekanla seyirciyi birlestirme adina geleneksel miizik bellegine bagvuruldugunu belirten
Fidan’a gore; “Buradaki temel nokta izleyicinin kullanilan miizik vasitasiyla kendinden
olan1 daha ¢abuk yakalama ve dizinin takibinin devamliligini” (2018: 134, 138) saglama
olarak yorumlanabilir. Gaziantep temali televizyon dizilerinin incelenen bdliimlerinde
yoreye ait alt1 tiirkii 6rnegi tespit edilmistir. Ornegin “Meryem” tiirkiisii Zerda, Yabanc1
Damat, Ezo Gelin ve Giivercin dizilerinde kullanilmistir. Ezo Gelin dizisinde “Lambada
Sisesi Yanmaz m1?” adli tiirkii yer almistir. “Gaziantep Yolunda” adli tiirkii Ezo Gelin
dizisinin 9. boliimdeki koy diigiinii sahnesinde ve Benim Adim Melek dizisinde izleyiciye
sunulmustur (1.B). Giivercin dizisinde Gaziantep-Kilis yoresine ait “Sirin Nar” tlirkiisti
fon miizigi olarak kullanilmugtir. incelenen dizilerde Gaziantep agzinm kullanim bigimi-
nin, dil biliminin konusu olmakla birlikte, yore agzina genellikle uygun olmadigi sdyle-
nebilir. Dizilerde oyuncularin bir kismi standart Tiirk¢eyi kullanirken bir kisminin Tiirk-
cenin farkli agiz ozelliklerini kullandigi goriiliir. Yabanct Damat, Karagiil ve Benim
Adim Melek dizilerinde oyuncularin bir kismi yoreye ait agiz 6zelliklerini kullanir. Ay-
rica dizilere yoreden insanlar da oyuncu olarak alinmistir. Bu kimseler rollerini oynarken
yore agzini dogal haliyle konugmaktadir. Benim Adim Melek dizisinde baklavaci ve ke-
bapegida calisan isgiler glindelik konusmalarinda Gaziantep agzini kullanmaktadirlar (8,
9.B.).

Dizi Mutfak Kiiltiirii Giyim Kusam Miizik Adiz

Zerda Icli kofte, cartlak kebabi (ciger), eksili | Etekli elbise, | Meryem Var
taraklik tavasi, ezmeli tike kebabi, | yazma tiilbent, ge-
malhitali kofte, menengic kahvesi, ku- | lin basi, bindall1.

rutmaliklar, ¢esitli mutfak arag-gereci.

Yabanci Da- | Icli kofte, ¢ig kéfte, dolma, patlican ke- Meryem Var
mat babi, sdgiirme, yogurtlu patates, bak-
lava, ¢esitli mutfak arag-gereci.

Ezo Gelin Patlican kebabi, sogan kebabi, kebap, | Etekli elbise, | Lambada Si-
zeytin piyazi, kurutmaliklar, dolmalik, | yazma, salvar. sesi Yanmaz
baklava, katmer, sobiyet, ¢esitli mutfak mi1, Meryem,
arag-gereci. Gaziantep

Yolunda,
Karayilan Baklava Fistan, yazma, ye- | Karayilan Var
lek

Karagiil Icli kofte, dolma, yuvarlama, semsek, | Etekli elbise, | Bahgada Mis | Var

karniyarik, kurutmaliklar, ¢esitli mut- | esarp, yazma, sal. Mis

fak arag-gereci.
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Giilperi Kurutmaliklar Etek, yazma
Giivercin Eksili yuvalama, ciger kavurmas: ali- Sirinnar (fon),
nazik, siveydiz, kurutmaliklar, bak- Meryem

lava, katmer, ¢esitli mutfak arag-ge-
reci.

Benim Adim | Kebap, patlican kebabi, beyran, ka- | Fistan, tiilbent, sal. | Gaziantep Var
Melek vurma, kiisleme, ¢ig kofte, yuvalama, Yolunda
icli kofte, lebeniye, yogurtlu patates,
kuru dolma, anali kizli, lahmacun, so-
gan kebabi, kurutmaliklar, baklava,
katmer, kadayif, sobiyet, menengic
kahvesi, Antep fistig1, kahke, reyhan
serbeti, acur tursusu, c¢esitli mutfak
arag-gereci.

Tablo 3

Gaziantep temali televizyon dizilerinde genellikle, izleyiciye bir yandan geleneksel
dokusunu muhafaza eden bir kent imaj1 sunulurken diger yandan kentin giincel yoniine
daha az yerildigi tespit edilmistir. Dizilerde kullanilan imge ag1, agirlikli olarak ¢evre ve
mekan bakimindan kentin 6zelliklerini yansitmaktadir. Kiiltiirel unsurlar bakimindan ise
televizyon izleyicisinde kismen gegerliligini yitirmis bir kent algisi olusturulmaya ¢aligil-
dig1 gortiliir. Televizyonun igerik liretimindeki amag ve yontemlerine bakildiginda bu kis-
men anlagilabilir bir durumdur. Televizyon, tarihsel bakimindan eglence ve kentteki yeni
yasam bi¢imindeki bos zaman doldurma araci olarak kendini geligtirmistir. Bu siiregte
televizyon, Tiirkiye’deki sozlii kiiltiir geleneginin yaninda siirdiirdiigii varligini onun ye-
rini alarak tamamlamigtir. Bdylece s6ziin giiciiniin yerini goriintiiniin giicii almistir. An-
cak televizyondaki gorsellik, Jacques Ellul’un da (2012: 179) ifadesiyle baska birisi tara-
findan goriilmiis ve kodlanmis bir gercekligi yansitir. Dolayistyla dizilerde kullanilan
gorsel unsurlar, ekranin arkasindaki g6ziin amacina gore olusturulur. Burada izleyiciye
sunulacak diinyanin izleyiciyi ekran baginda tutacak ¢arpici 6zelliklere sahip olmasi ge-
rekir. Bu bakimdan kullanilan veya {iretilen kent imgelerinin orijinalliginden ziyade ¢ar-
piciligi énemlidir. izleyicinin goziinde bu imgelere bagl olarak ortaya ¢ikan televizyon-
daki imajlar, kent temali dizilerde “sehrin dili” (Barthes, 1993: 176) olarak canlanir. An-
cak bu dil, bir kentin ¢evresel ve mekansal olarak dogrudan gezilip goriildiigi veya tasi-
nan kiiltiirel unsurlarin niteliklerine bagh degil; “ekran tarafindan olusturulan kanaate”
(Sartori, 2006: 47) dayalidir.

Sonug

20. ylizyildaki teknolojik ilerlemeler, kitle iletisim araglarinin etki alanin1 genislet-
mistir. Bu agidan televizyon, ylizyilin ortalarindan itibaren bilindik kiiltiirel gosterim ve
paylasim bigimlerini biiyiik 6l¢lide degistiren bir medya aracidir. Sanayilesmenin getir-
digi ekonomik iiretim-tiiketim bigimine bagl olarak ev ile ¢aligma ortamu birbirinden ay-
rilir ve ev, zaman gegirilen bir alana doniisiir. Yeni yasam tarzi igerisinde ev mekanina
televizyon, kiiltiiriin izlendigi bir pencere olarak yerlesir. Dis diinya gercekligi bu pence-
reden, basta eglence olmak iizere, ger¢egin ¢esitli amaglarla yeniden iiretildigi bir simii-
lasyon evreni seklinde sunulur. Makalede, ele alinan televizyon dizilerinde kent imgeleri
bakimindan nasil bir Gaziantep gercekligi tiretildigi incelenmistir.

Gaziantep temali televizyon dizilerinde genellikle mekansal ve kiiltiirel imgelerin
kullanildig: goriiliir. Dizilerde, kent merkezindeki Gaziantep Kalesi, ¢arsi, Bakircilar Car-
s1s1, Bey Mahallesi, tarihi camiler, hanlar, hamamlar ve konaklar mekansal gdstergelerdir.
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Ayrica hanlar ve konaklar geleneksel yasam bi¢iminin siirdiiriildiigii alanlar olarak sunul-
maktadir. Kiiltiirel imgeler bakimindan dizilerde 6n plana ¢ikarilan unsurlar meslekler/el
sanatlari, gecis donemleri, mutfak kiiltiirii, giyim-kusam ve agiz 6zellikleridir. Bakircilik,
sedefcilik, kutnuculuk, dokumacilik ile birlikte yoreye 6zgii dikis-nakis 6rnekleri ve ce-
yizlik esyalar dizilerde kullanilir. Kent merkezindeki eski ¢ars1 ve Bakircilar Carsisi’yla
birlikte atolyeler, dizilerde iiretim yerleri olarak gosterilir. Dogum, evlenme ve dliim gibi
gecis donemleri etrafindaki torenler ve cesitli uygulamalar genis yer tutar. Televizyon
dizilerinde Gaziantep mutfak kiiltiirii, konak hayati i¢erisindeki sofra diizeni, ¢esitli arag-
gereg, yiyecek ve igecekler yapimiyla birlikte kiiltiirel gosterge seklinde sunulmaktadir.
Dizilerde geleneksel giyim-kusam ve miizik unsurlarina az yer verildigi goriilir. Dizi
oyuncularinin bir kisminin agiz ézellikleriyle konustugu ancak ii¢ dizide (Yabanci Da-
mat, Karagiil, Benim Adim Melek) kismen Gaziantep agzina uygun kullanimin oldugu
sOylenebilir.

Kent imgesi bakimindan televizyon dizilerinde olusturulan Gaziantep algisinin in-
celendigi makalede, iiretilen bir kent gercekliginin olusturuldugu goriiliir. Gosterge ola-
rak kullanilan maddi kiiltiir unsurlarinin orijinallik tasimakla birlikte bu unsurlarin dizi-
lerin tema ve olay o6rgiisiiniin geri planinda kaldigimi sdylemek gerekir. Donem dizisi olan
Karayilan disindaki diziler, bugiinkii Gaziantep’i konu alan bir simdiki zamanda gekil-
mistir. Ancak dizilerde kullanilan gostergeler arasindaki kent hayat1 icerisinde gegerlili-
gini yitirmis birtakim gecis donemi uygulamalar1 ve geleneklerin, izleyicinin dikkatini
stirekli kilmak adina yer aldig1 goriiliir. Diger taraftan dizilerin konular1 arasindaki ben-
zerliklerin, tasarlanmig bir Gaziantep algisinin tekrarina yonelik senaryo {iretimi ve kent
imgesi kullanimin1 dogurdugu séylenebilir. Bu durum Gaziantep’in giincel sosyo-ekono-
mik, ulasim, kentlesme, egitim ve turizm imkanlarimi yok sayan bir algi yaratmaktadir.
Televizyon dizilerinde zamanin diginda bir yasam tarzinin ve kent imajinin ortaya konul-
dugu tespitini yapmak yerinde olacaktir. Kullanilan dogal kiiltiirel ve mekansal ortamlar
tarihi bir kent olan Gaziantep gercekligiyle uyusmakta ancak dizi senaryolar1 eski bir ya-
sam tarzin1 yansitmaktadir. Bu c¢ercevede makalede, televizyon dizilerindeki gevresel,
mekansal ve kiiltiirel kent imgeleri {izerinden bugiiniin izleyicisine ge¢misi ¢agristiran bir
Gaziantep simiilasyonu sunuldugu sonucuna vartlmistir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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HAC ANLATILARINDA YABANCI iMAJI*
Stranger Image in Hajj Narratives

Ogr. Gor. Dr. Adil CELIK**

0oz

Tiirk folklorunda ge¢is donemi uygulamalarindan biri olarak da kabul edilebilecek olan hac ritiieli, yal-
nizca orada bulunan bireylerin benzer hareketleri eszamanl bicimde icra etmeleri ile degil ayn1 zamanda ¢oku-
luslu bir ritiiel olmas1 agisindan da ayrica bir anlam tagimaktadir. Ritiielin bu uluslararasi niteligi sayesinde
koyiinden ¢tkma olanagini daha 6nce yakalayamamis olan bireyler, kdyiin ¢ok daha dtesinde bir topluluk olan
ulusun dismna ¢ikarak kendisi gibi olmayan insanlarla karsilasir. Bu karsilagma esnasinda yiiriittiigii gozlemlerle
topladig1 malumat: zihninde isleyerek kendini kesfeder. Isleme siireci, hac ritiieli tamamlandiktan sonraki top-
lumsallagma siireglerinde bi¢imi belirsiz olan anlatilar tizerinden ger¢eklesmektedir. S6zii edilen bigimsizligin
bir sonucu olarak bu tiriinleri “s6ylem” olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bu ¢alismada Tirklerin yabancilar
hakkinda iirettigi soylemin temel i¢erigine ulagabilmek maksadiyla kaynak kisilerle goriismeler yapilmis ve hac
anilan1 derlenerek bu anilardaki yabanciliga dair imajlar1 bigimlendiren nitelikler, sdylem analizi olarak adlan-
dirtlan yontemle ¢oziimlenmistir. Arastirma kapsaminda verilerin toplandig: kaynak kisilerin sayisi sekizdir ve
tamami Sivas’tan secilmistir. Belirlenen kisilerle yiiriitiilen derinlemesine miilakatlar sonucunda hac anilari elde
edilip, bu anilardaki yabancilarla ilgili yargilar1 belirten boliimler degerlendirilmek tizere ayrilmistir. Uretilen
sOylemin analizinin sonucunda Tiirk hacilarin yabancilara dair imgeleri iiretirken namaz kilma ve Kuran okuma
gibi dinsel ritiiellerin icra edilme bigimleri, gelenek igerisinde siinnet olarak adlandirilan Peygamber’in davra-
nislarina sadakat, beslenme pratikleri, mahremiyet esikleri gibi hususlarin belirleyici oldugu saptanmistir. Bu
saptamalarda genel olarak yabancilarin ideal olmayan niteliklerinin 6n plana ¢ikartilarak betimlendigi tespit
edilmistir. Yabancinin olumsuz olarak degerlendirilebilecek konumunun anlatiy1 iireten bireyin mensubu ol-
dugu toplumu dolayli bir yiiceltme sekli olduguna kanaat getirilmistir. Bunlara ek olarak kaynak kisiler, yaban-
cilar1 homojen bir kitle olarak diisiinmemektedir. Karsilastig1 yabanci topluluklar kendi iginde basit siniflan-
dirmalara tabi tutan kaynak kisilerin basta Endonezyalilar olmak tizere Uzak Dogulu Miisliimanlara 6zel bir
sempati besledikleri saptanmistir. Baz1 gruplar hakkinda ise daha olumsuz fikirlerin kaliplasarak folklorda var-
ligint siirdiirdiigii gorilmiistiir. Olumlu niteliklerle belirginlesen yabancilar ile olumsuz niteliklerle anilan ya-
bancilar, sdylemi tireten kitlenin kimlik bilinci s6z konusu oldugunda ayni amaca hizmet etmektedir. Her iki
grup da nihayetinde s6ylemi iireten toplulugun degerlerinin farkina varmasina ve kendini tanimasina olanak
saglar. Uretilen sdylemin bazi agilardan toplumun kendine doniik 6z elestirel fikirlerin filizlenmesine de olanak
sagdigimi sdylemek miimkiin goriinmektedir. Nihayetinde dinsel bir gereklilik olarak icra edilen ve Tiirk folk-
lorunda 6nemli bir gecis donemi ritiieli olan haccin, Tirk toplumunda timmet bilincinin gelismesine olanak
saglamaktan daha gok ulusal bilincin kesfedilmesine katk1 sagladig1 s6ylenebilir. Kesfedilen ulusal kimlige dair
biling, hac ritiieli esnasinda gézlemlenen yabancilara dair fikirlerle canli tutulmaktadir. Yabancilara dair imaj-
larin sdylemsel boyutta yeniden iiretilmesi yoluyla ulusal kimlige dair fikirlerin siirekliligine katki saglanmak-
tadir.

Anahtar Kelimeler

Hac, soylem, yabanci, kalip yargi, imaj.

ABSTRACT

The hajj ritual, which can be considered as one of the passage rituals in Turkish folklore, also has a
meaning not only because the individuals present there perform similar movements synchronously, but also
because it is a multinational ritual. Thanks to the international characteristics of the ritual, individuals who have
not been able to get out of their village before, go out of the nation, a community far beyond the village, and
meet people who are not like them. During this encounter, they discover themselves by weaving the information
they have gathered through their observations. The weaving process takes place through narratives whose form
is unclear in the socialization processes after the hajj ritual is completed. As a result of the aforementioned
formlessness, it is possible to evaluate these products as “discourse”. In this study, in order to reach the basic
content of the discourse that has been produced by Turks about strangers, interviews were made with the in-
formants and the qualities that shaped the images about the strangeness in these memories were compiled and

*  Gelis tarihi: 30 Temmuz 2020 - Kabul tarihi: 21 Mayis 2021
Celik, Adil. “Hac Anlatilarinda Yabanci Imaji” Milli Folklor 130 (Yaz 2021): 110-119

**  Sivas Cumhuriyet Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Halkbilimi Bolimii, adilceliko@gmail.com,
ORCID ID: 0000-0002-5347-3579.

110 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2021, Y1l 33, Cilt 17, Say1 130

analyzed through discourse analysis method. Within the scope of the research, the number of informants whose
data have been collected is eight and all of them are selected from Sivas. As a result of in-depth interviews with
the designated people, hajj memories have been obtained and sections stating the judgments about strangers in
these memories have been reserved for evaluation. As a result of the analysis of the discourse produced, it is
identified that the issues the way religious rituals are performed such as praying and reading Quran, loyalty to
the behaviors of the Prophet called as circumcision in the tradition, nutrition practices, and privacy thresholds
have been determined by Turkish pilgrims while producing images about strangers. In these determinations, it
is found that generally the non-ideal qualities of strangers were emphasized and depicted. It is concluded that
the position of the stranger, which can be evaluated as negative, is an indirect way of glorifying the society to
which the narrator is a member. In addition to these, the informants do not consider strangers as a homogeneous
mass. It is understood that the informants, who subject their foreign communities to simple classifications, have
a special sympathy especially for Indonesian and Far Eastern Muslims. It is observed that more negative ideas
about some groups exist by stereotyping in folklore. Strangers who are marked by positive qualities and
strangers who are known for negative qualities serve the same purpose when it comes to the identity awareness
of the community that produces the discourse. Both groups ultimately allow the community that produces the
discourse to recognize its values and to recognize itself. At some point, it seems possible that the produced
discourse also allows the society to sprout on self-critical ideas. It can be suggested that the hajj ritual, ultimately
performed as a religious necessity and an important rite of passage in Turkish folklore, contributes to the dis-
covery of national consciousness rather than enabling the development of religious community awareness in
Turkish society. The consciousness of the discovered national identity is kept alive with ideas about strangers
observed during the hajj ritual. It contributes to the continuity of ideas about national identity through the dis-
cursive reproduction of images of strangers.
Key Words
Hajj, discourse, stranger, stereotype, image.

Giris

Yayildigi cografi genislik, sahip oldugu tarihsel derinlik ve goger koklerin dogal bir
sonucu olarak Tiirk ulusu, yabanci olanla karsilagma ve etkilesime ge¢cme konusunda di-
ger pek ¢ok ulusa nazaran tarih boyunca daha sansli pozisyonlarda olmustur. Diinyanin
biiyiik bir kisminda oldugu gibi Tiirkiye’de de XIX. yilizyilda degisim arayislar1 boy gos-
termis ve sonraki ylizyilda ise Birinci Diinya Savasi ile Tiirk Kurtulug Savasi’nin aka-
binde yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin izledigi politikalarin bir parcasi olarak ger-
ceklestirilen miibadeleler sonucunda Osmanli Devleti’nin bakiyesi olan kimlik anlayisi-
nin yerine iiniter bir yap1 ekseninde olusturulan ve temelinde Tiirk kimliginin yer aldig1
ulusal bir yap1 ortaya ¢ikmistir. Yasanan bu doniisiimiin dogal bir sonucu olarak Osmanli
doneminde kamusal alanda karsilagilma olanagi bulunan etnik ve dinsel agilardan farkli-
lasan kimliklerin, kamusal alandaki gortiniirliigiiniin azalmasi ile birlikte 6tekilige dair
imajlarin kavranmasi konusunda etkilesime gegmekten ziyade stereotipik bilgi birikimi
daha iglevsel bir konuma yerlesmistir. Toplumlarin kendi kimligine dair fikirleri i¢selles-
tirmesi, saklamasi ve yeni kusaklara aktarabilmesi i¢in gereken motivasyonun yakalan-
masinda 6teki olana daima bir gereksinim duyulmustur. Bu gereksinimin kargilanmasinda
ulus devletlerin mensuplarinin deneyimlerini aragsallastirma olanagi, imparatorluk vatan-
daslarina nazaran ¢ok daha diisiiktiir. Bu bakimdan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde geleneksel
kiiltlirlin tasiyicisi olan bireylerin, yabancilar ile karsilagmasi agisindan hac pratigi 6zel
bir 6neme sahiptir. Uluslagma siire¢lerinde yasanan doniisiimler, Modern diinyada kamu-
sal alanda heterojen olanin goriintimiinii kisitlasa da Tiirk kiiltiiriinde geleneksel bilginin
tastyicisi sayilabilecek olan kitleler hac ritiieli sayesinde yabanci olanla karsilasip bu de-
neyim tizerinden anlam {iretme olanagini yakalayabilmektedir.

Halk biliminin arastirma alani igerisinde yaklasik yiiz yildir ilgi géren gegis donemi
uygulamalarina dair tanim ve siniflandirma modelleri ilk defa A. van Gennep tarafindan
1909 yilinda ortaya atilmistir (van Gennep, 1960). Dogum, ergenlik, evlilik, 6liim gibi
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belli bash gecis donemi uygulamalarina ek olarak daha alt gegis ritleri de bulunabilmek-
tedir. S6zi edilen 6rneklerden biri olan hac uygulamasi, A. van Gennep’e gore gegis do-
nemi ritliellerinin siklikla barmdirdigi “ayrilma/kopus, doniisiim/esiksellik ve bir-
lesme/yeniden biitiinlesme” evrelerinden olusan silsile ile bigimlenir ve farkli dinsel grup-
larda kendini gosterir (van Gennep, 1960:184). Tiirk folklorunda hac ritiielini icra eden
kisilerin, davraniglarini bu ritiielden 6nceki donemlere nazaran daha fazla denetim altinda
tutmaya doniik ¢abalari, van Gennep’in isaret ettigi iicli silsile ile agiklanabilir. Yani ic-
raci, eski “giinahkar” kimliginden kopup doniiserek yeni ve “temiz” kimligi ile birlesip
biitiinlesir ve yeni yasaklarla yasamaya baslar. Tiirk folklorunda bir gecis donemi ritiieli
olarak hac pratiginin etrafinda gelisen uygulama ve inanglardaki yogunluk (Boratav,
1984:192-194), bu ritiielin bireylerin kimligindeki donistiiriicii etkisini gdsterir.

Delaney, hac ibadetini yerine getirip dénen Tiirk kdyliileri agisindan bu ritiielin 6ne-
mine deginirken onlarm ilk defa anlamadiklar1 dilde konusan insanlarla karsilastiklarin-
dan bahsederek (2014:355) bu ritiielin yabancilig1 kesfetme agisindan dnemine dikkat ge-
ker. Hac ritiieli esnasinda ayni dine mensup olsalar da etnik, dilsel, cografi, kiiltiirel ve
bagli olduklart siyasi organizasyonlar agisindan farklilik gdsteren Arap, Endonezyali,
Fars, Sudanli vb. gibi muhtelif yabancilara dair Tiirk hacilarin yaptig1 gézlemlerin ve bu
gruplarla birlikte gerceklestirdikleri edimlerin; hac ziyaretleri tamamlandiktan sonra de-
neyimler paylasilirken anlatilan hikayelerin i¢inde yer alan yabanciliga dair imajlarin bi-
¢imlenmesinde kuvvetli bir etkiye sahip oldugu varsayilmaktadir. S6z konusu varsayim-
dan hareketle bu ¢alisma kapsaminda hac pratigini icra etmis, farkli meslek ve cinsiyet
gruplarmdan? bireyler ile miilakatlar yapilarak bu bireylerin iirettigi halk bilgisi derlenmis
ve ¢ozlimlemeye tabi tutulmustur. Halk bilgisini tasidigi varsayilan ve aragtirma kapsa-
minda goriisiilen kaynak kisilerin sayisinin belirlenmesinde makalenin siirlayiciligi da
g6z Oniinde bulundurulmus ve toplamda sekiz kisi ile derinlemesine goriismeler yiiriitiil-
miigtiir. Gorligmelerin tamami Sivas’ta gerceklestirilmistir. Say1 ve cografya ile sinirlan-
dirilmig 6rneklem alanindan ulasilacak genellemelerin toplumsal bellegi dogrudan yansi-
tacag1 kesin olmasa da elde edilen verilerin anlamli ¢ikarimlarda bulunabilmeye olanak
verecegi diisiiniilmektedir. Bu sinirlilik ve varsayimlar dogrultusunda kaynak kisilerin
icra ettikleri ritiele dair ayrintili anlatilarinda yer alan yabanciliga dair veriler, sdylem
¢Oziimlemesine tabi tutulmustur.

Soylem ¢oziimlemesi sayesinde “bireyi imgesel evreninden koparip, simgesel diizeni
benimsemeye kosullayan giic iliskileri, degerler, diisiingiiler, kimlik tanimlamalar: gibi
cesitli toplumsal olgularin dilsel kurgulamalar yoluyla yansimasini ortaya koyma amag-
lanir” (Giinay 2013:79). Linguistikle oldugu kadar semiyotikle de iligkili olan sdylem
analizi, yorumlayici ve agiklayicidir (S6zen 1999:147). Kress, Van Dijk, Fairclough, Van
Leeuven, Wodak ve Meyer’1n ¢alismalari ile bigimlenen bu yorumlayict yaklasim ile sdy-
lemden hareketle toplumsal olgular1 ve ideolojik ¢ergeveyi ¢ikartmay1 hedefleyen bir mo-
del gelistirilmistir (Biiyiikkantarcioglu 2006:122).2 Bir gegis ritiieli olarak hac uygulama-
sindan sonra iiretilen anlatilarda yer alan yabanciliga iligkin imajlarin barindirdig1 anlam-
lara bu yorumsayici yaklagimla ulagilmaya ¢aligilmistir.

Soylem tiirlerini basit ve karmasik olarak temelde ikiye ayiran Bahtin, bunlardan
basit sdylem tiirlerinin bi¢cim acisindan bir zorlayicilik barindirmamasinin da dogal bir
sonucu olarak bireyselligin yansitilmasi agisindan daha islevsel sonuglar dogurduguna
vurgu yapmaktadir (2016:68). Bu vurgu, hac pratigini deneyimledikten sonra ulastiklari
bilgiyi, bi¢imleri netlesmemis olan anlatilarla ifade etmeye c¢alisan kaynak kisilerin {iret-
tigi sdyleme tikel bir anlam yiiklese de arastirma boyunca gorisiilen kaynak kisilerden
elde edilen tikel bulgular arasindaki yinelenen oriintiiler yakalanarak, temeldeki folklorik
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bilgi olarak tanimlanabilecek tiimele ulagilmasi hedeflenmektedir. Kaynak kisilerden elde
edilen bilginin bu ¢alismada “s6ylem” (discourse) olarak tanimlanmasi, s6z konusu iiriin-
lerin kendilerine 6zgii baskin bir bigime sahip olmamalar1 ile dogrudan iliskilidir. Hac
anilarinin bigimlerindeki bu belirsizlik, s6zii edilen {irlinlerin “tlir” siniflandirmalarinda
belli bir yere konumlandirilamamasi sonucunu dogurmustur.® Bu durum, hac anlatilarinm
anlamlarmin kavranabilmesi i¢in tiir odakli bir yaklagim yerine sdylem analizinin daha
elverisli sonuclar dogurabilecegini gostermektedir. Anlatilardaki yinelenen oriintiiler,
yani sdylem kodlarinin belirginlestigi noktalar, ¢alismanin alt bagliklar1 olarak belirlen-
mistir. Sirasiyla ele alinacak olan bu kodlardan hareketle Tiirk hacilarin bellegindeki ya-
banct imajmin bigim ve iglevlerine ulagilmaya caligilacaktir.

1. Ritiiel

Toplumsal birligin kazanilmasi ve yeniden iiretilmesinde dinin ve ritiiellerin iistlen-
digi isleve farkli aragtirmacilarin vurgu yaptigi bilinmektedir (Morris 1980:184; Assmann
2015:65; Atay 1996:122; Atay 2016:49). Dinin toplumsallasma konusunda iistlendigi is-
lev biiyiik dl¢iide birlikte icra edilen ritiiellerle ger¢eklesmektedir. insanin dogasindaki
sosyallige dair egilim, ayrintili toplu ayinlerin yapilmasint ve bunlara katilim1 gerektir-
mektedir (Morris 1980:184). Bu tarz bir gerekliligin Tiirk kiiltiiriine olan yansimalarindan
biri Hac uygulamasidir ve s6z konusu uygulama esnasinda Tiirk hacilarin yabancilari
kavrama bigimlerini belirleyen etkenlerin 6nemli bir boliimii dinsel ritiiellerin icra bigim-
leri lizerinden gerceklesmektedir.

Gortlisiilen kaynak kisilerin 6nemli bir kismi karsilastiklart yabancilarin Kuran’a ge-
reken saygiy1 gdstermediklerini dile getirmektedir. Islam inancinin temel metni olan Ku-
ran, Tirk folklorunda yalnizca Tanr1’nin insanlarla iletisime gegerken kullandigi bir arag
degil ayn1 zamanda basli basina bir kanon olarak kabul edilmektedir ve Tiirk halk kiiltii-
riinde Kuran etrafinda pek ¢ok tabu olusmustur. Bu tabularin, karsilagtiklar1 yabancilar
icin herhangi bir anlam ifade etmedigini goren kaynak kisiler kendileri ile karsidaki ya-
bancilarin sinirint ¢izdikleri betimlemelerinde dncelikle bu farkliliga dikkat cekmektedir-
ler. Kuran’1 abdestsiz okumalar1, uyurken Kuran’1 yastik olarak kullanmalari, onu tasir-
ken saygisizca davranmalari, okurken bacak bacak {iistiine atmalari, onu bacaklarinin {is-
tiine ya da yere koyup okumalar1 (KK 1, KK2, KK7) gibi ayrintilar, yabancinin betimlen-
mesinde onem tasimaktadir. Kaynak kisilerden iki tanesi, yabancilarin Kuran’a gereken
saygiy1 gostermemesine karsin onu Tiirklerden daha ¢ok okudugunu ve daha iyi bildigini,
onun anlamini daha saglikli kavradigini dile getirmektedir (KK2, KK3). Bu niians disinda
yabanci Miisliimanlarin Kuran ile olan iligkileri onaylanmamakta, elestirilmekte ve bu
elestiriler izerinden “biz” ve “onlar” arasindaki sinirlar dolayl bir bigimde gdsterilmek-
tedir.

Tiirk hacilar karsilagtiklar1 yabancilarin namaz kilma usullerinin de kendilerinden
farkli olduguna dair gézlemlerini, onlar1 betimlerken kullanmaktadirlar (KK2, KK3). Na-
maz kilarken elleri baglama bigimi, namaza baslama ve onu sonlandirma hareketleri gibi
ayriliklar burada kendini gostermektedir. Ayrica namazdan sonra yapilan ve Tiirk halk
kiiltiiriinde “tesbihat” olarak adlandirilan duanin yabancilarin ¢ogu tarafindan icra edil-
memesi, onlar1 tanimlayip siniflandirirken kullanilan bir bagka veri olarak degerlendiril-
mektedir (KK5, KK6, KK7). Kaynak kisilerin bir kismi, “onlarin namazlarinin Tanr1 ta-
rafindan kabul edilmeyecegine” dair fikirlere sahip. Bu konudaki net fikirlerin kaliplasa-
rak farkli kaynak kisilerin anlatilarinda tekrarlanmasi, ritiielin bicimselligi ve kimlik
gruplarinin pozisyonlar1 arasinda kurulan iligkiyi aciklamasi a¢isindan 6nemli bir bulgu-
dur.
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Namaz ritiielinin icra edildigi mekana da Tiirk kiiltiiriinde kutsal bir anlam yiiklen-
mesinin sonucu olarak camiye giden bireylerin saygili davranislar sergilemesi gerektigine
dair kabuller, 6zellikle Araplarin betimlenmesinde aktif bir rol iistlenmektedir. Camide
“horul horul uyuyan Araplarn iizerinden atlaya atlaya ilerleyip” (KK4) uygun bir yer
bularak namaz kildiklarini séyleyen kaynak kisiler, Araplarin uykudan uyandiktan sonra
abdest almadan namaz kildiklarini dile getirerek abdestin manevi arindiriciligiin énemi
iizerinden kendi saf konumlarini gostermekte ve kendilerinin Miisliimanlig1 “en iyi bi-
¢imde” yasadiklarina dair fikirleri bu tarz drneklerle pekistirmeye ¢alismaktadir.

2. Sadakat

Islam gelenegi icerisinde Peygamber’in davranislarini tanimlamak i¢in kullanilan bir
kavram olan “siinnet”, giindelik hayatin i¢inde icra edilen pek ¢ok dinsel ritiielin de ta-
nimlanmasinda basvurulan bir etikettir. Tiirk hacilarin, yabanci hacilarin siinnet olarak
tanimlanan ritiiellere gereken ilgiyi gostermediklerini dile getirmeleriyle Peygamber sev-
gisinin kendilerinde daha fazla bulunduguna dair bir fikir birligi i¢erisinde oldugu sdyle-
nebilir. Bu konuda iiretilen sdylemin 6nemli bir boliimiinde de Suudi Arabistan hiikiime-
tinin izledigi politikalar elestirilmektedir. Elestirilerin ¢er¢evesini “bu kutsal yerlere” ge-
rekli dnemin yeterince verilmemesine dair fikirler olugturmaktadir (KK5). S6z konusu
mekanlara, siyasi erkleri tarafindan gereken 6zenin gosterilmedigine dair fikirler de do-
layl1 olarak Peygamber’e karsi bir “ihanet” pratigi olarak kabul edilmektedir. Ozellikle
Kabe’nin etrafinin gérkemli otellerle donatilmis olmasi ve Kabe’nin bu ihtisamli yapila-
rin ortasindaki miitevazi pozisyonu, kaynak kisilerden bazilari tizerinde derin bir etki bi-
rakmistir: “Ben ¢ocukken evimizdeki duvar halisinda Kabe vardr. Cocuklugumdan beri
oraya dsigim. Cenab-1 Allah nasip etti haci olduk. Kdbe'yi ilk gériigiimde ¢ok sasirdim
ben. Etrafta koca koca yapilar, Kabe orada garip kalmis. Dine, imana, peygambere say-
gist olan insanlar bunu yapmaz. Benim atalarim alti yiiz yil Kdabe ye hizmet etti. Araplar
icin bir tek para énemli. Hainliktir bu” (KK1). Bu sozler igerisinde 6zellikle “benim ata-
larim” ifadesi, olusturulan karsitligin alabildigine net bir bigimde belirginlesmesini sag-
layan anahtar bir kavram. “Benim” sifati ile 6n plana ¢ikartilan kiime, sadakati sembolize
ederken karsidaki grup ise ihanetle bagdastiriimaktadir. Kavramlarla igaret edilen sinirla-
rin bir yaninda “atalarindan devraldigi bigimiyle” teslimiyeti ve sadik olmay1 esas alan
kaynak kisinin kendini konumlandirdig: ideal kiime ile karsida “hain” pratiklerin icracist
olan ve asla onaylanmayan yabancilarin olusturdugu karsit kiime yer alir. Olusturulan bu
basit zitliklar, kaynak kisinin aidiyet bilincini canli tutmaya yarar.

3. Biyolojik ihtiyaclar

Yabanci imajin1 betimlerken kullanilan bir baska nitelik de beslenme pratiklerinde
kendini gostermektedir. Besin maddelerinin kendisinden bunlarin tiiketim bigimlerine ka-
dar farkli ayrintilardaki ortakliklar {izerinden bir yabanci imaj1 kaynak kisilerin bellegine
yerlesmis goriinmektedir. Basta Araplar olmak iizere pek ¢ok toplumun yemeklerini yer-
ken catal bigak kullanmadiklarina dair fikirler oldukga baskindir. Goriisiilen kaynak kisi-
lerin pek ¢ogunun bu konuya deginmeden gegmemis olmasi, modern diinyada folklorun,
biraz da vulgarize edilerek “disavurumcu yerel lezzet” seklinde yorumlanmasi durumu
ile de iliskili olabilir. “Orada Beytullah i etrafinda boyle biiyiik bahgeler vardir. Araplar
piring pilavimi yapip posetlere doldurup geliyor. Biiyiik seker posetleri. Ortaya gazeteyi
serip pilavi deviriyorlar. Baglyorlar elleriyle yemeye... Sekiz on kisilik gruplar bunlar...”
(KK3). Goriisiilen kaynak kisilerden en az dort tanesi bu anlatinin farkli varyantlarini
aktardi. Bu anlatilardan bazilarinda gazetenin yerini musamba, bazilarinda pilavin yerini
et almakta ancak “yemegi ortak bir noktadan elleri ile yiyen Araplar” tiim varyantlarda
tekrar eden bir motif olarak sabit kalmaktadir. Bu konuda {iiretilen sdylemin bir baska
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ortaklig1 da hepsinin kinama duygusunun 6n plana ¢ikartilmasi ile sonlandirilmasidir. Bu
egilime deginen geng kaynak kisilerden birinin (KK2) konuyu “alisilagelmis bir hareket”
diye tanimlayarak fazla da yargilamamasi nesiller arasi farkliligin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Basit kaliplarla kimlikleri birbirinden ayirmaya dair egilimin nesiller
ilerledikce azaldig1 sdylenebilir.

Beslenme pratikleri esnasinda “biz” ile “onlar” arasindaki sinirlarin ¢izilmesinde
kullanilan bir baska 6lciit de baharattir. Ozellikle Giiney Asya iilkelerinden gelen Miislii-
manlarin degisik baharatlarla yemeklerini titketmeleri, Tiirk hacilarin ilgisini ¢ekmis bir
konudur. Kaynak kisilerden biri, “onlarin yediklerinin bir lokmasini bile yiyemem” (KK4)
diyerek yaptigi siniflandirmada beslenme pratiklerinden net bir sekilde faydalanmaktadir.

Baslangigta insanin bedenini dig etkilerden koruma islevini iistlenen ancak zamanla
bir takim sembolik iletigimsel anlamlar yiiklenen kiyafetler, kimlik gruplarinin belirlen-
mesinde tarih boyunca etkili bir ara¢ olmustur. Kendi geleneksel baglaminda tiretip tii-
kettigi kiyafetlerin evrensel bir bi¢cim ve igleve sahip olup olmadigini tartisma geregini
daha dnce neredeyse hi¢ duyumsamayan kaynak kisiler, hac pratigi esnasinda daha 6nce
gormedikleri kiyafetlerle karsilasinca bir yerde aslinda kendi kiyafetlerinin de nitelik ve
anlamim kesfetmektedir. Islam’1n kusaticilig1 igerisinde hac ritiielini yerine getiren Miis-
liimanlarin kiyafetleri belirli agilardan ortakliklara sahip olsa da bu ortakligin, ritiielin
yalnizca belirli evreleri s6z konusu oldugunda ortaya ciktig1 ve bu sozii edilen donemler
disinda ulusal ve yerel kiyafetlerin kullanildig: bilinmektedir. Kaynak kisilerden biri ki-
yafetlerden bahsederken “Bizim Tiirklerden gayri kimse yok” diyerek mensubu oldugu
toplumu kiyafetler lizerinden yeglemektedir (KK3). Hac ritiielinin belirli agamalarinda
tiim Miisliimanlarin tek tip bir kiyafet giymelerine dair zorunluluk da kiyafetler iizerinden
temsil edilen kimlik gruplarinin tek bir potada eritilebilmesini hedeflemektedir. Ote yan-
dan ozellikle Afrika tilkelerinden ve Hindistan’dan gelen hacilarin bedenlerindeki akse-
suarlar da Tiirk hacilarin aligkin olmadig1 bir egilim olarak onlara dair imajlar iiretirken
vurguladiklart ayrmtilar olarak belirginlesmektedir. Bu gruplarin kullandiklart kiipe,
hizma, bindi vs. aksesuarlar, erkeklerdeki basliklar ve kadinlardaki basortiisii baglama
modelleri biiyiik bir zenginlik igermekle birlikte goriisiilen kaynak kisiler kendi kiyafet-
lerini, bagliklarini ve aksesuarlarini1 daha degerli, islevsel ve estetik bulmaktadir.

4. Mahremiyet

Islam her ne kadar sosyal hayatin tiim ayrmtilarin1 bigimlendirme konusunda etkin
bir rol iistlense de bu dgretinin diinyadaki yayginliginin dogal bir sonucu olarak Miislii-
man toplumlarin degerler sistemindeki farkliliklar ayn1 biyolojik gereksinimlere farkli
yanitlar verilmesi sonucunu dogurmustur. Tuvalet ihtiyaci bunlardan biridir ve Tiirk ha-
cilar, bu ihtiyaclarimi karsilama konusunda yabancilardan ayri bir yerde olduklarina dair
fikirlere sahiptir. Bu konuda iiretilen sdylemde 6zellikle siyahilerin mahremiyet algilari-
nin ¢ok esnek olmasina dair fikirler dikkat gekmektedir. Herhangi bir mahremiyet endi-
sesi giitmeden tuvalet gereksinimini karsilayan kimselerle kargilagsmis olmak, kaynak ki-
silerin kendi kdylerindeki yasamlar1 boyunca neredeyse hi¢ deneyimlemedikleri oldukga
stra dis1 bir durumdur ve bunun igin de travmatik sonuglar dogurarak kendi grup kimlik-
lerinin per¢inlenmesine 6nemi yadsinamaz bir katki saglamaktadir.

Topluluklarin kiiltiirel farkliliklar1 ekseninde bigimlenen mahremiyet esigine dair
farkliliklarin bir bagka yansimasi da bir kaynak kisinin su ifadelerinde goriilmektedir:
“Afganistan’dan Pakistan’dan gelenler hep ortalikta yasiyor. Duvarin kenarina dosegini
atiyor, karisi kizi, colugu ¢cocugu orvada uyuyorlar éyle. Bizim Tiirkler ar sahibidir. Bunu
yapmaz” (KKS5). So6z konusu yabancilarin kendilerine benzemeyen davraniglarini bir tiir
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“ars1zlik” olarak tanimlayarak anlamlandirma cabasi, kendi toplumunun erdemine yapi-
lan bir vurgu olarak okunabilir. Bu vurgu, onu iireten bireyin mensubu oldugu toplumdaki
kimlige dair fikirlerin yeniden {iiretilmesi ve canli tutulmasinda mahremiyetin dnemini
gostermektedir.

5. Mukayese

Karsilasilan yabancilar icerisinde Tiirk hacilarin géziinde en saygin olanlarin Endo-
nezyalilar oldugu konusunda ortak fikirler bulunmaktadir. Kaynak kisilerden biri bu du-
rumu su ifadelerle dile getirmektedir: “Orada bize en yakin olanlar Endonezya’'nin haci-
lary idi. Onlar hem ¢ok geng hem ¢ok saygili hem ibadetine ¢ok diiskiin kigilerdi. Dinine
bizden daha baglilar. Siinnetleri farzlar: aksatmiyorlar. Bilgileri de fazla. Mesela Arap-
lar Peygamberimizin memleketinde yasiyorlar ama farzlar: kiliyorlar, siinnet yok, temiz-
lik yok...” (KK3). Bu ifadelerde kaynak kisinin yiicelttigi bir grubu “bize yakin” diye
siiflandirmasi, kendi pozisyonunun mesruluguna yapilan acik bir génderme olarak de-
gerlendirilebilir. Endonezyalilar1 geng oldugu i¢in yiicelten ayni kaynak kisi, 6zellikle
Orta Asya’dan gelen hacilarla ilgili olarak “adam zaten Islam’1 altmis yasindan sonra
ogrenmis” diyerek Islamiyet’in gerekliliklerinin gencken icra edilmesine dair fikirleri ya-
banci iizerinden somutlastirarak daha acik hale getirmektedir. Bir baska kaynak kisi de
Endonezyalilarla ilgili olumlu yargilara sahip oldugunu belirtirken onlarin hosgoriisiin-
den bahsetmektedir (KK6).

Bedensel temizlige dair stereotipler 6zellikle siyahiler ve Endonezyalilar s6z konusu
oldugunda taban tabana zit olabilmektedir. Endonezyalilarin ¢ok temiz oldugunu diigiinen
kaynak kisiler Arap olarak adlandirdig: siyahilerin “pek koktugunu” dile getirmektedir.
Bu ayrim, Tiirk hacilarin géziinde yabancilarin tek ve homojen bir kiime olarak kabul
edilmedigini, birbirine tezat olusturabilecek guruplari iceren heterojen bir kiime olarak
alimlandigin1 gostermektedir.

Siyahilere dair 6nyargi ve ayrimeiligin dolayl olarak ortaya ¢iktig1 bir 6rnek, iize-
rinde durulmasi gereken ayrintilar barindirmasi agisindan 6nemlidir. “Adam Afrika’dan
gelmis. Kapkara. Boyu iki metreden fazla. Korkuyorsun bakinca. Ama imam Kuran oku-
yor bu Arap aglyyor, Arap aglyor imam okuyor. Sonra avuglarinin igini goriiyorsun,
ayaklarimin altint gériiyorsun. Bembeyaz... Hayret ediyorsun...” (KK7). Tanrisal hikmeti
kavrama becerisi ile uzun boylu bir siyahi olma arasinda bir ters orantinin varligina kanaat
getirmis goriinen kaynak kisinin sergilemeye ¢alistig1 saskinlikla karigik miisfik tavir ken-
dini daha iistlerde bir yere konumlandirmig olmasinin dogal bir sonucu olarak degerlen-
dirilebilir. Bagka bir kaynak kisi ise hac esnasinda karsilastig1 en olumsuz davraniglarin
siyahiler tarafindan sergilendigini vurgulayarak Kabe’nin etrafini tavaf ederken uzun
boylu siyahilerin, ilerleyebilmek i¢in 6nlindeki hacilara dirsekleri ile vurarak yol agmaya
calistigini dile getirmektedir (KKS5). Siyahiler ve Endonezyalilar arasindaki zitligin belir-
ginlestigi nokta tam olarak da baskasinin yasantisina yapilan miidahale {izerinden netles-
mektedir. Bu agidan Endonezyalilar1 tanimlarken kullanilan “nazik”, “cana yakin”, “ki-
bar” gibi sifatlara nazaran siyahilerin tanimlanmasinda en fazla tekrar edilen sifatin
“zalim” olmasi da s6z konusu tezad kristalize eden bir baska ayrmtidir.

Ozellikle Endonezyalilarin kismen de siyahilerin bedenlerinin birbirine benzedigine
“hepsinin bir 6rnek” olduguna dair fikirler, onlarla ilk defa karsilasan pek ¢ok kaynak
kiside bir saskinlik olusturmaktadir. Kaynak kisilerden biri, onlarin birbirini nasil ayirt
ettiklerini anlayamadigini kahkahalar esliginde dile getirmektedir (KK2). Baska bir kay-
nak kisi ise Endonezya ve Malezyalilarin kiyafetlerinden hareketlerine kadar tek-tip ol-
malarimin kendinde uyandirdigi hayranlig: onlar1 Tiirklerle mukayese ederek dile getir-
mektedir: “Onlardaki diizen bizim Tiirklerde yok. Hepsi muntazam, hepsinin kulaklarinda
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kulaklik, hocanmin soylediklerini bir bir takip ediyorlar. Adimlari bile nizami. Asker gibi
masallah” (KK6). Endonezyalilarin orgiitlii ve disiplinli hareket etmeleri goriigiilen tiim
kaynak kisilerin hemen hepsinin dikkatini ¢ekmis ve hayranlikla karsilanmis bir ayrinti-
dir.

Yabancilara dair olumsuz fikirlerin 6zellikle Suudi Arabistanli Araplar iizerinde yo-
gunlastig1 gortilmektedir. Tiirk hacilarda fazlasiyla kendini gosteren Peygamber sevgisi
iizerinden kavramsallastirilan fikirler ekseninde Araplar farkli agilardan elestirilerin
odag1 haline konulmaktadir. Bu elestiriler, Muhammed Peygamber ile ayni soydan gelip
ayn1 dili konusup ayn1 cografyay1 paylasiyor olmanin getirdigi “sorumluluk bilincine sa-
hip olamamalar1” etrafinda yogunlagsmaktadir. Bir tarafta Muhammed Peygamber ile bag-
dastirilan olumlu unsurlar, ayn1 biitiiniin pargasi olarak kabul edilmek istenmeyen karsit
yansimada ise yasam ve ibadet bi¢imleri, davraniglari, ahlaki sistemleri agisindan elesti-
rilen Araplar yer almaktadir. Kaynak kisilerden bir kismi, bu tezadi Muhammed Peygam-
ber’in basarisinin anahtar1 olarak gérmekte ve Araplarin “olumsuz” nitelikleri ile miica-
dele etme giiciinden dolay1 Peygamber’i takdir ederek bu “geliskiyi” anlamlandirmaya
caligmaktadir.

6. Oz elestiri

Kaynak kisilerden -azinlikta kalsalar da- bir kismi1 kimi hususlar {izerinden yabanci-
lar ile yaptig1 karsilastirmalar araciligiyla kendi toplumunun davranis modellerine elesti-
rel yaklagimlar sergilemektedir. S6z konusu 6rneklerden birinde kaynak kisi, Tiirk haci-
larla digerlerini mukayese ederken “Bizim Tiirkler ibadetten ¢ok gezme tozma pesinde.
Sabah aksam ¢arsi Pazar geziyorlar. Yedi gébek akrabasina hediyelik esya topluyorlar.
Aldiklar: Cin mali vvir zivirt quvallarla Tiirkiye 'ye getiriyorlar. Sonra kéyde herkese da-
gityorlar. Bu yanlis bir hareket. Oraya sen ibadet i¢in gidiyorsun” (KK8) diyerek 6z
elestirel diislincelerini dile getirmektedir. Nihayetinde hac ibadetinin Miisliimanlar ara-
sinda birliktelik saglanmasi agisindan tasidigi dneme vurgu yapan pek ¢ok kaynak kisi,
karsilagtiklar: olumsuzluga yorulabilecek farkliliklar1 zihinlerinde anlamlandirmaya ¢ali-
sirken bu ritiieli yerine getiren herhangi bir cemaati 6tekilestirme endisesi giitmemekle
birlikte karsilastiklar1 agmazlari asabilmek adina biiyiik ¢abalar sergilemektedir. Nitekim
bu ¢abanin kronolojik ge¢cmise dayanan kdklerini ise kaynak kisilerden birinin dile getir-
digi bir atasoziinde bulmak miimkiin. Hac esnasinda yasadig bir hirsizlik olayidan bah-
seden kaynak kisi, anlatisinin sonunda “Deve hact olmaz gidip gelmeyle Mekke ye, esek
dervis olmaz odun ¢ekmeyle tekkeye” (KK6) diye sozlerini noktalarken hac ritiielinin ku-
ramsal anlami ile uygulamadaki yansimalari arasindaki uyusmazliklara folklorik bir refe-
ransla dikkat ¢gekmektedir.

Sonug¢

Ulus devlet insa siireci ve sekiilarizm arasindaki iligkinin ¢ok gii¢li oldugu vurgu-
lansa da (Gole 2017:15) 1970°1i yillarda I¢ Ege’de yiiriittiigii saha arastirmasindan elde
ettigi bulgularla Cumhuriyetcilik ve Islamcilik ideolojileri arasinda islevsel bir iliskinin
varligindan sz eden Lindisfarne, islamiyet ve ulus devlet yapilarmin Tiirkiye’de orto-
doks bir tiirdesligin yeniden iiretilmesi maksadiyla siirekli olarak bagdastirilmasina dair
oldukca ikna edici bir saptamada bulunmaktadir (2002:281). Goriisiilen kaynak kisilerden
elde edilen bulgular sonucunda vurgulanmasi gereken en énemli sonug, Islami bir pratik
olarak girisilen ve Turk folklorunda 6nemli bir esik olan hac ritiielinin tamamlanmast ile
birlikte aslinda ulusal benligin kesfedilmesine katk1 saglanmasidir. Islami endiselerle icra
edilen bu ritlielin immet kimligini pekistirmeye doniik sonu¢lardan ziyade ulusal kimlige
dair farkindaligin gelisimine olan katkis1t kaynak kisilerin yabancilara dair iirettikleri
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imajlarla siirekliligi olan bir mekanizmaya doniismektedir. Boylelikle kdyiindeki kahve-
sinde oturan, mahallesindeki camide kendi yerel ve kiiclik cemaati ile namazini kilan bi-
rey, mensubu oldugu ulusun smirlarini kesfetmekte ve bu karsilagma sayesinde kendi ko-
numu ve topluluguna dair farkli anlamlar iiretme olanagini yakalayabilmektedir. Kaynak
kisilerin ¢ogu yerde yabanci karsit1 (zenofobik) fikirleri agik¢a disa vurmasi, toplumsal
bellekte ulusal bilincin dinsel bilince olan baskinliginin bir kanit1 olarak degerlendirile-
bilir.

Tiirk hacilarin belleginde aslinda homojen bir kiimeyi karsilamayan yabanci imaji-
nin bir yaninda olumsuz niteliklerle belirginlesen kimlikler, diger yaninda ise imrenilen
niteliklerle belirginlesen kimlikler yer almaktadir. Olumsuz niteliklerle bagdastirilan ya-
bancilara dair iiretilen sylemde kaynak kisiler kendi topluluklari ile bu kiimeler arasinda
tezat olustururken; imrenilen niteliklere sahip olan yabancilara dair iiretilen sdylemde ise
kaynak kisiler bu gruplarini ya kendi topluluklarina benzetmekte ya da onlara benzemeyi
bir zorunluluk olarak igaret etmektedir. Her iki durumda da yabanciya dair bellekteki ima-
jin, dogrudan ya da dolayli olarak onu iireten toplumun arzulanan olumlu yondeki donii-
stimiine katki sagladigi soylenebilir.

Yabancinin kavranmasinda Miisliiman uluslarin Islam’1 kavramalarindaki teolojik
ve felsefi ayriliklardan daha ¢ok bi¢imsel unsurlarin 6n planda yer almasi durumu yabanci
ile girilen iliskinin oldukga yiizeysel ve daha ¢ok gorsellik tizerinden kurulmasinin dogal
bir sonucu olarak kabul edilebilir. Buna ek olarak s6z konusu yiizeyselligin, folklorun
dogasina uygunlugu da beraberinde getirmesiyle s6zii edilen imajlarin benzer islevler
dogrultusunda iiretimlerinin gelecekte de devam edecegi 6ngoriilebilir.

NOTLAR

1. Kaynak kisilerin cinsiyet dagiliminin esit yapilmamasi, erkeklerin kadinlara nazaran daha fazla olmasi hem
Islam 6gretisinde hem de Tiirk halk kiiltiiriinde kendini gdsteren cinsiyet rollerinin dogal bir sonucudur.
Tiirk toplumunda hac ritiielinin islevlerinden bahseden Nancy Lindisfarne, bu ritiielin icrasi esnasinda ka-
dinin, erkege bagli konumunu agikca saptayip analiz etmektedir (2002:172).

2. Soylem analiziyle ilgili ayrintili galismalar i¢in bkz. Blommaert ve Bulcaen (2000), McGann (1985), Lamb
(2013), Krzyzanovsky ve Forchtner (2016), Van Dijk (1993, 2008)

3. Soylem ve anlati kavramlar arasindaki ayrim igin bkz. (Giinay 2013:41-43).
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Birey diizeyinde daha ¢ok psikoloji alanini ilgilendiren delilik olgusu, kiiltiir ile olan iliskisi goz 6niinde
bulunduruldugunda, folklor disiplininin de ¢aligma alanina giren bir fenomen olma 6zelligi gosterir. Anonim
kavray1s, anomali karsisinda duydugu tedirginligi ortadan kaldirmak igin gerekgeler iiretme, bu gerekgeler tize-
rinden duruma agiklik getirme ve bu sayede karsi karsiya kaldigi olay yahut olguyu normallestirme egiliminde-
dir. Normatif olmayan kisi, durum, olay yahut olgular karsisinda halk diisiincesi tarafindan ortaya konulan ya-
nitlar, kuruluslari ve islevleri itibari ile folklorik bir yapr teskil etmektedir. Delilik de, halk diisiincesinde, norm
dis1 kabul edilen kavramlar arasinda yer alir. Delilik fenomeni etrafinda olusan sozlii anlati kiimesi, anonim
kavrayigin bu kavrami anlama, agiklama ve normallestirerek giinlitk hayatin bir parcas: héline getirme ¢aba ve
stirecinin triinidiir. Bu anlatmalar, halk diisiincesinin anomali karsisindaki kurgusunu, mantigmni ve yanit
iretme mekanizmasinin isleyis bigimini anlama noktasinda dnemli referans noktalar1 olma 6zelligi gostermek-
tedir. Halkin “deli” oldugu yargist tizerinde uzlastig1 kimseler ile ilgili diisiince ve tasarimlarin gesitli yaratma-
lar tizerinden yansitma seklinin degerlendirilmesi ile kolektif zihnin aklin karsisina neyi koydugu; halk diisiin-
cesine gore, saglikli bir zihin yapisinin nasil olmas: gerektigi gibi bilgilere ulasmak miimkiin olacaktir. Bu
baglamda, folklorun delilik fenomenini ele alma bi¢imi, veriyi psikopatolojik bir tablo olarak gérmekten ziyade,
kiiltiirel alan icerisindeki anlam boyutunu géstermek ve bu boyutun folklorik igerigine odaklanmak seklinde
olmalidir. Denizli yoresinde derlenen deli ve delilik konulu anlatmalarin tagidiklari bilgi, diisiince ve sanat bo-
yutlari, tiriinii olduklar1 dile bagimliliklar1 ve icra dahilindeki baskalasimlart géz oniinde bulunduruldugu za-
man, s6z konusu toplamin metin, doku ve baglam odakli bir inceleme modeline uygun olarak degerlendirilme-
sinin elzem oldugu goriilmiistiir. Bigim ve icerigin metne, dil ve tislubun dokuya, ¢esitlenmenin ise baglamsal
dinamiklerin varligina isaret ettigi bu anlatmalarin halk bilgisi kapsaminda degerlendirilmesi, s6z konusu ii¢
unsurun anlatmalardaki karsiligindan ileri gelir. Delilik odakli anlatmalarin kurulusunda, anlatici ve dinleyici
arasinda gelisen iletisimin bigim ve iceriginden, yorede delilere ve delilige iliskin hakim goriislere; anlatic
kisinin anlatmanin 6znesi konumundaki “deli” ile olan yakinligindan, dinleyici kitlenin bahsi gegen “deli”ye
kars1 tavrina dek ¢ok sayida bilesen pay sahibidir. Buradan hareketle, delilik temali halk anlatmalarinin yerlesik
“tiir” kabullerinden bagimsiz bir ingaya sahip olmalarmm folklorik igerikli bir iletisimin malzemesi olarak de-
gerlendirilmelerine engel olmadig1 goriisii, calismamizin temel hareket noktasimni teskil etmektedir. Bu ¢alig-
mada, delilik, psikolojik olmaktan ¢ok kiiltiirel bir olgu olarak ele alinacak ve anlamli oldugu sosyal baglam
icerisinde degerlendirilecektir. Denizli 6rnekleminde derlenen deli ve delilik temali anlatma 6rneklerinin yapi,
igerik ve islev gibi kurucu unsurlar iizerinden baglamsal analizi yapilarak, s6z konusu anlatmalarin folklorik
igeriginin yapilanmast incelenecektir.
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ABSTRACT

The phenomenon of madness which mostly concerns the field of psychology at the individual level, also
concerns the discipline of folklore, given its relationship with culture. Anonymous understanding tends to pro-
duce reasons for eliminating the uneasiness of the anomaly and normalize the event or phenomenon it faces by
clarifying the situation through these reasons. In response to the non-normative person, situation, event or facts,
the answers put forward by the public thought constitute a folkloric structure in terms of their organizations and
functions. Madness is one of the concepts that are considered out of the norm in folk thought. The set of verbal
narratives around the phenomenon of madness is the product of the effort and process of anonymous thought to
understand, explain and normalize this concept and make it a part of everyday life. These narratives are im-
portant reference points in understanding the fiction, logic and functioning of the response mechanism in the
face of anomaly. By evaluating the way in which people reflect on their judgment and reflections on various
creations, it will be possible to reach information such as what the collective mind puts against the mind and
what a healthy mind structure should be according to the public thought. In this context, the way that folklore
deals with the phenomenon of madness should be to show the dimension of meaning within the cultural field
and focus on the folkloric content of this dimension, rather than seeing the data as a psychopathological picture.
When the information, thought and art dimensions of the narratives about mad and madness compiled in the
district of Denizli are considered, their dependence on the language they are the product and their metamorpho-
sis in execution, it is seen that it is necessary to evaluate the total in accordance with a text, texture and context-
oriented analysis model. These narratives, in which form and content point to text, language and style to texture,
and variance to the importance of context, should be considered within the context of public knowledge because
they were founded by these three elements. In the creation of these narratives, In the stage of creating these
mad-themed narratives, it is identified that the form and content of the communication between the narrator and
the listener, the prevailing views about madness in the region, and the proximity of the narrator with the madman
who is the hero of the narrative are effective. In this study, insanity will be considered as a cultural phenomenon
rather than a psychological one and will be evaluated within the social context. In this study, the contextual
analysis of the mad-themed narratives compiled in Denizli will be made through the constituent elements such
as structure, content and function.

Giris

Folklor disiplininde tiirlerin tanimlamasi ve sinirlariin ¢izilmesi, bir bilim dali ol-
dugu giinden bu yana olduk¢a karmasik ve gii¢ bir mesele olarak halk bilimcilerin giin-
deminden diismemis bir meseledir. Tiir odakli tasnif ¢aligmalari, halk bilgisi {irinlerini,
tamamlanmig bir siirecin ¢iktisi olarak goriip ellerindeki malzemeye duragan olma vasfi
yikleme egilimi gosterirler. Folklorik icerigin, varligint organik iletisim formlarina
borglu olmast dolayistyla, herhangi bir halk bilgisi iirliniinii baglamindan kopartip sente-
tik bir sinirlandirmaya tabi tutmak ancak folklorun canli ve dinamik dogasint géz ardi
etmekle miimkiindiir. Vladimir Propp’un ifadesiyle, folklorda giinliik hayata uygulanis
ile olusan tiirler vardir ve icra tipi, tiirii tanimlamada gerekliligi tespit edilen 6lgiitler ara-
sindadir (Propp 1998: 122). Dolayisiyla, belirli tiirlere ait sablonlar iizerinden degerlen-
dirilemeyen gesitli anlat1 6rneklerinin, yerlesik formlarla dogrudan ortiismemesi, halk bil-
gisi iirlinii olarak degerlendirilmelerinin 6niinde engel tegkil etmemelidir.

Smiflandirma ve “tiir” odakli diisiinceler, performans teori ile bagka bir boyuta ta-
sinmis; ortaya konulan goriisler ile halk bilgisinin organik ve dinamik olma 6zelliklerinin
alt1 ¢izilmistir. Bauman’in ifadesi ile ¢agdas “tiir” diisiincesinin vardigi nokta, eski devir-
lerin atomistik ve nesnel yaklagimindan farkli, performans merkezli goriislerin de dikkate
alindig1 bir yerdir. Buna gore, halk bilgisi iiriinlerinin siniflandirilmas: siirecinde goz
oniinde bulundurulmasi gereken hususlar: 1. Toplumsal sunum ve algilamay: organize
eden iliskilerin boyutlarint vurgulayan sistematik 2. Tiirii esnek ve tartisilabilir yonlendi-
rici bir ¢erceve calisma olarak gérme ézelligi ve 3. Sosyal hayatin sunum pratigine odak-
lanan pratikligi seklinde siralanabilir. Buradan hareketle tiirler, sosyal uygulamanin un-
surlar1 olarak hem konusmaci ve dinleyicilerin tutumlarina isaret eden sosyal iligkilerin
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yapisinin temelinde yer alirlar, hem de muhtemel sosyal anlamlart tariflendirirler. Dola-
yistyla, tiirsel beklentiler esnek iletisim kaynaklaridir. Bunlar ¢esitli yollarla ve cesitli
iletisim amaclari ile esneklik olgiisiiniin bir tiirden digerine farkli olmasina ragmen, ha-
rekete gegirilebilirler. Bir konusmact alisilmis beklentilere siki siki bagli kalmaya ¢aba
sarfedebilecegi gibi bunlarin ¢esitli bicimlerde manipiile de edilebilir, bu amacla tiirlere
iliskin stilistik ozellikleri birlestirir veya gerceve mekanizmalarin veya metinsel imalarin
hikdye ve anlam yiiksekligi yaratmak i¢in manipiile edilebilir (Bauman 1997: 97-98).

Sozlii tarih niteligi de tastyan deliler ve delilik odakli anlatmalarin sahihligi, anlati-
lanlarin gergekten s6z konusu kisilerin bagindan ge¢cmis olaylar olmalarindan degil, icra
ortaminda anlatiy1 kuran kisi ve kisilerin anlatilana olan inancindan ileri gelir. Sohbet
ortamlarinda yalnizca soz aracilig1 ile merakli grubu karsisinda sunulan bu tiir anlatma-
larin anlaticilari, s6z konusu olay1 yasayanlar, sahit olanlar yahut bir bagka kisiden isitmis
olanlardir. Bahis konusu deliye iligkin goriis beyani seklinde de kabul edilebilecek bu
anlatilarin kurulmasinda, anlaticinin kisisel bellegi kadar kolektif bellege iliskin kodlar
da pay sahibidir. Bu baglamda, anlatic1 ve dinleyici arasinda geligen iletisimin bigim ve
iceriginden, yorede delilere ve delilige iligskin hakim goriislere; anlatici kisinin s6z konusu
deliye olan yakinligindan dinleyici kitlenin bahis konusu deliye kars1 tavrina dek ¢ok sa-
yida bilesen, bu anlatilarin kurulmasina katki saglar. Bu da, ele aldigimiz anlati 6rnekle-
rinin bir bilgi, bir diisiince ve sanat tiirii (Ben-Amos 1997: 76) olma 6zelligi gosteren ve
kiiltiirel bellekten beslenerek yaratilmis kurgular olduguna isaret eder.

Delilik ve deliler odakli anlatma 6rnekleri, halk anlatisi tiirlerinin metin merkezli
tasnif esaslarina uygunluk géstermeyen ancak sanata ait anlatim yoluyla olusan sosyal
bir etkileme (Ben-Amos 1997: 80) siirecinin pargalari niteliginde olan anlatmalardir. Bu
siireg, anlatici ve dinleyici arasinda gelisen folklorik igerikli bir iletisim olayina isaret
eder. S6z konusu iletisim olayinin malzemesini teskil eden deli ve delilik temal1 anlatma-
larin igeriginin bigimlenmesi noktasinda ¢ok sayida unsur pay sahibidir. Bu unsurlar, dar
Olcekte icra baglami 6zelindeki degiskenler; daha genis 6lgekte ise, anlatmalarin lirlini
olduklar kiiltiirel baglama iliskin dinamiklerdir. Bu toplam tarafindan belirlenen anlat-
malar, bilgi, diisiince ve sanat boyutlar1 tasiyan; giindelik iletisimin degil, estetik kaygi-
larin giidiildiigii bir iletisim olaymin malzemesi konumunda olan anlatmalardir. Dolayi-
styla, delilik temali halk anlatmalarinin yerlesik “tiir” kabullerinden bagimsiz bir insaya
sahip olmalari, folklorik igerikli bir iletisimin malzemesi olarak degerlendirilmelerine en-
gel degildir.

Birey diizeyinde daha ¢ok psikoloji disiplinini ilgilendiren delilik olgusu?, psiko-
sosyal bir kavram olmasi dolayistyla kiiltiirle iliskilidir? ve bu yamyla folklor disiplininin
de galisma alanma giren bir fenomen olma 6zelligi gosterir.® Yonlendirilmis miilakat ve
katiliml gézlem yontemlerini kullanarak yaptigimiz saha ¢alismasinda* delilik psikolojik
olmaktan ¢ok kiiltiirel bir olgu olarak ele alinmis, sosyal baglam icerisinde degerlendiril-
mistir. Alan arastirmasinin yapildigi bolge olan Denizli merkezi ve ilgelerinde yasayan
yahut daha 6nceki donemlerde yasayip toplum hafizasinda yer edinmis delileri tanima
olanag1 bulmus kimselerle yapilan s6zIlii miilakatlardan elde edilen veriler, ¢aligmamizin
ana ekseninin olusmasinda 6nemli pay sahibidir. Bi¢im ve i¢erigin metne, dil ve iislubun
dokuya, ¢esitlenmenin ise baglamsal dinamiklerin varliina isaret ettigi bu anlatmalarin
halk bilgisi kapsaminda degerlendirilmesi, s6z konusu ii¢ unsurun anlatmalardaki karsi-
ligindan ileri gelir. Buradan hareketle, elde edilen anlatma 6rneklerinin yapi, igerik, dil
ve uslup, anlatici-dinleyici ve iglev gibi unsurlar iizerinden degerlendirilmesi, s6z konusu
anlatmalarin baglamsal ¢ercevesinin ortaya konulmasini saglayacaktir.
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1. Delilerle ilgili Anlatmalarda Yap:

Halk anlatmalar1 iizerinde yapilan caligmalar, 19. yiizyil itibariyle genellikle mit,
masal ve efsane tiirleri izerinde yogunlasmis, daha 6zelde masalin kaliplasmis yapisi esas
alinarak biitiin anlatilar bu yap1 tlizerinden degerlendirilmeye ¢aligitlmigtir. Kiiltiir ¢alis-
malarindaki gelismeler, anlat1 tiirlerinin daha keskin ve 6zenli bir bigimde ayriminin ge-
rekli oldugunu ortaya ¢ikarmis olsa da sozlii olmalar1 dolayisiyla sinirl sayida form ger-
¢evesinde sinirsiz gesitleri igerisinde barmdiran anlat1 tiirlerinin tarza, icerige ve islevsel-
lige bagl smiflandirilmasinin miimkiin olmadig1 anlasilmistir. Bu konuda yapilan tim
siniflandirmalarin daha kolay bilimsel ¢alismalar i¢in soyut sekilde kalmak zorunda ol-
dugu, bu nedenle “gercek” ve “ideal” tiir tanimlamalarinin ortaya ¢iktigi kabul edilmek-
tedir (Arslan 2006: 329).

Metin odakli yapilan halk bilimi ¢aligmalari, halk bilgisi iirlinlerini, daha 6zelde de
halk anlatilarini, belirli yapilara iliskin sablonlar tizerinden tarif ve tasnif etme egilimi
gosterir. Ancak anlatilarin icra baglamlar1 goz 6niinde bulunduruldugunda, saha kaynakli
iiriinlerin sabit bir form ve yapi iizerinden tarif edilmesi her zaman miimkiin degildir.
Sozlu kiiltiir gelenegi igerisinde dolagimini siirdiiren kimi anlat1 6rneklerinin, tekrara rag-
men kaliplagsma 6zelligi gdstermemesi, folklorik icerigin degisken ve canli olma 6zelligi
ile iligkilidir.

Aragtirmacilarin efe hikayeleri gibi sabit bir forma sahip olmayan baz1 6rnekler ile
ilgili ortaya koydugu goriisleri, deli ve delilik odakli anlatmalar i¢inde gecerlidir. Bu tip
anlatmalarin belirli bir sekli ve tislubu yoktur. Anlati ne tiir bir sozlii aktarim igine giri-
yorsa o aktarimin 6zelliklerine dayali bir sekle ve iisluba sahip olabilir. S6z konusu anla-
tilar, siradan giinliik sohbetlerden, yapisal olarak kaliplasmis ve diizenlenmis cesitlilige
dek genis bir anlati skalasi igerisinde bulunabilir. S6z konusu anlatmalar, s6zlii edebi bir
form olarak, basit ve konusma diliyle kendiliginden olusmus olma &zelligi gosterir. Bu
yoniiyle tipki efe anlatilar1 gibi delilik anlatilart da halk anlatilarinin epizot, motif, tema
veya dinleyicilerin istegi yoniinden, tiirler arasindaki doniisiimlere agiktir. Bu doniisiimler
genellikle anlaticinin becerisine ve dinleyicinin tavrina bagli olarak ortaya ¢ikar. Dolayi-
styla, diger anlat1 tiirleriyle birlikte karsilikli etkilesim ve doniisiime agik olan bu sohbet
bicimindeki iletisimin yapis1 geregi, kisilerin zihin yapisinda mevcut olanlarin sergilene-
bilecegi geleneksel icra baglamlart meydana gelmektedir (Arslan 2006: 333).

Cesitli sohbet ortamlarinda anlatilan deli ve delilik odakli anlatmalar, kaliplagmis bir
yap1 gostermez. Cok yonlii olan bu anlatmalar, merakli grubun sohbet ortamlarinda ortaya
¢ikar ve birtakim iglevler listlenir. Edebi 6rnek pargalari barindirmakla birlikte, edebi bi-
rer anlatma tiirii olmayan bu tip anlatmalar esnek bir yap1 arz eder. Belirli bir giris ve
bitirig climlesi bulunmadig gibi, s6z konusu anlatmalarin formel bir iskelete sahip olma-
digini da ifade etmek miimkiindiir. Temel tiir 6zelligine sahip olmayan bu tiir anlatmalar,
merakli grubunun sosyal ortamlarinda ortaya ¢ikan metinlerdir. icra ortamlarinda deger-
lendirilmeleri durumunda miistakil bir tiir olma 6zelligi gostermedikleri gibi, herhangi bir
tiire de bagli olmayan bu metinler, ancak bir anlati tiirii ger¢evesinde kompoze edilmeleri
halinde edebi birer 6rnek olma 6zelligi gosterirler.

Denizli yoresinde yapilan alan arastirmasinda, deliler ve delilik temal1 olma 6zelligi
tagtyan olagan giinliik konugmalarin igerisinde, ¢esitli halk anlatisi tiirlerine ait pargalarin
varlig1 tespit edilmistir. Ancak bigim ve igerik agisindan birtakim anlati tiirleriyle para-
lellikler gdsteren bu yapilarin icrasinda, anlatici kisinin tiire baghlik gibi bir kaygi giit-
medigi gozlemlenmistir. Dolayistyla, aradaki iletisimin bi¢im ve icerigini tayin eden sabit
bir formun varligindan s6z etmek miimkiin degildir.
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2. Delilerle Tlgili Anlatmalarda i¢erik

Yorede derlenen deli ve delilik odakli anlatmalar, baglam igerisinde degerlendiril-
diklerinde halk anlatmas tiirlerinin tayininde kullanilan gablonlarla okunmalar1 giigtiir.
Ancak, ortaklik gosterdikleri tiirlerle yapisal paralellikleri saglanarak ve biitiin icerisinden
ayiklanarak yeniden kompoze edilmeleri halinde birtakim tiirler dahilinde degerlendirile-
bilirler. Kimi anlatmalar yap1 ve icerik itibariyle halk anlatmalarinin cesitli tiirlerine isaret
ederken kimi anlatmalarsa dogrudan bir tiiriin kalibina uygun olmamalarina karsin, halk
anlatmalar1 6zelinde anlamli olan unsurlar barmdirir. Bu tip anlatmalarda, 6zellikle ef-
sane, memorat, menkibe, fikra gibi halk nesri 6rneklerinde rastladigimiz ¢esitli motifler
ve tipler karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda, deli ve delilik odakli anlatmalarin “inani-
lan” ve/veya “kutsalla iliskili oldugu diisiiniilen” veya “mizah” merkezli bir tematik &riin-
tilyle bigimlendigini sdylemek miimkiindiir. Buradan hareketle, yoérede derledigimiz deli
ve delilik temal1 anlatmalart, igeriklerine gore bir siniflandirmaya tabi tutarak: 1. Delilik
Nedenleriyle Iigili A¢iklayict Anlatmalar 2. Delinin Gosterdigi Kerametler ve Olaganiis-
tiiliiklerle Ilgili Anlatmalar 3. Delilerle Iigili Mizahi Anlatmalar basliklar altinda ele al-
mamiz miimkiin olacaktir.

2.1. Delilik Nedenleriyle Tlgili A¢iklayic1 Anlatmalar

Mary Applebey, Akil Hastaligini Anlamak adl kitabinda, delinin bir tiir halk deyimi
oldugundan s6z eder. Applebey’e gore, akli dengesi bozuk ifadesini daha ¢ok hukukgular
kullanirken, deli adlandirmast, halk tarafindan yapilir (1992: 21). Bu ifade, deliligin kiil-
tiirel boyutuna dikkat ¢ekmektedir. Delilik olgusuna yiiklenen anlamlar gibi, delilik ne-
denleri ile ilgili sunulan gerekgeler de kiiltiirel baglam igerisinde anlagilir hale gelir. Do-
layistyla, anonim kavrayisin kimlere hangi gerekgelerle deli dedigi sorusuna verdigi ya-
nitlar, halk zihninin akilli-deli ikiligi iizerine diisiinme bigim ve yontemlerini ortaya koy-
maktadir.

Halk diisiincesi, delileri tasnif etmis, kimi deliliklerin aileden devralindigi, kimileri-
nin ¢ocukken gegcirilen ve tedavi edilmeyen hastaliklara bagli oldugu, kimilerinin kara
sevda kaynakli oldugu, kimilerininse metafizik unsurlar sebepli oldugu sonucuna ulas-
mugtir. Bu ¢ikarimlarin herhangi bir tibbi altyapisi yoktur. Kiiltiire baglh olan bu adlan-
dirma ve nedene baglama gereksinimi, insan zihni gibi kolektif bilincin de anlam vasita-
styla tehlikeyi kendisinden uzak tutma gabasinin triiniidiir. Anomali, halk muhayyile-
sinde gerginlik unsurunun ortadan kalkmasi i¢in nedensellikle agiklanmasi gereken un-
surlarin basinda gelmektedir. Normal digt durumlarin anlagsilir hale getirilmesi noktasinda
halk diisiincesinin bagvurdugu yontemler ve sundugu gerekceler, psikopatolojik degil,
kiiltiirel gerekgelerdir.

Yorede derlenen deli ve delilik temali anlatmalarin bir kisminda, delirme sebeple-
rine metafizik referanslar ile agiklama getirildigi tespit edilmistir. Bu noktada, “kutsalla
iliskili olaganiistii unsurlarla driilen” baz1 anlatmalar, “olaganiistiiliikler i¢eren bir iletigim
kurdugu iddiasindaki bir kimse yahut ondan dinleyen bir baska kisi tarafindan anlatilma-
styla olusan memorat” dzelligi gostermektedir. Ornek olarak Halil Hankulu ve Ibrahim
Varisli’dan derlenen su anlatmalar memoratlarin tematik tasnifi uyarinca, “cinler ile ku-
rulan iletisim bicimleri ve yasandigina inanilan olaylar” (Cobaoglu 2003: 83) basligina
dahil edilebilir niteliktedir:

“Dazkiri’min Akyarma kéytinde tezgah ustasiydi Bilal. Dokuma tezgdhi. Orada, sii-
rekli ekmek kirintilarinin iistiinde yatryormus. Ondan ervismigler, ti¢ harfliler korkutmug-
lar onu. Kendi kendine konusurdu. Sigara isterdi herkesten. Ustiine basina bakmazdi
hi¢.” (KK3).
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Deliler odaginda derlenen anlatilarin Tiirk halk zihninin biling ve bilingalt1 siirecle-
rinin iiriinii olmalar1 dolayisiyla edebi olma 6zelligi gdsteren ¢ok sayida tiirle kesistigi
noktalar da mevcuttur. Deliligin gerekg¢elendirilmesi noktasinda basvurulan sebep odakli
anlatmalar icerisinde, Tiirk halk anlatilar1 baglaminda anlamli olan motiflerle karsilasil-
mustir. Halk hikayeleriyle ¢cok sayida ortak motif barindiran bu anlatilarin biiyiik cogun-
lugunda, deli oldugu fikri iizerinde uzlasilan kimsenin deliliginin zalim bir baba yahut
iivey anneye baglandigi goriiliir. S6z konusu motifler, su anlatmalarda kargimiza ¢ikar:

“Molla ’nin digleri yoktur. Bunun babasi dig¢i olacagim diye ¢ocugun biitiin diglerini
sokmiis. Oyle derler. Acidan delirmis ¢ocukken. Yapma dedikce devam etmis babasi. Ag-
zinda dis kalmayana kadar... Herhalde éyle delirmistir...” (KK13)

“Ummii 'niin annesi 61dii. Babasi, Kogak tan bir kadinla evlendi. Uvey annesi de onu
Kocalk tan bir erkege vermeye ¢alisti zorla. Ama Ummii baskasini sevdiginden istemedi.
Uvey annesi, ikna olsun diye hep dovdii Ummii’yii. Ummii mecbur kabul etti en son.”
(KK23)

Sahada derlenen deli ve delilik konulu anlatmalarda, delilik durumunun ortaya ¢ik-
masina sebep olan unsurlar arasinda agka da yer verilmistir. Ask ana temasinin 6ne ¢iktig1
bu 6rnekler, baglamdan kopartilarak kompoze edilmeleri hélinde, agk hikayesi formu ka-
zandirilabilecek metinler olup asik hikayelerine “cekirdek olay” olusturacak bir nitelik
tagimaktadir.

“Kafayr bozmasi ask yiiziinden... Birisini seviyor. Ailesi diyor ki “ille baska kiz ala-
cagiz sana.” O da istemiyor. Sevdigine kavugsamayacagini anlayinca evlendirmek iste-
dikleri kizi da buna vermesinler diye deli taklidi yapmaya basliyor. Yiik gétiirecek drnegin
bir yere, esege yiikii ters sarryor. Deli numarasi yapa yapa deliriyor.” (KK5)

“Tiirkan Soray’a dsik olmustu o. Ondan delirmigti. ‘Tiirkan Soray’t alacagim’ derdi
hep. Deli Rasit derlerdi zavallyya.” (KK27)

2.2. Delinin Gosterdigi Kerametler ve Olaganiistiiliiklerle ilgili Anlatmalar

Diislince ve davranislar anormalliklerle seyreden delirme hali de halk diisiincesinde
tipkt velilik gibi sirrina vakif olunamadigindan kimi zaman keramet sahipligi ile iliski-
lendirilmistir. Halk diisiincesi delilik ile velilik arasindaki ince ¢izgide gidip gelme egi-
limi gostermektedir. Bahis konusu edilen delilerle ilgili sikga “aslinda veli” ifadesinin
kullanilmasi, kimisinin lakabinin dahi “veli” olmasi, kimisininse kerametleriyle nam sal-
mig olmasi, deli-veli dikatomisinin yalnizca bir kafiye oyunu olmadiginin gostergesidir.
Bu dogrultuda, yorede derlenen delilik anlatmalarinda gesitli keramet motiflerine rastlan-
mugtir. Bu motiflerin varligi, kimi anlatmalarin gergevesinin menkibe tiiriine isaret ettigi-
nin gostergesidir.

Ahmet Yasar Ocak’in “Velinin Kendi Viicudunda Cereyan Eden Keramet Motifleri”
baslig1 altinda yer verdigi “bir anda ¢ok uzak mesafeleri kat edebilme (Tayy-1 mekdn)”
(2010: 88) motifi, Denizli yoresinde derlenen deli ve delilik odakli anlatmalarda tespit
edilen motifler arasindadir: “Deli Veli... Denizli’den Buldan’a gelmeyi diisiiniiyor. Deli
Veli dedik ya... Dolmusun yanina variyor buraya gelmek icin. Cok da kar var. Dolmuggu
bunu dolmuguna almiyor, parast yok diye. Dolmuscu geldiginde bir bakiyor ki Deli Veli
burada. Dolmug varmadan once gelmis. Deli Veli erenlere karismis derlerdi.” (KK7)

Anlatmalarda rastlanilan bir diger motif, yine “velinin kendi viicudunda cereyan
eden keramet motifleri” kapsaminda degerlendirilen, “olecegi yeri ve zamant énceden
bilme” motifidir: “Yusuf Agabey’e komsular yemek gotiiriiyor. Bir giin diyor ki: “Ben
bugiin olecegim, yemek getirmeyin bana. Bir hastaligi da yok iistelik. Ne intihar ne bir
sey... O giin sahiden éliiyor. Oyle veliydi iste Yusuf Agabey. Evinde kapi pencere de yoktu.
Evinin dibini kazmigti. Oradaki ¢ukurda uyurdu. Késtebek gibiydi.” (KK8)
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“Hayvanlar iizerinde cereyan eden” Kimi keramet motiflerine de delilerle ilgili an-
latmalarda rastlanir. Vahsi hayvanlar tarafindan himaye edilme, onlar1 zararsiz héle ge-
tirme, onlarla dostluk kurma seklinde kendini gosteren bu kerametler halk tarafindan sir-
rina, neden o sekilde oldugu bilgisine ulagilamayan kimselerin ululuguyla iliskilendirilir:
“Deliye deli deyip ge¢me; deli olamayanlar, olamaz veli derler bizim burada. Yiiksek
mertebe sahibidir deliler. Bir cesit velidirler. Mesela Muammer... Camin altinda Deli
Muammer yatarken iistiinde sahin gérmiisler. Onu koruyormus gece uyurken. Kimisi de
kartal der ama bilemem artik.” (KK8)

Denizli yoresinde deliler ve delilik odakli anlatmalarda karsimiza ¢ikan bir diger
keramet motifi, “cansiz varliklart hizmetinde kullanma, onlara séz gegirme” motifidir.
Kimi delilerin cansiz varliklara hitkkmettigi, onlar1 diledigi bigimde yonlendirdigi inanci,
s6z konusu deliye halk tarafindan kutsiyet atfedilmesine sebebiyet verir:

“Pasa bir tas atardi, yumruk gibi... Isabet ettivirdi mutlaka. Iskalamazdi hi¢. Deli
deli sesler ¢ikartirdr kendi kendine de. Karsisinda biri varmuis gibi taslar dururdu. Kime
atiyor tasi bilemezdik. Allah tarafindan verilmis delilik iste. Oyle bir atard ki tasi, insana
geldi mi oldiiviirdii. Akilli olsa atar mi tasi hi¢. Orada bir tas atar, gelip insana degmez.
Miibarek de adamdir yani. Bagwrir durur. Elindeki silahmus gibi. Silah ategler gibi sesler
ctkarir.” (KK9)

Velinin kendi viicudunda cereyan eden keramet motiflerinden bir digeri olan “so-
guktan etkilenmeme ” motifi, sirrina erisilemeyen giicler tarafindan korunduguna inanilan
bir deliye iliskin anlatmada karsimiza ¢ikar:

“Omiir boyu evine ne elektrik baglatti, ne cam taktirdi. Omiir boyu sogukta yatti
kalkti. Yusuf Amca 'min tistiine yesil bir ortii ortiiliirmiis uyuduktan sonra. Karda kista bile
tisiimezdi. Allah tarafindan korunurdu.” (KK10)

Halk arasinda delilerin bolluk, bereket getirdigi, oturup yemek yedikleri sofranin
zenginlesecegi, ayak bastiklar1 yerin bereketinin artacagi yoniinde yaygin bir inanig mev-
cuttur. Velilere 6zgii bir keramet olan “bereket getirme”, “veliligini kabul edenlere yo-
nelik keramet motifleri” arasinda yer alir. Halk diisiincesinde yer alan delilerin bereket
getirdigine yonelik inang, kolektif zihinde deliler ve velilere iliskin kodlamalarin ortakli-
gina isaret eder:

“Cok giizel Kur’an okur Emine. Sana bir dua etsin, hemen kabul olur. Diikkdni ka-
patmak tizeresindir mesela, miisteri gelip gitmiyordur. Emine gelir, kapinin oniinde bir
dua eder, bir bakarsin iki dakika gecmeden miisteri gelir. Kisin ortasinda sakir sakir yag-
mur yagarken bile Emine 'nin duasiyla diikkdna miisteri geldigi olmustur. Ama ondan dua
etmesini istemeyeceksin, onun i¢inden gelecek. Imani ¢ok kuvvetli Emine nin...” (KK11)

“Gelecekte olacaklar: haber verme” motifi de yine menakipnamelerde yer alip de-
lilik anlatmalarinda karsimiza ¢ikan motifler arasindadir:

“Carsi meydaninda otururken deli dedigimiz zat diyor ki: “Bugiin cenaze gelecek.”
Bir kaza oluyor, ii¢ cenaze birden geliyor. Aym sekilde giiniin birinde “Babadag’da bii-
yiik yangin olacak.” diyor. Biitiin Giindogdu Mahallesi oldugu gibi yaniyor. Oyle ermis
bir kisiydi yani. Deli derlerdi insanlar ama gercek veli oydu.” (KK13)

“Oldiikten sonra yeniden dirilmis gériinme” motifi lizerine insa edilmis olan “Ca-
mizin Ismail. Ahmet’in kardesi. “Oldii.” dediler. Ben gomdiim, duasin verdim. Beg-on
giin sonra haber geldi ki Ismail Denizli’de goriilmiis. Dedik: “Biz kimi gomdiik? ” Ismail i
degil. Bizim Deli Ismail hayatta.” (KK17) seklindeki anlat1 da delilik odakli anlatmalarin
menkibe 6zelligi gosterdigi orneklerdendir.
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2.3. Delilerle ilgili Mizahi Anlatmalar

Yorede derlenen deli ve delilik merkezli anlatmalarda tespit edilen bir diger nokta,
kurulan iletisimin mizahi icerik barindirdig1 yoniindedir. Kompoze edilmesi halinde fikra
tiirii kapsaminda da ele alinabilecek bu igerik, icra edildigi sekliyle miistakil bir tiir kap-
saminda degerlendirilemez, ancak baglam icerisinde delilerin mizah malzemesi olarak
goriildigiiniin ispat1 niteligindedir:

“Beyagag 'ta koyiin birinde Hasan Amca varmis. Koylii ona “Deli Hasan” dermis.
Bir giin koyliilerden biri, Deli Hasan'1 sahit olarak yazmak istemis. Deli Hasan sahit
olmak istemese de adr Deli Hasan olarak sahit listesine yazilmig. Mahkeme giinii geldi-
ginde Deli Hasan gitmemis, jandarma gelip almig, mahkemeye gotiirmiis. Mahkemede
cagirithinca, Deli Hasan birden iceri girmis, hakimin karsisina ¢tkmis. Hakimin karsisinda
siirekli ¢evreyi incelemeye, saga sola bakmaya baslamis. Bunun tizerine hakim sinirlen-
mig, “Ne bakiyorsun dyle saga sola?” diye Deli Hasan'a ¢ikismis. Deli Hasan da: “Me-
rak ettim hakim bey.” demis. “Neyi merak ettin?” diye sormus hakim. “Bu binayt sen mi
yaptin baskast mi1 yapt1?” Hdkim sinirleniyor: “Devletin binasini ben niye yapayim!”
diyerek Deli Hasan’a bagiriyor. Deli Hasan cevap veriyor: “Sen yapmuissin gibi oturu-
yorsun da...” (KK6)

“Koyiin imami ezan okumak i¢in minareye ¢ikmis. Delinin bir tanesi de demiy ki:
“Ben imamu éldiirecegim.” Ezan bittikten sonra hoca anons etmis yukaridan: “Deli Ah-
met yukart ¢ikti, beni dldiirecek, yardim edin.” diye. Biitiin koylii toplanmig caminin av-
lusuna. Deli Ahmet’i ikna etmeye koyulmuslar. Ne dedilerse olmamig, Ahmet séylenenlere
kanmamig. “Oldiirecegim!”’ diye tutturmus. Sonra Deli Ahmet’in arkadasi Mehmet yetis-
mig. Demigsler ki: “Arkadasin Mehmet geldi Ahmet, sana bir sey soyleyecek.” Deli Ahmet
kulak kesilmig. Deli Mehmet cebinden tirnak makasim ¢ikartarak yukariya kaldirmis:
“Ahmet oglum, indin indin asagi, yoksa minareyi kesecegim simdi.” demig. Ahmet korkup
telaglanmig: “Dur Mehmet, hemen iniyorum, kesme minareyi.” diye haykirmis.” (KK34)

“Akalanly deli kacak birini baglyor agaca. Sonra gidiyor karakola, kacagi yakala-
digini séylemeye. Miidiir diyor ki: “Aferin sana. Ellerini de bagladin mi?”, “Yok.” diyor
bizim deli. “Ya kagarsa?” diyor miidiir. “Neden baglamadin? ” Bizim Akalanli cevap ve-
riyor: “Ben ellerini baglamayt akil edemediysem, o ¢ozmeyi nasil akil edecek?” (KK16)

3. Delilerle Tlgili Anlatmalarda Dil ve Uslup

Bir halk bilgisi iiriiniiniin organik yapisini olusturan unsurlar arasinda yer alan doku,
ozellikle s6ze dayali halk bilgisi triinlerinin dile bagimliligini ifade eder. Alan Dun-
des’nin ifadesiyle: “Cogu tiirlerde ve sozlii bir karakterde olanlarin hepsinde doku
(texture) hususi fonemlerin ve morfemlerin i¢inde yer aldig1 dildir. Boylece halk bilgisinin
sozlii formlarinda dokuya ait (textural) ozellikler dil ile ilgili ozelliklerdir” (1998: 108).

Delilik ve deliler odakli anlatmalar esnek tisluba sahip metinleri icermektedir. Giin-
lik konugma dilinde kurulan bu anlatmalarin tislubu anlatici kisiye gore farklilik goster-
mekle birlikte, disipline edilmis bir formdan uzak ve kompoze edilmemis bir yap: arz
eder. Folklorik iletisimin baglam dahilinde gosterdigi bagkalagmadan etkilenen dil ve {is-
lup, bu tip anlatmalarin bigimlenmesinde ve ¢esitlenmesinde de dnemli pay sahibidir.

Sohbet ortamlarinda yakin tarihe iliskin tanikliklarm ve hatiralarin aktarildigi bir
baglam igerisinde ortaya ¢ikan bu anlatilarin dil ile olan iligkileri salt s6zIii ortamin {iriinii
olmalarindan degil; anlatmalar igerisinde yer alan kimi ifadelerin atasézii ve deyim gibi
tirlere iliskin kaliplasma 6zelligi gostermelerinden ileri gelir. Bir bagka dile gevrileme-
yecek kadar {iriinii oldugu dile bagli olan bu tiir yapilar, s6z konusu halk bilgisi tirliniiniin
dokusal yapisinin 6nemine dikkat ¢ekmektedir:

“Her kdyden birini, Haskdy’den tuttugunuzu getirin.” (KK 16)
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“Her yerden bir deli getir, Akkent’ten kimi getirirsen getir.” (KK22)

“Akalan’in delisi, Serinhisar’in ayis1.” (KK26)

“Bizim buranin delileri sabah gorbasin1 Ankara’da iger. O kadar delilerdir yani.”
(KK16)

“Akalan’in en akillisi, degirmene yogurt gétiirmiis 6giitmeye.” (KK23)

Yukarida verilen 6rnekler, ait olduklar1 dilin imkanlar1 kullanilarak kurulmus ve ka-
liplagma 6zelligi gosteren yapilardir. Sahada derlenen bu ifadeler, halk bilgisi tirlinlerinin
dokusal agidan mercek altina alinmasinin gerekliligini kanitlar niteliktedir. Uriinii olduk-
lar1 dilin zenginligi ve olanaklar1 dogrultusunda ¢esitlenebilen ve estetik boyut barindiran
bu ifadelerin bagka bir dile ¢evrilmesi, anlam kaybina yol agacaktir.

Deli ve delilik odakli anlatmalarda yer alan kaliplagmis ifadelerden yoérede deliler
icin kullanilan lakaplara dek icerigin dokusal zemini 6nem arz etmektedir. “Telef Ah-
met”, “Inecek Var Osman”, “Kepin Yusuf”, “Korkma Sénmez” gibi ¢esitli nitelendirme-
lerle halk diigiincesinin ad vermekle anlamlandirmak arasindaki iligkiyi idraki gozler
Oniine serildigi gibi, soz konusu nitelendirmelerin bir baska dile ¢evrilmesi halinde olu-
sacak anlam kayb1 agiktir.

4. Delilerle flgili Anlatmalarda Anlatici ve Dinleyici

Deliler ve delilik odakli bu anlatmalarin 6zel bir anlaticist yoktur. Cesitli halk ede-
biyati tiirlerinin icracilarmin “hikaye anlaticis1” yahut “agik” gibi 6zel adlandirmalarla
aniliyor olmasina karsin s6z konusu anlatmalari icra edenler 6zel bir isme yahut herhangi
bir sosyal statiiye sahip degillerdir. Bilimsel dayanagi olmayan ve kisisel anekdotlardan
beslenen bu anlat1 tiirii, edebi tiir formunda pargalar barindirmakla birlikte, miistakil bir
iletisim bigimidir. Temel tiir 6zelligine sahip olmayan bu tiir anlatmalar, merakli grubu-
nun sosyal ortamlarinda ortaya ¢ikan metinlerdir. S6z konusu sosyal ortamlar daha ¢ok,
kahvehaneler, berberler, semt pazarlar: gibi kamusal iletisim akisinin yogun oldugu ve
kurulan iletisimin daha esnek kurallar tarafindan tayin edildigi mekanlara isaret etmekte-
dir.

Anlatilarin biiyiik ¢ogunlugunun birgok agidan memorat tiiriiyle paralellik goster-
mesine karsin, odakta her zaman bir olayin yer almamasi; kurulan iletisimde kimi zaman
bir durumun tasvirine yahut kisisel goriislere yer verilmesi, s6z konusu anlatmalarin ta-
mamini memorat baghgi altinda degerlendirmemizin 6niinde engel teskil eder. Anlatici-
nin, sozlii tarih kurucusu olarak da kabul edilebilir olmasi dolayisiyla, deli ve delilik
odakl1 anlatmalardaki pay1 bityiiktiir. Tematik yapisi dolayisiyla bu anlatmalar hem icray1
gergeklestiren kisinin kendi kisisel deneyimlerinden, biling ve bilingalt: siire¢lerinden,
hem de pargasi oldugu kiiltiirel bellege iliskin temel kodlardan izler tasir.

Yoredeki deliler tizerinden sahada kaynak kisilerle gelistirilen iletisimde derlemenin
yapildig1 ortam, kars1 tarafin reaksiyonlari, goriismenin yapildigi ortamdaki kisi sayis1
gibi ¢ok sayida parametre, anlaticinin anlatmay1 kurmasinda belirleyicidir. Genellikle
kahvehanelerde gergeklestirilen sozlii iletisimde karsi tarafin konuyu tizerinde ciddiyetle
konusulabilecek bir mesele olarak gérmemesi dolayisiyla, icracinin tavri giiliing bir konu
iizerinde konusur gibidir. Bu da deliligin halk diisiincesinde tibb1 bir problem olarak go-
rilmekten uzak oldugunun ispatidir.

5. Delilerle Tlgili Anlatmalarda Islev

Deli ve delilik temal1 anlatmalar, sozlii kiiltiir ortamlarinda anlatildiklarinda ¢esitli
islevler yiiklenirler. S6z konusu islev, anlatici-dinleyici arasinda gergeklesen iletisimin
baglamina ve igerigine gére baskalasim gosterir. Islevdeki baskalasma, anlatmalarm
hangi ton ve vurgu ile kars1 tarafa aktarildig: ile iliskilidir. Denizli yoresinde yapilan alan
arastirmasi esnasinda, ayni anlatmanin kimi zaman metafizik bir vurguyla, kimi zaman
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ise mizahi boyutu 6n plana ¢ikartilarak kurgulandigina sahit olunmustur. islevin baglam
icerisinde karsilik bulmasinin 6nemi buradan ileri gelir. Bahis konusu deli ile ilgili sahip
olunan bilgi yahut yasanan deneyim, dramatik bir ¢izgide kurgulanir ve o sekilde anlati-
lirsa, anlatic1 ve dinleyicide basa gelmesinden endise duyulan bir yasanmisligin somut-
lasmis formuyla karsilagma hissi uyanir. Ayni delinin yasadiklari, bir bagka anlatici tara-
findan mizahi yanlar1 6n plana ¢ikartilarak anlatilabilir. Bu durumda anlatinin tistlendigi
islev, eglendirme odakli olacaktir.

Ozkul Cobanoglu nun “memorat anlaticisi’na iliskin, éncelikli hedefinin bilgilen-
dirmek oldugu yoniindeki tespiti (2003: 49) deli ve delilik temali anlatmalarin anlaticilar
i¢in de gegerlidir. Cobanoglu’nun memoratlar (2003: 55) 6zelinde altini ¢izdigi bir diger
husus, anlaticilarin igerikteki olaganiistiiliikler dolayisiyla iletisime gegmek konusundaki
¢ekinceleridir. Ayni ¢ekince, yonlendirilmis miilakat ve katilimli gézlem yontemleri ile
deliler ve delilik iizerine deneyim ve bilgilerine bagvurdugumuz kaynak kisilerde de goz-
lenmistir. Ozellikle metafizik bir kurgudan soz ederken anlatici kisinin bu bilgiyi baska-
larindan 6grendigi noktasindaki vurgusu dikkate degerdir.

William Bascom’un “islevsel ¢oziimleme modeli” izerinden yapilan degerlendirme
ile deli ve delilik odakli anlatmalarin “degerlere, toplum kurallarina ve torelere destek
verme” (Cobanoglu 2008: 235) iglevinin 6n plana ¢iktigini ifade etmek miimkiindiir. S6z
konusu anlatmalarda, ayni iglevi iistlenen diger halk anlatisi tiirleri gibi, “Tiirk sosyo-kiil-
tiirel yapisini olusturan sosyal degerlerin tersini ornekleyip ozendiren orneklerin olma-
mast dikkat ¢ekicidir.” (Cobanoglu 2003: 64). Mizahi igerigin 6n plana ¢ikartildigi yahut
deli figiiriiniin mizahi unsurlarla boyutlandirildig1 anlatmalar ise “hogs vakit gegirme, eg-
lenme, eglendirme” gibi iglevleri yerine getirmektedir (Cobanoglu 2008: 235).

Cobanoglu’nun yine memorat tiiri 6zelinde altin1 ¢izdigi, halk bilgisi {irlinlerinin
olugtuklari, kayit altina alindiklar1 yoredeki toplulugun geleneksel diinya goriisiinii, bi-
reylerin i¢ diinyasindaki korkulari, fantezileri ve halk inanglarini yansitmalar1 agisindan
Onem arz ettigi goriisii (2003: 67), memorat formu olarak degerlendirilebilen 6rnekleri de
biinyesinde barindiran deliler ve delilik temli anlatmalar i¢in de gecerlidir.

Gayriresmi ortamlarda anlatilan bu anlatilar, deli oldugu fikri {izerinde uzlagilan bir
kimsenin yagantisinin sahit olunan yahut isitilen kesitlerini igerir. S6z konusu kesitler,
ozellikle barindirdiklari olaganiistiiliikler tizerinden ibret verici olma 6zelligi tasirlar. Bu
dzellik, deli ve delilik odakli anlatilarin islevsel yanini 6n plana ¢ikartir. Islevsel agidan
bakildiginda, s6z konusu anlatmalarin deliligin ve akildisi yerilmesi {izerinden akla, do-
lay1st ile normatif olana dvgiiler diizmek gibi bir misyon iistlendigini iddia etmek miim-
kiindiir. Icranin gerceklestigi ortamda, anlatictyla dinleyici arasindaki gizli uzlasi, aklin
egemen oldugu bir diinyanin gerekliligi iizerinedir. Delilerin bagindan gecen ibretlik olay-
larmn anlatilmastyla dolayli olarak mevcut sosyal yapinin ve onu olusturan sosyal deger-
lerin siirekliligine vurgu yapilmis olur.

Sonug¢

Calismamizda, toplum igerisinde yasayan delilerle ilgili olugan anlatmalarda goriilen
¢esitlenme olaymin meselenin folklorik bir igerik tasidigini kanitladig1 iddiastyla yola
¢ikilmis, kaynak kisilerin bir kimseye neden "deli" sifatin1 uygun gordiiklerini agiklamak
icin bagvurduklar1 anlatmalarin, folklorik hiiviyetin sozlii tarihle kesistigi noktadan yiik-
seldigi bilgisi goz ard1 edilmemistir. Isimlerinin 6niine "deli" sifatinin eklendigi kimsele-
rin hayatta olup olmadiklarma iliskin belirtilen goriisler dahi birbirini tutmamaktadir. Bu
baskalagsma durumu, delilerin kiiltiirel yasant1 igerisinde mevcut bulunan sahislar olmanin
otesinde, folklorik birer figlir durumuna doniistiigiiniin ispatidir.
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Calismamiz sonucunda, formel olmayan sohbet ortamlarinda anlatilan deli ve delilik
odakli anlatmalarin kaliplasmis bir yapt gostermedigi tespit edilmistir. Anlatmalarda,
ozellikle efsane, memorat, menkibe, fikra gibi halk nesri 6rneklerinde rastladigimiz gesitli
motifler ve tipler karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda, deli ve delilik odakli anlatmalarin
iceriginin delilik nedenleriyle ilgili aciklayict mahiyette, delilerin gosterdigi kerametler
ve olaganiistiiliiklerin aktarildig1 bir kurguyla yahut mizah merkezli bir tematik oriintiiyle
bicimlendiklerini sdylemek miimkiindiir.

Deli ve delilik temali anlatmalar, sézlii kiiltiir ortamlarinda anlatildiklarinda g¢esitli
islevler yiiklenirler. Bu islev, anlatmalarin hangi ton ve vurgu ile kars1 tarafa aktarildig:
ile iligkilidir. Denizli yoresinde yapilan alan aragtirmasi esnasinda, ayni anlatmanin kimi
zaman metafizik bir vurguyla, kimi zaman ise mizahi boyutu 6n plana ¢ikartilarak kurgu-
landigina gahit olunmustur.

Deliler ve delilik temali anlatmalarin derlenmesi, halkin delilik olgusuna bakis agi-
sini1 agiga kavusturacag gibi, yerel verilerin kiiltiirel biitiinliik baglamimda degerlendiril-
mesini de olanakli kilacaktir. Anonim kavrayis tarafindan ‘deli’ olarak addedilen kimse-
ler s6z konusuyken sosyal alginin nasil bigimlendigi bahsine dair yapilacak tespitler
onemli olup deli ve delilik temali anlatilardan elde edilecek ipuglari, siiphesiz ki kiiltiir
aragtirmalar i¢in yeni hareket noktalar teskil edecektir.

NOTLAR

1. Delilik kavramu ile ilgili ¢alisma yapan isimlerin baginda, Fransiz diisiiniir, antropolog ve sosyolog Michel
Foucault gelir. Foucault’nun Mehmet Ali Kiligbay tarafindan Tiirk¢eye kazandirllan Deliligin Tarihi
(1992) adli eseri, Avrupa’nin delilik olgusuna yaklagim bigiminin delilerin giinliik yasantnm bir parcasi
olarak kabul gordiikleri tarihten timarhanelere kapatildiklari doneme dek uzanan seyrini ele almaktadir.

2. Halk biliminin psikoloji disiplininden nasil yararlanacag ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. R.R. Marett, Psi-
koloji ve Folklor (2018).

3. Halk bilimi alaninda deliler ve delilik kavrami etrafinda kaleme alinan ¢alismalar kronolojik olarak, Aynur
Kogak, “Halk Anlatilarmda Deli Tipi Uzerine Baz1 Tespitler” (2002) ; Isa Kocakaplan, “Dede Korkut’un
Delileri” (2004); Salih Demirbilek, “Tiirk Kiiltiirinde Deliler ve Bunlarin Dede Korkut Oguznamelerine
Yansimas1” (2011); Mustafa Aca, “Kent Kiiltiiriinde Deliler ve Delilerle ilgili Anlatilar: Giresun Ornegi”
(2013); Fuzuli Bayat, Tiirk Kiiltiiriinde Deli ve Delilik (2018) seklinde siralanabilir.

4. Caliymamizin veri tabanini teskil eden anlatmalarin sahada derlenmesi asamasinda, yontem ve teknikler ile
ilgili, Fikret Tiirkmen’in Sahada Folklor Derleme Teknikleri (1992) baslikli ¢alismast ile Metin Ekici tara-
findan hazirlanan Halk Bilgisi (Folklor) Derleme ve Inceleme Yontemleri (2004) adli kaynaklardan yarar-
lanilmustir.
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ALEVI TUORKMENLERDE BIR HALK OYUNU:
“CANIMEN” -ANKARA KALECIK YORESi ORNEGi-*

A Folk Dance in Alawi Turkmens:
The Case of “Canimen” From Kalecik Region of Ankara

Prof. Dr. Hayati BESIRLI**
Dr. Emel YiGITTURK EKiYOR**

0z

Sozlii kiiltiiriin 6nemli bir 6gesi olan geleneksel halk oyunlari, kiiltiirel degerlerin kusaklar arasinda akta-
rilmasinda nemli bir rol oynamaktadir. Orta Anadolu Alevi Tiirkmen topluluklari arasinda oynanan “canimen”
adli oyun da geleneksel sozlii kiiltiir 6gelerinden birisidir ve kaynagi halka dayanan, yaraticisi belli olmayan bir
kiiltiirel miras olarak giiniimiize taginmistir. Alevi inang sistemi igerisinde, kokeni Tiirk kiiltiiriiniin farkli inang
bigimlerine dayanan Alevi pratiklerinde, Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden 6nceye ait olan gosteri sanatlarmi
kullanma gelenegi korunmustur. Bu ¢alismada canimen oyununun ge¢misten tasidigi izler ortaya konulmustur.
Calisma kapsaminda kiiltiirel kodlarin kugaklar arasinda aktarilmasinda oyunun islevi incelenmistir. Aleviligin
deger sistemi ile biitiinlesmis, yore halkinin sosyal yapisini yansitan ve kiiltiirel 6zelliklerini giiniimiize tastyan,
eglence amagli oynanan ‘canimen oyunu’nun anlatildigi ¢aligmanin alan arastirmasi, Ankara Kalecik ilgesine
bagli Elmapinar Koyii ile sinirh tutulmustur. Halk oyunlari, fertleri bir araya getirir, toplumun tiyelerini birey-
sellikten styirarak kolektif bir unsura doniistirmede rol oynar. Agirlikl olarak bu baglamda ele aliman canimen
oyununun iglevleri; sadece goriiniir vaziyette yerine getirdigi acik islevler olarak degil, ritiieller ve seremonik
unsurlar igeren ortiik, gizil iglevleri ile degerlendirilmistir. Calismanin verileri yar1 yapilandirilmig gériismeler
aracilif1 ile elde edilmistir. Caligmada oyun-dans iliskisi iizerinde durulmus, canimen, didaktik bir unsur olarak
ele alinmistir. Aragtirma kapsaminda oyunun 6nemli bir kiiltiir 6gesi olarak ait oldugu toplulugun birlik, bera-
berlik duygusunu gii¢lendiren, kiiltiirel kodlarin kusaklararasi aktarimini saglayan bir isleve sahip oldugu, ayni
zamanda bir sosyalizasyon aract oldugu gériilmiistiir. Ote yandan oyununun icrasi ve islevi; kiiresellesme, kent-
lesme, goc gibi sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel gelismelere paralel bir bigimde degismektedir. Canimen,
yoredeki kiiltiir-inang sisteminde varligini korumakla birlikte; oyunun s6zlii bellege dair kavramlarinin giderek
unutuldugu, gorsel hafizanin kaybolmaya yiiz tuttugu ve oyunun gegmisten bugiine devam eden didaktik isle-
vini bugiin yeterince gosteremedigi gézlemlenmistir. Ritiieller, toplumsal iliskilerin diizenlenmesi, siirdiiriil-
mesi ve toplumsal diizenin saglanmasinda 6nemli iglevlere sahip olduguna goére, toplumsal yapiya uygun olarak
degisime de agiktir. Giiniimiizde, unutulma tehlikesi ile yiiz yiize olan canimen, kiiltiirel kodlar ve islevsel
ozelligiyle 6nemli bir sozlii kiiltiir Girintidiir. Degisen yasam kosullart ile gelisen degerler sisteminde canimenin
yeniden sentezlenip gelecek kusaklara aktarilabilmesi ve yasatilabilmesi i¢in mevcut yapisinin kayit altina alin-
masl, yazili kaynaga doniistiiriilmesi kiiltiirel degerlerin yasatilmasi agisindan hayati 6neme sahiptir. Bu aras-
tirma canimen oyununu sosyolojik bir perspektiften ele almistir. Oyunla ilgili daha genis drneklem iizerinde;
edebiyat, halk bilimi, gorsel sanatlar gibi farkl disiplinlerde yapilacak ¢aligmalarla kaybolmaya yiiz tutmus bir
s6zIu kiiltiir unsuru korunmus olacaktir. Ayrica, oyunun tarihsel, kiiltiirel, cografi dzelliklerinin detaylandirila-
cag1 arasgtirmalarn kiiltiirel ve bilimsel alana katki saglayacag diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler

Canimen, dans, ritiiel, halk oyunu, Alevi.

ABSTRACT
Traditional folk dances- important elements in oral culture- play important role in transmitting cultural
values between generations. The dance called “canimen” performed by the Alawi Turkmens in Central Anatolia
is also one of the elements of traditional oral culture and has been carried to the present day as a cultural heritage
whose source is the community and whose creator is not known. The tradition of using the performing arts
dating from the era before Turks” embracing of Islam as their religion has been preserved in Alawi practices
which are based on different belief forms of Turkish culture within the belief system of Alawis. This study
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reveals the traces of “canimen” from the past. The functions dances fulfil in the transmission of cultural codes
from generation to generation are examined within the scope of the study. The field study of the dance “ca-
nimen”-which is integrated into the value system of Alawism, which reflects the social structure of the local
people, which transmits the cultural features to the present and which is performed for fun- was limited to
Elmapinar village of Kalecik district of Ankara. Folk dances assemble people and they prevent them from being
individuals and thus play role in turning them into collective elements. The functions of the folk dance have
been evaluated not only as the explicit function that is performed in the visible state but also with implicit latent
functions including rituals and ceremony elements. The research data were collected through semi-structured
interviews. In the study, the play-dance relationship has been emphasized and canimen is considered as a di-
dactic element. It is found in this study that the dance has functions that strengthen the sense of unity and
togetherness as an important cultural element of the community, which enable the transmission of cultural codes
between generations and which also act as an instrument of socialization. On the other hand, the way folk dances
are performed and the functions they fulfil also change in parallel to socio-economic and socio-cultural devel-
opments such as globalization, urbanization, and migration. While maintaining its existence in the culture-belief
system in the region; it has been observed that the concepts of verbal memory of the folk dance were gradually
forgotten, visual memory was beginning to disappear and the didactic function of the dance coming from the
past to the present time cannot be fulfilled sufficiently today. Because rituals have significant functions in ar-
ranging, maintaining, and establishing social order; they are also open to changes in accordance with social
structure. Canimen- which faces the danger of being forgotten today- is an important product of a social culture
with its cultural codes and functional properties. It is of vital importance that its current structure should be
recorded and transformed into a written source in keeping the cultural values alive so that the folk dance can be
transmitted down to next generations by re-synthesizing it in the system of values which develop with changing
life conditions. This paper considers the folk dance, canimen, from the sociological perspective. Such an ele-
ment of oral culture-which is in danger of beginning forgotten- will be preserved through studies to be performed
in the future with larger samples in disciplines such as literature, folklore, and performing arts. Besides, it is
also thought that studies which describe the historical, cultural, and geographical details of the dance will con-
tribute to the areas of culture and science significantly.
Key Words
Canimen, dance, ritual, folk dance, Alawi.

Giris

Oyun ve dans iligkisi olduk¢a karmagiktir. Birgok oyunun énemli, bir o kadar da 6zel
bir pargasini olusturan dans; insanlarin duygularini, hayallerini, diisiincelerini ve kiiltiir-
lerini yansittig1 araglardandir. Oyunun tiirlerinden birisi de miizikle dansin ahenkli birlik-
teliginden dogan halk oyunlaridir. Toplumsal yapiy1 ve toplumsallik diinyasini olusturan
bir dizi pratigin i¢inde yer alan dans (James 2013:101) halk oyunlarinda ge¢misle bugii-
niin bagimi kuran bir simgedir. Halk kiiltiiriiniin degerlerini yansitan ve kugsaklararasinda
aktarimini saglayan halk oyunlarinin kdkenlerinin din ve biiyii ile ilgili oldugu disiiniil-
mektedir (Eroglu 1999:32). Aleviligin kiiltiirel gegmisinin dayandigi ve bu gegmisin ta-
styicisi olan arag s6zIi kiiltiir olmustur. Eski Tiirk toplumlarina iligkin incelemeler yapan
aragtirmacilara gore, giiniimiizde pek ¢cok davranisin, terimlerin, deyimlerin ve folklorik
unsurlarin temelinde Samanist donemden kalintilar bulunmaktadir (Hassan 2009:106-
109). Diinyada biitiin halklarda var olan samanin toplum i¢inde sair, besteci, sarkici, mii-
zisyen, oyuncu rollerinin bulundugu, ruhlarla iletisim kurmasinda en etkili yollardan bi-
rinin miizik ve dans oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla halk oyunlarinin icralarinin ve
yaratiminin kdkeninde dinsel ve biiyiisel unsurlari tasimasindan dolay1 samana ait icralara
dayandigi ileri siiriilmektedir (Ertural 2012:103).

Kokeni, Tiirk kiilttiriiniin farkli inang bigimlerine dayanan Alevi pratiklerinde, Tiirk-
lerin Islamiyet’i kabuliinden &nceye ait olan gdsteri sanatlarini kullanma gelenegi korun-
mustur. Caligmamiz kapsaminda yer alan canimen oyunu, bir inang sistemi olan alevi
topluluklarda goriilmiis ve diger topluluklarda rastlanmamistir. Tiirklerin Samanist do-
nemlerinde inang kiiltleri, genel olarak atalar-tabiat-g6k Tanr1 kiiltlerine dayanmaktadir.
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Samanin yonettigi, kadin ve erkeklerin igki eslikli ritiielleri Radloff, Potapov, Kopriili,
Marcireau gibi yazarlar tarafindan da dogrulanmistir. Bu ritiieller farkli inan¢ uygulama-
lar1 ile Tiirkmen pratiklerine girerek bugiine kadar taginmigtir (Ocak 2002:175-176). Po-
tapov’un bir sac1 torenini anlatimi sirasinda kadin ve erkegin nehir kenarinda beraberle-
rinde cesitli igki ve yiyecek getirmeleri (Potapov 2012:278). Bunun yan1 sira Erlik’e su-
nulan kurban toreni anlatiminda kadin ve erkegin birlikte yemege katilmalar1 ve téren
bittikten sonra icki meclisindeki birlikteliklerinde (Radloff 2008:82) oldugu gibi bir¢cok
ornekte toplumsal hayatin bir pargast olan inang alaninda kadin ve erkegin birlikteligi
goriilmektedir. Bunun bagska bir 6rnegi de Kopriilii (1976:33-34)’den verilebilir. Bu an-
latida Hoca Ahmet Yesevi’nin meclisine ortiisiiz kadinlarin da devam ettigi ve beraber
zikrettigi sdylentisinin diger din adamlari arasinda rahatsizlik yaratmasi s6z konusudur.
Bunun tizerine Hoca, ayni hokkaya ates ve pamugu koyar. Ates ve pamugun yanmadigi
goriiliir. Boylece, erkek ve kadinin da ehli hak meclisinde birlesebildigi goriiliir. Bu 6z,
Aleviligin kiiltiirel alanina dair tirettigi, icra ettigi ve zaman i¢inde kurumsallasan; oyun-
larinda, miiziklerinde, danslarinda da yansimasini bulmaktadir (Aydin 2007:151, Ocak
2002:175-178).

Aragtirmacilara gore oyunlar; tarihsel siire¢ icerisinde anlamlarinda ve icralarinda
degisime ugrayarak ritiiel olmaktan uzaklagmistir. Kaepplere de bazi toplumlarda insan-
larin tanr1 i¢in sergiledikleri hareketlerin dinsel bir téren olarak kabul edilmesine karsin
ayn1 hareketlerin izleyici karsisinda sergilendiginde bir dans olarak algilandigini savun-
maktadir (Kaeppler 1997:102). Bu ¢alismanin konusunu olugturan canimen oyununun te-
mellerinde de Aleviligin ve Islamiyet oncesi Tiirk inang pratiklerinin izlerini gérmek
miimkiindiir. Alevi inancina mensup topluluklarin halk bilimi @iriinlerini, kutsalin kolektif
olarak paylagiminin gergeklestirildigi ritiieller i¢erisinde tirettigi, aktardigi ve giincelle-
digi gorilmektedir (Akin 2017:46). Canimenin zamanla ritiielden dansa dogru bir gecis
yasadig1 ve sosyo-kiiltiirel bir islevi yerine getirdigi diisiniilmektedir.

Metodoloji

Canimen oyunu; Ankara Kalecik, Kirikkale Sulakyurt ile Eskisehir Alpu cografya-
sinda varligi tespit edilen bir halk oyunudur. Bu ¢aligma, Ankara’nin Kalecik il¢esine
bagli Elmapinar’da gerceklestirilmistir. Arastirma i¢in Elmapimar Kéyii’nde ve Elmapi-
narlilar’in Ankara merkezde diigiin, nisan, kina gecesi gibi torensel etkinlikleri incelen-
mistir. Bu kapsamda veriler; on kisiden olusan bir 6rneklem grubu ile yapilan yar1 yapi-
landirilmig goriismeler ve katilimli gézlem yoluyla elde edilmistir. Analizlerde; oyunun
sosyo-kiiltiirel islevleri tizerine odaklanilmigtir. Arastirma siirecinde insanlarin birbiriyle
nasil etkilesime girdigi, kendi toplumsal diinyalarini nasil olusturdugu ve siirdiirdiigiine
dair anlay1s ve yorumlara varmak {izere; insanlarin dogal ortamlarinda toplumsal olarak
anlamli eylemin dogrudan ayrintili gdzlemi ile goriismeler yoluyla elde edilen verilerin
sistematik analizi (Neuman 2009:131) yapilmustir.

Oyun ve Islevi Uzerine

Cagdas islevselciligin 6nemli temsilcilerinden ve dnderlerinden sayilan (Wallece ve
Wolf 2012:46) Durkheim’in teorisinde, ahlaki sistemler toplumsal 6rgiitlenmenin her-
hangi bir islevini karsilamaktadir. Dolayisiyla, toplumsal kurumlar 6zgiil toplumsal ihti-
yaglar karsilamak iizere var olmaktadir (Swingewood 1998:265). Bu baglamda Durk-
heim sosyolojisinde din toplumsal bir kurum olarak ele alinmaktadir. Durkheim
(2010:23-63)’a gore din toplumsaldir ve dinsel inang ve uygulamalar zaman zaman insani
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sasirtacak bigimlerde simgesel olarak goriinebilir. Simgenin anlasilmasinda farkli kay-
naklarin simgesel insada etkisinin g6z 6niinde bulundurulmasi gereklidir. Nitekim dinsel
erdemlerin tamami da dinsel kigiliklerden kaynaklanmaz. Bazi kiiltiirel iligkiler insan1 bir
goksellige baglamaktan baska amaglar da giitmektedir. Diger bir ifadeyle eylemlerin al-
tinda yatan gergeklikler toplumsal baglami ile ele alinmadik¢a anlagilamaz. Durkheim
(2003:47), toplumsal nitelemesini “toplumda belirli bir yayginlik gosteren ve toplum i¢in
az veya ¢ok bir yarar1 olan, toplum i¢inde olugsmus biitiin fenomenleri” anlatmak i¢in kul-
lanmaktadir. Birgok ¢aligmasinda ortak degerler ve toplumsal yagamin ortak bigimleri
tizerinden kiiltlirel unsurlari ele almaktadir. Kiiltiir kavrami, sosyolojinin kurucu sosyo-
loglar1 tarafindan dogrudan kullanilmamakla birlikte kiiltiirel unsurlara sikga yer veril-
mistir. Bu baglamda Durkheim sosyolojisinde ritiieller 6nemli bir yer tutmaktadir ve
Durkheim; dansi, miizigi, sarkiy: ritiiel toplantilarin bir pargasi olarak gormiistiir (James
2013:109).

Ritiiel; uygun zamanlarda yerine getirilen, sembollerin de kullanilabildigi ve sik sik
tekrarlanan bir davranis modeli olarak tanimlanmaktadir. Sahin (2020:134) ritiieli, insan1
toplumsal bir varlik haline getiren, kok paradigmalara gerceklik kazandiran, sosyokiiltii-
rel ve ekolojik diizen arasindaki bagi kuran kiiltiirel kaliplar olarak nitelendirmektedir.
Yazara gore ritiieller, kutsalin her tiirii ile iletisimi kurmak iizere yapilan salt eylemler
olmanin 6tesinde sembolik kodlari ile sosyal ve kiiltiirel hayati ifade etme yetenegine
sahiptir (Sahin 2009:565).

Ritiiellerin etkili oldugu baslica alanlardan birini din olusturmaktadir. Ancak ritiielin
etki alani sekiiler ve giindelik alana kadar uzanir. Ritiieller, dinin de dahil oldugu sosyo-
kiiltiirel yagamin kutsallik kaynaklarini eylem iginde somutlagtirmaktadir. Sadece ibadet
ya da dini pratikle sinirlandirilmayacak kadar genis bir kavramsal igerige sahiptir (Sahin
2008:270). Bu kapsamda Goffman’in dramaturjik sosyolojisinde aktorlerin etkilesim per-
pesktiflerini gelistirdigi rituellesmis glindelik davranislar kapsaminda “etkilesim ritiiel-
leri” karsimiza ¢ikar (Marshall 1999:623). Standartlasmis ve tekrarlanan sembolik dav-
ranig bi¢imi olan ritiiel, bireysellikten 6te, grup bilincini ve birlikteligini ortaya koyan
duygusal bir kanal, yeni bilgi ve tecriibeler igin bir rehber olarak ge¢cmisi giiniimiize, gii-
niimiizli de gelecege baglayan bir bag 6zelligi tasimaktadir (Karaman 2010:229). Ritiiel-
ler ayrica, bireyleri gelenege gore kiiltlirlendirme islevine sahiptir. Bireyin dogustan ge-
tirdigi fiziksel 6zellikleri sosyal statii ve rollere doniistiiren ritiieller, bireylerle sosyal dii-
zen arasindaki bagi kurmakta ve onlart toplumun dogal tiyeleri haline getirmektedir (Sa-
hin 2019:10). Ritiiellerde kontrollii bir sekilde mekan kullanim1 ve bedenin kullanilmasi
s6z konusudur ve hareketlerin kendine 6zgii bir zamanlamasi bulunmaktadir (James
2013:138).

Durkheim ritiieli, dini hayatin pratiklerini yorumlarken kullanmaktadir. Kutsal ile
din dis1 arasinda giiglii bir ayirim yaparak ritiielleri kutsal kategorisine yerlestirmektedir.
Dini fenomenleri; inanglar ve ayin (ritiiel)ler olarak iki temel kategoriye ayirmaktadir
(Durkheim 2011:56). Kiiltiirel kodlarin aktarilmas1 ve ortak degerlere etkileri bakimin-
dan, dinin ilkel kabilelerin ¢ogunda biitiinlestirici dzelliginden sz etmektedir. Ritiiele
katilanlar, ortak nesneler, eylemler ve iletisim yoluyla birbirlerine odaklanirlar ve odak-
landiklar1 ortak noktanin farkindadirlar. Durkheim igin ritiiel; sembolik bir iiretim
ve/veya yeniden iiretim araci olarak toplumsal olanin ve kiiltiiriin bir gostergesidir (Alver
2010:204). Bu ¢aligmada ritiiel sadece mistik boyutu kapsayan dini alandaki yeri esasinda
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degerlendirilmemis, belirli sekildeki hareketlerin, belirli sirayla ortaya konulmasi ve ha-
reketlerin belirli bir temsil kabiliyetine sahip olmasi kapsaminda (Rappaport 2006:187)
ele alinmistir. Bunun yani sira ¢alisma konusunu olusturan canimen oyununun belirli top-
luluga ait olmasi ve bunun bir inang toplulugu olmasi mistik boyutunu da ortaya koymak-
tadir.

Toplumsal yap1 harmonik olarak isleyen bir biitiine (Besirli 2012:63) isaret etmek-
tedir. Bu biitiinde, insan hayatinin 6nemli belirli donemleri vardir. Bu dénemler bireyi ve
toplumu etkileyen, kiiltiirden kiiltiire ¢esitlilik gdsteren bir siire¢ izlemektedir. Bu siire¢
icerisinde yaganan ve kendine has 6zellikleri bulunan gegis ritiielleri bulunmaktadir. Bun-
lar arasinda; diigiin, nisan, kina gecesi, siinnet gibi eglence bigimleri de yer almaktadir.
Giinliik hayatta {iyelerini bir araya getiren ve ¢esitli sosyal iliskiler diizenleyen ritiielleri
Gluckman, “sosyal iligkinin ritlieli” olarak siniflandirmaktadir. Bu tiir ritiieller iyelerinin
ortak inanglarinda anlam bulur ve mistik, duyuiistii iiriinlerden sosyal, dogal ve dogaiistii
alanlara diizen getirdigine inanilmaktadir (Peacock 2006:141). Islevselciligin karakteris-
tik 6zelligine gore, toplumda her parcanin anlami yalnizca, sistem i¢inde 6zel bir islevi
yerine getirdigi biitlinle iligkisi icinde ortaya ¢ikmaktadir. Bunun igin toplum birbirine
bagimli ve hepsi de genelde sistemin biitiinlesmesi ve uyarlanmasia katkida bulunan
ogelerden olusmaktadir (Swingewood 1998:272). Toplumsal, kiiltiirel olgularin toplum-
sal-kiiltiirel sistem igerisinde yerine getirdigi islevlerin ¢éziimlenmesi (Wallace vd.
2012:43) islevselciligin en belirgin 6zelliklerindendir. Bu yoniiyle islevselcilik kiiltiiriin
temel 6gelerinden olan degerlere biiyiik 6nem atfederek toplumun birligi ve paylagmakta
olduklari hususlara agirlik vermektedir.

Yap1 ve islev iliskisi tizerine kuramini insa eden Parsons, kisilik ve kiiltiir sistemle-
riyle toplumsal sistemin baglantilarini kuran bir toplum modeli sunar ve toplumsallas-
mayt; bilgilerin 6grenilmesiyle yerlesik norm ve degerlerin i¢sellestirilmesinin bilesimi,
biyolojik yeniden iiretimin yan1 sira toplumsal siirekliligi saglayan baslica siire¢ olarak
degerlendirir (Bottomore vd. 1997:342).

Folklorun islevlerini degerlendiren onciil ¢aligmalardan birisi William R. Bascom’a
aittir. Yazar, “Folklorun Dért Islevi” (1954) adli calismasinda folklorun sosyal bagla-
muina, kiiltiirel baglami kapsaminda kiiltiirle iliskisine ve dnemine isaret ederek islevlerini
siralamaktadir: 1. Eglence, 2. Kiiltiirel unsurlara (degerler, toreler, inanglar) ya da kabul
edilen davranis kaliplarina uyumu siirdiirme, onaylama, 3. Egitim ve kiiltiirii gelecek ku-
saklara aktarma, 4. Bireysel ve toplumsal baskilardan kurtarma (sosyokontrol, etki, yon-
lendirme, empati gibi).

Canimen oyunu da bu baglamda ele alinmistir. Kiiltiiriin kusaklararas1 aktarimini
saglayan, bireylerin eglence, egitim gibi kurumsal ihtiyaglarina yanit verebilen bir sosya-
lizasyon arac1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oyunun islevleri, sadece goriiniir vaziyette
yerine getirdigi acgik islevler olarak degil, ritiieller ve seremonik unsurlar i¢eren ortiik
fonksiyonlart, sakli islevleri (Besirli 2011:339) olan didaktik bir unsur olarak degerlendi-
rilmistir.

Canimen Oyunu

Tirkiye’de toplumsal degisimle birlikte Alevi topluluklarinda ritiiel siirekliliginin
1980°1i yillardan sonra kamusal alana tasmmis olsa da kesintiye ugradig: bilinmektedir
(Aga vd. 2017:58). Alevi topluluklarin dini ya da din dis1 ritiiellerinin ve geleneklerinin
temel motifleri miizik ve siirdir. Mizikli-dansh etkinlikleri ile moral degerlerin kusaktan
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kusaga gegmesiyle bugiine tasian Aleviligin en dnemli 6zelligi s6zli bir kiiltiirel yap1
unsuru olmasidir (Okan 2004:66).

Szl kiiltiiriin bir unsuru ve Alevi topluluklarinda rastlanan ve burada ritiiel olarak
ele alinan canimen, etimolojik olarak Fars¢a kokenli bir kelimedir. Siikun (1967:644)’a
ait Fars¢a-Tiirkce sozliikte anlami; “Canlarimiz tamamen birdir demek olup bir kimseye
bir sey tevdi ederek iyi saklamasini ve kiymetini bilmesini tavsiyeden kinayedir” seklinde
aciklanirken, Kanar (2008:501)’1n sozliigiinde; “canim, cancagizim” anlamina yer veril-
migtir.

Bu arastirmada “Canimen nedir?” sorusuna katilimcilardan K4, kelimenin sozliik
anlamim destekler bicimde “Canimen canim benim anlamindadir. I¢ ice canlar bir araya
gelerek, her seyin, sitemin yapildigi, stresin atilmast i¢in cemaatin hep bir agizdan cant
goniilden séyledigi ve oynadigi halaydy” yanitint vermistir. Bunun yani sira katilimeilar
genellikle canimeni; “kadinlarla erkeklerin birlikte oynadigi, her yastan insanin katila-
bildigi eglence amach bir oyun” (K6, K9, K3, K4) seklinde tanimlamistir. Eskisehir yo-
resi Tiirkmen agizlarini arastiran ileri (2008:309)’ye gére canimen; “sdz kesme, nisan,
kina, diigiin, stinnet ve Hidirellezlerde Tiirkmenlerin yaslisiyla, genciyle oynadiklart bir
tiir halay ¢ekme oyunu”dur. Ote yandan kentsel alanda ve 6rgiin egitim kurumlarinda
geleneksel kiiltiiriin gecis olanaklarinin sinirlandirilmis olmasi, modernlesme, batililasma
gibi hedeflerin 6ne cikarilmasi ile kentlerde ve egitim alaninda kitle kiiltiiriiniin hakimi-
yeti (Oguz 2009:12) gocuklar ve gengler agisindan geleneksel oyunlarin anlaminin kay-
bolmasina zemin olusturmustur. Nitekim geng katilimcilardan birisi, canimeni “anlamsiz
bir oyun” (K10) olarak tanimlamigtir. Gortildiigii gibi oyun bir taraftan kusaklararasi ak-
tarilirken 6te yandan giiniimiiz kusaginin ilgisini ¢ekememektedir. Son yillarda yapilan
aragtirmalar da Alevi genglerin biyiik bir kisminin kendi inanglarina yabanci oldugunu,
Aleviligin anlam diinyasindan uzak olduklarin1 géstermektedir (Salman 2015:543, Eker
2019:182). Kiiltiirel degisimi ele alan ¢aligmalar, yagamin ve kiiltiiriin 6ziiniin, kusakla-
rarasi etkilesime dayandigini vurgulamaktadir. Diinyay: algilama ve degerlendirme bi-
¢imleri ve araglartyla birlikte sosyo-kiiltiirel yasam ve nesiller de degismektedir. Bu de-
gisimin dnemli bir aktorii iletisim teknolojilerindeki gelismelerdir. Ozellikle elektronik
iletisimde yasanan gelismeler beraberinde kendine 6zgii bir kiiltiir baglami ve kusag1 ya-
ratmugstir (Ozdemir 2019:129-130). Sahin (2019:13)’in vurguladig: gibi giiniimiiziin neo-
liberal yapilanmasi, topluluklarin etkilegim, zaman, mekan, mensubiyet ve kiiltiirlenme
gibi somut, dogal ve organik yap1 taslarini buharlastirmis ve ontolojik gercekliklerini yi-
tirmelerine neden olmustur. Bdylece topluluk i¢in 6nemli olan bir ritiiel, biligsel ve sem-
bolik birer yap1 haline donligmiistiir.

Canimen; kaynag1 halka dayanan, yaraticist belli olmayan bir kiiltiirel miras olarak
giintimiize tasginmistir. Dolayisiyla baslangicini belirli bir tarihe dayandirmak miimkiin
degildir. Arastirma dahilinde goriismecilere “Canimen ilk olarak ne zaman oynanmaya
baslamigtir?” sorusunu bir goriismeci (K8) “canimenin zemini ve zamani yoktur” diye
yamtlamistir. Goriismecilerden 80 yasin tizerinde olan erkek katilimer (K1), “yagmur du-
asina ‘Ummet Tepesi’'ne ¢ikardik, o zaman da gengler kalabalik olurdu ve canimen ¢e-
kerdik” diye aktarmistir. Ayrica yasli katilimcilarin ortak olarak soyledigi “onceleri kdyde
bulgur doverken gencler bir araya gelir imece usulii ¢alisir, dibek basinda canimene de
donerdik” (K5, K2, K7, K3) olmustur. Yagmur duasi, kis hazirliklar1 gibi toplulukla ya-
pilan islerden sonra oynanmasi canimenin kaynaginin; insan-doga-Tanr1 iliskisinin farkl
boyutlarinda degerlendirilebilecedi yoniindeki varsaymmi gii¢lendirmektedir. Canimende
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yapilan eylemin semahta oldugu gibi “donme” olarak ifade edilmesinin Alevilikte don-
menin sembolik anlamina génderme yaptig1 goriilebilir.

Bir davranigin toplumsal davranis haline gelebilmesi i¢in bireyden ¢ikip bireyler
aras1 siirekli ve diizenli bir yap1 kazanmasi gerekmektedir (Arslantiirk 2013:19). Canimen
oyununda s6ylenen maniler, deyisler ve tiirkiiler sozlii kiiltiir araciligiyla aktarilmakta ve
stireklilik kazanmaktadir. Nitekim, katilimcilar da biiyiiklerinden 6grendiklerini ifade et-
mistir: “Atalarimiz, dedelerimiz hep oynardi, bizler de onlardan kiiciik yaslardan itibaren
ogrendik” (K3). “Canimeni siz ilk ne zaman oynamaya basladiniz” sorusuna goriismeye
katilan kisiler “oyuna kii¢iik yaslardan itibaren girerdik ama biz sézleri bilmedigimiz i¢in
soylemezdik. Biraz biiytiyiip geng kiz ya da delikanli olmaya baglayinca biz de séylemeye
basladik” (K7) yanitin1 vermislerdir. Ong, sozlii kiiltiirdeki 6grenim yontemlerini “Ci-
raklik... miiritlik, dinleme, dinleneni tekrarlama, atasozlerine ve bunlari yeniden tertip-
lemeye hakim olma veya kaliplasmis deyislerle olusturma, ortak gegmise tek viicut olarak
katilma...” seklinde siralamaktadir (Akt. Okan 2004:66). Canimenin icrasinda da icraci-
larin kiigiik yaslardan itibaren oyunu 6grenmeye basladigi, belirli yaglara geldiklerinde
ise oyunda “manilerin icracisi” olarak etkin bir role sahip olduklari1 gériilmiistiir.

Kiiltiirel yapinin siirdiiriilmesinde oyunlar 6énemli bir yere sahiptir. Anadolu Tiirk-
men Alevilerinde eglence amacli olarak kadm ve erkeklerin birlikteligiyle gerceklesen
canimen oyunu giinimiizde genellikle; s6z kesme, nisan, kina, diigiin, siinnet gibi térensel
eglencelerde, onceleri ise bulgur dovme, Hidirellez, harman zamani gibi kolektif faali-
yetlerde oynanan bir halay tiiriidiir. Canimen y6re insaninin cinsiyet ve yas ayirimi yap-
maksizin dahil oldugu tiirkii, deyis ve manilerin karsilikli atigmalar seklinde icra edildigi
bir oyundur. Bu oyun, ritiieller i¢in agiklandig1 gibi, “kolektif’tir ve “biitiin zamani da
kapsayan yogun bir ortak ¢abamn tiriinii” olarak gliniimiize taginmistir (Durkheim
2011:31). Canimen, bir birikimin sonucu olarak kolektif benligin gelismesine katki sag-
layan bir oyun tiiriidiir.

Canimenin icrasinda kadinlar ve erkekler belirli bir siralama ve cinsiyet ayrimi ol-
maksizin, daire formunda el ele tutusur. Kendine 6zgii ezgiler ve maniler ile giris yapilir
ve oyuna sag ayakla baglayan oyuncular kendi sagina dogru ii¢ adim atarak dairesel ha-
reketler ¢izer. Oyunun melodisine uygun olarak ellerin tutug bi¢imi degistirilerek eller
ser¢e parmaktan tutulur ve one-arkaya ritmik bir sekilde hareket ettirilirken dérdiincii
adimda sol ayakla iki adim geriye gidilir. Tiirk halk oyunlari i¢inde bar, horon, zeybek ve
halay gibi bir¢ok oyun tiirii sagdan sola dogru, daire veya yarim daire formu iizerinde icra
edilmektedir. Bu form, Tiirk halk oyunlarinin geleneksel bi¢cimsel formlar1 olarak nite-
lendirilmektedir. Daire yoniindeki doniisiin koken itibariyle, samanin esrime halinde da-
ireyi olusturmak i¢in kullandig1 doniigiin yoniine benzer bir 6zellik tagidig1 ifade edilmek-
tedir (Ertural 2012:106). Canimen oyununun ilerleyen sathalarinda oyuncular, sdylenen
manilerin ritmine ve atigmalarin cogkusuna gore alkisla tempo tutarak oyunun ritmini ar-
tirir. Manilerin icrasinda oyuna baglayan kisi maninin ilk iki misraini sdyler, oyunun diger
icracilar1 sozleri tekrar eder. Canimende herhangi bir enstriimana ihtiyag yoktur. Eger
eglencede davul varsa canimen sdylenirken davul susar ve canimen deyisleri yore halki-
nin 6zgiin besteleri ile seslendirilir. Melodisi yorede herkesin bildigi kalip ezgiler olabilir
ve sozler her canimen ezgisine adapte edilebilir, uzatilabilir (Cansi1z 2010:20). Canimenin
ritmini adimlar ve tempoyu giiclendiren alkiglar belirler. Canimen manileri “en fazla ye-
dili ses araligina sahiptir. Tiirkiiyii séyleyen kisi ya da grubun bitirdigi heceden digerleri
soylemeye baglar” (Kogak 2003:15).
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Bahgelerde boz erik

Tkimiz de giizelik.

Tkimiz bir olursak,

Diisman bagrint ezerik. (Kaynak kisi: K2)

Canimen cinsiyet ayirimimin olmadigi, kadin erkek esitliginin yansitildig1 bir s6zlii
kiiltiir gelenegi olarak giiniimiize tasmmustir. Alevi meclisinde kadin ve erkek yoktur. in-
san vardir. Can vardir. "Can", "canlar", "erenler" kavramlari da sadece kadin veya erkek
i¢in kullanilmaz. Her iki cinsiyet i¢in kullanilan ortak bir tanimlamadir (Ozcan 2007:5).
Canimen bu esitligin sembolik sunumudur. Gériismelerde oyunu ilk baglatanin genelde
kadinlar oldugu ifade edilmistir. Eglencenin ve birlikteligin amaglandig1 canimende ka-
dinlara yonelik nezaketin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir:

“Al elma yesil elma,

Birin al begin alma,

Llahi kadir meviam,

Canim al, egim alma.” (kaynak kisi; K4)

Canimende genellikle; ‘sevgi, ask, 6zlem, giizellik, sitem, ayrilik, gurbet, aci gibi
duygular ve tabiat, savas’ gibi temalar islenmektedir. Oyun eglenmek amagli ya da dii-
giin, nisan vs. gibi torenlerde eglence ve coskuyu artirmak, grup i¢i dayanismayi giiglen-
dirmek amaciyla oynanmaktadir. Sahne sanatlarinda ve halk oyunlarinda kostiim, hem
bir nesne olarak hem de bir isaret olarak 6zel bir anlama sahiptir. Kostiimiin islevleri ¢ok
¢esitli siniflandirilabilir; estetik, pratik, biiyilii, ahlaki iglevler. Bolge, tatil, toren gibi ¢e-
sitli durumlar anlatan islevlerinin yani sira sinif, statii, meslek, yas ve inanci imlemeye
yardimci olan iglevleri mevcuttur. Bir islev; bir nesne olarak kostiimiin kendisiyle veya
bir isaret olarak kostiimiin gosterdigi yasamin gesitli yonleriyle ilgili olabilmektedir (Bo-
gatyrev 1971:80). Canimen oyununun icrasinda 6zellikle tercih edilen yoresel ya da ge-
leneksel bir giysi bulunmamaktadir. Toplulugun, o giin birlikte olma nedenlerine gore
oyuna katilanlarin kiyafetleri farklilik gostermektedir.

Oyunun belirli bir mekan1 yoktur ya da oyun i¢in &zel bir mekan tasarimi yapilma-
maktadir. Canimen kirlarda, evlerde, bahgelerde toplulugun eglenmek istedigi her alanda
oynanabilmektedir (Kaynak kisi: K2):

Kayabasi pitirak,

Gelin kizlar oturak,

Ne oturak ne durak,

Satilak da kurtulak.

Harman yeri diiz olsa,

Diivensiz de stiriiliir.

Yarin giizel olunca,

Ekmeksiz de durulur.

Canimenin oynandig1 diigiin, nisan, kina gecesi, Hidirellez ya da yagmur duasi gibi
geleneksel kiiltiirel 6riintiilerin her birisinde toplumun iiyesi olan insan, bu ritiiellere farkli
nedenden dolay1 katilabilir. Ama giidiilenimleri ya da goriiniisteki amaglar1 ne olursa ol-
sun, ritliellerin bilylik kisminin biling yiikseltme kapasitesine sahip oldugu gortilmektedir
(Cohen 1999:54). Canimen oyunu da grup bilincini gelistirmeyi amaglamaktadir. Oyun
birlik ve beraberlik duygusu ile sosyal paylasimi gelistirmek, kusaklar aras1 etkilesimi
artirmak gibi islevsel 6zellikler gostermektedir. Arastirmaya gdére oyunun icracilarindan
orta ve iizerindeki yas grubunun oyundaki en belirgin amaglari, eglenceyi diizenleyen ev
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sahibine duyduklar1 saygi, sevginin bir ifadesi ve sunus bi¢imidir. Oyundaki genglerin
amaci ise; aralarindaki birlik ve beraberligi gelistirmek, i¢inde bulunduklar1 grubun diger
iiyelerine saygilarini sunmaktir. Arastirmalar oyunlarm icrasinda daire formu ve el ele
temas tekniklerinin 6n planda olmasinin grup etkilesimini giiclendirdigini de gostermek-
tedir. Grup merkezli, yashlarla karsilikli etkilesime dayali, psiko—sosyal faydalar {ize-
rinde duran dans terapistlerine gore daire formunun, karsilikli dokunmanin, miizigin, ses-
lendirmenin, destekleyicilerin ve empatik hareketlerin, birinin digerine ulasmada birbirini
tesvik edici duygulari harekete gegirdigi ileri stiriilmektedir (Ertural 2012:108). Yore hal-
kinin goériisleri de canimenin en 6nemli iglevinin toplumsal davranisi gelistirerek toplumu
kategorize etmeden birlik ve biitiinliigii saglamak, kusaklar aras1 etkilesimi artirmak, top-
lumsallagsmay1 saglamak yoniinde olmustur.

Canimende oyunun lideri toplumsal statii veya rol konumlandirmasia gére degil,
islevsel 6zelligine gore belirlenmektedir. S6zIii kiiltiiriin en Snemli tastyicisi, anlam insasi
olan dildir. Canimenin lideri oyunun diline hakim olan katilimcidir. Manileri, tiirkii s6z-
lerini en iyi bilenler grubun lideri ve ayni zamanda o toplulugun bellegi olur. Bu bireyler
toplulukla i¢ icedir ve sdzlii kiiltiiriin aktaricis1 konumundadir. Ancak ileri (2008:309),
bu diisiincenin aksini savunmaktadir O’na gore; “Canimen ’'de ve halayda bast ¢cekmek
statii gostergesidir. Ayni zamanda, diigiin sahibine duyulan sayginin bir ifadesidir”.

“Canimenin bastyyim

Oynar yiiziik kagiyim

Eller ne derse desin

Ben yarin oynagiyim.” (Kaynak kisiler: K1,K2, K5, K3)

Insanlar ayni ritiiele katilabilir ama farkli anlamlar bulabilirler. Katilimci birey dii-
zeyinde bireylerin grubuyla bagintis1 ve grup iiyeliginin dolayimimdan gegen diinyayla
bagmtis1 hakkinda bir seyler soylerler. Her ikisi de toplumsal sinir1 insa eder ve bireyin
bu sinir1 yagantilamasina izin verir (Cohen 1999:58). Canimende katilimcilarin amaglari,
ortama ve bireyin 6znel durumuna gore degisebilmektedir. Canimen oyununun agik is-
levlerinin yani sira gengler arasindaki duygusal iliskilerin ingas1 gibi ortiik islevinin ol-
dugu da oyundaki manilerden anlasilmaktadir. Kapali toplumsal yapilarda cinsiyetler
aras1 iletisim oldukgca giictiir. Ozellikle evlenme ¢agima gelen bireylerin es se¢cimlerinde
ortak mekanlarin kullanimi1 6nem kazanmaktadir. Ancak bunun toplumsal kabuliin sag-
landig1 alanda ve toplumun mesruiyet tanidigi 6lgiide gergeklesmesi gereklidir. Bu kap-
samda canimen buna uygun bir islev ortaya koymaktadir.

Altin yiiziik olayim, Dere dolu kumunan,
Parmagna dolayim. Atmaya kiirek ister.
Oglan sen pek giizelsin, Ergen kizin koynunda
Yavuklun ben olayim. Yatmaya yiirek ister.

(Kaynak kisi: K3, K1,K2, vd.)

Gergekte toplum ve birey uzlasmaz karsitlar degildir. iginde yer aldig1 kiiltiir, bireyin
yasamini olusturdugu hammaddeyi ona saglar. Birey, bu malzeme yetersizse sikint1 ¢e-
ker, zenginse olanaklarini arttirma sansini elde eder (Benedict 2011:268). Canimen de
oyuna katilan bireyler i¢in duygusal ve diisiinsel malzemeyi temin ederek bireyin kisili-
gini inga etmesine katki saglarken sosyallesme stirecinde de etkili olmaktadir. Gengler
katildiklar1 bu oyun araciligi ile eglencenin yanisira haberlesmek, bilgi vermek, duygu ve
diisiincelerini ifade etmek, mahremiyeti olan bazi kisisel duygularint mesrulastirmak gibi
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ihtiyaglarini da karsilamaktadir. Canimende bireylerin umutlari, beklentileri, asklari, sev-
gileri, hiiziinleri, sitemleri dile gelmektedir. Goriismecilerden 60 yasindaki erkek kati-
lime1 canimenin en énemli katkisinin; “canimen, toplumun birlikteligini gostermek, ka-
din, erkek, ¢cocuk, yash, genc biitiin toplum bir kotiiliigii olmayan, kendi eglencesini ku-
ran, kendi hamuruyla yogurulan, disa bagimli olmayan, kendi orfve ddetini devam ettiren
bir toplum yapisi saglar” (K4) oldugunu sdylemistir.

Canimencarasinda,

Giil bitmig arasinda.

Basima bir i geldi,

Cahillik arasinda.(Kaynak kisi: K1)

Canimen oyununda iletisimi saglayan en dnemli enstriiman manilerdir. Maniye bas-
layan gengler, i¢ seslerini dillendirmekte, duygularin1 bulunduklar1 meclise bildirmekte-
dir. (Kaynak kisi: K1, K2)

Kayadan iniyordum,

Cagirsan déniiyordum.

Bir od oldum, bir pamuk,

Askindan yanryordum.

Seklinde seslenen bir canimen iiyesi geng karsiliginda;

Kayalardan kalk da gel,

Yilan ol da ak da gel.

Ben sana dayanamam,

Dan (gece) yiiziine kalk da gel.

Manisi ile yanit almakta, sevdiginden karsilik gorebilmektedir. Topluluk sinirlarinin
onaylanmasi ve pekistirilmesinde bagvurulan simgesel diizenekler repertuvarinda ritiiel
oncelikli bir yer isgal etmektedir. Simgesellik bir aidiyet ve kimlik duygusu ve ayni1 ne-
denle, baskalarindan farkli olma duygusu yaratir ve “simgelerin her birinin anlami, bire-
yin kendine ozgii tecriibesinin dolayimindan geger” (Cohen 1999:11-54-57). Canimende
yore halkinin duygularinin dilinin, sembollerin giicii ile nasil biitiinlestigi agik¢a goriile-
bilmektedir. Yukarida agiklandigi gibi manilerde gegen “od ve pamuk™ simgesel anlatima
ornek olarak gosterilebilir. Od ve pamuk sembolizmi kadin ve erkegin, ayn1 mecliste bir-
likteligini ifade eder. Bir baska 6rnek; “turna kusunun” simgesel anlamlarla yiiklii olma-
sidir. Turna kusu, Orta Asya’dan Japonya’ya, Kore’ye kadar genis bir cografyada mu-
kaddes olarak kabul edilmektedir. Alevi-Bektasi folklorunda da 6nemli bir rol oynayan
turna kusu Hz. Ali’yi temsil etmektedir. Hoca Ahmet Yesevi’nin 6zelliklerinden birisi de
turnaya doniisebilmesidir. Turna kuzeyden giineye, giineyden kuzeye ugarken Hz. Ali’ye
selam gotiirmekte ondan da selam getirmektedir. Turnay1 goren sevgili, sevdiginin ken-
disine neyi sdylemesini istiyorsa, onu hissetmeye c¢alisacaktir (Aytas 2003:14,16). (Kay-
nak kisi: K4)

Bir ¢ift turna gérdiim yolda, yorulmus,

Sahan vurmus kanatlart kirilmus.

O da bencileyin yardan ayrilmas,

Dogru bir katere gidin turnalar.

Diye seslenen bir canimen kadinina baska bir mani ile yanit verilmektedir;

Yiiksel turnam yiiksel seni almazlar,

Tarayip ziilfiinii ince 6rmezler.

Korkuyorum seni bana vermezler,
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Ya alirim ya yar yoluna éliiriim.

Yore halkinin; Anadolu’nun bozkirinda yeseren sdz dagarcigi, mizah duygusu, kiv-
rak zekasi, hazir cevap 6zelligi ayn1 zamanda kiiltiirel kimliginin anlamlaridir ve bu an-
lam diinyas1 canimende de ifadesini bulmaktadir. (Kaynak kisi: K1):

Elma verdim atarsin, Alcacik daglarin mesesi yerde,

Ne musturluk satarsin. Yar siyah saglarin yiiziime perde,

El duydu, alem duydu Elime gegersen bir tene (tenha) yerde,
Kimin agzin tutarsin. Kurtulus mu olur yalvarmayla.

Sonug¢

Bu ¢alismada Ankara Kalecik yoresinde yasayan ve Alevi Tiirkmenlere ait bir halk
oyunu olan canimen sosyolojik bir yaklagimla ele alinmistir. Caligmanin teorik gergeve-
sini Durkheim’in din disi ritiielleri ve Bascom’un folklorun islevleri olusturmaktadir. Ca-
nimen; kadin-erkek, geng-yaslh her grup ve statiiden bireylerin

bir arada oynadig1 manili bir oyundur. Oyun, toplulugun 6zel giinlerinde ya da bir
arada olduklarinda eglence amacli oynanmaktadir. Oyun esnasinda séylenen maniler; s-
ziyle, ezgisiyle 6zgiin ve 6zeldir. Oyunun kat1 kurallar1 olmamakla birlikte ritiieliktir. Bu
ozellikleriyle; eglence islevinin yani sira oyun; egitim, kiiltiirel tagiyicilik, kontrol, onay-
lama gibi belli basl folklorik islevleri yerine getirme niteligine sahiptir. Canimen oyunu,
ozellikle kirsal yagsamda onemli bir deger aktarma araci iken gegmisten bugiline devam
eden islevleri kaybolmaktadir. Ritiieller, toplumsal iliskilerin diizenlenmesi, siirdiiriil-
mesi ve toplumsal diizenin saglanmasinda 6nemli iglevleri yerine getirmektedir. Ayni za-
manda toplumsal yapiya uygun olarak degisime de agiktir. Canimen oyununun icrasiin
ve islevinin de zamanla degistigi anlagilmaktadir. Yoredeki kiiltiir-inang sisteminde var-
ligin1 korumakla birlikte; oyunun sozlii bellege dair kavramlarinin giderek unutuldugu,
gorsel hafizanin kaybolmaya yiiz tuttugu gozlemlenmistir. Kentlesme, gog, aile, egitim,
kiiltiir gibi yapilardaki degisimle birlikte toplulugun yapisi da degismis, oyunu bilenlerin
sayilar1 her gecen giin azalmistir. Orta ve altindaki yas grubunun oyunda sdylenen mani
ve tilirkiileri tam olarak bilmedigi, genglerin de canimen oyununa ilgi gdstermedikleri bul-
gulanmustir.

Yasam bi¢imlerinin degismesiyle canimenin cinsiyetler arasi esitlikgi, biitiinlestirici
ve dayanigsmay1 saglayict islevi kaybolmaktadir. Glinlimiizde, unutulma tehlikesi ile yiiz
yiize olan canimen, kiiltiirel kodlar1 ve islevsel 6zelligiyle kiymetli bir sozlii kiiltiir tirtini
iken teknolojik ilerlemeler, kusaklararast degisim oyunun hem niteliksel hem de islevsel
degisimine neden olmustur. Degisen yasam kosullari ile gelisen degerler sisteminde ca-
nimenin yeniden sentezlenip gelecek kusaklara aktarilabilmesi ve yasatilabilmesi i¢in
mevcut yapisinin kayit altina alinmasi, yazili kaynaga doniistiiriilmesi kiiltiirel degerlerin
yasatilmasi agisindan hayati dneme sahiptir. Bu arastirma canimen oyununu sosyolojik
bir perspektiften ele almistir. Oyunla ilgili daha genis 6rneklem iizerinde ¢alismalarin
yapilmasinin ve oyunun tarihsel, kiiltiirel, cografi 6zelliklerinin detaylandirilacag: arag-
tirmalarin kiiltiirel ve bilimsel alana katki saglayacagi diisiiniilmektedir.

KAYNAK KiSiLER
Kaynak Kisi | Ad/Soyad | Yas | Goriisme Tarihi | Goriisme Yeri
K1 M. S 84 Nisan, 2014 Ankara
K2 S.S 80 Nisan, 2014 Ankara
K3 SE 78 Nisan, 2014 Ankara
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K4 E.U 61 | Nisan, 2014 Ankara
K5 N.U 60 | Nisan, 2014 Ankara
K6 E.S 46 Nisan, 2014 Ankara
K7 F.Y 55 Nisan, 2014 Ankara
K8 H.U 60 | Nisan, 2014 Ankara
K9 E.S 40 Nisan, 2014 Ankara
K10 A.S 16 Nisan, 2014 Ankara

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %50; ikinci Yazar %50.
ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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“Kahve Yemen’den gelir” sozii Tiirk kahvesinin kaynagi hakkinda bilgi verir ve bu malumat dilimize
yerlesmis bir tiirkiide gectigi icin birgok kimse tarafindan bilinir ancak kahvenin Yemen’den istanbul’a izledigi
rotada Misir’in 6nemli bir durak oldugu pek de bilinmez. Oysa Misir’in idari merkezi Kahire ve diger liman
sehirleri kahve ticareti bakimindan Onemli duraklar, ayn1 zamanda kahvenin yogun olarak tiiketildigi
mekanlardi. Osmanli Devleti iizerine yapilan ¢alismalarin odaginda genellikle Afrika medeniyet ve kiiltiirleri
bulunmadigindan Osmanli Devleti’nin Afrika’nin Akdeniz ve Kizildeniz kiyilarina hitkmettigi donemlere ilig-
kin aragtirmalarin say1s1 oldukga azdir. Yiiriitiilen ¢calismalarm 6nemli bir kismiysa tarih ve siyaset bilimi alan-
larmna katk: saglamaktadir. Diger bir deyisle, Osmanli donemi Afrika arastirmalarinda o6zellikle kiiltiirel calis-
malar ihmal edilmis bir alandir. Ancak hem kahve ticaretinde kilit bir nokta olmasi hem de Tiirk kahvesinin
farkli kiiltiirlere tanitimi agisindan 6nemli bir rol oynamasi nedeniyle Misir’daki kahve ve kahvehane kiiltiirii-
niin arastirilmasi, 2013’ten beri UNESCO’nun Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi’nde
bulunan “Tiirk kahvesi kiiltiirii ve gelenegi”ni anlamak adina 6nem arz etmektedir. Buna ragmen 6zelde Misir,
genelde anavatan1 Afrika olan kahve kiiltiirii izerine yapilan aragtirmalar sayica ¢ok azdir. Halbuki Evliya Ce-
lebi Seyahatnamesi bu konuda essiz bir kaynaktir. 17. yilizyillda yagamis ve Avrupa’dan Kafkaslar’a, Arabistan
¢ollerinden Misir’a gesitli cografyalar gezmis ve gozlemlerini Seyahatname baglikli eserinde bir araya getirmis
Evliya Celebi’nin kahve ve kahvehane kiiltiirii ile ilgili anlattiklart farkli bolgeler ve sehirler {izerinde ¢alisma
yapan pek ¢ok arastirmactya kaynaklik edip konu olsa da kahvenin Istanbul’a ulasmasinda 6nemli bir durak
olan Misir’daki kahve ve kahvehane kiiltiiriine dair aktardiklari izerinde duran bir ¢alisma bulunmamaktadir.
Evliya Celebi Seyahatnamesi Misir’daki kahve ve kahvehane kiiltiiriinii etraflica tasvir etmek iizere, kahvenin
ortaya ¢ikisi ile ilgili anlatilari, kahve tiiketimi iizerine dini goriisleri, kahvenin toplumun her kesimine hitap
etmesi ve ulasilabilir olmasini betimleyecek kadar 6rnegi igermesi, kahve sunumunda dikkat edilen unsurlar ile
kahvehanelerin islevi ve yayginligini yansitmasi bakimindan benzersiz bir ¢alismadir. Evliya Celebi Misir’t
gezerken neredeyse her duraginda bir kahvehane saymis, biiyiik sehirlerdeki nispeten biiyiik kahvehanelerde
diizenlenen eglence meclisleri iizerinde durmus, kahve kiiltiiriiniin her kademeden insanin hayatinda oldugunu
gosteren betimlemeler yapmustir. Bu yiizden alandaki eksikligi gidermek adina yapilan s6z konusu ¢aligmada
Evliya Celebi Seyahatnamesi metni bir derleme olarak degerlendirilerek Misir kahve ve kahvehane kiiltiirii
kapsamli bir sekilde ele alimmistir. Makalede 17. ylizyilda yazilmis olan Seyahatname metni tarihsel olarak
benzer dénemlerin eseri olan baska gezi yazilan ile de kargilastirilmig, Evliya Celebi’nin betimlemeleri arsiv
belgeleriyle birlikte degerlendirilmistir. Boylece toplumun her kesiminden insanin ulasabildigi, tiirlii yasaklara
ve kisitlamalara ragmen benimsedigi, yiizyillar1 ve smirlari agarak bugiin yine hayatimizin bir pargasi olan bu
icecegin tarihsel seriivenindeki onemli bir bosluk doldurulmaya caligilmistir.

Anahtar Kelimeler

Tiirk kahvesi, SOKUM, Afrika, Seyahatname, 17. yiizyil.

ABSTRACT
The saying “Coffee comes from Yemen” gives information about the origin of Turkish coffee and is well
known in Turkey, being quoted in a folk song in Turkish. However, Egypt being an important stop on the coffee
trade route from Yemen to Istanbul is not well known. Cairo, the administrative center of Egypt, and other port
cities were important stops for the coffee trade, as well as places where coffee was extensively consumed. Since
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African cultures and civilizations are not generally the focus of studies on the Ottoman Empire, the number of
studies on the period when the Ottoman Empire ruled the Mediterranean and Red Sea coasts of Africa is quite
small. Cultural studies, in particular, is also a neglected field in Ottoman-African research. However, since
Egypt was a key location in the coffee trade and played an important role in the introduction of “Turkish coffee
culture and tradition,” inscribed to UNESCO’s Representative List of the Intangible Cultural Heritage of Hu-
manity in 2013, to different cultures, studying the culture of coffee and coffeehouses in Egypt is of utmost
importance. In this regard, Evliya Celebi’s Book of Travels is a unique source. Evliya Celebi, who lived in the
17th century and traveled to various places from Europe to the Caucasus and from the Arabian deserts to Egypt,
brought together his observations in his Book of Travels. This is an exceptional source on the history of coffee
trade and culture, describing the culture of coffee and coffeehouses in Egypt in detail, including narratives about
the emergence of coffee and the religious views on coffee consumption, depicting coffee as appealing and ac-
cessible to all segments of society, detailing the elements considered important in coffee presentation, and ex-
plaining the functions of coffechouses. While traveling throughout Egypt, Evliya Celebi counted at least one
coffeehouse at almost every single stop, he emphasized the gatherings for entertainment held in relatively larger
coffeehouses in big cities, and he described coffee culture as a sine qua non for people of all levels. For this
reason, in this study, the text of Evliya Celebi’s Book of Travels is evaluated as a compilation and the culture of
coffee and coffechouses in Egypt is discussed in a comprehensive way. Evliya Celebi’s text is compared here
with other travel writings of historically similar periods, and the descriptions of Evliya Celebi are evaluated
together with archival documents. Thus, this study aims to fill an important gap in the historical adventures of
this beverage, which is still a part of our lives today, by crossing centuries and the boundaries of prohibitions.
Key Words
Turkish coffee, Intangible cultural heritage, Africa, Book of Travels, 17th century.

Giris

Tiirk kahvesi kiiltiirii ve gelenegi 5 Aralik 2013 tarihinde UNESCO tarafindan in-
sanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras: Temsili Listesi’ne kabul edilmistir (UNESCO).
Giintimiiz Tirkiye sinirlarinda kahve yetistirilmemesine ragmen kahvenin ortaya g¢ikip
yayilmaya basladigi donemde Osmanli Devleti’nin Yemen ve -kahve ticareti genellikle
deniz yoluyla yapildigi i¢in- Kizildeniz’in biiyiik bir boliimii ile Nil deltasina hakim ol-
masi, kavrulma, 6giitiilme ve pisirilme yontemi ile “Tiirk kahvesi” diye bilinen “kendine
6zgl” bir kahve kiiltiiriiniin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Nitekim Michel Tuchscherer
“Osmanli Doneminde Misir Kahvehaneleri” baslikli makalesinde bu durumu soyle agik-
lamigtir: “Yaklasik 1730 yilina kadar Yemen kahve ihracati yapan tek iilkeydi. Tiim Os-
manli imparatorlugu’nda oldugu gibi Misir’da ve Avrupa’nin birgok yerinde tiiketilen
kahve de buradan gidiyordu. Kahve, Kizildeniz agilarak ilk dnce Misir’a, bu iilkenin li-
manlarindan da Akdeniz tilkelerine sevk ediliyordu.” (1999: 118). Buradan hem Osmanlt
devletinin o donemde kahve ticareti ve tiikketimi agisindan stratejik Gneme sahip noktalara
hakim oldugu hem de Misir’m kahvenin yayilmasinda dnemli bir rol iistlendigi anlagil-
maktadir. Bu bilgiler arsiv belgeleriyle de uyumludur. “XVII. Yiizyilda Misir Eyaleti”
baslikli yayimlanmamus doktora tezinde Ozen Tok, 1698 ¢ ait muhasebe kayitlarina refe-
rans vererek su bilgileri aktarmistir: “Misir-1 Kahire'ye her sene 32.000 ferdeden 40.000
ferdeye kadar Yemen'den kahve gelirdi. Bunun yarist buralarda degerlendirilirken, her
bir ferdesi 100%er vukiyye 15-20.000 ferde kahve ise Istanbul ve sair yerlere getirilip sa-
tilird1.” (2002: 113). Yemen’den ithal edilen kahvenin yarisinin Misir’a, geri kalan yari-
sinin ise Istanbul ve diger yerlesim yerlerine verilecek sekilde béliistiiriilmesi, dzellikle
Misir’da kahvenin yogun olarak tiiketildigini agik¢a ortaya koymaktadir. Bu bakimdan
Osmanli dénemi Misir kahve kiiltiiriinii bilmek, Tiirk kahve kiiltiirii ve geleneginin anla-
stlmas1 bakimindan kilit 6nem arz etmektedir. Bu konuda yazilmis nadir eserlerden biri
olan Tuchscherer’in sozii edilen galismasi, Avrupali seyyahlarin derlemeleri ve arsiv bel-
gelerinden yola ¢ikilarak hazirlanmis, bu konuya ilgi duyan arastirmacilarin girig mahi-
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yetinde yararlanacagi bir kaynaktir. Ancak hem yakin okumalar bakimindan yeterince
kapsayici olmamasi hem de Tiirk seyyahlarin gozlemlerine ve kayitlarina yeterince yer
vermemesi bakimimdan tamamlanmasi gereken bir ¢alisma oldugu kanaatindeyiz. Bu ba-
kimdan s6z konusu ¢alismamizda Misir’da kahve ve kahvehane kiiltiiriinii 17. ylizyilda
yasamis linlii Osmanli seyyahi Evliya Celebi’nin Seyahatname adli eseri ¢ergevesinde
inceledik. 1672’lerden Nuran Tezcan’in (Karl Teply’nin iddiasina dayanarak) belirttigi
en erken 1687°deki 6liimiine kadar (2011: 37-42) Misir’da kaldig: diisiiniilen Evliya Ce-
lebi’nin kahve ve kahvehane kiiltiirii ile ilgili aktardiklarinin bu konudaki 6nemli bir bos-
lugu dolduracag: fikrini tagiyoruz.

Kahve

Kahve (Lat. coffea robusta, coffea arabica) ¢esitli nedenlerle hem Dogu’da hem de
Bati’da tiiketilmesi yasaklanan, yine de popiilerligini koruyarak yiizyillart ve iilke sinir-
larm1 asarak héla yogun olarak tiiketilmeye devam edilen nadir igeceklerden biridir.
Kahve tiiketimi ile ilgili farkli goriisler /s/am Ansiklopedisi’nde Idris Bostan tarafindan
hazirlanan “Kahve” maddesinde soyle agiklanmistir:

Kahve igmeyi neredeyse ibadetin bir pargasi gibi gosterip savunan veya sarhos edici
bir madde oldugunu ileri siiriip haram kabul eden iki asir1 goriis bir tarafa birakilirsa
ulemanin ¢ogunlugu kahvenin mubah oldugunu belirtmis, bazilar1 da topluca kahve
igilen mekanlarda goriilen yalan, giybet, miistehcen s6z ve siir sdyleme, kumar oy-
nama gibi davraniglardan hareketle haram saymislardir. Ancak bu hiikmiin daya-
nag1 olan olumsuz davraniglarin yoklugu halinde bunlara gore de kahve igmek mu-
bahtir. (2001: 203)

Buna ek olarak, kahve ¢ekirdeginin kavrulmasinin dogal 6zlerini kaybederek bedene
ve ruha zarar verecek héle gelmesine yol actig1 ve bu ylizden Miisliimanlar tarafindan
tiiketilmesinin uygun olmadig1 goriisiinii savunanlar da vardir (Isin 1999: 273-274). Hatta
1543°te, Seyhiilislam Ebussufid Efendi’nin bu konudaki fetvasi uyarinca, Yemen’den Is-
tanbul’a getirilen kahvelerin denize dokiildiigii de rivayet edilir (akt. Timur Agildere
2019: 17).

Evliya Celebi Seyahatnamesi (kisaca Seyahatname) metninde ise kahve tiiketimi ve
kahvehaneler hem olumlu hem de olumsuz yonlerini gosterecek sekilde betimlenmistir.
Oncelikle Evliya Celebi kahvenin ortaya ¢ikisini dini ¢evrelerle iliskilendirerek kullanim
amacini daha zinde ibadet etmek olarak anlatmis, kahvenin hem tekke ¢evrelerinde hem
de saray ziyafetlerinde tiiketildigini soylemis, kahvehanelerin hem faydali hem de zararli
olabilecek islevlerini ifade etmistir.

Evliya Celebi kahvenin Yemen’de ilk ortaya ¢iktig1 ve etkisinin yavas yavas duyul-
maya bagladig1 zamanlarla ilgili sdyle bir hikdye anlatmistir: Yemen’de Seyh Sazili
adinda bir zat kahve otu denilen helal bir bitki yiyerek giiclenir ve ibadetlerini daha iyi
bir sekilde yapacak duruma gelir, bunu duyan Misir’in Ruveyhib Koyii’ndeki Seyh Sey-
yid Isa, Allah’a yalvararak yiyince hem a¢ligimi giderecegi hem de giig toplayp ibadetle-
rini daha iyi yapacag: bir bitki i¢in dua eder. Duasina cevaben c¢evresinde gastl otu bit-
meye baslar. O zamanlarda 105 yasinda olan Seyh Seyyid Isa bu ota mazhar olduktan
sonra yalnizca bu otun tazesi ve kurusundan elde edilen ekmekle beslenerek 100 yi1l daha
yasar. O giin bugiindiir Seyyid Isa’nin tekkesindeki dervisler de gastil otunu hem tazeyken
tere gibi tiiketirler hem de kurutup ununu gekerek ekmek yapip yerler (Seyahatname
2011: 728). Evliya Celebi’nin bu hikayede soziinii ettigi Seyh Sazili Hazretleri kahveci-
lerin piri olarak bilinen Seyh Sazeli’dir. Islam Ansiklopedisi’nde Ahmet Murat Ozel
“Sazeli” maddesinde kahve ile Seyh Sazeli arasindaki iliskiyi soyle agiklamistir:
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Eski Istanbul’da bircok kahvede, “Her sabah besmeleyle agilir diikkanimiz / Hazret-
i Sazeli’dir pirimiz iistddimiz” levhasi asili bulunurdu. Yine Istanbul’da gesitli tari-
katlara bagli hemen biitiin tekkelerin kahve ocaklarinda Seyh Sazeli’nin adinin ya-
zil1 oldugu bir levhanin yer almasi, kahve hazirlayan dervislerin ocagi uyandirir ve
cezveyi ocaga siirerken Sazeliyye pirine tevecciih etmesi bir tarikat gelenegiydi.
(2010: 386)

Evliya Celebi bu baslangi¢ hikayesi ile kahve igmenin bir yasaklanip bir serbest bi-
rakildigi, helal olup olmadigt ile ilgili fetvalarin glindemde oldugu bir dénemde kahvenin
ortaya cikisini dini figiirlerle bagdastirarak kullanim amacini daha iyi ibadet edebilmek
olarak yansitmistir. Kahve otunun “helal” oldugunu da 6zellikle belirtmistir. Bu anlatima
gore, kahve Allah’a yakin olmak isteyen dervislerin daha zinde ibadet edebilmek icin
tercih ettigi, ayrica faydalariyla 6mrii uzattigina inanilan saglikli bir igecektir.

Kahvenin ortaya ¢ikisi ve yayilmasina dair en 6nemli kaynaklardan biri olan el-Ce-
zir’nin “Umdetii’s-safve fi hilli’l-kahve” (1587) baglikli risalesinde “kahvenin uyarict
0zelligi nedeniyle ilk baglarda Misir’da el-Ezher Kiilliyesi’nin bitisiginde yer alan tekke-
lerde, sabaha kadar siiren dini ayinler sirasinda zihni canli tutmak amaciyla [kullanildigi],
ilerleyen yillarda ise ayn1 6zelliginden dolay1 edebi ve ilmi faaliyetlerde bulunan ¢evreler
arasinda yayginlastig1 belirtilir.” (akt. Timur Agildere, 2019: 17). Ayrica Gelibolulu Mus-
tafa Ali (1541-1600) de Misir’daki kahve titketimine dair benzer goriisleri dile getirmistir:
“Dindarlar sabahin alacakaranliginda kalkar, bir fincan kahve iger bdylece biraz daha ay1-
lirlardi. Kahvenin hafifliginin, bir sekilde, baghliklarint ve sofuluklarim giiglendirdigine
inanirlar. Bu agidan, onlarin kahveleri 6vgiiye deger ve tavsiye edilebilir” (akt. Tuchsc-
herer 1999: 103). Bu bilgiler Evliya Celebi’nin anlattiklar1 ile de uyumludur. Nitekim
Seyahatname’de kahvenin tekke gevrelerinde ¢okga tiiketildiginden de bahsedilmistir.
Ornegin, Kahire’deki Seyh Ferecullah Tekkesi’ni ziyaret edenlere kahve ikram edildigi
anlatilmistir: “Gelen gidenlere tantanali fincanlarla Yemen kahvesi ikram edilir. Ama bu
kahve sanki ciillabdir, bir devlet ayan1 hanedaninda pismek ihtimali yoktur ve bu kadar
kahvenin bir devletli hanesinde dagitilmak ihtimali yoktur, bir acayip Sazeli bereketidir.”
(2011: 276). Evliya Celebi burada ikram edilen kahvenin tadin1 ve ikram edildigi goste-
rigli fincanlar1 vmiis ve kahvecilerin piri olarak goriilen Seyh Sazeli’ye yeniden gonder-
mede bulunmustur. Diger yandan zenginlerin evlerinde bile dagitilamayacagini sdyleye-
rek kahvenin pahali bir iiriin oldugunun da altini ¢izmistir.

Kahve o donemlerde iizerine diisiilen, ticareti dncelikle Istanbul’un ihtiyacini karsi-
lamak tizere kisitlandirilmis ve fermanlarla diizenlenmis {iriinlerden biriydi. Nuran Kol-
tuk ve meslektaslari tarafindan hazirlanan Osmanli Belgelerinde Miswr kitabinda 6zellikle
bu hususta yazilmis 11 Mart 1709 (2012: 41) ve 20 Agustos 1753 (2012: 65) tarihli iki
padisah ferman1 bulunmaktadir. Bu fermanlarda kahvenin gemilerle taginmasi sirasinda
kayitlara itina gdsterilmesine, yabanci gemilere kanuna aykir1 olarak yiiklenmemesine,
Istanbul’a yiik tastyan gemilere &ncelik verilmesine dikkat edilmesi hususunda Mi-
sir’daki yoneticiler uyarilmstir.

Evliya Celebi’nin tekke ¢evrelerindeki kahve tiryakiligi ile ilgili verdigi 6rneklerden
belki de en ilginci Fenayi tarikatina mensup dervisleri betimlemesidir. Bu derviglerin kir-
kar elliser okka agirliginda, ¢ok sayida cepleri bulunan hirkalari oldugunu ve “ayakli oda”
diye nitelendirdigi bu hirkalarin i¢inde gereksinim duyduklari esyalar1, yani: “yiyecekleri,
icecekleri, kahve ibrigi, kahvesi, tiitiinii ve nevaleleri” tasidiklarini anlatmistir (2011:
471). Burada kahvenin ve kahve yapmak igin kullanilan ibrigin 6zellikle belirtilmesi,
kahve tiikketiminin tarikat mensuplar1 arasinda ne kadar yaygin ve vazgecilmez oldugunun
gostergesidir. Tuchscherer de “Sina Bedevilerinin cogunun yanlarinda tagidiklar1 esyalar
arasinda kahve hazirlamak icin gerekli malzemeler her zaman vardi” diye aktarmigtir
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(1999: 103). Tuchscherer ayrica gezginlerin, 6zellikle de Hac yolculuguna ¢ikanlarin yan-
larinda kahve ve gereglerini tagidigini da anlatmistir (1999: 111). Bu durum Seyahatname
metniyle tutarli olarak hem kahvenin dini ¢evreler tarafindan da benimsendigini hem de
giinliik hayatin vazge¢ilmez bir unsuru oldugunu gostermektedir.

Seyahatname’de kahvenin giinliik tilketim malzemesi olarak gosterildigi bir bagka
ornek, Mekke’den donen hacilara yiyecek ve icecek tedarikinde bulunmak iizere Ka-
hire’den yola ¢ikan Ferahsad alayimin yolluk erzakinda kahvenin de bulunmasidir. Peksi-
met, peynir, yag, bal, piring, arpa ve bakla ile birlikte kahve de alayda bulunanlarin yan-
larinda tasidigi yiyecekler arasinda sayilmigtir (Seyahatname 2011: 479). Ayrica
Mekke’den gelen hacilarin karsilandigi kutlamada da oncelikle kahvalti yapildigi, sonra
da “mutantan ve miskli kahveler” i¢ildigi anlatilmistir (Seyahathame 2011: 486). Bunlar
da kahvenin giinliik hayatin 6nemli bir parcasi oldugunu gosteren detaylardandir.

Diger taraftan kahve yalnizca tarikat ¢evrelerinde ve Bedeviler arasinda degil, devlet
gorevlileri ve segkinler arasinda da tercih edilen bir icecektir. Evliya Celebi, Ramazan ay1
baslangicindaki esnaf alaymin sonunda diizenlenen ziyafetten sonra (2011: 414), Rama-
zan Bayrami alayinda diizenlenen fasillarda (2011: 424) ve Pasa i¢in diizenlenen ziyafet-
lerde (2011: 428, 435, 451, 493) de kahve ikrami1 yapildigin1 nakletmistir. Ozellikle Ra-
mazan Bayrami’nin ikinci giinii Paga konaginda yapilan kahve ikramimin detaylarina da
yer vermistir:

I¢ agalart herkese birer kahve makramalari verip donerler. Artlari sira yine bir bolik
giyimli i¢ agalar1 tavus gibi salinarak her biri bagka bir eda ve hareketle her birinin
elinde zeytuni, nefti, sar1, hitdyi ve miinebbed fincanlar ile kahve verip fincanlari
almaya hazir durup kahve igilince yine adab ilizere fincanlar1 ve makramalarini alip
giderler. (2011: 428)

Kahve ikrami sirasinda 6nce kahve makramasi [pliside] denilen ortiiler, sonra ise
¢esitli renklerde fincanlar iginde kahveler verilir. Kahve ikraminin ardindan bu defa ser-
bet ve buhur ikrami yapilir (Seyahatname 2011: 429). Tiim bu anlatilanlar dénemin kahve
kiiltiirti hakkinda bilgi vermesi acgisindan degerli ayrintilardir ve bagka seyyahlarin da
dikkatini ¢ekerek onlarin gezi notlarina da konu olmuslardir. Tuchscherer, “Niifuzlu ki-
siler arasindaki davetler hemen hemen her zaman kahve ikramiyla noktalanirdi” diye
acikladiktan sonra 17. yiizyilin ilk yarisinda Misir’1 iki defa ziyaret etmis olan Jean Cop-
pin’in Misir Pasasi’nin konugu oldugu anisimi alintilar ve gosterisli kiyafetleriyle dort
usagin kendisine ve Pasa’ya once kadife pegeteler sonrasindaysa likér ve kahve sunduk-
larint aktarmistir (akt. Tuchscherer 1999: 105). Tuchscherer, Evliya Celebi gibi o do-
nemde Misir’1 ziyaret etmis gezginlerden aktardigi {izere, zengin kesimlerde kahvenin
yaninda serbet ve sira benzeri sekerli iceceklerle ikram edilmesinin en yaygin gelenek
oldugunu belirtmistir (1999: 112).

Devlet gorevlilerinin hazir bulundugu ziyafetler ve niifuzlu kisiler arasindaki davet-
ler haricinde kahve ile birlikte sekerli serbetlerin ikram edildigi etkinliklerden biri de Giil-
seni Tekkesi mevlididir (Seyahatname 2011: 515). Evliya Celebi bu mevlidin bir tekke
catist altinda diizenlenmesine ragmen segkinlere 6zgii oldugunu ve bu yoniiyle zengin
fakir ayirrmadan herkese agik olan diger mevlidlerden ayrildigini anlatmistir: “Giilseni
mevlidi yaygaraci Fellah ve siradan halk i¢in degildir, segkinler i¢indir. Biitiin Anadolu
insan1, askeri taifesi, tarikat marifet erbabi, temiz, zarif sair ve eli kalem tutan insanlar
gelirler. Baska yabanci, sokaktan gecen, derinti adamlar gelemez” (2011: 513). Giilseni
mevlidine katilabilen seckinler arasinda ilk sayilanlar Anadolu insanlaridir. Bu durum
Evliya Celebi’nin goéziindeki seckinler hiyerarsisini ortaya koymasi bakimindan anlamli
olmasiin yani sira Misir kiiltiirtintin Tiirk kiiltiiriinden bagimsiz olmadigini gostermesi
bakimindan da degerlidir.
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Misir Kahvehaneleri
Goniil sohbet ister, kahve bahane

O donemlerde kahvenin kendine has tadi, sagladig: diistiniilen faydalar1 ve zindeles-
tiren etkisinin yani1 sira kahvehaneler araciligiyla da her siniftan kisiye hitap eden bir ice-
cekti. Oyle ki, cesitli tarikatlardan dervislerin bir araya geldigi, giinler ve geceler boyu
devam eden biiyiik mevlid etkinliklerinde katilimcilar1 kahveden mahrum birakmamak
icin kurulan seyyar kahvehaneler sadece tarikat mensuplarinin degil halk arasinda da
kahve ve kahvehane ortami aliskanligi oldugunun kanitidir. Evliya Celebi Misir’in en
biiyiik mevlidlerinden biri olan Bedevi mevlidi sirasinda, mevlid 10 giin kadar siirecegin-
den, belirlenen alana barinma cadirlar ile birlikte yiyecek satisi i¢in uygun cadirlar ve
hatta gecici kahvehaneler bile kuruldugundan séz etmistir (2011: 671). Kurulan
diikkanlar arasinda en fazla leblebici diikkani oldugunu bildirdikten sonra diger diikkkan-
larin ve esnaflarin sayilarini vermistir: “600 kahvehane, 300 asg1, 200 kasap, 50 aktar,
100 gozlemeci, 100 ekmekgi, 200 bozact, 50 serbetgi” (2011: 674-675). Verilen sayilara
gore en kalabalik esnaf grubu kahvehanecilerdir. Bu durum genelde Misir 6zelde Ka-
hire’de kahveye ve kahvehanelere olan talebi agik¢a gostermektedir.

Yeri gelmigken, kahvehane sayisindaki fazlaligin yegane sebebi kahveye olan talep
degil, kahvehane ortaminda diizenlenen etkinliklerin ilgi ¢ekici mahiyette oldugunu be-
lirtmek gerekir. Evliya Celebi s6z konusu kahvehanelerin kalabalik oldugunu vurgulaya-
rak iclerinde diizenlenen eglenceleri 15. yiizyilda yasamis Timurlu hiikiimdar1 Hiiseyin
Baykara’nin diizenledigi meclislere benzetmistir: “Her kahvehanede biner ikiser bin
adam toplanip bir hay hiidur ki anlatilmaz.” (2011: 675). Evliya Celebi Nehariye sehrinde
diizenlenen Seyh Muhammed ibn Zeyd hazretlerinin mevlidi de uzun siirdigiinden yine
Bedevi mevlidindeki gibi ¢arst pazar ve gegici kahvehaneler kuruldugunu bildirmistir:
“Nil kenarinda yiiksek agaglar gdlgesinde nice yiiz ¢adirlar diikkkanlar ve kahvehaneler
kurup 10 giin 10 gece aligveris olup muhabbet pazari olur.” (2011: 698). Misir’da 6ne
cikan bir diger mevlid de Hazret-i Ibrahim-i Desstiki’nin tarikatia bagli seyh ve dervis-
lerin diizenledigi mevliddir. Evliya Celebi bu mevlidin de 10 giin 10 gece siirdiigiinii,
uzun siiren bir etkinlik oldugu i¢in bu mevlid i¢in de ¢ars1 ve pazar kuruldugunu, hatta
kasabanin Nil kryisinda olmasindan 6tiirii ulasim kolayligindan, bu mevlide Bedevi mev-
lidinden daha fazla talep oldugunu da s6ylemis ve mevlid sirasinda kurulan diikkanlardan
en One ¢ikanlart soyle anlatmustir: “Biitiin diikkanlarin siisliisii ulu yolun iki yanindan
kahvehaneler, ascilar ve ekmekgiler ¢arsisidir ve tertip iizere insa olunup tiim diikkkanlar
giizellik vermistir. Her kahvehaneye biner adam sigar.” (2011: 704). Tuchscherer Misir
icin gezginlerin aktardigi kahvehane sayilarinin ve kahvehanelerin miisteri kapasitesi ile
ilgili ifadelerin gercegi yansitmadigini, daha dogrusu kahve tiiketimindeki artis1 gérmek
disinda istatistiksel bakimdan gergek bir degeri olmadigini sdylemistir (1999: 102). Misir
Hidivi Kavalali Mehmed Ali Paga’nin bashekimi ve Misir halkinin giindelik yagsam kiil-
tirlinii yakindan bilen tinlii Fransiz doktor Antoine Barthelemy Clot (1793-1868) tarafin-
dan kendisine aktarilan kahvehane sayisina siipheci yaklasan Fransiz seyyah ve sanayici
Henri Joseph Gisquet’in tutumunu da su sdzlerinden anlamak miimkiindiir: “Doktor Clot
Bey, [Kahire’de bin iki yiiz kahvehane] olduguna giivence vermektedir; [bize biraz faz-
laca goziiken] bu say1y1 tartismadan bu kahvehaneler hakkinda bir fikir vermeye calisa-
lim.” (1844: 202, Cilt 1). Yine de, Tuchscherer’in de belirttigi tizere, kahvehanelerin ve
kahve tiiketiminin ne kadar yayginlastigini gormek bakimindan bu sayilar ve ifadeler de-
gerlidir.
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Evliya Celebi Kahire, Iskenderiyye ve Dimyat gibi biiyiik sehirlerdeki kahvehaneleri
ozel olarak tanitmugtir. Ornegin, Kahire’deki kahvehanelerin genellikle kopriilerin {ize-
rinde kuruldugunu anlatmigtir. Kahire’de Cemamiz Kopriisii lizerinde iki yanda kahve-
haneler bulundugunu ve kahvehanede oturan kisilerin olta ile balik avladigin1 yazmistir
(2011: 313). Sunkur Kopriisii iizerinde de genis kahvehanelerin bulundugunu ve marifet
erbabi kimselerin bu kahvelerde zaman gegirdigini belirtmigtir (2011: 313). Babii’l-Hark
Kopriisii iizerinde bir kahvehanenin, Bab-1 Sariyye Kopriisii'nde bir kahvehanenin,
Huzib [Harriib?] Kopriisii lizerinde iki katli ve siislii bir kahvehanenin, Emir Hiseyin
Kopriisii iizerinde miikellef kahvehanelerin bulundugu, Musiki Kopriisii’nde ii¢ adet pak
maksureli kahvehanenin oldugu ve bunlarda sabah aksam miizik ziyafeti yapildigi da Se-
yahatname’de yazilidir (2011: 313-314). Kahvehanelerin su kiyilarinda olmasi diger se-
hirlerde de rastlanan bir durumdur. Evliya Celebi Biiyiikk Mit Gamr sehrinde, Nil kiyisinda
miikellef ve miikemmel kahvehanelerin oldugunu belirtmistir (2011: 653). Benzer se-
kilde, Iskenderiyye’de limana yakin 12 miikellef kahvehane oldugunu sdylemistir: “her
biri beser yiiz adam alir, hanende ve sazende mutriplar gece giindiiz Hiiseyin Baykara
fashi ederler.” (2011: 753). Dimyat sehrinde de limana yakin kdpriilerin kiyisina kurulmus
kahvehanelerden s6z etmistir (2011: 803). Tuchscherer bu durumu kahvehanelerin 6zel-
likle ticaret merkezlerinde kuruldugu, ¢ars1 ve kahvehane arasinda bir bag oldugu tezi ile
aciklamis; 6rnegin “héra” denilen ve genellikle konutlarin bulundugu mahallelerin hic¢bi-
rinde kahvehane bulunmadigini belirtmistir (1999: 115). Yukarida da agiklandigi tizere,
kahvehaneler yalnizca kahve pisirilip satilan yerler degil, eglence meclislerinin de kurul-
dugu ve bunun &tesinde kimi zaman ahlaka aykir1 davraniglarin da sergilendigi yerler
olarak tasvir edilmistir. Bu durum genelde kahvehanelerin konutlarin yogun bulundugu
mabhallelerin iginde degil de gogunlukla ticaret yapilan erkek is giicii egemen liman, carsi
ve hanlara yakin konuslanmasinin nedenini agiklamaktadir.

Evliya Celebi biiyiik sehirlerdekileri oldugu gibi nispeten kiigiik yerlesim birimle-
rindeki kahvehaneleri de 6zellikle belirtmistir. Bu bakimdan Seyahatname’nin essiz bir
kaynak oldugunun yeniden altin1 ¢izmek gerekir. Seyahatname’de gecen Misir yerlesim
yerlerindeki kahvehanelerin agagidaki dokiimiine bakildiginda kahvehanelerin Misir kiil-
tiirtindeki yeri agik bir sekilde goriilebilir: Zifte sehrinde 6 adet kahvehane (2011: 652),
Sa kasabasinda 1 adet kahvehane (2011: 699), Rahmaniye kdyiinde 6 kahvehane (2011:
707), Biiyiikk Ruveyhib Koyii’nde 1 kahvehane (2011: 726), Ebukir Kalesi civarinda 2
kahvehane (2011: 765), Resid sehrinde 70 kahvehane (2011: 775), Emir kasabasinda 3
Arap kahvehanesi, Sirin Birimbal kasabasinda birka¢ kahvehane, Diyey kasabasinda 2
basik tavanli Fellah kahvehanesi, Idfine kasabasinda 3 kahvehane, Mutubis kasabasinda
birka¢ kahvehane (2011: 782), Feziire kasabasinda 1 kahvehane, Deyrut kasabasinda 4
stislii kahvehane, Fiivve kasabasinda 4 kahvehane (2011: 783), SGrum kasabasinda 2 kah-
vehane, Diyey-i Kebir kasabasinda 2 kahvehane (2011: 784), Sibir His kasabasinda 3
kahvehane, Mihalicse kasabasinda 1 kahvehane, Sah kasabasinda 2 kahvehane, Nakle
kasabasinda 1 kahvehane, Islimiyye kasabasinda 1 kahvehane (2011: 785), Selimun ka-
sabasinda 1 kahvehane, Kefr-i Nahe kasabasinda 1 kahvehane, Buhayre kasabasinda 1
kahvehane, Tuntib kasabasinda 1 kahvehane, Emr{iz kasabasinda 1 kahvehane (2011:
786), Temaliyye kasabasinda 1 kahvehane, Cizi kasabasinda 1 kahvehane, Tarrane kasa-
basinda 1 kahvehane (2011: 787), Zaviye kasabasinda 2 kahvehane, Ism{in kasabasinda
2 kahvehane (2011: 788), Ummii Dinar kasabasinda 1 kahvehane (2011: 789), inbaba
sehrinde 7 kahvehane (2011: 790), Eski Burlos Kalesi civarinda 1 kahvehane (2011: 793),
Beltim kasabasinda 1 kahvehane (2011: 795), Sinaniye kasabasinda 1 kahvehane (2011:
798), Fereskur kentinde 3 kahvehane (2011: 814), Ebu Galib kdyiinde 1 kahvehane,
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Re’sii’l-Halic koyiinde 1 kahvehane, Sirbin kasabasinda 4 kahvehane (2011: 815), Betra
koytinde 1 kahvehane, Sirin Kas kdyiinde 1 kahvehane (2011: 816), Mansure sehrinde 40
kahvehane (2011: 819), ona bagli Menzile kazasinda 8 kahvehane (2011: 822), Semennut
kasabasinda 1 kahvehane (2011: 824), Senbat-1 Kebir kasabasinda ¢ok sayida kahvehane
(2011: 831), Beni Seyf sehrinde 10 kahvehane (2011: 839), Fesne kasabasinda 7 kahve-
hane (2011: 841), Darud-1 serif kasabasinda 2 kahvehane (2011: 849), Menfelut sehrinde
20 adet kahvehane (2011: 852), Isyut sehrinde 17 kahvehane (2011: 854), Time kasaba-
sinda 1 kahvehane, Tahta kasabasinda 3 kahvehane (2011: 861), Mensiye kasabasinda 7
kahvehane (2011: 864), Fiivve-i ali kasabasinda 2 kahvehane (2011: 877), Kina sehrinde
7 kahvehane (2011: 879), Kiis sehrinde 5 kahvehane (2011: 884), isvan sehrinde kale
icinde 3 kahvehane, diginda birkag tane daha agagtan kahvehane (2011: 892). Evliya Ce-
lebi Misir’daki seyahatleri sirasinda Sudan sinirina yakin Ibrim topraklarina da gittigini
anlatir. Bu topraklarda s6ziinii ettigi ilk yerlesim yeri olan kamiglardan yapilmis 200 ev-
den ibaret Kustamine kdyiinde bile bir kahvehane oldugunu sdylemesi dikkat ¢ekicidir
(2011: 902). Bununla birlikte, Kustamine kdyiinden sonra soziinii ettigi Kiirt koytinde 70-
80 civarinda kamistan ev oldugunu belirttikten sonra burada kahve bulunmadigimi sdyle-
mesi de ayn1 derecede dikkat ¢ekicidir (2011: 902). Ciinki biiyiik-kii¢iik, tasra-merkezi,
tenha-kalabalik denilmeksizin ¢ogu yerlesim yerinde kahvehanelerin bulunmasi ve ziya-
ret¢ilerin de bu yiizden kahvehane bulma beklentisine girmesi s6z konusudur.

Kahvehanelerin islevi genel olarak degerlendirildiginde eglence mekani olmalari
baskin gelmektedir. Ornegin, Evliya Celebi, Kahire ve Dimyat’ta bulunan kahvehaneler-
den bahsederken bunlarda eglence diizenlendigini 6zellikle belirtmistir. Kahire iginde bir
mevkide 10 kahvehane oldugunu sdylemis ve bunlar hakkinda su bilgileri vermistir: “Nil
Kesimi giinleri islemeyen kahvehaneleri siisleyip her birinde saz s6z ve Hiiseyin Baykara
eglenceleri olur” (2011: 340). Benzer sekilde, Dimyat’ta 32 adet kahvehane oldugunu
belirtmis ve bazistyla ilgili ayrintilar vermistir: “Uzun ¢ars1 iginde 6 adet kahvehane var,
biner adam alir biiyiik konaklardir. Ortasinda mermerli havuzlarinda fiskiyeleri kubbele-
rine ulasir. Ve iki yaninda hanende, sazende meddah, galgici, oyuncu, rakkas, sebbaz ve
kuklabaz mekani giimrah kahvehanelerdir.” (2011: 805).

Bazi durumlarda ise kahvehaneleri basit eglence mekani olmanin Stesinde ahlak digt
pazarliklarin da yapildig1 bir yer olarak betimlemistir. Evliya Celebi yukarida da sozii
edilen Bedevi mevlidi sirasinda kurulan seyyar kahvehanelerde “cinsi bozuk pislik pa-
zar1” yasandigini belirterek bu durumu soyle agiklamistir: “her kahvehanede seyr i
temasa olunmak i¢in mahbiib kulaklar1 kiipeli, siirmeli, marali ve gazali gozli oglan pa-
zar1 vardir” (2011: 675). Evliya Celebi’nin anlattigina gore, bazi kahvehanelerde de “ga-
vaz1” denilen dans eden kadinlar bulunur ve kahvehaneye gelenleri eglendirirlerdi. Evliya
Celebi, Dessliki mevlidinde kurulan seyyar kahvehanelerde diizenlenen eglenceleri su
sozlerle tanimlamistir: “Hanende, mutrip ve gavazi kadinlarla siislii olup bir saz s6z ve
bir hay hiidur ki anlatilmaz.” (2011: 704). Benzer sekilde, Tanta sehrinde bulunan 7 kah-
vehanede “mutriplar, sdzendeler, meddahlar ve gavazi avratlar” bulundugunu belirtmistir
(2011: 669). Diger yandan, Circe eyaletine bagli Kina sehrindeki 7 kahvehanede kizlarin
“gavazilik” yaptigini, yani sarki soyleyip dans ettigini bildirmistir (2011: 879). Tiim bu
ornekler birlikte degerlendirildiginde, dini ¢evrelerde kahvehanelere karsi olan olumsuz
tutumlarin nedeni agiklanmis olur.

Yine de Evliya Celebi kahvehaneleri mutlak olarak eglence ve ahlak dis1 pazarlikla-
rin yapildig1 yerler olarak yansitmamig; bu mekanlari kimi zaman camide namaz vaktini
bekleyen Miisliimanlarin vakit gecirecegi bir sosyal alan, kimi zaman yolcularin din-
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lenme duragi, kimi zaman da esnaflarin bulugma yeri olarak tasvir etmistir. Bununla bir-
likte, simdiye kadar s6zii edilen tasvirlerden de yola ¢ikilarak Misir’daki kahvehanelerin
toplumun ¢esitli gruplarina hitap edecek ve onlarin ihtiyaglarint karsilayacak sekilde
farkli sosyoekonomik kitleleri agirladig diistiniilebilir. Doktor Clot Bey’in Misir gdzlem-
lerinden yararlanan ve bunlar1 kendi deneyimleri ile birlikte kaleme alan bir diger yazar
olan Casimir Henricy, Les Moeurs et Costiimes de Tous les Peuples-Afrique (Afrika Halk-
larmin Adet ve Kiyafetleri, 1847) bashkli eserinde iist diizey yetkililerin misafiri olarak
katildig1 ¢evrelerle halka agik kahvehaneleri karsilastirdiginda aradaki farki su s6zleriyle
vurgulamistir: “Kahire'de en ¢ok rastlanan halka agik yerlerin baginda, Misirlilarin hikaye
anlaticilarini dinlemeye gittikleri kahvehanelerdir ama bu kahvehanelerin (...) bizim git-
tigimiz yerlerle higbir ortak yani yoktur. Kiigiik, daginik, dumanli, tezyinattan yoksun,
okuyucularimizin pek ala bildigi Cezayir kahvehanelerine benzerler.” (1847: 115). Bura-
dan hareketle Misir’daki kahvehanelerin sosyal ¢evreleri, sunduklart imkanlar ve iglevle-
riyle toplumun farkli kesimlerine hitap ettigi ileri siiriilebilir.

Kahvehanelerin ¢ogunlukla eglence mekanlart oldugu sdylense de cami ve imaret-
hanesi olan belirli kiilliyelerin dahilinde de kahvehane bulunmasi, kahvehanelerin tek bir
islevinin olmadigini ve toplumun c¢esitli kesimlerine hitap eden farkl: tiirlerinin bulundu-
gunu ortaya koymaktadir. Ornegin, Evliya Celebi Kahire’deki Sultan Tumanbay Camii’ni
anlatirken igindeki kahvehaneden de s6z etmistir (2011: 332). Benzer sekilde, Mansure
sehrindeki Mahmudiye Camii’nin bitigiginde de bir kahvehane oldugundan bahsetmistir:
“Bu mahalde zarifler yurdu ve dar-1 sifa bir kahvehanesi vardir. Bazi dostlar miicevher
ve mutantan Yemen kahvesi [i¢ip] rahatlayip ezanlar okundugunda ibadet edip Mahmu-
diye Camii’nde hamd ii sena edip Mahmud’da Mahmudane hayir dua ederler. Boyle bir
nurlu camidir” (2011: 818). Hatta ti¢ aylar olunca da vali tarafindan tellallar araciligiyla
kahvehanelerin ve ¢evrelerindeki yiyecek ve igecek diikkanlarinin sabaha kadar agik ol-
masi gerektiginin salik verildigini ve halkin sabaha dek alisveris yaptigini da anlatmigtir
(2011: 572-573). Diger bir deyisle, kahvehaneler insanlarin keyifli zaman gegirdigi ve
bazi1 donemlerde devlet eliyle kapatilmis olsa da bazi donemlerde devlet eliyle acik tutu-
lan ¢ok islevli toplanma ve sosyallesme mekanlaridir.

Evliya Celebi kahvehanelerin bir islevinin de yolcularin seyahatleri sirasinda kendi-
lerini misafir ederek onlara rahatlama saglamak oldugunu belirtmistir. Garbiyye sehrin-
deki 48 kahvehanenin giin boyu acik oldugunu ve bu sekilde yolcular i¢in konuk evi islevi
de gordiigiinii sdylemis ve onlari soyle tasvir etmistir: “Mutriplar, sazendeler, hanendeler
ve meddahlar ile donanmis kahvehanelerdir ki sabah aksam Hiiseyin Baykara sohbetleri
olup biitiin maarif erbabi birbiriyle orada hasrolurlar, dyle ariflerin toplant: yeri kahveha-
nelerdir” (2011: 828-829).

Bununla birlikte, Evliya Celebi’nin kahvehanelerin esnaf gruplarinin bulusma nok-
tas1 oldugunu belirttigi 6rnekler de bulunmaktadir. Bulak sehrinden s6z ederken 20 tane
miikellef ve siislii kahvehanesi oldugunu anlattiktan sonra, “biitiin bezirganlarin dinlenme
yeri kahvehanelerdir” demistir (2011: 323). Benzer sekilde, Mellevi sehrinde 7 kahve er-
bab1 han oldugunu belirtmistir (2011: 848). Hanlar genellikle belirli {iriinlerin ve tiiccar
gruplarinin toplandig: yerlerdir. Mellevi sehrinde bu sekilde 7 adet han bulunmasi kahve
ticaretinde Onemli bir nokta oldugunu goéstermektedir. Tuchscherer de belirli meslek
gruplarinin belirli kahvelerin miidavimi olduklarmi ve kahvehanelerin meslek gruplari
arasinda sosyallesme araci oldugunu aktarmustir: “Carsi merkezindeki Hanii’1-Halili’deki
paket bezi saticilar1 kahvehanesi (Kahvetii’l-Haysiyyin); el-Ezher yakininda ayni ad1 ta-
styan carsida bulunan marangozlar kahvehanesi (Kahvetii’l-Harratin); siitgiiler kahvesi
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(ulebiyyin); Huttu’l-Kakiyyin’deki Suriyeliler kahvehanesi (Kahvetii’s-Suvam)” (1999:
116).

Sonug¢

Calismamiz Eviiya Celebi Seyahatnamesi gercevesinde 17. ylizyil Misir kahve ve
kahvehane kiiltiiriinii ele almigtir. Bu baglamda en 6nemli caligmalardan biri olan Tuchsc-
herer’in makalesinden de faydalanarak, onun biraktig1 kimi bosluklar1 doldurmay1 hedef-
lemigtir. Bu ¢alisma ile Evliya Celebi’nin Misir’da kahvenin ortaya ¢ikisindan faydala-
rina, yasaklanma sebeplerinden tiiketildigi ¢cevrelere ¢ok ¢esitli konularda sundugu ayrin-
til1 bilgiler bir araya getirilmis ve bu bilgiler Misir ile ilgili yazilmis farkl kaynaklarla da
desteklenmistir. Buna goére, kahve Misir’da hem tekke ¢evrelerinde dervisler tarafindan
siklikla tiiketilen hem de devlet gorevlileri ve seckinler arasinda, dzellikle ziyafet sonra-
larinda, tercih edilen bir igecek idi. Bu kadar yaygin tiiketilmesinin yaninda, kahve as-
linda degerli ve satisinin kontrolii fermanlarla kisitlanmis bir Giriindii. Evliya Celebi’nin
kahvehaneler ile ilgili verdigi bilgiler de ayrica degerlidir. ilk olarak, gittigi neredeyse
her bir yerlesim yerinde bir kahvehanenin oldugunu sdyleyerek ve biiyiik sehirlerdeki 6ne
¢ikan kahvehaneler iizerinde 6zellikle durarak kahvenin ne kadar yaygin tiiketildigini or-
taya koymustur. Evliya Celebi bunun yaninda Misir kahvehanelerinin ¢esitli islevlerini
de gozler oniine sermistir. Kahvehanelerin eglence mekéni olarak kullanilmasinin disinda
da islevleri oldugunu 6rneklemistir. Oyle ki Misir Valisi’nin kahvehanelerin ii¢ aylar bo-
yunca siirekli agik kalmasina dair bir emri oldugunu bile ileri stirmistiir. Evliya Celebi’ye
gore, kahvehaneler yalnizca meddahlarin, hokkabazlarin, rakkaselerin izlenecegi; sazen-
deler ve hanendelerin dinlenecegi eglence yerleri degildir. Camiye gelenlerin namaz va-
kitlerini bekleyecegi bir yer, yolculara giivenli bir mesken, tiiccarlara gevre edinebilecek-
leri bir ortam sunan mekanlardir. Dolayisiyla Evliya Celebi’nin Misir’da kahve ve kah-
vehane kiiltiiriine dair sundugu bu ayrintili betimlemeler, Osmanli idaresindeki farkli til-
kelerin kahveyi giindelik yasam kiiltiirii i¢erisinde konumlandirdiklart yeri gostermesi
acisindan son derece kiymetlidir.

Calismada yakin okuma teknigi kullanilarak konunun bir makalenin izin verdigi 6l-
¢lide etrafl1 bir sekilde islenmesi amaglanmistir. Bu yiizden arastirma yonteminin mahi-
yeti beraberinde belirli kisitlar1 getirmis, ¢aligma her ne kadar farkli zamanlara referans
verdiyse de 17. yiizy1ilin ikinci yarisina odaklanacak sekilde bigimlenmistir. Bu minvalde,
farkli donemleri odagina alan benzer bagka caligmalarla da birlikte, Osmanli Dénemi Mi-
sir kahve ve kahvehaneler kiiltiiriiniin aydinlatilmas1 hem Tiirk kahvesi kiiltiirii ve gele-
neginin daha iyi anlasilmasina hem de genel anlamda iizerine ¢ok az arastirma yapilan
Osmanli donemi Afrika kiiltiirel ¢aligmalarina katki saglayacaktir. Misir’daki ve kiiltiir
paylasiminda bulundugumuz diger cografyalardaki kahve ve kahvehane kiiltiirlerinin de
incelenip daha yakindan taninmasiyla, 6zellikle Kuzey Afrika cografyasinda hala giinii-
miizde de paylasilan en dnemli ortak kiiltiirel unsurlar biri olan Tiirk kahvesi kiiltiirii ve
geleneginin ehemmiyeti de daha iyi anlasilacaktir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %50; ikinci Yazar %50.
ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alimmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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TORK KOLTORUNDE EV VE GOP iLiSKisi:
EKOFEMINIST BiR YAKLASIM*

The Relationship Between Home and Garbage in Turkish Culture:
An Ecofeminist Approach

Olgun YALCIN**

0z

Ekofeminizm, kadin ve doga iizerine diisiinen bir yaklagimdir. Ekoloji ve feminizm kavramlarini birles-
tiren bu yaklagima gore, kadinin ve doganin baski altina almarak aragsallastirilmasinda kosutluklar bulunmak-
tadir. Ekolojik sorunlara yol agan uygulamalarin kokeninde erkek-egemen kiiltiiriin paradigmalariyla ekonomik,
bilimsel ve toplumsal yapilarinin oldugunu ileri siiren Ekofeminizm, bu yapilarin kadmlar {izerinde de tahak-
kiim kurdugunu savunmaktadir. Ekofeminist yaklagima gore; bu yapilar ve bakis agilari, diialist diisiinsel gele-
nekten kaynaklanmaktadir. Kadin-erkek, doga-kiiltiir gibi ikilikler yerine biitiinciil ve iliskisel bir alternatif dii-
stince 6neren Ekofeminizm, bu amagla tarihsel ve kiiltiirel siireg icerisinde ekolojik sorunlarin ve kadina y6nelik
baskici uygulamalarin izini siirmektedir. Kadin degerlerinin 6n planda oldugu donemlerin bakis acilarinin de-
gerlendirilmesi, kadin ve doga baglaminda ortaya ¢ikan sorunlarin anlagilmasinda ve bu sorunlara ¢oziimler
bulunmasinda iglevsel olmaktadir. Erkek-egemen kiiltiiriin baskin olmadigi eski donem topluluklarinin doga-
kiiltiir birlikteligine doniik pratiklere ve yaklasimlara sahip olduklarini belirten ekofeminizm, bu donemlerin
diisiinsel diinyasindan yararlanmaya ¢aligmaktadir. Bu yonde yaklagimlarin izinin mitolojiden, efsanelere kadar
kiiltiirel tirtinlerde yer alacagi agiktir. Dogaya ve kadma doniik yargilar olumlu olarak degerlendirilebilecek
yanlar1 yaninda bu yargilarda meydana gelen degisim ve doniisiimler de kiiltiirel ifadelerin bu yonde yorumlan-
mastyla aciga cikarilabilecektir. Bu ¢aligmada Ekofeminist disiincenin yaklasimlari 1s1ginda Tiirk kiiltiiriinde
ev ve ¢op iliskisi degerlendirilmeye calisilmistir. Calismamizda “¢6p”, kavramsal anlamda sadece bir atik ve
kirlilik olmanin 6tesinde ele almmustir. Kapsami genisletilerek ekolojik sorunlarin evdeki yansimasi olarak ele
alinan “¢op” ve “kirlilik” kavramlari gibi “ev” kavrami da farkli bir baglamda degerlendirilmistir. Bu kavram-
larin giindelik anlamlarinin 6tesine taginarak olusturulmaya calisilan “ekolojik mercek” vasitastyla Tiirk kiiltii-
riinde bu kavramlar kapsaminda kadin ve doga temalarmni ¢éziimlemeye ¢aligmak, ¢aligmamizin temel amacini
olusturmaktadir. Bu baglamda Tiirk kiiltiiriiniin kadim igeriklerinde yer alan dogal varliklara igsel bir deger
atfeden kiiltler gibi, her bir varligin saygi duyulmasi gereken degerler olduguna doniik yarginin, kiiltiir-doga
etkilesiminde ekolojiyle kurulan iliskinin biitiinciil yapisinin bir birikim olarak kiiltiirel bellekte kodlanmus ol-
duguna doniik varsayim ¢alismamiz i¢in temel belirleyicidir. Gegmiste ve anda dogaya ve kadma yonelik bakis
acilarmin karsilagtirilmali incelenmesi, dogaya ve kadina uygulanan tahakkiimiin kiiltiirel siirecte agiga ¢ikma
bigimlerini yorumlamay1 olanakli kilmaktadir. Bu ¢aligmada kiiltiirel bellekte saklanan ve belli donemlerde ser-
gilenen pratiklerde agiga ¢ikan dogayla uyumlu bir yasam seklinin kiiltiirel kodlarmin degerlendirilmesiyle do-
gaya ve kadma doniik yaklagimlar Tiirk kiiltiirii 6zelinde incelenmektedir. Bu gercevede ilk olarak Ekofeminist
kuramin yaklagimlari betimlenmektedir. Daha sonra Tiirk kiiltiiriinde anaerkil dénemin inang ve pratikleri su-
nularak olusturulan kavramsal sema ile Ekofeminist diisiincenin goriisleri araciligiyla kiiltiirel yapida igerildi-
gini diisiindiigiimiiz dogaya ve kadma doniik bakis agilari yorumlanmaktadir. Bu amagla vermis oldugumuz
giincel orneklerle eski donemlerde doga-kiiltiir iligkiselliginden ortaya ¢ikmis olan ortak-yagsameci ve animist
yaklasimlarin kadin pratiklerini ve bakis acilarini ne sekilde belirlemis oldugu tespit edilmeye ¢alisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler

Ekoloji, ekofeminizm, Tiirk kiiltiirii, kadin, doga.

ABSTRACT
Ecofeminism is an approach that reflects on women and nature. According to this approach, which com-
bines the concepts of ecology and feminism, there are parallels in the suppression of women and nature and
their instrumentalization. Ecofeminism, which claims that the paradigms of male-dominated culture and eco-
nomic, scientific, and social structures are at the root of practices that cause ecological problems, argues that
these structures also dominate women. According to the ecofeminist approach; these structures and perspectives
stem from the dualist intellectual tradition. Ecofeminism, which proposes a holistic and relational alternative
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thought instead of dichotomies such as men and women, nature-culture, traces ecological problems and oppres-
sive practices against women in the historical and cultural process. Evaluating the perspectives of the periods
when women's values were at the forefront is functional in understanding the problems that arise in the context
of women and nature and finding solutions to these problems. Ecofeminism, which states that ancient societies
where the male-dominated culture was not dominant had practices and approaches towards nature-culture unity,
tries to benefit from the intellectual world of these periods. The traces of approaches in this direction will take
place in cultural products from mythology to legends. In addition to the positive aspects of judgments about
nature and women, the changes and transformations that occur in these judgments can be revealed by interpret-
ing cultural expressions in this direction. In this study, the relationship between home and garbage in Turkish
culture has been tried to be evaluated in the light of the approaches of ecofeminist thought. In our study, “gar-
bage" is discussed beyond being just a waste and pollution conceptually. Just like the concepts of "garbage™ and
"pollution”, which are considered as the reflection of ecological problems in the house by expanding its scope,
the concept of "house" has also been evaluated in a different context. The main purpose of our study is to try to
analyze the themes of women and nature within the scope of these concepts in Turkish culture through the
"ecological lens", which is tried to be formed by moving these concepts beyond their daily meanings. In this
context, the assumption that the judgment that each being is a value to be respected, such as cults that attribute
an intrinsic value to natural beings in the ancient contents of Turkish culture, and the assumption that the holistic
structure of the relationship established with ecology in the interaction of culture-nature is encoded in cultural
memory as an accumulation is the main determinant for our study. Comparative analysis of past and present
perspectives on nature and women makes it possible to interpret how the domination applied to nature and
women is revealed in the cultural process. In this study, approaches to nature and women are examined in the
Turkish culture by evaluating the cultural codes of a lifestyle in harmony with nature, revealed in practices that
are stored in cultural memory and exhibited in certain periods. In this framework, firstly, the approaches of the
Ecofeminist theory are described. Then, with the conceptual scheme created by presenting the beliefs and prac-
tices of the matriarchal period in Turkish culture, the perspectives towards nature and women, which we think
are included in the cultural structure, are interpreted through the views of Ecofeminist thought. With the current
examples we have given for this purpose, this paper is an attempt to identify how the symbiotic and animist
approaches, which emerged from nature-culture relationality in ancient times determined women's practices and
perspectives.
Key Words
Ecology, ecofeminism, Turkish culture, women, nature.

Giris

Bu ¢alisma, Tiirk kiiltiiriinde kadinin yerini, ev ve ¢op iliskisi ¢ercevesinde ve Eko-
feminist diisincenin goriisleri baglaminda ele almaya calismaktadir. Bu amagla makalede
ilk olarak Ekofeminist diisiincenin temel bakis agilar1 betimlenecektir. Caligmada literatiir
taramasit yontemi kullanilarak, kavramsal bir ¢ergeve ve ileri siiriilecek goriislere temel
saglamasi agisindan Ekofeminist kuramin temel esaslarinin verilmesi ile yetinilecek, ku-
ram igerisindeki degisik yonelim ve ayrintilara girilmeyecektir. Calismanin kapsami dik-
kate alindiginda ayrintili bir analizden ziyade temel esaslarin verilmesinin ¢aligma igin
yeterli olacagi kanaatindeyiz.

Ekofeminist yaklasimin kadin ve doga konusunda ileri siirmiis oldugu goriisler ger-
¢evesinde temel bir kavramsal sema kurulduktan sonra, literatiir taramasi yontemiyle
Tiirk kiiltliriiniin eski dénemlerindeki varolusla ve diinyada bulunmakla ilgili telakkiler
ele alinacaktir. Tiirk mitolojisinde ve eski inanglarinda yer alan animist diinya goriisi
baglaminda yer-su kiiltii gercevesinde dogada bulunan tiim varliklara ruh atfeden anlayis
ve Ana Tanriga inanglariin kadina ve dogaya bakisi nasil sekillendirmis olabilecegi tar-
tisildiktan sonra hayata ve tiim varliklara iligkisel ve biitlinsel bir bakisin konar-gécer
yasam sekliyle iligkisi kurulacaktir. Yeryliziiyle kurulan iligkideki esitlik¢i ve dayanig-
maci tutumlarin tarihsel siiregte ataerkillige doniigiim dinamikleri betimlenerek kadin ve
doganin yakinligina uygun, 6zgeci, bakim veren-koruyan yaklasimlarin ve varliklarin
kendi i¢sel degerlerine sayg1 duyan anlayisin kadina ve dogaya nesnelestirici ve aragsal-
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lastiric1 bakan eril bir zihniyete nasil doniismiis olacagi ele almacaktir. Igerisinde bulunu-
lan kiiltiirle ilgili katiliml1 gézlemin olanaklar1 elden geldigince kullanilarak, dogayla ku-
rulan etkilesimli iligkinin olumlu y6nlerinin kiiltiirel mirasta ve kodlarda ¢dziimlenebile-
cegi savlanacaktir. Tirk kiiltlirlinde kadinin ev, ¢6p ve temizlik konularindaki yargilari
inang, gelenek ve mitoloji baglamlarinda ele alindiktan sonra Ekofeminist goriisler 1s1-
ginda kiiltiirel yapida icerildigi diistiniilen kiiltiirel bellegin cogu durumda agiga ¢ikma
bigimleri irdelenerek calisma sonlandirilacaktir.

Ekofeminizm

Ekoloji ve feminizm sozciiklerinin bir araya getirilmesiyle olusturulan Ekofeminizm
terimi ilk kez 1974 yilinda Fragoise d’Eaubonne tarafindan kullanilmistir (Des Jardins,
2006: 479). Eski Yunancada “Oikos”, ev anlamina gelmekte (Shiva, 2014: 26), bilim an-
lamindaki “logia” kavrami ile “ekoloji” terimi boylece “ev bilimi” anlamini vermektedir.
Giiniimiizde meram anlatma adina bu terimi kullanirken belli bir yargiy1, bakis agisini
vermeyi diistindiigiimiize gore, evde olmanin, evle ilgili s6z sdylemenin bilimi demek
yanls olmasa gerektir. Insanmn evde olmasi, bir yaniyla dogada olma, biyosferde olma
anlaminda dogal bir varlik olmasina karsilik gelirken, diger taraftan insanin kendisinin
iirettigi bir kiiltiirel varolusun parcasi olmasi anlaminda sosyo-kiiltiirel bir ekolojinin
icinde oldugu gercegini de yansitmaktadir. Insanin her iki baglamda da diinyada olmasi-
nin ne anlama geldigi ve bu diinyada olmas1 sebebiyle karsilastigi sorunlarin neler oldugu
ve bu sorunlar karsisinda ne gibi ¢dzlimler iirettigi konularinda ekolojik yaklagimlar, ce-
sitli kuramlar iiretmiglerdir. Bu ¢er¢evede Ekofeminizm, kadinla doga lizerine diisiinen
bir yaklagimdir demek, kisaca terimin 6ziinii verecektir, kanaatindeyiz.

Degisik perspektif ve politik tutumlara sahip olan Ekofeminist teorinin temel ilkesi,
kadinlarin tahakkiim ve egemenlik altina alinmalartyla doganin egemenlik altina alinma-
sinin bir biitiin olugturdugu seklindedir (Donovan, 2014: 399). Bu baski ve tahakkiim al-
tina almada basat sorumlular olarak, eril zihniyeti ve Bat1 diislinsel diinyasinda akli arag-
sallastirip yiicelterek dogay1 agsma, ¢ozme ve denetim altina alma ¢abalarini sekillendiren
paradigmalari géren Ekofeminist teori (Plumwood, 2004: 40-41), Bati’nin bilimsel gele-
neginde yer alan “kiiltiir-doga, erkek-kadin, zihin-beden, bilim-halkin bilgisi, akil-duygu,
materyalizm-tinsellik gibi hiyerarsik ikilikleri” (Mellor, 1993: 73) elestirmektedir.

1970’11 yillarla birlikte Ekofeminist bir bakis agisinin olusmasina yol agan geligsme-
ler nelerdir? sorusuna bir yanit olarak, Susann A. Mann (2011), ABD’de Ekofeminizmin
onciilerini tespit etmeye calistigi “Birlesik Devletler’de Ekofeminizm’in ve Cevre Ada-
leti’nin Onciileri” adli ¢alismasinda yanitlar aramaktadir. Ona gore, 19. yy. sonu ve 20.
yy. baglarinda yasanan ve “ikinci sanayi devrimi” denilen dénemdeki hava, su ve toprak
kirliligi, kalabaliklasan kentlerde meydana gelen sorunlar ve saglig1 tehdit eden durumlar
karsisinda kadinlarin miicadeleleri ilk Ekofeminist 6rneklerdir (Mann, 2011: 6-7). Kent-
lesme ve sanayilesmeyle birlikte ortaya ¢ikan temiz hava, temiz su ve temiz gida ihtiyag-
larin1 karsilamak ve bozulan dogal yasami korumak i¢in kadin haklari aktivistleri ile gevre
aktivistleri olan kadmlarin Ekofeminizmin onciileri olarak oynadiklari roller (Mann,
2011: 1), bozulan ve yok olmaya yiiz tutmus dogal hayat: koruma kaygilar1 ve insan ha-
yatinin kalitesini etkileyen ¢evre sorunlari karsisinda yeni farkindaliklar olusturmaya bas-
lamastir.

Siire¢ icerisinde ortaya ¢ikan sorunlari anlamaya ve bu sorunlara ¢éztimler iiretmeye
doniik gabalar, dogay1 ve kadin1 sémiiren ve baski altinda tutan seyin, ayni eril zihniyet
oldugu diisiincesinin gelismesine yol agmistir. Kentlesme, sanayilesme, kapitalist ekono-
minin rekabete ve siirekli bilylimeye doniik mantigi, Ekofeministlere gore, dogay1 ¢oziim-
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leme ve doga iizerinde egemenlik kurarak onu yonetmeye doniik Bati medeniyetinde or-
taya cikan aragsal akil tarafindan belirlenmistir. Bu belirleme ¢ercevesinde kurumsal yap1
ve pratikler, dogal diinyada sorunlara sebep olurken, paradigmasina i¢kin diializmler se-
bebiyle dogayla yakin gordiigii kadin1 da tahakkiim altina alarak ezmistir. Ekofeminizm,
“bir olma”ya giden bir yolu agmaya ¢alisarak bu ikilikleri ortadan kaldirmak, dogayla
yakinlig1 temel alarak halkin bilgisini, kadinlarin besleyip biiyilitme ve bakma degerlerini
canlandirmay1 hedeflemektedir (Mellor, 1993: 72-72). Kadinlarin anne ve es olarak ev ici
rollerinde ortaya ¢ikan tutumlar, kadin varolusuna igkin bakim, iliskisellik, sevgi, sorum-
luluk ve giiven temelinde, bakim etigi olarak adlandirilan (Des Jardins, 2006: 484) kav-
ramla ifade edilmektedir. Bu tiir bir etik, kadinlarin kendi igkin diinyalarinda var olan
ozelliklerinden toplumsal bir boyuta taginarak 6zgeci ve biitiinsel bir bakigin ve iliskisel-
ligin olanag1 aralanacaktir. Bylece Bat1 diigiince geleneginden kaynaklanan indirgemeci,
nesnelestirici ve ikilik¢i yargilar asilabilecektir.

Ekofeministler i¢cin doga, insanlar tarafindan kontrol edilecek pasif bir nesne degil
yasayan bir gercekliktir ve yasayan tiim canlilar birbirlerine baglidirlar (Mann, 2011: 15).
Dogay1 bir kaynak, insan ihtiyaclarina amade bir nesne olarak goéren anlayisin yerine,
dogay1 kendi i¢sel degerine sahip, varolusu kucaklayan dinamik bir gerceklik olarak ele
alan Ekofeminizm, tiim canli ¢esitliligine bu yilizden sayg1 gosterme taraftaridir. Bu dii-
stinceye gore, dogayla organik baga sahip tiim canlilar i¢inde insan, dogaya miidahale
ettiginde ortaya ¢ikan sorunlarla kendi varolus temeline zarar vermektedir. Modernlik
oncesi zamanlarin dogayla, evrenle organik ve ruhani iliskisinin zarar gérmesi, dogaya
yaklagimlart olumsuz anlamda degistirmistir, oysa insan ile “toprak ana” arasindaki ezeli
bag insan geleceginin teminatidir (Shiva, 2014: 27-28).

Ekofeminist onciiler, dogaya iligkin kavrayislar ve dogay1 denetim altina alma sii-
recleri sonucunda ortaya ¢ikan teknolojik gelisime ve yeni yerlesimler yaninda iiretim ve
tiiketim modellerinin yarattig1 sorunlara ¢oziimler bulmaya c¢alismislardir. Hane halki
¢opleri ve endiistriyel kirlilikle miicadele bu donemde ciddi ¢evresel kaygilar olmustur.
Evsel ¢oplerin yigildiklar: sokaklar ciddi saglik sorunlar1 yaratmistir. Belediye temizlik
hizmetlerinin kurucusu Ellen Swallow Richards, cogu ¢evre tarihgisi tarafindan “Ekofe-
minizmin annesi” sayilmaktadir (Mann, 2011: 8). Kadinlarin ¢dple, kirlilikle miicadele-
leri, Ekofeminist diisiincenin erken dénem pratikleridir. Bu donemde ¢opten ve kirlilikten
en fazla etkilenenler; kadmlar, ¢ocuklar ve her tiirlii bakima, yardima muhtag¢ kesimler
olmustur. Bu durum, kadinlari olumsuzluklardan etkilenenler olarak konuyu etraflica dii-
siinmeye ve sorunlari tanimlamaya yonlendirmis ve olumsuzluklarin kaynaklarina doniik
farkindaliklar olusturmaya sevk etmis olabilir.

Coptin, kirliligin tek basia ele alinacak bir sorundan ziyade daha temel bir bakis
acis1 vasitastyla toplumsal, politik, bilimsel ve kurumsal bir insa olduguna doniik biitiin-
lik¢ii ve iliskisel bir anlayis giderek Ekofeminist diisiinceyi belirlemeye baglamistir. Dii-
stinsel ve eylemsel donanim arttik¢a Ekofeminizm, eril zihniyetle Bat1 biliminin metodo-
lojisinin dogay1 ve insan1 geleceksiz birakma potansiyellerini degerlendirmistir. Bu ko-
nuda énemli bir tarihsel drnek, “Chipko hareketi”dir. Ismini geleneksel Hintli bir sair olan
Raturi’nin “Agaclara Sar1l” temali siirinden alan Chipko hareketi, 1972 yilinda Himalaya
ormanlarinin yabanci keresteciler tarafindan kesilmesini engellemek icin kadinlarin agac-
lara sarilarak, siddetsiz bir sekilde yaptiklar1 eylemdir. Basarili olan bu eylem ormanlarin
ticari amaglar diginda degeri olduguna doniik kadin farkindaligini géstermektedir (Shiva,
2014: 57-58). Diinyanm diger bolgelerinde benzer hareketlere drnekler ise; “Ingiltere’de
Niikleer Karsiti Greenham Commens Hareketi, Kanada’da Vancovve Adasi’ndaki
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Jayoquot Sound Baris Kampi, Afrika Yesil Kusak Hareketi ve Kod Pembe orgiitlen-
mesi”’dir (Donovan, 2014: 396). Goriildigii gibi insanlik tarihinin belli bir aninda ortaya
cikan ¢op ve kirlilik gibi sorunlarla baga ¢ikmak icin yapilanlar, kadinlar1 bu sorunlar
iizerinden ¢opii ve evi farkli bir sekilde ele aldiklar1 bir epistemolojiye tagimistir.

Cop ve kirlilik belli pratikler sonucu ortaya ¢ikarken, bu pratikleri besleyen sebepler
sorgulamanin merkezi problemi haline gelmistir. Bu sorgulama sonucunda kadinla do-
gay1 edilgen bir varolusla bir tutan eril zihniyetin bu denetleyici ve yonetici pozisyonunun
ayn1 zamanda dogada geri dondiirillemez sorunlar yumagina yol agarken kadin varolu-
sunu da ¢esitli kiiltiir ve donemlerde farkli olsa da ezmeye ve yok etmeye basladigi, Eko-
feministlerin temel iddialar1 haline gelmistir. Bu kavrayis ve farkindalikla sorunlar ¢6-
zebilmenin yolu olarak dogayla kadinin yakinligi temasini, koruma, kollama, bakim
sunma, sezgi, anlayig gibi kadina 6zgii ve “Doga Ana”da ickin duygu ve yaklagimlarla
iligskilendiren Ekofeminizm, bu yapilar1 canlandirmak istemektedir. Bunun igin de, halk
bilgeliginde izleri bulunan ve insan ge¢misinin ataerkil donem 6ncesi ortak-yasamci (sim-
biyotik) iliskilerini olumlu bir anlamda hayata katmak Ekofeministlerce dnerilmektedir.

Tiirk Kiiltiiriinde Ev ve Cop lliskisine Mitolojik Bakis

1980-1982 yillar1 arasinda I¢ Anadolu’da bir kdyde gerceklestirdigi alan arastirmasi
sonucunda yazdig1 “Tohum ve Toprak™ isimli ¢calismasinda Carol Delaney (2018: 276),
“sokaklar ne kadar pisse ev icleri de o kadar temizdir” demektedir. Bu tespit, Tiirk kiiltii-
riinde ev i¢i alanin temizliginin 6nemini vurgulamaktadir. Deloney, sabahlar1 ve her ye-
megin arkasindan siipiiriilen ve disariyla tam bir karsitlik olusturan evle ilgili gézlemle-
rini paylastiktan sonra, “sokaga ¢ikan kadin korumasizdir... kadinlarin yeri ev igleridir...
sokaklar erkeklerin mesru alamdir... (2018: 276) eklemesini yapmaktadir. Oziinel de
Tiirk kadininin masal mekanlarinda nasil goriindiigiinii ve gergek yasamdaki mekénla
iligkisinin metinsel kurgulara nasil yansidigini ¢dziimledigi “Masal Mekaninda Kadin Ol-
mak” kitabinda kadinin serbest dolagim hakki, ev i¢i denilen mekanla smirlidir diyerek
benzer bir yargiy1 paylasmaktadir (Oziinel, 2017: 62). Tiirk kiiltiiriinde kadin, ev igi/dzel
alan ve ev disi/kamusal alan ikiliginde ele alan yukaridaki drnekler, ev i¢i alant kadimnin
mesru mekani olarak tespit etmektedir. Delaney’in evlerin temiz olmasina doniik gézlemi
bu tespitle birlikte diisiiniiliince evin temizligi, ¢cdp ve kirden arindirtlmasi islerinde kadi-
nin rolii belirginlesmektedir.

I¢inde bulunulan kiiltiire katilime1 bir gézlemin olanag: gergevesinde kadinlarin, evi
¢opten, kirden arndirmada etkin bir rol aldigini sdyleyebiliriz. Kendi yaptig1 sirkeyle,
nane yagiyla hasere ve boceklere 6nlem almasindan tertemiz agartilan evin gelen misa-
firlerin goziinden degerlendirilecegine doniik kaygilara kadar ¢ok cesitli boyutlar alan bu
konu, kiiltiirel insalar yaninda ge¢gmis zamanin inang ve mitolojik 6geleriyle de belirlen-
mektedir. Geng kadinlar hep annelerinin bakislarinin kendi iizerlerinde oldugu hissiyle
evin temizligine ayrn bir dikkat gostermektedirler. “El dlem ne der?” climlesi her zaman
otokontrolii besleyen bir motiftir. Evin, sokagin ve dis diinya ile igerisi arasinda gegisin
“esigi” olarak kapinin Oniiniin siipiiriiliip ¢opten arindirilmasi hususlarinda duyulan te-
mizlik kaygilar1 pis bir evi kotii ruhlarin ele gegirecegine dontik kiiltiirel bilingaltinda
yatan ilksel imgelerle baglantili olarak degerlendirilebilir. C. G. Jung, “Her annenin ken-
disinde kiz ¢ocugunu her kiz ¢cocugunun da annesini igerdigini ve her kadinin gegmisinin
annesine, geleceginin de kiz ¢ocuguna uzandigini...” (2015a: 163) soyleyerek kisisel bi-
ling dig1 alan1 belirtirken diger taraftan “...arketipler seklinde kisisel olmayan kolektif
parcalar(1)...kolektif biling dis1...” (Jung, 2015b: 101), “kolektif fikirler degil kolektif fi-
kir olasiliklar1 olarak herkese ait” (Jung, 2015b: 139) kiiltiirel bilingdis1 bir alan olarak
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tanimlamakta ve bu alanda miras olarak taginan ilksel imgelerin oldugunu ileri siirmek-
tedir. Jung’un bakis acisindan Tiirk kiiltiiriinde ev ve ¢op iliskisi ele alinirsa; annenin,
kayinvalidenin, komgunun géziiniin her daim evin kadimninin tizerinde olmasi hissi ilksel
imgeler kavramiyla aciklanabilir. Terry Eagleton, kiiltiirlin bir anlami olarak degerler ve
simgesel pratikler biitiiniinii bu baglamda degerlendirirken, cogu anlayis ve inancin top-
lumsal hayatta daginik olarak toplumsal bilin¢disinda taginarak kiiltiirel giindelik hayatin
goriinmez rengi ve dokusunu olusturdugunu belirtmektedir (Eagleton, 2019: 51-53). Giin-
delik hayatin dokularinda ¢6ziilmesi gereken kodlar olarak kiiltiirel bilingdisinda taginan
ve ¢ogu durumda agiga ¢ikan tavir ve davraniglardaki bu ilksel kadin ve anne imgeleri
neler olabilir? sorusuna egilmenin yararli olacagini diisiiniiyoruz.

Tiirklerin eski inanc1 Samanlik ve anaerkil donem ayni1 zaman kesitine rastlamakta
ve samanlik, ana hukukuna dayali kan 6rgiitlenmesinin ataerkillik tarafindan doniisiime
ugratildigi siireg boyunca devam etmektedir (Hassan, 1986: 91). Kadin samanlarin/kam-
larin uygarlastirici figiirler oldugu anaerkil yap1, magaralara yakin orman iclerinde topla-
yicilik ve bahge tariminin oldugu ve avcilikla desteklenen bir evredir (Cobanoglu, 2003:
28). Bu donemde oldukga yiiksek statiiye sahip Tanrica olarak “Umay” (May-ene, Ba-
yana, Payana) eski Tiirk donemi kaynaklarinda gegmektedir (Sagalayev, 2017: 60). Gok-
tirk yazitlarinda Umay ismi gecmekte ve ayni zamanda “kutsal yer-su” ruhlarmin Tiirk-
lere yardim ettiginden bahsedilmektedir. Ayrica Ana Maygil ve Akene (Ak ana) adinda
Tanrigalar da Altay Panteonunda bulunmaktadir. Akene, Yaradilis Efsanesinde ruh ya-
ratma kudretini ilham ederken Ana Mayg:il, “ulusun anas1”dir (Inan, 2017: 35-36). Mito-
lojik kaynaklar ve eski inanglar gostermektedir ki, ilkel ana imgesi olan Tanrigalar ve disi
ruhlar Tirk kiiltiiriiniin koklerinde bulunmaktadir. Giinesle/isikla iliskilendirilen Umay,
kadmlarin ve ¢ocuklarin koruyucusudur (Coruhlu, 2002: 39-40). Anaerkil donem, kadin
kamlarin ve Tanrigalarin oldugu bir tarihsel evre olarak Tiirk kadinin ilk imgelerinin olus-
tugu ve diinyayla kurdugu iliskide diinyaya bir diizen verirken imaj ve sembol diinyasint
belirledigi sdylenebilir. Bugiin bu ilksel imgeler kolektif biling diginin etkisi ile ev ve evin
temizligi, ¢oplerin bertaraf edilmesi gibi konularda kadinlarin yarg: ve pratiklerine etki
etmektedir denilebilir.

Anaerkil donemde “animist” diinya goriisii egemendir. Her varligi bir ruhu vardir.
Daglar, goller, irmaklar, ormanlar hep canli nesnelerdir. Dag, tepe, irmak, gol, pinar,
agag, kaya bunlar hep yer-su olarak kabul edilmektedirler. Her seyin bir ruhu vardir ve
her sey “sahip”lidir (Hassan, 1986: 108-109). Anaerkil donemden ataerkil doneme gegisle
kadinlarin konumlarinda degismeler olurken inanglar, semboller ve ekonomi/evin idaresi
de farklilagsmaya baglayacaktir. Giinlimiizde kadini ev isi islere yonlendiren ve galisma-
mizda ele aldigimiz ev ve ¢Op iliskisinde ortaya cikan pratiklerde ataerkil doniisiim
onemli bir ddnemeg olarak kabul edilecektir. Oyle ki, kadinin evi kirden ¢épten arindirir-
ken evle, suyla, atesle, ocakla iligkisi hem eski donemden izler tasidigi hem de ataerkil-
likle birlikte gerceklesen doniisiimlerle farkli boyutlar kazanmis oldugu boylece tespit
edilmis olunacaktir.

Ozkul Cobanoglu’na gore (2003: 29), “ataerkil dénemle birlikte “Gok Tanr1” inanci
geliserek “Umay” Tanriga yerinden edilmistir. Anaerkil déonemde kadin kamlar vasita-
styla anaerkilligin 6nemli bir gii¢ kaynagi olan “ates”’in ruhu demir gibi madenlerin eriti-
lerek yeni bir liretime imkéan vermesiyle “demircilik ocaginm” gelismesi, erkek egemen-
ligi pekistiren bir siireci baglatmig olabilir”. Bu doniisiim yeni bir toplum ve yonetim
yapisina evirilip erkegin ve kadinin rollerinde farklilagmalara neden olma olasilig1 yiik-
sektir. Erkegin demirden silahlar yapabilmesi, bozkira ¢ikmasi, hayvanlari evcillestirip
¢oban kiiltiiriinii baslatmas1 “kaganlik/hanlik” kurumunun ortaya ¢ikmasini saglayarak
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baslangicta yer alan anaerkillik ve agagtan yaratilma mitlerini ve “ana ocag1” algisini do-
niigtiirmistiir denilebilir (Cobanoglu, 2003: 39). Bu doniisiimiin yaratacag: g¢eligkiler,
“bakip biiyliten, koruyan, sefkat gosteren, ilham veren Umay, Ak Ene, Ak kizlar, Yer-sub,
Od Ene ve Aya Maygil gibi olumlu imgeleri korkutan, yakan, yutan, 6ldiiren Alkaris,
Yalmavuz, Kara kizlar, Kocakari ve Cad gibi arketiplere” (Fedakar, 2014: 18) evirtmis-
tir. Erkek egemen kiiltiir, kendi mesrulugunu kurarken kadin egemen donemin izlerini
silmeye ¢abalayarak, bu donemin olumlu 6zelliklerini tersine ¢evirmeye ¢aligmigtir deni-
lebilir. Kadini artik erkegin egemen oldugu bir diinyada ikincil ve evle ilgilenen bir ko-
numa itme siirecinin ¢atismali olmus olma olasilig: yiiksektir. Pertev Naili Boratav’in
derledigi atasozleri bu ¢atigma ve ¢eligkiyi anlatmaktadir; “erkek arslan, arslan da disi
arslan, arslan degil mi?, erkek kus havayi, disi kus yapar yuvayu, alet isler el 6giiniir, avrat
igler er 6giiniir”. (2013: 39).

Tirk Kiiltiiriinde Cevre, Kirlilik, Cop Konularma Doniik Yargilara
Ekofeminist Bakis

Tiirk kiiltiriiniin dogayla iliskisi yukarida genel ¢ergevesi verilen eski zamanlarin
animist diinya goriisiinden ayr diisiiniilemez. Her seyin bir ruhu ve sahibi olduguna do-
niik yer-su anlayisi, inang ve pratikleri belirleyen kokensel etki olmaktadir. Kadin Tanri-
calarin ve kiiltlerin gegerli oldugu zamanlarin imgelerinin kolektif bilin¢alt1 ve kiiltiirel
miras olarak sonraki zamanlara aktarildig1 kanaatindeyiz. Tiirk kiiltiiriiniin dnemli bir
ozelligi de goger-evli bir kiiltiir olmasidir. Bu tarz bir yasam, dayanigmaci bir toplum
yapisina yol a¢arken ayni zamanda, bu yeryiiziinde dolagma hali doganin diger varliklart
ile her an temas etmeyi zorunlu kilmaktadir. Gegilen yerlerin dogal varliklari olan irmak-
lar, géller, agaclar ve hayvanlar izlenen ve anlasilmaya calisan varoluslar olarak dogayla
ve diinyayla ilgili telakkilerin olugsmasini etkilemistir. Kuslarin gég¢ yollarimni takip ederek
hareket etmesi gibi, hayvancilik yapan Tiirk boylar1 da konup gdcerken dogal degisimlere
duyarlilik kazanmistir. Cesitli hayvan ve bitki varliklarinin imaj ve sembollerinin halk
danslarinda, tilirkiilerinde kullanilma gercegi bu yagam tarzinin Tiirk kiiltiiriindeki etkile-
rini gostermektedir. Hayatta kalmak icin gectigi yerlerin 6zelliklerini igsellestiren Tiirk
boylari, bu hayat tarzi ile sekillenerek, ortakyagsamci deger yargilari, merhametli olma ve
empati yeteneklerini gelistirmistir yorumunu, yapmak miimkiindiir.

Bu toplam igerisinde olusan topluluk dinamikleri, kisilerin kendilerini toplumsal
yapt igerisinde taniyip tanimladiklar esitlik¢i ve dayanigmaci boylar biitiinliigii olarak
doga ve toplulugu koruma disiincesine yol acarken kendilerini dogayla bir biitiin, doga-
nin bir pargasi olarak (Ates, 2016: 18) anladiklar1 bir boyuta tagimigtir. Dogayla bir dii-
stinen ve kendisini dogal varolus gemberinin i¢inde goren anlayis, kendini en giizel “kur-
calama bozarsin” sdyleminde ifade etmektedir. Herhangi bir kayay1 yerinden oynatirken
bile ¢ocuklarini uyaran bu anlayis, tasin altinda yer almasi muhtemel bortii bocegin yu-
vasinin bozulmasindan endiselenir. Ortak yagamin kendi varolus temeli olduguna doniik
halk bilgeligi, her varliga kut veren animist anlayistan beslenmektedir. Modernist donem-
lerde evlerde banyo i¢in musluktan akan suyun 1sinana kadar bosa akitilmayip kovalarin
icerisinde toplanarak evin paspas edilmesinde kullanilmasi, annelerin temel ev temizli-
gindeki davramis kaliplarindan oldugu goézlemlenmistir. Bu ekolojik tutum, bilingli
héliyle geri doniisiimcii ve tasarruflu bir pratik iken, kokensel degerlendirmeye tabi tutul-
dugunda kutsal su tasavvurunun da yasadigina kanittir. Clinki kiiltiirel kodlarda “su, dag,
agagc, toprak, kurt, kus, karinca... kutsaldir... bir otlaga ertesi giin siiriiler gotiiriilmez...
bir agactan... ¢ok meyve koparilmaz...” (Ates, 2016: 19). Bu biling ve yasam tarzi, Eski
inanglardan izler tagiyarak Anadolu’ya aktarilmistir. Yasar Kalafat (2005), bu izleri Dogu
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Anadolu’dan derlemistir. Derlemelerden 6rnekler vermenin konumuz igin yararli oldu-
gunu disiinmekteyiz. “Siirt’te kayin agaclar kutsal sayilarak dilek i¢in caputlar baglanur,
Sivas yoresinde dag tepelerindeki ulu agaclar kutsal sayilip, hiirmet gosterilir ve ¢aputlar
baglanarak dilek umulur, Siirt, Elazig, Tunceli ve Adiyaman bolgelerinde tek tiik goriilen
ardi¢ ve mese agaclar1 kutsanir, onlara dokunulmasi kinanir” (Kalafat, 2005: 100). Agacin
kutsalligina yonelik bu uygulamalar yaninda suyun kutsalligina yonelik yargilar ve pra-
tikler de Anadolu’nun ¢ogu bolgesinde goriilmektedir. Bu konuyla ilgili 6rnekler su se-
kildedir; “Erzurum ve Bingdl ¢evresinde ¢ocuk yiirliyemiyorsa, basina su dokiiliir ve
stkga yikanir. .. Kars ve ydresinde riiya, akan suya anlatilir. Inanca gore su sikintilari alip
gotiiriir... Agn ve Kars’ta, ilkbaharda, yikanmak i¢in akarsuya ilk defa girilirken, ‘agir-
ligim, kirliligim, kelligim, kegelligim bu suya’ diye sdylenirse ve bu ii¢ kez tekrarlanirsa,
o yilin saglik ve huzur i¢inde gegecegine inanilir” (Kalafat, 2005: 96-97). Bu o6rnekler,
Tiirk kiiltiiriinde agacin ve suyun kutsal sayildigina ve onlarin ruhlart olduguna inanildi-
ginin gostergesidir. Dogal varliklarin bir iyesi/sahibi olduguna doniik algilar, dogayla ilig-
kide her bir varligin igsel degeri oldugu ve saygiy1 hak ettigi yaklagimi, insan hayatinin
ve pratiginin icerisine sizacaktir. Boylece bir agaci kesme, bir suyu kirletme ya da akisini
durdurma sakinilacak davranislar olacaktir.

Dogaya biitiinliik¢li bakis kanimizca Ekofeminist diisiincenin ilkeleriyle uyusmak-
tadir. insan1 merkeze almayip, iliskisel ve ortaklasaci bir yasamn i¢inde degerlendiren
anlayisla Ekofeminizmin ge¢mis halklarin dogayla uyumlu varolusu dedigi sey Tiirk kiil-
tiriinde igerilmektedir. Empati ve 6zgeci diislincenin dayanismact bir toplulukta varo-
lusu, cinsiyetler arasi iliskiye de olumlu yansiyacagini ileri siirebiliriz. Biitlin varliklar
kutsal goren diinya goriisii ve pratigi, haliyle kadin1 ezmeye ve tahakkiim altina almaya
caligmayacaktir. Ahmet Ates, “Tilirkmenlerin esitlik¢i oldugunu ve topluluk i¢inde cinsi-
yetgilik yapmadigini” belirtmektedir (2016: 60). Bu goriis, animist diinya anlayis1 ve go-
¢er-evli yagam tarziyla uyumludur. Zira bu tiir yasam tarzi kadinin da erkegin de birlikte
disarda, dogada olma olanagini artirmaktadir. Dogay1 anlamaya ve dogayla birlikte diisii-
niip hareket etmeye imkan veren yasam sekli, giindelik pratiklerden ekonomiye ve top-
lumsal iliskilere yansitilacaktir. Ornegin, dogada gezen ve dogal varliklari tantyan erkek
ve kadinlar hangi agac/bitki kdklerinden hangi boyalarin elde edilecegini bilerek bunlart
dokuyacaklari kilimlerin renklerine katarken, deger verdigi hayvanlarin, bitkilerin motif-
lerini bu kilimlere naksedip, imaj ve sembol diinyasin1 maddi kiiltiirel bir {irline yansita-
caklardir. Bu sekilde bir tiretimin mitolojik, inangsal ve estetik boyutlariyla bu insanlarin
yasadiklar1 ekolojileriyle kesigimi agiktir. Daha 6nce belirtmis oldugumuz kadini ev igine
kapatan ve demircilik ocaginin gelismesiyle birlikte ortaya ¢ikan erkek egemen tutumla-
rin ve yapilarin etkisi nasil degerlendirilecektir? sorusu ¢alismamizda bundan sonraki ¢6-
ziimlemelerimizin konusunu olusturacaktir.

Degisim ve doniisiimler, gdger hayat siiren Tiirk boylar1 igin her bir cografyada ayn1
hizda ve ayni sekilde olmamistir. Bu yilizden eski yasam tarzinin izlerinin etkisi degisik
yorelerde farkli boyutlarda ortaya ¢ikmaktadir. Degisim ve doniisiimlerde 6zellikle Ana-
dolu sahast igin kentlesme ve ekonomik yonetim modellerindeki degismeler ve teknolojik
gelisme etkili olmustur. Yerlesik hayatin giderek artmasi, Osmanli doneminden basglayan
iskan politikalar1, kente go¢, yasam tarzi degisikliklerine yol agmistir. Adeta yeryiiziinii
bir yurt bilen (Ates, 2016: 18) yasam tarzindan kendi donanimina hi¢ uymayan yerlesik
yasama gecis, yukarida genel ¢ercevesini vermis oldugumuz diinya ve doga algisin1 de-
gistirmis olabilir. Sosyal, ekonomik ve politik tercih ve pratiklerle go¢ olgusu, yeni mes-
lekler ve yasam yerleri ataerkil bir yagam tarzini desteklerken 6zgiir, esitlikei, dayanis-
mact yapty1 agindirmistir. Yerlesilen kdy ve kasabalardan gecekondu mahallelerine ve
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kentin diger birgok mekanlarina kadar gécer yasamin disina ¢ikan hayat, kadini hem ev
ici alana hapsederken hem de ekonominin ge¢imlik boyutun digina ¢ikmasi ile dogaya bir
arag, nesne goziiyle bakar olmustur. Ekofeminizmin kadin ve dogayi birlikte tahakkiim
altina aldiginu ileri siirdiigii eril zihniyet, Bati diisiinsel geleneginin indirgemeci, aracsal,
mekanik mantiginin yoriingesine girerek kadini ve dogay1 nesnelestirip bir kaynak olarak
gormeye baslamistir. Bu gercevede yeni yerlesim yerlerindeki evlerde yasayan insanlar
icin ¢cop ve kirlilik, bildikleri ve 6ziimsedikleri bir diinyanin diginda bir yapidadir. Kadin
ev i¢i alanda bu ¢6p ve kirleri bertaraf etmeye ugrasirken giderek erkek egemen kiiltiiriin
baskis1 altinda evin temizligini tek basina yiiklenir bir boyuta siiriiklenmistir. Copler ay-
rigtirilirken ve ev digina ¢ikarilirken modern zamanlarin plastikleri ve ambalajlari eski
yasamin dinamiklerine tamamen yabancidir. C6p bu baglamda tek basina bir atik, fazla-
dan ziyade bir zihniyetin temsili olarak kadin1 ve dogay1 ezen imgeye doniismiistiir.

Bergama’da siyaniirle altin arama konusu uzun yillardir tartisilan bir sorundur. Bu
bolgede ekonomik ¢ikar amagli ve Bati paradigmalarinin aragsal aklinin dogay1 bir kay-
nak olarak goren anlayisinin etkisi agiktir. Doga, ekonomik bir kaynak olarak goriiliirken,
bu sekilde altin aramaya en fazla kadmnlar kars1 ¢ikmaktadir. “Dinamit patlatmalari neti-
cesinde ortaya ¢ikan tozdan, agaglarin kesilmesinden ve tarim {iriinlerinin veriminin diis-
mesinden... igme suyu ve saglik sorunlarindan...” (Cimrin ve Candan, 2014: 27) yakinan
kadmnlarla yapilan goriigmelerden elde edilen veriler gostermektedir ki, kadinlar saglik
sorunlari, toz, kir, temiz igme suyu gibi temel gereksinimler ile kesilen agaglar, kazilan
topraklar, dinamitlenen daglar gibi ekolojik sorunlara kayitsiz kalamamaktadirlar. Do-
gayla etkilesimde dogaya zarar veren uygulamalarin sonuglari kadinlarin hayatina hizla
yansimaktadir. Ekofeminist bakis agisindan bakildiginda, kadinlar olumsuz sonuglarin
O6nemini biitiinsel, sezgisel, anacil yaklagimlar1 ve bakim etigi nosyonlar: gergevesinde
kavrayarak hizlica harekete gecmektedirler.

Karadeniz’de yaylara yol yapiminda, Hidroelektrik Santralleri (HES) yapimlarinda
da benzer kaygilar vardir ve kadinlar, dogaya bu sekilde yikict sonuglari olacak miidaha-
lelere siddetle kars1 ¢ikmaktadirlar. Konuyla ilgili bu bélgeden aktarilan kadin sdylemleri
su sekildedir; “dereler ariticidir... temizler... yikar... pisligi alir gider... [HES] yapilirsa
susuzluk olur... sinekler olusur...” (Hamsici, 2012: 87). Suyun degerini i¢sellestirmis
kadinlar, HES’lere neden kars1 olduklarini ve suyun arindirici giicline doniik anlayislarini
bu sekilde sunarak gegmis zamanlarin bilgeliginin izlerini ve suyun aritici kutsal giicline
inancin devam ettigini bu 6rnekte gostermektedirler.

Kaz daglarinda siyaniirle altin aranmasi, agaglarin kesilmesi ekolojik bir problem
olarak giindemdedir. Bu ekolojik problem ev, ¢6p ve kadin tizerinden Ekofeminist kura-
min ilkeleri dogrultusunda degerlendirildiginde konunun ve sorunun biitiinsel yapisi
ac18a ¢ikacaktir. Agaglarin kesilmesi dogal diinyaya verilen bir zarar olarak iklim rejim-
lerinden hava ve su kalitesine kadar tiim ekosferi etkileyecektir. Kesme, dinamitleme,
kazma ve yesil alanlarin kaybolmasi sonucu ortaya ¢ikacak toz, kir havayi, suyu kirleterek
saglik sorunlarina sebep olacaktir. Bitki ve hayvan varliklar1 yok olacaktir. Kendi igsel
degerleri olan dogal varliklarin zarar gérmesi yaninda kiiltiirel doku yok olacaktir. Tah-
tact Tiirkmenlerinin efsaneleri, (6rnegin Sar1 Kiz Efsanesi), mitolojik ve inangsal oriintii
kaybolacaktir.

Goriildigii gibi ekolojik yikim sadece biyosferi degistirmekle kalmiyor, insan varo-
lusunun kiiltiirel ekolojisine de geri dondiiriilemez zararlar veriyor. Kadinlar, yalnizca
¢Op ve kirle evleri, yasam alanlar1 kirlendigi ve bunlarla miicadele etmek icin degil yilla-
rin biriktirdigi sezgi, inang ve mitik imgelerle harekete gegerek agaca, suya, dogaya ve
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kendi yasamlarina sahip ¢ikmaktadirlar. Ekofeminist ilkelerde var olan sorumluluk duy-
gusu ve bakim etigi gereklerince harekete gecen kadinlar, dogayla empati kurarak erkek
egemen paradigmalarin dogaya yonelik yikici uygulamalarina karsi c¢ikmaktadirlar.
Umay Tanriga’dan, kutsal Yer-su ruhlarindan beslenen ve kendisini doganin bir pargasi
olarak diisiinen bu anlay1s, agaclar1 kestirmeme konusunda Ekofeminist hareketin parlak
ornegi olan “Chipko Hareketi” ile kosutluklar tagimaktadir.

Evi sadece barmagi olarak gérmeyen, yeryiiziinii evi olarak gdren bir anlayisin etki-
lerinin siirdiigiinii disiinmekteyiz. Bu baglamda “Oikos”, evse ve “Oikos-Logia” ev bi-
limi ise konar-goger bir gegmigin anisini/mirasini tagtyan kadinlarin, yeryiiziinii evleri
gibi gbrme ihtimalleri yabana atilamaz. Bylece kendi kiiltiir ekolojilerinin kaynaklarin-
dan beslenerek ekolojik sorunlarda Ekofeminizmin teshis ve ¢6ziim onerilerine yakinla-
sacak kadinlar, ¢opii ve kiri hanelerinden temizledikleri duruma benzer bir sekilde dogay1
korumaya ve muhafaza etmeye ¢aligacaklardir. Kadinlar sezgisel yetileriyle bilmektedir-
ler ki, dogay1 yok edecek her girisim aslinda dnce kadin, ¢ocuk, hasta ve yash gibi erkek
egemen yapida giigsiiz ve savunmasiz kisilere olumsuz etkilerde bulunsa da sonugta en
basta insan varligina doniik biiyiik tehlikeler tagimaktadir.

Sonug¢

Calismamizda “ev” ve “¢op ” sorunsalini Tiirk kiiltliriniin kodlar1 ¢ergevesinde ele
alirken ekolojik bir mercek kullanarak “ev”’ ve “¢op” kavramlarini giindelik sdylemin di-
sina alip Ekofeminist yaklagimin bakis acilart ¢ercevesinde bu kavramlarin anlamlarini
hem genislettik hem de bu kavramlara yeni i¢erikler kazandirdik. Bu ¢ergevede ¢alisma-
mizin igeriginde “ev”i sadece hane anlaminda degil ekoloji kavraminin ilk kelimesi olan
“oikos”un “logia” ile birleserek tiim ekolojiyi anlatmasi anlaminda oldugu gibi “ev”i, bu
baglamda tiim yeryiizii olarak ele almay1 tercih ettik. “Cop” kavramimi da yalnizca bir
atik, kirlilik olarak gérmek yerine hayat kalitesini bozan, biyosfere geri dondiiriilmesi
imkansiz zararlar veren uygulamalarin sonuclari, yan etkileri olarak daha biitiinsel ve ilis-
kisel bir sekilde ¢ozlimlememize kattik. Kavramsal semamizi Ekofeminizmin diisiinceleri
esliginde genisleterek ¢alismamiz i¢in genel bir ¢ergeve ve temel saglamaya calistik. Bu
baglamda kadin1 ve dogay1 baski altina alan diisiince ve pratiklerin erkek egemen para-
digmalardan kaynaklandigi ve bu paradigmalarin Bat1 diisiince geleneginde igerilen in-
dirgemeci, aragsal ve diialist yaklasim ve metodoloji tarafindan beslendigini kabul eden
Ekofeminizmin dogay1 ve kadini koruma ve kurtulusa erdirme nosyonlarini betimledik.

Calismamizda Ekofeminist diisiincenin temel argiimanlarimi betimledikten sonra, bu
ilkelere uygun oldugunu diisiindiigiimiiz ve Tiirk kiiltiiriinde igerilen ve kaynagi eski Tiirk
inang¢larmin, mitolojisinin iginde bulunan 6rnekleri ele almaya ¢aligtik. Tiirk kiiltiiriinde
dogaya ve kadina bakisin kodlarinin ¢6ziilmesinde Tanrigalarin, Yer-su inancinin ve ani-
mist diinya goriisliniin 6nemli oldugu kabuliiyle hareket ederek bu konuda literatiir tara-
mas1 yontemiyle elde ettigimiz bilgileri paylastik. Bu inang ve pratiklerin Anadolu’da
devam ettigini orneklerle tespit ettik. Ekofemonist bakis agisinin ilkeleri ile eski Tiirk
inanglar1 ve yasam sekillerinin izlerinin hem giindelik hayatta hem de imaj ve sembol
diinyasinda devam ettiginin tespiti ¢alismamizin bundan sonraki tezlerine temel teskil et-
mis oldu.

Gocer-evli yasamin Tiirk kiiltiiriinii belirledigi yoniindeki temel kabulle hareket ede-
rek tespit etmis oldugumuz animist ve ortak-yasamect anlayisin, toplulugu ve topluluk bi-
reylerini dogaya saygili varliklar olarak tutumlar almaya sevk etmis olabilecegini iddia
ettik. Kendisini doganin bir pargasi olarak goren ve dogadaki her varliga ruh atfeden
diinya goriistiniin Ekofeminizmle kosutluklar sergiledigini belirledikten sonra ev, evde
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olma, ev ve ¢op iliskisi baglaminda Tiirk kiiltiiriinde kadinin ve doganin yeri sorunsalini
Ekofeminist bakis kapsaminda ¢oziimlemeye ¢alistik.

Bergama ile Kaz daglarinda siyaniirle altin arama ve altin madenciligi yapma sira-
sinda ve Karadeniz’de HES yapimlarinda ortaya ¢ikan ekolojik sorunlara kadinlarin ver-
digi tepkiler, hem olumsuzluklardan etkilenen ve bunlara karsi ¢ikan kadinlarin varolus-
larina 6zgii sezgisellikleri vermesi hem de kesilen agaclar ve 6nii kesilen, kirletilen sular
ozelinde suyu ve agaci kutsayan, onlara ruh atfedip sahipli géren anlayisin adeta arketip-
lerini, ilksel imgelerini agiga gikararak kadinlart bu konularda duyarli yapip harekete ge-
¢irmis olabilecegini temel tezimiz olarak ileri siirdiik.

Tespitlerimiz ¢ergevesinde Tiirk kiiltiiriinde goger-evli yapidan uzaklagma ve ataer-
killigin ilk olarak hakanlik/kaganlik kurumunun ortaya ¢ikmasi ve sonrasinda tarimsal
pratiklerin gelismesi ile kadinlarin yasamini degistirmeye basladigini iddia ettik. Bu dog-
rultuda ¢alismalar gostermektedir ki, bahce tarimindan ve gegimlik ekonomik iiretim ve
boliistimden kadin-erkek esitsizliginin en kapsamli sekilde ortaya ciktigi kirsal-tarim top-
lumuna gegis ve endiistriyel gelismelerle birlikte rekabet¢i bir ekonomik sistem igerisinde
kadinlarin erillesmis (Atay, 2019: 112-113) bir zihniyetin tahakkiimiine girmeleri s6z ko-
nusu olmustur. Yerlesme, iskén politikalari, kentlesme, go¢ ve kent hayatinda ev ici ve
ev dis1 rollerin diizenlenmesi, indirgemeci, diialist ve aragsal aklin etkisiyle Tiirk toplu-
munda kadinin yerini ve pratiklerini belirlemistir, denilebilir. Eril bir zihniyet i¢inde ey-
leyen insanlik durumunda kadinlarin baski altina alindigini ve bu bakis agisinin kadini ve
dogay1 egemenlik altina alip aragsallagtirdigini séyleyen Ekofeminizmin goriisleri 1s1-
ginda benzer siireglerin Tiirk kiiltiiriinde kadinin yerini belirlemede de islevsel oldugunu
diisiiniiyoruz.

Ekolojik sorunlara ¢6ziim ararken kadin-erkek esitsizliklerinin sebeplerini de anla-
maya calisan Ekofeminist diisiincenin bu kapsamda Bat1 diinyas: disindaki kiiltiirlerde
dogayla daha bariscil iligki kuran topluluklardaki yerel bilginin insanligin gelisme ve kal-
kinma siireglerinde yer almasi gerektigi (Yiicel, 2016: 98) yoniindeki yaklagimlari bagla-
minda, ¢alisgmamizda Tiirk kiiltiiriinde dogaya ve kadina yaklagimlarin kdkensel yapila-
rin1 tespit etmis oldugumuzu sdyleyebiliriz. Ekofeminist diisiinsel yapinin ileri slirmiis
oldugu, degisik kiiltiirlerde insanligin dogayla kurduklari ortakyasamci iligkilerin canlan-
dirilmasi nosyonu gergevesinde Tiirk kiiltiirinde yer etmis oldugunu diisiindiigiimiiz in-
san1 doganin bir pargasi olarak goren ve kadini, dogay: esitlik¢i bir perspektifte ele alan
biitiinliik¢ii etkilesimlerin kiiltiirel miras olarak igsellestirilmis oldugunu savunuyoruz.
Degisik durum ve anlarda agiga ¢ikan ve davranislari belirleyen dayanismact ve dzgeci
tutumlarin bu kiiltiirel mirastan beslenmekte oldugu yabana atilmamalidir. Gerek ekolojik
dengeyi bozacak uygulamalarda gerekse toplumsal cinsiyet esitsizliklerinin anlagilma-
sinda kiiltiirel kodlarda igerilen empati, bakim etigi, 6tekini diisiinerek hareket, yasamin
¢evrimsel ve biitiinsel anlayis1 gibi yaklagimlarin her an hayatla kurulan iliskide etik bir
baglam olusturulabilecegi savunulabilir.

Dogay1 ve kadin1 ezen paradigmanin olumsuz etkilerinden kurtulmanin bir yolunun
halk bilgeliginde izleri goriilen kadim diisiincelerde yer alan olumlu yanlarin tekrar can-
landirilmas1 geregi Ekofeministlerin temel tezlerindendir. Bu ¢aligma, Tiirk kiiltiiriinde
dogayla kurulan iliskinin ve kadinin bu kiiltiirel yapidaki roliiniin tarihsel bir perspektifte
ve Ekofeminist kuramin yaklasimlar1 esli§inde tespit edilebilecegini gostermeye calig-
maktadir.
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YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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HALK RESMINDEN GRAFiK TASARIMA:
NUMAN BALICA VE ADAPAZARI'NDA YETiSTiRDIKLERI *

From Folk Painting to Graphic Design:
Numan Balica and His Apprentices in Adapazan

Dr. Ogr. Uyesi Murat ERTURK**

0z

Ulusal grafik tasarim tarihimizin birgok bilinmeyeni bulunmaktadir. Ozellikle yereldeki sanatkarlar, bu
bilinmeyenin biiyiik ve dnemli pargasini olustururlar. Grafik tasarimin bilgisayar dncesi doneminde iiretilmis
yereldeki ticari sanat {iriinleri olan resimlemeler ve harfleme ¢aligmalari, kentlerin hizli doniisiim siirecinde
kayit altina alinmadiklarindan dolay1 kolayca yok olabilmektedir. Oysa grafik tasariminin 6nciileri olarak nite-
lendirebilecegimiz ve kendilerini ressam olarak adlandiran sanatkarlarin elinden ¢ikan bu iiriinler, kaybolmaya
yiiz tutmus kiiltiirel mirasimizin drnekleri olup bolgeye 6zgii 6zellikler tasimast, bolgenin gorsel kiiltiirini yan-
sitmasi bakimindan 6nemlidir. 1916 yilinda Adapazari’nda tarimsal tiretimi desteklemek amaciyla kurulan,
araba fabrikasi olarak da bilinen Tiirkiye Zirai Donatim Kurumu Anonim Sirketi, ilerleyen yillarda kentin grafik
tasarim tarihini de etkiler. Halk sanatinin yetkin bir uygulayicisi olarak fabrikanin tirettigi at arabalarinin resim-
lenmesi i¢in Bursa’dan ¢agrilan ticari ressam Numan Balica, hem kendisi hem de yetistirdigi ¢iraklar ile kentin
gorsel kiiltiiriine katki saglayan bir dmiir gegirir. Boylece herhangi formal egitimi olmadan egitici gorevini {ist-
lenen ve mesleki hayati1 boyunca onlarca sanatkar yetistiren Balica, kentin gorsel kiiltiiriinde ve grafik tasarim
tarihinde rol oynar. Yetistirdigi ¢iraklar, yalniz resimleme yapmakla kalmaz; fir¢a ile unvan levhalari, ditkkkan
tabelalari, cam yazilari, apartman isimlikleri yazarlar. Bilgisayarin grafik tasarim tiretim siirecine girmesi ile
reklamcilik alaninda etkin olurlar. Balica, ¢iraklari ve onlarm yetistirdikleri ile kusaklar arasi aktarim agik¢a
Adapazari 6rneginde goriilebilmekte ve belgenebilmektedir. 1949 yilindan baslayip vefat ettigi yil olan 1976’ya
kadar Adapazari’nda faaliyet gosteren Numan Balica basta ogullar1 Miinir Balica, Mesut Balica daha sonra
Sevki Akarca, Necati Hiidaverdi, Mustafa Karapinar, Erol Nurcan, Enver Ertaban gibi isimleri yetistirir.
Balica’dan sonra resimleme ve firga tabela yaziminda ustaligi ile adindan soz ettiren Alaaddin Kolgak ise Kabil
Arslan, Ristem Arslan, Hiismen Arslan, Ali Uzavel, Mehmet Yilmaz ve Recep Bahar’a onciiliik eder. Ba-
lica’nin ogullarindan Mesut Balica ise, giiniimiizde hala Adapazari’nda reklamcilik alaninda faaliyet gosteren
sirketleri kuran Veysel Onder, Cihat Onder, Nejdet Hiz, Tuncay Dinger, Liitfi Sezgin ve Murat Sarigigek’i ye-
tistirir. Boylelikle yazida, resimlemeyle baslayip ¢agdas grafik tasarim triinlerine evrilen bir siire¢ iizerinden
kusaklar aras1 formal olmayan egitim ile yetisen sanatkarlarin yerel resimleme, grafik tasarim ve reklam tari-
hinde yerlerini almalari i¢in gereken bilgi ve bulgular sunulmaktadir. Bu ¢alisma, yerelle kurdugu giiglii iliski
bakimindan gérsel kiiltiirii ve gorsel bellegi sekillendiren iiriinleri tireten bu sanatkarlarin kayda gegirilmelerini,
ilerleyen yillarda yapilacak kiiltiirel, etnografik, folklorik arastirmalara da katki saglamay1 amaglar.

Anahtar Kelimeler

Grafik tasarim, ticari resim, halk sanati, halk resmi, Numan Balica, Adapazari.

ABSTRACT

There are many unknowns in our national graphic design history. In particular, local craftsmen constitute
a significant and essential part of this unknown. In the pre-computer era of graphic design, commercial art
products, illustrations, and sign lettering in locals can quickly disappear because they are not recorded in the
rapid transformation process of cities. However, these products, made by craftsmen who call themselves painter
and can be regarded as pioneers of contemporary graphic design, are examples of our disappearing cultural
heritage, and they shape our visual memory for many years; the region needs to have specific features and reflect
the visual culture of the area. Founded in 1916 to promote agricultural production in Adapazari, Turkish Agri-
cultural Equipment Corporation Inc., also known as a car factory, affects the history of the city’s graphic design
in the coming years. A commercial painter Numan Balica who was a competent practitioner of folk art, invited
from Bursa to illustrate the horse carriages produced in the corporation, spends a lifetime contributing to the
city’s visual culture with both himself and his apprentices. In this way, Balica, who undertakes the task of an
educator without any formal education and trains dozens of apprentices throughout his professional life, plays
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a role in the history of the city’s graphic design and visual culture. The apprentices he trains are not only illus-
trators, but also they did the lettering on nameplates, shop signs, window signages, building signs. When the
computer enters the graphic design production process, they become active in the field of advertising. With
Balica, his apprentices, and those trained by his apprentices, the knowledge transmission between generations
can be seen and documented in the case of Adapazari. Numan Balica, who worked in Adapazari from 1949 until
the year of his death in 1976, trained firstly his sons Miinir Balica, Mesut Balica and then Sevki Akarca, Necati
Hudaverdi, Mustafa Karapinar, Erol Nurcan, Enver Ertaban. Alaaddin Kolgak, who made a name with his mas-
tery in illustration and sign painting after Balica, leads to Kabil Aslan, Riistem Arslan, Hiismen Arslan, Ali
Uzavci, Mehmet Yilmaz and Recep Bahar. On the other hand, Mesut Balica, one of the sons of Balica, raised
Veysel Onder, Cihat Onder, Nejdet Hiz, Tuncay Dinger, Liitfi Sezgin and Murat Sarigigek, who still maintain
advertising companies in Adapazari. Thus, the article presents the data and findings necessary for the craftsmen
to take their place in the history of local illustration, graphic design and advertising. It started with illustration
and evolved into contemporary graphic design products. This study aims to record these craftsmen who produce
products that shape visual culture and visual memory in terms of their strong relations with the local population
and contribute to the cultural, ethnographic, and folkloric research carried out in the following years.
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Giris

Grafik tasarim tarihi, sanat tarihine kiyasla hala gelisimini siirdirmektedir. Bu geli-
simin olanagi, gorsel kiiltiir alaninda yapilacak calismalarda yatar (Poynor 2011).
William J. T. Mitchell, gorsel kiiltiirin insanlarin diinyaya bakma ve onu temsil etme
bicimlerinin zaman ig¢inde degistigini ve bunun gergekten belgelenebilen bir gegmise sa-
hip oldugunu belirtir (Poynor 2011). Gorsel kiiltiire odaklanan yerel arastirmalar, bulgu
ve belgelerle bu stirekli gelisim haline tamamlayic1 yonde katki saglayabilir. Belirli bir
tiirden yola ¢ikarak bir doneme ya da disipline odaklanan ¢aligmalarda, donemin dina-
mikleri ve aktorleri hakkinda fikir sahibi olmaya yetecek bulgunun ortaya ¢ikarilmasi,
grafik tasarim tarihinin yerel pargalarini olusturur. Bir mikro tarih ¢aligmasi olarak de-
gerlendirilebilecek yazinin konusu, Adapazari’nda ticari ressamliga ve meslegini usta-
¢rrak iligkisi ile gelecege aktaran aktorlere; tasarim tarihgisi David Jury’nin kitabina da
admi verdigi! tanimlamayla grafik tasarimcilardan énceki grafik tasarim dénemine ve
iiriinlerine igaret eder. Grafik tasarim teriminin heniiz kurumsallasmadig1 cografyalarda,
meslegin ilk uygulayicilari yerel sanatkarlardir. Ornegin Babiali’de ressam unvaniyla ca-
lisan sanatkarlar, zanaattan tasarima gegisin aktorleri olduklari gibi gliniimiiz grafik tasa-
riminin onciileridir (isli ve Durmaz 2013: 12). Hem dénemin gorsel ihtiyaglarina ¢oziim
sunan hem de yerelin gorsel bellegini sekillendiren nitelikte, grafik tasarimin terminolojik
ve tarihsel gelisiminde ticari sanat olarak nitelendirilebilecek iiriinleri yapan bu sa-
natkarlar, giinlimiiziin illiistratorlerinin ve grafik tasarimcilarinin gérevlerini tistlenerek
resimleme ve yazi konusunda hizmet vermis; yetistirdikleri ¢iraklar ile kendilerinden
sonra meslegin devam etmesini saglamiglardir. Boylece Adapazar1 6rneginde; ¢icekleme,
stisleme, nakig olarak da adlandirilan, genis cergevede kaynagini halk resminden alan ku-
saklar aras1 usta-g¢irak iliskisi, bir yanda resimleme ile devam ederken diger yanda kentin
farkli iletisim ihtiyaglarimin sekillendirdigi geleneksel yontemlerle iiretilen iletigim {iriin-
lerinin tiretimi ile devam etmistir.

Ticari Ressam Numan Balica ve Adapazari’ndaki usta-cirak iliskileri

1916 yilinda Adapazari’nda savas malzemesi disinda biiytik bir fabrika kurulur. Biz-
zat Harbiye Nazir1 Enver Pasa’nin da agilisinda hazir bulundugu ve orduya iiretim yapan
bu fabrikanin, kentin sanayi tarihinde yeri oldugu kadar (Narin 2017: 144) grafik tasarim
tarihinde de yeri vardir. Cumhuriyet déneminde Demir-Tahta Fabrikasi (DATA) adim
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alan kurum, 1943 depreminde yikilir. 1944 yilinda enkazi satin alan Tiirkiye Zirai Dona-
tim Kurumu Anonim Sirketi (TZDK) fabrikay1, Zirai Aletleri ve Makineleri Miiessesesi
haline getirir. Hizla gelisen miiessese; traktdr pulluklari, treyler, at arabalari, hasat maki-
neleri ve diger tarim aletleri tiretimine geger (Narin 2017: 143).

e
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1. Resim: Adapazari Ziraat Aletleri Fabrikasinda iiretilen
ve sevke hazirlanan arabalardan bir goriintii.

Fabrika, agirlikli olarak ¢iftcilikle ugrasan Adapazari ve ¢evre koylerindeki insanla-
rin giinliik hayatinin énemli araci olan at arabalarinin tiretimini de yapar. Yurtoglu’nun
verdigi bilgiye gore, fabrikada Bursa Katalay tipi arabalarin seri liretimi yapilir. 1946
yilinda Adapazari Ziraat Aletleri Fabrikasi i¢in hazirlanan imalat programinda, at arabasi
icin tiretim hedefi {i¢ bindir (Yurtoglu 2017: 290-291). 1950 yilinda 1.859, 1953 yilinda
5.769 araba iiretilir (Yurtoglu 2017: 300-301). Uretilen arabalarimn her birine seri numarasi
verilir ve resimlemesi yapilir (bkz. 1. Resim). Konya’da ¢icekleme, Bursa’da resimleme
(Yazic1 1993: 32) olarak gecen islemler dizisi, fabrikanin salas adi verilen boliimiinde,
fabrikanin ressami ve onun ¢iraklari tarafindan yapilmaktadir. At arabalarinin resimleme-
sinde agag lizeri boyama teknigi kalemisi, kalemkdri (Nas 2005: 59); siis nakis, siisleyen
ise nakkag olarak anilir. Halk resmi olarak da adlandirilan (Nas 2005: 59) resimlemeler
pek cok duygu ve diisiinceyi ifade eder. Kullanilan resimler, figiirler ve motifler aym
zamanda Tirk kiltliriiniin bir parc¢asidir (Ulusan Sahin 2005: 172). Bu resimlemeler, es-
tetik bir amag¢ ugruna yapildig: gibi, islevsel 6zellikler de barindirir. Siislenen arabanin
ahsap malzemeleri; su, hava, giines gibi dis etkenlere kars1 daha dayanikli héle gelir. Ge-
nelde sanatkarin iislubunu yansitan manzara ve genellikle giil olmak iizere gigek tasvirleri
tercih edilir. Arabalarin resimlemeleri, sanatkarin {islubu ve bolgenin tercihlerine gore
birbirinden farklilik gosterebilmektedir.
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2. Resim: Numan Balica, 1 Mayis 1947.
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Fabrikanin Adapazari’nin grafik tasarim tarihindeki rolii, 6zellikle at arabasi iireti-
mine gecmesi ile gerceklesir. Ziraat Aletleri Fabrikasinin yetkilileri, iiretilen at arabalari-
nin boyanmast ve resimlenmesi i¢in sanatkdr arayigina girisir. Bu arayis sonucunda,
Bursa’da Galle Han olarak da bilinen Eski Tahal Han’da ¢alisan ticari ressam Numan
Balica’ya (bkz. 2. Resim) at arabalar1 ve zirai aletlerin resimlemelerini yapmasi teklif
edilir.

R gt
THAR o i v

3. Resim: Adapazari Ziraat Aletleri Fabrikasinda resimleme sirasinda Numan Balica.

1914 yilinda Bursa’da Kirim Tiirklerinin yogun olarak yasadigi Yildirim ilgesinin
Yeni Mahalle semtinde Habibullah ve Miinife ¢iftinin dordiincii ¢ocugu olarak diinyaya
gelen Balica, teklifi kabul ederek 1949 yilinin sonunda 35 yasinda iken ailesiyle Adapa-
zarr’nda Yenidogan Mahallesi’ne yerlesir. Parga hesabi ile giinliik iiretilen at arabalarinin
resimlemelerini yapmaya baslar (Miinir Balica, 21 Ocak 2019, Sakarya). 3. Resim’de Ba-
lica, Adapazari Ziraat Aletleri Fabrikasinda yaninda boya kutusu ve fir¢alari ile yan yana
dizilmis arabalardan birini resimlerken goriilmektedir. Ayni resimde, arabanin diiz yi-
zeylerinde kompozisyonun merkezine konumlandirilmis manzara resmi, sag ve sol ki-
simlarda ¢igek resimleri ile desteklenmistir. Arabanin tekerleklerinin siislenmesine ise
heniiz gegilmedigi goriillmektedir.

S b 2

4, Resim: Evinin 6niinde dondurma arabasini resimlerk'en, 1957.
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Adapazart’na geldigi yil olan 1949°da Mesut ve Miinir adlarinda ikiz ¢ocuklart olur,
1952 yilinda ismail adli iigiincii gocugu dogar. 4. Resim’de goriildiigii iizere, Balica yal-
niz at arabasi resimlemekle kalmaz. 1957 tarihli dondurma arabasini resimledigi Adapa-
zar1’ndaki evinin bahgesinde ¢ekilen fotografta, solunda boya kutusu, saginda ¢ocuklari
Mesut ile Miinir bulunmaktadir. Dondurma aracinin diiz ve genis yiizeyine doga manza-
rasi, alt kisimlarina ¢igek resimledigi goriiliir.

4

5. Resim: Resimledigi at arabasi oniinde Numan Balica
ve ¢ocuklart Miinir ile Mesut, 29 Mart 1962.

11 yillik bir ¢aligmadan sonra 27 Mayis 1960 tarihinde gergeklesen askeri darbenin
ardindan fabrika iiretimine son verince, ailesiyle Bursa’ya doner ve gencliginde calistigi
Eski Tahal Han’da tekrar ¢aligmaya baslar. 5. Resim’de Bursa’da Necati Glizelsozlii ile
kurduklari, ismini Adapazari’ndan alan Adali Oto Boyama adli dikkkaninda resimledigi
arabanin 6niinde ¢ocuklari ile goriilmektedir.

6. Resim: Mesut, Ismail ve Miinir Balica, 1963, Bursa.
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Fotograflarda ogullarmin kiigiikliikten itibaren fir¢a ve boya ile hasir nesir oldugu
goriiliir. 1963 tarihli Bursa’da cekilen 6. Resim’de ise muhtemelen babalart Numan Ba-
lica’nin ana hatlarryla tamamladig1 bir at arabasi dniinde ellerinde paletleri ve firgalar1 ile
ogullart Mesut, ismail ve Miinir Balica bulunmaktadir. At arabasmnin goriinen tarafinda
sagda sahlanmis atinin iizerinde padisah figiirii ve solda kale resimlemesi yer almaktadir.

7. Resim: Bursa’daki Atatiirk Aniti’nin yazilarmi yazarken 1969
8. Resim: Amitin giiniimiizdeki hali.

Bursa’ya dondiiklerinde oglu Mesut Balica, 6nce Mehmet Biiyiikcoskun’un, daha
sonra Rahmi Tartan’in yaninda ¢alismaya baglar. Mesut, bu kisilerin yaninda fir¢a ile yazi
ve tabela islerinde ustalasir. Adapazari’na donmeden evvel yaptigi son islerden birisi,
Bursa’da Heykel’de bulunan Atatiirk Aniti’nin yazilarini yenilemek olur. 7. Resim’de
oglu Mesut Balica ile anitin yan tarafindaki yazilar1 yazarken goriilmektedir.

9. ReSIm Numan Balica oglu Miinir ile Adapazar1 Ziraat Aletlerl Fabrikasi’nda, 1971.

Bursa’da gecen dokuz yilin ardindan 1969 yilinda fabrikanin iiretime yeniden bas-
lamasiyla Adapazari’na geri doner ve oglu Miinir ile ayn1 y1l subat ayinda fabrikada yiik-
sek iicretle kadrolu olarak ¢aligmaya baslar (bkz. 9. Resim). Yillar sonra 1972-1973 yil-
larinda fabrika, traktor liretimine gegtiginde, araba imalati Erzurum isletmesine verilir ve
Adapazari’ndaki tiretim sonlandirilir. Vefat ettigi 1976 yilina kadar fabrikanin boyama
ve diger iglerinde ¢alisir. Toplamda on sekiz yil Adapazari’nda ¢aligan Numan Balica,
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1976 yilinin aralik aymda vefat eder ve Adapazari’nda Erenler Mezarligi’na defnedilir
(Miinir Balica, 21.1.2019, Sakarya).

Numan Balica

Voo ! v v v }

MinirBala ~ MesutBallca  SevkiAkarca  NecatiHidaverdi  Aloadin Kolggk  MustefaKerapier  Erol Nurcan Enver Ertaban (Burse]

10. Resim: Numan Balica ve yetistirdikleri.

Balica’nin Adapazari grafik tasarim tarihi i¢in dnemi, kendisinden sonra resimleme
ve tabelacilik sektoriinde etkin rol oynayacak nitelikli ¢iraklar yetistirmesidir. Boylece
kendisinden sonra gelenler, usta-cirak iliskisi ile kentin yerel grafik tarihinde ve gorsel
kiiltiiriinde rol sahibi olan kisilerin oniinti agar. Calisma hayati boyunca birgok ¢irak Ba-
lica’nin yanina girip ¢ikar. 10. Resim’de, Balica ile usta-cirak iligkisi yagamis ve belirli
stireyi agkin ¢irakligint yapmis kisilerin adlar verilmistir. Yetistirdigi isimler arasinda
Bursa’da Enver Ertaban; Adapazari’nda ogullar1 Miinir ve Mesut Balica, Sevki Akarca,
Alaaddin Kolgak, Necati Hiidaverdi, Mustafa Karapinar ve Erol Nurcan yer alir. Cirakla-
rinin bazilari ustasiin yanindan ayrildiktan sonra boyama islerine agirlik verirken bazi-
lar1 resimleme ve siislemeye devam eder. Oglu Miinir Balica, baba meslegini devam etti-
rip Adapazari Ziraat Aletleri Fabrikasi’ndan emekli olurken diger oglu Mesut Balica,
Bursa’da tabelacinin yaninda edindigi deneyim ile yazi ve resimleme ¢alismalari yapar.

11. Resim: Mesut Balica’nin Bursa’da yazi ¢alismalarini
gosteren goriintiiler, 1960°1arin basi.
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12. Resim: 1969 yilinda Bursa Besinci Milli Fuar i¢in
hazirladig1 calismalar1 6niinde Mesut Balica.

Mesut Balica, Bursali tabelacilar Mehmet Biiyiikcoskun ve Rahmi Tartan’in yaninda
edindigi deneyim ile yazi ¢alismalarinin yani sira (bkz. 11. Resim), resimleme ¢alismalari
da yapar. 12. Resim’de goriilen, 7 Temmuz 1969 yilinda agilan Bursa Besinci Milli Fuart
i¢in yapmis oldugu karo tasarimi, kili¢ kalkan oynayan figiir ve peyzaj resimlemeleri bu
¢aligsmalardan bazilaridir.

13. Resim: Mesut Reklam.

Mesut Balica, 1969 yilinda ailesiyle Adapazari’na dondiigiinde 6nceleri seyyar ola-
rak resimleme yapar ve yazilar yazar. Daha sonralar1 gliniimiizde hala faaliyette olan Me-
sut Reklam adli sirketi kurar (bkz. 13. Resim). Mesut Balica da ayni babasi gibi Tuncay
Dinger, Veysel Onder, Cihat Onder, Liitfi Sezgin, Nejdet Hiz ve Murat Sarigigek gibi
ciraklar yetistirir (Veysel Onder, 12.7.2019, Sakarya). Veysel ve Cihat Onder kardesler
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1993 yilinda CV Onder Reklam, Nejdet Hiz ise Hiz Reklam adl sirketi kurar. 1998 yilinda
Mesut Balica’nin vefat etmesinin ardindan Miinir Balica’nin onciiliiglinde ogullar1 Nu-
man Oguz ve Kubilay Balica sirketi devam ettirirler (Kubilay Balica, 11.7.2019, Sa-
karya).

15. Resim: Alaaddin Kolgak’in (sagda) Numan Balica’y1 (ortada) ziyareti,
18 Mayis 1962, Bursa.

Hiineri ve is hacmi ile 6ne ¢ikan bir diger isim de Alaaddin Kolgak’tir (bkz. 14.
Resim). Boyaci Alaaddin lakabi ile taninan Kolgak, 1941 yilinda Adapazari’nda eski adi
Izmit Caddesi olan Akincilar Mahallesi’nde dogar. Ilkokul mezunudur. 1617 yaslarinda
Numan Balica’nin yaninda fabrikada ise baslar, resimleme maharetini kendisinden edinir
ancak buradaki is hayati fazla uzun siirmez. Sektordeki agig1 fark eden Kolgak, fabrikada
kisa siire caligtiktan sonra isi birakir ve Yagcilar Mahallesi’nde kiraladig1 bos arazide
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boyama ve siisleme isine girer. Bu sirada diger ustast Necati Hiidaverdi’den boya ve bo-
yama iizerine bilgiler edinir (Ahmet Kolcak, 11.1.2019, Sakarya).

w5 e ‘: i 2 —_——

16. Resim: Siisledikleri araba ile 18 yasindaki Alaaddin Kolcak (Soldan ikinci), 1959,

Cevredeki firmalarinin drettikleri romorklari bizzat tiretildigi mekana giderek resim-
leyen Kolgak, kiraladig1 arazide traktorlerin ve at arabalarinin boyama ve resimlemelerini
yapar. Bogaz kopriisii, Kefken’in yollari, keklik, giil ve benzeri ¢igekler popiiler isleme-
lerindendir (Ali Uzavci, 19.1.2019, Sakarya). [zmir’in Bornova ilgesinde 1961-1962 yil-
lar1 arasinda askerligini yapar. Mubayaa Karnesi’ne gore, 15 Aralik 1970 tarihinde su
anki diikkaninin karsisinda Zevk Nalburiye’nin sahibi Sami Sipahi’nin tesviki ve oner-
mesiyle CBS Boya’nin bayiligini alarak Renk Boya adl1 firmay1 kurar ve boya saticiligina
baslar. isinde dyle basarili olur ki, 1975 yilinda CBS Boya’nin Marmara Bélge Birincisi
olur. 1977 yilinda su an oglu Ahmet Kolgak’1n islettigi ditkkana taginir. 1977 yilinda yeni
diikkanina ge¢cmesini takiben is ¢ikislarinda boya sandigini alarak romork resimlemeye
gider (Ahmet Kolgak, 11.1.2019, Sakarya).

17. Resim: Alaaddin Kolgak’n rémork yazilar1 ve detay goriintiileri.
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Giinde yaklagik on traktdr boyayip siisledigi belirtilen Kolgak; 1970 yilina kadar ro-
mork, traktor, bisiklet boyar ya da resimlemelerini yapar, ayn1 zamanda firca ile yazilar
da yazar (bkz. 17. Resim). Diikkaninin bulundugu Eski Hendek Caddesi ayni zamanda
romork treticilerinin de diikk&nlarinin bulundugu yer olmasi, romorklarin ve traktdrlerin
yazilarini yazmasinin dniinii agar.

19. Resim: Ugler Tavuk i¢in Alaaddin Kolgak’in (sola) halrladlgl tabela.

Kolgak, traktdr ve romork yazilarindan kazandig1 deneyimle sayica az da olsa tabe-
lalar da yazar. Bu marifetini kendi diikkani i¢inde sergileyen Kolgak’in firga tabelalar1
18. Resim’de goriilebilmektedir. 2 Nisan 1970 tarihli 19. Resim’de Ugler Tavuk icin
hazirladig: tabelada, birbirinden farkli yaziyiizleri ile yaptig1 tipografik diizenlemenin
yani sira, tavuk ve yumurta resimlerini de kendi gizer.
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21. Resim: Alaaddin Kolgak’in boya sandig1 ve paletleri.

Ozellikle Kandira bélgesinde, siisii olmayan traktériin tasvip edilmemesi nedeniyle
traktor sahipleri, stisleme bitene kadar kentte ikamet eder ve siisleme bittikten sonra koy-
lerine doner. Bu gelenek, Kolgak’in 6niinii acar ve durup dinlenmeden traktor siisler (Ah-
met Kolgak, 11.1.2019, Sakarya). 21. Resim’de disariya gittigi islerde yaninda gotiirdiigii
boya sandig1 ve paletleri goriilebilmektedir. Kolgak, 2004 yilinda 63 yasinda iken vefat
eder ve Adapazari’nda Giinesler Mezarligi’na defnedilir.
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Alaaddin Kolgak

|
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Hiismen Aslan Riistem Aslan Kabil Aslan Al Uzava MehmetYilmaz ~ Recep Bahar
22. Resim. Alaaddin Kolgak ve yetistirdikleri.

Kolgak, ¢alisma hayati boyunca, yirmiyi askin ¢irak yetistirir (bkz. 22. Resim). Da-
imi ¢rrakligint yapmis olanlar arasindan Hiismen ve Riistem Arslan kardesler siislemeye
agirlik verirken; Kabil Aslan, Ali Uzavci, Mehmet Yilmaz ve Recep Bahar boyama sek-
toriine yonelir (Ahmet Kolgak, 11.1.2019, Sakarya).

23. Resim: Alaaddin Kolgak (soldan birinci), ¢iraklar
ve Riistem Arslan (soldan dordiincii).

Kolgak’in uzun siire ¢irakligini yapan Hiismen ve Riistem Arslan, hala siisleme ¢a-
lismalarini siirdirmektedir. 1955 yilinda Adapazari’nda dogan Hiismen Arslan, 1970 y1-
linda heniiz 15 yasinda iken Alaaddin Kolg¢ak’in yaninda ¢irak olarak ise baslar. Bes yillik
bir caligmanin ardindan 1975 yilinda gittigi askerlik gérevinden 1976 yilinda geri doner.
1959 dogumlu Riistem Arslan ise 1971 yilinin nisan aymda 12 yasinda g¢irak olarak bas-
ladig1 Kolgak’in yaninda bes y1l ¢alisir ve akabinde, 1976 yilinin Eyliil ayinda, abisi Hiis-
men Arslan ile Arsian Kardesler adim verdikleri ditkkkani acarlar. Boya tedariklerini us-
talar1 Alaaddin Kolgak’tan saglarlar.
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25. Resim: Hiismen Aslan ve 2018-2019 yillar arasinda yaptig1 son donem ¢aligmalari.

Eski Hendek Caddesi’nde, Kolgak’in diikkanina oldukca yakin bir yerde bulunan
Hiiseyin Cavus Hani’nda agtiklar diikkanda; at arabasi, romork, fayton, traktdr boyar ve
stislerler. 1990 yilinda diikkkan, Zirai Aletler Sanayi Sitesi’ne taginir. 2000 yilinda Hiis-
men Arslan, 2004 yilinda ise Riistem Arslan diikkani ogullarina devrederek emekliye ay-
rilirlar. Emekliye ayrildiktan sonra ogullari boyama c¢alismalarina halihazirdaki diikkan-
larinda devam ederken, Hiismen ve Riistem Arslan istege gore siisleme iglerine hala de-
vam etmektedirler (Hiismen ve Riistem Arslan, 30.5.2019, Sakarya). 24. ve 25. Resim’de
romork ve zirai aletlerin iizerine yaptiklart son donem caligmalari goriilebilmektedir. Re-
simleme geleneginin hala devam ettigini gdsteren o6rneklerde genellikle kirmiz1 ya da
mavi zemin iizerine ¢alisildig1, tamamlayici renk olarak sar1 ya da turuncu kullanildigi,
resimlerde perspektiften, siislemelerde ise detaylardan kaginildigr goriiliir. Hiismen Ars-
lan’in yalniz boyama ve siislemekle kalmadigi, ayn1 zamanda kompozisyona uygun bi-
¢imde araclarin yazilarini da yazdigi anlasiimaktadir.
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Sonug

Tiirkiye nin grafik tasarim tarihi yaziminda 6zellikle yerel alanda yapilan arastirma-
lara duyulan gereksinim, grafik tasarim tarihimizin olus halinde oldugunu gostermekte-
dir. Grafik tasarim tarihine biitiinciil bakis, ancak yerelin ulusala eklemlenmesi ve iligki-
lendirilmesiyle gerceklesir.

Tarih yazimina katk: saglamada 6nemli diger bir unsur ise kurumsal hafizanin ko-
runmasidir. Halk arasinda Zirai Donatim olarak bilinen Zirai Aletleri ve Makineleri Mii-
essesesinin kentte yasanan depremler nedeniyle zarar gérmesinin ardindan yikilarak
parka doniistiiriilmesi ve kurumsal hafizasini gelecek nesillere aktaracak herhangi bir gi-
rigimin yaptlmamis olmasi, yakin dénem yerel tarih ¢alismalarini olumsuz yonde etkile-
mektedir.

Numan Balica

|
N A

ManirBalica ~ MesutBalica  SevkiAkarca  NecatiHidaverdi  AlaaddinKolcak  Mustafa Kerapinar  Erol Nurcan  Enver Ertaban (Bursa)

|
T

TunceyDinger ~ Veysel Onder ~ CihatOnder  LifiSezgin ~ NecdetHiz  Murat Sangigek

v v v v ¥ l

Kebil Aclan  RistemAslan  HismenAslan AliUzava  MehmetYimaz  RecepBahar
26. Resim: Numan Balica, ¢iraklar1 ve giraklarinin yetistirdikleri.

Bu calismada, belge ve taniklar iizerinden Adapazari 6zelinde 1949 yilindan giinii-
miize bir perspektif sunulmaya ¢aligilmistir. Okudugumuz dergilerden, sokaktaki tabe-
laya kadar genis bakis agistyla bakildiginda, bugiiniin grafik triinlerini tasarlayanlar ya
da resimlemeye hala devam edenler, ustalarindan aldig1 bilgi ve birikimi gelecege tasi-
maktadirlar. Numan Balica, herhangi formal egitimi olmadan egitici gorevini iistlenmis
ve mesleki hayati boyunca yanlarina girip ¢ikan onlarca ¢irak arasindan meslegine sahip
¢ikan sanatkarlar yetistirmistir. 26. Resim’de goriilecegi {izere, kendisinden sonra bayragi
devralan ciraklart da ustalik zamanlarinda kendi bilgi ve birikimlerini ¢iraklarina aktar-
mislardir. Boylelikle Adapazari’nda resimleme ile baslayip giincel grafik tasarima uzanan
kusaklar aras1 aktarim agik bir sekilde goriilebilmektedir. Giinlimiizde faaliyetlerini siir-
diiren tigiincii kusak reklam ve tasarim sirketlerinin onciisii, 1949 yilinda araba resimle-
mesi i¢in Bursa’dan Adapazari’na gelen Numan Balica’dir.

Kusaklar arasi bilgi aktarimin ya da formal olmayan egitimin gdzler dniine serilmesi,
yetistirici gorevini listlenen sanatkarlarin kayda gecirilerek faaliyetlerinin belgelenmesi,
yerel resimleme, grafik tasarim ve reklam tarihine katki saglamay1 amagclayan verileri
ortaya koymaktadir. Ad1 gecen sanatkarlar, ustaliklari ve kaliteli iiriin vermeleri agisindan
zamaninin aranan isimleri olmakla birlikte ¢alismalari, resimleme ve reklam olmak {izere
iki alana ayrilmigtir. Ad1 gegen isimlerden Numan Balica, Miinir Balica, Enver Ertaban,
Necati Hiidaverdi, Alaaddin Kolgak ve ¢iraklar1 Hiismen Arslan ile Riistem Arslan daha
cok resimleme iizerine calismisken; Mesut Balica ve ¢iraklar1 Tuncay Dinger, Veysel On-
der, Cihat Onder, Liitfi Sezgin, Nejdet Hiz, Murat Sarigigek reklam sektériine yonelmis-
lerdir. Siiphesiz, aragtirma devam eden bir siirectir ve 6niimiizdeki yillarda daha ¢ok bilgi
ve belgenin ortaya ¢ikacagi, eksik pargalarin tamamlanacagi umulmaktadir. Elde edilen
bulgular, ad1 gecen sanatkarlarin ve reklamcilarin yerel resimleme ve grafik tasarim tari-
hinde yerlerini almalar1 igin gereken temel verileri ortaya koymaktadir.
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Yerel sanatkarlar tarafindan yapilan ve genellikle kayda gegirilmeden gorevlerini
tamamlayan triinler, yerelle iliskisi bakimindan gorsel kiiltiirii ve gorsel bellegi sekillen-
diren unsurlardir. Kaybolmaya yiiz tutan bu kiiltiirel miras, gelecege aktarilabilmesi icin
kayzt altina alinabilmeleri 6nem tasir. Mekanin tarihiyle birlikte ayni1 zamanda onun bir
pargasi olan bu iirlinler, mekanda yasayan, kullanan veya bir sekilde iletisim kuran in-
san/toplum ile bir biitiin olarak degerlendirilmelidir. Bu a¢idan yerel aragtirmalar, yalniz
tasarim degil; kiiltiirel, etnografik, folklorik arastirmalar1 da gerektirmektedir. Boylece
grafik tasarim tarihimizin olus halindeki parcalari, tamamlanmis bir biitiine doniisebilir.

NOTLAR
1. Jury, David. Graphic Design Before Graphic Designers: The Printer as Designer and Craftsman: 1700-
1914. Londra: Thames & Hudson, 2012.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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GORUNTU KAYNAKCASI
1. Resim: Adapazar Ziraat Aletleri Fabrikasinda iiretilen ve sevke hazirlanan arabalardan bir goriintii. Resul
Narin Arsivi.

Resim: Numan Balica, 1 Mayis 1947. Kubilay Balica’nin izniyle.

. Resim: Adapazar Ziraat Aletleri Fabrikasinda resimleme sirasinda Numan Balica. Resul Narin Arsivi.

Resim: Evinin 6niinde dondurma arabasini resimlerken, 1957. Miinir Balica’nin izniyle.

Resim: Resimledigi at arabasi 6niinde Numan Balica ve ¢ocuklari Miinir ile Mesut, 29 Mart 1962. Miinir

Balica’nin izniyle.

6. Resim: Mesut, Ismail ve Miinir Balica, 1963, Bursa. Kubilay Balica’nin izniyle.

7. Resim: Bursa’daki Atatiirk Aniti’nin yazilarini yazarken, 1969. Kubilay Balica’nin izniyle.

8. Resim: Anitin gliniimiizdeki hali. Fotograf tarafimdan ¢ekilmistir.

9. Resim: Numan Balica oglu Miinir ile Adapazari Ziraat Aletleri Fabrikasinda, 1971. Miinir Balica’nin izniyle

10. Resim: Numan Balica ve yetistirdikleri. Goriintii tarafimdan olusturulmustur.

11. Resim: Mesut Balica’nin yazi ¢alismalarini gosteren goriintiiler, 1960°larin basi. Kubilay Balica’nin izniyle

12. Resim: 1969 yilinda Bursa Besinci Milli Fuar1 i¢in hazirladigi ¢alismalari 6niinde Mesut Balica. Kubilay
Balica’nin izniyle

13. Resim: Mesut Reklam.

14. Resim: Alaaddin Kolgak, tarihsiz. Ahmet Kolgak’m izniyle

15. Resim: Bursa’da Alaaddin Kolgak’in (sagda) Numan Balica’y1 (ortada) ziyareti, 18 Mayis 1962. Ahmet
Kolgak’in izniyle

16. Resim: Siisledikleri araba ile 18 yasindaki Alaaddin Kolgak (Soldan ikinci), 1959. Ahmet Kolgak’in izniyle

17. Resim: Alaaddin Kolgak’in romork yazilari ve detay gorintiileri. Ahmet Kolgak’in izniyle.

18. Resim: Alaaddin Kolgak’mn farkli zamanlarda ¢ekilmis kendi yazdig1 diikkdninin tabelalari. Ahmet Kol-
¢ak’in izniyle

19. Resim: Ugler Tavuk i¢in Alaaddin Kolgak’in (solda) hazirladig: tabela. Ahmet Kolgak’1n izniyle
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Resim: Alaaddin Kolgak siisledigi bir traktor ve siislenmeyi bekleyen traktorler. Ahmet Kolgak’in izniyle

. Resim: Alaaddin Kolgak’in boya sandig1 ve paletleri. Goriintii tarafimdan ¢ekilmistir.
. Resim: Alaaddin Kolgak ve yetistirdikleri. Gorintii tarafimdan olusturulmustur.
. Resim: Alaaddin Kolgak (soldan birinci), ¢iraklart ve Riistem Arslan (soldan dordiincii). Ahmet Kolgak’in

izniyle

. Resim: Hiismen Aslan’n 2018-2019 yillar arasinda yaptigi son donem g¢alismalari. Hiismen Arslan’mn iz-

niyle

. Resim: Hiismen Aslan ve 2018-2019 yillar1 arasinda yaptigi son déonem ¢alismalari. Hiismen Arslan’in

izniyle.

. Resim: Numan Balica, ¢iraklari ve giraklarinin yetistirdikleri. Goriintii tarafimdan olusturulmustur.
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UNDERSTANDING INTANGIBLE ASPECTS OF CULTURAL
LANDSCAPE; LIVING CULTURES OF NORTHEAST
KAYSERI VALLEYS*

Kiiltiirel Peyzajin Somut Olmayan Yénlerini Anlamak; Yasayan Bir Kiltiir Olarak
Kayseri'nin Kuzey Dogu Vadileri
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ABSTRACT

Sustaining cultural landscapes requires the conservation of socio-cultural characteristics as well as their
physical manifestations. It is essential to document and conserve tangible and intangible elements of heritage
in an integrated manner as cultural heritage consists of “both tangible and intangible works through which the
creativity of a people finds expressions”. These include but may not be limited to social practices, daily lives,
rituals, traditional craftsmanship, know-how, techniques and skills, historic places, buildings, public spaces and
objects. Finding the means of understanding and safeguarding intangible cultural heritage and its transmission
to next generations is vital for the preservation of tangible heritage and its characteristics. This paper reviews
the development of the concepts of intangible cultural heritage and cultural landscapes, and the interrelationship
between tangible and intangible cultural heritage. Their interaction opens up new approaches to cultural heritage
and its conservation. The case study focuses on the cultural landscape features of Kayseri’s Northeast Valleys,
Koramaz, Gesi and Derevenk, in terms of their tangible and intangible heritage elements and values. The meth-
odology, therefore, proposes the integrated documentation and analysis of these tangible and intangible cultural
heritage characteristics. The area had a multi-cultural, ethnic and religious social structure, which shaped its
elements through human-nature interaction. However, demographic changes within the last century transformed
daily-life practices. The research is based on in-depth interviews with local residents, analysis of archival
sources and documentation of the physical remains in the field. The results highlight the traditional crafts and
production techniques as daily-life practices; some of these are still continued at the present while others are
not practiced anymore. Those practiced in the recent past are carried to our day through the remembrances and
accounts of the elders. The documentation of these practices forms the first step for their revival and sustaina-
bility for the future and provide valuable tools for the development of principles and strategies with this purpose.
Understanding the physical, natural and socio+ layers of tangible and intangible cultural heritage is essential in
this context. Their promotion and the inclusion of local stakeholders in the conservation process is the only
solution for the integrated conservation of these cultural landscapes in terms of a living heritage approach.

Key Words

Intangible cultural heritage, cultural landscapes, traditional craftsmanship, production landscapes,
Northeast Kayseri Valleys, Koramaz, Gesi and Derevenk Valleys.

0oz

Kiiltiirel peyzaj alanlarinin siirekliligi, sahip oldugu fiziksel degerler kadar sosyo-kiiltiirel 6zelliklerinin
de korunmas: ile miimkiindiir. Hem somut hem somut olmayan miras degerlerinin biitlinciil olarak belgelenmesi
ve korunmas: temel bir yaklasim olarak degerlendirilmelidir. Kiiltiir miras: “insanlarmn yaraticiligmm ifadesi
olan tiim somut ve somut olmayan eserleri” kapsar. Bunlarin arasinda, sosyal pratikler, giindelik yasam, ritiiel-
ler, geleneksel zanaatlar, bilgi ve yetkinlikler, teknikler ve beceriler, tarihi yerler, yapilar, kamusal alanlar ve
nesneler yer alir. Somut olmayan mirasin korunmasi, anlasilmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi igin yéntemler
gelistirilmesi, somut kalintilar ve 6zelliklerin korunmasi i¢in hayati 6nem tasir. Bu makale, somut olmayan
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kiiltiir miras1 ve kiiltiirel peyzaj kavramlarinin gelisimini ve somut ve somut olmayan miras arasindaki iliskileri
gozden gecirmektedir. Bunlarin arasindaki etkilesim kiiltiir miras1 ve korunmas: konusunda yeni yaklagimlar
ortaya ¢ikarmaktadir. Ornek galigmasi, Kayseri'nin Kuzeydogu Vadileri olan Koramaz, Gesi ve Derevenk'in
kiiltiirel peyzaj ozelliklerine odaklanmakta ve somut ve somut olmayan miras unsurlari1 ve degerlerini incelen-
mektedir. Bu nedenle yontem, somut ve somut olmayan degerlerin biitiinciil olarak belgelenmesi ve analizini
icermektedir. Calisma alanmin ¢ok-kiiltiirlii, cok-dinli ve farkli etnik kokenli toplumsal yapisi, insan-doga etki-
lesimi i¢inde miras unsurlarini bigimlendirmistir. Ancak gegtigimiz ylizyilda meydana gelen demografik donii-
stimler giinliik yasam pratiklerini de degistirmistir. Bu arastirma, yerel halkla yapilan derinlemesine goriismeler,
arsiv kaynaklarinin analizi ve sahadaki fiziksel kalintilarin belgelenmesi araglarini kullanmaktadir. Sonuglar,
giinliik yasamin pargasi olan geleneksel zanaatlar1 ve iiretim tekniklerini ortaya ¢ikarmaktadir; bunlarin bazilar
bugiin giinliik yasam etkinlikleri olarak stirdiiriiliirken, digerleri artik uygulanmamaktadir. Yakin gegmiste uy-
gulanan pratikler, yaslilarin hatira ve anlatilari ile giiniimiize kadar ulasmaktadir. Bu pratiklerin belgelenmesi,
yeniden canlandirilmalari ve gelecekte siirdiiriilebilmeleri i¢in ilk adim olup, bu amagla gelistirilecek ilke ve
stratejiler i¢in onemli bir aracgtir. Yerlesimlerin somut ve somut olmayan mirasini olusturan fiziksel, dogal ve
sosyo+ katmanlarin anlagilmasi, bu kapsamda vazgegilmezdir. Bunlarin tanitimi ve yerel paydaslarin koruma
stirecine dahil edilmesi, bu kiiltiirel peyzaj alanlarinin yasayan miras yaklasimu ile biitiinciil olarak korunmasi
i¢in tek ¢oziimdiir.

Anahtar Kelimeler

Somut olmayan kiiltiir miras, kiiltiirel peyzajlar, geleneksel zanaatlar, iiretim peyzajlari, Kayseri’nin
Kuzey-Dogu Vadileri, Koramaz, Gesi ve Derevenk Vadileri.

1. Introduction

Intangible cultural heritage [ICH] reflects on the collective memory that humanity
has kept alive throughout history, handing it down from generation to generation. Culture
itself is defined as a living and evolving entity, and therefore, cannot solely be composed
of tangible or physical elements. What defines the unique or distinguishing aspects of a
culture includes living practices, their historic evolution and continuing development.
(Lenzerini 2011: 102) ICH and “cultural landscapes”, which are formed through history
as a result of the interaction between human beings and nature are the key concepts, de-
fining the methodology of this research. The main aim, therefore, is to emphasize the need
to document the oral testimonies of the people living in an area as a sub-component of
the cultural landscape (Figure 1).

This article documents traditional past practices of crafts and production, and iden-
tifies the processes of change in rural lifestyles. The findings could serve as a guide for
local administrators to include inhabitants in efforts to conserve such traditions as a part
of their contemporary lives and as a testimony of their living heritage. In the case of the
Northeast Kayseri Valleys, the traditional craftsmanship and production techniques tell
us about everyday life in the region and the transformation of communities that have lived
in the area for centuries. The Koramaz, Gesi and Derevenk valleys that have been selected
as case studies for this article, form a unified cultural landscape in Central Anatolia with
unique tangible and intangible heritage values. The methodology includes both oral and
archival documentation of physical features and related cultural expressions as well as
the transmission of the daily life activities to future generations.

1.1. Intangible Cultural Heritage and Cultural Landscapes

UNESCO's Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage
(2003: Article 2) defines ICH as “the practices, representations, expressions, knowledge,
skills — as well as the instruments, objects, artefacts and cultural spaces associated there-
with — that communities, groups and, in some cases, individuals recognize as part of their
cultural heritage. This intangible cultural heritage, transmitted from generation to gener-
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ation, is constantly recreated by communities and groups in response to their environ-
ment, their interaction with nature and their history, and provides them with a sense of
identity and continuity, thus promoting respect for cultural diversity and human creativ-
ity.” Therefore, “the cultural heritage of a people is to be understood as including both
tangible and intangible works through which the creativity of that people finds expres-
sion: languages, rites, beliefs, historic places and monuments, literature, works of art,
archives and libraries. It consists of, inter alia, ‘(a) oral traditions and expressions, in-
cluding language as a vehicle of the ICH; (b) performing arts; (c) social practices, rituals
and festive events; (d) knowledge and practices concerning nature and the universe; (e)
traditional craftsmanship’, on the condition that they are “compatible with existing inter-
national human rights instruments, as well as with the requirements of mutual respect
among communities, groups and individuals, and of sustainable development.” (2003:
Article 2).

The concept of cultural landscape has the potential to bring the tangible and intangi-
ble aspects of cultural heritage as living and sustainable heritage. Production landscapes,
traditions and methods of production, various types of physical heritage created by these
activities, and the communities directly or indirectly involved with them and their sus-
tainability become elements of cultural landscapes.

Fowler (1999: 56) expresses that the “cultural” in “cultural landscape” covers human
interaction with the environment and all tangible and intangible values. Rossler (2006:
333) states that “cultural landscape, culture and nature are the interface of tangible and
intangible heritage, biological and cultural diversity, and represent the close network of
these relationships, the essence of culture and human identity”. Cultural landscapes,
simply described as products of tradition may seem ordinary but they are usually pro-
duced unconsciously and collectively. Von Droste, Rossler and Titchen (1999: 20) ac-
centuate the integrity of the cultural landscape, that of nature and the reality of human
influence, in other words, the continuity between the people who lived at a certain place
in the past and who live there today. The intangible cultural heritage of a cultural land-
scape makes it possible to understand the places, traditions and activities that create a rich
cultural diversity and the daily lives of the ordinary people. The Cultural Landscape Con-
servation Workshop (2003), organized by ICCROM in Rome, emphasized the importance
of comprehensive documentation and recognizing intangible values based on cultural tra-
ditions that are evident as well as tangible values that have cultural and spiritual influence
on cultural landscapes. The preservation of cultural heritage is not possible through the
protection of solely the physical environment, but an integrated approach including the
intangible activities and values that make a place unique.

1.2. The Relationship between Intangible Cultural Heritage and Cultural
Landscapes

UNESCO World Heritage Convention (1972) was criticized for having a too narrow
scope because it excluded “immaterial” heritage. Mexico City Declaration on Cultural
Policies (1982) made a holistic description including “spiritual, material, intellectual and
emotional features”, which included “modes of life, fundamental human rights, value sys-
tems, traditions and beliefs”. UNESCO Recommendation on the Safeguarding of Tradi-
tional Culture and Folklore (1989) became the first international legal instrument for the
conservation of ICH although folklore was a less comprehensive concept. UNESCO Liv-
ing Human Treasures (1994) and Masterpieces of the Oral and Intangible Heritage of
Humanity (1998) programmes broadened the scope, and eventually led to the UNESCO
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Convention for the Safeguarding of Intangible Cultural Heritage (2003). (Lenzerini
2011: 104-107)

On the other hand, in terms of tangible heritage, Nara Document (1994) was the first
international declaration to recognize cultural heritage diversity and the social aspects of
authenticity, such as collective memory and their intangible expression, and extending
the values and their sources to “form and design, materials and substance, use and func-
tion, traditions and techniques, location and setting, spirit and feeling, and other internal
and external factors”. However, these are considered valuable as input and factors con-
cerning the tangible heritage. Valetta Principles (2011), following the Quebec Declara-
tion (2008), defines inseparable interrelation of the tangible and intangible heritage, and
made the spirit of place and all intangible input and values important in terms of the con-
tinuity and sustainability of heritage areas. The intangible elements are defined as “activ-
ities, symbolic and historic functions, cultural practices, traditions, memories, and cul-
tural references that constitute the substance of their historic value”. The concept of her-
itage setting or context was also enlarged to include all “natural and/or man-made” ele-
ments “that influence the static or dynamic way these areas are perceived, experienced
and/or enjoyed, or which are directly linked to them socially, economically or culturally”.
This understanding is extended especially for industrial and rural areas, where production
is the main activity for the design, creation, preservation and sustainability of the tangible
heritage. (Dublin Principles, 2011; ICOMOS-IFLA Principles, 2017)

The ICH definitions are inherently related with a number of factors, which are valu-
able in drawing their connection with tangible cultural heritage and its conservation.
These include: “(a) the self-recognition or self-identification of ICH as part of their cul-
tural heritage; (b) the constant recreation of ICH as a response to the historical and social
evolution of communities; (c) the connection of ICH with the identity of its creators and
bearers; (d) the condition of ‘authenticity’ as an implicit requirement for ICH; and (e) the
interrelationship of ICH with human rights”. (Lenzerini 2011: 108-118) These factors do
not only help the identification and/or understanding of tangible cultural heritage and its
relationship to ICH but provides a comprehension of the past communities, who created
them, and the present communities, who maintain them and would be able to carry them
to the future through cultural evolution.

Cultural landscapes provide physical support for intangible assets whereas the latter
contribute to the preservation of tangible heritage. (Poulios 2014: 13) To understand what
constitutes ICH, the interrelationship of communities with their cultural landscapes need
to be defined. (Caballero 2017: 3) Accordingly, an acceptable approach for the preserva-
tion of cultural landscapes requires developing integrated methodologies. Focusing on
traditional craftsmanship and production techniques, such an integrated methodology en-
tails understanding and preserving the know-how, knowledge and skills in their physical
manifestations and built environments. According to Fairclough (2012: 5), “new herit-
age” concerns daily-life, and as it is constantly recreated, heritage is also constantly
changing and has a dynamic structure. The research presented in this article acknowledges
traditional craftsmanship and production techniques, and current challenges posed by
changing trends as a part of daily-life. However, there is a lack of archival documentation
of the intangible heritage existing in collective memory.
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Figure 1: The Relationship between Cultural Landscape and Intangible Cultural
Heritage

Figure 1 defines subsets of tangible and intangible heritage values as components of
the cultural landscape. The tangible heritage value set and natural environmental compo-
nents are structured accordingly while the socio plus component is defined as a part of
the ICH value set. The socio+ component is also separated into two vertically and hori-
zontally. Vertical components are historical, archaeological and ethnographic; horizontal
components are sociocultural, socioeconomic and sociodemographic.

The production landscape of the Koramaz, Gesi and Derevenk valleys presents tra-
ditional crafts and agricultural practices that have created the socio-economic and cultural
networks and bring together tangible and intangible heritage values. Traditional crafts
and daily-life practices, the need for the conservation of which are emphasized within the
UNESCO Convention for the Safeguarding of Intangible Cultural Heritage and the Sys-
tem of Living Human Treasures frameworks, form the focus of this research. This article
emphasizes the importance of the production landscapes of historic rural environments in
the conservation and continuity of cultural narratives, and recommends a perspective that
presents the UNESCO System of Living Human Treasures as a tool in conservation pro-
cesses.

2. Case Study: Northeast Kayseri Valleys — Koramaz, Gesi and Derevenk

2.1. General Information

Understanding the historic and cultural layers of Kayseri, an industrial city of the
20% century, requires looking at the historic continuity of former practices. Koramaz, Gesi
and Derevenk valleys, which were selected as the case study area, illustrate the multicul-
tural and layered structure of Kayseri province in its built, natural and socio-cultural en-
vironments. These valley settlements are located 20 km northeast of the city center, and
are rural and semi-urban in terms of morphology. The settlements are Germir and
Tavlusun in Derevenk Valley; Mancusun, Nize, Darsiyak, Gesi, and Efkere in Gesi Val-
ley; and Agirnas, Vekse, Ispidin, Uskiibii, Turan, Biiyiikbiiriingiiz, and Kiiciikbiiriingiiz
in Koramaz Valley. (Image 1) A total of 14 settlements in the valleys have survived to
the present day with their tangible and intangible heritage characteristics.
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The first settlements in and around Kayseri date back to the Neolithic Period as in
the rest of Anatolia. The Bronze Age settlement of Kanesh-Karum, the Hittite city and
the Assyrian trade colony, is located on the Gémeg Plain about 6 km north of the valleys.
Early settlements in the valleys include rock-cut spaces, churches and tombs (Kayseri
Underground Structures Inventory, 2017), most of which have survived to the present
day. These spaces are mostly used for agricultural purposes today. The population of the
valleys included people of different ethnicities and religious beliefs. This cultural diver-
sity and tradition of living together continued until the first half of the 20" century; the
population relocation in 1915 and the population exchange in 1923-1926 radically trans-
formed the social and demographic structure. A 17" century census indicates that approx-
imately 2/3 of the area identified as Koramaz district were non-Muslim while in 1914,
according to the last Ottoman census, Kayseri province had a total of 184,292 Muslims,
26,590 Greeks, and 52,192 Armenians (Giiler 2000: 201).
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Image 1: The location of the case study areas.

The topography and the presence of water have made these valleys desirable settle-
ment areas, invisible on the plateau and, therefore, protected and safe form settlement, in
a manner similar to the valley settlements in the rest of the Cappadocian Plain. This situ-
ation has also hindered urban expansion, and protected the valleys, although they form
the periphery of the city at the present with recent housing development on the plateau.
The settlements on the slopes of the valleys are 1,100-1,500 m above sea level; however,
they are shielded against the cold and strong winds, creating a milder and more humid
micro-climate with vineyards and orchards close to the streams on the valley floors. The
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natural and cultural landscape developed as a result creates a unique heritage niche.
Derevenk, the valley closest to the city is under pressure from Kayseri's urban develop-
ment, and has been somewhat more transformed compared to Gesi and Koramaz valleys.
On 14 April 2020, Koramaz Valley was accepted to UNESCO’s World Heritage Tenta-
tive List under criteria (v) as “an outstanding example of a traditional human settlement,
land-use, or sea-use which is representative of a culture (or cultures), or human interaction
with the environment especially when it has become vulnerable under the impact of irre-
versible change”. (Operational Guidelines, 2019: Article 77) However, this first step for
the inscription of one of the valleys on WHL, is not holistic in its approach, and com-
pletely disregards the historically, naturally, physically and socio-culturally closely re-
lated larger area.

2.2. The Intangible Elements of Northeast Kayseri Valleys

UNESCO (World Heritage Cultural Landscapes, 2009: 19-20) defines cultural land-
scape areas as unique places where nature and culture, tangible and intangible heritage,
and the interface between biological and cultural diversity are visible and protected; they
represent a strong relationship that is the essence of cultural and social identity. Such
heritage environments are produced by the interrelations between tangible and intangible
values through their production landscape. There is a wide range of similar landscape
areas around the world that represent cultures and cultural traditions. Rural landscapes
may be better protected compared to urban areas due to the presence of lower develop-
ment pressure. However, their sustainability may be more problematic due to the same
reason. Lack of economic development and diminishing populations may result in termi-
nation of production and daily-life activities, which have originally created them.

Rural landscapes are defined as living and dynamic areas, where know-how and tra-
ditional production methods continue (/COMOS-IFLA Principles, 2017). These may in-
clude tangible and intangible heritage values, including production landscapes, settle-
ments, built environment and their morphology and technology, water management, in-
frastructure, flora, fauna, transportation and trade networks as well as cultural and prac-
tical knowledge, crafts, traditions, beliefs, rituals, and other collective activities. These
complex and integrated natural, socio-cultural and structural interrelations need to be un-
derstood and protected. (Kayin 2012: 46).

In the case study areas selected for this research, the documentation and evaluation
is carried out under UNESCO ICH definitions/domains of “social practices, rituals and
festive events”, “knowledge and practices on nature and the universe” and “traditional
craftsmanship” with a focus on their relationship and continuity in the living culture.
These are discussed in more detail below and summarized in Mapping 1 and 2.

The research on intangible heritage elements and cultural memory mapping was
based on in-depth interviews with local residents, conducted in 2019-2020. From the 14
villages, a total of 30 residents representing at least two different generations were inter-
viewed; it was ascertained that at least one of these SPs was old enough to remember and
provide information for the period before 1950. 15 of the interviewees were 75 years of
age or older whereas 15 were 50 years of age or younger. Gender wise, 20 interviewees
were men while 10 were women. Memory walks were conducted in each village with
people representing both generations as well, during which questions were asked about
spatial use and intangible daily-life activities. The interviewees were referred as S.P.
(source person) in the text, and identified with their residency location, age and gender
information at the end of the Bibliography section.
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2.2.1. Social Practices, Daily-life Activities, Rituals, and Festive Events

Just as daily-life activities occur in public spaces in urban areas, they happen in pro-
duction landscapes in rural areas. Common services like fountains and common produc-
tion spaces such as threshing places, where wheat is processed after harvest, ovens and
technological elements related with them, are shared by the community. For instance, the
threshing stone (seten) indicates the differentiation between neighborhoods. This is a
millstone, which is vertically rotated by animal or water power and used to separate the
bran of the grain and to make ground wheat (yarma) and cracked wheat (bulgur). Soku is
another type of wheat threshing technology, and may be described as a large hollow stone
container like a mortar, in which the grain is pounded with a gavel by human force. It
may be used for wheat, ground wheat, or dried pepper. Although not used anymore, ex-
amples exist in various locations in the harvest gathering areas of the villages. (Image 2)
The people of the village worked collectively (imece) at these places and sang songs while
doing so. Most agricultural activities were collective in nature. In Kayseri’s Armenians
Speak (2018), an oral history anecdote provides the following information:

The road passes through the middle of the village as if it divides the village in two.
At the crossroads, there was a huge and hollow stone called “soku”. After the harvest in
the fall, wheat was filled in the “soku”. The men of the village, three-four of them to-
gether, picked gavels in their hands, and in harmony, while singing a song, crushed the
wheat. (translated by O. Kevseroglu)

S S g
D N e 2 -

Ini:ige 2: Threshing stones: seten (left) and s

oku (right).

One of the other activities retrieved through in-depth interviews with villagers (S.P.
1) is clearing the water source from grass collectively each year; this event symbolized
the beginning of the spring, and is called “opening the eye of the water” (suyun goziinii
agmak). Following collective work, the families had a picnic together at the water source
to celebrate the event (S.P. 2). Another activity was washing carpets in places where water
was collected into ponds on the valley basin or close to the fountain in the village (S.P.
3). Collective food production included making and baking tandur bread in neighborhood
ovens and boiling molasses from grape juice (pekmez) in the courtyards of the houses or
at the common agricultural spaces that served this purpose (sirehane / sirane; Image 3).

The agricultural products were preserved for the winter also through collective work (S.P.
4).
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Image 3: Stone basins for grape juice; sirehane / sirane

The multicultural and religious structure of the communities resulted in the collec-
tive celebration of different rituals. Some of these were geographical in nature, such as
the healing of people from diseases and preventing natural disasters and famines. One of
these ritual places is a healing house, popularly known as Arap Ocagt in the village of
Agirnas in Koramaz Valley (S.P. 5). Mothers left outfits of their children here to heal
them. The “perforated stones” (deliklitas) in the villages of Kiigiikbiiriingliz and Nize,
also in Koramaz Valley, served as healing places as well (S.P. 6). There was a pilgrimage
route, which started from the village of Mancusun in Koramaz Valley and ended in Gesi
Pasapinari or Dua (Prayer) Square, the source of water in Gesi; this ritual was accepted
to be effective against natural disasters, especially famine or drought (S.P. 7). The villag-
ers gathered and prayed, and threw horseshoes in the water, where it pooled at the source.

2.2.2. Knowledge and Practices on Nature and the Universe

The traditional methods of agricultural production may be listed in this domain. The
production landscapes, frequently used until the end of the 19" and the beginning of the
20% centuries in valley villages selected as case study area, include places for livestock,
such as pigeon halls (Image 4), haystacks and barns, and for herb processing, such as dye
and oil mills or bezirhanes. Mills, warechouses, cellars, and ovens as well as wells, foun-
tains, threshing stones (seten, soku) were used collectively (S.P. 8). The cultivated and
collected plants include cehri (buckthorn; Rhamnus), clover, grape vines and willow, wal-
nut, poplar, mulberry trees and wheat fields on the Gomeg Plain. Special craft occupations
were derived from these production types, such as millers, farmers, livestock breeders,
viticulturists, etc.

In addition to agricultural production, food processing and preservation was also a
traditional collective activity: These included drying fruits and vegetables (apricots,
plums, mulberries, eggplants, peppers, beans); making molasses from grapes and mulber-
ries, and drying these in thin sheets as pestil; making vinegar and wine from grapes; mak-
ing butter and yoghurt in stone containers called dorak (Image 5); storing fruit (apples,
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grapes) for the winter in caves; making tomato and pepper paste (sal¢a); making jams
and preserves of various fruit; pickling and preserving various vegetables, grape leaves
for sarma, and gilaburu (an endemic plant and its berry) in brine (S.P. 9).

Image 4: Pigeon halls (columbaria).

2.2.3. Traditional Craftmanship

Historic rural landscapes are products of the way in which craftsmanship handled
local sources and conditions, or in other words, the interaction between environmental
features and cultural practices and narratives. The volcanic activity of Mount Erciyes,
which continued until 2000 years ago, has resulted in volcanic and sedimentary rock for-
mations in the geological structure, along dominant wind directions towards the valleys.
The visible bedrock is mostly formed by the sedimentation of these pyroclastic for-
mations; these are porous and softer rocks such as tuff and ignimbrites. This geological
structure enabled the creation of a rock carving tradition in the valleys, similar to the
tradition in Géreme and Zelve valleys on the western side of the Cappadocian Plain. Un-
derground and cave structures were used as houses, mausoleums, churches/mosques, and
production and storage spaces, such as columbaria (Image 4), mills, cisterns, grape juice
and wine presses, and oil presses or bezirhanes (Image 6). Due to the later development
of settlements over the former caves, the rock-cut underground spaces were reduced to
animal pens, barns, and depots for various goods and products. The agricultural technol-
ogy was also based on the easily carved stones; threshing stones (seten, soku; Image 2),
basins (sirehane / sirane; Image 3), yoghurt containers (dorak; Image 5), ovens (tandir),
and other kitchen equipment were also made from stone. Most of these crafting traditions
continue at the present.
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Image 5: Making stone yoghurt containers (dorak).

Oil presses or bezirhanes are among the most typical production places unique to the
region. Historic sources list production areas in Kayseri as Koramaz, Sahara and Cebel-i
Erciyes (Inbas1, 1992). The oil, known as bezir, was produced from rocket seeds (Eruca
cappadocica), flaxseeds (Linum usitatissimum), bluebottle (Centaurea cyanus) and saf-
flowers (Carthamus tinctorius), which are endemic plants in the region; they were culti-
vated until the mid-20" century.

There were several different methods of pressing the seeds to produce oil. The pro-
duction process at the oil mills in the area included the following steps and spaces: (1)
The collected plants were dried by stoves in a separate area; (2) the lightly burned seeds
were turned and milled with a millstone, powered by an animal or with running water;
the millstones could weigh up to 3 tons; (3) the oil was extracted through compression
between timber beams; there were up to 6 juniper beams at each mill for this purpose, and
each of these were 13m long in length and weighed about 1 ton; (4) the extracted oil was
stored in carved basins or pits; (5) there were various storage spaces and animal pens.
(Image 6) The produced bezir oil was used locally and sold commercially; it was used as
cooking oil, lighting fuel, for grooming animals, in balms for healing the wounds on ani-
mals, and in paint and soap production.
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Image 6: The production process at the oil mills (bezirhanes).

The rock carving and cutting tradition has resulted in the dominance of construction-
related crafts: quarrymen, stonemasons, stone cutters (nakkas), plasterers, painters, black-
smiths, tinkers, and carpenters. The area has several unique building traditions, also dif-
ferent from the techniques observed in the rest of the Cappadocian Plain. One of these is
the use of comparatively lighter stones (saltasi) for floor and roof claddings over timber
beams, and the similar use of timber floor structures for fagade projections with stone
walls. These practices were probably made possible as a result of the availability of lighter
tuff and pumice stones. (Baturayoglu Yoney et al. 2017: 348-353) The heritage of build-
ing activity in the valleys includes examples dating to the early 19" century although the
subterranean structures carved into the rock and later only used as service spaces may be
dated earlier. The resulting tangible architectural heritage in the villages, mostly dated to
the second half of the 19" and the first half of the 20" centuries is not rural in character.
The densely located houses along the streets with small gardens are similar to a historic
town context. (Elagdz Timur et al. 2019: 653)

There were a great number of workers from Kayseri Province at construction sites
in Istanbul at the end of the 16™ century, and some of them may have become permanent
immigrants in Istanbul in mid-17" century. (Faroghi 2011: 271) The situation was similar
in the 19" century as many men skilled in construction crafts went to Istanbul during the
winter season to work and earn an additional income, staying at the dormitories provided
by the church and returning in time for agricultural activity in the spring. (Verheij 2017:
25-29) It was perhaps no coincidence that the most famous royal head-architect of the
Ottoman Empire during the Classical Period, Sinan (1489-1588) was from the Village of
Agirnas in Koramaz Valley, and, the royal head-architect of the Ottoman Empire during
the Tulip Period, Kayserili el-Hac Mehmet Aga (d. 1742) was from the Village of Nize
also in Koramaz Valley (Topgu 2012: 48). However, this production technology and tra-
dition is about to disappear as stone masonry houses are no longer built in the area while
many have been abandoned and not repaired.

Faroghi (2011: 174) states that the crafts people in Istanbul were bound more by
their point of origin in Anatolia rather than their ethnic and religious ties. Muslims and
non-Muslims originating from the same cities or regions specialized in the same crafts at
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the end of the 18" and the beginning of the 19" centuries. This proves that regional cul-
tural traditions were above ethnic and religious connections in terms of production tradi-
tions for craftsmen. The socio-cultural activities of crafts guilds were not limited by reli-
gious belief either; Muslim and non-Muslim guild members participated in such activities
together. (Faroghi 2011: 185)
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Mapping 1: Occupations and herbal and animal-based productions in 19" century
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Handicrafts, mostly practiced by the women at home included needlework, canvas
embroidery and carpet weaving. Carpet weaving was especially profitable for bringing
an extra income. Special root dyes were produced in the valleys to be used in weaving:
oads (Isatis tinctoria) for blue, buckthorn (Rhamnus) for brownish-red, mullein (Verbas-
cum) and milfoil (Achillea millefolium) for yellow, nettle (Urtica dioica) for greyish-
brown, onion peel and walnut (Juglans) for brown, and madder (Rubia tinctorum) for
purple.

3. Conclusion: Sustaining Practices for the Future

As of January 2021, there are 584 elements corresponding to 131 countries on the
UNESCO Intangible Cultural Heritage List. These are grouped under three lists: The
Representative List of the Intangible Cultural Heritage of Humanity, the List of Intangible
Cultural Heritage in Need of Urgent Safeguarding, and the Register of Good Safeguard-
ing Practices. However, national and local elements probably amount to millions. Haf-
stein (2015) uses ICH metaphorically as a diagnosis of heritage preservation problems,
and their safeguarding as treatment or solutions for these problems. The loss of ICH has
indeed become a sickness that communities all over the world are facing, with many prac-
tices rapidly becoming extinct. Its conservation as treatment is also problematic as illus-
trated by various authors. Such activity generally leads to a loss of meaning and authen-
ticity, making the practices decontextualized, museumified, overcommercialized, disney-
ified, mummified and theatrical through touristification, nationalization and lack of social
and cultural dialogue. (Hafstein 2015: 284-296; Olger Oziinel 2017a: 361-363)

However, the living and evolving nature of culture and the communities, who define
these elements, sometimes transform beyond recognition. According to Poulios (2014:
139-141), the concept of “living heritage”, as opposed to the former “material-based” and
“values-based” approaches to heritage, challenges our existing notions in three major ar-
eas: (1) the conservation process may still be defined by the conservation professionals
but the control and decision-making mechanisms are transferred to the communities; (2)
the emphasis of preservation is transferred from that of tangible heritage to the mainte-
nance of the intangible relationship between communities and heritage; and (3) heritage
is no longer considered a monument of the past that needs to be protected from the inter-
ventions of the present community for the sake of future generations, but an inseparable
part of the life of the present community and their charge to protect. This approach re-
moves the conceptual and physical discontinuity between the past and the present-future
in favor of a unified and present continuity. Thus, the focus of heritage conservation shifts
from monuments to people, “from the tangible fabric to intangible connections with her-
itage” while social transformation is reflected in the evolution of culture. The loss of some
ICH elements may be compensated with the creation of new ones, and the petrified neg-
ative conservation of ICH becomes impossible.

Lenzerini’s (2011) factors of ICH, cited in Section 1.2 of this article, define a com-
prehensive framework. The first factor, self-recognition and self-identification with ICH
is important for the present and the future, and if directed in a sustainable manner it may
lead to the second factor, the constant recreation of ICH. These are desirable and sustain-
able approaches to conservation. The third factor, the connection of ICH with the identity
of creators and bearers may prove problematic: In the case of the valley settlements in
Kayseri, the original community of creators and bearers have been replaced almost a cen-
tury ago. Whether the existing traces of the ICH may be re-connected with the replace-
ment community appears as the central conservation problem. The fourth factor questions
if authenticity is an implicit requirement for ICH: The continuation and revival of ICH
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by another community, with a different socio-cultural structure may be problematic and
may lead to a question of authenticity. But even in cases where there is a continuity of
community, the authenticity of ICH becomes problematic through the process of institu-
tional conservation, in which practices become theatrical performances or solely econ-
omy and tourism-oriented. The fifth and last factor concerns the interrelationship of ICH
with human rights: In terms of self-recognition or self-identification as well as in the
connection of ICH with its creators and bearers, ICH is a human right. Its loss and extinc-
tion, whether intentional or unintentional becomes a violation. Thus, self-reidentification
and sustainable recreation of new connections with transformed communities, which may
also attract descendants of the original creator and bearer communities, may itself become
a tool in overcoming human rights questions as much as it is possible to create new iden-
tifications and new connections between these communities.

These are all possible if the ICH is sustained as living heritage. The transformation
from memory to daily practices also provides meaning for the tangible heritage and would
make them living heritage rather than fossils or theatrical decoration. In this context, the
transformation of communities from those who originally created the cultural landscape
to the communities who are using it today becomes acceptable. The conservation profes-
sionals’ focus is reduced to creating an awareness in the present community about their
responsibility, defining the characteristics and quality of the heritage through the physical
remains, existing values and existing social practices and lifestyles. Thus, the act of con-
servation, itself, is delivered to the community and local stakeholders.

United Nations 2030 Sustainable Development Goals (SDGs) considers the problem
as a global concept rather than focusing only on developing countries. Our Common Fu-
ture (UN Brundtland Report, 1987: 3/27) defines sustainable development as “meeting
the needs of the present without compromising the ability of future generations to meet
their own needs”. The dichotomy between the local and the global in terms of SDGs
appears to focus on “daily life practices” in terms of socio-cultural identification and ex-
pression. The holistic and human-centered approach of the SDGs places ICH at the heart
of the problem, however, without specifically mentioning them. “Culture”, itself is men-
tioned only four times in the 17 goals and 169 targets. (Olger Oziinel 2017b: 25) Goal 11
“Make cities and human settlements inclusive, safe, resilient and sustainable” refers to
the strengthening of “efforts to protect and safeguard the world’s cultural and natural
heritage” in target 11.4 and to supporting “positive economic, social and environmental
links between urban, peri-urban and rural areas by strengthening national and regional
development planning” in target 11.a. (UN Transforming Our World, 2015: 21-22) The
relationship between urban, peri-urban and rural areas is central to the research presented
in this article. The concepts of “social inclusion and protection”, mentioned many times
in the SDG document, comply with the conservation of ICH. Traditional lifestyles and
practices support the culture of sharing, solidarity and social justice as well as multi-cul-
tural and multi-religious communities, shared rituals, festivals and sacred spaces; tradi-
tional crafts and agricultural production still bring income and livelihood to many people;
local practices with nature protect ecological systems and biodiversity rather than rapidly
usurping them, while traditional culinary applications provide safer food, a natural diet
and natural methods of food preservation. (Olger Oziinel 2017b: 28-29) Practices docu-
mented from the Northeast Kayseri Valleys of Koramaz, Gesi and Derevenk, provide
good examples in this context, the sustainability of which would be useful for future de-
velopment.
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The human-nature interaction at cultural landscapes is more evident in rural areas,
where a tradition of such mutual interaction produced unique conditions. Some of these
activities may be abandoned as a result of socio-economic conditions. However, they are
retained in collective memory for a more extended period as elements of the behavior and
life-style of communities; life-long practices and learning are powerful tools for remem-
brance. Such intangible know-how, knowledge and practices need to be documented and
analyzed with their tangible manifestations in order to understand and sustain cultural
heritage, which is formed of physical, natural and socio-cultural layers integrated in var-
ious ways. Analyzing cultural landscape areas with a holistic approach is very important
in terms of developing the right conservation methods for both tangible and intangible
heritage.

Some of the production practices and related activities documented and analyzed for
Derevenk, Gesi and Koramaz valleys have disappeared partially or completely as a result
of the changes in demography, socio-cultural characteristics, and economic conditions
and resources. Oil presses and other agricultural production infrastructure such as mills
are no longer in use; some types of livestock, wild pigeons and water buffalos, are no
longer bred; some plants are no longer cultivated; and some commercial activities and
crafts, such as stone-cutting and building, have declined to the point of vanishing, to be
replaced by more global practices. However, they are retained in collective memory and
may be remembered through in-depth interviews with the elders. In order to preserve the
uniqueness and integrity of these valley settlements, where the practices documented in
this article continued until at least the mid-20" century, ensuring the sustainability of
these practices is very important, and this must be carried out with an integrated approach
to tangible and intangible heritage characteristics and values. Documentation of ICH el-
ements, identification of threats and opportunities, and determination of principles and
strategies for sustainable conservation of development, are some of the steps in this pro-
cess. In the long term, preparing a cultural heritage management plan and “living human
treasures system” for the region should be among the objectives.

The ethnic, religious and cultural diversity of the valley settlements in Koramaz,
Gesi and Derevenk, produced a unique way of life as well as traditions of production and
crafts, defining the identity of the area. Each tangible and intangible element, used or
practiced individually or collectively in the valleys is of equal value and importance. They
are also essential for ensuring the sustainability of these areas in the future as economic
and socio-cultural tools. The changes in the demographic structure cannot be undone. The
cultural diversity of the population was lost by the mid-20™ century; it lives in the collec-
tive memory of the elder inhabitants. There also are frequent visitors, who come to the
area to see the places where their ancestors lived. This creates a potential and a great
opportunity for re-integrating the past life-styles and practices into the collective memory
of the younger generations. The practices that have declined and ceased are still part of
collective memory and preserved with their physical manifestations, and may be revived
through new interactions with careful work, planning and management. The living herit-
age approach, which leaves the act of conservation to the community, may provide an
efficient and sustainable model in this context. Socio-cultural transformations and chang-
ing human-nature interaction may, thus, provide an opportunity rather than a threat. The
documentation of past and present practices with their physical, natural, economic and
socio-cultural layers, focusing on production, forms a starting point. Conservation of cul-
tural landscapes becomes sustainable through the integration of three parameters: the built
environment, the natural environment and the socio plus environment.
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INFORMANT:

S.P. 1: Female, 75 years old, Mancusun Village, interviewed on 25 July 2019.
S.P.2: Male, 80 years old, Efkere Village, interviewed on 05 October 2020.
S.P.3: Male, 76 years old, Germir Village, interviewed on 28 July 2020.

S.P.4: Male, 85 years old, Tavlusun Village, interviewed on 05 November 2019.
S.P. 5: Female, 80 years old, Agirnas Village, interviewed on 25 June 2020.
S.P. 6: Female, 75 years old, Subas1 Village, interviewed on 20 August 2020.
S.P. 7: Male, 76 years old, Gesi Village, interviewed on 10 August 2020.

S.P. 8: Male, 75 years old, Germir Village, interviewed on 28 July 2020.

S.P. 9: Female, 77 years old, Nize Village, interviewed on 12 August 2020.
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KULTURUN YENIDEN YORUMLANMASI OLARAK HIDIRELLEZ:
GOG, OLUM, KURBAN, MEZARLIK (KARABUK ORNEGI)*

The Hidirellez as a Reinterpretation of Culture:
Migration, Death, Sacrifice, Graveyard (Case of Karabiik)

Do¢. Dr. Adem SAGIR**

(074

Kiiltiir, topluluklarin kendilerini tanimladiklari ve diinyay1 anlamlandirdiklar temel gercevenin kendisini
verir. Bu ¢ergeve ayni zamanda “ben kimim?” ve “ben neredeyim?” sorusuna yanit verir. Topluluk hayatinda
merkezi bir rol oynamasi bakimindan gegis ritleri, insanlarin davranislarini ve tutumlarini yénlendiren/y6neten
onemli kiiltiirel pratiklerdir. Dogum, diigiin ve 6liim gibi bir¢ok geg¢is riti, insanlarin yogun bir sekilde tutumlar
ve davranislar iirettikleri alanlarin kendisine karsilik gelmektedir. Baharin habercisi olarak karsimiza ¢ikan
Hidirellez, Anadolu’da ¢ok farkli bigimlerde yaygin olarak kutlanan gegis ritlerinden birisidir. Bu ritlerde geg-
misten bugiine uygulanan birgok pratik vardir. Bu ritiiellerde ortak noktalardan birisi yemek organizasyonu iken
digeri kurban ve adaktir. Calisma, 4 yillik uzun bir déneme yayilmis etnografik gézlemleri ve derinlemesine
miilakatlari igeren bir perspektifte insa edilmistir. Arastirmacinin uzun siiredir Karabiik’te yerlesik olmast, sa-
hanin uzun siireli deneyimlenerek insa edilmesinde de onemli bir arag olmustur. Aragtirma Karabiik 6rneginde
Hidirellez’e yiiklenen anlamlar iist baglam olarak ele almistir. Ayrica topluluk tiyelerinin toplumsal degisime
kars1 Hidirellez igerisinde nasil bir kimlik insa ettiklerinin tespit edilmesi, aragtirmanin alt baglamini olugtur-
mustur. Sehir disindan Karabiik’e giiniibirlik ya da kisa siireli ziyaret amagli gelen bireylerin hemserileriyle
ortak paydasi olan Hidirellez, bahar kutlamasinin 6tesinde kusaklararasi baglar saglayan, gelenekleri yasatan
ve Karabiiklii olmanin disavurumu olan siireclerin toplami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Calisma boyunca
Karabiik’te Hidirellez’e yiiklenen en temel anlam, kiiltiirel pratiklerin aktarilmasi oldugu goézlenmistir. Ayrica
topluluk baglarin gii¢lendirici ve kusaklari bir araya getirici giicliyle de bu roliin somutlastirdig1 sonuglara yan-
simustir. Karabiik{in sanayi kenti olmasi ve uzun bir siire digaridan go¢ almis olmasinin geleneklerin ve kiiltiiriin
lizerine yaptig1 baskiyla iliskilendirildiginde, Hidirellez’in bahsi gegen yonleri kimlik insas1 baglaminda 6nemli
bulunmustur. Calismada Karabiik/ Safranbolu ilgesine bagli Ovacuma kdyiinde yer alan mahallelere (Tayyip,
Tintin, Nebioglu, Bagcigaz, Cabbar, Ovakoseler) Safranbolu ilgesine bagli Karit ve Konari kdylerine Hidirellez
giinii gidilerek yapilmis dort yillik bir saha ¢aligmasinin verileri sunulmustur. Hidirellez kutlamalar katilimer
gozlem vasitastyla gozlemlenmis, katilimcilara Hidirellez’e yiikledikleri anlamlar, Hidirellez’de uygulanan ge-
lenekler, eskiyle bugiin arasindaki farkliliklar, topluluk halinin nasil yasatildigi, Hidirellez’in kiiltiirel bellek
tizerindeki etkisi ve go¢ sonrast Hidirellez’in nasil doniistiigi konusunda sorular yoneltilmistir. Aragtirmada
nitel arastirma deseni kullanilmis, desen derinlemesine gériismeler, gozlemler ve fotograflardan olusturulmus-
tur. Miilakatlar Ovacuma’da 20 kisi, Karit kdyiinde 8, Konar koyiinde 8 kisi ile (21 kadin, 15 erkek) gergek-
lestirilmistir. Hidirellez’in geleneksel anlaminin Karabiik’te de gegerli oldugunun tespit edildigi ¢aligmada, ge-
leneksel uygulamalarin ortakligi goze ¢arpmis ve bahari karsilamanin yiizyillardir Tiirk kiiltiiriinde siiregiden
anlamlar kesfedilmistir. Farkl bir 6zellik olarak ise Hidirellez, gogmen Karabiikliilerin memleket kimliklerini
yasatmaya galistig1 ve kusaklararasi baglar giiglendirmeye ¢alistig1 bir ritiiele donuistiigii tespit edilmistir. Boy-
lece Hidirellez’e yiiklenen en yeni anlam olarak gégmenin kimligini canli tutma ve kusaklararasi baglart kurma
islevi gbze ¢arpmuistir.

Anahtar Kelimeler

Kiiltiir, go¢, hidirellez, Karabiik, Safranbolu.

ABSTRACT
Culture gives itself to the basic framework in which communities define themselves and make sense of
the world. This framework also answers the questions "who am 17" and "where am 1?" In terms of playing a
central role in community life, transition rites are important cultural practices that direct/direct people's behavior
and attitudes. Many rhythms of transition, such as birth, weddings, and death, corresponding to the areas in
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which people intensively generate attitudes and behaviors. Hidirellez is one of the transition ceremonies cele-
brated commonly in many different ways. Many practices which have been implemented from the history up to
today are available in these ceremonies. One of the common points in these rituals is food and the other is the
sacrificial animal and religious offering. The study was made in a perspective including the ethnographic ob-
servations spreading over 4-year long period and the interview in depth. The fact that the researcher has been
settled in Karabiik for a long time has been an important tool in the construction of the field by long-term
experience. The research considered the meanings attributed to Hidirellez as the upper context in the sample of
Karabiik. Moreover, the determination about how an identification a societies” members comprise in Hidirellez
against the social changing became the research’s sub-context. Hidirellez which is the joint share of individuals
coming one-day from the upstate to Karabiik with their fellow citizens is the total of process which provides the
intergeneration connections beyond the spring celebration, sustains the traditions and is the expression of being
from Karabiik. The most basic meaning given to Hidirellez in Karabiik was observed as the transfer of cultural
practices during the study. Moreover, the concretion of this role reflected onto the results with its power
strengthening the society connections and gathering the generations. When it is associated with the oppression
made by the traditions and cutlure that Karabiik is an industrial city and has received the migration from the
outside, Hidirellez’s aforementioned aspects was found important in the context of making an identification. In
the study, the data of 4-year field work which was made upon going to the villages of Ovacuma, Karit and
Konari connected to Karabiik/Safranbolu was presented. The celebrations were observed in fact, and the partic-
ipants were asked about the questions, “the meanings that they attribute to Hidwrellez, the traditions which are
made in Hidirellez, the differences between the pass and today, how the society aspect is sustained, the impact
of Hidwellez on the cultural memory and how Hidirellez transformed upon the migration”. The qualitative
research design was used in the research, and it was made of the interviews, observations and photographies.
The interviews were made with 20 persons from Ovacuma, 8 in Karit and 8 in Konari (21 female and 15 male
persons). In the study that it was determined that the traditional meaning of Hidirellez is valid in Karabiik, the
association of traditional implementations attracted the attention and the ongoing meanings of meeting the
spring in Turkish culture for centuries were found. Hidirellez turned into a ritual that the migrant people from
Karabiik try to sustain their hometown identifications and to strengthen the intergenerational connections, as a
different feature.
Key Words
Culture, migration, hidirellez, Karabiik, Safranbolu.

Giris

Kiiresellesmenin yerel kiiltiirler lizerine bask1 yaptigi, dijitallesmenin mekan1 doniis-
tiirdiigli giiniimiizde, topluluklarin kimliklerini koruyarak gelecege tasimasi tartisilmaya
devam etmektedir. Bahsi gegen doniisiimlerin izlerini kentlerde siirmek gorece daha ko-
laydir. Ciinkii giindelik hayatta yasanan degisimler ilk olarak sehir hayatinda kendini gos-
termektedir. Bu nedenle kiiltiirlin siirekliligini saglamak kentlerde zor iken, kent dig1 alan-
larda daha siirdiiriilebilir durmaktadir. Kent dist alanlarda topluluk aglarinin gii¢li yon-
leri, toplumsal degismelere direng gostermektedir. Din, gelenek, 6rf ve adet gibi her tiirlii
kiiltiirel unsur bu yonleri olusturmaktadir. Yerel topluluklar {izerinden gidildiginde
Tiirkiye’de toplumsal degismeye direncli bir¢ok kent dig1 alanin bulundugu goriilmekte-
dir. Degisime direngli kiiltiirel unsurlardan 6riilii kapali topluluk olma, bu alanlarin ortak
niteligi olarak goze carpmaktadir. Yiiksek giivenlikli bir kiiltiirel toplulugun yasam alanm
olarak tanimlanabilecek bu yerler, ayni zamanda insanlarin modern hayattan kagarak si-
gindiklar1 korunakli barinak olma 6zelligi de tasimaktadir. Ozellikle goglerle biiyiiksehir-
lere gitmis insanlarin zihninde bu yerler, kendilerini glivende hissetmek i¢in korunakli
duvarlarla insa edilmis bir memleket algis1 olarak belirmektedir. Bireyler, ihtiya¢ hisset-
tiklerinde giivenlikli kapali topluluklarina girmekte, normal zamanlarda da memleketle-
riyle temaslarini stirdiirmekte ve kendilerini bu iliskiyle tanimlamaktadirlar. Burasi onlar
icin koruyucu bir kozadir. Kozanin etrafin1 bu hale getiren korunakli duvarlar kiiltiirel
pratiklerdir. Kiiltiirlin bireye kimlik ve aidiyet saglama islevi, boylece bireyi rahatlatict
ve yeniden var edici bir bigimde kullanilmaktadir. Bireyler, 6nemli giin ve bayramlarda
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ya da tatillerde memleketlerine gelerek o ait olmanin verdigi giivenlik hissini yasamakta,
bu tutumlar1 da kusaktan kusaga aktarmay1 amaclamaktadirlar. Boylece yagadiklari kent-
lerde kendilerini tanimladiklar ¢ifte kimliklerle belleklerini stirdiirmeye ¢aligmaktadirlar.
Calismada hem kiiltiirel alanin hem de bellegin izlerinin kolaylikla siiriildiigii bir baglam
olmasi1 bakimindan kapali topluluk kavrami kullanilmistir. Kapali topluluk, kentin ano-
nimliginden uzaklagmak isteyenlerin sigindig1 yerdir. Burada toplumsal degismeye kars1
bir direng ortaya koyulur ve ayni kiiltiir diinyasina mensup insanlarin birlikteligi s6z ko-
nusudur. Kentlerde yabancilik hissini yasayanlarin birlestigi mekansal bir biitliniin ad1
olan kapali topluluk, giindelik hayat1 giiven iliskileri iizerine kuran yerin de adidir. G6-
riilmeyen bir sosyal ag ve bu agin dahil oldugu kiiltiirel sermaye, kiiltiirel bellegin gog-
mende yasamasinda temel kaynak olmaktadir. Gogler, mekan1 dagitan pargalayan en te-
mel siireglerdir. Dolayistyla gogiin oldugu yerde mekan iki yonde insa edilir. Tlki gidilen
kentte yeni bir kimlik olugturma ¢abasini yansitir. Kusaktan kusaga profesyonelleserek
stiregiden bir uyum saglama siirecini gozlemlenir. Bireylerin memleketleriyle baglarini
koparmamasi, mekanin insasinda kullanilan ikinci yontemi karsimiza g¢ikarmaktadir.
Memleketle gurbet ve 6zlem sarmalinda kurulan iligki, bir slire sonra bireyin yerel kiiltii-
riin koruyucu kozasina sigmmastyla sonuglanir. Bireyler artik kendilerini tekrar tanim-
lama ve anlamlandirma g¢abasi i¢indedirler.

Calismada temel iddialardan birisi Karabiik’te yerel kiiltiirel pratikler {izerinden ka-
pal1 bir topluluk tretildiginin kabuliidiir. Burada kapali toplulukla, toplumsal degisime
direnmemekle birlikte temel kiiltiirel pratikleri korumak i¢in kati kurallar olusturulmasi
ve toplulugun bunlari liyelerine aktarici araglarla devam ettirmesi kastedilmistir. Ayrica
kiiresellesmeye karsi direncin de temel bir gdstergesi kabul edilmistir. Bdylece kapali
topluluk, fiziksel olarak temaslarin siirdiigd, kiiltiiriin bir gosteriye doniismedigi, aksine
nesnel ve 6znel bir yaninin oldugu, aidiyetin benzer sekilde bir giiven ve huzur verdigi
temsiliyet sisteminden bahsedilmektedir. Calismada Karabiik/Safranbolu ilgesine baglt
Ovacuma kdyiinde yer alan mahallelerde (Tayyip, Tintin, Nebioglu, Bagcigaz, Cabbar,
Ovakdseler), Safranbolu ilgesine bagli Karit ve Konar1 kdylerinde yapilan Hidirellez et-
kinliklerinin geleneksel uygulanma bigimleri ele alinmus, kiiltiirel pratiklerin ise korunma
bicimlerine deginilmistir. Arastirmada nitel arastirma deseni kullanilmis, desen derinle-
mesine goriismeler, gozlemler ve fotograflardan olusturulmustur (Creswell 2020: 49-51).
Miilakatlar Ovacuma’da 20 kisi, Karit koytinde 8, Konar1 kdyiinde 8 kisi ile (21 kadin,
15 erkek) gergeklestirilmistir. Goriismeler 2014-2018 yillar1 arasinda 1 Mayis — 14 Mayis
tarihleri arasinda ilgili kutlamalarin yapildig1 donemde gergeklestirilmistir.

Calismanin sahasi olmasi bakimindan Karabiik hem go¢ alan hem de go¢ veren bir
sehir 6zelligi tasimaktadir. Demir Celik Isletmelerinin kuruldugu dénemde Tiirkiye’nin
dort bir tarafindan go¢ alan Karabiik’te goglerle giindelik hayattaki birgok gelenek ve
gorenegin degistigi gdzlenmistir. Geleneksel ticaret hayati, sanayinin etkisiyle ¢oziilmiis,
kdyden sehre dogru goclerin baglamasiyla da birgok kiiltiirel pratik kaybolmustur. Kara-
biik’iin disartya go¢ verdigi donemler de olmustur. Ankara ve Istanbul basta olmak iizere
bir¢ok biiyliksehirde Karabiiklii gogmenlerle kargilasmak miimkiindiir. Her iki siirecin de
kiiltiir iizerinde olumsuz ve ¢oziicli etkisi olmustur. Ancak glinlimiizde yerel kiiltiirlerin
kiiresellesme karsisinda yeniden giindeme gelmesi, Karabiikliiler i¢in de geleneklerin ko-
runmasi ve silirdiiriilmesi baglamina tasginmistir. Dolayisiyla hem sehirde hem de sehir
disinda yasayanlar icin Karabiik’te toplanma 6nemli bir ritiiel haline doniismiistiir. Bu
¢alismada Hidirellez, kiiltiirel bir kimlik gdstergesi olarak kabul edilmis ve Karabiikliile-
rin toplanmasinda énemli bir ritiiel olarak goriilmiistiir. Hidirellez’in kiiltiirel kimlik gos-
tergesi olarak kabulii iki sebepten otiiriidiir. Ilki Karabiik’te yasayanlar i¢in gecmisten
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bugiine kusaklararasi baglantiy1 saglayan en temel gostergelerden birisi Hidirellez’dir.
Sanayilesmenin kiiltiirii melezlestirmesi veya anonimlestirmesi dikkate alindiginda Hidi-
rellez’in Karabiik’te siirdiiriiliiyor olmasi bu bakimdan kiiltiirel kimlik bahsiyle dikkat
¢ekici bulunmustur. Digeri ise Hidirellez etkinlikleri i¢in sehir digindan gelen ailelerin
varligidir. Bunlar hem ¢ocuklar icin bellegin siirdiiriilmesi siirecini yonetmeye calis-
makta hem de biiyliksehirde yasatamadiklar: kiiltiirlerini burada siirdiirmeyi denemekte-
dirler.

Hidirellez’de Kiiltiirel Gaostergeler: Oliim, Kurban, Mezarhk (Karabiik
Ornegi)’

Hidirellez, Anadolu’da ¢ok farkli bigimlerde yaygin olarak kutlanan gegis ritlerinden
birisidir. Gegis ritlerinin temel 6zelliklerinden birisi fiziksel olarak yasanan degisimlerdir.
Burada yeni bir duruma geg¢is siireci dikkat ¢ekicidir. Bu gecislerde gegmisten bugiine
uygulanan birgok ritiiel vardir. Bu ritiiellerde ortak noktalardan birisi yemek iken digeri
ise kurban ve adaktir. Bahar festivalleri de boyle bir gegis torenidir ve fizikotesi alanin da
dahil edildigi bir ritiieller toplamindan olusur. Caligma, uzun bir déneme yayilmis etnog-
rafik gozlemleri ve derinlemesine miilakatlari iceren bir yontemsel perspektifte kurgulan-
mustir.? Etnografik aragtirmada incelenen nesneyi giindelik yasamin rutini i¢inde anla-
maya c¢aligtlir. Giindelik yasam kavrami, etnografin hangi baglamda calistigina génderme
yapmaktadir (Kartar1 2017: 208). Safranbolu ilgesine bagli Ovacuma kdyiine bagli ma-
hallelerine (Tayyip, Tintin, Nebioglu, Bagcigaz, Cabbar, Ovakéseler) ve Safranbolu ilge-
sine bagli Karit ve Konari kdylerine Hidirellez giin(leri)i gidilerek saha galigmalar ya-
pilmistir. Kutlamalar katilimer gozlem vasitasiyla gozlemlenmis, katilimeilara Hidirel-
lez e nasil anlamlar yiikledikleri, diizenli olarak uygulanan gelenekler, eskiyle bugiin ara-
sidaki farkliliklar, topluluk hdlinin nasil yasatildig: izerinden sorular yoneltilmistir.

Tablo 1. Orneklem Dagihmi (Cinsiyet-Yas)

Yerler Secenekler | Say1 | % Secenekler | Say1 %

Ovacuma Kadin 15 41,7 | 20-30 6 16,7
Erkek 5 13,8 | 31-40 5 13,9

Karit Kadin 4 11,1 41-50 8 22,1
Erkek 4 11,1 | 51-60 6 16,7

Konar1 Kadin 2 5,6 61-70 5 13,9
Erkek 6 16,7 | 70vediisti | 6 16,7

TOPLAM Kadin 21 58,4 | Toplam 36 %100
Erkek 15 41,6

Karabiik’te yapilan saha ¢alismasinda drneklemin %58,4’{ kadin, %41,6’s1 erkektir.
Katilimcilar arasinda kadinlarin fazla olmasinin nedeni Hidirellez’de kadinlarin goriiniir-
liglinlin daha fazla olusudur. Yemeklerin ve sofralarin hazirlanmasi, ¢cevre diizenlenmesi
gibi birgok iste kadinlarin rol almasi sayisal dagilimi etkilemistir. Kadin, Hidirellez’in
mutfaginda yer almakta, giinii organize etmekte ve yonetmektedir. Orneklemin yas dagi-
liminda 60 yas Ustii (%30,6) dikkat ¢ekicidir. Hidirellez’in geng ve orta kusak igin bellek
tazeleyici etkinlik olusu orneklemde %52,7 oranina karsilik gelmistir. Bu bakimdan
Hidirellez’e yiiklenen temel anlam, yerel kiiltiiriin bellek siirdiirme islevidir.

Hidirellez’e Yiiklenen Anlamlar

Hidirellez, Hizir ve Ilyas’in bir araya geldigi giiniin anisina gergeklestigine inanilan
kutlamadir. Miladi takvime gore 6 Mayis giiniinde kutlanmaktadir (Ocak 1999: 121). Kis
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mevsiminin sona erisi yaz mevsiminin baglangicini ifade eder. Bir ge¢is donemi oldugu
icin de icerisinde kurban, adak, yemek dagitimi, mevlit, eglenceler, dualar gibi bir¢ok
gecis ayinlerinde uygulanan pratikleri (Baykara 1990, Cay 1997, Aksoy 1997) gérmek
miimkiindiir. Pratiklerde temel besleyici damar, doganin canlanisi lizerinde kurulan ikili
bir zihniyet yapisidir. Bunlardan ilki yeniden dogusun kutlanmasidir ki salt doganin can-
lanigtyla iliskilidir. Digeriyse baharin kutlanmasindan evvel dliileri anmak ve onlarin ruh-
larin1 sakinlestirici pratikler icra etmektir.

Karabiik’te Hidirellez’e yiiklenen temel anlamlara bakildiginda dikkat ¢eken nokta-
lar1 su sekilde siralamak miimkiindiir. Katilimcilar Hidirellez’i ibadet, senlik, Allah 'tan
dilek dileme, dua etme, kurban (K1, K2, K4, K7) gibi kavramlarla 6zdeslestirmektedir.
Kuskusuz katilimcilar arasinda yaygin olan temel kabullerden biri, Hidirellez’in
Allah tan bir seyler dilemek ve Allahin bu dilekleri karsiliksiz birakmadigina duyulan
inan¢tir. Kuskusuz dini ibadetin bir pargasi olarak kutsal giinlerde dua etmek ve istekte
bulunmak 6nemlidir. Kutsal kabul edilen mekanlarda dua etmenin kisiyi ruhsal agidan
daha tatmin ettigine doniik toplumda yaygin bir tutum vardir. Dolayisiyla Hidirellez ile
ilgili anlatimlarda giine atfedilen kutsallik zaten mevcutken, bugiiniin kutlandig1 mekan-
larin varlig1 da ayrica dnemsenmektedir.

Katilimcilarin Hidirellez’e baharin gelisi (K9, K11, K21, K32, K3, K13); doganin
canlamgi (K8, K15, K27, K35, K5); yeniden dogus (K6, K10, K24, K29, K35), hayatin
baslamas1 (K12, K16, K26, K33, K36), dlenlerimizi yad etme ve onlart memnun etme
(K17, K31); memleket ziyareti ve ozlem giderme (K14, K18, K25, K28, K30, K34) ve
biiyiiksehirden kagmak icin giizel bir segenek (K19, K20, K22) seklinde ortak ve farkli
anlam yiikledikleri goriilmistiir. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken temel baglamlardan
ilki 6lenlerin hatirlanmasi ve memnun edilmesi anlamlandirmasidir. Oliilerin memnun
edilmesi birgok bahari karsilama festivalinde karsimiza ¢ikan noktalardan birisidir (Sagir
2016: 11-14). Temelde amag, oliilerden gelebilecegi diisiiniilen koétiiliiklerden korunma
kaygisidir. Bu kaygiy1 besleyen zihniyet, doganin yeniden canlaniginin insanlara verecegi
sevincin 6li ruhlarin miidahalesiyle bozdurmama inanci etrafinda sekillenir. Dolayisiyla
once 6liilerin memnun edilmesi amaglanir, arkasindan kutlamalar yapilir. Bu nedenle me-
zarlik ve tiirbeler Hidirellez’in kutlandig1 6nemli mekanlardir. Mezarliktaki anmalar/ritii-
eller atalar kiiltiiyle dogrudan iligkilidir. Tiirk kiiltiirii igerisinde de atalar kiiltiiniin ol-
duke¢a 6nemli oldugu goriiliir (Kafesoglu 2017: 292-295). Burada mezarlikla iligskilendi-
rilen Hidirellez anlamlandirmalarinda katilimeilarin mezarlik ziyaretini (K3, K34, K21,
K27, K5, K13) 6nemsediklerini ve gerektiginde kurban ve adaklarini da orada kestiklerini
ifade ettikleri gérilmistiir: Hidirellez mezarlik ziyaretidir, tiirbelerde dua etmektir, adak
adamaktir, senlik ve eglenmektir (K7, K11, K17, K21, K27, K29). Bu ziyaretlerin ayni
zamanda kusaklar1 bir araya getiren kiiltiirel bir islevi de yerine getirdigi goriiliir. Ozel-
likle sehir disindan memleket ziyareti ve ézlem giderme amaciyla gelenlerde ayni za-
manda gizil bir amag olarak kusaklar: biraya getirme kaygisinin (K16, K19, K29, K35,
K36) giidiildiigii anlasilmaktadir. Boylece Hidirellez, kusaklararas: baglantilari saglayan
bir mekanizmaya doniigmektedir. Burada s6z konusu olan baglam, biiyiiksehirlerde ken-
tin anonimliginden kagmaya ¢alisan bireylerin Hidirellez’e yiikledikleri anlamin onlar1
toplumsal degisime kars1 korumaya alan bir diren¢ noktasina doniistiirmeleridir. Boylece
Hidirellez, 6zlem giderme ve memleket ziyareti anlamlariyla Karabiikliilerin kiiltiirel bel-
leklerinde kusaklararasi gegisleri de igeren bir iist baglam olarak insa edilmektedir.

Hidirellez ile iligkilendirilen tiirbe ziyaretleri ya da tiirbe etrafinda yapilan ritiiellerde
atalar kiiltiiniin belirgin izleri gériilmektedir. Bu ayn1 zamanda mekanin kutsalliga biiriin-

208 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2021, Y1l 33, Cilt 17, Say1 130

diiriilmesinin de bir uzantisidir. Ornegin Konari kdyiinde Hidirellez Horasan evliyalarin-
dan olan Ibrahim Gavs-i’nin tiirbesi etrafinda yapilmaktadir. Gavs-i’nin etrafinda olustu-
rulmug menkibe tiirbede yapilan birgok ritiielin de besleyici damaridir. Anlatilan olaga-
niistii olaylar, Gavs-i’nin dliimiinden sonra defnedildigi tiirbenin etrafinda olusan bir an-
latiya dontismiistiir. Teke Hidirellez’de mekénin kutlama i¢in 6neminin mekéna atfedilen
kutsallikla iligkili oldugunu belirtmektedir (Teke 2016: 6). Yazara gore mekanin kutsal-
ligina dair inanislar ve sdylenceler kutlama mekanini daha da 6nemli kilar. Kutlamalarin
yapildig1 yerler ya Hz. Hizir ve Hz. Ilyas’m bulustuklarina, oradan gegtiklerine inanilan
yerlerdir ya da kutlama mekanlarinin yakimindaki tiirbeler dileklerin yerine geldigi
mekanlar olarak katilimcilar tarafindan kabul edilmektedir. Konar1 koyiinde yer alan
tiirbe i¢in de buna benzer bir menkibe mevcuttur: Senede bir kez kadir geceleri Hz. Hizir
buraya gelir bereket ve topragin verimligi icin dua edip Ibrahim Gavs-i ile sohbet eder
(K32, K1, K5, K9).

Sahadaki verilerde Hidirellez ile ilgili Hizir ve Ilyas peygamberin bulusmasi ve ba-
har bayrami (K7, K13, K16, K24, K22, K30); Mayisin 6 ’sinda kutlanmas: (K2, K5, K10
K14, K26, K31, K36),; Adak adanmast ve kurban kesilmesi (K1, K9, K11, K18, K21, K32,
K34), Kur’an okunmasi, éliilere gitsin diye dualar edilmesi ve namaz kilinmasi (K3, K12,
K15, K17, K23, K35); dedelerden, ermislerden kalma bir kutlama, geleneksel kutlama
olmasi (K4, K6, K8, K20, K27, K33) ve milli bir bayram (K19, K25, K28, K29) seklinde
betimlemeler vardir. Kuskusuz sehir digindan gelenlerle Karabiik’te yasayanlari bir araya
getirmesi baglaminda Hidirellez, dini olarak yapilan bir ibadetten ziyade birlesmek igin
yapilan bir eylem (K7, K11, K14, K29) seklinde betimlenmigtir. Ayrica katilimeilardan
bazilarmin aklina Hidiwrellez denilince ibadet etmek, dilek dilemek, yemek i¢mek, birlik
beraberlik akla gelmektedir (K5, K12, K17, K23, K28, K35) seklinde tanimlamalar1 da
Hidirellez’e yiiklenen sosyal ve kiiltiirel islevi giiclendirmektedir. Hidirellez’in yayginligi
ve gorliniirliigii ile ilgili olarak ise katilimcilarin siklikla Hidirellez, gelenektir (K8, K20,
K27); Hizir giinii olarak amilw (K7, K13, K16, K24), Cogu mahallede kutlama yapilir,
yapilmayinca insanlar kendilerini suglu hisseder (K9, K15, K21, K36) seklinde siraladik-
lar1 temel argiimanlar da 6nemlidir. Mahallelerde yapilan kutlamalar ayn1 zamanda farkl
yerlere go¢ etmis topluluk iiyelerinin de bir aradaligini yansitir. Boylece Hidirellez, Ka-
rabiikliiler i¢in hem gegis riti hem de paylasimlarin sembolize ettigi giivenlikli bir kozaya
doniismektedir. Bu koza ayn1 zamanda c¢ocuklarin da 6zellikle dahil edildigi bellegin
yasatildig1 ve aktarildig1 aragsal bir 6zellige sahiptir.

Kurban, Mezarhk ve Yemek

Kiiltiiriin yaygin sunumlarindan birisi olarak yemek, toplumsal amaglarin gergekles-
mesi i¢in diizenleyici ve aragsal bir formdur. Caligmada Hidirellez ile yemegin kesistigi
nokta, kutlamalar i¢in bir araya gelindiginde paylagimlari saglayan ara¢ olugudur. Boy-
lece kolektif giiciinii gdstermesi bakimmdan Hidirellez’de yapilan her tiirlii yeme ritiieli-
nin dikkate deger durdugu goriilmektedir. Dolayisiyla Hidirellez, yemegin etrafinda ger-
ceklesen torensel bir kutlamaya doniismektedir.

Hidirellez baharin karsilanmasidir ama bizce 6nemli olan yani yemekler pisirilmesi
ve dagitilmasidir (K2, K33, K36) seklinde bir aktarim, yemegin ni¢in 6énemli oldugu so-
rusuna cevap i¢in baglangic noktasidir. Yemegin 6nemine dair élenlerin ruhu igin yemek
dagutma (K5, K8, K15, K20, K22); Kuran okunduktan sonra topluca yenilen yemekler
(K2, K6, K9, K14, K17, K24); yemekli mevlitler (K10, K11, K23, K31, K35); dualar
esliginde dagitilan yemekler (K4, K13, K19, K26, K32, K36); Kur’an okunurken yenilen
yemekler (K1, K3, K25, K28, K35); birlikte pisirilen ve dagitilan yemekler (K16, K27);
ortak bir alanda farkli mahallelerin yemek organize ederek toplanmasi (K7, K29, K34);
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Hidwrellez’in piknik olarak kutlanmas: (K30, K21, K33); Hidwrellez’e 6zel yumurtalarin
(K34) ve ozgii yemeklerin pigirilmesi (K12, K18, K30) bi¢iminde farkli aktarimlarla kar-
stlasilmistir. Burada yemegin sosyolojik islevine doniik olarak “ortakliklar olusturmasi”,
“mekdnt insa etmesi” ve ‘fiziksel yakinliklar: saglamasi” seklinde ii¢c baslik agmak
miimkiindiir. Béylece yemegin sosyal paylasim araci oldugu vurgusu da Hidirellez’de
goriiniir olmaktadir. Dort mahalle bir araya gelerek kutluyoruz (K9, K11, K13, K19) sek-
linde bir aktarim, ortakligin niteligini betimlemesi baglaminda dikkat c¢ekicidir. Benzer
sekilde tek giin de olsa kéylerde yoksul olan insanlarin karinlarint doyurmalar: bu kutla-
mamn vazgegilmezi ogesi (K4, K18, K25, K35) seklinde karsimiza ¢ikan tutumlarda Hi-
direllez’in yardimseverlik, a¢i doyurma, paylasma (K1, K6, K16, K30, K34, K36) gibi
Tiirk kiiltiiriinde basat degerler tizerine kuruldugu goriilmektedir.

Burada Hidirellez’in tizerine kuruldugu kurban kiiltiine de deginmek gerekir. Nite-
kim katilimeilarin biiyiik bir ¢ogunlugu, Hidirellez’de adak adamak ve kurban kesmek
fiilini temel ritiiel olarak tanimlamislardir. Sagir’a gore kurban, kutsallastirilmis bir pratik
olmakla birlikte sosyal paylagimlari temsil etmesi, toplumsal biitiinlesmeyi kolaylastir-
masi ve Oliilerin gbzetilmesi siirecini yansitmasi bakimindan dogrudan sosyolojik alanla
iliskilidir (Sagir 2016: 282). Bu ¢aligmayla iligkilendirilmesi bakimindan kurban, {i¢ farkli
baslikta diisinlilmiistiir. Bunlar sirasiyla; hasat-ekim zamani veya bahar senliklerinde
koti ruhlardan korunma; dogrudan kutsal kabul edilen varliklarin getirebilecegi kotii et-
kilerden sakinma; son olarak da dlen kisiden gelecek kétiiliiklerden korunma amaciyla
yapilan kurbanlardir.

Kurban kesmek Hidirellez de yaptigimiz temel bir ritiieldir (K3, K8, K19, K21, K36)
ifadesi katilimcilarin ortak anlamlandirmasidir. Kurbanlarin genellikle mezarlikta, tiir-
bede ve cami bahgesinde kesildigi, mekanin kurbanla birlikte kutsallagtirildigi gozlen-
mistir. Tiirbelerde ve mezarliklarda kurban kesildigini (K4, K12, K13, K17, K21, K26,
K34, K35) ifade eden katilimeilar, buralarin Hidirellez giinii toplumsal bir paylagim ala-
nina doniistiigiinii de su sekilde dile getirmislerdir: Tiirbede atesler yakilir, yemekler pi-
ser, adaklari olanlarin getirdigi hayvanlar kesilir ve ¢evredekilere dagitilir. Topluca na-
maz kil ve dualar okunur (K1, K5, K9, K15, K25, K31) Katilimcilarin kurbanla iligkili
aktarimlarda Hidirellez 'de biiyiik bas hayvan ve 6-7 koyun kesilir. Bu her yil yapilir. Bu-
rada onemli olan kurbani kestikten sonra koyde herkesin etten yemesini saglamak (K6,
K13, K18, K22, K28, K32, K35) seklinde karsimiza ¢ikan durum, birlikteligin ve payla-
simin énemine yapilan vurgunun altini ¢izmektedir. Kéyliiler ortak para toplaywp kurban
keserler, ziyarete gelen misafirlerden de yardim parasi toplanir (K7, K14, K23, K36)
seklindeki aktarim, Hidirellez’in toplumsal yoniinii gostermesi bakimindan da dikkate
deger bulunmustur.

Genel olarak adak, 6zelde ise hayvan kesilmesi seklinde yapilan adak uygulamalari
da kurban ritiielinin izlerini tasir. Durumu iyi olanlar adak adayarak kog¢ kesmektedirler
(K2, K13, K27, K33, K34) seklindeki aktarim, Karabiik’te Hidirellez’de adak deyince akla
kurban geldiginin gostermektedir. Baska bir aktarimda adaklarin niyetleri genellikle ayni
olmaktadwr. Cogunlukla ¢ocuk olmasi niyetiyle adak adanmaktadir (K4, K10, K16, K25,
K29, K35) ya da isteyenler adaklar adayarak kurban kesmektedirler, ¢esitli adaklarda
bulunmaktadirlar. Bunlar; genellikle ¢ocugu olmayanlarin ¢ocuk dilemesi, arabasi evi
olmayanlarin ev araba dilemesi seklinde olmaktadw (K7, K10, K20, K22, K27, K34) bi-
¢imindeki aktarimlar Hidirellez’de yapilan diger adak bigimlerini de glindeme getirmek-
tedir. Tiirbeler ve mezarliklar etrafinda olusan toplumsal alan, gegmisten bugiine taginan
bir kiiltiirtin disavurumunu da gostergelestirmektedir. Kuskusuz bu alan kurulurken sehir
disindan gelenler de yemegin pisirilmesinde dagitilmasinda goniillii olarak rol alirlar
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(K6, K17, K24, K27, K32, K33) ifadesi, gd¢ sonrasi olusan gurbet ve memleket ézlemi
metaforlarini islevselligini akla getirmektedir. Katilimeilar, Hidirellez’de Karabiik’e gel-
mis olmalarinin ayn1 zamanda memleketlerine gelmek ve buradaki toplulukla 6zlemlerini
gidermek seklinde ifadeler kullanmiglardir. Bellek yenileyici ve kiiltiirel kokleri hatirla-
tict yoniiniin agiga ¢iktig1 goriildiigiinde, Hidirellez’e bahar bayrami 6tesinde anlamlar
yuklenmistir. Boylece Hidirellez’in, Karabiikliiler igin yerel kiiltiirleri ekseninde kimlik-
lerini yiicelttikleri ayinsel bir karsilig1 vardir. Bu ayin, topluluk iiyelerinin geleneklerini
toplumsal degisme karsisinda yasatabilmek i¢in pragmatize ettikleri Hidirellez etkinlik-
lerini igermektedir. Hidirellez’de bir araya gelmek zorunlu bir eyleme doniisiirken, Hidi-
rellez artik cocuklarin zorunlu olarak katildiklar1 ve yaslilarla bir araya geldikleri toplum-
sal kutlamanin adidir. Bu zorunlu bir araya gelis, kiiltiiriin korunmasi ve bellegin yasatil-
masinda topluluk iiyelerinin gelistirdikleri bir stratejidir. Bu strateji ayn1 zamanda kapali
topluluk olarak kendine 6zgii kimliksel formlar1 Karabiik 6zelinde yasatma ¢abasinin da
bir yansimasidir.

Bellegin izinde: Ge¢misten Bugiine, Bugiinden Gelecege Tasmanlar

Bellek, hatirlamadir ve gegmisin gelecekle olan baglantisini bugiin de kuran bir arag-
tir. Bellegin icerisinde kiiltiirii ifade eden soyut ve somut her seyi yerlestirmek miimkiin-
diir. Kiiltiiriin bellek icerisinde taginmasi bireysel tutumlardan ¢ok topluluk héliyle iligki-
lidir. Topluluk, bireylerin iistiinde ¢er¢evesi olan ve onlara ne yapmalar1 gerektigini salik
veren toplumsal tutumlarin toplamidir. Dolayisiyla bireylerin kaybi, toplulugun kayb1 an-
lamina gelmemektedir. Aksine topluluk, bireylerin belleklerini tazeledikleri ve kimlikle-
rini yasatabildikleri alanlardan birisine donlismiistiir. Caligmaya konu olmasi bakimidan
Hidirellez’de bdyle bir topluluk halinin disavurumu olarak karsimiza gikmaktadir. Ozel-
likle sehir disindan gelen gogmenlerin, kdylerinde ve mahallerinde yapilan etkinliklere
katilimlar1 onlarin kimliklerini tazeleyici birer g¢erceveleyici role biirinmektedir. Birey-
lerin hazirda olan topluluga katilmalari yeterlidir.

Calismanin bu boliimiinde iki yonlii bir ¢éziimleme yapilmistir. Coziimlemenin ilk
ayaginda ge¢cmisten bugiine yapilan Hidirellez etkinliklerinde degisimlerin izlerini siirme
kaygis1 yer almistir. ikinci ayaginda ise etkinligin kentten gelenlerin iizerindeki islevsel-
ligini kiiltiirel kimligin desteklemesi baglami yer almistir. Katilimcilara Hidirellez giinii
eskiden nasil kutlanirdi? sorusu sorulmus ve alinan yanitlarin ¢ogunda etkinliklerin 6zii-
niin degil, fiziksel uygulanma bigimlerinin degistigi aktarimina rastlanmigtir. Bahsi gecen
fiziksel degisimler, etkinliklerin ¢ardaklarda yapilmasi, kurban kesimlerinin kasaplar ta-
rafindan kapalr alanlarda gergeklesmesi, yemeklerin dagitiminda plastik tabak ve ¢atal-
larin kullanimi, bazi yerlerde kéy odalarinin tercihi, yer sofrasindan masalara gegisler,
ortak tepsi yemekleri gibi birgok nokta dikkat ¢ekici bulunmustur. Kuskusuz burada giin-
delik hayattaki toplumsal degisimlerin izlerini bulmak miimkiindiir. Yer sofrasinin ma-
saya evrilmesini kent hayatinin bir uzantisi olarak okumak miimkiindiir. Ortak ¢anaklara,
yemekten tabaklara gegis de benzer izleri tasimaktadir. Eskiden yer sofrasinda yenirdi
simdi ayr1 tabaklarda yemekler dagitiliyor (K2, K8, K14, K23, K30) seklindeki ifade or-
taklig1, degisimin izlerini tasimasi bakimindan 6nemlidir. Ortak bir tepsi icinde yemek
yvedigimiz zamanlar vardir (K5, K8, K12, K20, K26, K31) bi¢ciminde nostaljiye doniisen
anlatilar, birliktelikten bireysellige biraz hizli gectik (K3, K11, K13, K26, K34, K36) ak-
tarimlarini da icermektedir. Ancak bireysellesen alanlarin varligi arttik¢a topluluk hélinin
farkli degerlerle giincellendigi goriilmektedir. Bu duruma 6rnek olmas: bakimindan sehir
disindan gelenlerin sayist fazlalasti (K10, K19, K22, K24, K28), ibadetlerin ¢esitliligi
yogunlasti (K18, K28) ve farkli kéy/mahallelerden katilanlar artti (K3, K7, K18, K28)
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seklindeki tiglii agiklama sistemi, birliktelik ve paylasimin farkl bigimlerde giincellene-
rek devam ettigini gdstermektedir.

Hidirellez’in 6ziinde yasanan degisimlerle ilgili temel aktarimlardan birisi onceden
ibadet etme seklinde iken simdilerde eglence olarak algilanmaktadir (K1, K4, K6, K16,
K17, K19, K36) ile eskiden miizikli kutlamalar fazlaydi, simdilerde ibadetler daha yogun
vapilmakta (K8, K14, K21, K25, K31) seklindeki iki farkli aktarim birbirini tersine ¢evir-
mektedir. Burada Karabiik’teki Hidirellez’in dinselliginin yogunluguna vurgu yapmak
gerekir. Oyle ki cami, mezarlik ve tiirbe etrafinda yapilan etkinliklerde eglenceden ziyade
ibadet pratiklerinin 6n plana ¢iktig1 gézlenmistir. Mezarlik igerisinde yapilan Hidirellez
etkinliginde eskiden yapilan birtakim uygulamalarin Stekilestirilmesi bahsi gegen dinsel-
liklere 6rnektir. Katilimcilardan birisi eskiden kurbani mezarlikta kestiklerini ve kani me-
zarliklara akittiklarim (K2, K12, K20, K30) aktarirken bunun yapilmasinda déliilerimizi
bahardan evvel hatirlamak ve onlart ruhlarina kesilen kurbanin/adagin sevabini gonder-
mek (K7, K9, K15, K23) seklinde bir alt anlamlandirma siirecinin oldugu goériilmiistir.
Kurbandan kesilen ilk et par¢asiyla mezar taglarina vururduk (K2, K12, K20, K30) ifa-
desi de Hidirellez’in atalar kiiltiine dayali yoniinii desifre etmesi bakimindan dikkate de-
ger durmakla birlikte diinyadaki bircok toplulukta baharin karsilanmasi sirasinda yapi-
lan mezarlhk etkinlikleriyle (Sagir 2017: 218-219) de ortak bir paydada bulugmaktadir.
Burada dogrudan éliimden sakinma tutumlarinin izlerini gérmek miimkiindiir. Kurbanin
mezarlikta kesilmesi de dliilerin yasayanlarin diinyasina musallat olmamasi i¢in tarih bo-
yunca kullanilan bir ydntemin uzantisi olmaktadir (Sagir 2017: 166). Mezar tagina yapilan
vuruslar, oOliiler igin biz geldik anlamina gelen bir selamlama bi¢imi olarak géze garp-
maktadir. Ornegin Igdir ve Kars bdlgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinde Olii Bay-
rami etkinliginde nevruz 6ncesi mezarliklara gidilmekte ve mezar tasina kiigiik bir tasla
vurularak biz geldik mesaj1 verilmektedir (Sagir 2013: 133).

Bu etkinligi mezarlikta nigin yaptiklarimin bilgisine sahip olmadigini (K12) aktaran
katilimcilardan birisi 6liilerimizi hatirlamak ve onlara dua etmek icin giizel bir firsat ifa-
desini kullanirken bir digeri atalarimiz boyle yapryordu, biz de gordiigiimiiz gibi devam
ettiriyoruz (K30) seklindeki aktarimiyla kiiltiirel bellegin yasatilmasina dikkat cekmistir.
Istanbul’dan sirf bu etkinlik i¢in her sene geliyoruz, ¢ocuklarimizi da getiriyoruz (K24,
K33) ifadesi katilimcilarin Hidirellez ile kurduklari iliskiyi yansitmasi bakimindan 6nem-
lidir. Cocuklarin kdye getirilmeleri, ayn1 zamanda kiiltiirlerini ve koklerinin mekansal
disavurumlarini gérmeleri bakimindan 6nemsenmektedir. Kurbani nigin mezarlikta kes-
tigimizi bilmiyoruz ama burada kalabalik bir sekilde bulusmus olmak ¢ocuklarimiz igin
de ¢ok anlaml (K12, K20) ifadesi, katilimciin Hidirellez’e yiikledigi yukaridaki benzer
anlamlar1 géstermesi bakimindan 6nemlidir. Hidirellez bdylece Karabiiklii olmanin 6zel
bir kimlik inga formuna doéniiserek yeniden anlamlandirilmaktadir. Hidirellez, bahari kar-
stlama anlaminin digina tasarak toplulugun kiiltiiriinii yagatmaya calistigini aragsal bir
kurallar dizgesine doniismektedir.

Karabiik’teki Hidirellez’in dinsel yogunlugunu katilimeilardan birkaginin eskiden
tiirbelerin etrafinda dénme ve ¢aput baglama gibi faaliyetler vardi fakat simdilerde béyle
faaliyetler yapilmiyor (K3, K13, K34) aktarimlartyla somutlagtirnllmistir. Benzer sekilde
eskiden koyde belirli bir agaca ¢aput baglanarak dilek dilenmekteydi (K16, K21, K29,
K36) seklindeki ifadenin bir¢ok katilimer tarafindan kullanildigi goriilmiistiir. Bu uygu-
lamalarin eskiye kiyasla artik yapilmadig1, Hidirellez siirecince yapilan gozlemlerde elde
edilen verilerden anlasilmistir. Eskiden tiirbelere ziyaret gidilir, burada dualar edilir
adak kesilirdi. Fakat son 10 yila yakin zamandir koy meydaninda 6 Mayis Hidwrellez giinii
gurbetteki ve cevre koylerdeki vatandaglarin katilimi ile bir bayram havasinda ge¢mekte
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(K9, K25, K27, K34) seklindeki ifade Hidirellez’in hem eskiye gore anlamlandirilma bi-
cimlerinin degistigini gostermekte hem de gurbette olan insanlarin kdylerine gelerek 6z-
lemlerini giderdikleri ve ¢ocuklaryla kéydeki insanlart biitiinlestirdikleri biiyiik bir sos-
yallesme agima doniistiigii anlagilmaktadir.

Kuskusuz Hidirellez’in zaman i¢inde aldig1 bu formun yani eskiye gore her sey daha
teskilatli olmasinin, kiiresellesmenin kitlesellestirdigi ve sehir hayatinda kiiltiirel kimlik-
lerini ifade edemeyen insanlarin kdylerine kagig hikayeleriyle birlesmektedir. Hidirellez
kutlamalarinin yayginlagmasinin arkasinda yatan gerceklikte eskiden sayili yerlerde be-
raber kutlamalar yapilirdi, simdilerde her kéyiin kendi Hidiwrellez’i var (K35) seklinde
aktarilan tutum 6nemli bulmustur. Buna gore koyler birbirlerinden gorerek bir 6grenme
bigimi gelistirmisler ve kendilerine ait bir Hidirellez etkinligi olusturmuslardir. Burada
kdy derneklerinin sosyal medyay1 kullanma bi¢imlerine de dikkat ¢gekmek gerekir. Ken-
dilerine ait kurduklar1 Facebook sayfalarinda 6zellikle gurbette yasayan hemsgerileriyle
yakin temaslarin kuruldugu, Facebook iizerinden etkinlik olusturuldugu ve etkinlik son-
ras1 da katilamayan kdyliiler i¢in fotograf paylasimlar: yapildig: goriilmektedir. Bdylece
gelenekselin icerisine sarkitilan bir dijitallesme aginin insanlari birlestirici ve bellek ta-
zeleyici bir islev iistlendigi goriilmektedir.

Hidirellez ile ilgili yapilan etkinliklerde ge¢cmisten bugiine tasinan birgok kiiltiirel
0geyi gdrmek miimkiindiir. Katilimeilarin aktarimlarinda Hidirellez giinii hichir is yapl-
maz, sabah namazindan ikindiye kadar olan vakitte. Herkes disarda olur. Hidirellez giinii
is yapilirsa ellerin yara olacag rivayeti vardwr. O giin odun kesilirse pesinden yilan ge-
lecegine inamlir (K2, K12, K32, K35); Hidirellez giinii yesillik kopartilmaz. Yesillik, ka-
bak gibi bitkiler dikilmektedir”, “un degirmeni ¢alistirilirsa durur rivayeti vardwr (K11,
K28, K29); dilekler Hidirellez gecesi dilenir (K5, K18); yagmur duasi yapilir (K6, K24,
K36) ve adaklar adanir (K26, K30) seklinde Hidirellez’in 6ziine ait temel unsurlarin siir-
diiriildigii goriilmektedir. Bir bagka katilimcinin aktarimi da benzer izleri tagimaktadir:
Hidirellez giinii giiliin dibine resim ¢izilir. Yesil sogan kesilir, birine siyah, digerine beyaz
ip baglanir. Siyah ip cefayi, beyaz ip sefay: temsil eder. Caputa para baglanir o yil bo-
yunca harcanmaz. Giiliin dalina ¢aput i¢inde bozuk para baglanir. Dilek dilenir. Gergek-
leseceginden emin olunmaz fakat gelenek oldugu icin bu yapilir (K15).

Sonug

Kiiresellesmenin kitlesellestirici etkisi diisiintildiigiinde yerel kiiltiirler nemini ko-
rumaya devam etmektedir. Topluluklar1 koruyucu bir 6zellige sahip olan kiiltiir, ayn1 za-
manda onlar1 bellek ve hatirlama araciligiyla gelecege tasimaktadir. Bu baglamda kiltii-
rlin icra edilmesinin topluluklar i¢in artan degeri, onun uygulanma bigimlerinin yaygin-
lagtirtlmasini da etkilemektedir. Gog ve 6tesi, kiiltiirii yayginlastirici etkisi olmasi baki-
mindan dikkat ¢ekicidir. Goglerle yeni yasam alanlar1 olusturan topluluklar, geldikleri
yerlerde kiiltiirlerini yasatirken, memleketleriyle olan baglarini da ¢ift yonlii devam ettir-
mektedir. Bir yoniiyle kentte yasattiklar1 pratiklerle degisime direnirken, diger taraftan
memleketleriyle stirdiirdiikleri baglarla da ¢ocuklar lizerinden kugaklararasi baglantilart
saglamaya calismaktadirlar. Caligmanin baslangi¢c noktasi, Tiirk kiiltiiriinde dnemli bir
yere sahip Hidirellez iizerinden yasanan boyle bir siirecin fotografini sunma kaygis1 ol-
mustur.

Aragtirma Karabiik 6rneginde Hidirellez’e yiiklenen toplumsal anlamlandirmalari,
degisime kars1 koyma bigimleriyle birlestirme kaygisiyla hazirlanmigtir. Kéylerine giinii-
birlik gelen bireylerin hemserileriyle ortak paydasi olan Hidirellez, Karabiik i¢in bahar
kutlamasinin 6tesinde anlamlar tasimaktadir. Hidirellez’e yiiklenen en temel anlam, kiil-
tiirel pratiklerin aktarilmasi roliidiir. Ayrica topluluk baglarini birlestirici ve kusaklar1 bir
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araya getirici giiciiyle de bu rolii somutlastirmaktadir. Karabiik’iin sanayi kenti olmasi ve
disaridan go¢ almasinin gelenekleri ve kiiltiirii iizerine yaptig1 baskiyla iliskilendirildi-
ginde, Hidirellez ¢alismasi 6nemli bulunmustur.

Calismanin sonuglarina bakildiginda Karabiik’te baharin karsilandig1 giin Hidirellez
olarak tanimlanmistir. Mezarlik, tiirbe ve cami etrafinda dini ibadetlerle yapilan ritiielle-
rin Hidirellez’in dinselliginin yogun oldugunu gostermesi énemli bir ¢ikarimdir. Karit
koytinde yapilan Hidirellez etkinliginin agalik se¢imleri ile siirdiiriildiigii ve toplu yemek
torenleriyle de en popiiler kutlamalardan biri oldugu gézlenmistir. Hidirellez ile ilgili kut-
lamalar i¢in genel olarak verilen yanitlarda topluluk bilincinin gii¢lii oldugu géze carp-
mustir. Hayirseverlik ve yardimlagma degerinin Hidirellez’in temel temalarindan biri ol-
masi dikkate deger bulunmustur. Bu baglamda Tiirk kiiltiiriiniin Orta Asya uzantili 6zel-
liklerini yansitict olmasi bakimindan Hidirellez, Karabiik’te 6nemli bir bellek yasatma
torenidir.

Calismada dini ve geleneksel bir kutlama bi¢imi olarak Hidirellez’in gegmisten bu-
giine fiziksel olarak ve ona yiiklenen anlamlar baglaminda degistigi gdzlenmistir. Mezar-
liklarda kurban kesmenin bilgisine sahip olmamakla birlikte o pratigin hi¢ kaybolmadan
stirdiirilmesi, gegmisten bugiine atalar kiiltiine gonderme yapmasi bakimindan dikkate
deger bulunmustur. Hidirellez, dort kusagin birlikteligini temsil eden kiiltiirel bir alandir.
Buna gore dede, ogul, ¢ocuk, torun dortlemesi Hidirellez’in temel aktorleridir. Kuskusuz
koylerde yapilan Hidirellez etkinliklerinin piyasalagsmamis olmasina da yapilan vurgunun
dikkate deger durdugu goriilmektedir. Burada 6zellikle kentlerde birer eglence/festival ya
da senlik havasinda yapilan belediye ya da dernek etkinliklerinin diginda varligini devam
ettiren alternatif kutlamalarin oldugu gercekligine yapilan vurgu, kiiltiriin dogalligini
temsil etmesi bakimindan 6nemli bulunmustur. Buradaki kiyas, kentlerde yapilan etkin-
liklerin sistematik bir sekilde planlanmis ve yapilandirilmis olmasina génderme yapmak-
tadir. Bu haliyle kiiltiiriin 6zgiinliigii ve dogalligi, kutlamalarin “nasi! yapilmast gerekti-
gine” verilen yanitlardan olusan prosediirlerle bozulmaktadir.®> Buraya yapilan vurguyu
artirma kaygistyla Karabiik i¢in kapali topluluk kavramsallastirilmasi kullanilmis ve sehir
disindan gelen Karabiikliilerin de bu topluluga katilmalarinin dis diinyadan bir kagis ¢ca-
bast olarak yorumlanmuigtir.

NOTLAR

1. Bugalisma, uzun bir zaman dilimine yayilmis (2012-2019) etnografik bir ¢alismanin 6zetlenmis gézlem ve
goriisme notlarindan olugmustur. Caligmada 2019 yilinda bitirilmis ve kitap olarak yazilmaya baglanmistir.
Kitap ¢aligmanin 6nemli mimarlarindan birisi olan ve kitabi birlikte tamamladigimiz Hiiseyin KARATAS a
ayrica tesekkiir etmem gerekir. Kendisi muhtemelen kitab1 higbir vakit géremeyecek.

2. Sahada 6zveriyle ¢alisan biitiin 6grencilerime tesekkiir ederim. Onlar olmasaydi muhtemelen bu ¢aligma
ortaya ¢ikmazdi.

3. 2019 yilinda katildigimiz son térenlerde 6zellikle mezarlikta yapilan etkinlik alaninin tamamen doniismeye
baglandig1 goriilmiistiir. Bir miidahale bi¢imi olarak alanin dogalligina dnce dikdortgen seklinde iistii kapali
iki kat prefabrik yap1 yerlestirilmistir. Disarida yapilan biitiin ritiieller igeriye tasinmistir. Mekana mescit
eklenmesi ve torenlere bir din gorevlisi getirilmesi dogalliga miidahalenin bir bagka yonii olarak tespit
edilmistir. Prefabrik masalar ve sandalyelerin varlig1, alanin artik kentte yapilan kutlamalardan farkini or-
tadan kaldirmistir. Artik burasi kentin anonimligini ve kamusalligini tasimaya baslamistir. Alana yapilan
bu miidahalelerle neyin olmasi neyin olmamasi gerektigine verilen karar, kusaklararasi baglarin dogalligini
¢Ozmeye baglamistir. Arastirmacinin ¢alismayi bitirdigi yer tam da bu nokta olmustur.

KAYNAK KiSiLER

(Goriismeler 2014-2018 yillarinda 1 Mayis — 14 Mayis tarihleri arasinda gerceklestirilmistir)

Ovacuma Kéyleri: K1:Kadin,42, D. Karabiik; Y. Y: Istanbul; K2:Erkek,44 D.Karabiik,Y.Y:Karabiik; K3:Ka-
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YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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EKLER:
Karabiik Hidirellez’den Se¢cme Boliimler

Fotograf 1: Etkinligin temel gostergelerinden birisi yemektir. Yemek kiiltiirii, bu baglamda Hidirellezde sergi-
lenen temel geleneksel pratiklerden birisidir. Yemek ayni zamanda sosyal paylasimlarin etrafinda yapildig:
sembolik bir alana biirlinmektedir.

http://www.millifolklor.com 215


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2021, Yl 33, Cilt 17, Say1 130

Fotograf 2. Karit kdylinde Hidirellez etkinligi agalik se¢imleri etrafinda yapilmaktadir. Burada yapilan agalik
secimleri semboliktir. Her y1l Hidirellezde segilen agalar bir sonraki yilin etkinlik masraflarini karsilamaktadir.
Boylelikle etkinligin uzun seneler boyunca siirmesi saglanmaktadir. Sabahtan kurulan kazanlarda keskekler ya-
pilmakta, keskeklere kesilen kurbanlar ve yapilan pilavlar eklenmektedir. Kazanlar kurdelelerle baglanmakta,
kurdelelerin kesilmesiyle kapaklar agilmaktadir. Kurdeleyi koyiin secilen yeni agasi kesmekte, eski aga da kes-
kek pisiren kadinlara altin ya da para takmaktadir. Yeni aganin kazan kapagina sikistirdig1 para da dikkat geki-
cidir.

Fotograf 3. Kant kdylinde agalik se¢imi agik artirmayla yapilmaktadir. Agik artirmada en ¢ok paray1 teklif eden
koyiin yeni agasi olmaktadir. A¢ik artirmada ortaya sembolik olarak bir koyun koyulmaktadir. Elde edilen gelir,
koyiin dernegine bagis olarak girmektedir.

Fotograf 4. Mezarlik etrafinda yapilan etkinlikler, atalar kiiltiiyle iliskilendirilmekle birlikte baharin karsilan-
mas sirasinda oliilerin ruhlarinin memnun edilmesi tutumlariyla da yakindan iliskilidir. Koy sakinleri, Hidirel-
lezi mezarlikta kutlamay1 nigin yaptiklarini bilmediklerini ama atalardan 6yle gordiik demeleriyle gerekgelen-
dirmektedir. Hidirellezin artan dinsel yogunlugu, mezarlik yanlarina mescit yapilmasi, kutlama giinii imam-
hatip getirilmesi bigiminde yeni pratiklerle; mezarlara kan akitma ve mezar tagina etle vurma pratiklerinin ise
“bat1l” olarak adlandirmasi sonrasinda birakildig1 tespit edilmistir.

216 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2021, Y1l 33, Cilt 17, Say1 130

Fotograf 5. Koylerde okullar ve camiler birincil tercih sebebidir. Yagmurlu havalarda okul i¢lerinde yapilan
Hidirellez, agik havalarda cami bahgelerinde yapilmaktadir.

Fotograf 6. Cakman Tiirbesi Ovacuma’da tercih edilen Hidirellez alanlardan birisidir. Tiirbeler etrafinda yapi-
lan ritiiellerde geleneksel inanglarla dini inan¢larin harmanlandig1 melez bir alanin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
Sifa etkisinin olduguna inanilan bir tastaki deligin igerisinde su dokiilmekte ve sifa niyetine i¢ilmektedir. Hemen
arkada namaz kilan ve Kur’an okuyan insanlarin varlig1 goze ¢arpmaktadir.

Fotograf 7. Kalabalik bir sekilde biraraya gelen kitle, topluluk olma halini giincellemekle birlikte kiiltiirel kim-
ligin paylasilmasi baglaminda da dikkat ¢ekici yonlere sahiptir.

Fotograf 8. Yasamla 6liimiin ice igeligini gostermesi bakimmdan Hidirellezin dikkat ¢ekici bir yoni vardir.
Olen yakinlarina dua eden insanlarin yaninda mezarliga kurulan banklarda sohbet eden insanlarin varligi da
dikkat cekicidir. Hem yash kusak hem de geng¢ kusak atalar kiiltiir etrafinda bir araya gelmis ve kiiltiirel kim-
liklerini yansitict ritiieller gergeklestirmektedir.
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Tokan ishak, Adil Cumaturdi, Cin Manassinaslik Sozliigii, Pekin:
China Minzu University Press, 2018, ISBN:978-7-5660-1342-2, 534
sayfa.

Assoc. Prof. Dr. Osman CUME*

Manas Destani hakkinda Cin ve Kirgizistan’in yaninda Rusya, Tiirkiye, Almanya
gibi iilkelerde de arastirmalar yapilmistir. Ozellikle Cin’de yapilan arastirmalar Manas
Destani’nin “Somut Olmayan Kiiltiirel Miras” listesine alinmasinda énemli olmustur. Ti-
betlerin Gesar Han, Mogollarin Cangar gibi destanlari ile birlikte Cin’deki ii¢ biiytik des-
tan igerisinde yer alan Manas Destani {izerine Cin’de gegen asrin ortalarindan giiniimiize
kadar Manasgilarin da dikkatini ¢eken tanitmalar, arastirmalar ve degerlendirmeler ya-
yimlanmustir.

Cin Halk Cumhuriyeti’nin 2009 yilinda Manas Destani’n1 Diinya Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras listesine aldirmak i¢in bagvurmasi ve destanin listeye alinmasiyla calig-
malar hizlanmigtir. Manas Destani’nin Sincan Medeniyet Hazinesi Projesine dahil edil-
mesiyle de Sincan Uygur Ozerk Bolgesinde bulunan Sincan Normal Universitesine bagl
Sincan Manas Aragtirma Merkezi 2011 yilinda kurulmustur. 2019 yili sonunda Gansu
eyaletindeki Kuzeybatt Minzu Universitesinde de Manas Arastirma Merkezi ¢aligmalara
baslamigtir. Béylece Manas Destan1 hakkindaki arastirmalar maddi kaynaklar yaninda
insan kaynaklar1 agisindan da desteklenmis olmaktadir. Cin’de, Kutadgu Bilig ve Manas
hakkindaki kapsamli aragtirmalartyla taninanlar arasinda Manas aragtirmalarinin temelini
atan Lang Ying ve doktora 6grencisi Adil Cumaturdi’y1 sayabiliriz. Onlarin ¢abalariyla
I¢ Mogolistan Universitesi Nesriyati tarafindan yayimlayan Lun Manas: (Manas Uzerine,
Lang 1999), Milletler Nesriyati’nda yayimlanan Manasi Geshou Yanjiu (Manas Destan-
cis1 Uzerinde Arastirma, Cumaturdi 2006), Milletler Universitesi Nesriyati tarafindan ya-
yimlanan Shijie Manasixue Duben (Diinya Manassinashk Kitabt, Cumaturdi 2018),
Zhongguo Manasixue Cidian (Cin Manassinashik Sézliigii, Ishak, Cumaturd: 2018) gibi
eserler Cin’de Manas iizerine yapilan aragtirmalara verilen 6nemi gosterir. Bu yazida bah-
sedilen arastirmacilarin eserlerinin Cin disindaki okuyucuya tanitilmast amaglanmustir.

Oncelikle uzun yillardan beri Manas Destan1 ve Kirgizlar iizerine ¢alisan Prof. Dr.
Adil Cumaturdi hakkinda bilgi vermek yararli olacaktir. Prof. Cumaturdi, 1964 yilinda
Sincan Uygur Ozerk Bélgesi’nin batisindaki Akgr ilgesinde dogmustur. Kiiciik yaslardan
baglayarak iyi bir egitim almigtir. Ozellikle lisans, yiiksek lisans ve doktora egitimini
Cin’deki linlii tiniversite ve kurumlarda halk edebiyat1 ve folklor alanlarinda egitim alarak
tamamlamistir. Ana dilinden baska Cince, Kazakga, Uygurca ve Ingilizce bilen Adil Cu-
maturdi 1986 yilindan beri farkli kurumlarda ¢aligmasina ragmen Manas Destan1 {izerin-
deki caligmalarini kesintisiz devam ettirmis, bu konuda hakli bir sgohret kazanmastir. Prof.
Dr. Adil Cumaturdi’nin bugiine kadar farkli iilkelerde ve cesitli dillerle basilan ¢ok sayida
makalesi bulunmaktadir. Yukarida zikrettigimiz kitaplarindan baska Keerkezizu (Kirgiz-
lar, 2014), Huhuan Manasi (Manas’a Cagr: ,2009), Koutou Shishi yu Dasitan. (Sozlii
Gelenegi ve Destan ,2009), Zhongya Minjian Wenxue (Orta Asya Halk Edebiyar:, 2008),
Manasigi Geshou: Huozhe Hema Jusupu Mamayi (Manas¢i Ustaz: Giiniimiizdeki Homer-

This paper was supported by the Fundamental Research Funds for the Central Universities, Northwest
Minzu University, Project No:31920180112.

* Department of Chinese Language and Literature, Northwest Minzu University, Lanzhou/China.
osmanjuma2018@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0002-6749-395X.
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Ciisiip Mamay’in Biyografisi, 2002) gibi eserleri de bulunmaktadir. Ayrica Manas Des-
tani’n1 Cinceye terclime etmistir. Karl Reichl’in Tiirk Boylarinin Destanlar: adli kitabini
da Ingilizceden Cinceye terciime etmis ve bu terciime eser 2011 yilinda Cin I¢timai Fenler
Negriyati tarafindan yayimlanmigtir. Adil Cumaturdi, giinimiizde Kirgizlarin Ansiklope-
disi Manas Destant Uzerine Universal Arastirma adiyla Cin’de ¢ok 6nemli sayilan bir
projeyi yiiriitmektedir. Biz ¢alismamizda Prof. Dr. Adil Cumaturds, esi Tokan Ishak ve
oglu Elzat Adil ile birlikte hazirladigi, Manas arastirmacilarinin isine yarayabilecek olan
Zhongguo Manasixue Cidian (Cin Manassinaslik SozIligii) tizerinde duracagiz.

[lk nesri 2017 yilinda yapilan eserin ikinci baskis1 2018 yilinda Milletler Universitesi
Nesriyati tarafindan yapilmistir. S6zlilk, Manas Destani arastirmalarini bir araya toplayan
kapsamli ve genis bir eserdir. Eser, “Kisiler (sahsiyetler)”, “Dini Inan¢ ve Merasim”,
“Manas Destaninin Edebi Ozelligi”, “Manas Destanindaki Eski Kabile, Yer Adlar1 ve
Eski Inanca Dair Malzemeler”, “Manas ve Kirgiz Folkloru”, “Manas Destanindaki Kah-
raman Atlar, Silahlar ve Calgilar”, “Manas Destaninn Igerikleri”, “Manas Destaninin
Tiirlii Metinleri”, “Manas Destam Uzerinde Yapilan Hizmetler, Kurumlar ve Ilmi Basa-
rilar”, “Kiiltiir Alani, Harabeler ve Heykeller” ve ¢alismanin sonuna eklenen “Ek” ile on
bir béliimden olusmaktadir.

[lk olarak, “Kisiler (Sahsiyetler)” baslikli boliim kendi igerisinde Destandaki Kisiler
(Sahsiyetler), Manascilar ve Manas Arastirmacilari olarak ii¢ alt basliga ayrilmistir. Kisi-
ler (Sahsiyetler) kisminda efsanevi ve tarihi sahislar sifatinda olan 6zel adlar kapsamli bir
sekilde agiklanmistir. Ardindan Cin’deki yiiz sekiz, Kirgizistan’daki bes Manasg¢inin ha-
yat1 ve onlarin Manas gelenegine katkilari tek tek anlatilmistir. Bu bdliimiin son kisminda
ise Cin’deki yliz sekiz aragtirmacinin kisaca biyografisi ve onlarin Manas hakkindaki ki-
tap ve makalelerinin listesi verilmistir. Ardindan Cokan Velihanov, V. V. Radlov, Nora
K. Chadwick, Victor M. Jirmunsky, A. T. Natto, Nishivaki Tako, Daniel Prior, Remy
Dor, Karl Reichl gibi alimlerin yapmis oldugu akademik galismalari ve 6zellikle onlarin
Manas iizerindeki ¢aligmalari sayilmis ve agiklanmuistir.

Ikinci béliim “Dini Inang ve Merasim” adiyla olusturulmustur. Bu béliim Kam, Gii-
nes, Ot (Ates), Ay, Gok, Yildiz, Yer, Dag, Tabiat, Deve, Atlara Tapinma, Tutem, Sihirli
Sayilara tapinma, Cinsiyet, Ecdat, Kahraman, Mezar, Saman, Siit, Demir, Renk’e olan
Tapmnma, Manas ve Islam dini gibi alt boliimlere ayrilmis ve aciklamalar1 yapilmustir.
Ardindan eski merasimlerden Yagmur Duasi ve Yada Tas1, Cocuk Dileme Adeti, Kotii
Gozlerden Sakinma Adeti, Sadaka Verme Adeti, Bela ve Kazayr Kovma Adeti, Kirgizla-
rin Evlenme Adeti, Fal, Riiya, Hamile Kalmak gibi alt basliklarda Manas Destan1’nda yer
alan inan¢ ve merasimlerle ilgili mazmunlar anlatilmistir.

Kitabin {igiincii boliimii “Manas Destani’nin Edebi Ozelligi’ne ayrilmistir. Bu bo-
liim, Manas Destani, Ozelligi, Manas Destan1’nin Yapisi, Manas Destan1’nin Meydana
Gelis Tarihi, Dagilimi, Manas Destani’nin Seyircileri, Manas Destani’nin Tiirlii Niisha-
lar1 ve Varyantlari, Manas¢inin Riiya Yardim Bilinci, Manas Destani’nin Temel Ozelligi
ve Rolil gibi alt basliklardan olugmaktadir.

Tarihi aragtirmalarda, boy ve yer adlar1 6nemli bilgiler saglar. Bu sebeple sozlii ve
yazili kaynaklara bakarak bir milletin ya da bir boyun tarihi hakkinda bilgi sahibi olmak
miimkiindiir. Kirgizlar sozlii edebiyat1 gelismis bir millet olmasi nedeniyle, kendi halki-
nin ge¢misini Manas gibi sozlii kaynaklara baglar. Manas sadece Kirgizlarin tarihi igin
degil, tiim eski bagka akraba boylar ve onlarin ¢evreleriyle olan dis politikalar1 bakimin-
dan da ¢ok mithimdir. Manas, bu yonden ¢ok dnem tagir. S6zILiigiin, “Manas Destanindaki
Eski Boy, Yer Adlar1 ve Eski Inanca Dair Malzemeler” baslikli dérdiincii béliimiinde
Alag, Alban, Nogoy, Kara Kirgiz, Kitay, Kara Kitay, Kalmak’tan ibaret boylar sayilir. Bu
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boylarin hangi tarihte, nerelerde yasadiklari anlatilir. Eski yer adlar1 kisminda Beyjin (Pe-
kin), Koksuu, Koh-i Kap, Kayip Too, Kankay, Atbasi, Tal Coko, Burul Tokoy, Lopnur,
Manas, Kutubi, Kantun gibi 6zel yer adlar1 ve bu yerlerin simdi nerede oldugu agiklanir.
Ardindan, Manas Destaninda folklor ve kiiltiire bagli olan 6zel adlardan Ak Ordo, Aykol,
Bayterek, Tumar, K6z Moncok, Kirgizlarin Adama Adeti, Hayvancilik, Takvim, Aytis,
Akin, Orduya Hiicum Etme, Ak Cadir ile ilgili rivayetler iizerinde tek tek durulmustur.

“Manas ve Kirgiz Folkloru” adli besinci boliimiinde; destanda yer alan Salincak,
Dost Bulmak, Nehirden Okiiz Gibi Gegmek, Bilek Giiresi, Ardinda Sey Aramak, Gozii
Baglayarak Dost Aramak, Aga¢ At Dansi, At Yarismasi, Deve Binme, Lagin Yarigmasi
gibi eglenceli oyunlari agiklamistir. Ondan sonra, 6liimle ilgili olan Sadaka Vermek, Ruh
Karsilamak, Agaca Defnetmek, Yere Defnetmek, Yakmak gibi merasimlere yer verilmis-
tir.

Sozligin “Manas Destanindaki Kahraman Atlar, Silahlar ve Calgilar” baglikli al-
tinc1 bolimiinde, Manas Destaninda gecen kahraman atlardan Ak Kula, Tay Burul, Tay
Toro, Kang Kula, Maniker, Too Toro, A¢ Budan, Alkara gibi atlarin isimleri verilmis,
atlara kimler tarafindan binildigi, atlarin rengi ve hususiyetleri agiklamistir. Ardindan si-
lah tiirlerinden Ak Kelte, Ak Olpok, Kandagay, Ay Palta, Almabas, Sir Neyze, A¢ Albars
gibi aletlerin hangi kahramana ait oldugu ve onlarin 6zellikleri anlatilmistir. Calgilardan
Kumuz, Kiyak, Dobulbas, Bandaru, Dangira, Coor, Karnay, Surnay gibi destandaki ¢al-
gilarin kullanim1 ve uzunlugu hakkinda bilgiler verilmistir.

Manas Destani sadece Manas’tan ibaret bir kahramanlik destan1 degildir. Bagka kah-
ramanlari da igene alir. Bu sozliigiin yedinci boliimii “Manas Destaninin igerikleri” bas-
ligin1 tasir. Manas, Semetey, Seytek, Kenenim, Seyt, Asil Baga ve Bek Baca, Sombilek,
Cigitey gibi kahramanlarin dogumu, biiyiimesi, cenk etmesi ve onlarin kahramanliklari
hakkinda genis kapsamda bilgiler aktarilmistir.

Calismanin “Manas Destani’nin Tiirlii Metinleri” adli sekizinci boliimiinde, Manas
Destani’nin mevcut ¢esitli metinleri, el yazma niishalari ve 6zellikle Manas ve Semetey’e
dair on sekiz niisha tizerinde detayli bilgiler verilmistir. Yazarlar, Manas Destani’nin
Cin’de yayimlanan sekiz niishasini, Cin’deki terciimeleri, Manas Destani’na dair malze-
meleri, Cilisiip Mamay Niishasinin yabanci {ilkelerde nesir edilmesini ve Manas’a dair
destan niishalarimi agiklamistir.

Cin’de azinlik sayilan Uygur, Tibet, Mogol, Kirgiz gibi milletlerin diinya somut ol-
mayan kiiltiir miraslar1 listesine kazandirdiklari; On ki Mukam, Mesrep, Gesar, Cangar,
Manas gibi kiiltiir miraslar1 iizerinde Cin’in ¢esitli bolgelerinde kurumlar kurulmus ve bu
miraslar i¢in 6zel destekler verilmisgtir. Dolaysiyla bu konuda ¢ok sayida ilmi cemiyet
kurulduktan sonra, bu alandaki hizmetler yogunlagsmis ve ilerlemistir. Bunun 6rnegi ola-
rak Manas Destani i¢in yapilan hizmetleri ve kazanglar1 soylememiz yeterlidir.

“Manas Destan1 Uzerinde Yapilan Hizmetler, Kurumlar ve {lmi Basarilar” baslikli
dokuzuncu boliimde, giiniimiize kadar Cin Halk Cumbhuriyeti’nde, 1950’den sonra dii-
zenlenen Sincan Uygur Ozerk Bélgesi Manas sdyleyisi, ulusal ve uluslararasi Manas
Sempozyumu, Hizmet Neticeleri Sergisi, Manas Uluslararas1 Kiiltiir Festivali, Manas
Arastirma Grubu, Manas Destani Editorliik Komitesi, Cin Manas Cemiyeti, Sincan Kirgiz
Dili, Edebiyati, Tarihi Arastirma Kurumu, Manas Destan1 hakkindaki yayinlar ve onlarin
onemi, Ciisiip Mamay’1n Biyografisi, Manas Destan ile ilgili yazilan doktora ve yliksek
lisans tezlerine yer verilmistir.

Sézliigiin onuncu boliimii olan “Kiiltiir Alani, Harabeler ve Heykeller” kismu ise kiil-
tiir alan1, harabeler ve heykeller, Manas’in Mezari, Serhak’in mezari, Muz Burqak Me-
zarl, Manas’taki Kirk Kahramanin kirk tiir aga¢ dikmesi, Almambet’in Mezari, Bis-
kek’teki Manas Kiiltiir Meydani, Ciisiip Ahun Apay’in Mezari, Esmat Mambet Ciisiip
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Mezari, Cinghai Gélii etrafinda dikilen Manas Heykeli, Sincan Uygur Ozerk Bolgesi
Aktu ilgesindeki Bulungol’e yerlestirilen Manas Heykeli, Heylongjiang eyaletine bagl
Fuyii ilgesi Dostluk Meydaninda yer alan Manas heykeli, Manas Medeniyet Meydani ve
Medeniyet Koridoru gibi alt bagliklarindan olugsmustur.

Calismanin “Ek” boliimiinde ise Ciisiip Mamay’in Seceresi ve Cin’de yapilmis Ma-
nas Destan1 hakkindaki makaleler listesine yer verilmistir. Oncelikle, giiniimiiziin Ho-
mer’i adin1 tagiyan Ciisiip Mamay’in detayli biyografisi, o biiyilk Manas¢inin almis ol-
dugu egitim hayat, kii¢iikliiglinden 6liimiine kadar olan yasami boyunca 6nemli bir Ma-
nasc1 olarak taninmasi, biiylik hacimdeki ansiklopedik destan Manas’1 bize ulagtirmasi ve
kazandig1 odiilleri tek tek anlatilmistir. Daha sonra Manas hakkinda Cin’de ¢esitli dergi-
lerde Cin, Uygur, Kazak, Kirgiz dillerinde yayimlanan 457 makaleye yer verilmistir.

Bu yazida tanitilmaya calisilan yayin, yazarlarin uzun yillar vererek topladigi bilgi
ve emeklerinin sonucunda edebiyat, folklor, halk edebiyati ve dzellikle Manas arastirma-
cilar1 i¢in kaynak niteligindedir. Manas arastirma tarihinin en azindan yarim asri asan bir
zaman dilimindeki seyrini gdstermektedir. Manas arastirmacilarinin mutlaka yararlan-
masi gerektigini diislindiigiimiiz bu s6zliigiin sadece basit bir liigat degil diinyadaki Ma-
nas Destanina dair tiim ¢aligmalari bir araya getiren, ¢6ziimleyen, kapsamli ve 6zgiin bir
calisma oldugu sdyleyebiliriz.
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Tuna YILDIZ, Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Yénetimi: Sivil Toplum
Katimi, Ankara: Geleneksel Yayincilik, 2020, ISBN: 978-605-
06082-3-6, 157 sayfa.

Ars. Gor. Kadirhan OZDEMIiR*

Somut Olmayan Kiiltiirel Miras, topluluklarin, gruplarin ve kimi durumlarda birey-
lerin, kiiltiirel miraslarinin bir pargasi olarak kabul ettikleri uygulamalar, temsiller, anla-
timlar, bilgiler, beceriler ve bunlara iliskin araglar, gerecler ve kiiltiirel mekanlar (Oguz
2009) bigiminde tanimlanir. Destanlar, efsaneler, halk hikayeleri, atasdzleri, masallar,
fikralar gibi kiiltiirel mirasin aktarimda 6dnemli gorev iistlenen sozlii gelenekler ve anla-
timlar, kukla meddah Karagoz gibi gosteri sanatlari, nisan, diigiin, nevruz gibi toplumsal
ritiieller, halk hekimligi halk takvimi gibi dogaya ve evrene iligkin kavrayis ve uygula-
malar, bakircilik dokumacilik gibi el sanatlar1 gelenegi somut olmayan kiiltiirel miras
kapsamindaki unsurlar arasinda anilabilir. Bu unsurlar ulusal kiiltiirii kuran énemli 6geler
olmalarinin yani sira insanligin da korunmasi gereken ortak deger hazinesi igerisinde yer
alirlar.

Kiiltiir varliklarinin tespiti, aktarimi, korunmasi, yasatilmasi, incelenmesi konularina
iligkin gelisen dikkatte 2003 yilinda Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Kurumu
(UNESCO) tarafindan kabul edilen Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozles-
mesi onemli bir esiktir. S6zlegsme’nin imzalanmasi, somut olmayan kiilttirel mirasin ko-
runmasi meselesini yasal bir ¢erceveye oturtmus ve bu alanda yapilan kiiltiirel ve akade-
mik aragtirmalara ciddi bir ivme kazandirmistir. Yapilan caligmalar incelendiginde Soz-
lesme’de vurgulanan katilim konusuna egilimin oldukga sinirli oldugu gézlemlenmekte-
dir.

Bu calismada ele aldigimiz ve Tuna Yildiz tarafindan yazilan Somut Olmayan Kiil-
tiirel Miras Yonetimi: Sivil Toplum Katilim: isimli kitap katilim konusunu ¢ok boyutlu
sekilde ele alan bir eserdir. Yildiz, S6zlesme’de en 6nemli 6zelligin katilima atfedilirken
bu 6nemin ayni derecede topluluk, grup, birey ve STK’lere yansidigini séylemenin pek
miimkiin olmadig1 (2020: 16) tespitinden yola ¢ikarak eserine yon verdigini dile getirir.
Yazarin Ankara Haci Bayram Veli Universitesi’nde 2020 yihinda hazirladig1 doktora te-
zinin gozden gegirildigi ve bazi noktalarda diizenlemelerin yapildigi kitap “Giris”,
“UNESCO Kiiltiir Sektorii ve Katilim”, “SOKUM Sézlesmesi ve Katilim”, “SOKUM
Sozlesmesi Kapsaminda STKLAR: Tiirkiye Ornegi”, “Sonug”, “Kaynaklar” ve “Kaynak
Kisiler” bagliklarindan olusmaktadir.

Kitabin “Giris” baghigini inceledigimizde asil konuya gegmeden 6nce katilim konu-
suna deginen ¢alismalarin detaylar1 hakkinda bilgi verildigini ve bir terim olarak katilim
konusunun neyi ifade ettigini okumaktayiz. Yazar ayrica bu boliimde ¢alisma planina ve
yontemine iliskin bilgiler vermis, okuyucuyu kitabin ilerleyen sayfalarinda hangi konu-
larin bekledigini 6zetlemistir. Caligmanin giris kisminda dikkati ¢eken onemli bir diger
nokta Yildiz tarafindan da belirtilen, kitabin yalnizca bir literatiir taramasini icermedigi,
ayni zamanda kitapta konuyla ilgili kaynak kisilerle goriigmelere de yer verildigidir
(2020: 12). Bu o6zellik kitabin katilim konusunu literatiirden faydalanarak detaylica ele
almasinin yaninda ayrica bir saha ¢alismasi igermesi bakimindan da esere ayri1 bir nem
katmaktadir.

* Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, Tiirk Halk Bilimi Boliimii, Ankara/Tiirkiye,
kadirhan.ozdemir@hbv.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-4544-2000.
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Kitabin Girig’ten sonraki ikinci bagligi “UNESCO Kiiltiir Sektorii ve Katilim” adin1
tasimaktadir. Bu boliimde SOKUM Sozlesmesi’ne kadar gecen siirede imzalanan
UNESCO Kkiiltiir sektorii kapsamindaki sdzlesmelerde ve bazi programlarda katilim kav-
raminin nasil ele alindig: irdelenmistir. Bu ¢ergevede 2003 yili dncesinde kabul edilen
sozlesmelerle SOKUM Sozlesmesi arasindaki benzerlik, farklilik ve etkilesimler karsi-
lastirmali olarak degerlendirilmistir. Yazarin bu boliimde S6zlesme 6ncesinde UNESCO
catist altinda gergeklestirilen sdzlesmelerle SOKUM Sozlesmesi sonrasi gerceklestirilen-
ler arasinda mukayeseye gitmesi konuya iligkin tarihsel siirecin gelisimini ve konunun
giincel perspektifini ortaya koymasi acisindan 6nem arz etmektedir.

Kitabin “SOKUM Sézlesmesi ve Katilim” bashkli igiincii boliimii kendi i¢inde
“Sozlesme Metninde Katilim”, “Uygulama Y onergesinde Katilim”, “Etik ilkeler ve Ka-
tilim”, “Yerel ve Ulusal Envanter Sistemleri ve Katilim” ve “Taraf Devletlerin Periyodik
Raporlarinda Katilim” olmak iizere bes alt kisimdan olugsmaktadir. “S6zlesme Metninde
Katilim” bagliginda Yildiz, S6zlesme’nin katilim konusunda tartigmali alanlardan olan
topluluk, grup veya birey kelimelerinin kapsayiciligint degerlendirme konusu etmis ve
SOKUM Sézlesmesi dncesi ve sonrasi bu konuda yasanan tartigmalari ele almistir. Yine
bu boliimde S6zlesme’nin katilimla ilgili maddeleri uygulama asamasinda yasanan kimi
sorunlar tizerinden analiz edilmistir (2020: 33). Yazar bu béliimde S6zlesme metninde
kullanilan topluluk, grup veya birey ifadesinin sinirlarina ve anlamlarina dair belirsizlik-
lerin S6zlesme’nin uygulama asamasinda da zorluklara neden oldugu ¢ikarimina varmas,
insan1 merkeze alan bu Sézlesme’nin algilanig bi¢iminin her iilkenin kendi kiiltiiriindeki
topluluk, grup veya birey kavramlarinin karsiliginin farkli anlamlar tagimasi nedeniyle
farklilik gosterebilecegini belirtmistir (Y1ldiz 2020: 41). Ugiincii boliimiin bir diger alt
baslig1 olan “Uygulama Yonergesinde Katilim” basliginda Uygulama Yonergesi’'nde yer
alan topluluk katilimi ile ilgili maddeler degerlendirilmistir. Yazar Uygulama Yoner-
gesi’nde yazanlar ile 6zellikle aday dosyalarinin degerlendirmesi sonucunda Degerlen-
dirme Organi tarafindan olusturulan raporlar arasindaki zitliklar ve Uygulama Y 6ner-
gesi’nin uygulanabilirligi noktasinda bazi tartismalar yiiriitmiis, Sozlesme’de bazen bir
kelime veya bir ciimle ile temas edilen katilim konusunun Uygulama Y 6nergesi’nde ise
detaylica aktarildigini ifade etmistir (Y1ldiz 2020: 53). “Etik ilkeler ve Katilim” bashg
altinda 2003 S6zlesmesi’nin kendisi ve Uygulama Y 6nergesi disinda zaman i¢inde olusan
ve destekleyici metinlerden biri olan Etik ilkeler’de katilim konusu kaleme almmustir.
“Yerel ve Ulusal Envanter Sistemleri ve Katilim” baglig1 altinda Sézlesme’nin énemli
koruma ayaklarindan biri olan envanter olusturma siireglerinde katilim konusunun nasil
gerceklestigi elestirel bir sekilde analiz edilmistir (Y1ldiz 2020: 66). Uciincii boliimiin son
calisma evreni olan “Taraf Devletlerin Periyodik Raporlarinda Katilim” baslig1 altinda
Taraf Devletlerin periyodik raporlari topluluk katilimi ile hazirlamasinin 6nemine dikkat
¢eken Yildiz, STK lerin etkinliklerine raporlarda yer verilmesinin S6zlesme’nin sivil top-
lum ayag1 olmadan yiiriitiilmesinin miimkiin olamayacagini Taraf Devletlere hatirlatmasi
bakimindan son derece 6nemli bir siire¢ (Y1ldiz 2020: 90) olarak degerlendirmistir.

Kitabin dérdiincii boliimii olan “SOKUM Sézlesmesi Kapsaminda STKLAR: Tiir-
kiye Ornegi” boliimiinde “SOKUM Sozlesmesi Kapsamimda STK ’larin Rolii”, “STK Fo-
rum Raporlarinda Sivil Toplum Kuruluglar” ve “Tiirkiye’deki Giincel Durum” alt bas-
liklar1 ele alinmistir. Dérdiincii boliimiin ilk alt baslhig1 olan “SOKUM Sézlesmesi Kap-
samimda STK’larin Rolii’nde SOKUM Sézlesmesi’nde katilim denince akla dncelikle
topluluk, grup ve bireyler gelmekle birlikte aslinda S6zlesme’nin uygulama alanlarinda
aktif bir sekilde yer alarak katilimin ger¢eklesmesini saglayan dnemli unsurlardan birinin
de STK’ler (Yildiz 2020: 91) olduguna dikkat ¢ekilmistir. STK lerin topluluk, grup ve
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bireylerin temsilcisi mi yoksa merkezilesmis ve otoriterlesmis uluslararasi aglar sistemi-
nin bir parcgast m1 oldugu (Y1ldiz 2020: 91) yazar tarafindan ayrica degerlendirme konusu
edilmistir. Dordiincii boliimiin ikinci alt basligi olan “STK Forum Raporlarinda Sivil Top-
lum Kuruluslar” kisminda Y1ldiz, Sézlesme’ nin ve Hiikiimetleraras1 Komite Toplantila-
riin ve Taraf Devletler Genel Kurulunun énemli bir pargasi olarak (2020: 110) STK’ler
tarafindan diizenlenen forum toplantilarini odaga almistir. STK Forumunun yapisinin hep
ayn1 STK’lerin forumu y6nlendirmesi yerine daha katilimer bir yaklasimla genislemesi-
nin dnemini vurgulayan Yildiz, topluluklarin, gruplarin ve bireylerin en azindan resmi-
yette temsilcisi olarak goriilebilecek STK’lerin S6zlesme’de daha aktif olmalarini 6ner-
mektedir (Yildiz 2020: 120). “Tiirkiye’deki Gilincel Durum” isimli dérdiincii boliimiin
son alt bashginda SOKUM Sézlesmesi’ne 2018 yilinda yapilan 7. Taraf Devletler Genel
Kurulu’nda alinan kararlarla birlikte akredite olan Tiirkiye’den 5 STK nin SOKUM’le
ilgili yaptig1 plan, proje ve etkinler ele alinmis, korumaya yonelik katkilari analiz edilmis
ve Tiirkiye’de SOKUM’le ilgili resmi organlarin STK lerle iliskisi (Y1ldiz 2020: 122)
cesitli grafiklerle de desteklenerek degerlendirme konusu edilmistir.

Calismanin besinci bolimii olan “Sonug” basliginda Yildiz, ilk dort bolime iliskin
bulgular1 6zetlemektedir. Yazar 6zellikle topluluk katilimiyla ilgili olan koruma planlari-
nin toplulugun beklentisine cevap verebilmesi igin siirekli yenilenmesinin ve giincellen-
mesinin elzem (Y1ildiz 2020: 139) olduguna vurgu yapmaktadir.

SOKUM’iin korunmasinda, topluluk, grup, bireyler ve STK’lerin roliiniin incelen-
digi bu kitapta, Sozlesme’nin iistiinden gecen 17 yillik siiregteki gelismeler goz oniinde
bulundurulmus, SOKUM Sézlesmesi’nin uygulama siireclerinde topluluk, grup ve birey-
lerin katiliminin énemi ve s6z konusu birimlerin S6zlesme’yle olan iliskileri ¢oziimlen-
migstir. Yildiz, eserinde Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi S6zlesmesi’nin ka-
tilim konusundaki sorunlu alanlarini tespit etmis ve uygulama asamasinda yasanan so-
runlart hem S6zlesme’nin kendi yonetim sistemi tizerinden hem de Tiirkiye 6rnegi tize-
rinden ¢oziimlemistir. Yazarin uzun soluklu birikimiyle meydana gelen, topluluk katilim1
ve SOKUM konusuna odaklanan kitabin, konuyla ilgili kapsamli bir bakis acis1 getirerek
bu alandaki ¢alismalara katk: saglayacagini sdyleyebiliriz.
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Dilek TURKYILMAZ, Esvaph Tiirkiiler-Tiirkiilerde Gilyim Kusam.
Konya: Komen Yaymnlan, 2019, ISBN: 978-605-2074-47-3, 208
Sayfa.

Dr. Ogr. Uyesi Tuna YILDIZ*

Tiirkiiler giinlimiizde yalnizca yapisal bir metin olmaktan ziyade toplumun iginde
canliligim siirdiiren ve degisen zamana ayak uydurarak farkli baglamlarda varligin siir-
diiren bir gosterimdir. Giderek kentlesen diinyada tiirkiiler, kent kiiltiiriinde yerini hem
canli performanslar ile hem de televizyon, internet, sosyal medya gibi mecralarda video-
lar araciligiyla varligini siirdiirmektedir. Tiirkiilerin zamana ayak uyduran bu dinamikligi
farkl1 yonlerinin de ¢alisiimasini gerekli kilmistir. Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi
Tiirk Halk Bilimi Boliimiinden Dog. Dr. Dilek Tiirkyilmaz tarafindan kaleme alinan Es-
vaph Tiirkiiler Tiirkiilerde Giyim Kusam isimli kitap da tiirkiileri farkli bir pencereden
yorumlamaya ¢aligmigtir. Kitabin yazilma amaci yazarin ifadesiyle “tiirkiilerde yer alan
geleneksel giyim kusam unsurlarinin bize ne anlattigini séylemek icin” dir.

208 sayfadan olusan kitabin kapaginda igerigine uyumlu bir sekilde tiirkii ve kiyafet
konusunu hatirlatan Remzi iren’ine ait bir resim kullanilmistir. Kitabin I¢indekiler kis-
mindan dnce yazarin biyografisi ve bir atif sayfasi yer almaktadir. Kitap, Igindekiler kis-
mindan sonra “Onsdz, Giris veya Kitabin Hikdyesi” bashig1 ile devam etmektedir. Yazar,
bu kisimda kitabin dogus hikayesini anlatmistir. TRT Ankara Radyosunda yazar tarafin-
dan sunulan tiirkiilerle ilgili programlarin kendi ifadesiyle bu “akademik ve popiiler” ki-
tab1 hazirlamada ilham kaynagi oldugunu ifade etmistir. Kitabin igeriginin uzun bir za-
mana yayinlan bir siirecte sekillendigi de buradan anlasilmaktadir. Bu boliimde ayrica
kitabin igerigine dair bilgilere yerverilmistir.

Kitap “Ons6z” kismindan sonra ii¢ béliim ile devam etmektedir. “Tiirkii” baglikl
birinci boliimde tiirkiilerin tanimi, kékeni, kaynaklari, varyant ve tasnif meselesi, dil ve
anlatim, tiirkiilerdeki metaforik anlamlar ve konular daha 6nce yapilan ¢aligmalar ve ya-
zarin kendi degerlendirmeleri gergevesinde ele alinmistir. Ayrica bu bdliimde tiirkiilerin
psikolojik, bireysel, egitsel, sanatsal ve toplumsal islevleri lizerinde durulmustur. Yazar
tiirkiilerin eglendirme islevlerinden bahsederken icra ortamlarinin 6nemine vurgu yapar.
Diigiinler, kina geceleri, gesitli toren ve kutlamalar ve bu ortamlara eslik eden halk oyun-
larindan s6z ederek aslinda tiirkiiniin yalnizca bir metin olarak ele alinmasindan ziyade
onun bir gdsterim ve icra olduguna dikkat ¢eker. Dolayisiyla kitabin ana temasi olan ki-
yafet meselesinin bu gdsterimi tamamlayan dnemli bir imge oldugu belirir.

Kitabin “Giyim Kusam” isimli ikinci bdliimiinde giyim kusam konusu tarihsel yak-
lasimla ele almaktadir. Giyinmenin tarihi, giyim kusami sekillendiren etkenler, giyim ku-
samin iglevleri bu boliimde ele alinmistir. Tiirk giyim kusami bagligi altinda da geleneksel
Tiirk giyim kusaminin tiirkiilerde de gecen pargalarindan 6rnekler verilmis ve Kiyafetna-
melere deginilmistir. Bu boliimde yazar kiyafetlerin etnik, dinsel, cinsiyet, yas gibi sart-
lara ve kiiltiirel cevreye gore degisebildigini ve bir kimlik gostergesi oldugundan bahset-
mektedir.

“Tiirkiiler ve Giyim Kusam” isimli ii¢lincii boliimde ise tiirkii metinlerine ve bunla-
rin i¢inde gegen giyim kusamla ilgili sdzlere yer verilmistir. Kitap yalnizca kadilarin

* Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, Tiirk Halk Bilimi Boliimii, Ankara/Tiirkiye, tuna.yildiz@hbv.edu.tr,
ORCID ID: 0000-0002-1100-9794.
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degil erkeklerin giyim kusamuyla ilgili tiirkii 6rneklerine de yer vermistir. Erkek kiyafet-
leri tizerinden de drneklerin verilmesi kadin, kiyafet ve tiirkii konusunda yerlesik algilarin
degistigini gostermektedir. Tirkii ve kiyafet s6z konusu oldugunda yazarin deyimiyle
“kadinlarin salinip gezmesinden, tek tek basmasina; ahu g6zlii olmasindan sedef tirnakli
olmasina kadar pek ¢ok niteleme ve sifatin onlarin giizelligine, zarafetine, siislii goriin-
mesine yonelik ifadeler olmasindan hareketle biitiin bunlarin hepsinin giyim kusam deni-
len genis kavramla” iliskileri kurulmustur. Yazar, kiyafeti yalnizca bedene giyilen bir
giysi degil ayn1 zamanda siis esyalarini, degerli taglar1 da giyim kusam kiiltiirii altinda
degerlendirmigtir. Yazar bu bolimde elbiseler, bindallilar, cepkenler, entariler, feraceler,
gelinlikler, gdmlekler, kusaklar, sallar gibi iist giyimle ilgili tiirkii 6rnekleri yaninda alt
giyimle ilgili de drneklere yer vermistir. Kiyafet konusunu yazarin ¢cok boyutlu bir bakis
acistyla ele aldig1 goriilmektedir.

Sonug olarak kitap, giyim kusam kiiltiiriiniin tiirkiilere nasil yansidigini ele almakta-
dir. Bu agidan unutulmus bir¢ok kiyafetin tiirkiilerde hala yasadigi, ayrica tiirkiilerin icra
ortamlarina gore kullanilan kiyafetlerin degistigi sdylenebilir. Ayrica tiirkiilerin, giinii-
miizde varligini giiglii bir sekilde devam ettiren eglendirme, egitme, psikolojik rahatlama,
sozel bellegin kusaktan kusaga aktarimi gibi 6nemli iglevleri bulundugu kitaptan anlasil-
maktadir. Bu kitap tiirkiilerdeki pek cok farkli 6zelligi kiyafetler 6zelinde ele alarak tiir-
kiiler iizerine yapilacak sonraki ¢aligmalar i¢in 6nemli ¢iktilar sunmaktadir.
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MILLI FOLKLOR

Uluslararas: Kiiltiir Arastirmalari Dergisi Yayn ilkeleri

Genel ilkeler: 1989 yilinda yaym hayatina baslayan Milli Folklor, Bahar, Yaz,
Giliz ve Kis sayilar1 olarak yilda dort defa Mart, Haziran, Eyliil ve Aralik aylarinda
yaymmlanir. Iki yilda bir cilt olusturulur ve ikinci yilin son kis sayisma dizin konulur.
Uye ve ilgililerine yayim tarihini izleyen 20 giin icinde gonderilir. Yazilarin tamami
<http://www.millifolklor.com> adresinden iicretsiz okunabilir.

Amag: a) Tirkiye ve Tiirk dili konusan iilkelerdeki Halkbilimi ve Somut Olmayan
Kiiltirel Miras (SOKUM) calismalarini ~ Kiiltiir ~ Arastirmalar1  yontemleriyle
yayimlamak, bu alandaki ¢alismalar1 yerelden ulusal, bolgesel ve uluslararasi diizeye
tasimak, b) Diinyadaki halkbilimi ve SOKUM calismalarimi izlemek c)Halkbilimi,
etnoloji ve antropoloji ¢alismalarmin ve SOKUM’iin Korunmasi Sézlesmesi’nin
hedeflerinin kuramsal ve yontemsel gelisimine katki saglayacak her tiirlii ¢alismay1 —
Tiirkge (Latin harfli olmak kaydiyla diger Tiirk lehgeleri) veya Latin harfli uluslararasi
dillerden birinde(Fransizca, Ingilizce veya Ispanyolca) yayimlamak.

Konu: Tiirkiye ve Tiirk dili konusan iilkelerdeki aragtirmaya, incelemeye veya
derlemeye dayanan halkbilimi, etnoloji ve antropoloji ve SOKUM konular1 ve bunlarla
ilgili her tiirlii kuram ve yontem sorunlarina Kiiltiir Arastirmalar1 kapsaminda yer veren
yazilar ve halkbilimi alan, yontem ve kuramlariyla biitlinliiklii bir sekilde iligkilendirilen
Disiplinler Arasi ¢aligmalar. (Halkbiliminin de inceledigi herhangi bir konuyu baska bir
disiplinin amag, yontem ve kuramlarma gore ele alan ve disiplinler arasi 6zellik
tagimayan yazilar konu kapsamimiz digindadir.)

Icerik: a) Alaninda bir boslugu dolduracak, arastirmaya dayali 6zgiin makaleler b)
Alanin gelisimine katki saglayacak tanitim ve elestiri yazilar1 c¢) Tirk kiiltiird,
halkbilimi, etnoloji, antropoloji ve SOKUM caligmalarina kuramsal ve yontemsel
acidan katki saglayacak ceviri yazilar1 ¢) Alandan veya yazili kaynaklardan yapilan
derlemeler.

Daha Once Yayimlanmamig Olma: Milli Folklor’da yayimlanacak yazilarda daha
once hicbir yerde yayimlanmamig olma sarti aranir. Bilimsel bir toplantida sunulmus
bildiriler yayimlanmis olarak kabul edildiginden Milli Folklor’da yayimlanamaz. Bir
yazarm ayni yil icinde en fazla iki “6z”lii yazist yayimlanabilir. Ayn1 yazarin birinci
yazist yayimlanmadan ikinci yazisinin inceleme siireci baglatilmaz.

Gelen Yazlarin Degerlendirilmesi: Yayimlanmak iizere gonderilen yazilar
oncelikle Editorlik Birimi tarafindan amag, konu, igerik ve yazim kurallari1 agisindan
incelenir. Bu yonleriyle uygun bulunanlarin yazar adlar1 gizlenir ve Yaym Kurulu
iyelerinin goriisii dogrultusunda, bilimsel bakimdan degerlendirilmek {izere, alaninda
eser ve c¢aligmalartyla kabul gérmiis iki hakeme gonderilir. Hakemlere gonderme
asamasinda yazarlardan “Hakemlik Ucreti” alinir ve hakemlere inceleme sonunda
“Inceleme Ucreti” ddenir. Hicbir sekilde hakemlere yazar adi gonderilmez, yazarlara
hakem adi agiklanmaz. Hakem raporlar: iki yil siireyle saklanir. Hakem raporlarindan
biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi t¢ilincii bir hakeme gonderilebilir
ve/veya Yayin Kurulu nihai kararini raporlar iizerinden verebilir. Yazarlar, hakemlerin
ve Yaymn Kurulu'nun elestiri, Oneri ve diizeltme taleplerini dikkate alirlar.
Katilmadiklar1 noktalar1 gerekceleriyle birlikte ayr1 bir rapor halinde Yaym Kurulu’na
sunabilirler. Yayim karar1 verilen yazilar siraya konulur ancak editorlilk, dosya
hazirlama, giincellik, gereklilik gibi dergicilige bagl bircok nedenle kimi degisiklikler
yapabilir. Hakemlik siire¢lerini tamamlamis ve yayimina karar verilmis olsa bile higbir
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yazi i¢in “yayimlanacaktir” igerikli yazi verilmez. Dergide yayimlanmasma karar
verilen yazilarin son bigimi yazara gonderilir ve onay1 alindiktan sonra yayimlanir.

Genel Kurallar: Makalelerde uyulmasi gereken genel kurallar sunlardir:

A) Bashk: 12 kelimeyi gegmemeli, bold ve biiyiik harflerle yazilmali ve ikinci
dildeki karsiligi kii¢iik harflerle basligin altinda yer almalidir. (Makale Tiirk¢e veya
Latin harfli Tiirk lehgelerinden birinde ise ikinci dil Fransizca, Ingilizce veya
Ispanyolca, makale Tiirkge ve Latin harfli Tiirk lehcelerinin digindaki bu ii¢ dilden
birinde ise ikinci dil Tiirkge olacaktir.)

B) Yazar Adi: Basligin altina yazilmali, gdrev unvani, kurum adresi ve e-posta
bilgileri bir yildizla soyadina ilintilendirilerek, ilk sayfanin altinda verilmelidir.

C) Oz ve Anahtar Kelimeler: Oz en az 400 (Dért Yiiz) kelime ve yazinin dziinii
verecek tarzda hazirlanmahdir. Oz icinde kaynak, sekil, cizelge, nota vb.
bulunmamalidir. Oziin hemen altinda bes anahtar kelime verilmelidir. Anahtar
Kelimelerin makalenin igerigini dogru bir bigimde sunmasima dikkat edilmelidir. Oz ve
Anahtar Kelimeler Tiirk¢e ve ikinci dilde hazirlanmalidir.

C) Makale Metni: Yazilar bilgisayarda 1,5 satir aralikla ve 12 punto yazilmali,
Tiirkge ve Ingilizce 6zler, kaynakga ve sonnotlar dahil 6000 (Altr Bin) kelimeyi
gecmemeli ve 6zgiin olmalidir. Ozlii makalelerde yazarin gériislerini iceren kisimlar
%70’ten az ve alint1 oran1 % 30’dan fazla olmamalidir. Yazilar, MS Word programinda
ve Times New Roman veya Arial yazi karakteri ile yazilmalidir. Makale, giris
boliimiiyle baglamali, burada yazinin hipotezi ortaya atilmali, gelisme bolimii (ara ve
alt basliklarla desteklenebilir) veri, gézlem, goriis, yorum ve tartismalardan olusmali,
Sonug boliimiinde varilan sonuglar, dnerilerle desteklenerek agiklanmalidir.

D)Kaynak Gosterme: Kaynak gostermede kesinlikle dipnot kullanilmamalidir.
Metin i¢inde (Elgin 1988:8) yazarin ayni yil yayimlanan birden fazla eseri kaynak
gosterilmigse (Elgin, 1988a, Elgin 1988b...) birden fazla kaynaga atifta bulunuluyorsa
(Kopriili 1940, Kaplan 1974, Elgin 1988), ¢ok yazarli yayinlarda ilk yazar ad1 (Kaplan
vd. 1975), goriilemeyen bir yayin kaynak gosteriliyorsa (Raglan 1973, Ekici 1988°den)
sozlii kaynak kullaniliyorsa kaynak kisi bilgileri Adi, Soyadi, Goriisme Tarihi ve Yeri
bilgilerini icermelidir.

E) Kaynakc¢a: Makale metninin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak
yazilmalidir. Bir yazarin birden fazla yayini olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore,
bir yazara ait aym yilda basilmis yaymlar var ise (1980a, 1980b) seklinde
gosterilmelidir.

Kitap: Gazete, dergi, ansiklopedi, antoloji, roman, oyun ve film gibi yapitlar ile
oykii ve siir kitaplar1 “uzun yapit” sayilir ve kiinyede egik yazi ile gosterilir. Basilmig
tezler de bu kategoriye girer.

Bir yazar: Tek yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde gosterilir. Kullanilan
kaynakta yapitin yayimlandig1 sehir belirtilmiyorsa, kiinyede bu bilginin bulunmasi
gereken yerde Yyy (yayim yeri yok), yayimlandigi yer belirtilmemisse yy (yayimci
yok), yayimlandig: tarihe iliskin bilgi yer almiyorsa ty (tarih yok) kisaltmalar1 kullanilir.

Oguz, M. Ocal. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Nedir?. Ankara: Geleneksel
Yayinlari, 2009.

Koz, M. Sabri, haz. Nasreddin Hoca Kitabu. Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1999.

Reichl, Karl. Tirk Boylariin Destanlart: Gelenekler, Sekiller, Siir Yapist. Cev.
Metin Ekici. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2002.

Hobsbawm, Eric ve Terence Ranger, der. Gelenegin Icadi. (gev. Mehmet Murat
Sahin) istanbul: Agora Kitapligi, 2006.
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ki (ya da iig) yazar: Iki (ya da ii¢) yazara ait yapitlarm kiinyesi su sekilde
gosterilir:

Altun, Safak ve Cenk Sarioglu. Tiirk Popiiler Tarihinde Ilkler. Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2006.

Ugten fazla yazar: Ugten fazla yazara ait bir kitabin kiinyesinde ya biitiin yazar
adlar1 kitaptaki sirastyla verilir ya da ilk yazar adindan sonra ve diger. ifadesi kullanilir.

Oguz, M. Ocal ve diger. Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklasimlar 1. Ankara:
Geleneksel Yaynlari, 2006.

Makale vd.: Tek tek siir, 0ykii, makale, kitap boliimii, mektup, konferans,
konusma, soylesi ve kisisel gorligme “kisa yapit” sayilir ve basliklar ¢ift tirnak icinde
yazilir. Ansiklopedi maddelerine yapilan gondermelerde madde adi ansiklopedide yer
aldig1 gibi yazilir (6r. “Ozlii, Tezer”). Soylesilerin ve yayimlanmamis tezlerin kiinye
bilgileri agsagidaki 6rneklerdeki gibi verilir.

Diizgiin, Dilaver. “Asiklik Geleneginin Degisim ve Doniisiim Siirecinde Baris
Mango Olgusu”. Milli Folklor 84 (Kis 2009): 42-51.

Ozkan, Tuba. “Bey Boyrek Anlatilarinin Kahramanin Yolculugu Agisindan
Incelenmesi”. Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi. Ankara: Gazi Universitesi, 2006.

Giizel, Abdurrahman. “Prof. Dr. Abdurrahman Giizel ile Séylesi”. Soylesiyi yapan:
Tuba Saltik Ozkan. Milli Folklor 68 (Kis 2005): 13-17.

Ayni Yazara Ait Birden Fazla Yapit: “Secilmis Bibliyografya”da aymi yazarin
birden fazla yapitina yer verildiginde yapit adlari tarih sirasina gore degil alfabetik
siraya gore listelenir. Boyle durumlarda yazar adi ve soyadi tekrar edilmez; bunun
yerine (——. seklinde) yan yana iki uzun ¢izgi ve bir nokta koyulur; ardindan yapit adi
ve diger bilgiler verilir. Asagidaki 6rnek izlenmelidir.

Giinay, Umay. Tiirklerin Tarihi. Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2006.

——. Tirk Kiiltiirtine Elestiri. Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2009.

Elektronik Ortamdaki Metinler: Elektronik ortamdaki metinlerin kaynak olarak
gosterilmesinde, giivenirlik agisindan, yazari, basligi ve yayim tarihi belirtilmis olanlar
tercih edilmelidir. Kiinye bilgileri su siray1 izler: yazar adi; metnin bagligl; varsa
kayna@n tarihi; erisim tarihi; sitenin adresi. Asagidaki 6rnek izlenmelidir.

Temelkuran, Ece. “Geleneksiz Kadinlar” (06 Ekim 2006) 16 Subat 2010.

<http://www.milliyet.com.tr>

Ses ve Goriintii Kayitlart: Ses ve goriintii kayitlarina yapilan géndermelerin kiinye
bilgileri yazilirken, katkis1 6ne ¢ikarilacak kiginin (yonetmen, senarist, oyuncu, yazar,
besteci, sarkici, vb.) soyadi ve adindan sonra yapitin basligi, katkis1 bulunan diger kisi
ya da kurumlar, format1 (plak, videokaset, VCD, DVD, vb.) ve yayn ya da dagitim
bilgileri verilir.

Akay, Ezel, yon. Karagoz Hacivat Neden Oldiiriildii?. Sen. Ezel Akay, Levent,
Kazak. Oyun. Beyazit Oztiirk, Haluk Bilginer, ve diger. DVD. Ozen Film, 2006.

Yabanci Dillerdeki Yaynlar: Tiirkce disindaki kaynaklarin kiinyelerinde, editorii,
¢evirmeni, cilt ve baski sayisini gosteren ifadeler Tiirkgelestirilir. Sehir adlarimin Tiirkce
kullanimlarina yer vermeye 6zen gosterilir (6r. Londra).

F) Dipnot: Kaynak gosterme disinda kalan ve makalenin ana konusu ile dolayli
baglantisi olan agiklamalar, birden baglayarak dipnot kullanmak suretiyle yapilabilir.
Dipnotlar, makaleden sonra ve kaynakc¢adan once topluca yer almalidir ve 10 punto
yazilmalidir.
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G)Yazilarin Gonderilmesi: Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanan
yazilar, gelenekselyy@yahoo.com adresine goénderilir. Eger editorlik ve hakemler
tarafindan diizeltme istenmis ise, yazar diizeltmelerin yapildig1 yeni bi¢imi ayn1 adrese
en gec bir ay icinde gonderir. Aksi durumda yayindan vazgectigi degerlendirilerek
yayim siireci sonlandirilir.

H) Editorliik Diizeltmeleri: Yayim asamasinda esasa yonelik olmayan kiiciik

diizeltmeler Editorliik birimi tarafindan yapilabilir. Bu diizeltmelerde TDK Yazim
Kilavuz ve Sozliikleri esas alinir.
I) Telif Hakki: Yayimlanan yazilarin telif hakki Milli Folklor Dergisi’ne devredilmis
sayilir. Yazilarin diisiinsel ve bilimsel, ¢evirilerin ise hukuki sorumlulugu
yazarlarma/gevirmenlerine aittir. Iki ve daha fazla yazarli yazilarda yazinin telif
sorumlulugu birinci yazara aittir. Dergide yayimlanan yazi ve fotograflar kaynak
gosterilerek alintilanabilir.

MILLi FOLKLOR
An international and Quarterly Journal of Cultural Studies

The publication principles information for the contributors

General Principles: As an International Folklore Journal, Milii Folklor, has been
issued as a quarterly journal published as Spring, Summer, Fall and Winter issues. The
issues of every two years form a volume. In the end of every two years an index of
published articles is prepared and added to the Winter issue. The journal has been
mailed to its members and interested people within following twenty days of its
publication. The articles can be read online for free on <http://www.millifolklor.com>
website.

Obijectives: a) Publishing the folklore and intangible cultural haritage (ICH)
research and scholarly studies in Turkey and other Turkic countries within the “cultural
studies” methods, and also elevate these studies from local level to national level and
from national level to regional and international level, b) Closely follow up the
scholarly works on folklore and intangible cultural heritage, c) Publishing any kinds of
scholarly articles on folklore and ICH which contribute theoretical and methodic
perspectives for folklore and the Convention for the Safeguarding of Intangible Cultural
Heritage -in Turkish ( or other Turkic dialects as long as they are written in Latin
script), or in a language that is commonly used as the language of international journals
(French, English and Spanish).

Subjects: The articles may deal with any subject matter ranging from field
collecting, evaluating and studying materials from the folklore of Turkey and Turkic
World, to such issues concerning specifically folklore and ICH theories and methods
within the cultural studies context.

Content: a) Original research articles that are based upon a research and filling a
gap in their field of study, b) Reviews that introduce and criticize new works, and
contribute to the development of field of study, c) Literary translations of the articles on
folklore which shed new light on and help the theoretical and methodic development of
Turkish culture, folklore and ICH studies, d) Articles that contain material collected
directly from oral sources and manuscripts are accepted for publication.

It should be noted that an article submitted for publication in Milli Folklor should
not have previously been published, the papers presented in scholarly meetings are not
accepted for publication either. Only two articles of a writer can be published in the
journal in one year.
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Evaluation of the Articles Sent for Publication: The articles sent for publication
in Milli Folklor are first examined by the Editorial Board of the journal in accordance
with the articles aim, subject, content and writing styles. The articles found publishable
by the Editorial Board are sent for evaluation of two judges who are nationally or
internationally recognized by their works and studies in the field of folklore. The Board
does not send the names of the authors to the judges, and the judges’ reports are kept for
two years. If one of the two judges approves and another disapproves the article’s
publication, the article is sent to a third judge. The authors should pay attention to the
suggestions and correction advice of the judges and Editorial Board. If an author does
not share the views of the judges or the Editorial Board, he/she may present a report on
the points where he/she does not agree. The articles completing these processes are put
in to the publication order. The final copy of the article is sent to the author for
approval, within a given time-frame.

General writing Rules: The major rules to be followed in the articles submitted
for publication in Milli Folklor are listed below:

A)Title: The title of an article should not be more than 12 words, it should be bold,
capitalized. If the language of the article is French, English or Spanish the second
language of the article should be Turkish. The title’s Turkish translation should also be
written under the original one, and it should also be bold, but not capitalized.

B) The Name of Author: The author’s name should be bold and placed under the
title. The professional title should be marked with a star and explained at the bottom of
the first page.

C)Abstract: Every article must be submitted with an abstract. The abstract should
provide information on the professional aims of the article, and should be between 400
words. The abstract should not include any kinds of bibliographies, figures, notes etc.
The author(s) must present five to ten key-words. Key words must exclude words used
in the title and choose carefully to reflect the precise content of the paper. The abstract
and key words must be both in original language of the article and standard Turkish.

D)The Text of Article: The articles must be typed as 12 punt with 1,5 spaces. An
article should not contain more than 6000 words. It should be written by MS word
program, and the chosen characters should be Times New Roman or Arial. An article
should begin with an introduction which should include the main thesis of the article,
the development part should include observations, interpretations, citations, and
discussions, (and may be divided into and supported by subtitles). In the conclusion
part, the results should be explained and supported by suggestions.

E) Citations and Bibliography: The MLA (Modern Language Association)
citation style is preferred but other scientific citation styles are also accepted.

G)Footnotes: The explanations need to be mentioned other than showing a cited
source should be marked by footnotes following from the number one. The footnotes
should be placed following the main text of an article and before the bibliography, and
they should be written in 10 punt.

H) Submission: An article conforming the above mentioned criteria should be sent
to the gelenekselyy@yahoo.com e-mail address. Following the evaluation of the judges,
if some corrections asked from the author, the author needs to send a new copy to same
addresses within a month. During the process of publication, minor changes that have
nothing to do with the main structure of the article may be made by the Editorial Board.
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I) Authors’ right: The juridical rights and responsibilities of the published articles
and translations belong to the authors/translators.

MIiLLi FOLKLOR
Revue internationale et trimestrielle d’études culturelles

Les principes de publication

Les principes générales : Milli Folklor est une revue des arts et traditions
populaire et du patrimoine culturel immatériel (PCI) centrée sur la Turquie et les pays
qui parlent la langue turque, créée en 1989. Ouverte a la recherche internationale et aux
autres disciplines de sciences sociales et humaines, Milli Folklor publie les articles des
auteurs turcs et étrangers, folkloristes, ethnologues, anthropologues et les chercheurs
travaillant sur le PCI. Milli Folklor, parait aux mois de mars (numéro de printemps),
juin (numéro d’été), septembre (numéro d’automne) et décembre (numéro d’hiver).
Tous les deux ans forment un volume. A la fin de tous les deux ans un index des articles
édités est préparé, et ajouté au numéro d’hiver. La revue est expédiée a ses membres et
peuvent étre lus en ligne du site Web de Milli Folklor, <http://www.millifolklor.com>

Note a Dl’attention des auteurs: Les articles peuvent traiter n’importe quels
thémes concernant les arts et traditions populaires et du PCI de la Turquie et des
communautés turcophones. La revue peut publier n’importe quels genres d’articles
scientifiques sur les arts et traditions populaires et le PCI qui contribuent des
perspectives théoriques et méthodiques, en turc (ou d’autres dialectes tant qu’ils sont
écrits en manuscrit latin), ou dans une langue internationale en manuscrits latin (anglais,
espagnol et frangais).

Tout article doit étre proposé a la rédaction de Milli Folklor sous la forme d’un
manuscrit de 6 000 mots dont la version, saisie sur Word, doit étre adressée en
document attaché (.doc) par le courrier électronique a <gelenekselyy@yahoo.com>.
L’auteur veillera a préciser son rattachement institutionnel et ses adresses €lectronique
et postale. Le texte doit étre saisi en corps 12 et double interligne (de préférence en
Times New Roman ou Arial) sans autre enrichissement typographique que 1’emploi de
I’italique. Il doit comporter un seul niveau d’intertitres courts, des notes en
numérotation continue, I’ensemble des références bibliographiques en fin d’article, ainsi
qu’un titre en deuxieéme langue et un résumé (en deux langues) de 400 mots maximum
accompagné de cinq mots clés (en deux langue). Le renvoi aux ouvrages de références
dans le texte courant et les notes se fait par la simple mention du nom d’auteur, de la
date de parution et, le cas échéant, du numéro des pages citées. Les articles refusés ne
sont ni conservés ni retournés. Les droits et les responsabilités juridiques des articles et
des traductions édités appartiennent aux auteurs/aux traducteurs.
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	16-Adem SAĞIR.pdf
	17-Tanıtım-1.pdf
	18-Tanıtım 2.pdf
	19-Tanıtım 3.pdf
	26- Yayın İlkeleri.pdf

