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EDITORDEN
Eskiyeni: 44. Say1

Kiymetli Okurlar,

S6z verdigimiz lizere 20 Eyliil 2021 00:16 itibari ile Eskiyeni'nin 44. sayisini siz-
lere sunmanin mutlulugunu yasiyoruz. Bu saymin hazirhig alti ay siirdii (Nisan
2021 - Eyliil 2021). Dergimize, bu yayin déneminde bilim insanlarindan 50’ye ya-
kin ¢alisma degerlendirilmek tizere gonderildi. Bunlardan her biri, 6ncelikle Eski-
yeni’'nin yayin ilkeleri cercevesinde 6n degerlendirmeye tabi tutuldu. Bu ilk asa-
mada her bir ¢alismanin baslik, 6zet ve anahtar kavramlari ile dipnot ve kaynak-
cas1, akademik yazima ve ISNAD Atif Sistemi'ne uygunluk agisindan incelendi. Bu
asamay1 gecen calismalar, intihal tespit programi ve edit6r kontrolii ile yayin eti-
gine uygunluk agisindan kontrol edildi. Eskiyeni'nin yayin etigi politikasina katk1
saglamasi amaciyla her bir makale, Turnitin intihali engelleme programinda ta-
randi. Tarama sonucu %15’ten fazla benzerlik iceren ¢alismalar, yazarlarina iade
edildi. On inceleme ve intihal taramasi asamasini gecen calismalar, cift tarafli kor
hakemlik sistemi ¢ercevesinde hakem degerlendirmesine sunuldu. Hakem ve ya-
yin kurulu stireci sonunda 14 makale degerlendirme asamasini gegerek sizlerle
bulustu.

44, sayimiza Miyase Yavuz Altintas “Evolutionary Secularisation of the Otto-
man Law in the Nineteenth Century: Roots and Implications [Osmanli Hukukun
Ondokuzuncu Yiizyilda Evrimsel Sekiilerlesmesi: Kkler ve Etkileri]” adli ingilizce
makalesi ile Usame Balik¢i “Islami Psikolojinin Imkani, Gerekliligi ve Nasilligi”,
Mustafa Sarmis “Selefi Din Anlayislarinin Psiko-Sosyal Olumsuz Yansimalar1”,
Sema Tombul “Veri Madenciligi Tekniklerinin ve Algoritmik Arastirmalarin Hadis
flmine Uygulanabilirligi”, Mahmut Megin “Molla Sadra’nin Tasavvuf Yorumu ve
Donemin S6zde Mutasavviflarina Yonelttigi Elestiriler”, Orkhan Musakhanov
“Kutbiiddinzide izniki’'nin Huldid-1 Kiiffir Meselesinde Gazzall Savunusu”, Baha-
dir Opus “Ibn Receb el-Hanbeli'nin Buhari’ye Tenkidlerinin Degerlendirilmesi”,
Mustafa Necati Baris “Isldm Tarihi Kaynaklarinda Hac: Hz. Peygamber ve Hulefa-
yi Rasidin Dénemleri”, Avnullah Enes Ates - Adnan Arslan “Al-i imran 36. Ayette
Gegen ‘Erkek Kiz Gibi Degildir’ ibaresi Hakkindaki Yorumlara Dair Bir Degerlen-
dirme”, Kamil Yelek “Hanefi Hukukunda Ebeveyne Kars1 Nafaka Sorumlulugu”,
Yilmaz Oksiiz “Feyzullah Sicid'in Manzum Mesnevi Terciimesi”, Mehdi Cengiz
“Lamiyyetii’l-‘Acem Serh-Hasiye Geleneginde Kurucu Bir Eser: Safedi’nin Gaysii’l-
Edeb’i”, Osman Aktas - Luay Hatem Yaqoob “Arapgada ‘M4’ Edatinin Anlam
Tiirleri: Amme Ciizii Ornegi” ve Hicret Kiraz Toprak “Modern Diinyada Kiiltiirel
Bir inga Olarak Noel” adli Tiirkge arastirma makaleleri ile katki sagladi.

Dergimiz, 01/01/2013 tarihinden itibaren Central and Eastern European Online
Library (CEEOL) tarafindan taranmaktadir. MLA International Bibliography kapsami-

Eskiyeni 44 (Eyliil/September 2021)
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na ise 2020 yilinda yayimladigimiz 41. sayimizdan itibaren alinmistir. 24/10/2019
tarihinde ise ULAKBIM TR Dizin tarafindan taranmaya kabul edilerek 2018 yilinda
yayimlanan 36. sayimizdan itibaren dizine eklenmistir. Eskiyeni, 08/02/2021 tari-
hinde EBSCO ile imzalanan kabul sézlesmesi ile EBSCO-Central & Eastern European
Academic Source kapsamina alinarak 43. sayimizdan itibaren veritabanina eklen-
mistir. Dergimizin ulusal ve uluslararasi: indekslerce taninirligi ve indesklenmesi
artmaktadir.

Bu sayinin sizlere sunulmasinda yogun ¢aba ve gayretleri olan basta makale
sahibi degerli bilim insanlarina, yayin, danisma ve hakem kurullarimiza, yayin
degerlendirme asamasinda yadsinmaz emekleri olan alan edit6rlerimiz Dog. Dr.
Murat Ozcan, Dog. Dr. Mehmet Ata Az, Dog. Dr. Mehmet Murat Karakaya, Dr. Is-
hak Tekin, Dr. ilyas Ucar, Dr. Ayse Uzun, Dr. Hiiseyin Sira, Biisra Betiil Punar, Tev-
tik Aksoy, Fatmanur Dikmen, Esra Erdogan $amlioglu, Muhammet Celik, Siimeyye
Arslan, Fatma Nur Bedir, Siimeyye Sehide Can, Serkan Cetin, Tugba Giil ve Hii-
meyra Sevgiilii Haciibrahimoglu ile Anadolu ilahiyat Akademisi'nin kiymetli y&-
netici ve ¢alisanlarina 6zellikle tesekkiir etmek istiyorum. 44. sayimizin sosyal bi-
limler alanina katki saglamasi temennisi ile iyi okumalar dilerim.

Dr. Abdullah DEMIR

Editdr Ankara Yildirim Beyazit U. (ROR ID: 05ryemn72)
Islami flimler Fakiiltesi Ankara/TURKEY abdemir@ybu.edu.tr
ORCID: 0000-0001-7825-6573

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni
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Evolutionary Secularisation of the Ottoman Law in the Nineteenth Century:
Roots and Implications

Abstract

In the world history, the nineteenth century witnessed globally major economic, politic, and
social changes. More importantly, their implications constitute today’s challenges particularly
for modern Muslim-majority states where the tension between state, religion and society has not
been settled. There is no doubt that looking at the past where the separation between sharfa and
state started clearly to appear serves for a better understanding of today’s struggle in locating
the role of shar'a in legal systems of modern Muslim-majority states. Many of them, i.e. the
Middle Eastern and some North African states are the successors of the Ottoman Empire. The
Ottomans ruled over continents for centuries thanks to their well-established governmental
policy and legal system. However, they were also obliged to introduce some remarkable changes
in social, political and legal spheres in the nineteenth century. The era is generally called as the
process of Ottoman modernization and secularisation referring to Tanzimat Edict and following
legal reforms. This study seeks to analyse the way Ottoman law has been transformed in the
nineteenth century, as well as its roots, challenges and implications. To this end, the paper offers
an answer to the questions as to whether secularisation of Ottoman law was evolutionary or
revolutionary, why it had to go through a process of secularisation, and to what extent classical
Ottoman system could serve this secularisation process. To address these inquiries, the study is
divided into two principle sections: the first part evaluates the classical Ottoman legal system and
its religious and non-religious characters, arguing that the Turkish state tradition with its influ-
ence on government and law making were in fact the changeable features of the Ottoman law.

Bu calisma Osmanli imparatorlugunda Hukukun Sekiilerlesmesi bagslikl yiiksek lisans tezim esas alinarak hazirlanmis-
tir. / This article is extracted from my master thesis, Secularisation of Law in the Ottoman Empire (London/UK: SOAS
University of London, Faculty of Law and Social Sciences, MA Thesis, 2013).

Intihal Taramas:/Plagiarism Detection: Bu makale intihal taramasindan gegirildi/ This paper was checked for plagiarism
Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlamlan tiim
calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur/It is declared that scientific and ethical principles have been followed
while carrying out and writing this study and that all the sources used have been properly cited (Miyase Yavuz Altintas).
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(Eyliil/September 2021), 385-408. https://doi.org/10.37697/eskiyeni.959071
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The second part examines the process of secularisation of law from the pre-Tanzimat period to
the end of the Ottoman Empire. This part reveals that secularisation of the Ottoman law was of
evolutionary character, and that reforms were introduced thereafter for practical purposes, i.e.
meeting contemporary needs and necessities, and not for the sake of philosophical and political
considerations. However, these attempts led to a gradual secularisation of the Ottoman law, and
further culminated in a revolutionary approach in the republican era.

Keywords

Islamic Law, Ottoman Law, Codification, Tanzimat, ‘Urf, ‘Urfi Law, Qaniin

Osmanli Hukukun Ondokuzuncu Yiizyilda Evrimsel Sekiilerlesmesi: Kékler ve Etkileri
0z

Ondokuzuncu yiizy1l diinya tarihinde kiiresel boyutta esasli ekonomik, siyasi ve sosyal degisiklik-
lere sahitlik eden bir yiizyil olmustur. Daha da Snemlisi bu gelismelerin etkileri giiniimiiziin
sorunlarin -6zellikle din, devlet ve toplum arasindaki gerilimli iliskinin devam ettigi modern
Miisliiman-gogunluklu iilkeler i¢in- olusturmaktadir. Gerilimin ¢ikis noktasini yani gegmiste
seriat ve devlet ayriminin net bir sekilde gézikkmeye basladig1 dénemi incelemek bugiin seriatin
modern Misliiman-¢ogunluklu iilkelerin hukuk sistemlerindeki roliinii belirlemede yasanan
sikintilart anlamaya stiphesiz katki saglayacaktir. Bugiin bu tlkelerin birgogu -Ortadogu ve bazi
Kuzey Afrika iilkeleri olmak iizere- Osmanli imparatorlugunun mirasgisi konumundadir. Osmanl
imparatorlugu sahip oldugu koklii devlet yénetme gelenegi ve hukuk sistemi sayesinde asirlarca
katalar: asan bir alanda hiikiim stirmiistiir. Fakat ondokuzuncu yiizyilda sosyal, siyasal ve hukuk
alanlarinda bazi 6nemli degisikliklere gitmeye gerek duyulmustur. Nitekim Tanzimat Fermam ve
akabinde yapilan reformlar isaretle bu siireg genellikle Osmanli modernlesmesi ve sekiilerlesme-
sinin yasandigi dénem olarak kabul edilmektedir. Bu ¢alisma Osmanli hukukunun ondokuzuncu
yiizyilda nasil bir doniistime ugradigin, bu doniistimiin kdklerini, siirecte karsilasilan zorluklar
ve etkilerini tahlil etmeyi amaglamaktadir. Bu dogrultuda, Osmanl hukukunun sekiilerlesmesi-
nin evrimsel bir nitelikte mi yoksa devrimsel bir nitelikte mi oldugu, neden bdyle bir siirecin
yasandig1 ve klasik Osmanli hukuk sisteminin bu siirece ne denli katki sagladig1 gibi sorulara
cevap aranmaktadir. Bu sorulardan hareketle ¢alisma iki ana béliime ayrilmstir. Cahsmarun ilk
kismu klasik Osmanli hukuk sistemini, dini ve dini olmayan 6zelliklerini incelemektedir. Bu ki-
simda, Tiirk devlet gelenegi ve onun idare ve hukuk sistemi tizerindeki etkilerinin Osmanl huku-
kunun degisime acik 6zelliklerini teskil ettigi ifade edilmektedir. Calismarun ikinci ks Tanzimat
dncesi dénemden baglayarak Osmanli imparatorlugunun ortadan kalkisina kadar sekiilerlesme
siirecini ele almaktadir. Bu baglamda Osmanli hukukunda sekiilerlesmenin evrimsel bir nitelikte
gerceklestigi ve yapilan reformlarin teorik ve siyasi bir alt yapidan uzak olarak o dénemki ihtiyag
ve zorunluluklar: karsilamak {izere yapildigini ortaya koymaktadir. Fakat bu girisimler Osmanl
hukukunun kademeli olarak sekiilerlesmesini beraberinde getirmis, nitekim siire¢ Cumhuriyet
déneminde devrimsel bir yaklasimin benimsenmesi seklinde neticelenmistir.

Anahtar Kelimeler

islam Hukuku, Osmanl Hukuku, Kodifikasyon, Tanzimat, Orf, Orfi Hukuk, Kanun

Introduction
Tanzimat (Reorganization) Period (1839-1876) is generally referred to as the be-
ginning of modernization and secularisation in the Ottoman legal system.' Legal

! There is no doubt that the concept of ‘secularisation’ is a contentious one. There are various secularisa-

tion theories and different studies on the topic in relation to state, society, and religion, thus making
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reforms in the Tanzimat period, both as an action and as a discourse, served as basis
of reform attempts in the legal field until the demise of the Ottoman Empire in 1922.
For this reason, scholarly accounts often consider Tanzimat to define the period from
1839 to 1922.* However, Tanzimat Period is not only about the latter attempts, but
also about former efforts that facilitated legal reforms. Here, secularisation of Otto-
man law may be considered as a ‘process’ which has its origin in the classical Otto-
man legal system, and extends to the early years of the Turkish Republic.’

Tanzimat reforms may not be isolated from reformist attempts of previous centu-
ries. On the Tanzimat reforms, two important points should be underlined: first, Tan-
zimat was not a novel notion, and that the Tanzimat Edict (ferman, unilaterally declared
by the Sultan) was a continuation of classical Kanunname tradition in the Ottoman
Empire; second, a few attempts towards legal reform in the reign of the Mahmud 1I
(particularly some economic, administrative and military reforms introduced in his
time and in the time of his predecessor Selim III) laid the ground for more comprehen-
sive reforms in the Tanzimat period. Moreover, socio-cultural and economic change
with the beginning of the 16™ century brought along legal reforms in due course, and
ultimately resulted in the establishment of the Republic of Turkey.*

Legal reforms in the Tanzimat period, while being formally introduced in Otto-
man legal system, have their origins in the Turkic traditions and customs on gov-
ernment, administration and law-making that have been built and devised over
centuries. In this context, Mecelle (1876) and Ottoman Law of Family Rights (1917) are

the concept approached by several research fields i.e. politics, sociology, philosophy and religion. This
is why a framework on the usage of the concept is a necessity. By refraining itself from any ideological
perceptions, with ‘secularisation of the Ottoman law’ this study basically means removing shari'a from the
center of the Ottoman legal system. —‘Modernization’ is also rarely used within this context in the study. -
In other words, it adopts Wilson’s approach defining secularisation as “the process whereby religious
thinking, practice and institutions lose social significance”. Bryan R. Wilson, Religion in Secular Society, ed.
by Steve Bruce (UK; Oxford: Oxford University Press, [1966] reissued 2016), 6. Similar, albeit, more detailed
explanation on its being decreasing impact of not just religion but also all supernatural doctrines in shap-
ing daily life is provided by Ertit. As he states secularisation is a sociologic concept unlike laicism (Fr.
laicité), which is a political concept meaning specifically the relation between state and religion and their
separation. Volkan Ertit, Sekiilerlesme Teorisi (Ankara: Liberte Yaymlari, 2019), 47, 86-87. The concept of
‘laicité’ is only used to express the Republic of Turkey’s ideology within this study. By using ‘evolutionary’
and ‘revolutionary’, this study implies the essence of the process by seeking to comprehend how shari'a
lost its previous position in the Ottoman legal thinking, practice and institutions.
2 Ahmet Mumcu, “Tanzimat Déneminde Tiirk Hukuku”, Adadlet Kitabi, ed. Halil inalcik et al. (Ankara:
Kadim Yayinlari, 2012), 207.
Reading legal changes in the late Ottoman by merely looking at Tanzimat period causes negligence of
the multi-layered structure of the Ottoman legal system and simplification of the process. In many
studies, legal changes and secularisation of the Ottoman legal system are considered to be started in
the middle of the nineteenth century with adoption of European codes. See, for example, Noel J. Co-
ulson, A History of Islamic Law (Edinburgh: Edinburgh University Press, [1964] 1978); Aharon Layish, “The
Transformation of the Shari‘a from Jurists' Law to Statutory Law in the Contemporary Muslim World”,
Die Welt des Islams 44/1 (2004), 85-113; Herbert J. Liebesny, “Religious Law and Westernization in the
Moslem Near East”, The American Journal of Comparative Law 2 (1953), 492-504.
*  Kemal Karpat, “The Transformation of the Ottoman State, 1789-1908”, International Journal of Middle East
Studies 3/3 (1972), 244.
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primary examples to support this argument which remained in effect and use in
some Middle Eastern states such as Lebanon, Jordan and Palestine up until recent
decades.

To address the main arguments, this study first takes a look at the structure of
the Ottoman legal system, and evaluates the foundations of secularisation of law in
the 19" century. This part provides a general understanding of the structure of the
legal system in the Ottoman Empire that serves as the basis of legal reforms in the
Tanzimat era. The present study intends not only to provide essential background
information but also to comprehend how this legal system has been secularized and
how it has evolved from the classical era to the legal reform era. Thus, then, it traces
the legal reform process from the pre-Tanzimat period to the fall of the Ottoman
Empire, and assesses the impact of these reforms. To this end, track of law and legal
attempts are examined, and the factors affecting the development and transfor-
mation of law are critically evaluated. Based on its findings, the study concludes that
the Ottoman legal system was not purely built upon religion, and that some func-
tional secular features also had some impact. Thus, Tanzimat reforms in a sense were
not completely against the tradition. Yet, they were linked to previous develop-
ments in a number of fields, and incrementally influenced secularisation of the Ot-
toman legal system, being reappeared in a stronger form of secularisation, laicité, in
the Republic of Turkey.

1. Bases of the Secularisation Process in the Classical Ottoman Legal System

The present section introduces the secular feature and the base of Ottoman legal
system by underlining the co-existence of shari law and ‘urfi law, and subsequently
explains the Turkic state tradition, citing examples to indicate its influences on Ot-
toman legal system; and lastly this section evaluates the characters of the Ottoman
legal system and their impacts on law reforms in the 19" century.

1.1. Co-existence of the Shar‘i Law and the ‘UrfiLaw

Islam was the formal religion and the Hanafi School of law was the formal madh-
hab of the Ottoman Empire.” However, in terms of civil rights, followers of other
religions were free to abide by the rules of their respective religion. Additionally,
they were able to practice their own law in reference to family matters and succes-
sion, and they were free to elect own head of the community.® Regarding other sects
in Islam, there was not a strict protocol to follow until the 16" century. Application
of other sects’ opinion in the courts can be seen in some cases. For example, in the
15th century in Bursa, the Hanafi gadi (judge) of Bursa appointed the Shafii delega-

> See for the adoption of Hanafi madhhab as the official school of law and the formation of the Ottoman

legal system between the fifteenth and eighteenth centuries, Guy Burak, The Second Formation of Islamic
Law: The Hanafi School in the Early Modern Ottoman Empire (Cambridge University Press, 2015).

Cevdet Kiigiik, “Osmanli imparatorlugu’'nda Millet Sistemi ve Tanzimat”, Tanzimat Degisim Siirecinde
Osmanlt Imparatorlugu, ed. Halil inalcik-Mehmet Seyitdanlioglu (istanbul: Tiirkiye s Bankas: Kiiltiir Ya-
yinlari, 2012), 544.
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ted judges due to Shafii opinion was more convenient on a certain legal dispute.’
Since the 16" century, the Hanafisect was strictly implemented in Anatolia and
Rumelia, mostly populated by Hanafifollowers. In other areas of the empire,
however, depending on the sectarian majority, the Ottoman Empire appointed a
judge according to their sect with a chief Hanafl qadr.

As the formal religion of the state, Islam was the main source of law-making in
the Ottoman Empire. Sources of the shari law were classical figh books and fatwds.
Technically. fatwa as an opinion of mufti (juristconsult) is not a source of jurisdiction.
However, fatwa influenced the Ottoman judicial system in two respects. First, if there
was a fatwa dealing with the case, gadi (judge) should consider that fatwa because
otherwise decision could be appealed at the Divan-1 Humayin (imperial council).
Second, in some cases, sultan asked fatwa from shaykh al-Islam (a chief qadi and mufti)
on a specific matter and then with the ratification of this fatwa by the sultan, it
would become the law. In other cases, shaykh al-Islam offered fatwds on some issues
to the Sultan, and similarly, with the ratification by the Sultan, these would become
the laws.® A remarkable example of this sort of practice is Shaykh al-Islam Ebu’s-sutd
and his corpus of fatwas, al-Ma'‘riizat. Codification of fatwds is a crucial attempt thro-
ugh the legal reforms. Thus, Aydin argues that this practice was pioneer and prepa-
rative for Mecelle and other codification movements by signaling a transformation in
Islamic law from the form of a jurist law to the form of a statutory law.’

The ‘urfi law coexisted with the shar law in the Ottoman Empire, with the ‘urfi
law being formed by decrees and edicts of the Sultan since initial times of the Empi-
re."” However, the ‘urfi law was recognized dominant position in the Ottoman legal
system by Sultan Mehmed, the Conqueror. Sultan Mehmed utilized the ‘urfi law to
systematise and build state institutions. He promulgated two important kanunnames
(code of laws), one about state organisation and the other about administrative,
finance and criminal issues. These codes systematized formal journal of law by sepa-
rating chapters and sections.”

Additionally, Sultan Suleyman, the Lawgiver, placed strong emphasis upon the
‘urfi law. During his reign, Shaykh al-Islam Ebu’s-sutid connected the shar‘ law to the
‘urfi law that served as administrative law of the Empire."” To this end, Ottoman cash
wagqf (endowment) could be considered as a controversial example. Ebu’s-sutid rec-
ognized the legality and legitimacy of the cash wagfs because of their acceptance in

7 Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi (istanbul: Hars Yayinlari, 2007), 97.

®  Aydun, Tiirk Hukuk Tarihi, 102.

°  Aydun, Tiirk Hukuk Tarihi, 102.

10 See for details, Halil inalcik, “Osmanl Hukukuna Giris Orfi-Sultani Hukuk ve Fatih’in Kanunlar1”, Adalet
Kitabt, ed. Halil inalcik et al. (Ankara: Kadim Yayinlari, 2012), 79-82.

1 inalcik, “Osmanl Hukukuna Giris”, 83-84.

2" Dora Glidewell Nadolski, “Ottoman and Secular Civil Law”, International Journal of Middle East Studies 8/4
(1977), 520-521. Colin Imber examines how Shaykh al-Islam Ebu’s-sufid brought ‘urfi law into conformity
with sharT law by looking at numerous areas. He particularly links Ebu’s-sutid’s achievement with his
corpus of fatwas. Colin Imber, Ebu’s-su‘ud: The Islamic Legal Tradition (Stanford, California: Stanford Uni-
versity Press, 1997).
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the society." Such cases of the ‘urfi law were not considered as opposing to the ba-
sics of Islamic law, with reference to the principles of maslaha (public interest),
istihsan (juristic preference) and siyasa al-shar‘iyya (regulatory instruments of shari‘a)
as source of justification.

Initially, there was not clear separation between the shari law and the ‘urfT law,
yet, under common practices, private law matters, regulated in detail by Islamic law
such as family law, succession, law of property, law of obligations and commercial
law were broadly covered by the sharT law. However, the ‘urfi law was also imple-
mented on those matters as needed; for example; some ‘urfi regulations were given
priority on use and transfer of demesne (miri land) in the field of law of property and
land law.** In addition to organisation of state affairs, and many varieties of the ‘urfi
taxes for financial gain, criminal law was mostly regulated by the ‘urfi law based on
discretionary act of ulul-amr (those in authority), known as ta‘zir. This system was
result of a synthesis of old Turkish state tradition and the practices of previous Isla-
mic states such as Umayyad, Abbasid, Seljuk and Mamluk.”

In short, Islam was dominant as the source of legitimacy in the Ottoman Empi-
re. Therefore, there was not any inclination to separate religion and state affairs.
On the contrary, the principle of Din-ii-Devlet (religion and state) indicates that
religion and state affairs cannot be separated in the Ottoman Empire, At the same
time, this principle also underlines the significance of the idea of ‘state’ in the
Ottoman mentality.'® Thus, as noted before, maslaha was one of the main explana-
tions for the ‘urfi law practices. According to Aral, state was dominant in relations
between religion and state.”” Hence, ‘the interest of the state’ was the appearance
of maslaha principle.

1.2, Tradition of Turkic State Government

Turkish state administration tradition, associated with Turkic and Iranian states
in Central Asia, had also visible impact on Ottoman legal system which can be seen
not just on state government practices and state institutions, but also on the unders-
tanding of law and justice.'® Many specific examples might be addressed here regar-
ding the tradition of Turkic state government influence on the Ottoman Empire, but

3 Halil inalcik, Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet (istanbul: Eren Yayinlari, 2005), 40; See for the debate on
legality of Ottoman cash wagfs, Jon E. Mandaville, “Usurious Piety: The Cash Waqf Controversy in the
Ottoman Empire”, International Journal of Middle East Studies 10/3 (1979), 289-308.

" Aydun, Tiirk Hukuk Tarihi, 82.

5 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 82.

16 fnalcik, Osmanli'da Devlet, 42.

Berdal Aral, “The Idea of Human Rights as Perceived in the Ottoman Empire”, Human Rights Quarterly

26/2 (2004), 456.

Prominent Turkish historian Halil nacik especially highlights and shows this point in his various

valuable works, such as Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet and “Osmanli Hukukuna Giris Orfi-Sultani Hu-

kuk ve Fatih'in Kanunlar1”. The book Addlet Kitabr is also dedicated to reveal Turkic state tradition, un-
derstanding of law and justice, and their influence in the Ottoman legal system. The book includes
works of different leading scholars alongside inalcik.
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I would like to emphasise two crucial examples, ‘circle of justice” and ganiin, due to
their distinctive influence on Ottoman law.

The term, ‘circle of justice’ was defined as “No power without troops, no troops
without money, no money without prosperity, no prosperity without justice and
good administration” by the Ottomans,"” thus suggesting that justice and good ad-
ministration is central to the Ottoman mentality. In this approach, non-Islamic ele-
ments and some practices contrary to the shari law can be observed in the Ottoman
implementations. For example, while Islamic law dictates that certain qualifications
have to be met in order to become ulu’l-amr, the Ottoman practice entailed mem-
bership in the Ottoman dynasty was the prime requirement.” Another well-known
case is fratricide. Murder without lawful base is clearly against the teachings and
tenets of Islam* but it was practiced by Ottoman sultans to protect the state.

Tradition of gdniin was a result of this approach on the state and good admi-
nistration. The rule legislated by sultan was named ganin and dawabit. Prominent
Ottoman historian Tursun Beg explains the sultan’s authority on legislation, sta-
ting that sultan’s orders for the sake of world order (nizam-1 alem) is called siyaset-i
sultani (politic of sultan) and yasag-i padishahi (ban of sultan), known as ‘urf.* Re-
cognition of the Sultan’s authority as law-maker, in other words, refers to executi-
ve power. The concept ‘world order’ (nizam-1 alem) refers to social balance, and
highlights the exclusive position of the state, further suggesting that it is a duty
for the sultan to legislate rules, in addition to the shari law.” As Inalcik noted
there was de facto separation of power and that there was place for civil law along-
side the shar law.” Figures as serving as the authority of executive power were
referred to as ahl al-‘urf (people of ‘urf) in the Ottoman system. The other part of
the system included ahl al-shar (people of shar‘i law).” This distinction is important
because, through legal reforms, the ahl al-‘urf gradually dominated the Ottoman
legal system, and the association between the ahl al-‘urf and the ahl al-shar, in other
words the ‘urfi law and the shar‘i law, ultimately resulted in the complete exclusion
of the ahl al-shar in Turkey.

Kanunnames collocation of decrees and edicts of sultan, were formally drafted
in order to ensure the rule of law and introduce rights and duties of people. Regar-
ding the drafting of kanunname, supervision and ratification of shaykh al-Islam is an
important point to underline as it points out the root base of legitimisation in the
Ottoman Empire. As the chief religious authority, shaykh al-Islam’s control over non-
religious rules ensures that they are translated into pieces of Islamic law. Substanti-

! Linda T. Darling, A History of Social Justice and Political Power in the Middle East: the Circle of Justice from
Mesopotamia to Globalization (New York: Routledge, 2013), 2.

?  Aral, “The Idea of Human Rights”, 465.

2 Qur'an; al-Isra> 17/33, al-Nisa’ 4/92-93, al-Furgan 25/68.

inalcik, “Osmanli Hukukuna Giris”, 74.

# Aral, “The Idea of Human Rights”, 466.

2 inalcik, Osmanli'da Devlet, 41.

inalcik, “Osmanli Hukukuna Giris”, 74.
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ally, shaykh al-Islam was an officer of the state who did not have any powers other
than those prescribed by the political authority. This was the way of legitimisation of
secular features in the Ottoman legal system. In this process, some gantins were re-
jected by shaykh al-Islam in some cases. For example, Shaykh al-Islam Ebu’s-sutid ob-
jected to a gantin in capitulation which recognized the testimony of non-Muslims
and non-Ottomans, arguing that “there is no decree of sultan on unlawful thing”.
But on the other hand, in some cases ganiins could be against the shari law. For
example, there were hard penalties in excess of Islamic boundaries based on aut-
hority of ta’zir.”® This control practice and Islamic legitimisation is an important
point to be considered in the analysis of legal reforms. The first serious reform
attempt, the Tanzimat Edict, emphasised Islam, and the sharT law in many instan-
ces, but Inalcik claims that “clarification of eligibility to the shari‘a in the Tanzimat
Edict was pro forma Ottoman traditionalism. In so doing, sultan considered his
religious authority as Caliph (a supreme religious and political leader), as well as
the piety of the people, and particularly the class of ulama”.” Moreover, the Ot-
toman constitution of 1876 clearly states that Islam is the religion of state and that
the sultan was the Caliph and defender of Islam. This remained the case until the
removal of the statement, ‘State religion is Islam,” from the 1924 constitution un-
der the amendment made in 1928.

Ottoman legal system was neither purely Islamic nor secular but it represented a
functional synthesis between religious and non-religious factors. It can be argued
that Ottomans implanted the old Turkic state government practices and ideas in
their system, and used them effectively. Between the ‘urfi law and the shar‘i law, the
question of which one was more dominant or how the ‘urfi practices were included
within Islamic framework put aside, the impact of recognition of secular power in
rule making and qaniin tradition on the late 19" century Ottoman legal thinking
cannot be overlooked.

1.3. Islamic or Quasi-Secular State

The Ottoman legal system accommodated multiple aspects that nourishes it for
centuries and enables to rule on various regions and countries. Regarding Islamic
perspective, existence of ‘urf (custom) as a source of usil al-figh (Islamic legal metho-
dology) was the main principle for the Ottoman ‘urfi law practices. However, in
terms of Islamic legal methodology, the position of the ‘urf is controversial. It is not
specified as a separate legal source in the classical usil al-figh literature.”® The ‘urf is
divided into two types by jurists, i.e. “
Prophet, and the ‘urf that emerged later or that was found to be operative in conque-

urf that was prevalent during the time of the

% Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 80.

Halil inalcik, “Sened-i ittifak ve Giilhane Hatt-1 Hiimay{inu”, Tanzimat Degisim Siirecinde Osmanh imparator-

lugu, ed. Halil Inalcik-Mehmet Seyitdanlioglu (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, 2012), 106.

% fbrahim Kafi Dénmez, “Orf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/89.
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red countries”.”” The jurists agreed upon the authority of the first type of ‘urf while
the latter was controversial when it contradicted the principles of Islamic law. The-
refore, Othman argues that the ‘urfi practices in the Ottoman had no binding force
according to Islamic legal theory.* In addition, Levy claims that the ‘urf was used as
an instrument of the executive power where the sharTa is theoretically supreme in
most of the Muslim world.* Thus, it is claimed that the ‘urf appeared as a legal sour-
ce from 12" century on, and it reached its peak with the Mecelle.”” Yet, Dénmez emp-
hasises that classical jurists consciously did not include the ‘urf as a legal source due
to difficulty of technical explanation but it should be noted that the ‘urfis used with
istihsan (juristic preference) and istislah (to deem proper) methods through its rela-
tion with ra’y (personal opinion), hdjat (need), zariirat (essentials) and maslaha consi-
derations.” Moreover, rational applications in the scope of the siyasa al-shar’iyya are
considered as a form of ijtihad (personal reasoning). Apaydin notes that although
jjtihad practices of sultan and other high level political figures (i.e. ulu’-amr, amir al-
mu’minin, imam) are not shar ijtihad but they are ‘urfi ijtihdd, and that for this reason,
they should not be interpreted as secular.*

However, contemporary studies on Ottoman law tend to state that there are so-
me secular considerations and aspects in the Ottoman legal system. The main argu-
ments in these studies refer to the domination of the state in its relation with reli-
gion, and to the existence of the tradition of gantns. inalcik argues that Ottomans
developed a legal system beyond shari‘a in consideration of the interest of the state.
He argues that the old Turkic state tradition was keystone of the Ottoman system.*
The most prominent old Turkic state tradition, ganiins of the Ottomans, are conside-
red as secular legislation in many respects by Layish.** Moreover, Liebesny claims
that “Islamic law never had a truly all-inclusive application in the Islamic countries.
Secular legislation had developed, especially in the Ottoman”.”” Rather than thinking
ganiin and sharTa as two separate entities, one should remark the interplay between
them. Burak’s recent work draws attention to reconciliation between dynastic law
and Islamic law following the invasions of the Mongols in the region in order to
reconstruct socio-political structure in society. He even argues that the Hanafi
School was reshaped during this process calling the Ottoman period the Second For-
mation of Hanafi law.*®

»  Mohammad Zain bin Haji Othman, “Urf as a source of Islamic Law”, Islamic Studies 20/4 (1981), 345.

% Othman, “Urf”, 348.

1 Reuben Levy, The Social Structure of Islam (Cambridge: Cambridge University Press, 1965), 258.

Gideon Libson, “On the Development of Custom as a Source of Law in Islamic Law”, Islamic Law and
Society 4/2 (1997), 155.

3 Dénmez, “Orf”, 92.
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Another aspect of the Ottoman legal system is that it accommodated legal plura-
lism and inter-religious peace. Ottoman Millet system recognized legal freedom on
personal law matters to Christian and Jewish communities, which is considered
commendable even in contemporary standards. This system recognized broad liber-
ties to the minorities in the Ottoman Empire regarding their life styles and social and
religious customs. Ottoman experience is argued to be more humanistic than many
of its contemporaries and that there are significant lessons to present societies from
this practice.” Moreover, Barkey argues that the Ottoman Empire is an incisive good
case against Huntington’s ‘clash of civilizations’ by adducing the Millet system, Her
remarks suggest that the Ottoman practice of Millet system refutes Huntington’s
work that rests on “the false assumption of the incompatibility of religious units and
a false reading of history”.* In addition, due to their pluralist and tolerant applicati-
ons, for instance protection and welcome of the Jews of Spain in 1492 in Granada, the
Ottomans are seemed to be frankly successful on the issue of human rights protec-
tion." Citing the examples above, instead of stating that the Ottoman Empire was an
Islamic state, Riedler refers to it as quasi-secular,”” and Bottoni prefers to define it as
“a sort of confusion between theocracy, Caesaro-papism and confessionism™. As a
result of these different approaches on the characteristic of the Ottoman system it
can be argued that this mixed outlook of Ottoman law and its secular aspects could
have made legal reforms acceptable at least in initial attempts. Thus, the Tanzimat
Edict and legal reforms did not meet serious oppositions. Critical discussion about
the way of Ottoman modernization and search for a new methodology to accommo-
date the usil al-figh started after the Second Constitutional era, but they did not
make difference, and secularisation process reached the peak in republican Turkey.

It is possible to argue that the existence of the ‘urfi law and its effective use, the
tradition of ganiin and kanunname, and the understanding of siyasa al-shar’iyya could
be considered facilitating features in the Ottoman legal system for reforms, at least
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they may be considered as a bridge between classical period and modern period. The
main goal in Tanzimat reforms was to stop the entire state system from falling down.
It should also be noted that the first codifications or other modern attempts were
about administrative, militarily or criminal issues. Regarding non-Muslim rights, in
the Millet system, members of other religions were entitled to a peaceful life and to
exercising extensive civil rights recognized by the state. This means that the reorga-
nization, amendment, law making on some particular issues relevant to the state
government, to the idea of preserving state interest, and to the principle of recogni-
zing certain rights for the minorities were not unique to the Tanzimat period.

As emphasised before, for the sake of legal stability, legal reforms were first int-
roduced to ensure strict adherence to the Hanafi School in the 16" century, also
leading to the decline of the ‘urf1 law as a major source of law-making,* and coinci-
ding with the retreat of the Ottoman state as a major power. In addition to the social
and cultural changes in the continent and their impacts on the Ottoman state and
society, the decision to stop employing the ‘urfi law meant a diminished capacity of
the Empire to respond to the changing needs of the time. Therefore, it was not surp-
rising to see that Ibn ‘Abidin (d.1836), the last classical Hanafi jurist in the Ottoman
Empire, was the first jurist who called for legal reforms by highlighting ‘urf shortly
before the introduction of broad legal reforms.*

2. The Secularisation Process of the Ottoman Law

This section examines the Ottoman legal reforms in the 19" century and early
20" century. To better understand the origins of fundamental legal reforms between
1839 and 1922, pre-Tanzimat period is briefly analyzed. The term Tanzimat reforms, as
noted earlier, could be used to refer to the period from the beginning of serious legal
reform (1839) to the end (1922). Hence, the Tanzimat Edict (Giilhane Hatt-1 Hiimayunu,
1839) and subsequent legal attempts were bases for the entire reform period. Never-
theless, this reform period is separated into three periods, pre-Tanzimat, Tanzimat
(1839-1876) and post-Tanzimat (1876-1922), in order to identify the gradual seculari-
sation of the Ottoman legal system.

2.1, Pre-Tanzimat Period

Major reforms were introduced in the Ottoman legal system in the 19" and in
early 20" centuries, marked by the innovations prescribed in the Tanzimat Edict,
often cited as the start of modernization, westernisation and secularisation move-
ments in the Empire. However, these movements cannot be isolated from the social,
cultural and historical facts, and steps taken in the 17" and 18" centuries. Particular
measures have been taken to address major social and economic problems that the
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state organization faced, often in forms of technological advance. More serious and
influential attempts were made during the reign of Selim IIT (1789-1807) and Mah-
mud II (1808-1839). This period is particularly important in terms of clarifying the
relationship between the religion and the state. Selim IIl was known for his reformist
agenda and for his Western orientation that he was portraved as pro-European by
the ulama.*® Amid tensions and objections to his reforms, Selim III was deposed by a
fatwa of shaykh al-Islam subsequent to a major reform attempt by which he decided to
abolish the existing army structure and replace it with a new one, known as Nizam-1
Cedid (The New Army). The obiection by the clerics had something to do with their
tacit alliance with the traditional army, and not with religious considerations.”” Ad-
ditionally, the clergy was, in this period, very much corrupted to pay attention to
their personal privileges and interests. For instance, a report indicates that Shaykh
al-Islam Fevzullah Efendi (d. 1115/1703), exercising his influence on the administra-
tion, appointed his son Fethullah Efendi an heir to the position of shaykh al-Islam.*®
Thus, the disorder and breakdown in the wlama class that was seen starting from the
second half of the 16" century eventually resulted with Tarik-i ilmiyye’ye Déir Ceza
Kanunnamesi which was promulgated in 1938 by Sultan Mahmud II to prevent cor-
ruption, briberv and inappropriate behaviours in the ulama class.”

Mahmud 11 mindfully dealt with these powerful groups, abolishing the Tanissa-
ries in 1826 and restricting the power of the clergy in a number of fields. It should
be recalled, however, that despite bold attempts towards reforms, Islam was
always referred to as source of law-making. Sultan Mahmud’s reform initiatives
also addressed many issues in other areas as well. The abolishment of the Tanissa-
ries, cited as Vak‘a-i Hayrivve (The Auspicious Incident), is considered to be a tur-
ning point for the reform movement. In fact, Mahmud II's reforms served as
foundations for the Tanzimat Edict and subsequent reforms. In this sense, it may be
argued that with transformation of the authority of shavkh al-Islam into a new
department (Bab-u Mesihat), the restriction of influence of gadi through introduc-
tion new institutions such as municipality and ministries, ilmivva (the clergv) class
was replaced by kalamivva class (bureaucrats) in the administration. One incident
symbolizes this transition in which Mahmud II tore up a cahier of warning by the
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shavkh al-Islam, stressing that thev should mind the religious affairs, and that the
Sultan has the authority of government.”

Sultan Mahmud also established Meclis-i Vala-i Ahkam-1 Adliyye (Supreme Council
for Tudicial Ordinances) which later served as the source of Meclis-i Tanzimat (As-
sembly of Tanzimat) in charge of Tanzimat reforms. In addition, through promulga-
tion of two kanunnames on penal law, Sultan Mahmud II initiated a process through
which property right, freedom of faith and thought and equality were discussed.” In
other words, Sultan Mahmud’s efforts greatly contributed to a transition in the secu-
larisation process, from the Divan-1 Hiimayun (imperial council) to the general as-
sembly, and from the ganiin to the rule of law. In this process, Sened-i ittifak (The Bill
of Alliance of 1808) with ayans (the landed aristocracy) also should be underlined as
it is the first legal mechanism that restricted the Sultan’s authority,* referred to by
some scholars as the “Magna Carta of the Ottomans”.”* Students sent abroad for
advanced education during his term also contributed to the process of secularisation
as they often became familiar with the Western values and emulated them after
returning to their home country. Resit Pasha, the principal architect of the Tanzimat
Edict, was one of these students. However Sultan Mahmud’s reforms were criticized
on the basis that they did not address root causes of the problems, and that they
could, at best, be seen a poor response to a very broad issue.”® However, it would
have been extremely difficult to implement the Tanzimat reforms without these
foundational efforts.

2.2. Tanzimat Period (1839-1876)

Tanzimat period was could be characterized by the infiltration of the western
standards and values, not only in legal matters but also in political, administrative,
financial, social and cultural fields in the Ottoman state. For this reason, Tanzimat
period is considered as a keystone for the modernization of Turkey and its transfor-
mation into a state of law since crucial steps were taken on the executive, legislative
and judicial issues in this period. The promulgation of Giilhane Hatt-1 Hiimayunu (Tan-
zimat Edict of 1839), and of Islahat Fermani (Rescript of Reform of 1856), and the estab-
lishment of the Nizamiye (regular) courts could be cited as major reform in this par-
ticular period towards reformation of the state system.

2.2.1. Tanzimat Edict (1839) and Rescript of Reform (1856)

On the 3 November 1839, Mustafa Resit Pasha recited, and publicized the Imperi-
al Edict in the name of Sultan Abdiilmecid (1839-1961) in the Giilhane (outer garden
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of the Topkap: Palace), referred to since then as Giilhane Hatt-1 Hiimayunu that marked
the beginning of a new era (1839-1876), called Tanzimat-1 Hayriyye (the Auspicious
Reorderings). Considering that Mustafa Resit Pasha, author of the Edict who also
promulgated it, was, as noted above, a student sent abroad for education and that
the document was publicized only a few months after Sultan Mahmud died, some
scholars argue that it was Sultan Mahmud who drafted the Edict,”® considered a
‘charter”” that paved the way towards creation of the first Ottoman Constitution.

The Tanzimat starts with a statement specifying that divergence from Islamic
principles and law was the root cause of retrogression; and in many instances, the
text emphasises that salvation is possible only by turning to precepts of Qur'an and
Islamic principles. This reference to Islam and its law could be considered as a sign of
“traditionalism” as inalcik’s notes, but it also should be noted that the main concern
and aim was to save the Empire from collapse through centralization of the authori-
ty without compromising the foundations of Islam.”® In this sense, Tanzimat reforms
could be viewed as reformist, and not revolutionist since the idea was not to strip
the state and society off Islam. The issues and concerned addressed in the Edict may
be summarized as follows:

“These institutions must be principally carried out under three heads, which are:

1. The guarantees insuring to our subjects perfect security for life, honor, and
fortune.

2. A regular system of assessing and levying taxes.

3. An equally regular system for the levying of troops and the duration of their
service.”

Subsequent to the introduction, the text elucidates on the importance the prin-
ciples through which comprehensive guarantees were extended on the security of
life, property and honour, prohibition of musadere (confiscation), collection of taxes,
limitation of military service, expansion of the functions associated with the mem-
bers of Meclis-i Vala (established by Mahmud I1), and preparation of a penal code.

However, because the Tanzimat Edict was not strong enough to maintain equality
between Muslim and non-Muslim, the administration took a further step and prom-
ulgated the Islahat Fermani (Rescript of Reform) on 25 February 1856 as a supplement
to the former edict, stating main objective as follows:

“The guarantees promised on our part by the Hatt-1 Hiimayun of Giilhane,
and in conformity with the Tanzimat, to all the subjects of my Empire,
without distinction of classes or of religion, for the security of their per-
sons and property and the preservation of their honour, are today con-
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firmed and consolidated, and efficacious measures shall be taken in order
that they may have their full and entire effect.”®

The text does not make any reference to Islam or Muslim subjects, but the
context suggests that the legal guarantees it provides are mostly relevant to the
non-Muslim subjects (dhimmis) and to their rights. Establishment of tribunal
court and representation in the assemblies, attendance to civil and military
schools and recruitment as civil servant are, among others, the most influential
rights recognized in the document to the members of non-Muslim communities.
As a result, Islahat Edict created legal dualism by introducing mixed courts for
commercial and criminal issues between Muslims and non-Muslim subjects, or
among non-Muslim subjects. It also caused disorder rather than order and peace
for both Muslim and dhimmis as it encouraged minorities to fight for political
rights as well including independence, autonomy of Lebanon being the first
concrete outcome of this tendency.® It can be stated that the issue of non-
Muslim subjects’ rights became one of the triggers and accelerator for the pro-
cess of Ottoman modernization. Within this context, the first secular citizenship
law in the Muslim world, Osmanli Tabiiyyet Kanunu enacted in 1869, can be consi-
dered as the final step in introducing equal citizenship rights for the Ottoman
subjects regardless of their religion and sects.*

A number of attempts towards modernizing institutions and standards have been
made in reference to the Tanzimat Edict and the Edict of Reform. The first attempt
was the codification of legal rules through substantial borrowing from western law,
leading to the adoption of new hierarchical court system. Law-making was not alien
to the Ottoman tradition but these secular courts were novel, and different from
classical single-judge and first instance court system. Therefore, changes in the judi-
cial system could be considered an important and influential step towards the secu-
larisation of the Ottoman law. As the new courts also needed recruitment of new
professionals specialized in the new legal system, the whole process resulted in the
transformation of the classical Ottoman law from figh (Islamic jurisprudence) to
modern law.

2.2.2. Codifications through Legal Borrowing and Evolution of Legal Institutions

The Tanzimat Edict acknowledges the need to enact new laws to stop the decline
of the Empire and to make progress in certain fields ‘within a few years’. Therefore,
codification was the first step towards changing the entire legal system, but this was
not the main objective of the edict, which, like its predecessors, was focused on the
‘interest of state’. As such, it had nothing revolutionary to offer. However, codifica-
tions led to gradual and evolutionary secularism of the system, as characterized by a
transition from single judge court to hierarchical courts, from meclis (councils) to
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parliament, and from figh to positive law. Because codifications as part of what the
edict sought to accomplish were mostly in form of legal borrowing from western
countries, particularly France, the term ‘justice, for instance, became “promulgation
of secular legislation outside the jurisdiction of the Islamic traditions and autono-
mous from them in the Tanzimat period”.” In this period, serious and effective role
was given to the Meclis-i Vala as legislative council that has been divided and merged
a few times under different titles. Ultimately, this meclis became source of secular
present time Turkey’s the most significant institutions, Damistay (Council of state)
and Yargitay (Court of appeal). The experience of Meclis-i Vala may be considered as
representative for whole secularisation process of the Ottoman law.

The Ottoman Penal Code of 1840 was the first major codification. Even though
it was not innovative step because criminal issues were already regulated by the
state under the ‘urf1 law, the penal code combined all existing rules and organised
them in a way to form a collection of criminal legal rules.* The code was in con-
formity with the shari‘a but also was influenced by the French penal law, the influ-
ence of which manifested itself in two major instances that mark divergence from
the shari‘a law. First, the code reaffirms the equality of all Ottoman subjects before
the law, thereby translating the principle of equality as a standard spelled out in
the Tanzimat edict into a concrete practice that led to creation of secular criminal
courts in 1840s. Second, the Ottoman Commercial Code of 1850, adopted from
French commercial code, was, according to Starr, “the first clear example of trans-
planting European codes to Turkish soil”.*® In the classical time, commercial issues
were mostly regulated by ‘urfT law, with some commercial concession to foreign-
ers and treaty of commerce. However, it was also in the scope of shar7 law because
law of property and law of obligation were discussed in figh accounts in detail. For
this reason, the ‘ulama class strongly opposed the initial attempts towards prom-
ulgation of new commercial code in 1841, arguing that it stepped up the domains
of shari law.*® The code included some significant articles against the sharT law,
including one on the recognition of usury.®” This was an important step in terms of
divergence from shari law and secularisation. Additionally, the Commercial code
of 1850 led to an increased number of secular commercial courts. Before the adop-
tion of the code, there were already councils of commerce under ministry of com-
merce which were then transformed into mixed commercial courts in 1848.% They
included 7 Ottoman and 7 alien members, and were founded in urban areas {zmir,
Beirut, Salonika and Cairo. This model, however, has become very popular and
widespread with an amendment to the code in 1860. These courts are important
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because they demonstrate limitation of state authority on the judiciary, as evi-
denced in their panel compositions.*

Subsequent to the commercial code of 1850, the Ottoman Penal Code of 1851 was
adopted as a revision of the first code of 1840. The revised version signifies visible
departure from sharilaw towards the modern system as evidenced by recognition of
public prosecution and the abolition of right of forgiveness to offender in gisas (retal-
iation) penalty.” In the field of criminal law, the Criminal Code of 1858, compared to
the previous codes adopted in 1840 and 1851 which contained provisions incompati-
ble with the shari‘a law, makes no room for substantial shari‘a commands and also
introduces a new court system, called Nizamiye courts, with courts of first instance,
courts of appeal, and a court of cassation.”* It was one of the most remarkable exam-
ples of ‘legal borrowing’ from Napoleonic code of 1810,” featuring principles of
“There is no crime without a law, and no punishment without a law”.”” Moreover,
Nizamiye courts based on French models were significant divergence from old single
judge court system. The penal code of 1858 remained in effect with a few changes
until the start of the republican era.

As noted earlier, the main concern of the reforms was the salvation of the
state. Centralisation of the administration was considered an initial step to accom-
plish this mission. Therefore, it was not surprising to see adaptation of French
model continental law which offers centralisation and hierarchical court system,
confirming the argument that the Ottoman reforms were a response to pressure
by Western powers and an attempt to keep the state structure from complete
failure. In other words, the Ottoman experience was “[l]ike other cases of legal
transplantation in the history of the world, the resulting judicial system was an
amalgam of local and borrowed law designed to address local needs and struc-
tures, and it was certainly not a carbon-copy of the French legal system”.” Findley
remarks that there were some changes in the tradition of Ottoman political
thought from the 18" century, and that Ottomans were interested in the French
system because of its emphasis upon some concepts such as freedom, equality,
centralisation and bureaucratisation.”

To this end, it should be noted that the land law of 1858 was only partially inspired
by the Western codes and was mainly based upon kanunnames, fatwas and imperial
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decrees. Remaining in effect even in the republican era without any amendments, the
law is considered as the first important national law in terms of language, technique
and organisation before Mecelle.”® Thus, it is argued to be “a true evolution of Turkish
law”.””
As the above cases suggest, the idea was not to make the state and law secular,
but was good organisation and administration of the state, creating a state of confu-
sion that led to inconsistent attempt. For example, it is interesting to see that there
were five different types of courts during the Tanzimat era. $er’iye courts addressed
cases of personal status and pious endowments (wagqf); courts of communities were
dealing personal status issues of communities; consular courts were founded for
foreigners; Nizamiye courts covered the criminal, civil and commercial fields; and
commercial courts addressed cases involving at least one foreigner or non-Muslim.
On the actual start of secular legal system, Starr argues that it was the division of the
Meclis-i Vala into a legislative body, Council of state (Sard-yt Devlet) and a court of
appeal (the Divan-1 Ahkam-1 Adliyye) in 1868.” Divan-1 Ahkam-1 Adliyye was divided into
two parts for civil and criminal cases, later its name being changed to Adliye Nezdreti
(Ministry of Justice). This was the sign of separation of powers and recognition of an
independent department of justice. Thus, these gradual changes brought along secu-
larisation of law education. As a concomitant result of developments on the legal
system, it was necessary to regulate the legal education through adoption of new
codes and particularly establishment of new Nizamiye courts. To this end, Kavanin ve
Nizamat Dershanesi (training centre of rules and orders) were established in 1870 to
teach new codes and principles. When it became evident they fell short to meet the
demand, Mekteb-i Hukiik-i Sultani was launched in 1874 as a first law school.”” This
concrete step meant transformation from figh to positive law education as the re-
publican era jurists who made the system ultra-secular were educated in this mod-
ern school.

In contrast to ideological claims, the clergy did not oppose the Tanzimat reforms.
On the contrary, they did collaborate with the political administration on the prom-
ulgation of codes and application of new rules. Even shaykh al-Islams supervised the
implementation of the rules, controlling whether or not they were implemented
properly.® Even in the classical era, the clergy submitted to the political administra-
tion, but they were entitled to having a say if something seems wrong. In the decline
of the Ottoman Empire, the clergy, like many other compartments within the state,
was in decline. As a direct result, they were unable to offer lasting solutions to the
prevailing problems in the legal domain.

76 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 458.
77" Quoted in Starr, Law as Metaphor, 30.

Starr, Law as Metaphor, 32.

See for the establishment of the first law school, Nuran Koyuncu, “Hukuk Mektebinin Dogusu”, Gazi
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 16/3 (2012), 163-186.

Okumus, Tiirkiye'nin Laiklesme Sertiveni, 240-243.
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Cevdet Pasha could be cited as a prime exception. In a fierce debate on how to
proceed in devising a new civil code, the modernists insisted on the adoption of the
French civil code whereas the traditionalists, led by Cevdet Pasha, argued that draft-
ing such a significant legal document should be based on references to the history,
tradition and values of the Ottoman society. Cevdet Pasha’s view received acceptance,
resulting in the codification of Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye (1869-1876), probably the most
prominent attempt since it was an authentic Ottoman Islamic legal code.” Moreover,
among Hanafi School it was doing eclectic selection (takhayyur) according to current
condition and needs. Its significance does not only derive from its ability of demon-
strating collaboration between modern and traditional systems, but also from its
outlook as a prominent step in terms of practicing Islam by Ottomans.

2.3. Post-Tanzimat Period (1876-1922)

Mesrutiyet 1 (The First Ottoman Constitutional Era, 1876-1878) covers the pe-
riod from the promulgation of the Kanin-1 Esasi (the Ottoman Constitution of
1876) to the abolishment of the parliament activities by Sultan Abdiilhamid IT on
14 February 1878. The First Ottoman Constitution was promulgated with the
efforts of Young Ottomans in a traumatised period due to threats from Russia
and European powers which, according to the Ottoman officer, required a tho-
rough legal reform. Kantin-1 Esasi included 12 sections and 119 articles, and was
modelled on the French-Belgian constitution of 1831.% The constitution conti-
nued to take gradual step over Tanzimat reforms towards modernization and
indirectly secularisation of the legal system.

A radical effort in the Tanzimat period, the secular court system was incorporated
into the constitution, with courts being organized by law, appointment of judges for
life and no outside interference allowed. Additionally, the Ottoman Parliament was
established under the constitution, and composed of two houses, Meclis-i A‘yan
(Chamber of Notables) and Meclis-i Meb‘lisan (Chamber of Deputies). Divan-1 Ali was
also created to deal with cases against members of the states along with the council
of state as a high court. Moreover, novel advancements such as freedom of travel,
freedom of the press and the security of the mails were introduced for the first time.
However, article 113 protected the exclusive right of the Sultan, portrayed as sacred
and responsible to no one under the constitution, and entitled to appointment and
dismissal of ministries of state, declaration of war and peace, convening and dissolu-
tion of parliament and conclusion of treaties. Last but not least, Islam was stated as
the official religion of the state, but all subjects were declared Ottomans and equal to
each other regardless of their religious identity.

Sultan Abdiilhamid 11 suspended the first Ottoman constitution and closed the
parliament in 1878 out of political concerns which had primary relevance to the
attempts towards modernization and secularisation in the Ottoman Empire. The

8 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 459.
8 Starr, Law as Metaphor, 36.
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Megrutiyet 11 (The Second Ottoman Constitutional Era, 1908-1922) commenced with
the restoration of the Ottoman Constitution of 1876 by the Young Turk revolution of
1908 and remained in effect until its abolishment by the Sultan on 1 November 1922.
During this term where it remained in effect, the most important attempt was the
promulgation of the Law of Family Rights in 1917, which codified family law that is
considered as “the last bastion or last stronghold” of Islamic law.” This was the first
time in the Islamic history that family law was codified. However, it should be consi-
dered in the context of political, social and cultural circumstances. In other words,
the process of secularisation of Ottoman law consisted of practical and required
attempts. Therefore, it started with administrative and militarily fields, and was
expanded to include other matters, finally covering the Family law.

The first legal document on family law was adopted at the parliament in 1876,
focused on the limitation of financial exchange at betrothal between the families.**
This detailed example was not directly ruled by shar law, leading, however, to the
promulgation of Hukik-1 Aile Kararndmesi (Law of Family Rights of 1917).*° Starr
upholds that recognition of principle that “the shari‘a courts might be ordered to
apply, in all relevant cases, an opinion other than that of the school to which they
were traditionally bound” by the Sudanese Mohammedan law courts in 1915 was
the groundwork for the revolutionary Ottoman Law of Family Rights.*® Law of
Family rights ensured judicial unity, thus it regulated Jewish and Christian Family
law in accordance with their respective legal systems. In respect to Islamic law, it
took a step forward from Mecelle by adopting the method of choosing the most
suitable view among the schools of jurisprudence (talfig). As a direct outcome of
this change, certain provisions were adopted on the limitation of male’s right to
divorce, requirement of judge or deputy to practice repudiation, state procedures
and registry for divorce and marriage, right of divorce to wife on grounds of con-
tagious disease or absence or abandoning of husband based on Maliki law, mainte-
nance based on Hanbali law, right of divorce petition on grounds of cruelty to wife,
minimum age of marriage 9 for female, 12 for male and right to insert a condition
against polygamous right of husband. Law of Family Rights was abolished in 1919
due to reaction of both Muslims and non-Muslims but remained in effect until
1949 in Syria and until 1951 in Jordan, and is considered as a basic family law code
for Muslims in Lebanon and Syria.”’

To complement the reforms in the court system, particularly the Nizamiye courts
in the Tanzimat period, procedural laws and codes, Usial-i Muhakemat-1 Hukikiyye
Kanunu (Code of Civil Procedure of 1879) and Usiil-i Muhakemat-1 Cezdiyye Kanunu

¥  Lynn Welchman, Women and Muslim Family Laws in Arab States A Comparative Overview of Textual Develop-

ment and Advocacy, (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2007), 11.
Starr, Law as Metaphor, 38.

% Aydun, Tiirk Hukuk Tarihi, 459-460.
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(Code of Criminal Procedure of 1879) were promulgated, mostly modelled on the
French law. Mahkeme-i Teskilat Kanunu (Law of judicial organisation of 1879) was
promulgated to fill gaps in judicial system, and new concepts were introduced to the
system such as prosecution, enforcement offices, judicial inspectorate, regulation of
court fees, new methods of execution, notary office and attorneyship.*® Moreover, as
a step further in the legal education, Mekteb-i Hukik-i Sahane (Law Faculty) was
opened to train bureaucrats and experts in the law in 1880 and a year after it was
combined with Mekteb-i Hukiik-i Sultant.®’

As stated before, there was not serious opposition by the clergy, except some in-
dividual opposition to the Tanzimat reforms. Thus, there was not a critical search or a
discussion for the new methodology to accommodate Islamic law in the system. Said
Halim Pasa revealed the mainstream attitude towards European codes and legal
institutions by acknowledging their “mistake” saying “we assumed that translation
of the European codes would be sufficient. We imagined that only a few changes
would be sufficient for their acceptance and implementation”.” Intellectual discus-
sions started after Mesrutiyet II to justify this modernization of law based on concepts
of usal al-figh (Islamic legal methodology) such as ‘urf, ijma‘ (consensus of scholars),
istihsan, ijtihad (personal reasoning) and their different interpretations.”* But, it
seems that it was too late because the Ottoman Empire collapsed on 1 November
1922, being replaced by the Republic of Turkey in 1923 as an ultra-secular (laicité)
state.

Conclusion

Secularisation of Ottoman law is a process spanning across less than one and a
half ages (19" and the beginning of the 20" centuries) in terms of substantial at-
tempts. However, there are some crucial features of the Ottoman law that made
transition between classic period and reform era. The understanding of old Turkic
state and tradition of law making (qaniin) were successfully combined with the au-
thority of ulul-amr and flexible structure of Islamic law in the Ottoman Empire
which built an Islamic structure where it effectively used the idea of state interest to
make its own rules with reference to some Islamic concepts, ‘urf, maslaha, sedd-i zerai‘
and istihsan. The ideas of state interest and authority to enact were keystones in
terms of transition to the reform era. Therefore, new codes were adopted without
any serious objection particularly which the ‘urfi law regulated before. On the other

8 Mumcu, “Tanzimat Déneminde Tiirk Hukuku”, 225.

% Koyuncu, “Hukuk Mektebinin Dogusu”, 176.

Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve I¢timai Hayatimiz (istanbul: Cagdas Kitap, 2020), 53.

See for debates over jjtihad and related legal concepts, as well as contemporary approaches emerged
after Tanzimat and Mesrutiyet II, Sami Erdem, Tanzimat Sonrast Osmanl Hukuk Diisiincesinde Fikih Usiilii
Kavramlart ve Modern Yaklagimlar, (istanbul: Marmara University, PhD Thesis, 2003); for an examination
of the role of the Ottoman ‘wlama in the constitutional debates, Yakoob Ahmed, The Role of the Ottoman
Sunni Ulema During the Constitutional Revolution of 1908-1909/1326-1327 and the Ottoman Constitutional Debates,

(Birlesik Krallik; Londra: SOAS University of London, PhD Thesis, 2018).
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hand, modernization of the administrative and military bodies already started in the
reign of Selim III and Mahmud II. This modernization process with new adopted
codes resulted in gradual secularisation of Ottoman law. In other words, it was not
intention to break away from Islam but it was to save the Empire from decline
through modernization which, however, brought about secularisation as well. The
@lama class was unable to mitigate what they would certainly consider a threat to
the de-Islamization of the legal domain because it was too late when they realized
this was happening because power balance was working against them and a new
modern bureaucratic class was in power. As a result, secular legal system emerged in
the hand of this powerful elite class in Turkey. As seen in the Ottoman reforms, this
was a top-down movement, but unlike the Ottoman reforms this was not an evolu-
tionary process; rather, it exhibited some revolutionary elements that undermined
the Islamic tradition and the sentiments and priorities of the pious Muslim popula-
tion of Turkey. For this reason, the debate over the place of Islam in Turkey, and the
tension between secularist and Islamist, remained unsettled.
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Abstract

Undoubtedly, every scientist researches and develops his/her theories in accordance with the
spirit of his/her age (Zeitgeist) within the framework of the possibilities and limits of the
culture and civilization he/she lives in. The scientific basis and character of the psychology
that has been developed in modern Western thought, is also subject to these possibilities and
limits. Psychology, which emerged as a separate discipline from philosophy in the 19th cen-
tury with its unique concepts and theories, is based on the Judeo-Christian tradition and positi-
vist understanding of science in the context of its possibilities and limits. It is controversial to
what extent psychology is valid for individuals with different worldviews due to the paradigm
and foundations that have been effective in its historical development. This study aimed to find
an answer to ‘how/to what extend’ the Islamic psychology tradition should be formed by dis-
cussing the adequacy of modern psychology to identify individuals with an Islamic worldview
as the basic method to be used in recognizing the human spirit. In the study, which consisted of
two stages, is evaluated firstly, the possibility of adapting modern psychology to the Islamic
worldview and secondly the possibility of establishing a psychology-based only on Islamic
sources.

Considering the course of historical development, it can be observed that modern psychology
has witnessed some changes with the effect of the loss of validity of the meta-ideas of moder-
nity and the pluralism of post-modernism that supports different ways of knowing, In line
with these developments, it can be said that psychology has moved away from a monotype,
but universal character and has become a scientific discipline that takes into account intercul-
tural differences and does not deny the transcendent dimension of human beings. The evol-
ving process from Freud to Frankl or from behaviorism to cognitive-behavioral and transper-
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sonal psychology theories reveals that psychology has progressed from methodical atheism to
an area open to beliefs. Although the relationship with the transcendental field and the appre-
ciation of the knowledge from that field paves the way for groundings in accordance with the
Islamic worldview, its adherence to the scientific paradigm that accepts the human mind as a
single-center and authority poses an obstacle to the Islamization of psychology as it is. On the
ground that the concepts and principles of the scientific method established according to the
Islamic belief must be taken either directly from God through revelation or from the interpre-
tation of the signs hidden in the revelation. The foremost feature of the Islamic science cha-
racteristic is that it is shaped according to the principle of revelation and tawhid. However,
when the Qur’an, hadith, and the interpretations of Muslim scholars that emerged in the
historical process are examined, it is seen that the accumulation of psychology shows more
metaphysical, ethical, and ontological characteristics. Based on this accumulation, although it
is possible to identify the nature, limits, and spiritual weaknesses of human beings and to offer
a prescription for moral recovery, it is understood that this accumulation does not have the
effect and functionality to replace contemporary understanding of science. As a result, a met-
hod based on enriching the metaphysical, ontological, and ethical theoretical framework in
Islamic sources with modern psychology techniques is proposed for psychology that appeals
to the present, universal and human reality. While understanding God, the universe, and
human beings nourish from Islamic sources, the concepts and techniques used should be
taken from modern psychology.

Keywords

Psychology of Religion, Islamic Psychology, Modern Psychology, God-Human, Religion-Science

fslami Psikolojinin imkani, Gerekliligi ve Nasillig

0z

Stiphesiz her bilim insani icinde yasadig: kiiltiir ve medeniyetin imkén ve sinirlari gercevesin-
de, ¢aginin ruhuna (Zeitgeist) uygun olarak arastirir ve teorilerini gelistirir. Modern Bat1 dii-
stincesi icerisinde gelisen psikoloji biliminin bilimsel temel ve karakteri de bu imkan ve sinir-
lara tabidir. Kendine 6zgii kavram ve kuramlariyla 19.ylizyilda felsefeden ayri bir disiplin
olarak ortaya cikan psikoloji bilimi, sahip oldugu imkin ve sirlar baglaminda Hristiyan-
Yahudi diinya goriisii ve pozitivist bilim anlayisi temeline oturmaktadir. Tarihsel gelisiminde
etkin olan paradigma ve dayandig1 temeller sebebiyle psikolojinin farkli diinya gériisiine sahip
bireyler icin ne derece gegerli oldugu tartismalidir. Bu ¢alismada da insan ruhunu tanimada
kullanilacak temel metod olarak modern psikolojinin Islami diinya gériisiine sahip bireyleri
ifade etme yeterliligi tartisilarak islami psikoloji geleneginin olusturulmasinin ‘nasili’ sorusuna
cevap aramak hedeflendi. Tki asamadan olusan arastirmada éncelikle modern psikolojinin
islam diinya gdriisiine uyarlanmasi imkani, daha sonra sadece islami kaynaklara dayanan bir
psikoloji geleneginin olusturulmasi imkani degerlendirildi.

Tarihsel gelisim seyri dikkate alindiginda modern psikolojinin, modernitenin meta idealarinin
gegerliligini yitirmesi ve post modernizmin farkli bilme bicimlerini destekleyen gogulculugu-
nun etkisiyle bazi degisikliklere taniklik ettigi gézlemlenebilir. Bu gelismeler dogrultusunda
psikolojinin, tek tip ama evrensel bir karakterden uzaklasarak kiiltiirleraras: farklilig: dikkate
alan ve insaninin agkin boyutunu inkar etmeyen bir bilim disiplin haline geldigi sGylenebilir.
Freud’'dan Frankl’a yahut davranisciliktan bilissel davranisci ve transpersonal psikoloji kuram-
larina dogru evrilen siireg, psikolojinin metodik ateizmden siyrilip inanglara acik bir alana
dogru gelisme kaydettigini ortaya koyar. Askin alanla iliski ve o alandan gelen bilginin deger
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kazanmasi Islam diinya gériisiine uygun temellendirmelerin éniinii agsa da insan aklim tek
merkez ve otorite kabul eden bilimsel paradigmaya bagliligin siirdiirmesi psikolojinin oldugu
haliyle islamilesmesi 6niinde bir engel teskil eder. Zira islam inancina gére olusturulacak
bilimsel metodun kavram ve ilkeleri ya dogrudan vahiy yoluyla Tanri’dan ya da vahiyde gizle-
nen isaretlerin yorumundan alinmalidir. {slam bilim karakteristiginin en nemli 8zelligi vahiy
ve tevhit ilkesine gore sekillenmis olmasidir. Ancak Kur’an, hadis ve tarihsel siirecte ortaya
¢ikan Miisliiman diistiniirlerin yorumlarini inceledigimizde ruh bilimine iliskin birikimlerin
fazla metafizik, etik ve ontolojik 6zellikler gosterdigini gériiyoruz. Bu birikime dayanarak
insanin dogasini, siirlarini, ruhsal anlamda zaaflarini tespit etmek ve ahlaki agidan iyilesmesi
yolunda bir regete sunmak miimkiin olsa da giiniimiiz bilim anlayisinin yerini dolduracak etki
ve islevsellige sahip olmadig anlasilmaktadir. Sonug olarak giintimiize, evrensele ve insanin
gercekligine hitap eden psikoloji i¢in Islami kaynaklardaki metafizik, ontolojik ve etik kuramsal
gergevenin modern psikoloji teknikleriyle zenginlestirilmesine dayanan bir yontem Snerilmek-
tedir. Allah, dlem ve insan anlayisi islam? kaynaklardan beslenirken kullanilan kavram ve tek-
nikler modern psikolojiden alinmaldir.

Anahtar Kelimeler

Din Psikolojisi, islamf Psikoloji, Modern Psikoloji, Tanri-insan, Din-Bilim

Giris

Akademik bir disiplin olarak psikolojinin ortaya ¢ikisi 19. ylizyilin ikinci yarisina
tesadiif etmektedir. Fakat yapisi geregi yasadig1 evreni ve kendi 8ziinii merak eden
insanin psikolojinin konusu olan insan duygu ve davranislarini incelemesi, insanligin
ilk tarihlerine kadar gétiiriilebilir. Ruh, ruhun yapisi, ruhun bedenle iliskisi, uyku,
riya, duygu durumu ve bozukluklari, duygu davranis iliskisi ve 6lim gibi konular
her dénemde insanin ciddi anlamda merak ettigi ve arastirdigi konulardan biri ol-
mustur. Bununla birlikte entelektiiel bir etkinlik olarak ilk sistemli arastirma ve
aciklamalarin antik Yunan’da yapildig1 kabul edilir." Kendine has konu, yéntem ve
teknikleriyle ayr1 bir disiplin olarak ortaya ¢ikis1 ise 19. ylizyilin ikinci yarisina teka-
biil etmistir. Gerek antik Yunani temel almasi ve gerek aydinlanmanin tesirinde
gelisen 19. ylizyilin bilimsel paradigmalarina gére sekillenmesi psikolojiyi, Hristiyan-
Yahudi diinya goriisii ve pozitivist bilim anlayis1 temeline oturtmaktadir.” Temellen-
digi paradigmalar agisindan sdz konusu psikolojinin Miisliiman diinya goriisiine
sahip bireyleri ifade etme yeterliligi ve islevselligi tartigmalidir. Bu baglamda psiko-
lojinin Islamilestirilmesi miimkiin mii sorusu giindeme gelmektedir. Tabii, psikoloji
ozelindeki bu tartisma paradigmatik ilkelere dayandigi igin bilginin islamilestirilmesi
miimkiin mii sorusuyla da yakindan iligkilidir.

Genel olarak bilginin Islamilestirilmesi ile kastedilen, modern bilim anlayisinin
ontik ve epistemik siirlarina sikismis islam diinya gériisiine ait bilme ydntemini

! bk. Duane P Schultz - Sydney Ellen Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, cev. Yasemin Aslay (istanbul:

Kakniis Yayinlari, 2020), 25; Neda Armaner, Din Psikolojisine Giris (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1980),
15-16; Kemal Sayar - Mehmet Ding, Psikolojiye Giris (Istanbul: Degerler Egitim Merkezi Yayinlari,
2014), 10-12; Feriha B. Baymur, Genel Psikoloji (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2020), 311-312.

Hamdi Korkman, “Pozitif Bir Bilim Olarak Psikoloji”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
21/1 (Mart 2019), 345-357.
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agiga ¢ikarmaktir. FAr(ki'nin (5. 1986) deyimiyle insan, tabiat ve dine ait tiim bilgile-
rin tevhit temeline gére yeniden diizenlenmesidir.*> Bunun i¢in 6nce modern bilim
disiplinleri ile Islami bilgi birikimini iyice grenmek, sonra aralarindaki muhtemel
sentez noktalarimi aramak gerekir. Nakib el-Attds’m bilginin Islamilestirilmesini
(1slamization of knowledge) kavramsal diizeyde ilk kez 1960’larda zikretmesinden
sonra Ismail R. Far(ki, Mevdidi (8. 1979), Eb{i Siileyman, el-Alvani (8l. 2016) gibi
birgok isim metodolojik bir arayisa girmistir.

Galismamuzda asil ilgilendigimiz konu olan Psikoloji sahasinda bu vurgu 1975 yi-
linda Miisliiman Sosyal Bilimciler Dernegi (AMSS)'nin gerceklestirdigi konferansta
Maélik Bedri'nin (1. 2021) yaptig1 ‘Miisliiman Psikologlar Kertenkele Deliginde’ isimli
tebligde ilk yankisini buldu. Bu tebligden sonra neredeyse yarim asirlik bir stire ice-
risinde islam ile psikoloji arasindaki bag1 tartisan onlarca yerli ve yabanci bilimsel
kitap ve makale kaleme alindi.* Hokelekli'nin Islam Psikolojisi Yazilari’, Habil Sen-
tiirk’tin fbadet Psikolojisi® gibi kitaplari, Ayten’in Arap Ulkelerinde Islami Psikoloji ve Din
Psikolojisi Calismalart’, Agilkaya’nin Miisliiman Psikologlar Kertenkele Deliginden Cikt: Mi?’,
Diizgiiner’in Dini Psikoloji ve Islam Psikolojisi Baglaminda Din Psikolojisini Yeniden Diisiin-
mek’ adli makaleleri tilkemizde yapilan baglica calismalardir. S5z konusu eserlerde
daha ¢ok yeni bir psikoloji anlayisinin kabullenilmesi ve islam filozoflarinin insan
anlayis1 gibi konular {izerinde durulmustur. Yakin dénemde yayimlanan Uysal'n
Gelenek ile Gelecek Arasinda Islamf Psikoloji®® adli eseri ise Islami psikolojiyi ortaya ¢ikar-
tan sartlar1 ve nasil tanimlanmasi gerektigini ele alan dikkat ¢ekici bir eserdir. Bun-
larin disinda alan yazina katki saglamak amaciyla kaleme alinan Kog¢'un fslami Bir

bk. Veysel K. Altun, “islam Diisiincesini Yeniden insa Gabast: Bilginin islamilestirilmesi”, Birey ve
Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 4/2 (Temmuz 2015), 163-192; Mohammad Miimtaz Ali, “islam Diisiin-
cesi ve Medeniyetinin Yeniden Yapilanmasi: Bilginin Islamilestirilmesi Akiminin Analizi”, gev.
Omer Aydin, Journal of Istanbul University Faculty of Theology 5 (Nisan 2012) 169-184; ismail R. Faru-
ki, Bilginin Islamilestirilmesi: Genel ilkeler ve Calisma Plani, cev. Fehmi Koru (istanbul: Risale Yayinla-
r1, 1985).

islam? perspektifi yansitan psikoloji calismalar1 bibliyografyasi i¢in bk. Amber Haque vd., “Integ-
rating Islamic Traditions in Modern Psychology: Research Trends in Last Ten Years”, Journal of
Muslim Mental Health 10/1 (Temmuz 2016), 75-100; Ayrica {slam Psikolojisi baglaminda degerlen-
dirilebilecek diger bazi arastirmalar igin bk. Malik B. Badri, “Psychological Reflections on Ismail
Al-Farugi’s Life and Contributions”, American Journal of Islamic Social Sciences 31/2 (2014), 145-152;
Abdallah Rothman - Adrian Coyle, “Conceptualizing an Islamic psychotherapy: A grounded the-
ory study.”, Spirituality in Clinical Practice 7/3 (2020), 197-213; Malik Badri, “The Islamization of
Psychology: Its ‘Why’, Its ‘What’, Its ‘How’ and Its ‘Who’”, International Journal of Islamic Psychology
3/1(2020), 22-33.

Hayati Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilari (istanbul: Degerler Egitim Merkezi Yayinlari, 2017).

¢ Habil Sentiirk, fbadet Psikolojisi: Hz. Peygamber Ornegi (istanbul: iz Yayincilik, 2008).

Ali Ayten, “Arap Ulkelerinde islami Psikoloji ve Din Psikolojisi Galismalar1”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2012), 51-98.

Zuhal Agilkaya Sahin, “Miisliiman Psikologlar Kertenkele Deliginden Cikti Mi? islami Psikoloji
Alanindaki Gelismeler”, Journal of Turkish Studies 14/2 (Ocak 2019).

Sevde Diizgiiner, “Dini Psikoloji ve Islam Psikolojisi Baglaminda Din Psikolojisini Yeniden Diisiin-
mek”, Islam? [limler Dergisi 12/3 (2017), 133-163.

Saliha Uysal, Gelenek ile Gelecek Arasinda Islam? Psikoloji (istanbul: Camlica Yayinlari, 2021).
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Perspektiften Psikoloji"', Gencer’in Islam Psikolojisinde Gelenekler, Paradigmalar ve Temel
Kavramlar® gibi terciime faaliyetleri de mevcuttur.

Bu arastirmada biz, s6z konusu ¢alismalardan farkl olarak dogrudan modern psi-
koloji ve Islam bilim birikiminde ortaya ¢ikan ruhsal alan ile ilgili calismalari mercek
altina alarak islam{ psikolojinin nasil sekillenmesi gerektigini ele almak istiyoruz. Bu
baglamda insani tanimada kullamlacak temel metot olarak modern psikolojinin
islam diinya gériisiine sahip bireyleri ifade etmede ne derece islevsel oldugunu tek-
rar tartigmaya acarak islami psikoloji geleneginin olusturulmasinin ‘nasilin’ sorgu-
layacagiz. iki asamadan olusacak arastirmamizda éncelikle modern psikolojinin
islam diinya goriisiine uyarlanmasi imkanini, daha sonra sadece Islami kaynaklara
dayanan bir psikoloji geleneginin olusturulmasi imkanini degerlendirecegiz. Bu
baglamda 6ncelikle 6nde gelen (Freud, Jung ve Frankl gibi) bazi psikologlarin insan
ve din konusundaki gériislerini irdeleyecek ve Islamilestirme sartlari bakimindan
tagidiklar1 potansiyeli tartisacagiz. Ardindan islam bilim tarihinde psikoloji alaninda
yapilan ¢alismalar1 ve islami kaynaklarda psikoloji bilimine temel olusturacak daya-
naklari inga etkinligine uygunluklar agisindan ele alacagiz.

Arastirmada bilgi elde etme siirecinde konuyla ilgili var olan materyallerin sis-
temli analizini iceren Dokiiman Inceleme’sini kullandik." Dokiiman incelemesi, aras-
tirma verilerinin birincil elden kaynagi sayilan cesitli dokiimanlarin toplanmasi,
gdzden gecirilmesi, sorgulanmasi ve analizi iceren bir yontemdir. Dokiimanlarin
degerlendirilmesinde tarafsiz ve objektif olmaya 6zen gosterdik. Her ¢alisma oldu-
gu gibi bu calisma da ulagilan kaynak, yorum ve arastiricinin bakis agisiyla sinirh-

dir.

1. Modern Psikolojinin Bilimsel Temel ve Karakteri

Stiphesiz her bilim insani i¢inde yasadig1 kiiltiir ve medeniyetin imkan ve sinirla-
r1 gercevesinde, ¢aginin ruhuna (Zeitgeist) uygun olarak arastirir ve teorilerini gelis-
tirir. Modern Bat1 distincesi igerisinde gelisen psikoloji biliminin bilimsel temel ve
karakteri de bu imkan ve sinirlara tabidir." Bu nedenle ‘rénesans’ ile baslayip ‘aydin-
lanma’ ile sistemlesen modern Bati diisiincesinin psikoloji alaminda izdiistimlerini
gozlemledigimiz temel baz1 5zelliklerini kisaca ele almak istiyoruz.

Modern bilimin en énemli 6zelligi insan merkezli bir gerceklik anlayisina sahip
olmasidir. Kozmolojide “Copernicus devrimi” ile giindeme gelen mekanik evren fikri
Newton fizigi ile son sekline biiriiniirken, belirli yasalara boyun egmis evren diisiin-

Amber Haque, “Islami Bir Perspektiften Psikoloji ve Din Arasindaki iliski ve Biitiinlesme”, gev.
Mustafa Kog, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/1 (2011), 227-258.

Rasjid Skinner, “islam Psikolojisinde Gelenekler, Paradigmalar ve Temel Kavramlar”, gev. Nevzat
Gencer, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2019), 671-683.

A. Hamdi islamoglu- Umit Alniagik, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri (istanbul: Beta Yayinlar,
2019), 228.

Medeniyet tasavvuru ve diinya gérisiiniin bilimsel paradigmaya etkilerini incelemek i¢in bk. Ahmet
Davutoglu, “Medeniyetlerin Ben-idraki”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 3 (Aralik 1997), 10;
Enver Uysal, Ahlaki Varlik Olarak insan (Bursa: Emin Yayinlari, 2018), 34.
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cesi insani da kapsamina alan bir yasalilik fikrine zemin hazirlamistir.” S6z ge-
limi aydinlanma déneminde kaleme alinan Makine insan (L’Homme Machine)'isim-
li eser bunun en somut ve ¢arpici drneklerinden biridir. Dénemsel atmosferinin
kimligini tasiyan bu ¢alismada insan ruhu “aydilanmis bir makine”ye benzeti-
lirken, insanin psikolojik tabiat1 da salt fizyolojik siire¢ ve diirtiilere indirgen-
mistir.”” Daha sonra modern psikolojide sz sahibi olacak ana akim psikologlari,
bu diisiince ekseninde insani mekanik bir aygit olarak gérmiis, onun ruhsal ve
manevi boyutlarini deney ve gézlemle sinirh bir gercevede incelemeyi yegine
metot kabul etmislerdir. Ayrica mekaniklik-belirlenmislik fikrine bagl olarak
yapilan ¢alismalarda elde edilen bulgular, insan tabiatinin degismez yasalar
olarak degerlendirilmistir.

Bu haliyle Yahudi ve Hristiyan geleneginden izler tasiyan psikolojinin bilimsel
karakteri islam biliminin'® bilimsel karakterinden farklilagir. Modern psikolojinin
yukarida deginilen paradigma sebebiyle Miisliman bireyin yetistigi kiiltiirii ifade
edememesi problemi ortaya ¢ikmaktadir. Bazi psikologlarin Islam inancina ters bir-
takim teorileri ileri siirmesi de var olan ayriligi derinlestirmistir.” Yani modern
psikologlar insani nesnellestirmekle kalmamus, dini ve inanglar1 da bir hastalik belir-
tisi olarak tanimlamistir. Bu bakis agisina gore din, doganin karsi konulamaz giigleri
karsisinda Aciz kalan, diinyadaki haksizliklara kars1 adalet beklentisi icerisinde ve
dlim sonrasi hayatin belirsizliginden {irperen insanin, bu gerilimden kurtulmak
amaciyla icat ettigi bir telafi mekanizmasidir. Bir baska deyisle dinin temeli tatmin-
sizlik, ihtiyag ve eksiklik duygularidir.”

iste boyle bir dénemde, kiiltiirel baglamindan koparilarak evrensellik iddiasi ile
insan1 inceleyen modern psikoloji ile karsilasan Miisliiman bilim insanlari, bu yeni
paradigma karsisinda iki farkli tutum takimnuslardir. Kimisi ‘Bati'nin tirtinii olarak
psikolojiyi oldugu gibi kabullenirken kimisi de Miisliiman bireyin duygu ve davranis-
larini agiklamada yetersiz kaldig1 gerekgesiyle onu reddedip islami kaynaklar: refe-
rans alan Kindi (61. 260/866), Muhasibi (61. 243/857), Farabi (61. 339/950), ibn Sina (61.

Daniel N. Robinson, Psikolojinin Felsefi Tarihi (An Intellectual History of Psychology), cev. Deniz Uludag
(Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2020), 421-584; Kasim Kiigiikalp - Ahmet Cevizci, Bati Diisiincesi: Felsefi
Temeller (Ankara: [SAM Yayinlari, 2018), 127-131.

Robinson, Psikolojinin Felsefi Tarihi, 414’ten aktararak Julien Offray de La Mettrie, L’'Homme Machine
(Leiden: Elie Luzac Fils, 1748).

17" Schultz - Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, 61-81.

islam bilimi karakterini ileride ele alacagiz.

Malik Babikir Badri, Miisliiman Psikologlarin Ikilemi, cev. Aynur Tutkun (istanbul: Safa Yayin Dagitim,
2016), 18.

Psikolojinin, dini inang ve davranislarin temeli kabul ettigi icglidiilere cevap verme ve kisiligi bii-
tiinleme arayisinda tatmin etme &zelliklerini Omer Riza, farkli bir bakis agisiyla, en dogru dini bul-
ma noktasinda psikolojinin sundugu kriterler olarak degerlendirir. Bu iki kriter dogrultusunda Bu-
dizm, Hristiyanlik ve islam dinini karsilastirmali olarak ele almis ve her iki kriteri saglayan tek dinin

4

islam oldugu sonucuna ulasmistir. bk. Omer Riza Dogrul, “Ilmii'n-nefs ve Din ”, sad. Hiiseyin {brahim
Yegin, Abant [zzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (Haziran 2015), 260. Orijinali i¢in bk.

Omer Riza Dogrul, “Ilmii’'n-nefs ve Din” Sebiliir- Resdd 25/623 (1340/1924), 7-9.
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429/1037) ve Gazali (8l. 505/1111) gibi Miisliiman diisiiniirlerin insan tasavvuruna
dayanan bir psikoloji insa etme girisiminde bulunmuslardir.”*

Bu iki farkli tutumdan hangisinin daha elverisli oldugu ise tartismahdir. Acaba
modern Psikoloji Islamilesebilir mi? Dini kaynaklar, insani konu alacak bilimsel et-
kinlik i¢in ne kadar uygun? Bu sorulara cevap vermek iizere dncelikle modern psiko-
lojiyi mercek altina almak istiyoruz.

1.1. Tarihsel A¢idan Psikolojide Temel Yaklagimlar

Psikolojinin akademik nitelik kazandig1 18. ve 19. ylizyilin ‘aydinlanmact’ 6gretileri,
20. yiizyilin ikinci yarisina yaklastigimizda biiyiik degisikliklere sahne oldu. Moderni-
tenin meta idealarinin karsilik bulmamasi ve post modernizmin farkli bilme bigimleri-
ni destekleyen gogulculugu bilimsel disiplinlerde de etkisini gsterdi. Bu dénemde
insan ve dogas1 hakkinda yapilan arastirmalarin derinlesmesi ile evrensellik iddiasinda
bulunan psikolojinin sosyal ve kiiltiirel bir gevrede yetisen insam anlamada yetersiz
kaldig1 ortaya ¢ikt1.?* Collingwood'un “yalnizca belirli bir tarihsel donemdeki kosullarla
insan hayatindaki daimi kosullar: karistrma hatast””  seklinde ifade ettigi evrensellik ve
belirlenmiglik fikri kagimlmaz olarak dénemin gogulcu karakterine teslim oldu.

Bu ¢ogulculugun kendini gosterdigi alanlardan en 6ne ¢ikani insan arastirmasi-
nin ¢ergevesini ¢izen kuramlardi. Modern dénemde biyolojik/nérolojik, psikanalitik,
davramsgi yaklasimlar psikoloji sahasindan uzun siire hiikiim siirdiiler. Yukarida ele
aldigimiz temeller sebebiyle her biri insan ruhunu farkli bir standartta ele aliyor
ancak ulastiklar1 bulgulari ve iirettikleri bilgileri degismez gerceklikler olarak agikli-
yorlardi. Ancak siireg ierisinde -post modern Zeitgeist'in da etkisiyle birlikte*- s6z
konusu yaklagimlar elestirilmis bdylece Hiimanist, Ben-Otesi (Transpersonal) ve
Pozitif Psikoloji gibi insani mekanik bir varlik olarak gérmeyen yaklagimlar ortaya
cikmugtir.”® Benzer sekilde psikoterapi tekniklerinde revag bulan Biligsel Davranisc
ve daha sonra Budist inancindan esinlenen meditasyon icerikli (bilingli farkindalik,
biyoenerji vb.) spiritiiel teknikler, mekanik insan fikrinin artik ortadan kalkmaya
basladiginin gostergesi sayilabilir.

Davraniscl, ampirik, analitik metodun herméonetik varyasyonlar tagiyan Hiimanist
ve Transpersonal 6rneklerine dogru evriminde* meydana gelen degisiklikleri psiko-

Ali K8se - Ali Ayten, Din Psikolojisi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2018), 85; Ekrem Ozbay, Islam Psikolojisi
ve Islam (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2016), 15-20; Muhammed Kizilgegit, “izmirli ismail
Hakki'nin ‘flmii'n-Nefs’inde Modern Psikoloji Tarihi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 13/1
(Subat 2013), 163.

bk. Hayati Hokelekli, “Tiirkiye’de Din, Dindarlik ve Din Psikolojisi Arastirmalar:: Psikolojide Yerelel-
lik ve Evrensellik Tartigmalari Baglaminda Bir Degerlendirme”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi Din Psikolojisi Ozel Sayis1 (Nisan 2016), 312.

Robinson, Psikolojinin Felsefi Tarihi (An Intellectual History of Psychology), 26. Collingwood’dan alintila-
nan béliim i¢in bk. Collingwood, The Idea of History (New York: Oxford University Press, 1994), 224.

2 Schultz - Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, 697.

Kdse- Ayten, Din Psikolojisi, 12; Hayati Hokelekli, Psikolojiye Giris (Bursa: Emin Yayinlari, 2015), 5-6.
Jacob A. Belzen - Ralph W. Hood, “Methodological Issues in the Psychology of Religion: Toward
Another Paradgim?”, The Journal of Psychology 140/1 (2006), 12-16.
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loglarin insan ve din hakkindaki gériislerinde izlememiz miimkiindiir. Ancak islam’a
uygunluk icin bu paradigma degisimi yeterli mi, sorusu akla gelebilir. Bu nedenle
simdi 6nde gelen baz1 psikologlarin insan ve din hakkindaki goriislerini kisaca ele
alacak, modern haliyle Psikolojinin islamilesme potansiyelini gérecegiz. Bunu yapar-
ken alan ve simr bakimindan ve teorik siireci 6zetlemedeki yeterliligine dayanarak
sadece Freud (6l. 1939), Jung (81. 1961) ve Frankl'in (81. 1997) gériisleri {izerinde dura-
cagiz.

1.2. Baz1 Psikologlar Ozelinde Modern Psikoloji’nin Evrimi

Wilhelm Wundt'un (51, 1920) 1879 yilinda ilk psikoloji laboratuvarini kurmasimdan
gliniimiize uzanan siirecte insan, din ve tanr1 konularim ele alan bir¢ok sahus, kuram
ve goriis ortaya ¢iktl. Hatta W. James ile insanin dini duygu ve davranigini spesifik
arastirma alam olarak belirleyen Din Psikolojisi bilimsel bir disiplin haline geldi. An-
cak biz metodolojik déniisiimii gormek adina burada 6ncelikle Freud'u ele almak
istiyoruz.

Freud’a gdre insan zihninin biling, biling éncesi ve bilingalt1 seklinde {i¢ boyutu®”
vardir ve her bir insan davranisi bu biling boyutlariyla iliskilidir. Bu boyutlardan yola
cikarak insan dogasini tammlamak amaciyla kendi ‘kisilik kuram’im gelistirir.”® Kisi-
lik kuraminin temelinde, insan davranislarindan her birinin bastirilmis baz giidiilere
dayandig1 varsayimi yatar. Ona gore, insam harekete geciren baslca iki diirtii, yasam
icgiidiisii (life instict)-libido ve oliim icgiidiisii (death instict)-saldirganhk diirtiisii ayni za-
manda psikotik ve nevrotik rahatsizliklarin da kaynagidir.”” Toplumsal bir ortamda
bu giidiilerin agikca tatmin edilmesi hos karsilanmadigi icin doyurulamamis her
tiirlii diirtii bilingaltina itilir ve dil siirgmeleri, riiya gibi siireclerle suur iistiine ¢ikar.
Onun kisilik teorisinde bu ilkel glidiilere ‘id’ denir. Akla tekabiil eden ego ve ben
idealine karsilik gelen siiper ego ile kisi, bu diirtiileri kontrol edebilirse ruhsal hasta-
liklarin 6niine gegilebilir. Bastirilmig diirtiilerin kontrolii kadar nigin ve hangi ne-
denle bastirildiklar: da 6nem tasir. Dikkatini bu bastirma kuvvetlerine yonelten
Freud, ruhsal hastaliklari olusturan kaynaklardan birinin din oldugu sonucuna ulag-
mus, din ile obsesif bozukluklar arasinda iliski kurmustur.*

Ona gore din, cocukluk déneminde yasanan oedipus™ ve electra® gibi kompleks-
lerden ve insanin doga olaylan karsisindaki caresizliginden ileri gelir. Bu nedenle
dini, ruhsal bir saplanti rahatsizligi (nevroz) olarak tarumlamustir. Dini obsesif bozuk-

Calvin S. Hall, Freudyen Psikolojiye Giris, gev. Ersan Devrim (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2016), 55-59.
Freud buna topografik kuram ismini verir.

James Forsyth, Psikolojik Din Kuramlari, ed. Mustafa Ulu (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 12-14.

Ali Kése - Ali Ayten, “Sigmund Freud”, Dogu’dan Bat1’ya Diisiincenin Seriiveni (istanbul: insan Yayinlari,
2017), 603-613.

Ali Ayten, Psikoloji ve Din: Psikologlarin Din ve Tanrt Goriisleri (Istanbul: iz Yayincilik, 2010), 42-46.
Kisinin ¢ocukken annesine asik olmasi ama toplumsal bask: sebebiyle bunu agiga ¢ikaramamasi ve
babasindan bu nedenle nefret etmesini ifide eden bir komplekstir. Anneye sahip olma ve babay1 61-
diirme suglarini isleyen Oedipus, Freud nazarinda dinin, ahlakin, sanatin ve tiim kiltiirel faaliyetle-
rin kaynagdir.

Oedipus’un kizlardaki kargihig1.
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luk, bebeklik arzularinin tatmini, bazen de bir illiizyon olarak degerlendirmesi; insa-
n1 bilingaltindaki cinsellik ve saldirganlik diirtiilerine boyun egerek &zgiirliigiini
kaybetmis bir varlik olarak tarif etmesi**; kuramim yalnizca hasta kisiler {izerinde
yaptig1 incelemeler neticesinde olusturmasi bahsettigimiz ampirik-analitik metodu
ok iyi drneklendirir. ** Daha yalin bir sekilde ifade edecek olursak Freud, insani bir
doga bilimcinin diinyay1 ele almasi gibi nesnellestiren bir yaklasimla ele almistir.
Neticesinde ruhsal hayat ve maneviyatin dini igeriklerinin anormal durumlarla ilis-
kilendirilmesi de kaginilmaz olmustur. Freud’'un sundugu insan psikolojisinin bu
eksik ve kimilerine gére hatali yorumu kisa siire icerisinde elestirilmeye baslamistir,
Bu elestiriyi yoneltenlerden biri de psikanalizin ilk 6grencilerinden olan Jung "tur.

Jung, ‘libido’ kavramir ‘ruhsal enerji’ olarak degerlendirmesi; mitoloji, antropolo-
ji, dinler tarihi ve uzak dogu dinleri ile ilgilenmesi bakimmdan Freud ve psikanaliz
kuramindan ayrilan ilk psikologlardan biridir. insan dogasini nitelemede yetersiz
gordiigii Freud’un ‘kisilik teorisi’ yerine ‘arketipler’ ve ‘bilingdisi’mi temel alan yeni bir
anlayis gelistirmistir. Bu anlayisa gore ‘kisisel’ ve ‘kollektif’ olmak tizere iki tiir biling-
dig1 vardir, Kisisel bilingdisinda, kisinin unuttugu ya da bastirdig1 bireysel yasantilar;
kollektif bilingdiginda ise insanhigin tarihin baslangicindan itibaren biriktirdigi mito-
lojik karakterli icerikten olusan arketipler bulunur. Arketip, insanin kalitimsal olarak
sahip oldugu psisik iceriklerdir ve din de bunlardan biridir. ** Farkh dinlerde benzer
kavram ve olaylarin anlatilmasi bu kalitimsal arketipler ile agiklanir. Bu agiklamasiyla
Jung, dini, psikolojik bir stirece indirgemis, ayni zamanda onu bilingdisina hapsetmis-
tir.*® Ancak bireylesme olarak nitelendirdigi siirecte ona gére din her haliikdrda ve-
rimli bir unsur olarak is gériir. Bireylesme (individuation), ‘psikolojik bireyin’ kollektif
psikolojiden farklilastig1 psikolojik bir gelisimdir.” Bireylesme siirecinde kendi 6znel
psikolojik varligini genel psikolojiden ayirt eden insan, kolektif bir yapiun parcas
oldugunun farkina varir. Bir bakima bu, biling ile bilingdisinin bulusmasidir. Ciddi
dontistimleri meydana getiren bu siireg Jung'a gdre dogal bir gereklilige dayanan dini
bir seriivendir.

Jung nazariyesinde din, psikoterapi sistemlerinin en gelismisi olarak goriiliir. Di-
ni, fonksiyonel bir bakis acisiyla degerlendirmistir. Her ne kadar Freud ile karsilasti-
rildiginda dinin gergekligini psikoloji ile uzlastiran bir tutum® icerisinde olsa da

* Forsyth, Psikolojik Din Kuramlari, 27-47.

Habil Sentiirk, “Freud’un Psikoloji ve Din Anlayisina Elestirel Bir Yaklasim”, Dini Arastirmalar 7/19
(Haziran 2004), 226-229. Freud'un din hakkindaki gériisleri i¢in bk. Sigmund Freud, Din, ¢ev. Nursel
Yildiz (istanbul: KafeKiiltiir Yayincilik, 2015); Sigmund Freud, Totem and Taboo (London: Penguin
Freud Library, 1990); Sigmund Freud, Moses and Monotheism, gev. Katherine Jones (London: Hogarth
Press, 1939).

> Forsyth, Psikolojik Din Kuramlari, 96-114; Ayten, Psikoloji ve Din, 67-76.

36 Ali Ulvi Mehmetoglu, “C. G. Jung’un Tanr1 Anlayis1”, Toplum Bilimleri Dergisi 7/14 (2013), 20.

C.G. Jung, Anadlitik Psikoloji Sézliigii, gev. Nur Nerin, (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2016), 17.

Jung'un islam dininin temel kaynaklari ve kiiltiir 8gelerini psikanalitik bakis acisiyla degerlendirmesini
konu edinen calismalar i¢in bk. Abdurrahman Kasapoglu, Carl Gustav Jung’un Kehf Suresi Tefsiri (Malatya:
Huzur Matbaa, 2006); ibrahim Giirses, “Jung’cu Arketip Teorisi Baglaminda Tasavvufi Oykiilerin Deger-
lendirilmesi: Stmurg Ornegi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (Ocak 2007), 77-96.
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dindarligi psikolojik sartlarin sonucu olarak degerlendirmesi, ruhsal olanla (dini
tecriibe) psikolojik olani birbirine karistirip kutsalligi ortadan kaldirmasina neden
olmustur. Yani din herhangi bir psisik icerikten baska bir sey degildir.

Jung sonrasi gelisen psikoloji kuramlar: insan ile din iliskileri agisindan dikkate
alindiginda daha uyumlu bir karaktere sahip olduklar: gériiliir. S6zgelimi dine, yine
fonksiyonel bir bakis agisiyla yaklagsan Fromm’un (81. 1980) sevgi, hakikat ve kendini
gerceklestirmeyi esas alan ‘hiimaniter™ ve Maslow’un (6. 1970) dini tecriibenin ev-
renselligini savunan ‘mistik™ din anlayisinda insan, bilingalt1 ve bilingdis1 siireclere
boyun egmemis, 6zgiir bir varlik olarak degerlendirilir. Biz, bu siireg icerisinde dinin
kutsal yoniini parantez icine almayan Frankl'in insan ve din hakkindaki goriislerini
kisaca ele alarak modern psikolojinin gelisim siirecinde meydana gelen déniistimleri

%0

gérmeye calisacagiz.

Frankl'a gore insan -Freud ya da Jung'da oldugu gibi- bilincalti/-dis1 siireglerin
gldiilemesine itaat eden, iradesi elinden almmis bir varlik degildir. O, kendi hayatina
dair karar verebilen irade sahibi bir varhktir.** Bunu kendisi ‘Makine modeline bagh
bazi psikologlarda insani varligin insani niteligi géz ardi edilmis ve boslanmigstir.”” seklinde
ifade eder. Nazi kamplarinda her tiirlii ac1 ve sikintiya ragmen hayata tutunan insan-
lar1 gérdiigiinde insanin hayattaki temel motifinin anlam istemi oldugu sonucuna
ulagmugtir. Bu dogrultuda Husserl'in hermenétik psikoloji elestirisine benzer bir
Tiefenpschologie (derinlik psikolojisi) elestirisinde bulunur.” Logoterapi adini verdigi
terapdtik teknigi ile analitik psikolojide yeni bir sayfa acan Frankl ‘terapi yoluyla
anlam’ anlayisim ‘anlam yoluyla terapi’ ilkesi ile degistirerek* farkli anlam icerigine
sahip olan tiim dini ve manevi 6gretilere de bir sekilde kap1 aralamistir. Tanr1 ve din
hakkindaki goriisleri de oldukga ilgingtir.

Frankl, tanri ile insan iliskisi baglaminda Tanri'nin agkin karakterini dikkate ala-
rak insanin tanrisal boyuta ulasamayacagini ‘Gizli Tanr1’ kavramiyla ifade eder. Bu

Fromm dini, hiimaniter ve otoriter olarak ikiye ayirir. Otoriter din kurumsallasmis baskici; hiimaniter
din ise sevgi, kusaticilik ve 6zgiirliigii temel alan bir dindir. Ona gore dinlerin ruhsal gercekligi asan
bir tarafi yoktur. En gercek din; ‘insanlara kendilerini adayabilecekleri bir hedef ve ortak bir davrans bigi-
mi sunan diistince sistemi’dir. Tek Tanrili dinlerin 6ngdérdtigi din taniminn tiim dinleri kapsamadigini
diisliniir. Ona gore insanlar gelecekte evrensel nitelik tasiyan bir dine inanacaktir. Ayten, Psikoloji ve
Din, 107-113.

Maslow’a gore iki tiir din; kuralct ve mistik ve buna bagl olarak iki tiir dindarlik vardir. Birincisi,
kuralci dine bagh ‘diizen insant’, ikincisi kuralc1 olmayan dine bagh ‘mistik insan’. ‘Varlik degerle-
ri'ne sahip, ihtiyaglar piramidinin en iist seviyesine ulasmis yani kendini gerceklestirmis mistik in-
sanin, Tanr1'ya inansin ya da inanmasin dindar bir insan oldugunu diisiinmektedir. Ayten, Psikoloji ve
Din, 138-143.

Victor Frankl, Psikoterapi ve Din: Bilingdisindaki Tanri, cev. Zeynep Taskin (istanbul: Say Yayinlari,
2014) 21; Victor Frankl, Der unbewufSte Gott: Psychotherapie und Religion (Miinchen: dtv Verlagsge-
sellschaft mbH, 2017), 17.

Victor E. Frankl, Anlam Istenci: Logoterapinin Temelleri ve Logoterapi Uygulamalari, cev. Mustafa Yalgin-
kaya (istanbul: Oteki Yayinevi, 2018), 27-28.

Viktor E. Frankl - Veysel Atayman, Hayatin Anlami ve Psikoterapi (Istanbul: Say Yayinlari, 2019), 233.
Abdiilkerim Bahadir, “Psikoterapi’de Yeni Bir Yaklagim: Logoterapi ve Viktor Frankl”, Uludag Univer-
sitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/9 (Ocak 2000), 471.
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iliski kisisel bilingdisinda gergeklestigi icin tanr1 ayni zamanda ‘Bilingdisi Tanr1’*
seklinde kavramlastirilir. Tanriyla olan bu iliskiye de ‘Bilingdis1 Dindarlik’ denir. O,
dinleri, her biri ayni varolussal boslugu dolduran farkli hakikatler olarak goriir. Bir
dinin digerine bu agidan bir {istlinliigii yoktur.

Genel olarak Frankl'in insaru birtakim biyolojik ve fizyolojik faktérlerin giidii-
miinde hareket eden mekanik bir aygit yerine tercih imkam sakli, anlam motifini
temel alan bir varlik olarak gérmesi ve dinin kutsal boyutunu paranteze alan psiko-
lojik kuramlardan farkh olarak dinin agkinligiru kabul etmesi, modern disiplin olarak
psikolojinin determinist ve pozitivist/ateist karakterden siyrilabilecegini gostermesi
bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

1.3. Modern Psikolojinin Degerlendirilmesi

Modern bilim disiplinlerinde gegerli olan insan dogas1 ve din hakkindaki yorumlar,
psikoloji bilimi 6zelinde goriildiigii tizere birtakim degisikliklere tanikhk etmistir.
Freud’un insam otomatik ve mekanik bir aygit seklinde tarif etmesinden Frankl'in
anlam arayisindaki insan anlayigina kadar gegen siirecte, insann biyolojik, fizyolojik ve
psikolojik gercekligi yaninda spiritiiel/askin bir yonii oldugu da bilimsel paradigma
tarafindan kabul edilmistir, Bu gelismeler dogrultusunda psikoloji, tek tip ama evrensel
bir karakterden uzaklasarak kiiltiirleraras1 farklihigi dikkate alan ve insarumun agkin
boyutunu inkir etmeyen bir bilim disiplini haline gelmistir. Ay gelismeyi bir bagka
acidan Davramisci kuramdan Biligsel Davranisci ya da Trans-personel psikoloji kuram-
larina dogru evrilen gelismelerde de gézlemlememiz miimkiindiir. Askin alanla iliski ve
o alandan gelen bilginin deger kazanmasi, psikolojide Islam diinya gériisiine uygun
temellendirmelerin 6niinii agabilir. Bu baglamda Hristiyan Psikolojisi, Yahudi Psikolo-
jisi, Budist Psikolojisi gibi teolojiyi temel alan birgok girisim zaten s6z konusu siiregte
glindeme gelmisti.*® Ancak deneysel ve bilimsel sinirlarda kalarak tamamen vahyi
merkeze alan bir diinya goriisiinii telif etmenin giigliikleri de yok degildir. Bu giigliikle-
rin ardinda insan merkezli olan bilimsel paradigmanin gegerliligini hala korumasi
yatmaktadir. insan merkezlilik psikolojinin islamilesme potansiyelini zayiflatan faktor-
lerin basinda gelmektedir. Bu nedenle tiim olumlu gelismelere ragmen tamamen
islam{ kaynaklari referans alan bir psikoloji bilimi olusturulmali gériisiinii savunanlar
hala vardir.”” O halde islami kaynaklar agisindan da durumu ele almamiz gerekir.

Peki, bu ne kadar miimkiin? Vahyin belirledigi ilkelerle bilimsel bir metot gelisti-
rilebilir mi?

Frankl'in kullanmis oldugu bilingdis1 kavrami ve tanri-insan iligkisi anlayisi, Jung’un bilingdist ve
tanri fikirlerinden farklidir. Jung, kolektif bilingdisinda psisik bir icerik olarak Tanrr’y1 insan igin ka-
bul edilmesi zorunlu bir varlik olarak gériirken Frankl, Tanr1’y1 bilingdisi bir icerik olarak gérmez ve
insanin bilingdis1 tarafindan kaderi belirlenmis bir varlik oldugu fikrini reddeder. ‘Tanr1 kendisini,
bireyin bilincinde diistiniilmesi gereken bir zorunluluk olarak degil, diistiniilebilecek bir imkan ola-
rak gosterir.” Bahadir, “Psikoterapi’de Yeni Bir Yaklasim”, 479.

Sevde Diizgiiner, “Dini Psikoloji ve Islam Psikolojisi Baglaminda Din Psikolojisini Yeniden Diisiin-
mek”, [sldmf Ilimler Dergisi 12/3 (2017), 155.

Ozbay, islam Psikolojisi ve Islam, 15-23; Badri, Miisliiman Psikologlarn Ikilemi, 23-24.
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2. slam Biliminin Temel Karakteri ve islami Kaynaklarda Psikoloji

insan ve toplum bilimlerinin fen bilimleri ile yaptiklari inter-disipliner ca-
lismalar dogrultusunda insan; biyo, psiko, sosyo ve spiritiiel bir varlik olarak
tanimlanmistir. Varlksal biitiinltigii icerisinde insanin ele alinmasinin, psikoloji
tarihi agisindan oldukga uzun bir zaman dilimine ihtiya¢ duydugunu gordiik. Her
seye ragmen kutsal ve maneviyatin insanin varolussal niteliklerinden biri oldu-
gunu ifade edecek duruma geldigimizi sdyleyebiliriz. Ancak islam inancina gore
sekillenecek bir bilim icin bu yeterli olmayabilir. iinkii Islam inancina gore
olusturulacak bilimsel metodun kavram ve ilkeleri ya dogrudan vahiy ile Tan-
r'dan ya da vahiyde gizlenen isaretlerin yorumundan alinmalidir. Zira islam
bilim karakterinin en 6nde gelen 6zelligi vahiy ve tevhit ilkesine gore sekillen-
mis olmasidir.”® Bu ilkeye gore 4lem, Yaratici'nin isim ve sifatlarinin tecelli ettigi
bir mekan, insan da O’nun halifesi ve var ettigi en degerli varliktir. Dikkat edilir-
se Tanr1’y1 merkez alan bir diinya ve insan goriisii hakimdir. Dolayisiyla bilime
konu olacak evren ve insan arastirmasi da kaginilmaz olarak vahiy yoluyla Tan-
ri'ya bir atif icermek durumundadir. Simdi su soruyu sorabiliriz: islam bilim
karakteristiginin tevhit ve vahiy merkezli olma ilkesine gére bir psikoloji disipli-
ni olusturulabilir mi? Eger olusturulabilirse nasil?

Her konuda oldugu gibi psikoloji konusunda da ilk bakacak oldugumuz temel
kaynaklar Kur’an ve siinnet daha sonra tarihsel siirecte karsimiza ¢ikan yorumlar
olacaktir. Ancak hemen ifade etmeliyiz ki Kur’an, her ne kadar insana hitap etmesi
ve insani merkeze almasi dolayisi ile insan doga ve psikolojisine dair birtakim bilgile-
ri ihtiva etse de bilimsel bir tasnif ve yontemi esas alan ve bu amaca ydnelik indiril-
mis bir kitap degildir. Bu nedenle biz burada Kur'an’a, bilimsel bir metin gibi yaklas-
mayacak, insani bir tesebbiis olan bilimsel etkinlige kaynaklik etme islevselligi yo-
niinden degerlendirecegiz.

Bu biling ile Kur’an’a baktigimizda insanin dogasin, nefsin ¢esitli hallerini, sapma
ve hastaliklarin nedenlerini, arinma, terbiye ve tedavi yollarini igeren birgok dyetin®’
ve bunlara isaret etmek icin kullanilan nefs, ruh, kalb, liibb, fuid ve fitrat gibi bircok
kavramin® var oldugunu gériiriiz. Kavramsal analiz, {slam'in insan goriisiinii tespit
etmemize ve bdylece Islami psikolojisinin -var ise- niteligini ortaya ¢ikarmamiza
yardimci olabilir. Bu nedenle kavramsal analiz yontemini esas alarak konuya agiklik
getirmeye calisacagiz.

insamin “spiritiiel” boyutunu ifade eden kavramlardan biri kalptir. Kalp daha ¢ok
hayat kaynagi, canlilik ve tiim organlarm y6nlendiricisi olma gibi anlamlara gelir.”*

insan diisiince ve davranisin yénetildigi merkez olarak da degerlendirilir. Bu ne-
denle Kur’an’da akletme/diisiinme fiili kalbe izafe edilmistir.” ingilizcedeki ration ve

Osman Bakar, Islam Bilim Tarihi ve Felsefesi, cev. Isik Yanar (istanbul: insan Yayinlari, 2016), 18.

Necéti, Kur’an ve Psikoloji, 14.

0 el-Bakara 2/97, Al-i imran 3/7, Hid 11/120, el-Enbiya 21/56, el-Furkan 25/67, et-Tahrim 66/12.
Fatma Galik, “Bir Semantik Analiz Denemesi: Kur'dn’da ‘Kalp’ Kavrami”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 20/2 (Haziran 2011), 167-190; Hokelekli, islam Psikolojisi Yazilari, 43-60.
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intellect arasindaki ayrimi®® hatirladigimizda kalbin eylemi olarak akletmenin evren-
sel bir olgu olarak insanin var olusunda koklii bir yere sahip oldugunu séylememiz
miimkiindiir. Bu sezgisel disiinme vasitasi ile insan Tanri ile iletisime geger. Bir
baska kavram olan lLibb, sézliikkte 6z anlamina gelir ve kutsal nurla aydinlanmis akil
anlaminda kullanilir.”* Fudd ise géniil ve ilahf nurlarin tecelli ettigi yerdir. En énemli
kavramlardan biri de siiphesiz ki fitrattir. Fitrat, insanin dogal inanma yetenegi, bir
baska deyisle onun yaraticisina meyilli tarafidir. insanmin 6ziinde saf ve temiz oldu-
gunu, dogruyu ve hakikati kabullenmeye elverisli oldugunu ifade eder. Ancak tiim bu
kavramlar arasinda insarun psikolojik yoniinii yani psikolojinin psyche’sine karsilik
gelebilecek -ki bir eslestirme yapma niyetimiz yoktur- kavram olarak nefs ve ruh
kavramlari 8ne cikar. Bu nedenle daha ¢ok nefs ve ruh kelimeleri {izerinde durulmas:
gerekir.

Sozliikte ‘bir seyin kendisi, zati, ash, hakikati ve ruh’ gibi anlamlara gelen ‘nefs™ ke-
limesi, Kur'an’da ¢ yiize yakin ayette, Mehmet Ali Ayni'nin tespitine gdre sekiz
farkh anlamda kullamlmistir, Kimi zaman mutlak kimi zaman birtakim isim ve sifat
tamlamalar1 seklinde karsimiza ¢ikan nefs kelimesi, bu tasnife gére Kur’dn'da Al-
lah’in zat1, hayat kaynagi olan ruh, kalp/sadir, insan bedeni, bedenle beraber ruh,
insanin kétiilige meyilli fitrati, genel anlamda zat ve cins anlamlarina gelmektedir.*®
insan dogasin niteleyici 6zellikteki ayetleri inceledigimizde nefsin daha ¢ok ruh ve
bedenden olugsmus insan yapisini ifade ettigi acik¢a goriiliir.”” Ben olma bilincine
sahip canl dzneyi ifade eden nefs, ruhsal hayatin temel &gesi, algilarin, eylem ve
iliskilerin merkezi olarak tarif edilir.”® Nefsin hem beseri, diirtiisel hem de akl, ilke-
sel olmak tizere iki boyutu vardir.”® Tensel ve tinsel kuvvelerin toplandigi merkez
olmasi aym zamanda nefsi bir gerilim merkezi kilar. Ruhsal hastaliklarin, anksiyete
ve duygu durumu bozuklarinin kaynagi da nefsin bu gerilimli tabiatidir.* Belirli bir
amag ve gaye dogrultusunda indirilmis olan Kur'dn bu gerilimden kaginmasi igin
insan1 uyarir, dini ritiieller -zikr®, namaz®, oru¢® gibi ibadetler- ile arinip, hayatina
y6n vermesini ondan talep eder.**

2 el-A‘raf 7/179.

Ration daha ziydde mantiksal bir diisiinme formuna karsilik gelirken; intellect, sezgisel diisiinme

kébiliyeti anlamina gelir.

5 Siileyman Uludag, “Liibb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2003),
241.

%5 [bni’'l-Manzur, Lisdnii'l-Arab XVI (Beyrut, 1994), “Nefs”, 238. Kur’an'da nefs lafzinin kullanimi ve
semantik bir incelemesi icin bk. Regis Blachére, “‘Nefs’ Kelimesinin Kur’an’da Kullanisi Hakkinda
Bazi Notlar”, cev. Sadik Kilig, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (Haziran 1982), 189-196.

¢ Mehmet Ali Ayni, “Nefs Kelimesinin Manalar1”, Dariilfunun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast 1/14 (1930), 46-
52, Hokelekli, islam Psikolojisi Yazilari, 44.

57 bk. el-Bakara 2/48,123,233; Al-i imran 3/25,30; el-M4’ide 5/32; el-En‘4dm 6/70, 151.

%8 bk. el-Bakara 2/130, 187; Al-i imran 3/145, 185; el-En’am 6/98. Hkelekli, islam Psikolojisi Yazilari, 46.

% bk. el-Bakara 2/ 30-32. Hokelekli, islam Psikolojisi Yazilari, 14.

Kur’dn’da insan yapisi ve ruhsal hastaliklari hakkinda arastirma icin bk. Hayati Aydin, Olumsuz Ruh

Halleri ve Davraniglar: Yéniiyle Kur’an’da Insan Psikolojisi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 358.

1 el-Hicr 15/98, Taha 20/130, en-Nasr 110/3.

Eskiyeni 44 (Eyliil/September 2021)



422 « Balikgl, islami Psikolojinin imkani, Gerekliligi ve Nasillig1

Kur’an'da gectigi lizere nefsin farkli mertebe ve ozellikleri vardir. Emmare®,
Levvdme®, Miilhime”, Mutmeinne®, Rdziyye ve Merziyye” olmak tizere bunlari altiya
ayirabiliriz. Bazilar1 tek say1 elde etmek icin bunlara Kamileyi ekleyerek yedili bir
tasnif yapar. Emmdre, nefsin kotiliige yatkin, ilkel diirtii ve isteklere boyun egebi-
lecegi ve de ¢ogunlukla egdigi bir merhaledir. Her insanin 6ziinde var olan sonsuz-
luk, cinsellik gibi motivasyonlarin kaynagidir. Levvdme merhalesinde kisi kusurla-
rinin farkina vararak kendisini hesaba ceker. Akil ve vicdanin devreye girmesi ile
ilkel durtiilerinin kendisini siiriikledigi giinahlara hayiflanir. Miilhime ise nefsin iyi
ve kotii kisilik 6zelliklerini ayni derecede gergeklestirme imkanina sahip oldugunu
ifade eder. insan ne dogustan iyi ne de dogustan kétiidiir. Bilingli ve dzgiir bir
varlik olarak iyiyi secebilir, sayet kotiiyl tercih ettiyse hatasiru anlayip bundan
donebilir. Mutmainne nefsin bir denge, kararhik ve huzura kavusmasidir. Diisiince
ve davraniglarini kontrol edebilir, kisilik biitiinliigiinii koruyabilir, varolussal tat-
min duygusunu yasayabilir bir konumdadir. Rdziyye merhalesinde nefs her
héliikdrda Allah’tan gelene riza gosterir. En agir sikintilarda dahi Allah’tan mem-
nundur. Merziyye onun bir iist asamasi, Allah’in kendisinden razi olmasi durumu-
dur. Esasen tiim bu kavramlar nefsin farkli asamalar1 olarak degil de farkli 6zellik-
leri olarak degerlendirilmelidir. Ciinkii hayat oldukca dinamik ve hayat tecriibeleri
oldukga degiskendir. insan bazi durumlarda diirtiisel bazi durumlarda iilkiisel
hareket edebilir.

Insanin psikolojik boyutunu ifade eden bir diger kavram ‘rub’tur. Sozliikte ‘esinti,
serinlik, rahmet, siirtir, diisiince, can, rahatlik ve dinlenme’ gibi anlamlara karsihk gelir.”
Ancak Kur'an'da, Cebrail, Isd, canlilara hayat kaynagt olan kuvvet, vahiy, yel, hayat gibi
anlamlarda kullanilmus, hicbir dyette insanin bireysel varligini ifade eden bir kavram
olarak zikredilmemistir.” Ayrica ruhun Allah’in islerinden bir olgu oldugu insanlarin
bu konuda ¢ok az bilgiye erisebilecekleri belirtirmistir.”* Baska bir ayette ise insan
ruhunun yine mahiyeti bilinmemekle birlikte ilahi ruhtan bir parca olarak insana
tifiiriildigiinden bahsedilir.”® Bu {ifiiriilen ruh, fitrat seklinde isimlendirilen temel
inanma kabiliyetinin de dayanagini olusturur. Her ne kadar Kur’an’da dogrudan psi-
kolojik bir anlam igerigine sahip olarak ge¢mese de insanin kutsalla iliskisini ifade
etmesi ve hayat kaynag olarak tarif edilmesi, ruhu, psikoloji arastirmasinda 6nemli
bir konuma getirir.

2 el-Ankebfit 29/45.

©  el-Bakara 2/183.

¢ bk. es- Sems 91/7-8.

% el-Y{isuf 12/53.

el-KiyAme 75/2.

¢ es-Sems 91/7.

% el-Fecr 89/27.

® el-Fecr 89/28.

7 fbnii’l-Manzur, Lisdnii'l- Arab V, “Ruh”, 361.
7t Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilari, 45.

2 el-isra 17/85.

7 el-Hicr 15/29, es-Secde 32/9, Sad 38/72.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Balikg, Possibility, Necessity and Nature of Islamic Psychology « 423

Yukarida deginmis oldugumuz kavram ve yaptigimiz agiklamalarin yarunda diger
bir dini kaynak olan hadislerde bunlara ek olarak riiya, nefsin tabiat1 ve giidiileri, kisilik
ve yapisi, ruh sagligi ve psikoterapik yontemleri ihtiva eden birgok bilgi bulunmakta-
dir. Ayrica ilk vahyin sadik riyalar seklinde gelmesi, Peygamberin insanlarin psikoloji-
lerine uygun davrarslarda bulunmasi, psikolojik ihtiyaclar, ruh saghg: ve psikotera-
piyle ilgili rivayetler de hadislerde psikolojik bir insan tasavvuru olduguna dayanak
teskil eder.” Ayrica bir hadiste, Kur'an’daki anlamma uygun olarak insanin sekil ve
bedenen yaratilisindan sonra kendisine ruh tftiriildigiinden s6z edilmektedir.”

Tim bu anlatilanlara gore insan hem beden hem ruh itibariyle yaratilmis bir
varliktir ve icerisinde {lahi kivilcimdan bir pay tasir. insani konu edinen bilimsel
calismanin birincil kaynagi da ya dogrudan Yaratici'nin verdigi bilgiler ya da bun-
larin isaret ettigi yorumlardir. Bu bakis agisina gére insanin ruhsal hayatini anla-
mak ve ruh saghgini korumak icin en biitiinciil ve sistemli bilgi bizzat yaraticimin
verdigi bilgiler olarak kabul edilir. Arap akademyasinda kaleme alinan bir¢ok psi-
koloji eserinde s6z konusu bakis agisini gérmek miimkiindiir.”® Bu tiir eserlerde
modern teori ve pratik uygulamalar ilah? kaynaktan beslenmedikleri sebebiyle
eksik bulunarak elestirilir, akabinde Kur’an ya da hadislerden bazi alintilar yapila-
rak konu agiklanmaya calisilir.

Gerek Kur’an gerek hadislerde yer alan insan tabiatina dair bilgilerin, bilimsel bir
paradigma gelistirmek igin ne kadar elverisli oldugu tartismaya acik bir konudur.
Dini kaynaklarin dogrudan bilimsel ilkeler olusturmaya yonelik ortaya ¢ikmadig
hatirda tutulmalidir. Yine de bu kaynaklardan yararlanilmasi insan ve tabiatina
Islam’in gdziinden bakabilme imkam bulmak adina faydali ve kimilerine gére gerek-
lidir. Ancak buraya kadarki agiklamalar: dikkate aldigimizda sadece Kur’an ve hadis-
lere dayanan; inang ilkelerini kabullenmeyi ve bunlar1 davranisa doniistiirmeyi ruh
saglig1 ile 6zdeslestiren bir anlayisla insamin evrensel tabiatim ifade eden bir bilimsel
disiplinin olusturulamayacag ifade edilebilir. Paradigmatik olarak dinin emirleri ile
aklin gerekliliklerinin birbiriyle elismedigini kabul eden bir anlayisla degerlendirdi-
gimizde ise Kur’an ve hadislerin sundugu insan goériisiiniin psikolojiye kazandirilma-
s1 yontemiyle insan merkezli ile vahy merkezli olma arasindaki gerilim ortadan kal-
dirilabilir. Yani teknik olarak psikolojinin yontemleri kullanilirken ontik ve episte-
molojik sinirlar islam’in sundugu perspektife dogru genisletilir.

2.1, Erken Dénem Miisliiman Alimlerinde Psikoloji
islam bilim geleneginde psikolojiye dair ilk bilimsel nitelikte fikirler felsefenin
Arapca’ya cevrilmesi sonrasinda gergeklesmistir. Eflitun’un Phaidon, Timaios ve Politea

7 Osman Necati, Hadis ve Psikoloji (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 19, 170-188, 231, 261.

“Sizden birinizin yaratilisi ana karninda 40 giinde toplanir. Sonra o kadar zaman iginde asili kan
pthtisi halini alir. Sonra yine o kadar zaman i¢inde hilkati belli belirsiz bir ¢ignem ete doniisiir. Son-
ra bir melek génderilir de ona ruh tfler.” Miislim, “Kitabii'l-Kader”, Sahth (K&hire: Darii's-Selam,
1956), 2036.

Ornegin: Semih el-Atif ez-Zeyn, Ma'rifetii'n-Nefsi'l-insdniyye (Beyrut: Darii’l-Kiittabi'l-Liibnani, 1991).
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gibi ruh hakkindaki diyaloglari yaninda Aristo’nun De Anima’si, Kind, Farabi ve ibn
Sina gibi Misliiman distiniirler tarafindan yorumlanarak dini bir gerceveye yerlesti-
rilmistir.”” Islam bilim birikimi agisindan psikolojiyi incelemek i¢in Miisliiman diinya
goriistini yansitan bu sahislarin insan psikolojisiyle ilgili gériislerinin de ele alinmas:
gerekir.

Aristo'nun ‘De Anima/Ruh Uzerine’ isimli eseri bircok Miisliiman filozof tarafindan
‘Kitabii'n-Nefs’ ismiyle terciime ve serh edilmistir. Aristoteles’in ‘ruh’ anlayisindaki
ruhun madde ile birlikte ortaya ciktig1 goriisii, islam akidesindeki ruhun 8liimsiizlii-
il ilkesiyle celistigi icin Miisliiman filozoflar, ruh ve beden biitiinligiinii ifade eden
nefs kavramini kullanmay1 tercih etmislerdir. Yaptiklar1 ¢alismalari inceledigimiz
zaman nefs ilmi ¢ergevesinde insan gelisimi, zihin ve fonksiyonu, ruh sagligi, moti-
vasyon, kisilik ve davranigin ruhsal yonii gibi konular ele aldiklar gériiliir.

ilk islam filozofu olarak bilinen Kindf, nefs’i, Pisagor, Eflitun ve Aristo'nun goriis-
lerini sentezleyerek ‘Cisimde ve cisim vésitastyla fonksiyonlarim gerceklestiren cisimden
bagimsiz basit bir cevher’ seklinde tanimlamstir.”® Nefs'i madde veya maddeyle iliskili
bir cisim tizerinden agiklamadig1 dikkate alindiginda Kindi'nin nefsi, yukarida agik-
lamasini yaptigimiz ruh kavramina yakin bir anlamda kullandigi anlasilmaktadir.
Buna gore nefs, beden igerisinde beden vasitasiyla islerlik kazanan bir 6zdiir. Nefs ile
ilgili risalelerinde™, nefsin ii¢ giict, diisiinme, arzu, éfke ve bunlarin dogru ve yerin-
de kullanilmast ile gelisen adaletten bahsetmektedir. Yapilan bu dortlii tasnif biiyiik
dl¢tide Aristo'nun yorumlarini igerir. Bunlarin yaninda insani diinya yasaminda
liziintiiye diisiiren sebeplerden korunma gibi etigin pratik konularini islemis® insana
bilimsel bir yaklasimdan ¢ok felsefi nitelikte yaklasmstir,*

islam diisiince tarihinde nefsi salt psikolojik anlamda kullanan ilk diisiiniir
Muhisibi (81. 243/857) olmustur. O, felsefi bir analizden ¢ok tasavvuf psikolojisi
ve ahlak agisindan nefs’e yaklagsmustir. Er-Ridye li Hukikillah® adl eserinde kisisel
ic gozlemlerine dayanan davranis tahlilleri yaparak dini bilinci stirekli canh
tutacak ilke ve yontemler iizerinde durmustur. Giintimiiz psikoloji tekniklerin-
den i¢ gozlemi kullanmasi oldukga dikkat cekicidir. Bu yéntem sayesinde nefsin
yapist ve Ozelliklerini tamimlamaya calisan Muhisibi, bireyi ruhsal bozukluk

77 {lhan Kutluer, “Ilmii'n-Nefs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
148-149.

7 Mahmut Kaya, “Kindi, Ya’k(ib b. ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2002), 48-49.

7% Risdle fi'n-Nefs, Keldimun fi'n-Nefs, Mahiyetii'n-Nevm ve'r-Rii’yd ve el-Hile lidef1'l-Ahzan nefs hakkindaki
goriislerini ihtiva eden baslica risileleridir.

% Hgkelekli, Islam Psikolojisi Yazilar, 19-20; K8se- Ayten, Din Psikolojisi, 87-88; Giil, Islam ve Psikoloji, 42-46.
Nefse tizlintii veren baslica iki unsur vardir. Bunlardan biri arzu edilmeyene maruz kalmak, digeri
arzu edilenden mahrum kalmaktir. Her iki durumda da insan kendisini varhigin gercekligi ve hayatin
geciciligi bilgisi ile aydinlatarak tiziintiiden kurtulabilir. Bunun yolu, kagimlmazi kabullenmek,
imkansiz olani da arzulamamaktir.

' Enver Uysal, “Kindl ve Farabi'de Akil ve Nefs Kavramlarinin Ahlaki icerigi”, Uludag Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (Haziran 2004), 150-153.

82 Haris el-Muhasibi - Abdiilhakim Yiice, Kalp Hayat: (istanbul: Isik Yayinlari, 2011).
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diyebilecegimiz manevi tehlikelere karsi korumanin yollarini dyet, hadis ve bazi
rivayetler baglaminda agiklamistir. Addbu'n-Niifiis adli eserinde de benzer sekilde
nefsin arinmasi ve egitilmesinden bahseder.®® Genel olarak bireyin din{ biling ile
yasayarak muhtemel ruhsal bozukluklara kars1 kendini koruyabilecegi kanaatin-
dedir. Bir baska deyisle fonksiyonel haldeki dindarlik ruhsal saglik durumuyla
Ozdeslestirilmistir.

Kind1 gibi filozof kimligiyle 6ne ¢ikan Farabi (6. 349/960) ise nefs hakkindaki go-
rlslerini biiyiik 6l¢iide Aristo’ya dayanmakla birlikte yeni Platoncu bir yorumla sen-
tezleyerek slam akidesi ile uzlastirmaya calisir. Ona gére nefs, ‘giic halindeki tabii cismin
ilk yetkinligidir (entelecheia)’. Bu tanima uygun olarak gii¢, yetkinlik ve siret olmak
lizere nefse {i¢ dzellik atfetmektedir. Ancak nefsin siiret niteliginin madde ile 6zdes-
lemesine neden olacaginin farkina varan Farabi, mahiyeti itibariyle nefsin bir cevher
ama ‘basit bir cevher’ oldugunu ifade eder.* Ona gore nefsin, gdziyye (besleyici), ndmiyye
(gelistirici), miivellide (iireme) kuvvelerine sahip ‘Bitkisel’; miidrike (idrdk edici), miiteharri-
ke (hareket ettirici) kuvvelerine sahip ‘Hayvani’ ve ameli-nazarf kuvvelere sahip ‘insani’
olmak tizere ti¢ boyutu vardir. Nefs ve psikolojik potansiyellerin bu taksimi Mas-
low'un ihtiyaclar piramidini animsatmaktadir.”* Ayrica o, ‘Faal Akil’ kavramin islam
inancindaki vahiy melegi ile eslestirerek dini bir kavram olan vahyi, riiya ve ilham
gibi siireclere benzetmistir. Vahyi, sezgisel bir haber alma olay1 olarak tarif etmesi,
dini bir meseleyi bilimsel bakis agisiyla incelemenin ilk drnekleri arasinda sayilabilir.*

Yukarida goriislerini kisaca aktardigimiz Kind{, Muhasibi ve Farabi yaninda Ebu
Bekr R4z (8l. 313/925) ibn Miskeveyh (61. 421/1030) ve ibn Riisd (81, 594/1198) gibi
filozof ve mutasavviflar, nefsi, ya ontolojik mahiyetini dikkate alarak diisiinceleri
kavrama yetisi ya da etik diizlemde degerlendirerek bir ahlak teorisi gelistirme bag-
laminda ele almglardir.’” Bu teorilere dayanarak insan dogasini, sinirlarini, ruhsal
anlamda zaaflarini tespit etmek ve ahlaki agidan iyilesmesi yolunda bir regete sun-
mak her ne kadar miimkiin ggziikse de giiniimiiz bilim anlayiginin yerini dolduracak
nitelikte tibbi inceleme ve tedavi yontemleri agisindan yetersiz kaldigi goriilmekte-
dir. Eb(i Zeyd el-Belhi ve ibn Stha’nin calismalar1 tibbi pratikler ile felsefenin ilkele-
rinin birlestirmeleri yoniiyle bunlardan ayrilir.

Ebii Zeyd el-Belhi’'nin (6. 322/934) nefs goriisii ve teorisi hakkinda ¢ok fazla bil-
gimiz yoktur. Ancak o Mesdlihu'l-Ebddn ve'l Enfiis® adl eseriyle klinik psikolojide akla

Nazife Varli, “Erken Dénem islam Alimlerinin Psikolojiye Katkilari: Akil, Nefs, Ruh Kavramlar1”,
Hatay Mustafa Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2019), 77.

8 Giil, Islam ve Psikoloji, 49-50.

¥ Kose - Ayten, Din Psikolojisi, 90-92.

Roger Arnaldez, “Farabi’nin Felsefe Sisteminde Nefs ve Alem”, ¢ev. Hayrani Altintas, Ankara Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/1 (Nisan 1979), 349-358.

Nefsin felsefi igerigi ve biyolojik yorumuna dair 6rnek icin bk. Kusta b. Luka El-Yunani, “Ruh ve
Nefs Arasindaki Fark Hakkinda”, cev. ibrahim Ucer, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 36
(2009), 195-208.

% Eb{ Zeyd Ahmed El-Belhi, Mesdlihu’l-Ebddn ve'l Enfiis, cev. Muhammet Uysal (Samsun: Endiiliis Kitap
Yayinlari, 2019).
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gelebilecek ilk diisiintirlerdendir. Bu eserinde beslenme, uyku, cinsellik gibi giinlitk
yasam diizenini ilgilendiren beden saglig ile ilgili konular tizerinde durdugu gibi
fke, korku, kaygi ve hiiziin gibi ruhsal bozukluklara ve bunlarin tedavi yontemleri-
ne de deginmistir. Heniiz 9.yy.'da psikoz ile nevrozu, bir baska deyisle zihinsel ve
ruhsal bozukluklari birbirinden ayirmaya calismasi oldukga dikkat cekicidir. Ona
gdre duygusal durumumuzu diistincemiz belirler. Yanhs distince endise, 6tke, tiziin-
ti gibi duygusal bozukluklara neden olur. Kisi olumlu diisiince halinde gelecekteki
muhtemel olumsuzluklara kars: glic depolamalidir. Eserinde stirekli olarak psikolojik
rahatsizliklar ile fiziksel bozukluklari kiyaslams, bunlarin etkilesimlerinin nasil
psikosomatik hastaliga neden oldugunu ortaya cikarmistir. Yaptigi calismalarda
psikolojinin ilkelerini izlemesi ve bunu yaparken Islam diinya goriisii icerisinde go-
rlslerini gelistirmesi konumuz agisindan oldukga 6nemlidir.

islam diisiiniirleri icerisinde psikolojiyle en ¢ok ilgilenen ve bu alanda en ¢ok eser
veren isim fbn Stnd’dir. Nefs hakkinda biiyiik dl¢iide Aristo ve Farabi etkisinde kala-
rak nefsi, ‘Cinsin kendisiyle bilfiil varlik kazandigt ilk ilke’ seklinde tanimlamugtir. Nefsi ne
madde ne de soyut bir cisim olarak degerlendirmistir. Ona gére nefs, bedenin ruhla
birlesmesinden dogan ve insanin kendisiyle insan olarak tanimlandig: bir ilkedir. Ruh
ise FArabi'nin goriisii aksine bedene ait bir fonksiyon degildir. Bunun disinda nefsle
ilgili goriisleri byiik sl¢iide Farabi’deki tasnife dayanir.

fbn Stha’nin calismamiz agisindan en énemli ydnii tibbi pratikleri felsefenin ko-
nulart ile bulusturmasidir. Canli varliklarin duygusal merkezi kabul ettigi ‘vehim
giiciinii (el-kuvvetii'l-vehmiyye) psikoloji bilimine kazandirmasi, fizyolojik reaksi-
yonlarin ruh halleri ile iliskisini ve psikolojik hallerdeki degisikliklerin 6nce duygusal
sonra bedensel degisiklere neden oldugunu ortaya koymasi® ibn Sind’y1 ézel bir
konuma tagimaktadir. Kimi arastirmalara gére® psikanalizin bilingaltindaki hatira ve
kompleks yasantilara ulasmada kullandig: ‘iliski test’lerini psikanalizin modern do-
nemdeki kurucusu Freud'dan ¢ok daha 6nce ilk defa o kullanmistir.”* Mu’cize, vahy,
ilham ve kesf gibi dinf; nazar, biiyli ve hipnoz gibi paranormal fenomenleri metafizik
ile birlikte fizigi kullanarak aciklamasi sadece Islam diistiniirleri arasinda degil ayn
zamanda tiim diisiince tarihi icerisinde ibn Sind’y1 kadim bilimle modern bilimi bu-
lusturan sahis olarak 6ne ¢ikarmaktadir.

Miisliman distniirlerin insan psikolojisine dair ortaya koyduklari fikirler,
Kur'an ve hadisler 6zelinde yaptigimiz degerlendirmeye benzer nedenlerle sadece
fslami bilgi birikimine dayali olusturulacak bir bilimsel disipline kaynaklik etme
islevselligini tam anlamiyla tasimamaktadir. Nitekim s6z konusu gorisler daha ¢ok
felsefe ve etik sinirlari igerisinde kalir. Ebli Zeyd el-Belhi ve Ibn Sin&’nin klinik psiko-

% Kendisine gelen bir melankoli hastasinin nabzim tutarak bazi mekan ve sahis isimleri zikretmesi, bir

isme geldiginde nabzin hizlandigini gorerek teshiste bulunmasi bu konuda verilen 6rneklerden yal-
nizca biridir.
0 Fahrettin Kerim Gokay, “Tiirk ve Islam Ruh Hekimligi Tarihinde fbn-i Sina” 1. Uluslararast Tiirk-islam
Bilim ve Teknoloji Tarihi Kongresi, (istanbul: iITU Mimarlik Fakiiltesi Baski Atélyesi, 1981), 2/196.

°! Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilart, 21-22; Giil, Islam ve Psikoloji, 51-63.
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lojiyi kullanmalar1 ve bunu yaparken felsefi kavram ve kuramlar: psikolojiyle bag-
dastirmalari ise giiniimiizde nasil bir yontem izleyebilecegimize 11k tutar nitelikte-
dir. Bedri'nin dnciiliigiinde gelisen islami psikoloji el-Belhi ve ibn Sind’y1 andirir
bicimde sentezleyeci bir tutum {izerine sekillenmistir.

3. Giiniimiizde Islamf Psikoloji

Bedri’nin 1975 yilindaki psikolojinin islamilestirilmesi vurgusundan bugiine ge-
cen siirecte Snemli adimlar atildi. Bedri, yaptig1 vurgu ve yayimladig1 eserlerle ye-
tinmeyerek 2017 yilinda “Uluslararasi islami Psikoloji Dernegi/ The International
Association of Islamic Psychology” (IAIP)'nin kurulmasina énciiliik etti. Dernek biin-
yesinde insan psikolojisini anlamak, ruh saglig1 ve yasam doyumuna katki saglamak
misyonuyla ¢esitli kurs ve sertifika programlari olusturuldu. Aym zamanda bilimsel
arastirmalarla alani zenginlestirmek amaciyla islam? Psikoloji Dergi’si (The Journal of
Islamic Psychology) 2019 yili ocak ayinda yayim hayatina gegirildi. Kurulusun (IAIP)
felsefesine gore ‘Islam? psikoloji, benligin ve ruhun dogasini ve ruhun ilahi olanla
baglantisin1 daha iyi anlamaya calisan biitiinciil bir yaklagimdir. Kuran &gretileri,
Peygamberlik ogretileri ve islam geleneginin ruh bilgisi iizerine temellendirilir.
Modern psikolojiyi, geleneksel maneviyati, metafizigi ve ontolojiyi kapsar.’ Dernegin
liyeleri arasinda, Amber Haque, Rasjid Skinner, Abdallah Rothman, Hooman Kesha-
varzi, Yasien Mohamed gibi uzman klinik psikologlar1 ve psikiyatristler yer almakta-
drr.

Sekdl 1. Islami Psikoloji Sema=m

Teknik cerceve Kuramsal cergeve

Islami Psikolaji

Madern Allah Ahiret
Psikolaji L F
. Islami Kaynaklar
Teknikleri Vahy
Maneviyat Neafs

ol

Insan “_p Ruh
\\A Alal
Kalp
Beden
Sema 1'de goriildiigii {izere islami psikoloji, Kur’an, Peygamber ve kadim ruh bi-

limi birikimini kucaklayan, pratik uygulamalarla bunlari modern psikolojiyle bulus-
turan bir bilim dali olarak degerlendirilmektedir.

Kuramlari

Sonug
Modern psikolojiye tarihsel bakisimizda gérdiigiimiiz {izere insan merkezli olma,
deney ve denetime elverisli olanla bilimsel arastirmay1 simirlandirma gibi nattiralist
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paradigmaya dayanan ilkeler hala devam etmektedir. Ancak insanin askin tabiatina
kars: gelistirilen inkdr ya da daha yumusak bir ifadeyle ihmal refleksi gliniimiize
uzanan siirecte térpiilenmistir. Freud ve Jung'un bilingalti ya da dist siireclerce yon-
lendirilen edilgen insan anlayisi yerine Frankl'in gelistirdigi tercih imkan: sakli insan
anlayisy, bilingdis1 yoluyla Tanrr’ya baglanma fikri ve dinin hayati anlamlandirmada
en biitiinciil sistem olduguna dair yorumu teknik olarak islam diinya gériisiine uy-
gun psikolojiye kap1 aralamustir.

Diger yandan, islimi kaynaklarin ve Miisliiman diisiiniirlerin ortaya koymus ol-
duklar1 psikoloji konusundaki teorilerin felsefe, ontoloji ve etigin sinirlarinda kalarak
bilimsel etkinlige kaynak olma y6niinden islevselligini kaybettigini goriiyoruz. Gel-
digimiz su noktada ne sadece modern psikolojiye ne de sadece islami kaynaklara
dayanarak bilimsel disiplinin gerekliligini tastyan bir islami psikolojinin olusturula-
bilecegini sdyleyebiliriz. Ya da daha ilimli bir ifadeyle soylersek bu tiir denemeler,
tiimiiyle sonugsuz olmasa da yetersiz kalacaktir. Zira modern psikoloji arka planini
olusturan ‘aydinlanma’ fikirlerinden, insan ve diinya gdriisiinden tamamen kopa-
bilmis degildir. Tanri’'nin varligi ve etkisini artik géz ardi etmiyorsa bile Tanri-insan
arasindaki iligkiyi hala 1skaliyor. Ote yandan islami kaynaklardaki bilgiler biitiinciil
bir ruh anlayisi ortaya koymakla birlikte fazla kavramsal ve teorik diizeyde kaliyor.
Bu nedenle islami psikolojinin olusturulmasi adina IAIP’nin perspektifine uygun
olarak hem kavramsal doygunlugu hem pratik etkiyi hem de evrensele hitap islevsel-
ligi dikkate alinarak bir sentez yapilmasi gerekir. Allah, dlem ve insan anlayisi {slami
kaynaklardan beslenirken kullanilan kavram ve teknikler modern psikolojiden alin-
malidir.

Bu baglamda Budist gelenekte dogan ancak bilimsel zemine tasinarak evrensel
bir karakter kazandirilan bilingli farkindalik, kabul ve baghlik gibi farkli meditasyon
tekniklerinin giiniimiizdeki uygulamalar: da dikkate alinabilir. Benzer sekilde islam
din ve maneviyatinda kéklerini bulan, insani daha dogru ve saglikh yasama gotiiren
islami kaynaklardaki bilgi ve tecriibeler, bilimsel zemine aktarilmali ve insanligin
istifadesine sunulmahdir. islami psikolojinin etkin kullalmasi adina yasam mem-
nuniyetini artiran, zorlu yasam tecriibeleriyle basa ¢tkmada yardime olan; kisacasi
pratik sonuclari besleyen bilgi ve tecriibelere 6zellikle dikkat cekmek gerekir. Béyle-
ce kuram ile uygulamanin bir araya getirilebilecegi uygun zemin olusturulabilir.
Ayrica kabul ve baglilik terapisi gibi kader ve teslimiyet yahut bilingli farkindalik gibi
niyet ve ihlas terapileri gelistirilebilir. Béylece zengin ve biitiinciil kuramsal ¢erge-
veye sahip Islami gelenek hem islam diinya goriisiine sahip bireyleri daha iyi anla-
y1p, ifade edecek hem de modern insani ¢agin bunalimlarindan ¢ikaracak evrensel
bir sistem olusturacaktir. Bu dogrultuda el-Hile li Defi'l-Ahzdn, Risdle fi Def'i Gammi'l-
Mevt gibi klasik felsefi eserlerin giincel psikoloji teorileriyle karsilastirmali olarak ele
alinmast, insani estetik nazariyla betimleyen Yunus ve Mevlana gibi sahsiyetlerin
divanlarinin psikolojik tahlili ve peygamber, sahibi, alim zevitin psiko-biyografik
degerlendirmelerine bagvurulmasi onerilir. Akabinde elde edilen kuramsal yaps,
pratik uygulamalarda istihdam edilecek islevsellige kavusturulacaktir.
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Psycho-Social Negative Reflections of Salafi Understandings of Religion

Abstract

The main claim of this article is that Salafi religious understandings lead to many negative
psychological and sociological (psycho-social) consequences. At the same time, these ele-
ments are not only related to Salafism and Salafi groups, but also they are generally related
to the belief elements of most Muslim individuals and groups. In this context the purpose of
article is to reveal the mutually affected psycho-social negative features that have emerged
in the past and present and may also come to light in the future, even though there are
many different features that characterize Salafi thought. In the article, research and evalua-
tion are made through an interdisciplinary method. In this framework, basic informations
and discussion topics that will provide comprehension of Salafi understandings of religion
of different disciplines are discussed in relation to the research areas of the Sociology of
Religion. Firstly, the characteristics and basic attitudes of Salafi religious conceptions that
may have negative psycho-social consequences are described, afterwards these attitudes
are listed separately and the negative effects they can cause are explained within successive
effect framework by presenting cause-and-effect relationship. As a result of the research, it
has been seen that the characteristics of Salafi understandings of religion that may have
negative consequences are as follows: 1-Disregard of the socio-cultural anthropological
approach 2-A constant understanding of faith and religion at the basic level 3-
Apparent/literal approach 4-Unity in faith and actions 5-The thought that reason cannot
comprehend religious issues 6-The idea that the Qur'an is not created 7-Constructing daily
life through religious texts 8-Being limited to the Golden Age 9-The blessing of the language
10-Standing against history and tradition 11-Looking for the solutions to post/modern
problems through past 12-Opposition to bid‘ah (innovation) 13-The only truth discourse 14-
Absolutisation of religious knowledge 15-Standing against cultural construction 16-
Sanctifying religious authorities 17-Mission of tabligh (reaching out) 18-‘Ummah unders-
tanding 19-Dar Al-Harb (abode of war) discourse 20-Patriarchal religious discourse 21-
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Traditional education methods. When these features are analyzed in detail, it is understood
that these approaches have factors that may negatively affect individuals and groups in
many ways. However, Salafism is approached mostly as a negative structure by considering
radical/jihadist Salafi movements in researches prevent us from seeing what kind of serious
negative consequences of these understandings of religion have caused in the history of
Islam and today, and what kind of problems they may cause in the future. Therefore, it is an
important result that these understandings of religion should be carefully examined by
believers.

Keywords

Sociology of Religion, Salafi Understandings of Religion, Salafism, Salafi Groups, Fundamenta-
lism, Psycho-Social Negative consequences

Selefi Din Anlayislarimin Psiko-Sosyal Olumsuz Yansimalar:
0z
Bu makalenin temel iddiasi, Selefi din anlayislarinin psikolojik ve sosyolojik (psiko-sosyal)
acidan bircok olumsuz sonuca yol agtigi, ayni zamanda bu unsurlarin sadece Selefilik ve
Selefi gruplarla ilgisi olmadigi, dolayisiyla genel olarak ¢ogu Miisliiman birey ve grubun
inang ogeleriyle iliskili oldugudur. Bu kapsamda makalenin amaci, Seleff diisiinceyi karakte-
rize eden birgok farkli 6zellik olsa da onun din anlayislarina y6nelik gegmis dénemde ve
giiniimiizde ortaya ¢ikmis, ayni zamanda gelecekte de giin yiiziine ¢ikabilecek karsilikl
olarak birbirini etkileyen psiko-sosyal olumsuz &zellikleri agiga ¢ikarmaktir. Makalede
interdisiplinler bir yontem iizerinden arastirma ve degerlendirme yapilmaktadir. Bu cerge-
vede farkli disiplinlere ait Selefi din anlayislarinin anlasilmasin saglayacak temel bilgiler ve
tartisma konulari Din Sosyolojisi'nin arastirma alanlariyla iliskili bir bi¢cimde ele alinmakta-
dir. ilk olarak Selefi din anlayislarinin psiko-sosyal agidan olumsuz sonuglar dogurabilecek
dzellikleri ve temel tutumlari betimlenmis, daha sonra bu tutumlar ayri maddeler hélinde
siralanarak onlarin yol acabilecegi olumsuz etkiler zincirleme etki gercevesinde neden-
sonug iliskisi sunularak agiklanmaya calisilmistir. Arastirma neticesinde Selefi din anlayisla-
rinin olumsuz sonuglar dogurabilecek 6zelliklerinin sunlar oldugu gériilmiistiir: 1-Sosyo-
kultiirel antropolojik yaklasimin dikkate alinmamasi 2-Temel seviyede sabit bir iman ve din
anlayis1 3-Zahiri/literal yaklagim 4-iman-amel biitiinliigii 5-Aklin dinf konular1 kavrayama-
yacagl 6-Kur’an'mn mahlk olmamasi 7-Dini metinler {zerinden hayati insa etme 8-Asr-1
saddet donemiyle sinirli kalma 9-Dilin kutsanmasi 10-Tarih ve gelenege karsi durus 11-
Post/modern sorunlara gegmis iizerinden ¢éziim arama 12-Bid’at karsithgi 13-Tek hakikatgi
soylem 14-Dinf bilginin mutlaklastirilmas: 15-Kiiltiirel insaya karsi durus 16-Dinf otoriteleri
kutsallastirma 17-Tebli§ misyonu 18-Ummetcilik anlayis1 19-Dariilharp séylemi 20-Ataerkil
dini s8ylem 21-Geleneksel egitim yontemleri. Bu dzellikler ayrintil bir sekilde analiz edildi-
ginde séz konusu yaklasimlarin kisi ve gruplari bircok yonden olumsuz etkileyebilecek
unsurlara sahip oldugu anlasilmaktadir. Fakat arastirmalarda ¢ogunlukla radikal/cihatci
Selefi hareketler dikkate alinarak Selefiligin olumsuz bir yapilanma olarak ele alinmas, s6z
konusu din anlayiglarinin islam tarihi icerisinde ve giiniimiizde ne tiir ciddi olumsuz sonug-
lara yol agtigini ve gelecekte de ne tiir sorunlari ortaya ¢ikarabilecegini gérmemize engel
olmaktadir. Bundan dolay1 bu din anlayislarinin inananlar tarafindan dikkatle incelenmesi
gerekliligi dnemli bir sonug olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
Anahtar Kelimeler
Din Sosyolojisi, Selefi Din Anlayislari, Selefilik, Selefi Gruplar, Fundamentalizm, Psiko-Sosyal
Olumsuz Etkiler
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Girig

Selefl din anlayislar: ayrintili bir sekilde analiz edildiginde; bu yaklasimlarin
islom'in anlasilmasi ve yorumlanmasinda, dindarhgin igerik ve bi¢im agisindan
farkl boyutlarla iliskisinde, bireysel ve toplumsal hayatin cesitli diizeylerde insa-
sinda oldukga 6nemli niteliklere sahip oldugu goriilmektedir. Ayrica bu diisiincele-
ri insa eden temel &zelliklerin genel olarak Siinni/$it diisiinceyi kapsayan genis bir
yapi igerisinde yer aldigini séylememizin miimkiin olmasi,' bu konunun islam
diinyas! ve tilkemiz agisindan ne kadar dikkate deger oldugunu bizlere géstermek-
tedir. Bu agidan s6z konusu din anlayislarinin temel kodlar1 ayrintili bir sekilde
analiz edilerek bu diisiincelerin tiim yénleriyle nasil etki olusturduklarinin géste-
rilmesi 6nemli bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat arastirmalarda ¢ogun-
lukla radikal/cihatci Selefi hareketler dikkate alinarak Selefiligin olumsuz bir yapi-
lanma olarak ele alinmasi, bu din anlayislarinin islam tarihi icerisinde ve giinii-
miizde ne tiir ciddi olumsuz sonuglara yol a¢tigini ve nasil bir yayilim gésterdigini,
ayni zamanda gelecekte de ne tiir sorunlar1 ortaya cikarabilecegini anlamamiza
engel olmaktadir. Bu kapsamdan hareketle bu makalenin temel iddiasi, Selefi dii-
slinceyi insa eden din anlayiglarinin ve bu inanislara bagl olarak olusan temel
tutumlarin psikolojik ve sosyolojik (psiko-sosyal) agidan bir¢ok olumsuz sonuca yol
actig1, ayn1 zamanda bu unsurlarin sadece Selefilik ve Selefi gruplarla ilgisi olma-
dig1 dolayisiyla genel olarak ¢ogu Miisliiman birey ve grubun inang Ggeleriyle
iliskili oldugudur. Bu cercevede bu makalenin amaci, Selefi diisiinceyi karakterize
eden bircok farkli 6zellik olsa da onun din anlayislarina yonelik gecmis dénemde
ve glinimiizde ortaya ¢ikmis, ayni zamanda gelecekte de giin yiiziine ¢ikabilecek
karsilikli olarak birbirini etkileyen psiko-sosyal olumsuz 6zellikleri agiga ¢ikarmak-
tir. Béylece Miisliimanlarin ilgili konular1 sadece bir inang meselesi olarak gére-
meyecekleri, esasinda bu inanglarin psiko-sosyal yonleriyle birlikte ele alindiginda
s6z konusu olumsuz yansimalarin ne kadar hayati derecede 6nemli olabilecegi ve
Miisliimanlar1 genis bir cercevede nasil kusattigi gosterilebilecektir.

Bu makalede interdisiplinler bir yontem {izerinden arastirma ve degerlendirme
yapilmaktadir. Bu gercevede Din Antropolojisi’'nde dinin kiiltiirel/yerel algilanma ve
yasanma bigimleri, Din Psikolojisi’nde Tanr1 tasavvurlari, dindarhig: etkileyen faktor-
ler ve bireysel dini algilama bigimleri, Din Felsefesi’'nde din dili ve dinf sembolizm,

Mustafa Oztiirk, “Zahiri-Literalist Anlayisin islam Diisiincesindeki ve Cagdas Selefilikteki izdii-
stimleri”, Zahirf ve Selefi Din Yorumu, ed. Sénmez Kutlu (istanbul: Kuramer, 2019), 295; M. Ali Kir-
man, “Sekiilerlesme Perspektifinden Dini ve Sekiiler Fundamentalizmler”, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi 1/2 (2008), 283-284. Selefiligin Siilik icerisindeki tezahiirleri hakkinda bk.
Habip Demir, "Gagdas Sif Islah Diisiincesinde Selefl Etkiler: Serfat Sengleci Ornegi", Hitit Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2020), 245-278. Avrupa Miisliimanlarinda da temelde Selefi din
anlayislarinin genel kabul gérdiigiine dair bk. Jocelyne Cesari, “Ethnicity, Islam, and les Ban-
lieues: Confusing the Issues”, SSRC (Kasim 2005), 6; Ahmet Kavas, “Avrupa Selefiligi”, Tarihte ve
Giintimiizde Selefilik, ed. Ahmet Kavas (istanbul: Cinar Matbaasi, 2014), 615-657. Arap diinyasinda-
ki Selefi hareketlerin genis kapsami hakkinda bk. Besir MisA Nafi’ - izzuddin Abdu’l-Mevla - El-
Hevvas Takiyye (ed.), Arap Diinyasinda Selefilik ve Selefi Hareketler, cev. Nurullah Gakmaktas (is-
tanbul: Yarin Yayinlari, 2016).
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Tefsir'de Kur'an'in evrenselligi-tarihselligi ve dinl metinlerin lafzi/literal-te’vile
dayali okuma bigimleri, Kelim’da Ku’ran’in mahliik olup olmamasi, Hadis ve Fikih’ta
ehl-i eser/ehl-i re’y farklilagmasi, Tasavvufta zihirl-batini/derinlikli yorumlama
bicimleri basta olmak {izere ayrica bu konular merkezinde yer alan diger meseleler
de dikkate alinarak tiim bu hususlar Din Sosyolojisi'nin arastirma alanlariyla iligkili
bir bicimde ele alinmaktadir. Din Sosyolojisi'ndeki konular ise genel olarak dinin
modern ve postmodern diinyadaki yasanma bigimleri ve Selefi gruplarda gézlemle-
nen ¢esitli dinf algilamalar ve uygulamalar kapsaminda degerlendirmeye alinmakta,
fakat sadece bu konularla yetinilmeyerek islenen konular baglaminda birgok farkli
husus da g6z 6niinde bulundurulmaktadir. Bu sekilde bir yontem izlenmesinin sebe-
bi, hem Selefi din anlayislarini insa eden itikad? ve ideolojik teorik altyapinin hem de
Selefi gruplarin yapisal ozelliklerinin ve uygulamalarinin ¢ok yonlii bir kapsama
sahip olmasidir. Dolayisiyla Selefi diisiincenin ¢ok yodnlii ve katmanh bir dzellik arz
etmesi onun anlasilmasini saglayacak yéntemin bir¢ok alandan faydalanmasini zo-
runlu kilmaktadir. Bundan dolay: eksik ve indirgemeci agiklamalarla karsilasmamak,
en 6nemlisi Selefi diistincenin ne oldugundan daha ziyade onun olumsuz yansimala-
rini dogru bir sekilde gozler 6niine serebilmek igin béyle bir yénteme basvurmanin
daha dogru analiz ve sonuglarin elde edilebilmesi agisindan 6nemli oldugunu vurgu-
lamamiz gerekir.

Makalede oncelikle Selefi din anlayislarinin psiko-sosyal agidan olumsuz sonuglar
dogurabilecek 6zellikleri ve temel tutumlari genel olarak betimlenmis, daha sonra
s6z konusu bu tutumlar ayr1 maddeler hilinde siralanarak onlarin yol acabilecegi
olumsuz etkiler zincirleme etki cercevesinde neden-sonug iliskisi sunularak acgiga
¢ikarilmaya calisilmistir. Hig siiphesiz ki s6z konusu tutumlarin neden olabilecegi bu
makalede yer almayan farkh sonuglarin var olmasi muhtemeldir; fakat makale sirur-
lar1 gergevesinde sadece 6ne ¢ikan 6zellikler ve etkilerin dikkate alindigim belirtmek
gerekir. Selefl tutumlarin olumsuz etkileri agiklanirken &zellikle Din Sosyolojisi ve
Din Psikolojisi alaninda fundamentalizmin ve Selefl din anlayislarinin anlagilmasina
dair cesitli konular baglaminda gerceklestirilmis empirik arastirma bulgularindan
faydalanilmistir. Fakat ilgili arastirmalarda ¢ogunlukla spesifik konularin islenmesi,
Selefi diislinceye ait tiim tutumlari ortaya ¢ikarmamakta dolayisiyla onlarin olumsuz
etkilerini dar bir alan igerisinde birakmaktadir. Bundan dolay1 bu makalede arastir-
ma bulgular1 sunulmayan olumsuz etkiler, ilgili disiplinlerin elde etmis olduklar:
bilgilerden faydalamlarak daha ¢ok teorik diizeyde yorumlamaya dayali agiklama ve
degerlendirmeler iizerinden yapilmistir.

Konuyla ilgili literatiir incelendiginde tilkemizde Selefi diisiinceyi ve yapilanmay1
arastiran bircok makale, tez ve kitap ¢alismasi bulundugu gértilmektedir. S6z konusu
arastirmalar daha ¢ok Selefi inang kodlarini ortaya ¢ikarmaya calisan Temel islam
Bilimleri'ne ait arastirmalardan olusmaktadir. Bu arastirmalar ¢ogunlukla Selefi
diisiinceyi insa eden itikadi meselelere odaklanmaktadir. Bunlarin disinda Mezhepler
Tarihi baglaminda yapilan arastirmalar Selefiligin tarihi siiregteki seyrini ve degi-
simlerini ele almakta, ayrica gliniimiiz diinyasinda Selef? hareketleri betimlemeye
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calismaktadir. Selefiligi sosyolojik ¢ercevede ele alan arastirmalar ise daha ¢ok fun-
damentalizm tizerinden siddet iireten radikal/cihatci gruplar kapsaminda ele almak-
tadir. ingilizce yayimlanan yabanci arastirmalara genel olarak bakildiginda, daha ¢ok
hem Miisliiman hem de Bat1 {ilkelerindeki Selefi gruplarin 6zellikleri, bilhassa {ilke
ici yapilanmalar1 ve uygulamalarimin incelendigi goriilmektedir. Dolayisiyla tiim bu
literatiir g6z 6niine alindiginda; s6z konusu arastirmalarda bu makalede uygulanma-
ya ¢alisildig sekilde interdisipliner bir yaklasim sergilenmemesi, Selefi din anlayisla-
rimin hangi temel tutumlara sahip oldugunun sistematik ve 6z bir yaklasgimla agik-
lanmamasi, s6z konusu tutumlarin olumsuz yansimalarinin neden-sonug iliskileri
cercevesinde agiga ¢ikarilmasini saglayacak bir yontem uygulanmamasi, cogunlukla
benzer konular ele alinarak meselenin dikkat cekilmesi gereken farkli yonlerine
vurgu yapilmamasi ve tiim bu ayiric1 6zelliklerin biitiinciil bir yaklasimla sunulma-
mas1 bu makaleyi diger arastirmalardan ayirmakta ve dnemli kilmaktadir.

1. Selefi Din Anlayislarinin Genel Ozellikleri

Cogunlukla erken dénem din anlayisini temsil eden Selefiligin tarihsel siirecine
bakildiginda, éncelikle Ahmed b. Hanbel (&1. 241/855), ibn Teymiyye (51. 728/1328),
fbn Kayyim el-Cevziyye (6l. 751/1350) ve Muhammed b. Abdiilvehhab (51. 1206/1792)
gibi Snemli isimler {izerinden Ashibi’l-Hadis ve Hanbelilikle dzdeslestirilen iti-
kadi/fikhi mezhepsel bir yaklasim 6éne ¢ikmaktadir. Burada yer alan temel islami
anlayislarin genel olarak ¢ogu Selefi olusum tarafindan benimsendigini vurgulamak
gerekir. Bir diger Selefilik anlayisi, 19. yiizyilin ikinci yarisiyla birlikte Selefiligin
cagdas islamci bir akim olarak ele alinmasi hususu karsimiza ¢ikar ki burada incele-
me alani daha ¢ok modern Selefl gruplara yoneliktir. Bu gruplarmn birbirinden farkl
niteliklere sahip olmasi bu Selefi akim/gruplarin ¢oklu tasnifler iizerinden incelen-
mesini gerekli kilmaktadir. Ancak sz konusu olusumlarin genel olarak belli baslh
niteliklere sahip olduklar: géz ard: edilmemelidir. Bu noktada modern Selefi yapilar-
da vurgulanmasi gereken en 6nemli yon, onlarin konjonktiirel siyasal yapilarla ilgili
tutumlart ve iligki bicimleridir. Bu ¢ercevede otoriteyle ve toplumla genel anlamda
uyumluluk arz eden gruplar ile koklii déniisiim/degisim hedeflerine bagh olarak
hem toplumla hem de devletle uyusmayan bir yaklasimi benimseyen ve siddet iire-
ten radikal gruplarin aym olmadigi bilhassa vurgulanmalidir.” Son olarak, hem iti-
kadi/fikh? mezhep olarak hem de cagdas islimci bir hareket biciminde karsilagilan
durumlar basta olmak iizere gegmiste ve giiniimiizde Selefi diisiinceyle iliskilendiri-
lebilecek birgok hususu bir sGylem ve zihniyet olarak ele alan bir yaklagim yer al-
maktadir. Dolayisiyla tarihi siire¢ icerisinde var olan ‘Selefilik’, modern dénemde
ortaya ¢ikan ‘Selefi gruplar’ ve ‘Selefil din anlayiglart’ arasinda bir ayrimin karsimiza

Mehmet Ali Bilyiikkara, “Tiirkiye’de Radikal Dini-Siyasal Akimlar”, Demokrasi Platformu (Tiirkiye'de
Tarikatlar ve Cemaatler - 111) 2/8 (2006), 107-110. Radikal bir tavra sahip olmayip 1limh Selefi yaklagimu
benimseyen bireylerin de Selefl inang dgelerinin ¢ogunu kabul ettiklerine dair bk. Nazirhan Sener,
Tiirkiye'de Dinin Seleff Insast (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2020), 279-280.
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ciktigini belirtmeliyiz.* Makalenin sinirlari cergevesinde bu tasnifte yer alan her bir
unsuru ayr1 ayr1 agiklamak miimkiin olmadigi icin, burada Selefilige ve Selefi grupla-
ra ait en 6nemli 6zellikler iizerinden ‘Selefi diisiincenin agiga ¢ikarilmasini saglayan
genel bir tip sunulmaya calisilacaktir.

Selefi din anlayislar1 ve fundamentalizmin 6zelliklerini analiz eden arastirmalar
karsilastirildiginda, bu iki yaklagim arasinda siki bir iliski goriilmektedir. Bu agidan
Selefl diisiincenin &zellikleri agiklamirken fundamentalizmi anlamaya yonelik ger-
ceklestirilmis psikolojik ve sosyolojik agiklamalardan da faydalamlacaktir. Bu aras-
tirmalara bakildiginda fundamentalizmin farkh acilardan ele alinabilecek cesitli
yonlere sahip oldugu goriilmektedir. Psikoloji alaninda, fundamentalizmin dindarli-
& bir boyutu veya dinf bir yonelim oldugu bu cercevede i¢ giidiimlii ve dis glidiim-
lii, arayissal ve fundamentalist dini yénelimlerin karsilastirilarak ele alindigi, din-
Snyarg iliskisinin ve Stekine yonelik olumsuz tutum ve davranislar agiklamakta
fundamentalizmin islevsel oldugu, ayrica otoriter bir kisiligi gostermesi agisindan
onun bir kisilik tiirii olarak ele alinabilecegine dair arastirmalarin yapildigi goriil-
mektedir. Sosyal psikoloji alaninda, 6zellikle otoriteryen boyun egme, saldirganlik ve
gelenekgiligi yansitmas: agisindan sag-kanat otoritercilik ve fundamentalizm iliski-
sine yonelik agiklamalar yapilmaktadir.* Sosyoloji alaninda, fundamentalizmi dogu-
ran sosyal etkenlerin kaynaklari ve onun farkli dinlerde/dint yapilarda nasil cesitlilik
gosterdigi, ozellikle modern diinyanin sosyal ve dini alanda ortaya ¢ikardig: bircok
sorun nedeniyle reaksiyoner bir tavir olarak en basta siyasal bir kars1 durus olmak
lizere cesitli yonleriyle farkli fundamentalist yapilarin nasil olustugu ve 6zelliklerine
dair genis bir kapsamin bulundugu gériilmektedir.’

Mine Demirbilek - Hakan Atalay, “Tiirkiye’de Selefilik Arastirmalarinda Rastlanan Bazi Sorunlar”,
Journal of Islamic Research 29/2 (2018), 448-459; Mohamed Ali, “Understanding Salafis, Salafism and Mo-
dern Salafism”, [slamiyydt 41/1 (2019), 125-136.

bk. Bob Altemeyer - Bruce Hunsberger, “Authoritarianism, Religious Fundamentalism, Quest and
Prejudice”, The International Journal for the Psychology of Religion 2/2 (1992), 113-133; Brian Laythe vd.,
“Religious Fundamentalism as a Predictor of Prejudice: A Two-Component Model”, Journal for the Scien-
tific Study of Religion 41/4 (2002), 623-635. S6z konusu yaklasimlarin neler oldugu ve hangi arastirmaci-
lar tarafindan agiklandig hakkinda genis bilgi icin bk. Abdulvahid Sezen, “Dinsel Fundamentalizm Ol-
ceginin Tiirkge Gevirisinin Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi”, SUIFD 30 (2010), 135-140. Sag-kanat otori-
terciligin 6zelliklerinin fundamentalizmi agiklamaya yénelik dnemli bilgiler sundugunu géstermesi
agisindan bk. Ozgiir Giildii, “Sag Kanat Yetkeciligi Olcegi: Uyarlama Calismas1”, Ankara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2/2 (2011), 27-33.

Fundamentalizme dair genis literatiiriin ve arastirma konularinin goriilebilecegi bazi galismalar
icin bk. Martin E. Marty - R. Scott Appleby (ed.), Fundamentalisms Comprehended (Chicago: University
of Chicago Press, 1995); Simon A. Wood - David Harrington Watt (ed.), Fundamentalism: Perspectives
on a Contested History (Columbia, SC: University of South Carolina Press, 2014); Hafize Sule Albayrak,
Hristiyan Fundamentalizmi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2006). Fundamentalizmin Isldm’la ve Islam1 gruplarla iliskisini gostermesi ve ilgili tartismalar
icin bk. Necdet Subasi, “Fundamentalizm, islam ve Hayat”, [slam Arastirmalar: 8/3-4 (1995), 250-262;
Ayse Gelik Sagir, Tiirkiye'de Giiniimiiz Dini Kéktenciliginin Ideolojisi: Tevhid Dersleri ve Selefiyye Siteleri
Ornegi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2013); Ozgiir
Kellecioglu, Psikopolitik Yénden Islamct Fundamentalizmin Incelenmesi (Ankara: Kara Harp Okulu, Sa-
vunma Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).
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Bu ¢ercevede Selefl din anlayislar1 ve fundamentalizmin birbirleriyle iliskili
olan yénleri birlikte ele alinarak Selefi diisiincenin genel &zelliklerinin psiko-
sosyal acidan olumsuz sonuglar dogurabilecek belli bash tutumlar: su sekilde be-
timlenebilir:

Asr-1 saddet dénemini temel alan Selefi diisiince, en giivenilir yolun eskilerin
(sahabe, tabiin, tebeu’t-tabiin) gitmis oldugu ‘mii’'minlerin yolu’ oldugunu savun-
maktadir. Zahiri bir yaklasimla Kur’an’1 ele alarak lafzi/literal bir okuma tizerinden
din metinlere yaklasmakta ve te’vilden uzak durmaktadir. Aklin yetersizligi diisiin-
cesinden hareketle Kur’an ve Siinnet’e sorgusuz teslimiyet gostermekte ve Islami
gelenege baghlik iizerinden muhafazakar bir yaklasim sergilemektedir. iman-amel
biitiinliigiiniti ne ¢ikararak kisilerin imanh sayilabilmesi icin her dini emrin yerine
getirilmesini sart kogmaktadir. Din? diisiincedeki deformasyonu énlemek ve islam’t
yabanci unsurlardan temizlemek icin bid’at karsitlig1 tizerinden bir séylem gelistir-
mekte, buna dayali olarak ihyaci bir tavirla geleneksel halk dindarligiyla bir catisma
icerisine girmektedir. Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilmasini saglayacak tarihsel
baglami cogu zaman arka plana atmakta, metnin derinligine niifuz etmeye lafizcilik
yaparak karsi ¢ikmaktadir. Ozellikle itikad? konular basta olmak tizere dini geler akli
ve elestirel bir yaklagima tabi tutulmadig: icin fideist bir yaklasim sergilenmekte,
dolayisiyla bu yaklasim dogmatizm ve fanatizme gétiirmektedir. Modern diinyanin
mikro/makro sorunlarina karsi reaksiyon géstererek ge¢mise/6ze dsnmek istemek-
tedir. Asr-1 saddet déneminin giiniimiize tasinmasi diisiincesinden hareketle su an
icinde bulunulan post/modern diinyanin reel gercekligiyle uyusmayan bir tarih
algisiyla dustincelerini ortaya koymaktadir. Onun bu yoniiyle tarih karsisinda edil-
gen bir tutum takindigi, gelecek idealini ileride degil ge¢miste aramas: sebebiyle
tarihi yeniden insa etmek gibi bir misyonunun olmadig1 goriilmektedir. islam dinini
neredeyse tiimiiyle Arap kiiltiiriiyle 6zdeslestirerek Islam’in hedef ve ilkelerinin tiim
zamanlarda ve farkl toplumlarda yerel kosullarla yeniden insa edilmesine kars:
durmaktadir. Bu agidan gelenegin disina ¢ikmak her zaman olumsuz bir olgu olarak
kabul edilmekte ve kiiltiirel 6geler dine kars: bir tehdit olarak algilanmaktadir. Selef-
i silihinin goriis ve eserlerinin otorite olarak goriilmesinden dolay1 onlar bir bakima
kutsallagtirilmaktadir. Kendi ideolojik dinsel amaglarini gerceklestirmek icin Pey-
gamber basta olmak tizere din{ kisilikleri, kaynaklari, otoriteleri ve yapilar: aragsal
bir sekilde kullanmaktadir. Dolayisiyla mutlak hakikatin Selefi diisiinceye ait oldugu
savunularak mezhepsel/grupsal tekelcilik yapilmakta ve buna dayali olarak insanla-
ra hazir kurtulus receteleri sunulmaktadir. Bu yaklagimin sonucu olarak insa edilen
fonksiyonel karizmalar {izerinden sorgulanamaz liderler ve onlarin kitaplar: aracili-
gyla 6zellikle modern dénemde yeni Selefi gruplarin giin yiziine ¢iktig1 gériilmek-
tedir. Kendilerini firka-i niciye olarak goren bu gruplar diger diistinceleri dislayic
bir sdylem ve tutumla &tekilestirmekte, dolayisiyla bu yaklasim ¢atismalara sebebi-
yet vererek bu gruplari siddet tireten radikal formlarla biitiinlestirebilmektedir.®

6

Ayrmntih bilgi icin bk. Faruk Sancar, “Selefilik Bir Mezhep mi Yoksa Bir Diisiinme Tarzi mi? Selefi
Diisiincenin Sifrelerine Dair Bir Degerlendirme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 15/3 (2015), 21-
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2. Selefi Diisiinceye Ait Temel Tutumlarin Psiko-Sosyal Olumsuz Yansimalar:

Selefi din anlayislarinin genel 6zellikleri ayrintili bir sekilde analiz edildiginde bu
yaklasimin bir¢ok olumsuz sonuca yol acan gesitli diisiinceleri ve tutumlari igerisin-
de barindirdig1 gorilmektedir. Bu gercevede bu diisiinceyi insa eden temel anlayis-
lardan hareketle ne tiir sorunlarin ortaya ¢iktigini ve cikabilecegini birbirini tetikle-
yen neden-sonug iliskileri gercevesinde maddeler hilinde su sekilde siralamak
mimkiindiir:

2.1. Sosyo-Kiiltiirel Antropolojik Yaklagimin Dikkate Alinmamasi1 — Dinin Geli-
simsel Boyutunun Gériilmemesi — Kurumsallasmis Dinf Ogelerin Kutsallagtirilmas:

Selefl diisiincenin toplum, kiiltiir ve zamanla iliskisini gsteren en 6nemli yon-
temsel yaklasimin, ya dinin sosyo-kiiltiirel antropolojik diizeyde insani bir ¢aba tize-
rinden ya da ilahi bir buyruk tizerinden temellendirilmesi oldugunu séyleyebiliriz.
Dinin insani bir ¢aba olarak hayatin igerisinde yer almasi, kutsalin tezahiiriinii farkl
zaman, kiiltiir ve birikimlere gore cesitlendirecektir. Dolayisiyla insanin ve toplumun
bir¢ok yonden gelisimiyle birlikte dinin de ayni sekilde kendisini degisime tabi tut-
mast normal bir durum olarak karsimiza ¢ikacaktir. Dinin ilahi buyruk i{izerinden
anlasilmast ise, dinin insan tarafindan degisime ve gelisime tabi tutulmasim engel-
lemektedir. Selefi yaklasimda dinin kaynag Allah’tir ve 6rnek uygulayicisi ise Pey-
gamber’dir. Dolayisiyla orada insani bir ¢cabadan bahsetmek miimkiin degildir. Fakat
bu tavir, hem vahyin inisi esnasindaki mevcut toplumun 6zelliklerinin vahiyle irtiba-
tini dikkate almamakta hem de dinin zaman igerisinde kurumsallasan bir¢ok yonii-
niin insani tarafini1 gérmezden gelerek mevcut yasanan dinin tiimiinii ilahi bir bakis-
la degerlendirmektedir.” Bu durum, i¢inde bulunulan her tiirli dini unsurun ya
kutsal bir nitelikle biitiinlesmesine ya da sonradan dine eklenenlerin bid’at ola-
rak goriilmesine yol agmaktadir. Selefi tavir bid’at iizerinde yogunlasmasina

49; Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, ilahiyat
Akademi 1/1-2 (2015), 15-70; Mehmet Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi ve Toplumsal Hareket Olarak Selefilik
-Selefi ideoloji ve Islam Diinyasindaki Etkileri Uzerine Bir Analiz-”, flahiyat Akademi 1/1-2 (2015), 71-90;
Mehmet Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, Islami Arastirmalar Dergisi 17/3 (2004), 235-251; Hanifi
Sahin, “ihya Islah Hareketleri ve Selefilik irtibati1”, e-makaldt Mezhep Arastirmalart 9/1 (2016), 1-37; Te-
mel Yesilyurt, “Islam imani1 Fundamentalizmi Destekler mi?”, Tiirkiye'nin Giivenligi Sempozyumu, ed.
Orhan Kilig - Mehmet Cevik (Elazig: Firat Universitesi, 2001), 763-770; Quintan Wiktorowicz, “Anatomy
of the Salafi Movement”, Studies in Conflict and Terrorism 29/3 (2006), 207-239; Mehmet Ali Kirman,
“Hakikat Tekelciligi ve Dini Partikiilarizm”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2019),
330-346; Mehmet Ali Kirman, “Sekiilerlesme Perspektifinden Dini ve Sekiiler Fundamentalizmler”,
274-291; Bahram Hasanov, “Dini Fundamentalizmi Ayakta Tutan Temel Faktdrler”, AIBU Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 6/3 (2016), 241-258; Mustafa Acar, “Radikal Selefi Zihniyete Bir Reddiye”, Muhafazakdr
Diisiince 2/6 (2005), 163-196; Murat Beyazyiiz - F. Seving Géral Alkan - Erol Géka, “Fundamentalizmin
Psikolojisi”, Avrasya Dosyasi 13/3 (2007), 355-384.

Kisi ve toplumlarin hayatini her yonden etkileyen bir 6zellige sahip olan Tanri tasavvurlarinin
olusumunda bireysel ve sosyal ayni zamanda kiiltiirel ve siyasal etkiler s6z konusu olmasina
ragmen kisi ve gruplarin s6z konusu Tanri tasavvurlarini kutsallastirarak aragsallastirmalar
hakkinda bk. Mahmut Ay, “Tanri Tasavvurlarinin Politik Tasarimlara Yansimas1”, AUIFD 46/2
(2005), 107-130.
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ragmen isin esas1 zaman igerisinde kurumsallasan bir¢ok dint 6geyi gérmezden gele-
rek subjektif bir yonelimle kendi ideolojik yaklasimlarini dinin kendisi olarak kabul
etmektedir. Nihayetinde dinin varolusu ve gelisiminde insanin ve toplumun dikkate
alinmamasi sebebiyle bireyin iradesinin, kisiliginin, potansiyelinin ve yaraticiliginin
dini alanda devre dis1 birakilmasi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu siirecte dikkat ¢e-
ken en 6nemli hususun ‘insanin degersizlesmesi’ oldugunu vurgulamak gerekir.
Sosyolojik acidan ise kiiltiiriin gelismesinin ve yenilenmesinin yok sayilmasi gibi bir
durumla kars: karsiya kalinmasina neden olunmaktadir.

2.2. Temel Seviyede Sabit Bir iman ve Din Anlayis1 — Bireysel Dini Algilama Bi-
gimlerinin Farkhhgm Dikkate Almama — imamn Dinamik Boyutunun Goz Ardi
Edilmesi

Akidenin ‘agik ve kolay olmasi” gerektigi diisiincesinden hareketle naslar tize-
rinde akil yiirlitmeye ve te’vile kars1 duran Selef? yaklasim, bu tavriyla dinf grup ve
mezhepler tarafindan Kur’an’in ideolojik bir sekilde yorumlanmasinin 6niine geg-
meyi hedeflemektedir.® Fakat onun bu tavrinin tiim bireylerin ayni temel seviyede
oldugu 6n kabuliiyle hareket etmesi ve ayrica cogunlukla somut bir din tasavvuru
lizerinden akideyi inga etmesi inananlarin tiimiinii belli bir kalip tizerinden tarum-
lamaya gétiirmektedir. Bu durumun gelisime kapal bir din anlayisini ve herkesin
ayni diizeyde goriilmesi gibi sorunlu bir bakis agisini ortaya cikaracag agiktir.
Buna karsin Selefi tutumun kendi yaklasimini evrensel bir pozisyonla 6zdeslestir-
mesi psiko-sosyal acidan bir¢ok sorunu giindeme getirmektedir. Ozellikle bireyin
cesitli faktorlere bagl olarak yasamu icerisinde karsilastigi bircok degisimin onun
imaninin farkli bicim ve igeriklere sahip olacagini gostermesine ragmen Selefi
tutumun s3z konusu degisimi dikkate almamasi psikolojik bir olgu olarak karsimi-
za ¢ikan “iman gelisimi”ni® anlamsiz hile getirmektedir. Bu problemli tutumun en
dikkat ¢ekici yansimasi, realiteyle uyumlu olmayan birey ve toplum anlayisidir.
Hem bireysel dini algilama bigimlerinin ¢ok cesitliligini disarida birakarak onlar:
ayni seviyede esitlemesi hem de kisileri iman gelisiminin ilk evrelerine 6zellikle
somut diisiinme bigimine sabitleyerek soyut ve derinlikli din anlayislarindan uzak-
lasilmasina neden olmasi Selefi tavrin realiteyi g6z ardi eden bir tutuma sahip
oldugunu gostermektedir. Ayrica ideolojilerden bagimsiz bir anlayis bigimine vur-
gu yapmasl, bireyin toplum ve kiiltlir icinde hayat:1 algiladigi gerceginin iistiinii
ortmektedir. Bu yaklasim, toplum ve kiiltiirden bagimsiz bir din anlayis1 gelistir-

8 Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi...”, 73-74.

°  J. Fowler'in “inang gelisimi kurami” ve bu kuramin fundamentalizmle iliskili yonleri hakkinda bk.
Uzeyir Ok, “Biyografik Anlatiya Dayali inang Gelisimi Biimleri ve Nicel Ol¢timler”, Cukurova Universite-
si fllahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2012), 126-134; Abdulvahid Sezen, “Iman Gelisimi-Dinsel Fundamenta-
lizm iliskisi: Universite Ogrencileri Ornegi”, DEUIFD 28 (2008), 204-209. iman gelisimi ve fundamenta-
lizm arasindaki iliskiyi arastiran Bati’da ve tilkemizde yapilmis bir¢ok empirik calismada iman gelisim
seviyesi diisiik olan kisilerde farkl nitelikteki fundamentalist tutumlarin yogun bir sekilde gozlendigi
belirtilmektedir. S6z konusu arastirmalar ve arastirmalarin bulgulari hakkinda ayrmtili bilgi igin bk.

Sezen, “iman Gelisimi-Dinsel Fundamentalizm iliskisi”, 218-226.
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menin miimkiin olamayacag gercegini devre disi birakarak inanan kisiyi gelene-
giyle kars1 karsiya getirmektedir. Bu durum bireyin toplumsal gerceklikten uzak-
lagmasina ve en 6nemlisi kendi kiiltiiriine yabancilasmasina yol agmaktadir.

2.3. Zahiri/Literal Yaklasim — Antropomorfik Tanr1 Tasavvuru — Tanr1’mn Dog-
ru Bir Sekilde i¢sellestirilememesi — Dinf Psikolojik Tatmin Eksikligi — Saglksiz
Dindarlik — Bireysel ve Sosyal Dini Gerileme

Dini metinlerin sadece literal anlamlarimin kabul edilmesi ile Tanri’nin 6zellikle-
rinin te'vil yapilmadan anlasilmak istenmesi antropomorfik Tanri tasavvurlarim
ortaya ¢ikarmaktadir. Bu yaklasim, Tanri'nin tiim yonleriyle ele alinmasini engelle-
yerek ona dair derinlikli anlayislarin éniinii tikamaktadir.” Ayni zamanda Arap dili
ve kiiltiiriniin 6zellikleri cercevesinde anlatilan Tanrr'ya ait dzelliklerin literal an-
lamlarimin Stesinde yeni manalarla bulusmasina engel olmaktadir."* S5z konusu bu
yaklasim bigimi Tanr1 anlayislarina dayali olarak saglikli dinf tutumlarin 6niine gec-
mekte, inananlarin Tanri’y1 yakindan hissetmeleri ve onunla bulusmalarinda ciddi
sorunlara neden olmaktadir. Dolayisiyla Din Psikolojisi alaninda yogun bir sekilde ele
alinan, kisinin dini daha dogru ve huzur igerisinde yasamasini saglayacak saglikl
Tanr1 tasavvurlarinin insa edilmesinde Selefi séylemin bu tavrinin olumsuz sonugla-
ra yol actigini s6ylemek miimkiindiir. Ayrica bireyler tarafindan otoriter din anlayis-
larimin olusmasinda Selefi tavrin Tanr1’y1 ve onun emirlerini dogru bir perspektifle
okuyamamasinin, buna bagl olarak sorunlu algilama bigimleri tiretmesinin oldukga
etki olusturdugunu 6zellikle vurgulamak gerekir. Selefl sdylemin zahiri yaklasimla
ele aldig1 Tanr1 tasavvuru hem duygusal baglanmay1 olumsuz bir sekilde etkileyebil-
mekte hem de Tanrr’yla kurulan iliskinin insanin i¢ diinyasiyla bulusmasina engel
olabilmektedir. Bu durum hem dis giidiimlii dindarlik yonelimini hem de otoriter
Tanr1 anlayiglarimi ortaya ¢ikarmaktadir.” Selefi diisiincenin bu yaklasimindan top-

1 Ehl-i re’y ve Selefi diisiincenin Tanri tasavvurlari hakkinda bk. Hasan Ocak, “Klasik islam Diisiin-

cesinde iki Farkli Tanr1 Tasavvuru”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 6 (2018), 125-141; Fet-
hi Kerim Kazang, “Es’arl Kelam Sisteminde Allah Anlayis1 ve Dogurdugu Sorunlar”, X. Keldm Ana-
bilim Dali Koordinasyon Toplantist ve Tanrt Tasavvurlart ve Sosyal Hayata Yansimalart Sempozyumu, ed.
Ramazan Bicer - Siileyman Akkus (Sakarya: Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
2005), 107-142.

‘Din dili” gergevesinde Tanri’nin ve vahyin toplumla iliskisini gostermesi agisindan bk. Latif Tokat,
“Dinin Sembolik Dili”, Milel ve Nihal 6/1 (2009), 75-98.

Farkli Tanri tasavvurlarinin 6zellikleri hakkinda bk. Faruk Karaca - Hizir Hacikelesoglu, “Allah
Tahayyiileri Olgegi”, ilted: flahiyat Tetkikleri Dergisi 54/2 (2020), 67-83. Tanr1 tasavvurlariin olu-
sumunda nasil kompleks bir yapinin var oldugu ve farkli Tanri tasavvurlarinin ruh saghgiyla
iliskisi hakkinda bk. Sebastian Murken, “Tanrr’yla iliski ve Ruh Sagligi- Bir Modelin Gelisimi ve
Deneysel incelemesi”, cev. Yusuf Macit, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2012),
299-316. W. James, G. W. Allport, E. Fromm ve A. Maslow’un saglikli-hasta, i¢ giidiimlii-dis gii-
diimlii, hiimaniter-otoriter, kendini gergeklestiren-gerceklestiremeyen dindarlik tiirlerinden
faydalanilarak varoluscu psikoloji anlayisi cercevesinde Rollo May tarafindan gelistirilen “sag-
likli-sagliksiz dindarhk” yaklagimi igin bk. Ozer Getin, Rollo May Psikolojisinde Din ve Kisilik (istan-
bul: iz Yayincilik, 2019), 51-68, 74-82. Fundamentalist tavirlar sebebiyle ortaya cikan ‘kapali fi-
kirlilik’ ve ‘negatif duygusallik’ durumlarini gésteren dindarligin olumsuz boyutlar: ve bigimleri
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lumsal yapilar ciddi sekilde etkilenecektir. Zira duygu ve derinlikten yoksun bir
Tanr1 anlayisi, sosyal hayata ayni sekilde yansiyarak kiiltiir ve medeniyetin sadece
yiizeysel bir sekilde algilanmasina, sanatsal form ve igeriklerin orada kendine yer
bulamamasina yol acacaktir.

Lafizc1 anlayisin Tanrt’y1 antropomorfik bir tarzda ve buna bagh olarak daha ¢ok
onun agkin ydniine vurgu yaparak ele almas, insan-Tanrt iligkisinin kuvvetlenmesini
biiyiik oranda engellemektedir. Tanr1’y1 insanla biitiinlesmis bir sekilde ele alan dini
yaklasimlarin, igkin bir Tanr1 tasavvuruna bagl olarak insan hayatimn tiim yénlerini
etkileyecegini vurgulamak gerekir. Dolayisiyla bu yaklagimda insanin ¢ok énemli bir
konumda bulundugunu, insani tamimanin da ancak kisinin kendi anlam diinyasini
kesfetmesi ile gerceklesecegini, bu sebeple onun iginde bulundugu deger ve kiiltiir
diinyasiyla birlikte var olmasi neticesinde bireyin kimligini ve hayatini insa eden
toplumundan koparmayarak ona gére bir dinf anlayis gelistirmesine vurgu yaptigini
soyleyebiliriz. Fakat insanin kendi i¢ine yonelmek ve oradan kisinin kendini tanima-
styla birlikte Rabbe giden yeni yollar kesfetmek Selefl diisiincenin dne ¢ikardigi ve
benimsedigi bir yontem olarak karsimiza ¢ikmamaktadir. Zira Selefi yaklasimda
onemli olan husus, ilahi bir buyruk olarak gelen dini emirleri sorgulamadan yerine
getirerek Allah’a teslim olmaktir; degilse insanin kendi i¢ine yonelmesi neticesinde
elde edecegi hakikatler yaniltic1 olabilecegi icin oraya ydnelmek kisiyi yanls diistin-
celere sevk edebilecektir.

Dini meselelerin ¢oklu katmanlar ve farkli boyutlariyla birlikte degerlendirilmesi,
islam'm farkh topluluklarda ve ilerleyen zamanlarda dinin farkli yorum bigimlerine
kaynak olusturdugunu gdstermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Fakat Selefi zihniye-
tin dinf meseleleri zahiri iizerinden ele almasi nedeniyle dini konular statik bir anlayis-
la ele alinmaktadir. S6z konusu bu yaklagimin en olumsuz yansimasi, dinin 6ziine dog-
ru yol alinamadigi igin zaman igerisinde kendi kendini kdrelten bir tutum sergilenme-
sidir. Zira dini hakikatler hem bireyin tekdmiiliine hem de zamana ve kiiltiirel birikime
bagli olarak gelistirilmedigi takdirde artik sadece var olanlarla yetinilmek zorunda
kalinacak ve onlar da zaman igerisinde tiikenip gidecektir.”® Bu sebeple Selefi sGylemin
7. yiizy1l igerisinde ortaya konulan hakikatlerin ardinda yeni bir gelisim gstermemesi
hem bireysel hem de sosyal agidan eksikliklere ve sorunlara yol agmaktadir.

2.4, Iman-Amel Biitiinliigii — Kat1 Ahldk¢1 Tutum — Bireysel Dindarlik Bigimle-
rinin Yok Sayilmas1 — Tek Tip Dindarhik

iman-amel iliskisini 6nceleyen Selefi tutum, bireylerin hangi sartlar icerisinde
bir kisilik olusturduklarini g6z ardi ederek 6zellikle psiko-sosyal realiteyi devre
dis1 birakmakta ve herkesin Islam’in emirlerini eksiksiz bir sekilde yerine getirme-

hakkinda bk. Vassilis Saroglou, “Studying Religion in Personality and Social Psychology”, Reli-
gion, Personality, and Social Behavior, ed. Vassilis Saroglou (New York: Psychology Press, 2014), 7-
11.

bk. Ekrem Demirli, Sair Siifiler - Mevlana, Yunus ve Niyazi-i Misri Uzerine Incelemeler (istanbul: Sufi Kitap,
2018), 39-56.
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sini talep etmektedir. Fakat bu durum her bireyin ayni &zelliklere sahip oldugu
varsayimindan hareket ettigi icin kisisel farkliliklarin yadsinmasi séz konusu ol-
makta, dolayisiyla bireyleri sinirlandiran ve onlarin 6zelliklerini g6z ardi eden bu
yaklasim tek hakikatci bir tutumla bireysel dindarligin var olan gériintimlerini yok
etmektedir. Tabii bu durum dini sosyaliteler icerisinde bireyin &zgiir iradesini
ciddi sekilde devre dis1 birakarak herkesin belirli bir anlayisla 6zdeslesmesi, daha
da Snemlisi bireylerin psiko-sosyal acidan catismalarla karsilasmasi sonucunu
dogurmaktadir. Ornegin, insan icin her zaman var olabilecek hata ve giinahlarin
psiko-sosyal karakteri tarihi siire¢ icerisinde gérmezden gelinerek bu tiir hatalar:
isleyenler biiylik glinahlarla iliskilendirilmis hatta bu tiir kisiler tekfir edilerek
islam dis1 olmakla itham edilmis, tabii buna bagli olarak siddetli cezalar uygulan-
mus ve hatta 6ldiriilmislerdir. Dolayisiyla iman-amel biitiinliigiine yonelik ortaya
¢ikan bu kat1 ahlikei tutumun olaylarin ardindaki gercek olgular: gérememe gibi
Snemli bir eksiklik barindirdigi ve bu tutumun ge¢miste Haricllik, giiniimiizde
DAIS ve Taliban' gibi bircok 6rnekte goriildiigii tizere siddet eylemlerinin niinii
acan bir nitelige sahip oldugu anlasilmaktadur.

Kati1 ahldkgi tutum sergilenmesinin arka planinda bedavacilar ile adan-
mus/bilingli kisilerin birbirinden ayrilmas: diisiincesi yattigi goriilmektedir.” Bu
tavir yani kendisini adanmis/bilingli goriip digerlerinin dyle olmadigi diisiinmek,
hem kisinin diger insanlara yonelik olumsuz bir bakisla yaklasmasina hem de onun
kendisini digerlerinden {istiin gérme gibi sagliksiz bir kisilige sahip olmasina neden
olmaktadir. Bu durum ise kisinin kendi inanci ve amellerinden daha ziyade baskala-
rinin dindarliklariyla ilgilendigini gostermektedir. Ayni zamanda bireylerin bu tavir
tizerinden kendilerini dierlerinden ayirmasi neticesinde karsimiza ¢ikan 6nemli
durumlardan birisi, kisilerin bu niyetle dinf gruplara katilmasiyla birlikte s6z konusu
gruplarin saglam iiyelere sahip olarak yapilarim gliclendirmeleridir. Bu tutumun en
dikkat geken sonucu ise bireylerin inanglar1 geregi yerine getirdikleri dinf emirlerin
saglam bir yap1 insa etmesi neticesinde orada bireysel dini yaklagimlarin kendisine
yer bulamamasi oldugu ifade edilebilir. Zira grup icerisinde her dini emrin herkes
tarafindan aym sekilde benimsenmesi ve eksiksiz bir bicimde yerine getirilmesi
orada tek tip bir dindarlik ve insan modelini giindeme getirecektir.

2.5. Aklin Dini Konular1 Kavrayamayacagi — Dogmatizm — Fanatizm — Aragsal
Akil — 1deolojik Dinf Mesruiyet — Otoriter Dinf Yapilar — Catigma

Diger faktorlerin yani sira bilissel ve entelektiiel bir siire¢ olmaksizin imanin sag-
likli bir sekilde tam manasiyla gerceklesmesi miimkiin gériinmemektedir. Bu agidan

DAIS$ ve Taliban’in din anlayislarimin ve mensuplarinin Selefi ve fundamentalist temellere sahip oldu-
guna dair bk. Sema Bas, Tiirkiye'den DAIS’e Katilanlar ve Sempatizanlart Uzerine Bir Arastirma (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Akbarshah Ahmadi, Dini
Tarihi ve Sosyolojik Boyutuyla Taliban Hareketi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2011).

bk. Laurance Iannaccone, “Why Strict Churches Are Strong”, American Journal of Sociology 99/5 (1994),
1180-1211.
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rasyonel/sorgulayici bir sekilde temellendirilen imanin ortaya c¢ikardigi toplumsal
yansimalar dogmatik olmayacag i¢in orada dini baskilar glindeme gelmeyecek ve
kapali bir toplum yapilanmasi gériilmeyecektir. Bu noktada bireysel ve sosyal yapida
glin yiizline ¢ikan dogmatik egilimlerin bu temellendirmenin olmadigi durumlarda
artis gosterecegini 6zellikle vurgulamak gerekir.'® Akli nakle tabi kilarak dini mesele-
leri ele alan Selefi yaklasim ise, insan aklinin hi¢bir zaman tek basina dogrular: bu-
lamayacagini savunarak akli ¢ogu zaman geri planda birakmakta, aklin yalnizca
dinin y6nlendirmesi gercevesinde hareket etmesini kabul etmektedir. BSyle bir yak-
lasim, felsefi elestirel diistincenin dine yonelik sorgulamalarim dini inanglar1 zedele-
yen bir tavir olarak gorerek onlarin disaridan bir bakisla incelenmesine kars: dur-
maktadir. Bu ydniiyle Selefi tavrin en dnemli yonlerinden biri, onun sahip oldugu
inanglar1 herhangi bir tartigmaya agmadan ve biitiin elestirileri g6z ardi ederek tam
bir teslimiyetle ve korii koriine bir baghlikla fanatik bir tutum sergilemesidir."” Bun-
dan dolay kisinin inanglarina sorgulamadan baglanmasina neden olan fundamenta-
list egilimlerden uzaklasmasini saglayacak en dikkat ¢eken unsurlardan birinin ente-
lektiiel bilissel stire¢ oldugunu 6zellikle vurgulamak gerekir."

Nas merkezli bir bakis tizerinden hayati anlamak ve diizenlemek isteyen Selefi tu-
tum, naslarin sanki tek bir anlagilma bigimi varmis gibi hareket ederek isin esasi
kendi kiiltiirel ve siyasal bakis acilarini naslar tizerinden degerlendirmekte, boylece
kendi kisisel ve sosyal yapilarim naslar tizerinden insa etmeye ¢alismaktadir. Bura-
dan da anlagilacag {izere naslar1 kendi hegemonyasini saglamak {izere aragsallasti-
ran Selefi tutum, bu yaklasimiyla kendi insa ettigi diistince yapilarimin disinda kalan
ve farkli yorum bigimleri gelistiren kisi ve gruplar 6tekilestirerek onlarla din mer-
kezli bir ¢atisma igerisine girmektedir.” Bu durumun sonucunda insarn ilerilere
tastyacak ve gelistirecek olan akil, sadece belli gruplarin sahip olabilecegi ve baskala-
rinin kullanmasina izin verilmeyen bir pozisyonla 6zdeslestirilmektedir.

Ozellikle aklin aragsal bir yéntemle sadece mevcut dini inanglari tasdik eden bir
yaklasimla islev gérmesi, isin esasi kisi ve gruplarin yalnizca var olan kiiltiirel yapiyla
siki bir sekilde baglanmasina yol agmaktadir. Bu agidan digaridan bir bakisla hakika-
tin sorgulanmak istenmemesi, 6zellikle muhafazakar bir tutumun Sniinti agmaktadir.
Bu durum inanglarin oldugu gibi kabul edilmesi sonucunu dogurarak bireyleri bag-
naz bir yaklasimla kendi dini yaklagimlari icerisine hapsetmektedir. Bu tavir hem
iletisimi ortadan kaldirmakta hem de bu inanglarin baskalarina dayatilmasina neden

Yesilyurt, “Islam imani Fundamentalizmi Destekler mi?”, 769.

Beyazyiiz - Alkan - Goka, “Fundamentalizmin Psikolojisi”, 361-362.

Raoul J. Adam, “Relating Faith Development and Religious Styles: Reflections in Light of Apostasy from
Religious Fundamentalism”, Archive for the Psychology of Religion 30 (2008), 215-219.

S6z konusu fundamentalist tavrin yol agtig1 sorunlari maddeler halinde géstermesi agisindan bk.
Vamik D. Volkan, Kérii Kériine inang / Kriz ve Terdr Donemlerinde Genis Gruplar ve Liderleri (istanbul: Asi
Kitap, 2017), 179. Selefi yaklagima dair rnekler icin bk. Mehmet Zeki iscan, “Selefi Akimlarin islam
Algisinda Z&hiri-Lafzl Yorumun Yansimalar1”, Zahir? ve Selefi Din Yorumu, ed. Sénmez Kutlu (istan-
bul: Kuramer, 2019), 125-144; Selefiligin 6nde gelen isimlerinin bir yandan te’vile kars: ¢ikarken di-
ger yandan te'vil yaptiklarim gdsteren drnekler icin bk. Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”,
246-247.
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olmaktadir. Dolayisiyla bu kisiler i¢in hakikat olarak kabul edilen seylerin bir ger-
ceklik tasiyip tasimadigi meselesi herhangi bir anlam ifade etmemektedir. Ayni
zamanda kabul edilen inanglarin bireysel ve sosyal a¢idan faydali olup olmadiginin
dikkate alinmamasi toplumsal agidan oldukga zarar verici bir mahiyet arz edebil-
mektedir.

2.6. Kur'an'm Mahl(ik Olmamas1 — Degisimin Dikkate Alinmamasi — Dinf Hii-
kiimlerin Modern Hayatla Uyusmamasi — Pargalanmighk — Dinin Sadece Sosyal
Yéniine Odaklanilmas1 — Dinden Uzaklagma

Kur’an'n mahldk olmadigi s6yleminden hareketle onun niizuliiniin tarihsel
boyutunu arka plana atan Selefi tutum, insan hayatinin realiteyle dogrudan iligki-
sini g6z ardi ederek psiko-sosyal degisimleri dikkate almamaktadir. Zira Selefi
yaklasimda, Isldm seriat1 olarak ifade edilen dinf hiikiimler Peygamber déneminde
nasil gerceklestirildiyse gliniimiizde de aymi sekilde uygulanmasi gerekmektedir.
Bu cergevede 6zellikle kisas, el kesme cezasi, kadinin erkege kiyasla yari1 miras
hakki ve sahitligi, bekdr ve evlilere yonelik kirbaglama ve recm cezasi gibi
Kur’an’da yer alan ve Peygamber’in/ashabin uygulamis oldugu cezalar ile gegmis
dénemde Islam’in temel hiikiim ve ilkelerinden hareketle insa edilen mezheplere
ait fikhi hiikiimler modern diinyada da uygulanmasi gereken hiikiimler olarak
kabul edilmektedir. Fakat bu hiikiimlerin toplumsal ve zamansal degisimi dikkate
alinmaksizin her toplumda evrensel bir nitelik arz ettigi sdyleminden hareketle
uygulanmak istenmesi, modern dénem yasam sartlar1 ve hukukuyla uyumluluk arz
etmemesinden kaynaklanan psiko-sosyal agidan olumsuz sonuglar tiretmektedir.
Bu noktada bu tavrin 6ne ¢ikan 6nemli yonlerinden birisinin, dinin bireysel bir
olgu olarak gériilmesinden daha ziyade onun sosyal yéniiniin 6ne ¢ikarilmasi ol-
dugunu vurgulamak gerekir. Selefi yaklasimda bireysel agidan kisilerin dini anlayis
ve yasayislar1 bu toplumsal hiikiimler tizerinden insa edildigi i¢in bu hiikiimler
uygulanmaksizin Islami yasayisin miimkiin olamayacag gibi bir séylemle karsila-
silmaktadir. Bu durum ise bireysel dindarhigin geri plana atilarak dinin sadece
sosyal yoniine odaklanilmasina neden olmakta ve dinin igsel bir olgu olarak go-
riilmesini engellemektedir. Nitekim Selefi gruplarda yogun bir sekilde gézlemle-
nen Snemli olgulardan birisi, dinin bireysel bir mesele olmaktan daha ziyade onun
sosyal yoniiniin 6ne ¢ikarilmasidir. Bundan dolay dini hiikiimlerin toplumda uy-
gulanmasini saglayacak islimi yasalarin toplumda hakim olmasim hedefleyen
pratiklerin gizli veya acik bicimde ya sdylem olarak ya da eylemsel diizeyde yiirii-
tildiigii goriilmektedir. Tabii bu yaklasim toplum icerisinde mevcut devlet yasala-
riyla ve yasam tarzlariyla bir ¢atismay1 ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durumda kisinin
hem bireysel olarak dinine tam anlamiyla adapte olamamasi hem de iginde yasadi-
&1 toplumla biitlinlesememesi gibi bir parcalanmisligi giindeme getirmektedir. S6z
konusu bu pargalanmislik bireyin kendisine ve toplumuna yabancilagsmasi sonucu-
nu dogururken, inancin olumlu etkileriyle biittinlesilemedigi i¢in giin yiiziine ¢i-
kan huzursuzluk kisinin dininden uzaklagsmasina yol acabilmektedir.
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2.7. Dinf Metinler Uzerinden Hayat: inga Etme — Hikmet/insan Eksenli Dinle Bu-
lusamama — Ideolojik Din Ingast

Kur’an'in inis siirecinde vahyin hayata ve insana dokunan bir yon ihtiva etmesi
agisindan onun aktiiel bir dzellige sahip oldugu goriilmektedir. Ancak vahyin iki
kapak arasinda girmesinden sonra Kur’an'in hayatla biitiinlesmis yoni arka plana
atilarak ayetler incelenen bir metin olarak ele alinmaya baslanmistir.”® Ayn zaman-
da ehl-i hadisin tarihi baglamdan kopuk rivayet/metin merkezli din anlayis1 da Pey-
gamber’in Kur'an’la/hayatla biitiinlesmis ydniinii g6z ardi etmektedir. Ayrica dini
metilerin anlagilmasinda akli degerlendirmelerin ¢ogu zaman disarida birakilmasi,
kisilerin dogru bir sekilde ilahi vahiyle bulusmasinin 6niine ge¢mektedir. Bu durum
hikmet eksenli, insanin 6ncelendigi ve evrensel nitelikli diisiinme bicimlerinin gelis-
tirilmesini saglayacak bakis agisinin yitirilmesine neden olmaktadir. Nihayetinde
ayet ve hadislerin hayatla iliskisini goz ardi eden Selefi tutum, vahyi ve Peygamber’i
hayatla birlikte anlagilmasi, yasanmasi ve érnek alinmasi gereken bir olgu olarak
gormekten daha ziyade onlar1 hem hayattan bagimsiz bicimde anlamaya koyulmakta
hem de kendi diinya gorislerini onaylatmak icin bir bagvuru kaynag: haline getir-
mektedir. Dolayisiyla hayatin tiim yonleriyle biitiinlesmis bir sekilde kendisini gds-
termesi gereken din, ilk dnce kisilerin zihinlerinde insa olunmakta daha sonra ideo-
lojik bir mahiyete biiriinerek hayatla bagini gerceklikten uzak bir konuma tagimak-
tadir. Ornegin, isldm’'in tevhid ilkesi, hayatin biitiinciil bir sekilde yasamlmasin
saglayan ve tiim Misliimanlar birlestiren bir muhtevaya sahip olmasina ragmen
tekfirci Selefi yaklasimda tevhidin icerigi ideolojik siyasi bir anlam {izerinden insa
edilerek ayristirici bir tavirla catismalari ortaya ¢ikarmakta, sonugta tevhidin birles-
tirici yonii tam tersi bir yorumla bulusturulmaktadir. Ayrica metin odakli bir din
anlayis1 temel alindig icin dinin kiiltiirel uygulanma bigimleri biitiinilyle bid’at ola-
rak degerlendirilerek toplumsal biitiinlesmede olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan
geleneksel halk dindarlig1 bir catisma unsuru olarak gériilmektedir.”*

2.8. Asr-1 Saidet Dénemiyle Sinirh Kalma — 7. yy. Arap Toplumuyla Ozdeslesme
— Yerel/Kiiltiirel Unsurlardan Arinma — Yabancilasma

Selefi séylem, islam dinini biitiiniiyle sadece 7. yiizyila ve onunla birlikte 5zdesle-
sen ilk dénem Islam toplumlarinda somutlasan Arap kiiltiiriine has kilmaktadir.
Dolayisiyla bu tiir bir yaklasimda islaim’in en iyi yasandigi dénem, sadece 6rneklik
teskil eden ilk dénem islim toplumu olmaktadir. Bu sebeple Miisliiman toplumlar
islam’1 en iyi sekilde yasamak istiyorlarsa ‘Asr-1 saidet’ olarak isimlendirilen bu altin
caga yOnelmeli, o dénemden sonra ortaya ¢ikan bozulmusluklardan uzaklagmaly,
saflasarak Peygamber'in yasadigi dini hayat1 kendisine rehber edinmelidirler. Bu
soylem irdelendiginde, burada yerel ve kiiltiirel unsurlarin disarida birakildigi, za-
manin degisimine bagli olarak meydana gelen degisikliklerin hep ge¢mis iizerinden
degerlendirildigi goriilmektedir. Bu dogrultuda isldim’t yorumlayan Selefi yaklagim-

% Qztiirk, “z&hiri-Literalist Anlayigin...”, 298-299.
2 bk. Halil Aydinalp, “Bir Karsit Kiiltiir Unsuru Olarak Tiirkiye’de Cagdas Tekfircilerin Dini Hayata Bakist
ve Anlamlari1”, Toplum Bilimleri 7/14 (2013), 30-38.
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lar, Islam’in tek bir evrensel hakikatinin oldugunu iddia etmektedirler. Fakat bu
bakis agisinda dikkat geken en 6nemli husus, islim’in zaman iginde kendisini gelisti-
rerek toplumlara, kiiltlirlere adapte olmasinin ve ¢aglara ait sorunlara yeni ¢dziimler
liretmesinin gdz ard1 edilmesidir. Selefl diistincenin muhafazakar bir tutum takina-
rak ozellikle Arap kiiltiiriiyle i¢ ice girmis din anlayisini savundugunu, buna mukabil
mevialinin re’yci bir yaklasimla felsefe, kelam ve tasavvuf tizerinden kend;i kiiltiirii ve
eski inanslariyla birlikte dine yaklasimini ciddi sekilde elestiriye tabi tuttugunu
gormekteyiz.?> Dolayisiyla Selefi yaklasim islam’in farkli kiiltiirlerle temasi hep
islAm’i Arabi yéniinii dikkate alarak degerlendirmekte; bu nedenle diger kiiltiirlerin
islam’a yonelik yaklagimlarini dini tahrif edici bir durum olarak kabul etmektedir. Bu
tavir, bireylerin i¢indeki bulunduklart ve yasadiklar: kiiltiirle ideal olarak sunulan
toplumsal yapilanma arasinda ciddi bir karsithik {ireterek bireylerin kendi toplumla-
rina yabancilasmalarina yol agmaktadir.

2.9. Dilin Kutsanmas1 — Dinin Yerel Uzerinden Evrensellesememesi — Dinin
Rasyonel Y6niiniin Arka Plana Atilmas1 — Sagliksiz Dini Formlar

Selefi yaklagim “Dil, varhgin evidir.” s6ziiniin ima ettigi anlami gérmezden gelerek
dine ait birgok unsuru sadece Arap dili {izerinden insa etmektedir. Bu durum aslinda
islam’'in varh@m sadece Arap toplumuyla &zdeslestirmekte, dolayisiyla degisen
zamanin ve toplumun ruhuna uygun insanin kavrayacag sekilde islami bir yenilik
getirememekte, canlilik iiretememektedir. Dini konularin her toplumun kendi anlam
diinyasindan damitilarak inga olunan kavramlarla anlatilmamasi ve o dile bagh sem-
bol/metaforlarla biitiinlestirilmemesi sebebiyle Islam'in yerel bir anlayis ve form
lizerinden yeniden hayat bulmasi miimkiin olmamaktadir. Bu durumda dinin sabit
bir formu -ki onun da hayatin olagan degisimine bagh olarak ortaya ¢ikan sosyo-
kiiltiirel gelisimden uzak bicimde sadece ilim diinyasindan hareketle insa olunan bir
dil tiretimi oldugunu sdyleyebiliriz- farkli toplum ve zamanlara aynen aktarilarak
islam’in yerel/kiiltiirel tezahiirleri disarida birakilmaktadir. Sonugta bu formla bir-
likte islam'in yerel bir anlayis {izerinden evrensel ydnii kendisini agiga ¢ikarama-
maktadir. Bu durumun en olumsuz yansimasi, dinin farkl bir dil evreniyle bulusmas:
neticesinde ‘dinin dil ile 6zdeslestirilmesine’ bagl olarak dini ritiiellerin gerceklesti-
rilmesinde sadece ritiialistik formun ve/ya dinin duygu boyutunun éne ¢ikarilarak
rasyonel bir sekilde anlagilamayan ve temellendirilemeyen bir etkinin kargimiza
¢tkmasidir. Bu durum ise dinin asil mesajinin arka plana atilarak dinin dogru bir
yaklagimla anlagilmas1 ve yasanmasina katki saglamayan ritiiellerle biitiinlesilmesi
sonucunu dogurmaktadir.

2.10. Tarih ve Gelenege Kars1 Durus — Felsefe ve Kiiltiir Karsithg — Kiiltiirel Ca-
tismalar

Selefl ideolojinin tarih ve gelenege radikal bicimde reddi mirasci bir tutumla yak-
lasmasi, kiiltiirel ve sanatsal bir¢ok eserin anlamsizlasmasina ve felsefi bilgisel biri-

2 Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi...”, 74-75.
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kimin yok sayilmasina neden olmaktadir. Ayrica Selefiligin ‘saf din’ algisi, her tiirlii
kiiltiirel yorumu ve cesitliligi reddettigi icin ortaya ¢ikan bu kiiltiir karsithgi® top-
lumsal agidan gelismis bir yapinin giin yiiziine ¢ikmasini engellemekte ve sosyal
catigmalara zemin hazirlamaktadir. Ayri sekilde modern Selefi gruplarin ilk dénem
islam toplumundan hareketle insa ettikleri islam? yapilanma bicimini ideal bir yapi
olarak gérmesi** ve bu yapilanmay: 6zellikle Batr'ya kars: konumlandirmasi ¢ok ciddi
bir kutuplasmay1 karsimiza ¢ikarmaktadir. Bu durum Bati'nin siyasi ve kiiltiirel he-
gemonyasina karsi bazi yonlerden dogru ve yararl tavir ve uygulamalari ortaya
cikarmis olsa bile cogu zaman ona dair her ne varsa reddedilmesine yol acarak Miis-
limanlar1 sadece kendi kiiltiirlerine hapseden, insanligin her tiirlii evrensel biriki-
minin disarida birakildigi ice kapanmis/daraltilmis bir alanda hareket etmelerine
neden olan bir anlayisla bulusmalari sonucunu dogurmaktadir.

2.11. Post/Modern Sorunlara Gegmis Uzerinden Cziim Arama — Anakronizm —
Tepkisel Tavir — Realiteden Kopus — Kétiimser Yaklagim

Sosyal ve siyasi baskilar/despotizm, devlet yoénetimindeki yozlasma, ekonomik
yoksunluk/esitsizlikler, hegemonik yonlendirmeler, toplumsal krizler gibi bireylerin
hayatini dogrudan etkileyen faktorler ile Bati diinyasiyla zdeslesen sémiirgeciligin
siyasi uzarumlari ve modernlesme-kiiresellesme sonucunda ortaya ¢ikan hizl sekii-
lerlik bigimleri gibi makro diizeyde karsilasilan problemler Miisliimanlart gesitli
¢8ziim arayislarina yonlendirmektedir.”” Bu cercevede Selefi yaklasim, Miisliimanla-
rin iginde bulunduklar biiyiik sorunlarin kaynagini modern diinyanin bizzat kendi-
sinde gdrmekte ve ¢oziimii de gegmise donerek diizeltebilecegini iddia etmektedir.
Gegmisi giiniimiize tagiyarak huzura kavusacagini savunan Selefi séylemin bu nokta-
da iki temel hata tizerinde bulundugu gériilmektedir: Birincisi, Miisliimanlarin geri
kalmisghigini ahlak, adalet ve gelismislik {izerinden degil de dini emirler tizerinden
anlamaya ¢alismaktir. Bu yaklasim gliniimiiz diinyasi ve i¢inde yasanilan sosyal
yapiy1 okuma basarisini gésteremedigi icin ¢6ziimiin de yanls bir yerde aranmasina
yol agmaktadir. Tkincisi, gegmisi giiniimiiz iizerinden okuyan anakronik bir bakisla
meselelere yaklagmaktir. Anakronik yaklasim c¢ercevesinde meselelere odaklanan
Selefi tutum, toplumlarin kendi i¢indeki tarihsel konumlarini dikkate almadigi igin
getirilen ¢6ziim onerileri de ¢agin gergekleriyle uyusmayan ¢6ziim arayislarim giin-
deme getirmektedir. Ayn1 zamanda bu durum, diizeltilemeyen bir¢ok sorunun var
oldugunu ima ederek hayata umutla bakilmasini engelleyen bir bakis acisim kargim-
za gikarmaktadir. Bu yaklasimin her yonden ¢ok ciddi psiko-sosyal olumsuz sonuglar
dogurmasi kaginilmazdir. Nihayetinde kisiler icinde bulunduklar1 bu durumdan
kurtulmak ve onu diizeltmek igin tepkisel bir yaklasimla hem psikolojik olarak nor-
mal dis1 bir karaktere biiriinebilmekte hem de sosyal-siyasal agidan radikal-militan
tutumlara yonelebilmektedir. Bu durumun en kaginilmaz sonucu, éncelikle kiiresel

#  Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi...”, 75, 81.

iscan, “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, 7.
Hasanov, “Dini Fundamentalizmi Ayakta Tutan Temel Faktorler”, 241-258.
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ve yerel yonetimlere karsi ideolojik temelli bir din anlayis1 {izerinden siyasal bir
durus sergilenmesi daha sonra mevcut yapinin igerisinde alternatif bir yasam bigi-
minin insa edilmeye calisilmasidir.

Ornegin, Miisliimanlar1 intihar eylemlerine siiriikleyen en énemli faktorler ara-
sinda, sosyal ve siyasal dinamiklerin baskis1 altinda kalan bireylerin bu duruma bir
tepki olarak toplumsal gerceklikten uzak se¢meci bir tavirla literalist bir yaklasim
lizerinden kendilerine dinsel bir mesruiyet aramalar1 ve bdylece insa edilen dini
idealizm tizerinden glidiilenmeleri yer almaktadir. Ayrica nihai kurtulusun cennette
olacag sdyleminin bu noktada kisilerin eylemlerini motive eden en énemli etkenler
arasinda yer almasi,” diinyadan c¢ok ahiretin oncelenmesi konusunun ne kadar
ehemmiyet arz ettigini bizlere gostermektedir. Ahiretin 6ne ¢ikarilip diinyanin de-
gersizlestirilmesi, bu diinyanin inananlar tarafindan imar edilmesi diisiincesini arka
plana atarak yasanilan hayatin 6nemini geri plana itmektedir. Tabii bu durum ahire-
tin dncelenmesi sebebiyle hakkiyla bu diinyada var olunamamasina ve varlik gésteri-
lememesine neden olmaktadir. Bu agidan dinf inanglarin/metinlerin sosyal ve siya-
sal etkenler tarafindan yonlendirilmesi hususu goéz oniinde bulunduruldugunda,
Selefi gruplarin olugsmasina yol acan sosyal etkenlerin onlarin dine yaklasimlarim
belirleyen temel bir nitelige sahip oldugu anlasiimaktadir.

2.12. Bid'at Karsitligi — Muhafazakar Tutum — Konjonktiirel Yapinin Korunmasi
— Dinf Gruplar Arasi Catisma

Bid’atlarin reddi, dinin safiyetini koruma gibi bir endise iizerinden giin yliziine
¢ikmis olsa da bu durum insa edilmis geleneksel dini yasam tarzlarinin muhafaza
edilmesi gibi bir sonucu da dogurmaktadir. Ayni sekilde Kur’an ve Siinnet’in digin-
da bir bilgisel kaynagin reddedilerek Selefi imam/liderlerin kendi goriislerini bu
iki kaynak tiizerinden insa etmeleri de hakikat tekelcili§ini ortaya c¢ikararak
islim’in bu kisilerin kapali grup anlayislar1 ve yapilanmalariyla 6zdeslestirilmesi
gibi bir durumu karsimiza ¢ikarmaktadir.”” Bu noktada hem inang hem dinf yap:
lizerinde sinirlarin net bir sekilde cizilmesi, bir yandan inanglarin zedelenmesini
engellemekte diger yandan mevcut dinf yapinin saglamlastirilmasin saglamakta-
dir. Bunun sonucu olarak grup ici biitiinlesme tam anlamiyla insa edilebilmektedir.
Dolayisiyla burada dinin temel kaynaklarina dayanma ya da onlar1 koruma duyarli-
liginin arka planminda mevcut toplumsal yapinin mahafazasi gibi ¢ok 6nemli bir
sosyolojik etkenin var oldugu goriilmektedir. Bu durum insanlara din olarak be-
nimsetilmeye c¢alisilan konularin aslinda onlar1 manipiile etme gibi bir araca donii-
sebilecegini gostermesi sebebiyle inananlarin saglikli bir dinf anlayisla biitiinles-
melerini ciddi sekilde sorunlu héle getirmektedir. Ayni zamanda hem dini koruma
adina gerceklestirilen bid’at karsitlig izerinden gruplar kendilerinde digerlerine
y6nelik bir saldir1 hakki gérmekte hem de kapali grup anlayisinin tirettigi karsitlik

% Halil Aydinalp, “Intihar Eylemlerinde Dinin Anlamu ve Sirlari”, M.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi 37/2

(2009), 129-146.

77 Iscan, “Tarih Boyunca Selefi Sylem”, 7.
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duygular1 Miisliiman birey ve gruplarin birbirleriyle miicadelelerine yol agmakta-
dir. Bu tutumlar neticesinde toplumsal biitiinlesme bu durumdan ciddi anlamda
zarar gormektedir, Hatta Miisliimanlarin birlik olusturarak giiclii bir yap1 olustur-
malar1 gerekirken, séz konusu yaklasim onlarin birbirleriyle daha fazla ¢atisma
icerisine girmelerine neden olmaktadir.?®

2.13. Tek Hakikatci S8ylem — Firka-i Naciye Yaklagimi — Dini/Grupsal Tekelcilik
— Karsitlik — Catisma — Aragsallagtirilan Grup Baghlig

Selefi diisiincede yogun sekilde tek hakikatci bir sdylemin izlerini gérmek
miimkiindiir. Burada her seyi siyah/beyaz olarak algilayan ve kendisiyle digerleri-
ni dislayict bir yaklagimla keskin bir sekilde ayiran fundamentalist bir tavir karsi-
miza ¢ikmaktadir. Bu noktada dikkat ¢eken husus, temel inang konularindaki ben-
zerliklerin gdz ardi edilerek onlarin disindaki kiiciik farkhliklarin abartilmas: ve
buradan hareketle gruplarin kendilerini insa etmesidir.”” Bu agidan bir¢ok dinf
grup kendilerini digerlerinden ayiran inanglarini 6ne ¢ikararak ve ¢ogu zaman
kendilerini firka-i niciye olarak gérerek 6teki gruplarin yanls bir dinf yaklagim ve
yapilanma tizere olduklarini kabul etmektedirler. Dini partikiilarizm olarak da
ifade edilebilecek dinf tekelcilik, hakikatin sadece belli bir gruba ait oldugu diistin-
cesinden hareketle inga olunmaktadir. Bu partikiilarist anlayisin en énemli yonii-
niin onun kargitlik {izerine kurulmasi oldugu sdylenebilir. Bu durum gruplar arasi
kutuplagsmalara yol acarak catigsmalar1 koriiklemektedir. Dini tekelciligin en ciddi
olumsuz sonuglarini hosgdrisiizliikten kaynaklanan tutumlarin zaman igerisinde
fanatizme doniismesinde ve daha sonra hayatin sadece belli bir perspektifle algi-
lanmasi neticesinde kendi disinda var olan bir hayatin anlamsiz olarak kabul edil-
mesinde gorebiliriz. Bu durum, absoliitist karakterli dinlerin partikiilarist din an-
layislarinda ve kapal grup yapilarindan kaynaklanan baghliklarda yogun bir sekil-
de gézlemlenmektedir. Karsitlik diisiincesinin ¢atigmalara sebebiyet veren temel
bir tutum olmasi, hakikat tekelciligini aslinda oldukga tehlikeli bir silaha donis-
tiirmektedir.” Ayrica meydana gelen catismalar biiyiik-grup kimliginin gériinme-
yen tarafini giin yiiziine ¢ikararak hem grup yapisini saglamlastirma islevi gor-
mekte hem de miintesiplerin gruplar: igin biiyiik fedakarliklar yapmalarini sagla-
maktadir. Bu durum insa edilen bagliligin aragsallastirilmasini dolayisiyla grup
tiyelerinin ¢esitli amaglar i¢in kullanilmalar: gibi ¢ok ciddi bir sonucu ortaya ¢ika-
rabilecektir.’!

Ornegin cogu Selefi diisiinceye sahip olan Britanya'daki islam? grup ve akimlarin birbirlerine dislayici
bir tutumla yaklasmalar: ve bu nedenle iilkede birlik olusturamamalari hakkinda bk. Aydin Bayram,
“Biiyiik Britanya’daki islami Akimlar”, islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 1/3 (2015), 410.

bk. Frank Summers, “Fundamentalism, Psychoanalysis and Psychoanalytic Theories”, Psychoanalytic
Review 93/2 (2006), 329-352.

% Kirman, “Hakikat Tekelciligi ve Dini Partikiilarizm”, 332-334.

bk. Vamik Volkan, “Large-Group-Psychology in Its Own Right: Large-Group Identity and Peace-
making”, International Journal of Applied Psychoanalytic Studies 10/3 (2013), 210-246.
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Herkesi sevgiyle kusatan bir dil kullanimi tiim insanlar1 kapsayan bir dini pers-
pektif gelistirilmesini miimkiin kilmaktadir. Ancak Selefi ve tek hakikatci sGylemler
daha ¢ok sevgiyi kendi tekellerine alacak sekilde bir tutum insa ettikleri icin buradan
evrensel bir sevgi ve hosgoriiniin neset etmesi miimkiin gériinmemektedir. Burada
‘insani sevmek’ yerine sadece kendi inan¢ mensuplarinin ya da ideolojilerin sevilme-
sine 6ncelik verilmesi, herkese sevgiyle yaklasilmasirui 6nleyerek toplumsal agidan
insani iliskilerin zedelenmesine yol agmaktadir. Zira artik kisiler birbirlerine insan
olduklar1 igin degil, inang ya da ideolojileri i¢in baglanmaktadirlar. Bu durum dini
gruplarin tiim inang mensuplarini ya da tiim ideolojileri kucaklayan ¢ogulcu bir
yapin inga edilmesine engel olmakta, ayni zamanda gruplar arasi ¢atismalara kay-
nak olusturmaktadir. Ayrica dinin dogru anlasilmasi icin dinin ana kaynaklarina
ddnerek ve Peygamber’in ve ashabin drnek uygulamalarindan hareketle cagdas
diinyaya projeksiyon sunabilecek ilmi aragtirmalarin Selefi diistincenin bu 6zellikle-
rinden dolay1 olumsuz bir yaklasimla degerlendirilmesi giindeme gelmektedir. Artik
gecmis/gelenek tizerinden dini hayatin islami temeller iizerinden yeniden insasini
saglamak amaciyla gerceklestirilen arastirmalar 6zellikle Selefi gruplarda gézlemle-
nen bu olumsuz &zellikler sebebiyle insanlara umut vermek yerine onlar: farkl kor-
kularla kars: karsiya birakmaktadir.

2.14. Dini Bilginin Mutlaklagtiriimas1 — iletigimsel Bilginin Reddi — Kapali Grup
Yapilanmas:

Epistemolojik agidan bireysel bir yaklagimla bilginin tiretilmesi, insan olmaktan
kaynaklanan sebeplerle mutlak bir kesinlik tasimamaktadir. insanin bilgi edinmesini
etkileyen bir¢ok faktdriin var olmasi, bireysel olarak elde edilen bilgilerin tek basina
hakikati yansitmayacagimi anlatmaktadir. Bundan dolay: bilginin kapsayici bir bi-
¢imde hakikatle bulusabilmesi icin bireyler arasi bir yaklagimla ele alinmasi kaginil-
maz bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir bireyin elde ettigi bilgi, diger
bir kisinin elde ettigi bilgiyle bulusacak ve bdylece bilgi daha stimullii bir hile gele-
cektir. Bu noktada ‘ben ve digerleri’nin iliskisi kapsaminda ortaya ¢ikan ‘kisiler arasi
iman gelisimi’ olgusu® g6z ardi1 edilmemelidir. Fakat Selefi gruplar fanatik bir tutum-
la kendi inang ve ideolojilerinin digindaki bilgileri dikkate almadiklar1 igin sadece
kendi dar alanlari igerisinde bilgiyi ele almakta dolayisiyla kapsamli bir diisiince insa
edememektedirler. Tabii ki bu durum sosyal yapiy1 dogrudan etkileyen bir y6n ihtiva
ettigi icin bilginin {iretiminde tim gruplari kapsayan bir yaklasim sergilenmesinin
oldukca 6nemli bir mesele oldugunu vurgulamak gerekir.

2.15. Kiiltiirel Insaya Kars1 Durus — Dar ve Si§ Yaklasim — Onyargt — iletisimin
Kopmasi — Otekilegtirme ve Ayrimcilik — insanliktan Uzaklagtirma — Baska ve Siddet
Kiiltiiriin sosyal yapida var olan diger yapilarla birlikte insa edildigini g6z ardi
eden hatta buna kars1 ¢ikan Selefi soylemler, dar ve sig bir tutumla degisimi ve yeni-

32 Sezen, “iman Gelisimi-Dinsel Fundamentalizm iliskisi”, 204-207.
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ligi giindeme getiren yaklasimlar: elestiriye tabi tutmaktadirlar. Bu agidan Selefi
gruplarda gézlemlenen koktencilik, kiiltiiriin ve sanatin gelisen yeni yiizlerine karsi
cikarak 6zgiirliik karsitligi iizerinden bir tutum takinmaktadir. Bu durum, taassubun
one ¢iktig1, onyargili, iletisime ve elestiriye kapali tutumlara yol agarken karsilikl
konusmayi, miizakere ve tartismayi engellemekte, nihayetinde kiiltiir gelisiminin
oniine set cekmektedir. Bunun sebebi kat1 bir subjektivizmle yorumlarin mutlaklas-
tirilmasi ve kabul edilen kaliplar tizerinden tiim toplumun insa edilmek istenmesidir.
Bunun sonucunda diger yorumlar kategorik bir genellemeyle ve indirgemeci bir
tutumla dislanmakta, kiiciimsenmekte, reddedilmekte ve 6tekilestirilmektedir. Bu
durumun en olumsuz sonucunun ayristirict bir tavir sergilenerek karsidaki kisi ve
gruplarin sapkin olarak gériilmesi oldugunu vurgulamaliyiz. Buna bagl olarak kars1
diistinceye sahip olanlar tekfir edilmekte ve miirted olarak goériilmektedir, daha
sonra ise insanliktan uzaklastirma tutumuyla karsi karsiya birakilarak baski ve sidde-
te maruz birakilmakta hatta dldiiriilmektedir.*

Selefi sGylemde herkesi ve her seyi kusatan bir din anlayisinin var olmadig1 go-
rilmektedir. Biitlinlikk¢li bir perspektif gelistirmeyen Selefi diistince, kusatici ve
kapsayici sdylemlere yalmzca sicak bakmamakla kalmayip bu goriisleri savunan
yaklasimlart da sert bir sekilde elestirmekte, bu gruplara yonelik Gtekilestirici bir
tutum igerisine girebilmektedir. islam’in tevhid ilkesi geregince hareket etmesi bek-
lenen Miisliimanlar tiim inananlarin birlikte hareket ettiklerinde bir timmet olacak-
larina inanmaktadirlar. Fakat Selefi gruplar bir olmaktan ve biitiinlesmekten daha
ziyade ayristirici bir yaklasimla insanlar1 kendilerinden uzaklastirmaktadirlar. Dola-
yistyla bu tislup ve yontemlerle birbirleriyle etkilesime giremeyen bireyler birbirle-
rini tantyamamakta, sevgiyi insa edememekte ve bir olamamaktadirlar.

2.16. Dinf Otoriteleri Kutsallagtirma — Kurumsallagan Dinf Yap1 — Dinsel Megru-
iyet — Dinf Ortodoksi — Bireyselligin Sonlanmasi

Selefi yaklasimda insan psikolojisinin ve sosyal hayatin siirekli olarak degisen
yonii gérmezden gelindigi icin bireysel ve toplumsal sorunlar, ayrica evrensel
bir pozisyonda degerlendirilen Selef-i silihinin sz ve uygulamalar: literal bir
okumaya tabi tutularak cogunlukla gecmis tizerinden ¢6ziimler bulunmaya cali-
silmaktadir. Tabii bu durum zaman igerisinde degisen insanin ge¢mis odakli
yasamasina ve sosyal yapidaki biiyiik degisimlerin de saglikli bir sekilde diizen-
lenememesine neden olmaktadir. Dinf gruplar dinlerin zaman igerisinde kurum-
sallasan beser? yoniinii degistirilmesi miimkiin olmayan bir din gibi algilayarak
ona kutsallik atfetmektedir. Fakat bu yaklasim var olan dinf yapilarin sorgulan-
masinin ve elestirilmesinin Oniine gegerek mesruiyetini sadece kendinden alan
bir ortodoksi kurmaktadir. Bunun neticesinde var olan dinf yapilarin bir diizen
ve istikrar tasidig1 iddia edilerek korumaci tutumlarla bireysel diistiniis ve 6zgtir-

¥ Kirman, “Hakikat Tekelciligi ve Dini Partikiilarizm”, 334-341; Acar, “Radikal Selefi Zihniyete Bir Reddi-
ye”, 167-171; islam tarihindeki 6rnekler icin bk. Mehmet Azimli (ed.), Miisliimanlarin Engizisyonu I /
Oliimciil Kovusturmalar (istanbul: Mana Yayinlari, 2019).
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liklerin kisitlandig1 goriilmektedir.> Ayrica kendilerini segmeci ve indirgemeci
bir yaklagimla kurgusal bir ge¢mis lizerinden temellendiren ve oradan kendileri-
ni aragsal bir bakisla mesrulastiran® siyasal yapilarin otoritelerinin tahkim
edilme islemi de boylece gerceklestirilmektedir. Nihayetinde insa edilen dini
yapiyla biitiinlesen inananlar bireysel kimliklerini yitirmeleriyle birlikte kendi-
lerini gruplariyla, liderleriyle ve kutsal metinleriyle dzdeslestirerek grup mer-
kezli yaklasimla benliklerini insa etmek zorunda kalmaktadirlar.*

2.17. Teblig Misyonu — Bireysel Dini Gelisimin Sekteye Ugramas1 — Kisiler Arasi
fligkilerin Bozulmasi

Bireyler kendi dini gelisimlerine odaklanmak yerine baskalarinin kusurlariyla il-
gilendikleri i¢in bu durumda su iki olgunun nemli bir sonug olarak karsimza ¢ika-
cagim vurgulamak gerekir: Birincisi, kisinin kendisine odaklanmasini saglayacak
icsel sorgulama bicimi daha az etkin hile getirilecektir. Hatta zamanla kisinin kendi-
sini hakikat olarak gorerek olgunlastig1 yéniinde bir algilama bigimi goriilebilecektir.
Zira bagkalarina “emir bi'l-mar(f nehiy ani’l-miinker” yapilirken dncelikle kisinin
hem bilgisel hem ahlaki diizeyde belli bir yetkinlige sahip olmasi gerektigi gibi bir
izlenim soz konusu olacaktir. ikincisi, baskalarinin olumsuz bir bakis {izerinden de-
gerlendirilmesine yol agacak algi bi¢iminin ortaya ¢ikmasidir. Bu durumda insanla-
rin hem inang hem de ahlaki yonden eksikliklerini aramaya calismak kisiler arasi
saglikli iletisimi olumsuz bir sekilde etkileyebilecektir. Ornegin, Selefi bir grup olan
Teblig Cemaati'nin mensuplari, kendilerine ait belirli ilkeler {izerinden insanlara
islam’1 anlatmak ve onlar1 degistirmek icin diyar diyar gezmeyi kendilerine gérev
bilirken;”” stfiler ise ilahi askin yeryiiziindeki tezahiirlerini gézleyebilmek, kendile-
rini olgunlastirabilmek, dolayisiyla ask ve cezbelerini artirip baska insanlara da asi-
layabilmek i¢in sik sik seyahat etmislerdir.” Bu iki yéntem arasinda biiyiik bir farkli-
lik oldugu agiktir.

2.18. Ummetgilik Anlayis1 — Teblig Faaliyetleri — Miisliiman Toplumlarda Tek
Tip Inang ve Dinf Yap:1 — Miisliiman Olmayan Toplumlarin/Devletlerin isldmilegti-
rilmesi — Cogulcu Yaklagimlarin Sonlanmasi

Selefi gruplarda dikkat ¢eken hususlardan biri, immetgilik anlayisinin da etkisiy-
le teblig faaliyetlerinin daha ¢cok Miisliimanlara yonelik gerceklestirilmesidir. Burada
farkh islam? inanislara sahip olan gruplarla séz konusu farkliliklara ragmen birlik
olmak yerine onlarin ayni inanis ve dini yapi icerisine dhil edilmeye caligilmas gibi
bir tutumla karsilasilmaktadir. Dolayisiyla immetgilik anlayisinin arkasinda yer alan

¥ Kirman, “Hakikat Tekelciligi ve Dini Partikiilarizm”, 334-335.

Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi...”, 77-78.

Beyazyiiz - Alkan - Goka, “Fundamentalizmin Psikolojisi”, 370.

Teblig Cemaati’nin temel ilkeleri ve farkl tilkelerdeki genis yapilanmas: hakkinda bk. Sukron Ma'mun,
“Tablighi Jamaat: An Islamic Revivalist Movement and Radicalism Issues”, Journal of Islamic and Social
Studies 5/2 (2019), 145-159.
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bu olumsuz tutumun ve buna dayal olarak gerceklestirilen tebligin hem bireyler
hem de dinf gruplar arasinda birlestirici bir ydntemle yapilmamasindan kaynaklanan
farkh diizeylerde kendisini g6sterecek sosyal catigmalara yol acacagim belirtmek
gerekir. Ayrica farkli din mensuplarina gerceklestirilen tebliglerin akli bir delillen-
dirmeden daha ziyade daha ¢ok fideist bir yaklasimla gerceklestirilmesi, hem teblig
edenin amacim bagarih bir sekilde yerine getirememesine hem de karsisindaki kisiyi
duygusal bir iknadan hareketle dine davetin baskici bir karakter arz etmesine neden
olabilecektir. Bu durumda hem iletisim biciminin anlamsizlasmasi hem de zarar
gormesi s6z konusu olacaktir.

Miisliiman olmayan tilkelerde 6zellikle Bat1 diinyasinda gerceklestirilen baz1 teb-
lig faaliyetleri derinlemesine incelendiginde, burada sadece kisilerin bireysel olarak
Miisliiman olmasinin hedeflenmedigi, ayni zamanda ondan daha 6nemli bir amacin
Selefi diisiinceye bagli bir islim toplumunun insasi oldugunu &zellikle vurgulamak
gerekir. Bu tutum, sz konusu iilkelerde teblig faaliyetlerinin sorgulanmasi ve bu
faaliyetleri gerceklestiren kisilerin topluma/devlete karsi iyi niyetli olmadiklari
yoniinde bir bakisi ortaya ¢ikarabilmektedir.”” Bu noktada vurgulanmasi gereken en
onemli husus, Selefi yaklasimda bireysel bir din anlayisimin tasvip edilmemesi sebe-
biyle teblig faaliyetlerinin topluma/devlete yonelik bir strateji gelistirmek zorunda
kalmasidir. Bu durum toplumsal yapinin 6ncelenmesi nedeniyle bireysel dindarligin
dnemsenmemesi ve karsi ¢ikilmasina yol agmaktadir. Tiim bu tutumlar neticesinde
karsimiza ¢ikan en ciddi sonug¢ hem Miisliimanlarin hem de farkl inang mensuplari-
nin ayni toplum igerisinde ¢ogulcu bir yaklasimla bir arada var olamamasidur.

2.19. Dériilharp S8ylemi — Radikalizm — Siddete Bagvurma — Grup i¢i/Grup Di-
s1 Islamofobi

Ozellikle modern diinyamin sekiiler siyasal yonetim bicimlerine tepki gdstererek
ideolojik kavramsallastirmalar tizerinden kendi metinlerini insa eden Selefi gruplar,
islam toplumlarinda devlet yénetimini temel bir problem olarak gérmektedirler.
Buna bagl olarak oncelikle devlet yapilarini daha sonra tepeden inmeci bir tavirla
tiim toplumsal yapiy1 kklii bir degisime tabi tutarak onlar1 isldmilestirme yolunda
cesitli eylemlere bagvurmaktadirlar. “Cahiliye toplumu”, “Rabbani metot”, “tevhidi éncii
cemaat”, “dariilislam/dariilkiifiir” ve “cihat” gibi kavramlarin asir1 yorumlara tabi tutu-
larak ideolojik bir yaklasim cercevesinde kullanilmasi neticesinde adeta toplumun
tiimiiniin tekfirle itham edilmesi, devletle ve halkla karsi karsiya kalinmasi sonucunu
ortaya cikarmaktadir. Bu kapsamda birbirinden farkli metotlara sahip olan islam?
gruplar s6z konusu olsa da burada 6zellikle Selefi diisiinceden beslenen radikal fun-
damentalist hareketlerin gerceklestirdikleri siddete dayali eylemler dikkat cekmek-
tedir.*® S6z konusu bu eylemler farkli inanislara sahip olan gruplarin bir arada yasa-

% Susanne Olsson, “Proselytizing Islam - Problematizing ‘Salafism™, The Muslim World 104 (2014), 193.

S6z konusu gruplarin 6zellikleri ve faaliyetleriyle ilgili genis bilgi i¢in bk. Mehmet Ali Biiyiikkara,
“Giiniimiizde Selefilik ve islami Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefllik, ed. Ahmet Ka-
vas (Istanbul: Cinar Matbaas, 2014), 485-524.
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masini ve birlikte var olmasimi engellemektedir. Bu ortamda birakin farkh dinlerin
ve inanglarin bir arada yasamasin, birbirinden farkli niteliklere sahip olan Selefi
gruplarmn dahi birbirlerinin varliklarina tahammiil ederek ortak bir yapida bulunma-
st miimkiin degildir. Ciinkii bu tutumlarin agiga ¢ikmasim tetikleyen fanatizm ve
dzellikle karsitlik {izerinden insa olunan radikalizm farkli olanin her zaman disarida
birakilmasi sonucunu dogurmaktadir. Nihayetinde tiim bu tutumlar hem Miisliiman
toplumlarda bir korkuya yol agmakta hem de diinya genelinde bu gruplar tizerinden
islAmofobinin olugsmasina neden olmaktadir.”

2.20. Ataerkil Dinf Séylem — Kadin Uzerinden Sosyal Dinf Hayatin Agiklanmasi
— Kadma Yonelik Cinsiyet¢i Bir Tutum Sergilenmesi — Kadimn Sosyal Hayattan
Geri Plana Itilmesi

ilk dénem ataerkil toplum yapilanmasinin dinf alandaki yansimalarini* kendisi-
ne model alan Selefl diisiince, o zamanin 6zelliklerine bagh olarak ortaya ¢ikan sos-
yal yapilanma bi¢imini evrensel bir form bigiminde gérmekte ve onu giiniimiiz top-
lumlarinda pratik etmeye ¢alismaktadir. Tabii ki bu durumda modern hayatin kadi-
nin 6zgiirliigli ve hayatina yonelik bir¢ok yonden genisletici imkanlar sunmasina
karsin Selefi diistincenin kadina bictigi statli ve rol arasinda ciddi bir uyumsuzluk s6z
konusu olmaktadir. Bu cercevede 6zellikle kadinin modern hayattaki konumunu
dikkate almadan verilen fetvalar, kadirun rolii vurgulanarak agiklanmaya calisilan
sekiilerlesme yorumlari, kadinin bir birey olarak kabul edilmesinden daha ziyade ona
cinsiyetgci bir tavirla yaklasilmasi ve buna bagl olarak onun sosyal ve dini hayatini
daraltacak sekilde yonlendirmeler yapilmasi ve gesitli uygulamalara gidilmesi bir¢ok
olumsuz sonucun ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.” Bu durum ise kadin ve erke-
gin hep birlikte var olmasi gereken yasamda kadinin aleyhinde insa edilen bir sosyal
yapiyla karsilasilmasina yol agmaktadir.,

2.21. Geleneksel Egitim Yontemleri — Ozgiirliik¢ii Egitim Anlayisinin Engellen-
mesi — Bireyi Grupla Ozdeglestirme

Egitim-6gretim miifredat ve yontemlerini Asr-1 saddet déneminden ve gelenege
bagl klasik bir usul iizerinden insa eden Selefi yaklasim, modern bir perspektifle
bireyi egitmemekte ve/ya bdyle bir metoda karsi ¢ikmaktadir. Ozellikle elestirel ve
felsefi yaklasimdan uzak durmasi ya da ona karsit bir sGyleme sahip olmasi sebebiyle,
disardan bir bakisla gerceklestirilecek 6zgiirliik¢ii bir egitimin inanan kisiyi dinden
uzaklastiracagina dair temel bir tavir sergilemektedir.* Bu tutumun en 6nemli sonu-

bk. Mevliit Uyanik, “Diinyada islamfobia’y1 Besleyen Unsur Olarak Neo-Selefi Ogreti ‘Bir Zihniyet
Analizi™”, 21. Yiizyilda Sosyal Bilimler 11 (2015), 319-332.

Ayrintih bilgi igin bk. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Sylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri (Anka-
ra: OTTO Yayinlar, 2012).

ismailaga Cemaati'ndeki 8rnekler icin bk. Zehra Isik, Modern Kentte Farkli Kadin Dindarliklart: Istanbul
Ornegi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 276-356.
Geleneksel ve modern egitim-6gretim ydntemlerinin karsilastirilmasi, ayrica hem medreselerdeki
hem de geleneksel egitim anlayisindan beslenen tarikat, cemaat ve modern egitim kurumlarindaki
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cu, bireyin i¢inde bulundugu grubun/mezhebin disina ¢ikmasini saglayacak sorgula-
yict bakis agisimin engellenmesi neticesinde bireyin kapali bir grup yapilanmasi iceri-
sinde kalmasidir. Nihayetinde birey bu durumda kendisini grupla 6zdeslestirmek
zorunda kalacaktir. Bundan dolay: Selef? gruplarda gozlenen hem egitim miifreda-
tinda yer alan bilgilerin icerigi hem de 6gretim ydntemlerinin ideolojik bir amag
ugruna aragsal hile getirilmesi, bireyin hegemonik bir sistem icerisinde hareket
etmesine ve sahte bir 6zgiirliik iizerinden yénlendirilmesine neden olmaktadir.

Tartisma ve Sonug

Her ne kadar Selefi din anlayislarina bagh olarak ortaya ¢ikan tiim psiko-sosyal
olumsuz tutumlara dair genis kapsamli empirik arastirma verileri s6z konusu olmasa
da; dncelikle Selefi diisiince ve fundamentalizm tizerine yapilmis aragtirmalar dikka-
te alindiginda ayrica Bati toplumlarinda, isldm diinyasinda ve 6zellikle Tiirkiye’deki
Selefi yaklasimlarin mevcut sosyo-kiiltiirel yapisi géz oniinde bulunduruldugunda
Selefi diistincenin yol acabilecegi olumsuz sonuglarin bu toplumlarda yogun bir
sekilde gozlendigini dolayisiyla bu makalede gosterilen olumsuz etkilerin genel ola-
rak bireylerde ve sosyal yapi icerisinde bir karsiliginin oldugunu sdylemek miim-
kiindiir. Dolayisiyla bu din anlayislar1 benimsendigi siirece s6z konusu olumsuz yan-
simalarin kisi, grup ve toplumlari genel anlamda etkilemeye devam edecegi sdylene-
bilir. Fakat bu noktada s6z konusu din anlayislarinin Selefi diisiinceye sahip olan her
kiside ayni olumsuz sonuglara yol agip agmayacagina dair bir tartisma karsimiza
cikabilir.

Bu ¢ercevede konunun saglikli bir sekilde aydinlatilabilmesi agisindan Selefi dii-
stinceye dair iki 6zellik tizerinde durmak gerekir. Arastirmada tespit edilen bulgular
dikkatli bir sekilde incelendiginde, iki 6zellik disinda Selefi din anlayiglarimin Miis-
liimanlarin genel olarak benimsedikleri inang dgelerinden olustugu goriilmektedir.
Disarida kalan unsurlardan birincisi; 6zellikle radikal, cihatci ve tekfirci Selefi grup-
larin siddet iiretmesi ve devletle/toplumla gesitli yénlerden catisma icerisine girme-
sidir. Tkincisi de tarihi siireg icerisinde insa edilen dinf kiiltiirel gelenegin Selefi olu-
sumlar tarafindan reddedilmesi sonucunda bu hareketlerin tepki gérmesidir. Burada
ozellikle yerel kiiltiirle i¢ ice girmis sekilde bir dinf anlayisa/gelenege sahip olunma-
sinin ve farkli dinf inanig/pratiklere hosgorii ile bakabilen bir tavir sergilenmesinin
Selefi olusumlar1 betimlemede en 6nemli iki unsur olarak karsimiza ¢iktigim belirt-
mek gerekir. Fakat bu durum Selefilik ya da Selefi gruplar ile Miisliimanlarin genel
olarak benimsemis olduklar1 inanglarin birbirinden oldukga farkli oldugu seklinde
yanlis bir algiy1 ortaya gikarmaktadir. Dolayisiyla makalede ayrintili bir sekilde gos-

yaklasimlarin Selefi bir icerige ve yonteme sahip olduklarina dair bk. Najwan Saada, “The Theology of
Islamic Education from Salafi and Liberal Perspectives”, Religious Education 113/4 (2018), 406-418; Adil
Bor, “Geleneksel Medrese Egitiminin Kur'an Tasavvuru -Tespitler ve Oneriler-, islam ve Yorum: Temel
Tartismalar, imkanlar ve Sorunlar, haz. Fikret Karaman (Malatya: Malatya ilahiyat Vakfi, 2017), 2/293-
311; M. Hanefi Palabiyik - Zeynep Celik - Esra Katirci, “Medrese Egitimi ve Cagdas Egitimde Egitim An-
layisinin Mukayesesi”, Medrese ve ilahiyat Kavsaginda Islamf flimler (Uluslararast Sempozyum), ed. ismail
Narin (Bingdl: Bingdl Universitesi Yayinlari, 2013), 2/17-43.
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terildigi tizere, Selefi din anlayislarinin genis bir kapsama sahip olmasi nedeniyle bu
din anlayiglarina bagli olarak karsimiza ¢ikan olumsuz yansimalarin sadece Selefilik
ve Selefi gruplara ait 6zellikler oldugunun diistiniilmesi dogru bir yaklasim olarak
kabul edilmemelidir. Bu noktada Selefi din anlayislarimin psiko-sosyal agidan yol agtig1
makale icerisindeki maddelerde ayr1 ayr1 belirtilen her bir olumsuz tutumun Selefi din
anlayislarina sahip olan tiim Miisliimanlar gesitli yonlerden olumsuz etkileyecegi
sOylenebilir. Dolayisiyla Miisliimanlar1 her yonden insa ettigi diisiiniilen bu din anla-
yislarinin onlarin inanglarin ve bireysel/sosyal yasantilarini gelistirmekten daha ziya-
de onlar1 ¢esitli agilardan olumsuz etkileyebilecek 6zellikler barmdirmasi, s6z konusu
unsurlarin inananlar tarafindan dikkatle incelenmesini zorunlu kilmaktadur.
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Abstract

In this digital age, the presence of information is felt more and more day by day. When this
information circulating in the digital environment is processed and transformed into a high-
quality form, it will be able to serve for the developing technology age. At this point, data
mining methods and algorithmic research that process large amounts of information come
into play. Data mining is one of the technologies that is applied and will might be utilized in
many fields including natural and social sciences. Such studies, which appear in many scienti-
fic disciplines, have also been carried out in the field of hadith, especially within the last
twenty years. In this study, the most cited scientific articles that apply data mining methods
and algorithmic research to the science of hadith in the world were examined. The studies
carried out so far have focused on the the text of the hadith, its rawi (narrator), its authenti-
city or its use in the web environment. Some of these studies aim to classify the hadiths accor-
ding to their subjects in general and to create hadith dictionaries in particular. On the other
hand, there are studies to systematize the authenticity of the hadith by formulating the chain
of narrators and the authentic hadith. In addition there are some studies that evaluate narra-
tors by creating social network graphics. These researches offer the opportunity to present
the data in the hadith in a computable and objective way by structuring, as in the sciences. In
fact, the hadith scholars (muhaddiths), who aimed to prevent the oblivion and destruction of
the sunnah centuries ago, tried to measure and evaluate the knowledge they had acquired on
the hadith. From these muhaddiths, we have received some subjective, which are sometimes
agreed upon, and sometimes individual evaluations about both the rawi and the text of the
hadith. At this point, data mining techniques and algorithmic research will sometimes turn
interpretation-based and repetitive information into concrete data. Another opportunity
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offered by these studies is that the people who access the hadith text from the digital envi-
ronment gain the awareness of obtaining information about the content of the hadith data. As
a matter of fact, as seen in some studies, anti-hadith websites are frequently visited by stu-
dents who want to learn about hadith. For this reason, managing the information sources that
the public reaches will help to solve many social and political problems arising from the
wrong perception of religion. The aim of this work is to introduce data mining and algorithmic
research to scholars in the field of hadith in Turkey and to use these techniques together with
the science of hadith to enable scholars to contribute to the field of hadith.
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Veri Madenciligi Tekniklerinin ve Algoritmik Aragtirmalarin Hadis ilmine
Uygulanabilirligi

0z
Cagimizda bilginin dijital diinyadaki varligi her gecen giin daha ¢ok hissedilmektedir. Dijital
ortamda dolasan bu bilgiler islenip nitelikli bilgiye doniistiiriildiigiinde gelisen teknoloji cagi-
na katki sunacaktir. Bu noktada biiyiik miktardaki bilgiyi yapilandiran veri madenciligi yon-
temleri ve algoritmik arastirmalar devreye girmektedir. Veri madenciligi, fen bilimlerinden
sosyal bilimlere bir¢ok sahada kullanilan ve kullanilmasi muhtemel yontemlerden biridir. Pek
¢ok ilm1 disiplinde karsimiza ¢ikan bu yéntemlerin 6zellikle son yirmi yildir hadis alaninda da
yapildig1 goriilmektedir. Bu ¢alismada diinya tizerinde veri madenciligi yontemlerini ve algo-
ritmik aragtirmalar1 hadis ilmine uygulayan ve en ¢ok atif alan bilimsel makaleler incelenmis-
tir. Su ana kadar yapilan ¢alismalar hadisin metnine, riciline, sihhatine yahut web ortaminda-
ki kullanimina odaklanmaktadir. Bu arastirmalarin bir kismi genel olarak hadisleri konularina
gore tasnif etmeyi, 6zel olarak hadis sozliikleri olusturmay: hedeflemektedir. Ote yandan
seneddeki ravi zincirini ve sahih hadisi formiile ederek hadisin sthhat tespitini sistemlestirme-
ye yonelik calismalar da bulunmaktadir. Ayrica sosyal ag grafikleri olusturmak suretiyle ravi-
ler tizerine incelemelerde bulunan arastirmalara rastlanmaktadir. Bu arastirmalar fen bilimle-
rinde oldugu gibi hadis ilmindeki verilerin yapilandirilarak hesaplanabilir ve nesnel bir sekilde
ortaya konulmasma firsat sunmaktadir. Esasinda asirlar 6nce siinnetin unutulmasinin ve
tahrip edilmesinin dniine ge¢meyi amaglayan muhaddisler de hadis ilmine dair edindikleri
bilgileri dlgmeye ve degerlendirmeye ¢alismslardir. Bu muhaddislerden bizlere hem hadisin
ricali hem de metni konusunda kimi zaman {izerinde ittifak edilen kimi zaman miinferit znel
degerlendirmeler ulagmistir. iste bu noktada veri madenciligi teknikleri ve algoritmik aragtir-
malar kimi zaman yoruma dayali ve kendini tekrar eden malumatlari somut verilere doniistii-
recektir. Bu arastirmalarin sundugu bir diger firsat ise hadis metnine dijital ortamdan ulasan
halkin hadis verilerinin igerigi hakkinda bilgi edinme bilincini kazanmasidir. Nitekim baz
arastirmalarda goriildiigii {izere hadis karsit1 web siteleri hadis hakkinda bilgi sahibi olmak
isteyen Ggrenciler tarafindan sikca ziyaret edilmektedir. Bu sebeple halkin ulastig1 bilgi kay-
naklarim yonetmek yanlis din algisindan kaynaklanan sosyal ve politik birgok problemin
¢6ziime kavusturulmasina yardimct olacaktir. Bu ¢calismanin amaci 6zellikle Tiirkiye’deki hadis
alaninda ¢alisan arastirmacilara veri madenciligini ve algoritmik arastirmalar1 tanitmak ve
bahsi gecen bu yontemleri hadis ilmiyle birlikte kullanarak arastirmacilarin hadis ilminin
gelisimine katkida bulunmasini saglamaktir.
Anahtar Kelimeler
Hadis, Algoritma, Veri Madenciligi, Metin Madenciligi, Sosyal Ag Analizi
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Girig

Cagimizda bilgiye ulasmanin en kolay yollarindan biri internet ortamidir. Diger
tiim islam{ ilimlerde oldugu gibi hadise ulasmak icin de pek ¢ok kullanici interneti
birincil bilgi kaynagi olarak gérmektedir.' Diger taraftan internet ortaminda edinilen
bilgilerin yayinlanmasina iliskin herhangi bir yasal diizenleme olmamas, bu bilgileri
kimin yaydiginin ve kimlerin gériintiilediginin kontrol edilememesi birtakim endise-
lere sebebiyet vermektedir. Mesela islam hukukunda bir fetvanin kaynaginin ya da
hadiste bir rivayetin sihhat degerlendirmesinin giivenilir temel islam kaynaklarina
dayandirilmasi gerekmektedir. Fakat internet ortaminda yayilan ve ilmi bir dayanagi
olmayan bilgiler kullaricilarda dinf agidan dogru olmayan kanaatler olusturabilmek-
tedir. iste bu sebeple dijital diinyada devasa boyutlara ulasan bu ham bilgileri yani
verileri® toplamak ve bunlar analiz ederek dine dair giivenilir bilgiye insanlarin
ulagmasini saglamak 6nem arz etmektedir.

Pazarlama ve perakende alanlarinda siklikla kullamlmakla birlikte tip, miithendis-
lik, endiistri ve istihbarat gibi pek ¢ok sahada da yararlamlan veri madenciligi (ing.
data mining), veri tabanlarinda depolanan biiyiik miktardaki ham bilginin (ing. in-
formation), kisiler ya da kurumlarin amaglari dogrultusunda islenip yapilandirilarak
anlamli hale getirilmesi (ing. knowledge) ve yapilandirilan bu verilerden gelecege
yonelik tahminlerde bulunma isidir.” Hadis ilmi s6z konusu oldugunda ise hadislerin
metinlerine, ravilerine yahut sihhat durumuna gére simiflandirilmas: gibi konularda
veri madenciligine ait algoritmalarin kullanildig1 gériilmektedir.

Ozellikle son yirmi yildir dijital ortamdaki hadis verilerini yapilandirarak hadise
dair giivenilir bilgileri makine grenmesi yoluyla insanlara ulastirmay1 hedefleyen
caligsmalar dikkat cekmektedir. Bu calismalardan kimisi hadis metinlerinin tasnifine*
agirlik verirken bazisi da raviler® arasindaki iliskileri merkeze almaktadir. Biiyiik
cogunlugu Arap diinyasinda gerceklesen ve Kiitiib-i Sitte odaklh bu arastirmalarin
genel amaci algoritmalar yardimi ile metnin, senedin yahut her ikisinin yapilandi-
rilmasidir. Boylece yapilandirilan bu veriler kullanilarak dijital ortamda yer alan
hadis rivayetlerine dair daha nesnel bilgiler elde edilebilecektir. Ote yandan islam'in

Nor Shahriza Abdul Karim - Norzelatun Rodhiah Hazmi, “Assessing Islamic Information Quality on the
Internet: A Case Of Information About Hadith”, Malaysian Journal of Library Amp; Information Science 10/2
(December 2005), 51-66; Adam Gambo Saleh - Mohammed Mai, “Assessment of the Quality of Hadith In-
formation on the Internet”, Information Impact 6/2 (2015), 127-138. Her iki ¢alismanin ortak sonucuna
gore Islam Online (www.islamonline.com) hadis arastirmalarinda kullanilan en popiiler web sitesidir.
Dikkat ¢eken diger detay ise hadis karsit1 stormloader.com ve submission.org adli web sitelerinin &g-
renciler tarafindan ziyaret edildigi bu iki calismanin ortak sonuglarindan biridir.

Seagate sirketinin raporuna gore, tiim diinyada 2015’te 18,2 zetabayt (1 ZB = 1 katrilyon GB, takriben 1,7
trilyon adet CD kadar yer kaplar) veri iiretilirken bu miktarin 2025‘te 175.8 zetabayt olacag éngoriil-
mektedir. bk. Seagate, “Rethink_Data_Report_2020” (Erisim 3 Haziran 2021).

Serkan Savas vd., “Veri Madenciligi ve Tiirkiye'deki Uygulama Ornekleri”, istanbul Ticaret Universitesi
Fen Bilimleri Dergisi 11/21 (Bahar 2012), 1-23.

*  Mohammed Naji Al-Kabi vd., “Al-Hadith Text Classifier”, Journal of Applied Sciences 5/3 (2005), 584-587.

°  Sekti Kartika Dini vd., “Sequential Pattern Mining of Rawi Hadis (Case Study: Shahih Hadis of Imam
Bukhari From Software Ensiklopedi Hadis Kitab 9 Imam)”, AIP Conference Proceedings 1827/1 (2017), 1-8.
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temel kaynaklarindan kabul edilen hadisin web sayfalarinda sahth, zayif yahut
mevz{i kaydi konulmadan yer almasi bazi arastirmacilari, internet kullanicilarina bu
verilerin sthhat degeri hakkinda bilgi vermeye yonelik calismalara sevk etmistir.®

Arap diinyas1 disinda 6zellikle Malezya ve Endonezya’daki hadis terciimesine
odaklanan bilimsel ¢alismalar” ve devlet destekli projeler® Tiirkiye i¢in drnek tegkil
etmektedir. Nitekim yaptigimiz arastirmalarda goriildiigii kadariyla tilkemizde ha-
disleri bir veri olarak sisteme isleyen nadir ¢alismalar’ olmakla birlikte bunlarin
akademik bir arka plam bulunmamaktadir. Esasinda bu durum yalnizca hadis alam
icin s6z konusu degildir. Zira algoritmalarin sosyal bilimlere uygulanmas: tilkemizde
yeni yeni gériilmektedir.

Bu makalede veri madenciligi ve algoritma arastirmalarimi hadis alanina uygula-
yan ve diinya {izerinde en ¢ok atif alan ¢alismalarin hadis ilmi agisindan dikkat ¢eken
yonleri paylasilarak arastirmacilara ve kurumlara 6nerilerde bulunulacaktir.”® Uz-
manlik alammiz olmadigi icin incelenen arastirmalarda kullarulan naif bayes, karar
agaclari, K-en yakin komsu gibi algoritma siruflandiricilart ve bilgisayar ile matema-
tik alaninda kullanilan diger teknik terimlerden bahsetmedik. Teknik detaylar hak-
kinda ileri okumalar yapmak isteyen okuyucular, dipnotlarda verdigimiz kaynaklara
basvurabilirler.

1. Hadis Metinlerine Yonelik Calismalar

Hadis metinlerini merkeze alan ¢alismalar veri madenciliginin alt dal sayilabile-
cek metin madenciligi (text mining)" teknikleri kullanilarak yapilmaktadir. Metin
madenciliginde, serbest metin halindeki verilerin formatlanarak nitelikli bilginin
cikarilmasi amaglanmaktadir. Metin verileri yapilandirilirken metinleri siuflandir-
mak, metinlerden konu ¢ikarmak ve metni 6zetlemek gibi hedefler belirlenir. Bu
siirecte heceleri analiz etme, kelimelerin frekans dagilimlarini hesaplama ve Sriinti
taruma gibi yontemler kullanilmaktadir. '

Mohammed Q. Shatnawi vd., “Verification Hadith Correctness in Islamic Web Pages Using Information
Retrieval Techniques”, International Journal of Computer Applications 44/13 (2012), 47-49.

Syuhairah Rahifah Mohammad Najib vd., “Comparative Study of Machine Learning Approach on Malay
Translated Hadith Text Classification Based on Sanad”, MATEC Web of Conferences 135 (2017), 1-9; Mu-
hammad Yuslan Abu Bakar vd., “Multi-Label Topic Classification of Hadith of Bukhari (Indonesian Lan-
guage Translation) Using Information Gain and Backpropagation Neural Network”, International Confe-
rence on Asian Language Processing (2018), 344-350.

Amirrudin Kamsin vd., “Developing the Novel Quran and Hadith Authentication System”, International
Conference on Information and Communication Technology for The Muslim World (2014), 1-5.

ibrahim Canan tarafindan terciime edilen Kiitiib-i Sitte’nin veritabanini saglayan http://muhaddis.org/ gibi.
2019 yilina kadar yapilan hadis alanindaki algoritmik ¢alismalar ve bunlarin teknik detaylar1 hakkinda
bk. Aqil M. Azmi vd., “Computational and Natural Language Processing Based Studies of Hadith Litera-
ture: A Survey” Artificial Intelligence Review 52/2 (August 2019), 1369-1414; Ibrahim Bounhas, “On the
Usage of a Classical Arabic Corpus as a Language Resource: Related Research and Key Challenges”, ACM
Transactions on Asian and Low-Resource Language Information Processing 18/3 (July 2019), 1-45.

Metin veri madenciligi (Text Data Mining), Metin Veri Tabanlarindan Bilgi Kesfi (Knowledge Discovery
from Textual Databases) gibi isimler de verilmektedir.

12 sadi Evren Seker, “Metin Madenciligi (Text Mining)”, Yénetim Bilisim Sistemleri Ansiklopedisi 2/3 (2015), 30.
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Metin madenciliginde veri olarak ele alinan metinler genelde dogal dilde yazilan
kaynaklardir.”® Bu sebeple metin madenciligi ¢alismalar: siklikla dogal dil isleme
(natural language processing, NLP) ydntemleri ile yiiriitiilmektedir. Bilgisayar bilimi
ve dil biliminin alt dallarindan olan dogal dil isleme, dogal dildeki metinlerin yahut
seslerin bilgisayar ortamina islenmesine ydnelik bir calismadir. Bu islem esnasinda
ses dalgalar1 tammlanarak metne, metinler ise sese doniistiiriilebilmektedir. Buna
ilaveten islenen dilin s6z dizimi, anlami ve bigimi ¢6ziimlenmektedir. Ayrica yazim
hatalarinin denetlenmesi ve 6zet ¢ikarimm gibi farkhi uygulamalar da kullamlmakta-
dir. ™

Metin madenciligi baglaminda hadis metinlerini merkeze alan ilk ¢alismalar, se-
nedlerini hazfederek hadisleri tasnif etmeye yonelik yontemler gelistirmeyi amag-
lamugtir,” Aragtirmacilar senedlerin yam sira harekeleri de kaldirmig ve hadis metin-
lerinden yalmzca Hz. Peygamber’e ait olan ifadeleri almislardir. Bu islemlerin ardin-
dan kullamlacak model algoritmalarina arastirmacilar tarafindan belirlenen hadis
metinleri islenmektedir. Sonugta, arastirmaya konu olan hadis metinlerini, hadis
kaynagindakine uygun olacak sekilde siruflandirabilen algoritma modellerinin de-
gerlendirilmesi yapilmaktadir. Yapilan ¢alismalar veri madenciligi model algoritma-
larimin basarilar hakkinda bircok teknik detay vermektedir.’® Bununla birlikte ¢a-
lismalarda basarisiz olunan hususlar zikretmek hadis metinlerinin makine 6gren-
mesindeki” durumunu daha anlasilir kilacaktir.

Hadis metinlerinin tasnifi {izerine ilk ¢alismalar1’® da yiiriiten Al-Kabi arastirma-
larindan birinde ekibi ile Sahth-i Buh4ri’nin abdest, ezan, namaz, orug ve zekat kitap-
larindan sectigi 474 hadisin senedlerini hazfedip hadis metinlerinden yalnizca Hz.
Peygamber’e ait ifadeleri almis ve bu sekilde metinleri siniflandirmayi hedeflemistir.
Fakat o, hadislerden yalmizca Hz. Peygamber’in s6zleri alininca metinlerin tasnifi
konusunda kismen basarisiz olundugu ifade etmistir. Bu hadislerden biri Buhari'nin
(8l. 256/870) Sahih'inin “Namaz” kitabina aldif1 “Mescid Yapmak Konusunda Yar-
dimlagmak” babi altindaki hadistir. Rivayete gére Eb{i Said el-Hudri (6l. 74/693-94)
ve beraberindekiler mescid yapimi esnasinda birer kerpic tasirken Ammaér b, Yasir

Teknik olarak dogal dil “yapay olmayan dil” demektir. (Atakan Altinérs, Dl Felsefesi Sozliigii (Istanbul:
Paradigma Yayinlari, 2000), 84.

4 fstanbul Teknik Universitesi (IiTU), “ITU Dogal Dil isleme Grubu” (Erisim 7 Haziran 2021).

15 Al-Kabi vd., “Al-Hadith Text Classifier”, 584-587.

Khitam Jbara, “Knowledge Discovery in Al-Hadith Using Text Classification Algorithm”, Journal of
American Science 6/11 (2010), 409-419.

“Makine &grenmesi (ML), bir bilgisayarin dogrudan ydnergeler olmadan grenmesine yardimci olmak
icin matematiksel modelleri kullanma islemidir. Bu, yapay zekanin (AI) bir alt kiimesi olarak kabul edi-
lir. Makine 6grenmesi, verilerdeki kaliplar: belirlemek i¢in algoritmalar: kullanir. Tahmin yapabilen bir
veri modeli olusturmak icin de bu kaliplar kullarilir. Tipki insanlarin daha fazla alistirma yaptikca ge-
lismesi gibi, veri ve deneyim miktari arttikca makine 6grenmesinin sonuglar: da daha dogru hale gelir.”
Microsoft Azure, “Makine Ogrenmesi Nedir?” (Erisim 20 Agustos 2021).

Al-Kabi’nin galismasi, bu konuda arastirma yapan diger isimler ve arastirma detaylar1 i¢in bk. Moham-
mad Arshi Saloot vd., “Hadith data Mining And Classification: A Comparative Analysis”, Artificial Intelli-
gence Review 46/1 (2016), 113-128.
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(8l. 37/657) ikiser kerpi¢ tasimaktadir. Bu durumu géren Hz. Peygamber: “Vah
AmmAr vah! Onu azgin (bagl) bir topluluk ldiirecek. AmmAr onlari cennete ¢agira-
cak fakat onlar Ammar’1 cehenneme davet edecek.” buyurur. Ammar b. Yisir de:
“Fitnelerden Allah'a siginirnm.” diye dua eder.” Goriildiigii {izere buradaki hadis
metninden yalnizca Hz. Peygamber'in s6zleri alindiginda mevzunun namazla bir
alakas1 olmamaktadir. Bu sebeple baglamindan koparmadan metinleri kategorize
etme lizerine yeni ¢alismalarin yapilmas: gerektigi ifade edilmistir.”® Bir diger 6rnek
ise yine BuhAri'nin “Namaz” kitabindaki “Mescide Girildiginde Oklarin Uglarini Tut-
mak” babinda yer almaktadir. Rivayete gore birisi demirden uglari bulunan ve kinin-
dan uglar1 ¢ikmis bu oklar ile mescide girer. Onu géren Hz. Peygamber: “Oklarin
demirlerine sahip ¢ik/oklarin demir uglarini tut.” buyurur.” Bu metinden de yalniz-
ca Hz. Peygamber’in s6ziinden namaz yahut mescide dair bir tasnife ulasilamamak-
tadir.”

Neticede zikredilen hatalar1 ortadan kaldirmay: hedefleyen ve bu konunun uz-
manlarindan Fouzi Harrag? gibi isimler Arapca metinleri makine 6grenmesi yoluyla
kategorize etme ve bu minvalde dijital hadis sézliikleri olusturma konusunda calis-
malarini siirdiirmektedir.”* Bu ¢alismalar meyvelerini verdiginde hadis metinlerine
ulagmak icin arama motorlarindan faydalanan Islam hukuku, islam tarihi ya da baska
bir ilahiyat alaninda calisma yapan arastirmacilar hem zamandan kazanmis hem de
giivenilir hadis bilgisine ulagmus olacaktir.

2. Hadis Riciline Yénelik Calismalar

Révi merkezli arastirmalarin biiylik cogunlugu sosyal ag analizi teknikleri kulla-
nilarak yapilmaktadir. Sosyal ag analizi sosyal aktorler ve bu aktorlerin iliskileri, bu
iliskilerin olusturdugu sosyal yapi, aktorlerin bu yapi icerisindeki konumu, konumun
dzellikleri, bu 6zelliklerin aktorlere etkileri gibi bircok miilahaza hakkinda nicel
bilgiler elde edebilecegimiz bir yontemdir. Hikdyesi 1930’lu yillara dayanan ve
ABD’deki bir kiz 6grenci yurdundan kagan Ggrencilerin bu davranislarimi anlamak
icin yapilan sosyal ag analizi arastirmalar1 1990’h yillarda yayginlik kazanmistir.”

1 Eb{ Abdillsh Muhammed b. ismail el-Buhard, Sahihiil-Buhdri, nsr. Mustafa Dib el-Buga (b.y.: Dimagk:
Déru Ibn Kesir; Beyrit: el-Yemame, 1990/1410), “Salat”, 63 (No. 447).

% Mohammed N. Al-Kabi vd., “Extended Topical Classification of Hadith Arabic Text”, International Journal
on Islamic Applications in Computer Science and Technology 3/3 (2015), 13-23.

% Buhari, “salat”, 66 (No. 451).

2 Al-Kabi vd., “Extended Topical Classification of Hadith Arabic Text”, 13-23.

Fouzi Harrag'in yaptigi ¢alismalardan bazlar1 icin bk. Fouzi Harrag - Eyas El-Qawasmah, “Neural

Network for Arabic Text Classification”, International Conference on the Applications of Digital Information

and Web Technologies (2009), 778-783; Fouzi Harrag vd., “Improving Arabic Text Categorization Using

Decision Trees”, International Conference on Networked Digital Technologies (2009), 110-115.

Hadis metinleri iizerine yapilan algoritmik arastirmalardan birkaci: Manar Alkhatib, “Classification of

Al-Hadith Al-Shareef Using Data Mining Algorithm”, European, Mediterranean and Middle Eastern Confe-

rence on Information Systems (2010); Fouzi Harrag, “Text Mining Approach for Knowledge Extraction in

Sahth Al-Bukhari”, Computers in Human Behavior 30 (January 2014), 558-566.

Mehmet Genger, “Sosyal Ag Analizi Yéntemlerine Bir Bakis”, Yildiz Social Science Review 3/2 (2017), 20.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni
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RAvi zincirinin ag grafigi temsilini ve arama algoritmasini gelistirmek isteyen bir
calismada Sahih-i Miislim’den sahth ravi zinciri algoritmalari olusturulmus ve Sahth-
i BuhAri’'den secilen 30 hadis bu algoritmalar {izerinde test edilmistir. Bu test 18 ha-
disle ilgili dogru neticeye ulasirken 12 hadiste hata yapmustir. 2015 yilinda yapilan bu
calismada veriler www.lidwa.com agindan elde edilmistir.*® Fakat arastirmamiz es-
nasinda bahsi gecen sitedeki bilgilere ulasmak miimkiin olmadi. Zira artik bu sitede
hadislerin sahth, zayif, miitevatir, kutsi, merfi, mevkuf olusu ve ricile dair bilgiler
veren Endonezyaca “Ensiklopedi Hadits - Kitab 9 Imam” adinda los, Android ve Win-
dows uygulamalar1 bulunmaktadir. Bahsi gecen arastirmanin 2016 yilinda yayinlan-
dig1 dikkate alinirsa gliniimiize kadar gecen zaman zarfinda hadis verilerini mobil
uygulamalara déniistiirecek kadar mesafe kat edildigi goriilmektedir.”

Malezya Hiikiimeti Temel Arastirma Hibe Programu ile Bilgisayar ve Matematik
Bilimleri Fakiiltesi tarafindan desteklenen bir arastirmada ise Sahth-i Miislim’in tiim
hadisleri kullanilmustir. Arastirma verileri 7748 hadis ve 2094 ravi {izerine insa edil-
mistir. Elde edilen sonuglarda Sahth-i Miislim’de diger ravilere oranla en fazla hadis
rivayet eden yedi isim EbQ Hureyre (51. 58/678), Ziihr (1. 124/742), Siifyan b. Uyey-
ne (6l. 198/814), Su‘be b. el-Haccac (61. 160/776), Hz. Aise (5l. 58/678), Abdullah b.
Omer (81. 73/693), Ibn Vehb'dir (61. 197/813).%

Tanvir Alam ve Jens Schneider tarafindan Sahih-i Buhari ravileri lizerine yapilan
bir diger ¢alismada hadis metinleri www.sunnah.com; hadis rivayetlerinin tamami
www.qaalarasulallah.com; rivi biyografilerinin kisa ayrintilar1 (isim, yer, yasam
siiresi vb.) www.muslimscholars.info adresinden veri olarak toplanmistir. Calismada
Sahih-i Buhari'de 1372 rvi tarafindan rivayet edilen toplam 7370 hadis tespit edil-
mistir. Sahabe neslinden 195, tabilin neslinden 588, tebeu’t-tabiin neslinden 326,
sonraki devirden ise 263 ravi tespit edilmis ve bu isimler sehirleri ve dénemine gore
tabloya doniistiiriilmiistiir. Arastirma neticesinde hadis rivayet merkezleri sahabe
doneminde Mekke ve Medine'dir. Tabilin ve tebeu’t-tabiin devrinde bu merkezler
Kife ve Basra’ya kaymis sonraki asirda da Kife ve Basra konumunu korumustur.
Su‘be b. el-Haccac (81. 160/776), Sahth-i Buhari'nin ravi agindaki en 6nemli ravi iken
Ziihri (81, 124/742) onu takip etmektedir. Siifyan b. Uyeyne (1. 198/814), Siifyan b.
Said es-Sevri (61. 161/778) ve Eb{l Nuaym el-Fazl b. Amr (Diikeyn) (6. 219/834) Sahih-
i BuhAari’deki {igiincti, dérdiincii ve besinci en énemli ravilerdir.”

% Nursyahidah Alias vd., “Searching Algorithm of Authentic Chain of Narrators in Shahih Bukhari Book”,
International Conference on Applied Computing, Mathematical Sciences and Engineering (2016), 1-6.

Benzeri bir caligmada Lidwa Pusaka tarafindan gelistirilen “Ensiklopedi Hadits - Kitab 9 Imam” adli
uygulamadaki verilerden hareketle Buhari hadislerinin ravileri tizerine yapilmis ve ravi kurallarim
olusturmak icin Peygamber, sahabe, tibiin, etbau’t-tibiln siralamasinda basarili olduklarini ifade et-
mislerdirler. (Dini vd., “Sequential Pattern Mining of Rawi Hadis (Case Study: Shahih Hadis of Imam
Bukhari from Software Ensiklopedi Hadis Kitab 9 Imam)”, 1-7.

Sumaira Saeed vd., “Social network analysis of Hadith narrators”, Journal of King Saud University - Compu-
ter and Information Sciences 33/2 (February 2021), 1-9.

Tanvir Alam - Jens Schneider, “Social Network Analysis of Hadith Narrators from Sahih Bukha-
ri”, International Conference on Behavioural and Social Computing (2020), 1-5. Benzer galigmalar igin bk. Sekti
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Bilindigi tizere rical edebiyatina dair eserlerde kimi zaman bir¢ok miiellif ayr ki-
si i¢in bilgi verirken bu bilgilerin birbiri ile celistigi goriilmektedir. Ravi merkezli
algoritmik arastirmalarla bu sekilde birbirini nakzeden bilgiler ve bu bilgileri nakle-
den miiellifler hakkinda daha nicel veriler elde edilebilecektir. Bunun yani sira ravi-
lerin yasadig1 cografya, zaman dilimi, rivilerin yolculuklari, hocalari tizerine yapila-
cak sosyal ag analizleri de bizlere farkli bakis acilari sunabilecektir. Nitekim Ze-
heb?'nin (81. 748/1348) Tarthu'l-islam adli eseri {izerine yapilan bir ¢calismada kurum-
sal olarak vaizlik ele alinmis ve veri madenciligi yontemlerinden bazilari kullamlmis-
tir. Bu ¢alismada Tarihu'l-fslam’daki vaizlige dair kavramlardan, vaizlik yapanlarin
kimliklerinden, vaizlerin yasadiklari cografyaya kadar pek cok bilgi grafikler ve tab-
lolar halinde sunulmustur.*

3. Hadislerin Sihhat Tespitine Y6nelik Calismalar

Makine 6grenmesi yoluyla hadislerin sihhat tespitine yonelik calismalar evvela
arastirmacinin kullanacagr tanimlar: formiile etmesi ile baslamaktadir. Ardindan
arastirmanin amacina yonelik olarak veriler arasindaki iligkiler ortaya konulmaktadir.

Syed Irfan Hyder ve Syed Ghazanfar Ahmed tarafindan yapilan bir arastirmada
ravi zincirlerinin modellenmesi ve bdylece hadislerin tasnifini gerceklestirmek he-
deflenmistir. Calismada www.ihsanetwork.org agindaki ravi bilgileri kullanilmigtir.
Buna gbre merfi-muttasil, mevkuf-muttasil, makti-muttasil, miirsel, miinkatr’,
mu‘dal, muallak hadislerin her biri, tanimindakine uygun ve algoritmalar1 kontrol
edilebilir sekilde ravi zincirlerinin formiilleri olusturulmustur. Boylece modellenen
bu ravi zincirleri ile hadislerin miitevatir ve 4hid hadis ayrimlarindan hangisine
dahil olabilecegine yonelik ileri calismalara dnciiliik edilmistir.**

Mehdi Ghazizadeh ve ekibi, Sfa'nin kiitiib-i erbaasindan Kiileyni'ye (51. 329/941)
ait el-Kafi** adli eserin birinci cildini esas alarak yaptiklar1 calismada “bulanik uzman
sistemi” (ing. fuzzy expert system) kullanmustir. Klasik mantik yerine bulanik manti-
gin kullaruldig1 bu sisteme, 6znel degerlendirmelerden kaynaklanan hatalari en aza
indirmek icin esnek veriler girilmektedir.” Arastirmacilar hadisin muttasil ve miin-

Kartika Dini vd., “Social Network Analysis of Hadith Narrator (Case Study: Shahih Hadith of Imam Buk-

hari from Software Ensiklopedi Hadits Kitab 9 Imam)”, International Journal of Scientific & Engineering Re-

search 8/2 (February 2017), 176-180; Muhammad Aurangzeb Ahmad, “Towards the Analysis of Narrative

Networks”, Computer Science & Engineering (CS&E) Technical Reports (2013-05-23), 3-10; Muazzam Ahmed

Siddiqui vd., “Extraction and Visualization of the Chain of Narrators from Hadiths”, International Jour-

nal of Computational Linguistics Research 5/1 (March 2014), 14-25.

Maxim G Romanov, Computational Reading of Arabic Biographical Collections with Special Reference to Preac-

hing in the Sunni World (661--1300 CE) (Ann Arbor: University of Michigan, Horace H. Rackham School of

Graduate Studies, Doktora Tezi, 2013), 1-369.

31 Syed Irfan Hyder - Syed Ghazanfar Ahmed, “Towards A Database Oriented Hadith Research Using
Relational, Algorithmic and Data-Warehousing Techniques”, Al Saqafat-ul-Islamia (Islamic Culture), Rese-
arch Quarterly Journal of Shaikh Zayed Islamic Center for Islamic and Arabic Studies 19 (2008), 14-32.

32 Kiileynf, Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Ya'kub, el-Usiil mine’l-Kaff (Tahran: Darii'l- Kiitiibi'l-islamiyye, 1978).

Bularuk Uzman Sisteminin tanimi ve uygulanisi hakkinda bk. Ahmet Baran vd., “Bulanik Uzman Sistem

Yaklagimu ile Yesil Kart Bagvuru Degerlendirme Sistemi”, Atatiirk Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Der-

gisi 24/1 (2010), 63-76.
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kat1* olmasim bir degisken, ravinin giivenilirlik oranlarim bir baska degisken olarak
islemistir. Neticede el-Kdfi'den elde edilen verilerle el-Kdfi'ye gore sahth oldugu séy-
lenen hadisler bu sistemde %94 oraninda dogrulanmustir.** Béylece ileride yapilacak
benzer calismalarda bir miellifin, hadisin sihhati icin 6ne siirdigii sartlar1 kendi
eserinde ne kadar uyguladigini test etmek miimkiin olacaktir.

Najiyah ve ekibi tarafindan yapilan bir bagka calismada ise hem metin hem de
ravi veri olarak alinmis ve hadisler “sahth, mevzu, zayif-metr{k, zayif-miinker, zayif-
muallel, zayif-miidrec, zayif- maklib” gibi 19 dereceye ayrildiktan sonra her bir
derece kodlanmustir. Ardindan arastirmacilar, ravisinin bid’at sahibi olmasi, unutkan
olmasi, senedinin sonunun hazfedilmesi veya baginin hazfedilmesi gibi niteliklerine
gore hadisleri 40 farkli kategoride degerlendirmeye almislardir. Béylece uzman sis-
temler ve basit algoritmalar kullanarak hadis veri tabani olusturmak ve arastirmada
modellenen diizeylere gére hadisleri simflandirmak hedeflenmis olup biiyiik oranda
basari saglanmistir.”

Aldhaln’'in dncitiliik ettigi genis kapsaml bagka bir calismada ise sahth hadis ta-
niminda yer alan ifadeler formiile edilmis ve bu formiillerin altina, uygun diisecek
sekilde, raviler icin kullanilan cerh ve tadil lafizlar1 girilmistir. Boylelikle ravinin
durumu ve hadisin sihhati birbirine baglantili olacak sekilde sorgulanabilir hale
gelmistir. Caligma BuhAri’nin (61. 256/870) el-Camiu’s-sahih’i, Tirmizi'nin (81. 279/892)
el-Camiu’s-sahih’i ve Nasiriiddin el-ElbAni’nin (1914-1999) Silsiletiil-ehddisi'd-daife eser-
leri merkeze alinarak yapilmistir. Calismay1 gerceklestiren arastirmacilar bahsi ge-
cen miielliflerin raviler konusunda farkli degerlendirmelerde bulundugunu belirt-
mektedir. Bu sebeple dnerdikleri modelin tiim muhaddislerin ortak yontemi olmadi-
gini ifade etmektedirler.*

4, Hadisin Web Ortaminda Kullamimina Yénelik Calismalar

Kiiresel erisim sayesinde bir¢ok farkli dili kullanan ve farkli dine mensup insanlar
hadis metinlerine ulasabilmektedir. Bu sebeple hadislerden bilgi ¢ikarimini kolaylas-
tirmak icin web tabanli terciime hadis metinleri tizerine yapilan ¢alismalar dikkat
cekmektedir. Bu konuda arastirmacilarin genel olarak ifade ettigi sikint1 hadis veri
kiilliyatinin olmayisidir.” Bu sebeple arastirmacilar ya mevcut web sayfalarini yahut
kendi olusturduklari veri tabanlarim kullanmaktadir.

Mehdi Ghazizadeh vd., “Fuzzy Expert System in Determining Hadith Validity”, Advances in Computer and
Information Sciences and Engineering, ed. Tarek Sobh (Springer Science-Business Media B.V., 2008), 354-359.

% Ina Najiyah vd., “Hadith Degree Classification For Shahih Hadith identification Web Based”, Internatio-
nal Conference on Cyber and IT Service Management (2017), 1-6.

Kawther Aldhaln vd., “Improving Knowledge Extraction of Hadith Classifier Using Decision Tree Algo-
rithm”, International Conference on Information Retrieval & Knowledge Management (2012), 148-152. Ayni
ekip bu makalenin daha fazla teknik ayrintiy: igeren genisletilmis bir halini yayinlamislardir. Kawther
Aldhaln vd., “Novel Mechanism to improve Hadith Classifier Performance”, International Conference on
Advanced Computer Science Applications and Technologies (2013), 512-517.
https://doi.org/10.1109/ACSAT.2012.93.

Shatnawi vd., “Verification Hadith Correctness in Islamic Web Pages Using Information Retrieval
Techniques”, 47-50.
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2012 yilinda yapilan bir ¢alismada Elbani’nin resmi web sayfasindan Silsiletii’l-
ehadisi'd-daife ve Silsiletii'l-ehadissi’s-sahiha adli eserler veritabami olarak belirlen-
mistir.”® Calismaya gore bu iki eserdeki 17000 hadisin 11.083’ii “sahih”, 2.878’i zayif,
1542’si “hasen”, 848’i “mevzu”, 537’si “datfu’n-cidden”, 288’i “miinker” olacak sekilde
indekslenmistir. Bilindigi tizere kimi zaman zayif bir hadisin metni ile sahth bir hadi-
sin metni aym olabilmektedir. iste bu sebeple bahsi gecen ¢alismada bu husus sorun
olusturmus ve arastirmacilar, indekslemenin bir hadis uzman ile ¢alisarak yapilmasi
gerektigi sonucuna varnuslardir.”

Urduca, Malayca, Endonezyaca ve ingilizce® hadis metinlerinin web sayfalarin-
daki terciimelerine odaklanan ve hadis terciimelerini sahih hadis metinlerine ulas-
tirmay1 hedefleyen calismalar ise daha ziyade “varlik ismi taruma (named entity
recognition [NER])” ydntemi {izerinedir. Bu yéntemde bir metnin icerisinde kisi,
kurum, yer ve zaman gibi siniflar, tizerinde calisilan metnin diline bagimli olacak
sekilde bulunabilmektedir.” Bdylece orijinal dili Arapga olan hadislerin baska diller-
deki terciimelerine odaklanilarak daha fazla kazanim saglanmasi hedeflenmektedir.
Fakat bu terclimelerden yapilandirilmis sekliyle yararlanmak isteyen arastirmacilar
dncelikli olarak web merkezli hadis veri tabani belirlemislerdir. Bu minvalde yapilan
bir arastirmada Sahth-i Buhiri’nin Urduca terciimesi igin veri tabani olarak
www.islamicurdubook.com adresi kullanilmistir.*” Malayca’ya cevrilen hadislerin,
senedine gore tasnifi {izerine yapilan bir calismay1® incelerken rastlanan, Malezya
Mara Teknoloji Universitesi'nin resmi web sayfasinda yer alan, sigir.uitm.edu.
my/webhadis baglantisi hadis ve teknoloji odakli arastirmalarin akademik kanallar
vasitastyla yliriitiilmesi adina sevindiricidir.

Bunun yan sira bir arastirma farkli web sitelerinden hadis verilerini toplayarak
kullanicilarin herhangi bir hadis kitabini veri seti olarak indirebilecekleri hem mer-
kezi hem de ¢ok dilli veri deposu olarak hizmet veren bir web sayfasi olusturmay:
hedeflemektedir. Calismay1 yapan ekip Sahth-i Mislim'’i http://sunnah.com/muslim;
Eb{i DAv{id’un Siinen’ini http://ahadith.co.uk/; Malik’'in Muvattad'im http://ahadith.
co.uk/maliksmuwatta; Sahih-i Buhar?’yi http://www.Sahih-bukhari.com/ ve http://
hadithcollection.com adli ingilizce-Arapga hadis yayini yapan sitelerden almustir.*

Bahsi gecen makalede 2011 tarihine atif yapilan www.alalbany.net adli web sitesinde su anda ilgili
eserler bulunmamaktadir.

Shatnawi vd., “Verification Hadith Correctness in Islamic Web Pages Using Information Retrieval
Techniques”, 47-50.

% Mohanad Jasim Jaber - Saidah Saad, “NER in English Translation of Hadith Documents Using Classifiers
Combination”, Journal of Theoretical and Applied Information Technology 84/3 (February 2016), 348-354.
Zeynep Banu Ozger - Banu Diri, “Tiirk¢e Dokiimanlar i¢in Kural Tabanl Varlik ismi Tanima”, Tiirkiye
Bilisim Vakfi Bilgisayar Bilimleri ve Miihendisligi Dergisi 5/2 (Haziran 2016).

Ahsan Mahmood vd., “Query Based information Retrieval and Knowledge Extraction Using Hadith
Datasets”, International Conference on Emerging Technologies (2017), 1-6.

“ Mohammad Najib vd., “Comparative Study of Machine Learning Approach on Malay Translated Hadith
Text Classification based on Sanad”, 1-7.

Ahsan Mahmood vd., “A Multilingual Datasets Repository of the Hadith Content”, International Journal of
Advanced Computer Science and Applications 9/2 (2018), 165-171.
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Benzeri bir web sitesi calismasi Prens Muhammed b. Selman’in hayir kurumu spon-
sorlugunda gerceklestirilen https://hadeethenc.com/ projesi adi altinda yapilmak-
tadir. Bahsi gegen sitede Tiirkce dahil 20 dilde hadis terctimeleri veri tabani olustu-
rulmaya devam edilmektedir.

Sonug

Teknolojinin gelismesi ile insanlar hadis metinlerine web sayfalarmdan veya mo-
bil uygulamalardan rahatlikla ulasmaktadir. Kolay ulasilabilen biiyiik miktardaki bu
hadis bilgisi bizatihi dijital veri olmasimin yan sira bilgiyi ulastiran ve bilgiye ulasan
insan profili agisindan kiymetlidir.

Genel olarak sosyal bilimlerde 6zel olarak hadis alanindaki verileri yapilandirarak
fen bilimlerinde oldugu gibi hesaplanabilir ve nesnel bir sekilde ortaya koymak énemli
bir firsattir. Peter Drucker’a atfedilen meshur sézde oldugu gibi 6lcemedigimiz bir seyi
yGnetemeyiz. Esasinda asirlar dncesinde muhaddislerin de yapmaya calistig1 bir nevi
oleme, degerlendirme ve neticede yonetmedir. Yonetilmek istenen siinnetin unutul-
mast ve tahrip edilmesinin niine gegmektir. Olgiilmek istenen ise hadisin ricali olup
buna paralel olarak hadisin degerlendirilmesidir. Fakat bu degerlendirmeler bazen
muhaddisin kisisel yorumlari olarak karsimiza ¢ikmaktadir. iste bu noktada kimi za-
man yoruma dayali ve kendini tekrar eden malumatlar yerine somut verilere dayanan
calismalar bu alana yeni bir soluk kazandiracaktir. Ornegin her bir cerh ve ta‘dil uzma-
ninin yontemi algoritmalarla raporlanabilir. Elde edilen sayisal verilerle raviler tize-
rindeki sosyal etkiler Sl¢timlenir. Boylece sayisal verilerle cerh ve ta‘dil tizerine ¢alig-
malar yapanlarin kanaatleri mukayese edilir. Bu mukayesenin neticesi bizlere yeni
bakis agilari sunabilir. Bir diger drnek ise hadis usulii tizerinden verilebilir. Malum
oldugu tizere hadis us(liiniin ¢atisin Ibn Hacer (81, 852/1449) insa etmistir. Dikkatle
okundugunda onun usil tasnifinde mantik ilkelerinden faydalandigi goriilecektir.
Algoritmalar yardimu ile usil eserleri iizerinden elde edilen sayisal veriler belki ibn
Hacer’i dogrulayacak béylece o, giiven tazelemis olacaktir. Bununla birlikte yeni usdl
tarumlar yapmarz bile gerekebilecektir, Fakat tiim bu ¢alismalar icin saglam bir
hadis bilgisi gerekmektedir. Zira klasik metinlerin dilini dijital dile uygulama esnasinda
yapilan bir yanlis bizlere hatali veriler sunacaktir. Bu bahsedilenlerden hareketle;

1. “Hadis Arastirma Merkezleri” kurulmasi 6nerilebilir. Bu merkezlerde hadis ve-
rilerini isleyecek bilgisayar ve matematik uzmanlar1 ile hadis ilmi miitehassislar1 is
birligi icerisinde birgok proje gelistirip bu projelere hayat verebilirler.

2. Bizim Gnerebilecegimiz projelerden biri kurumsal bir web sayfasi altinda hadis
veri tabani olusturulmasidir. Elbette bu veri tabani yalnizca Arapga hadis metinlerini
ihtiva etmeyip isinin ehli miitercimler tarafindan terciime edilmis, anlasilir Tiirkce
metinleri de barindirmalidir. ilgili sayfada aranilan hadisin sahth, hasen yahut zayif
olmasindan kuds, merfli ya da mevkaf olmasina kadar bir¢ok usul bilgisi de verilme-
lidir.

3. Bir baska proje olarak ravi veri tabam olusturulmas: 6nerilebilir. Bu projenin
faydalarindan biri bilhassa ilahiyat alaninda yapilan bilimsel ¢alismalardaki Latinize
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edilmis ravi isimleri ve biyografileri tizerinde mutabik bir bagvuru kaynag: saglanmis
olmasidir.

4, Ayrica bu projeleri hayata geciren ekipler usul kitaplarindaki istilahi tammla-
rin makine Ggrenmesi yoluyla ne kadar dogrulanabildigi ve bu terimlerin yeni an-
lamlar kazamp kazanamayacagy; hadis metinlerinin indekslenmesi ile konu odakli
calismalara ne kadar fayda saglanabilecegi; ravi degerlendirmelerindeki siibjektifli-
gin ya da taassubun 6lciilebilirligi gibi hadis alaniyla alakali bir¢ok farkli arastirma
yapabilir ve bizlere elde edilen somut verilerle yeni ufuklar kazandirabilirler.

Onerilen bu projelerin yillarca siirecegi muhakkaktir. Fakat ge¢ atilan her adim
tilkemizin hadis ilim merkezlerinden biri olma ihtimalinden uzaklasmasi demektir.
Nasil ki bir zamanlar Medine, K{ife ve Basra hadis ilim merkezi olmuslarsa artik mo-
dern hadis veri tabani teknolojisini olusturan devletler/fakiilteler/kurumlar bu
merkeze ev sahipligi yapacaktir. Bu da bilimsel cazibe merkezi olma yarigini tesvik
edecek ve hadis ilmi gelismeye devam edecektir. Nitekim bunu kesfeden basta Suudi
Arabistan ve Birlesik Arap Emirlikleri olmak iizere Pakistan, Endonezya, Malezya ve
fran biinyesindeki farkli kurumlar kendi arastirmalarinda kullanmak ve tiim Miislii-
manlarin hizmetine sunmak adina hadis veri depolar1 olusturmaya baslamustir. Ul-
kemizde ise akademik yahut kurumsal anlamda béyle bir ¢calisma bilindigi kadariyla
mevcut degildir. Diyanet sleri Baskanlig1 tarafindan yayinlanan ve online erisimi de
miimkiin olan “Hadislerle islam” adli eserde konular1 agisindan bir kisim hadislere
ulasilabilmektedir. Fakat eserin online erisimdeki hali veri tabam sorgulamalar:
agisindan pratik degildir.

Bu konudaki bir baska husus ise hadis metnine dijital ortamdan ulasan halktir.
Daha dnce degindigimiz birkag arastirmalarda goriildiigii tizere hadis karsit1 web
siteleri hadis hakkinda bilgi sahibi olmak isteyen Ggrenciler tarafindan sikca ziyaret
edilmektedir. Bu sebeple halkin ulastig1 hadis verilerinin icerigi hakkinda bilgi edin-
me bilincini kazanmasi, yanhs din algisindan kaynaklanan sosyal ve politik birgok
problemin ¢oziime kavusturulmasina yardimci olacaktir. Nitekim Biiyiik Selguklu
veziri Nizdmiilmiilk'iin (6. 485/1092) hicri besinci asirda Sil-Batini diisiince karsisin-
da Sinniligi yayip giiclendirme faaliyetlerini egitim aracihg ile gerceklestirdigi
bilinen bir gercektir. Yirmi birinci asra gelindiginde ise dogru din algisina hizmet
edecek egitim kurumlar1 ve faaliyetlerinin giincellenmesi gerektigi asikardir. Bu
vesile ile Hindistanli hadis alimi Muhammed Mustafa Azam? (61. 2017) rahmetle yad
edilmelidir. Zira kendisi dijital hadis kiitiiphanesi olusturmak amaciyla yola ¢ikmis
ve 1970li yillardan itibaren Arap alfabesini destekleyen bilgisayarlara ulasilmas igin
biiyiik ugraslar vermistir. Aradan gecen yillar icerisinde oglu Aqil M. Azmi ile veri
madenciligi tekniklerini Arapca metinler basta olmak tizere hadis ilmine de uygula-
mugtir. Bdylece onlar gibi bu sahada ¢alismalar yapan arastirmacilar, islam’in temel
kaynaklarindan biri olan hadise internet veya dijital uygulamalarla erisen milyonlar-
ca kullanicinin ulastiklari igeriklerin bazen sithhatini bazen de anlamim kontrol ede-
bilecekleri platformlar olusturmak igin ¢abalamaktadir. Elbette ulasilan bazi sahih
hadisler tartisma konusu olabilecektir. Fakat bu tartismalara hadis karsit1 gruplar
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tarafindan degil de meslekten bilim insanlarinin yén vermesinin faydali olacag:
kanaatindeyiz.

Tiim bunlarin yam sira fen bilimlerinde bile deney ve gézleme dayali arastirma-
lar bilim insanmnm yorumuna bagldir. S6z konusu sosyal bilimler olunca yorumsal-
liktan tamamen uzak olmak miimkiin degildir. Hadisin de bir pargasi insandir, ravi-
dir. Ravinin sabit ve degismez bir veri olarak goriilemeyecegi asikirdir. Bu sebeple
hadisi hesaplamali bir bilim olarak gérmek pek miimkiin gozitkmemektedir fakat
oznellik en aza indirilebilir. Sayilan bu olumlu ve olumsuz yonlerin sonuglari zaman
icerisinde yapilan arastirmalarla agi8a cikacaktir.
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Abstract

The post-classical period, in which Islamic thought undergoes a renewal and accounting pro-
cess, is a period that witnesses the transformation of Islamic philosophy to find its main medi-
um. In this period, with the decrease of the influence of the Ancient-Hellenistic thought, the
interaction of philosophy with Islamic thought traditions such as theology (kalam) and sufism
increased and important syntheses were tried to be established between them. One of the
most concrete examples of these efforts put forward to capture the holistic point of view of
Islamic thought is the effort of Mulla Sadra (1570-1641), who tried to establish a consensus
between the schools of Peripatetic, Ishraki, Akbari and theological schools with the composi-
tion of transcendental wisdom (al-Hikma al-muta‘aliya). In the consensus that Mulla Sadra tried to
establish, his approach to Sufism and his criticisms against the Sufis of the period constitute
the subject of this study. The problem mentioned in the article tries to find answers to the
following questions: Where does sufism stand among the main references of Mulla Sadra?
What names and teachings are in the background of Mulla Sadra’s understanding of sufism?
What sort of criticism did Mulla Sadra make against the mystics of his time? Although he is
seen as a sufi-philosopher (theosophist), what is the purpose of Mulla Sadra’s criticisms against
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the mystics of his time, and how should these criticisms be understood? Sufism is one of the
most important sources determining the character of Sadra’s philosophy that based on syn-
thesis. In Sadra’s understanding of sufism, the influence of the Akbari tradition’s understand-
ing of being, the Neoplatonic thoughts of classical Islamic philosophers and Suhrawardi’s
Ishraqi (Illuminationist) teachings are manifests prominently. In particular, it can be said that
Tbn al-‘Arabi’s understanding of wahdat al-wujiid (the Unity of Existence) has the most important
influence on Sadra’s understanding of sufism. However, in his own time he opposes the aliena-
tion of Sufism from its essence by criticizing the sufis, who are devoid of theoretical
knowledge and regard Sufism as purely apparent rituals. Sadrd draws attention to attitudes
and behaviours such as increasing ignorance, lack of rational and theoretical research, the
desire to gain rank in the eyes of people with fancy words and shathiyya (ecstatic words), and
to judge according to the outward appearance of the shari’a. He considers such tendencies as
idols of ignorance, as obstacles that keep people away from the truth and must be eliminated
immediately. Sadra's criticism manner is noteworthy when he specifically states that his main
purpose in his criticisms is to warn against the danger of an understanding that distances
Sufism from its theoretical dimension and depth of wisdom, without subjecting Sufi teachings
and tradition to a total criticism, and therefore he targets attitudes and beliefs that he does
not find correct, not specific individuals or institutions. The aim of the article is to draw atten-
tion to the criticitics he made against the so-called sufis, which he did not see as wise by trying
to understand the Mulla Sadra’s interpretation of sufism in the synthesis he tried to provide
among the schools of Islamic thought, and thus to understand the criticism culture of Islamic
civilization and carry it to the present day.

Keywords

Islamic Philosophy, Mulla Sadra, Sufism, Philosophy, Wisdom, Criticism

Molla Sadrd’mn Tasavvuf Yorumu ve Donemin S6zde Mutasavviflarma
Yénelttigi Elestiriler

0z

islam diisiincesinin bir yenilenme ve muhasebe siirecini yasadigi klasik sonrasi dénem, islam
felsefesinin dontisiim gegirerek asil mecrasini bulduguna taniklik eden bir désnemdir. Bu do-
nemde Antik-Helenistik diistincenin etkisinin azalmasiyla beraber felsefenin, keldm ve tasav-
vuf gibi Islam diisiince gelenekleriyle etkilesimi artmus ve aralarinda 8nemli sentezler tesis
edilmeye calisilmistir. {slam diisiincesinin biitiinciil bakis agisim yakalamak igin ortaya konu-
lan bu cabalarin en miicessem érneklerinden biri Messa?, israki, Ekber? ve kelam okullar: ara-
sinda hikmetii'l-miitedliye terkibiyle bir uzlasi tesis etmeye calisan Molla Sadrd’nin (1570-1641)
cabasidir. Molla Sadrf’nin tesis etmeye ¢alistigi bu uzlasida tasavvufa yaklasimi ve dénemin
mutasavviflarina yénelttigi elestiriler bu makalenin konusunu olusturmaktadir. Makalenin
bahse konu ettigi problem, su sorulara cevap bulmaya calismaktadir: Molla Sadr&’nin temel
referanslari arasinda tasavvuf nerede durmaktadir? Molla Sadri’nin tasavvuf anlayisinin arka
planinda hangi isim ve dgretiler bulunmaktadir? Molla Sadra kendi dénemindeki mutasavvif-
lara ne gibi elestiriler yéneltmistir? Bir sifi-filozof (teosof) olarak gériilmesine ragmen Molla
Sadr&’nin kendi dénemindeki mutasavviflara yonelttigi elestirilerde amaci nedir ve bu elestiri-
ler nasil anlagilmalidir? Tasavvuf, Sadrd’min senteze dayali felsefesinin karakterini belirleyen
en 6nemli kaynaklardan biridir. Sadra’min tasavvuf anlayisinda basta Ekberi gelenegin varlik
anlayis1 olmak {izere klasik islam filozoflarimin Yeni Eflatuncu diisiinceleri ve Siihreverdi’nin
Israki dgretilerinin etkisi belirgin bir sekilde kendini géstermektedir. Bilhassa ibnii’l-Arabi'nin
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vahdeti’l-viicd anlayisinin, Sadra’nin tasavvuf anlayisinin arka planunda en 6nemli etkiye
sahip oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte Sadrd yasadigi dénemde tasavvufu biitiiniiyle
zahir{ ritiiellerden ibaret géren nazari bilgiden yoksun mutasavviflara elestiriler ydnelterek
tasavvufu 6ziinden uzaklastirmalarina karsi ¢ikar. Sadr3, artan cehalet, akli ve nazarf aras-
tirmalardan yoksunluk, siislii s6z ve sathiyelerle insanlar nezdinde makam elde etme arzusu
ve seriatin zahirine gore hiikiim verme gibi tutum ve davranislara dikkat ¢eker. O, bu tiir
egilimleri birer cehalet putu olarak degerlendirerek insani hakikatten uzaklastiran ve der-
hal bertaraf edilmesi gereken birer engel olarak kabul eder. Sadrd’nin elestirilerinde tasav-
vufl 6gretileri ve gelenegini topyekiin bir elestiriye tabi tutmaksizin asil maksadinin tasav-
vufu nazari boyutundan ve irfani derinliginden uzaklastiran anlayisin tehlikesine karsi
uyarmak oldugunu ve belirli sahis veya kurumlari degil, dogru bulmadigi tutum ve inanglar
hedef aldigini 6zellikle belirtmesi onun elestiri iislibunu dikkate deger kilmaktadir. Maka-
lenin amaci isldm diisiince ekolleri arasinda saglamaya calistifi sentezde Molla Sadra’nin
tasavvuf yorumunu anlamaya ¢alismak ve arif olarak gérmedigi s6zde mutasavviflara karsi
gelistirdigi elestirilere dikkat cekerek islam medeniyetinin elestiri kiiltiiriinii anlamak ve
onu bugiine tasimaktir.

Anahtar Kavramlar

islam Felsefesi, Molla Sadr, Tasavvuf, irfan, Elestiri

Giris

islam diisiincesinin yenilenme ve muhasebe siirecini yasadig1 klasik sonrasi dé-
nem, Islam felsefesinin déniisiim gegirerek asil mecrasini bulduguna taniklik eden
bir dénemdir. Bu dénemde Antik-Helenistik diistincenin etkisinin azalmasi ya da
déniisiimler gecirmesiyle beraber felsefenin, kelam ve tasavvuf gibi islam diisiince
gelenekleriyle etkilesimi artmis ve aralarinda dnemli sentezler tesis edilmeye cali-
silmistir. isldm diisiincesinin biitiinciil bakis agisini yakalamak icin ortaya konulan
bu cabalar, bir yandan s6z konusu geleneklerin diyalektik iliskisinden ortak bir ze-
min tesis etmeye cahsirken diger yandan tasavvuf ve keldm cephesinden gelen bir-
takim elestirilerle hesaplasmak durumunda kalmistir. Bu dénemde islam diisiincesi-
nin elestiri, yorum ve tahkiklerle kesintisiz bir bigcimde devam ettigini gosteren
dnemli ¢aligmalar fran topraklarinda Fahreddin Raz1 (61. 606/1210), Nasiriiddin Ths?
(8l. 672/1274), Sa‘diiddin et-Teftazani (61. 792/1390), Kutbuddin, Sirdzi (1. 710/1311),
Allame Hilli (81.726/1325), Haydar Amiili, (8l. 787/1385ten sonra), Seyid Serif
Ciircani (6. 816/1413), Ibn Tiirke (1. 835/1432), Celaleddin Devvan{ (6l. 908/1502),
Sadriiddin Destek? (61. 903/1498) ve oglu Giyasiiddin Mans{ir Destek? (1. 948/1541)
gibi alim ve diisiiniirler tarafindan ortaya konulmustur.?

Fakat fran’da 1500’lii yillarin baslarinda yénetime gelen Safevilerin mesruiyetleri-
ni Sil ideolojiye sarilarak saglama ve buradan ideolojik bir gii¢ devsirme yolunu seg-

! M. Ciineyt Kaya, Isldm Felsefesi Tarih ve Problemler (isam Yaymlari, 2017), 32-33; ibrahim Halil Uger,
“Antik-Helenistik Birikimin islam Diinyasina intikali: Aristotelesci Felsefenin Ug Biiyiik Déniisiim Evre-
si”, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. Ciineyt Kaya (istanbul: isam Yaynlari, 2013), 80-81.

Ozellikle fbn Sinfnin felsefesini yorumlarken Gazalinin ¢izgisinden ayrilmamaya ¢alisan mezk{ir
isimler kelam ile felsefe arasinda asilmaz gériilen sinirlarin neredeyse buharlasmasina sebep olmuslar-
dir. Bk. Mehmet Bayrakdar, [sldm Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 95-96.
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meleri ilm! muhitte dogmatik ve mezhepsel bir yonelimin etkili olmasina ve
fikih merkezli bir anlayisin hikim kilinmasina sebep olmustur.® Siyasi atmosfe-
rin ilmi gelismeleri yakindan etkiledigi boyle bir durum Molla Sadrd’nin diisiin-
celerinin filizlendigi entelektiiel ortamin arka plani agisindan zikredilmeye
degerdir. Zira Safevi hitkkiimdarlarinin fikir tireten, bilimle ugrasan ve sorgula-
yan kimselerden ziyade $iiligin propagandasini yapacak vaizlere, iktidara ram
olan hukukgulara, bilgiclik taslayan popiilist keldmcilara ve nazar? irfani terk
eyleyen sifilere ihtiyaci vardi. Bu durum Stinni alim, disiiniir ve tarikatlarin
fran disina ¢ikmasina sebep olurken geleneksel tasavvufa alternatif olarak $it
cizgide on iki imama baglilig1 merkeze alan bir tasavvuf anlayisi zuhur etmistir.
Boylece Sif alimlerin geleneksel tasavvufa yonelttigi elestirilerle nazarf ve amell
tasavvuf arasinda gittikce derinlesen bir ayrim meydana gelmistir. Bu durum
Safevi fran’inda on altinci yiizyildan itibaren yogun bir sekilde gdriilen Siiles-
tirme politikasina ve tasavvufla Safevi Siiligi arasindaki ikircikli iliskiye atfedi-
lebilir. Yaganan bu gelismeler Sii ideolojisinin canlanmasina ve beraberinde
zahir? ulemanin akli ilimlere karsi mesafeli durmasina sebep olurken tasavvu-
fun da nazar? boyutundan uzaklasarak $if maneviyatindan ibaret gériilmesine
yol agmustir.*

Molla Sadra’nin diisiincelerinin filizlendigi dénemin Safevi iran’inda énemli olan
diger bir gelisme ise Ahbariyye ve Usiiliyye ekolleri arasinda yasanan miicadeledir.
Kur’an ayetleri ile Hz. Peygamber’in hadisleri hakkinda $if imamlarin “haber”lerini
yeterli géren Ahbariler, nass kabul ettikleri bu metinlerin mutlak otoritesine baglili-
&1 savunmuslardir. Ahbariler nasslar1 ancak Allah tarafindan gérevlendirilen masum
imamlarin agiklayabilecegini ve ulemann roliiniin séz konusu metinleri icma, kiyas
ve ictihat gibi akli yollara bagvurmaksizin lafzi anlamlarina gére yorumlamak oldu-
gunu ileri siirmiislerdir. Muhammed Emin el-Esterabadi'nin (5. 1033/1624) dnciilii-
glinii yaptig1 Ahbarilerin bu yaklasimi onlarin felsefe, metafizik ve nazari tasavvufa
kars1 ¢cikmalarina sebep olmustur.’ On ikinci imamin gaybetinden sonra ortaya ¢ikan
Ustiliyye ekoliine gelince Ahbarilerin akil karsiti tutumlarin elestirerek dinf hitkiim-
lerde kiyas ve ictihat gibi istidlal yontemlerinin kullanilmasini savunan gruptur.
Mu'tezile’den etkilenen Seyh Miifid ve takipgilerinin 6nciiliik ettigi Ustliyye ekoli
Ahbériyye ekoliine karsi uzun siire verdigi miicadelede XVIIL. yiizyilda galip gelen
taraf olmustur.® Bununla birlikte Sit entelijansinin asil ilgisinin biitiiniiyle Ahbarilik-

Elbette bu durum isldm diisiincesinde akli-felsefi gelenegin gerilemesinin tek sebebi olarak gériilemez.
ibn Riisd’iin vefatina kadar izleri siiriilen s6z konusu gerilemenin sebepleri bahs-i diger olup bu maka-
lenin sinirh kapsamina dahil degildir. Bu sebeplerin detay1 hakkinda bk. Bayrakdar, Islim Felsefesine Gi-
ris, 113-116; Roger Arnaldez, “islam’da Felsefl Diisiince Nasil Kotiiriimlesti?”, isldm Felsefesi Uzerine, ed.
Ahmet Arslan (istanbul: Vadi Yayinlari, 1999), 46-63.

ibrahim Kalin, Varlik ve idrak: Molla Sadrd’mn Bilgi Tasavvuru, ¢ev. Nurullah Koltas (istanbul: Klasik Yayin-
lar1, 2017), 178-179.

Metin Yurdagiir, “Ahbariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1988), 1/490.

¢ Mustafa Oz, “Usiliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/214-215.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Megin, Mulla Sadra’s Interpretation on Sufism and His Criticisms against So-Called Sufis of His Period * 479

ten uzaklastig1 ve gerek muamelatta, gerekse fikriyatta Usiiliyye ekoliinii takip ettigi
soylenemez.”

Bdyle bir zamanda ilmi faaliyetlerin merkezi olan isfahan’da bir araya gelen bir
grup alim, Islam diisiincesinin farkli okullarinin §gretilerini yeni bir okumayla
tekrar ele alarak aralarinda bir sentez olusturmaya calismislardir. Elbette bu okul
kendiliginden veya Safevilerin olusturdugu manevi kiiltlirel ortamin etkisiyle
olusmamistir. Daha dnce Siraz’da benzeri gdriilen bdyle bir okulun isfahan’da
tesekkiil bulmasinda dénemin olumlu kosullarindan ziyade sabik 4lim ve diistintir-
lerin siireklilik arz eden ¢alismalar: etkili olmustur.® Nitekim aklf ilimlere duyulan
ilginin azaldig1 béyle bir atmosferde kararli bir tutum sergileyen az sayidaki sahis,
ugradiklari eziyetlere gogiis gererek ya da mensup olduklari zengin ailelerin golge-
sine siginarak popiiler egilimin aksine akli ilimlerle mesgul olmay:1 stirdiirmistiir.
S. Hiiseyin Nasr ve H. Corbin gibi bu dénem tizerine ¢alisan arastirmacilar tarafin-
dan “isfahan Okulu” denilen bu muhitin en énemli simalar1 Molla Sadra’nin hoca-
lar1 olan Mir Damad (1. 1041/1631), Seyh Bahauddin Amili, (51. 1031/1622), Mir
Findiriski (61. 1050/1640) gibi isimlerdi.’ Molla Sadr4’da en miicessem seklini bulan
bu oklunun en énemli vasfi islam felsefesinde ortaya ¢ikan Kelami, Messat, israki
ve SUff gelenekleri terkip ederek yekdigeriyle zit gériinen bu yonelimler arasinda
ontolojik ve epistemolojik bir uzlasi saglamakti. Bu yondeki ¢abasini hikmetii’l-
miitedliye kavramiyla formiile eden Molla Sadrd’nin tesis etmeye ¢alistig1 uzlasida
tasavvuf yorumu ve ¢agdasi olan mutasavviflara yonelttigi elestiriler bu calisma-
nin konusunu olusturmaktadir.

islam diisiincesinin entelektiiel gelenegini biiyiik bir ilgiyle inceleyip bir biitiin
halinde ele alan Molla Sadra akli bilgi, irfan{ tecriibe ve vahiy; diger bir ifadeyle felse-
fe, tasavvuf ve seriat arasindaki ihtilafi zahiri gérerek bu ihtilafi ortadan kaldirmaya
calisir. Tim felsefl meselelerin muhkem bir varlik anlayisiyla ele alinabilecegini
savunan Sadr, kesf ile desteklenmeyen akli bilgiyle ya da zihnin salt analitik siirec-
lerine dayanan epistemolojik bir bakis agisiyla varligin hakikatine ulasmanin ve onu
tecriibe etmenin miimkiin olmadigina inanir. Aristotelesci felsefenin nazarl hikmet
veya bahsi bilgiden ibaret olan epistemolojisinin yetersizligi Messal filozoflarin hik-
metii’l-mesrikiyye perspektifinden itibaren islam filozoflari arasinda var olan ve niha-
yet Sithreverdi’nin hikmetiil-israk tasavvurunda somutlasan bu arayistir. Sadri bu
arayisa hikmetii'l-miitedliye adini vererek islam diisiincesinin farkli ydntemler izleyen

7 Kaln, Varlik ve Idrak, 179.

8 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Ahmet Arslan (insan Yayinlari, 2010), 2:/137-138; Hamid Debas?,
“Mir DaAmAd ve "Isfahan Okulu’nun Kurlusu”, cev. Samil Ocal - Hasan Tuncay Basoglu, Isldm Felsefesi Ta-
rihi, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr - Oliver Leaman (istanbul: Agihim Kitap, 2017), 2/255-256; Kalin, Varlik ve
Idrak, 178-179.

Dénem hakkinda daha detayl bilgi icin bk. Hamid Debast, “Mir DAmAd ve "isfahan Okulu’nun Kurulu-
su”, cev. Samil Ocal - Hasan Tuncay Basoglu, Islam Felsefesi Tarihi, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr - Oliver Lea-
man ({stanbul: Acilim Kitap, 2017), 253-292; Abdiilhiiseyin Zerrinkub, Tarihsel Perspektifiyle [ran Tasavvu-
fu, gev. Nurcan Altun (istanbul: Onséz Yayincilik, 2015); Said Amir Arjomand, The Shadow of God and the
Hidden Imam: Religion, Political Order, and Societal Change in Shi’ite Iran from the Beginning to 1890, 2010.
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ekollerini mezcetmek suretiyle yeni bir boyut kazandirir. Onun bu perspektifinde
varhigin bilgisine erismek icin akli prosediirlere dayanan bir soyutlama ve hustli
bilgi yetersizdir. Zira bdyle bir bilgi tiimeli idrak edemediginden yakin derecesine
ulasamaz. Bu nedenle varligin gercek bilgisine erismek icin akli bilgi 6nemli olsa da
bu bilgiye ancak mistik bir tecriibeyle gelen Israki miikasefe ve huziiri miisahedeyle
erigilebilir.’® Dolayisiyla tasavvuf, Sadrd’nin bu “sentetik” felsefesinin karakterini
belirleyen en 6nemli kaynaklardan biridir.

Molla Sadra’'min diisiince sisteminde tasavvufun yerini ve dénemin sézde muta-
savviflarina yonelttigi elestirileri dogru anlamak i¢in, Sadrd’nin kendini i¢inde bul-
dugu diisiinsel arka planda 6zellikle tasavvufun serencamini bilmek gerekir. Bu do-
nemde Safevilerin iktidara gelmesi ve Siiligi iran’in resmi mezhebi olarak kabul et-
meleriyle beraber iran topraklari cogunlukla iran disindan “ithal edilen Sit alimlerin
toplandig1 bir merkez haline gelmistir. Byle bir ortamda niifuz kaybeden belli basl
tarikatlar Hindistan'a gé¢ etmek durumunda kalmis ve tasavvuf giderek Siiligin ma-
nevi unsurlarindan miitesekkil olan batini/Sif bir renk almistir. Bu durum Sadra’nin
fikri arka plarunda tasavvuf metafiziginin varligimi ve derinligini gérmeye engel
degildir. Clinkii onun diistince sisteminde tasavvufun etkisi Safevi iktidar1 ve Sii
tarihiyle miinhasir olamayan bir derinlige sahiptir. Onun diisiince sisteminin tabii
bir karakteri haline gelen felsefi-irfAni renk ibnii”l-Arabi’nin nazari tasavvufu ile ibn
Sina ve Siihreverdi'nin israki ve Yeni Eflatuncu egilimleri miindemigtir."" Bununla
birlikte Sadra, yasadigi donemde $if taassubun etkisiyle 6ziinden uzaklasan ve zahird
ritiiellerden ibaret goriilen tasavvuf anlayisina elestiriler getirir. Bu dénemde nazari
boyutunu kaybeden ve biitliniiyle Sii imamlara bagliliktan ibaret goriilmeye basla-
nan tasavvuf anlayisinin tehlikesine isaret eden Sadra’nin elestirilerinde belirli sahis-
lar1 degil, sahih tasavvuf anlayisiyla bagdasmayan tutum ve inanglari hedef aldigini
dzellikle belirtmesi onun tasavvuf anlayisini netlestirirken elestiri tislibunu da dikkate
deger kilmaktadir.

Makalemizin bahse konu ettigi problem, su sorulara cevap bulmaya calismakta-
dir: Molla Sadra’nin temel referanslari arasinda tasavvuf nerede durmaktadir? Molla
Sadrd’nin tasavvuf anlayisinin arka planinda hangi isim ve 6gretiler bulunmaktadir?
Molla Sadra kendi dénemindeki mutasavviflara ne gibi elestiriler yoneltmistir? Bir
stifi-filozof (teosof) olarak goriilmesine ragmen Molla Sadra’nin kendi dénemindeki
mutasavviflara yonelttigi elestirilerde amaci nedir ve bu elestiriler nasil anlagilmali-
dir? Calismadan amag isldm diisiince ekolleri arasinda saglamaya calistig giiclii
sentezle Molla Sadrd’nin tasavvuf yorumunu anlamaya calismak ve arif olarak gor-
medigi s6zde mutasavviflara getirdigi elestirilerde kullandig elestirel tisliiba dikkat
cekmektir. Béylelikle klasik sonrasi dénemde islam diisiince merkezlerinin baginda
gelen isfahan Okulu cevresinde yetisen Sadrd'nin diisiinceleri tizerinden dénemin
elestiri kiiltiiriine mercek tutmaktir, Literatiirde Molla Sadr&’nin diislince sisteminin

1% Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miitedliye fi'l-Esfaril-Akliyyetil-erba’a (Esfar) (Beyrut: Daru thyAii't-Tiirasi’l-Arabi,
1981),1/53.
11 Kalin, Varlik ve idrak, 180.
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arka planinda tasavvufun 6nemli bir yere sahip olduguna isaret eden eserler'’ ol-
makla beraber yasadig1 dsnemde “ehlii’l-hak” olarak gérmedigi s6zde mutasavvifla-
ra yonelttigi elestirileri konu alan calismalarin literatiirde nadir oldugunu séyleme-
miz gerekir. Bu anlamda 6zellikle onun temel referanslar arasinda yer alan tasavvufa
dair yorumunu sdz konusu elestirileriyle birlikte ele almak bu ¢alismayr miitemayiz

kilmaktadir.

1. Molla Sadr&’mn Diisiince Sisteminde Tasavvufun Yeri

Sadra’min diisiince sistemi sentetik yapisi geregi farkli okumalara elverisli bir sis-
temdir. Nitekim S. Hiiseyin Nasr ve H. Corbin gibi iran diisiincesi {izerinde ¢alisan
uzmanlar Molla Sadrd’nin tasavvufl 6gretilerini dne ¢ikararak, onun esasinda bir arif
ve sff oldugunu iddia ederken; Fazlurrahman, H. Ziyal ve J. Wallbridge gibi Sadra
yorumculari ise onun felsefl 6gretilerini éne ¢ikararak filozof yoniinii daha baskin
goriirler.” Fakat Sadrd’nin diisiince sisteminin tabiatina baktigimizda mutlak anlam-
da onu tasavvufla veya felsefeyle miinhasir kilmak veya Sadra’yi salt bir stifi veya bir
filozof olarak tavsif etmek, onun diisiince sisteminin biitiinliigiinii g6z ard: etmektir.
Aslinda onu 6zgiin kilan da islam diisiince gelenegini kategorize etmeksizin bir bii-
tiin olarak yorumlamasi ve pargaci yaklasimlarin noksanliklarim fark ederek daha
genis, kapsamli ve biitiinciil bir perspektifi yakalama cabasidir. Bu biitiinciil perspek-
tif icerisinde Molla Sadra’'min tasavvufa yaklasim bigimini anlamak i¢in onun diisiin-
ce sisteminin soyagacina bakilmalidir. Sadr’nin senteze dayali diisiince sisteminin
soyagaci dort ana kaynaga dayanmaktadir. Bunlar; kelam okullari, ibn Sin ile zirve-
ye ulasan Messailik, Siihreverdi'nin tesis ettigi Israkilik ve ibnii’l-Arabi’nin nazari
tasavvuf Ggretisine dayanan Ekberilik’tir. Molla Sadrd’nin bu temeller tizerine kur-
dugu ve hikmetiil-miitedliye adini verdigi diisiince sistemi s6z konusu dort kaynagin
bulustugu kavsak veya dért nehrin aktig bir derya gibidir."

Sadra’nin hikmetiil-miitedliye diistincesinin 6nceki okullar: askin yonii ve onu mii-
temayiz kilan 6zellikleri de burada ortaya ¢ikmaktadir. Sadrd’ya gore “Hakikat aklin
tek basina kapsadig1 alandan daha genistir.”* Diger bir ifadeyle Hakikat yegine ol-
makla beraber farkl diizeyleri vardir ve dolayisiyla farkli bilme tarzlarim gerektirir.
Bu nedenle kelam, felsefe ve tasavvufun her biri bu hakikati farkh bir diizeyde idrak
etmektedir. Herkesin hakikati idrak kapasitesinin farkl olabilecegine dikkat ¢eken

12 Ornek olarak bk. Carl W. Ernst, “Sufism and Philosophy in Mulla Sadra”, World Congress on The Philosophy
of Mulla Sadra (Mecmua-y1 Makaldt-1 Hiimayis-i Cihani-yi Bizorgdast Hekim Molla Sadrd) (Tahran: intisarat-1
Bunyad-1 Hikmet-i islam, 1999); Samil Ocal, Islam Diisiincesinde Kelam Hikmet ve Irfan Iliskisi (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2020), 205-220; Giildane Giindiizéz, Tasavvuf Tarihinde Nazari irfan Gelenegi: Tarih, Teori ve Prob-
lemler (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 109-124.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Molla Sadra ve ilahi Hikmet, cev. Mustafa Armagan (istanbul: insan Yayinlar1), 116-
117; Fazlurrahman, The Philosophy of Mulla Sadra (Albany: State University of New York, 1975), 3-4; Ernst,
“Sufism and Philosophy in Mulla Sadra”, 1/2.

4 Murtaza Mutahhari, Hademdt-1 Miitekdbil-1 Isldm ve Iran (Tahran: intisarat-1 Sadra, 1374), 586.

15 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miitedliye fi'l-Esfari’l-Akliyyetil-erba’a (Esfar) (Beyrut: Daru thyaii’t-Tiirsi'l-Arabi,

1981), 1/11.
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Sadri bu farklihg: sdyle bir drnekle izah eder: Avamin din anlayisi cevizin yesil olan
dis kabugu, keldmcilarin anlayisi cevizin i¢ kabugu, felsefecilerin ise cevizin beyine
benzeyen meyvesi gibidir. Ariflere gelince onlarin anlayisi cevizin igindeki yag gibi-
dir. Cevizin dis kabugu hicbir ise yaramaz. Zira tadi ac1, goriintiisti kotiidiir. Tek go-
revi cevizin i¢i olgunlasincaya kadar bir siire onu korumaktir. i¢ kabuk ise dis kabuga
gdre daha yararhdir. Cevizi daha uzun siire korurken ayni zamanda yakacak olarak
da kullanilabilir. Ancak o da ceviz igi ile karsilastirildiginda daha az yararhidir. Hem
dis kabuk hem de i¢ kabugun asil korumaya calistig1 cevizin i¢indeki meyvesidir. Dis
ve i¢ kabuktan daha 6nemli olan ceviz i¢inin birgok yarari vardir. Ancak cevizin
icindeki yag ise arifin anlayisi olup cevizin meyvesinin tiim yararlarini igeren 6zii
gibidir. Filozofun hakikat anlayisina denk gelen ceviz i¢i avam ve keldmcinin anlayi-
sina gore daha derin bir anlays olsa da her seyde Hakk’'in Bir’ligini miisahede eden
ariflerin anlayigina gore noksandir.'® Filozof"” hakikate kavramlar ve bu kavramlarin
isaret ettigi delillerle ulasmaya calisirken arifler ise hakikati huziri bilgi ve idrak-i
ayni ile kesfeder." Bu iki bilme tarzi arasindaki fark, Sadrd’nin tabiriyle tathnin tari-
fini bilen bir kisiyle tatliy1 bizzat tadan kisi arasindaki fark gibidir."

Sadr&’nin bu mukayeseli 6rnekleri, onun hikmetti’l miitedliye perspektifi hakkinda
Snemli ipuglar1 verirken tasavvufun bu diisiince sistemindeki konumunu da ortaya
koymaktadir. Zira bu Ornekleri Sadri, Ekberi gelenegin derin tesiriyle Hakk'in
Bir'ligini miisahede ederek kendi varliginda “O’nu bulan” ve arifiin billah denilen
miikasefe ehlini epistemolojik ve ontolojik diizey olarak keldmar ve filozoflarin iis-
tiinde konumlandirdig1 goriilmektedir. Sadra'nin eserlerine bakildiginda bu derin
etkinin izleri hem sGff gelenege olan asinahigiyla “yatay” ve tarihi olarak, hem de
tasavvufun ebedi kaynag: olan Hakikat ile temasi agisindan “dikey” olarak bariz bir
bicimde goriiliir.”

Sadrd’min tasavvuf gelenegiyle olan derin miinasebeti, onun tasavvuf metafizikgile-
rinin goriisleri hakkinda yaptigi degerlendirmelerden de anlasilmaktadir. Ornegin
Tkdziin-ndimin adl eserinde tasavvuf metafiziginin varlik anlayisim yorumlarken bazi
cahillerin tasavvuf biiyiiklerinin viiciidu ¢ogunlukla olusa ait golgemsi bir varlik olarak
adlandirmaktan kasitlarini anlamadiklarina dikkat ceker. Mutasavwiflara gére viicidun
ya zat1 ve hakikati bakimindan Hakk’in viiclidu, ya da Hakk’in viiciduna bagh bir varo-
lus oldugunu ve viiclidun tiim varolusun kaynagi oldugunu belirterek ibnii’l-Arabf,
Sadreddin Konevi ve Alaii’d-devle Simnani’ye yaptig1 atiflarla bu konuda mutasavwifla-

16 Qcal, Islam Diisiincesinde Kelam Hikmet ve Irfan iliskisi, 219-220.

17 Sadrd’min eserlerinde filozof kavramini mutlak bir minaya isaret ederek kullanmadigin, aksine mute-
felsif filozoflar ile rasih hukema veya ilahi/arif filozof arasinda ayrim yaptigini belirtmekte yarar var.
Ornek olarak bk. Molla Sadra, Tefsiriil-Kurani'l-Kerim (Kum: intisarat-i Bidar, 1366), 7/10; Molla Sadr3,
Esfar, 1/11, 22, 34, 3/487,6/79, 9/115; Molla Sadra, Sevahidii'r-Rubiibiyye fi'l-Mendhici’s-Siiliikiyye, thk. S.
Celaleddin Astiyant (Meshed: Merkez-i Nesr-i Danisgah, 1360), 9, 158, 832 s./188; Molla Sadra, “ksirii’l-
arifin”, Mecmudtii'r-resdil et-tis’é (Tahran: Mektebetii'n-Nr, 1302), 318.

Giindiizdz, Tasavvuf Tarihinde Nazar{ Irfan Gelenegi, 111.

¥ Molla Sadr4, Tefsiriil-Kurani'l-Kerim, 7/10.

% Seyyid Hiiseyin Nasr, Molla Sadrd ve [ldht Hikmet, cev. Mustafa Armagan (istanbul: insan Yayinlari, 2009), 94.
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rin gercek niyetlerini izah etmeye ¢alisir.* Sadra basta varlik ile ilgili meseleler olmak
lizere nefis, insanin mahiyeti, irade, mucize, hayal yetisi/alemi ve ahiret hayati gibi
meseleleri ele alirken de salt felsefl bir perspektiften ziyade tasavvufi ve irfani bir yakla-
sim sergiledigi goriiliir.”* Hatta nedensellik gibi felsefi/kelami bir meseleyi ele alirken
151k/gdlge sembolizmi ve sevgi gibi tasavvufi kavramlar ile Israki nur metafiziginin
ask ve kahr kuralina miiracaat eder. Bu baglamda 6zellikle bnii’l-Arabi'nin vahde-
ti’l-viicid nazariyesinin etkisiyle mal(iliin illetinin varligindan ayr1 bir viicida sahip
olmadigimi savunarak aralarindaki iliskiyi ayna-gériintli ve glines-glines 1sinlar:
metaforuyla aciklamaya calisir.”® Dolayisiyla Sadrd’nin tasavvuf gelenegiyle olan
derin ve kesintisiz ilgisi ele aldig1 herhangi bir felsefi tartismanin ortasinda cesitli
irfan? ve tasavvufl referanslara siklikla basvurmasindan; bilhassa EbG Himid Gazali ve
ibnii'l-Arabi olmak {izere Bayezid-i BistAmi, Ciineyd-i Bagdadi, Halldc-1 Mansfr, Ebii
Talib el-Mekki, Ebli Sdid-i Ebii'l-Hayr, Feridiiddin Attar, Eb( Hafs Omer Siihreverdi,
ibnii'l-Fariz, Celaleddin-i Rimi, Sadreddin Konevi, Dav{id-i Kayseri ve Mahm{id Sebiis-
terf gibi 6ncti mutasavviflarin sgzlerine atiflar yapmasindan agikca anlasilmaktadir.*

Hakikatin sadece aklin kavrayabilecegi ya da kalbin tek basina sezgisel olarak
vakif olabilecegi bir sey olmadigi yoniindeki Sadrd’mn kanaati onun felsefesinin en
onemli yonlerinden biri olarak goze ¢arpmaktadir. Nitekim eserleri incelendiginde
ele aldigi meselelerde akli delillere siklikla bagvursa da salt uslamlamayla yetinmedi-
gi ve ozellikle metafizik konularda kalbi miikdsefe ve irfani i¢ gériiye son derece
onem atfettigi goriilmektedir. Ustelik bu yaklasim Sadra’nin eserlerinin isimlerine de
yansimistir. Basta saheseri kabul edilen Esfar olmak tizere, Sevahidu'r-rubiibiyye, Zdad
el-musafir, Mezahirii'l-lldhiyye, Mefaihiil-gayb, Iksiriil-Arifin, Esrarii'l-Aydt, Kitabiil-
mesdir, el-Mesdilii'l-kudsiyye gibi eserlerinin isimlerine bakildiginda irfani bir bakis
acgisim ¢agristiran isimler olarak miiellifin fikri arka planini izhar ettikleri gértilmek-
tedir. Dahasi bu eserlerin icerigine bakildiginda sefer, lem3, israk, sahid, miftdh ve
mesar gibi tasavvufi kavram ve 6gretilerden olusan bdliim isimleri Sadrd’nin tasav-
vufa olan ilgisinin zahiri ve belli bir alanla sinirli degil, aksine derin ve daim? bir ilgi
oldugunu géstermektedir.”

Bu isimler arasinda Sadra’nin tasavvuf anlayisinin sekillenmesinde dnemli bir ye-
re sahip olan ibnii’'l-Arabi ve Ekberi gelenegin temsilcilerinden Konevi ve Kayseri'ye

' Molla Sadrd, ikdzii'n-ndimin (Tahran: SIPRIN, 1384), 21; Fevzi Yigit, Hikmet ve [llet: Molla Sadrd’nin Neden-

sellik Teorisi (Istanbul: Onséz Yayincilik, 2018), 147-148.

Ornek olarak bk. Molla Sadra, “el-Varidatu’l-kalbiyye fi ma‘rifeti’r-rublibiyye”, Mecmudtii'r-resdil et-tis'é

(Tahran: Mektebetii'n-Nr, 1302), 274; Molla Sadr4, Sevahidiir-Rubiibiyye fil-Mendhici’s-Siildkiyye, 9, 158,

832 5./263, 343; Molla Sadr, Esfdr, 9/191, 382.

% Molla Sadra, Esfar, 2/334, 342-345, 362-366; Yigit, Hikmet ve illet, 141-152.

# Kalin, Varlik ve idrak, 177; Doktor Cihangirl, “Mukaddime”, Kesriil-asnami’l-cghiliyye, Molla Sadr4 (Tah-
ran: Biinyad-1 Hikmet-i Sadr3, 1381), 16-17.

» bk. Molla Sadra, Esfar; a.mlf., Sevahidii'r-Rubiibiyye fil-Mendhici’s-Siiliikiyye, thk. S. Celaleddin Astiyani
(Meshed: Merkez-i Nesr-i Danisgah, 1360); a.mlf., el-Mezdhiru'l-llahiyye fi Esraril-Uliimil-Kemaliyye (Tah-
ran: Bunyad-i Hikmet-i Sadra, 1387); amlf., Esraru’l-Ayat, ed. Muhammed Hacevi (Tahran: Enciimen-i
Hikmet ve Felsefe-yi iran, 1360); a.mlf., ZadiiT-miisafir (Kum: Defter-i Tebligat-1 islami, 2003); Molla
Sadr3, el-Mesair, ed. Henry Corbin (Tahran: Kitabnime-i Tahur, 1363).
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ayr1 bir parantez agilmalidir. Zira varlik/viicid eksenli bir sistem kuran Sadra’nin
felsefesinin tiim ogretileri varlik felsefesine dayanmaktadir. Diger bir ifadeyle
Sadrd’da her sey varlik iizerinden anlam kazanmaktadir. Bu baglamda Sadramin
felsefi sisteminin temel siitunlar1 olan asaletii’l-viiciid, teskikiil-viicid ve hareketii’l-
cevheri teorilerinin arka planinda fbnii’l-Arabi ve ekoliiniin diistincelerinin tesiri goze
carpmaktadir. Ornegin asaletin/6nceligin mahiyette degil varlikta oldugu gériisiine
yonelirken Sadra, ibnii’'l-Arabi’nin Allah’in varligini asil, masivay: ise itibari olarak
degerlendirdigi Allah-alem iliskisini varlik-mahiyet formunda ele alarak asaletii’l-
viiciid teorisi igin bir referans olarak kullamir.** Sadri mahiyetin viiclida gore iti-
bariligini ibnii’l-Arabi’nin Allah'in digindaki varliklar igin siklikla kullandig1 ayna
metaforu tizerinden anlatarak tiim sair mevcudati hayali ve golge varlik olarak gé-
riir. Ona gore diger varliklar, aynada goriinmelerine ragmen gercekte bir varliga
sahip olmayip Hakiki Viicd'un zatf taayyiinleridir. Dolayisiyla her mevcutta aslolan
viiciddur; viicidiin disinda kalanlar yani mahiyetler ise viicidla birlikte anlam ka-
zanan birer golge ve yansimadan ibarettir.” Sadr, {bni’'l-Arabi'nin varlik dgretisin-
den etkilenmekle beraber onun bu meseleye akli simirin Stesinde, akli hayrete diist-
ren askin bir mesele seklindeki yaklasimin tevil yoluna giderek meselenin yiiceligi
ve aklin erisiminden uzakhi§i sebebiyle ibnii'l-Arabi’nin boyle diisiindiigiinii ve bu
sozlerin, aklin vahdetiil-viicGdu inkar ettigi anlamina gelmedigini savunur. Zira
Sadrd’ya gére burhan ile irfanin ikisi de nur olup nurun nura muhalif olmas: s6z
konusu olamaz. Fakat aklin sinirlarini zorlayarak onu hayrete diisiiren bazi metafizik
hakikatler vardir. Bununla birlikte, bu tiir meselelerin akledilir olmadig1 veya izah
edilemez oldugu manasina gelmez. Aksine bu durum, aklin salt rasyonel ¢ikarimlarla
kavramaktan aciz oldugu ve idrak etmek icin daha &zel ve stiin bir akla ya da kalbi
sezginin yardimina ihtiya¢ duydugu anlamina gelir.”® Bu nedenle Sadri ibnii’l-
Arabi’den farkli olarak aklin, ilah{ liituf sayesinde vahdetii’l-viiciidu idrak edebilece-
gini savunur.”

Sadrd’nin diisiince sisteminin ana siitunlarindan bir digeri olan teskikii'l-viiciid 6g-
retisinde de Ekberi gelenegin tasavvuf metafiziginin izlerini bulmak miimkiindiir,
ibnii’l-Arabi’nin kesrette vahdet, vahdette kesret olarak tabir ettigi varlik alemindeki
hiyerarsik diizeni Sadra, varligm birligi ve cesitli mertebelerde tezahiir etmesi anla-
minda “teskik” kavrami tizerinden izah eder. Ona gore viic(id, vahdeti iginde kesreti
ihtiva eden ve basit yapisi itibariyle her seyde mevcuttur. Diger bir ifadeyle varlik
yegane hakikat olarak her seydir, fakat sistematik bir belirsizlikle cevval bir yap1 arz
ederek her seyde farkli mertebeler halinde tezahiir eder.* ibnii'l-Arab? de viicGdun
namiitenahi derecelerde tezahiir ettigi gériiniir (suh(id) dlemdeki kesreti viicidun

% Molla Sadr3, Esfir, 6/284.

# Molla Sadr4, el-Mesdr, 4.

% Molla Sadr4, Esfdr, 2/322.

# Molla Sadr4, Esfdr, 1/71, 2/292.

30 X3l

Fevzi Yigit, “ibn Sind ve Molla Sadrd’da Varlik Kavraminin Teskik Niteligi
Fakiiltesi Dergisi 22/41 (15 Haziran 2020), 72-74.

, Sakarya Universitesi flahiyat
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bir olmakla beraber mertebeli bir varolusa- diger bir ifadeyle teskiki bir yapiya-
sahip olmasiyla izah eder.’’ ibnii'l-Arabi viicidun bu mertebeli yapisi icin teskik
kavramini kullanmazken, Sadra bu durumu Pehlevi diisiiniirlerin yani sira ibn Sina
ve Sithreverdi'nin de kullandig: teskik kavramu {izerinden izah etmeye calisir. Vii-
cldun her mevcutta Mutlak Viiciid'daki gibi saf ve katisiksiz olmadigiru s6yleyen
Sadri, bu nedenle viiclidun farkli mertebelerde taayyiin ederek kesret halinde go-
riinmesini teskik olarak yorumlar. Buna gore oncelik-sonralik, giicliiliik-zayiflik,
kemal-noksanlik, zorunluluk ve imkan kabul edici olan viiclid, tiim mevcudatta
cesitli mertebelerde tezahiir eder.”” “ViicQd, her seyde vardir. Ancak bu viicid, her
mevcudun ilim, kudret ve varliktaki kemal derecesine goredir”** diyen Sadra’ya gére
viiclid, her mevcudun varlik hiyerarsisindeki derecesine gére bulunur. Akilda akail,
cevherde cevher, nefiste nefis, toprakta toprak, tasta tas hasebince yer alir. Goriiniir
alemdeki zahir? kesretin Mutlak Viicid’a nisbeti, cisimler tizerinde goriilen 1sinlarin
glinese nisbeti gibidir.*

Sadrd’nin felsefi sisteminin en dnemli basarisi olarak kabul edilen cevheri ha-
reket teorisinde de ibnii’l-Arabi’'nin etkisi dikkat ¢ekmektedir. Aristoteles’in cev-
herin disina hasredilen hareket teorisine karsi ¢ikan Sadri hareketi, cevher de
dahil olmak {izere tiim varliga samil kilarak maddi 4lemin devamli surette yeni-
lenmesi olarak tanimlar. Bu degisim ve doniisiimde sadece arazlar degil bizzat
maddi 4lemin cevheri de hareket etmektedir.”® Varlik dlemindeki degisim ve donii-
stimiin kaynagi, zaman ve hareketin mahiyeti gibi meselelerde diisiince tarihinde
yeni bir ¢1gir agan Sadra’nin bu teorisinde fbnii’l-Arabi’nin halkii’l-cedid gériistiniin
etkisinden rahatlikla s6z edilebilir. Yaratmanin 4lemde siirekli yenilenmesini ifade
eden halkii’l-cedid goriisiine gore, Hakk'in siirekli tecellisi ile tiim varliklar adeta
insan nefesinde gdriilen biiziilme ve genislemeye (kabz u bast) benzer bigimde ayni
ddngiiniin birbirini tamamlayan asamalari seklinde her nefeste yeniden yaratilir.*
Cevherden araza tiim kéinatta miitemadiyen meydana gelen bu yaratmay: halkii’l-
cedid veya tecdidii’l-halk olarak tabir eden ibnii’l-Arabi’nin bu goriisii Sadrd’y1 hare-
ket konusunda Aristoteles’ten beri siiregelen koklii bir gelenege karsi ¢ikarak ha-
reketi bizzat cevhere atfetmede ve kdinatin cevheri itibariyle durmak bilmeyen
cevval bir yapida oldugu goriisiine sevk etmede Snemli bir saik olarak zikredilme-
lidir. Fakat Sadra ibnii’l-Arabi’den etkilenmekle beraber dlemdeki varliklarin cev-
heri hareketle bir suretten siyrilarak baska bir surette yeniden yaratildigini kabul
etmez. Ona gore sonraki suret 6ncekinin tiim 6zelliklerini haiz olan daha iistlin ve

Toshihiko Izutsu, islim’da Varlik Diisiincesi, ¢ev. ibrahim Kalin (istanbul: insan Yayinlari, 1995), 190,
196, 202; Alparslan Agikgeng, “Iran irfani Gelenegi Molla Sadra (Sadriiddin $irdzi)”, islim Felsefesi Tari-
hi, ed. Bayram Ali Getinkaya (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 2/303.

32 Molla Sadr3, Esfar, 9/186.

" Molla Sadr4, Sevahidii'r-Rubiibiyye fi'l-Mendhici’s-Siiliikiyye, 9, 158, 832'5./7.

3 Molla Sadri, el-Mesdir, 41.

* Molla Sadr4, Esfdr, 3/180.

ibni’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. Hamza Kili¢ (istanbul: insan Yaymlari, 2013), 177; Seyyid Hiiseyin
Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, gev. Ali Unal (istanbul: insan Yayinlari, 2009), 144.
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kamil bir surettir.”” Oziinde seyyal, miitemadi ve yatismaz bir dinamizm barindiran
cevher, tiim arazlarda meydana gelen harekete de kaynaklik ederken bu hareket
sirasinda yok olan herhangi bir sey yoktur. Cevheri bir hareketle bilkuvveden bilfiile
dogru peyderpey cikan ve olgunlasan tek bir varlik vardir, Hasili hareket-i cevheri
teorisinde Sadrd'min tasavvuf metafiziginde 6nemli bir yere sahip olan halkiil-cedid
dgretisinden etkilenmekle beraber getirdigi yorumlarla onu gelistirdigini ve ona
felsefi bir boyut kazandirdigin rahatlikla s6yleyebiliriz.

Molla Sadr4, tiim felsefi sistemini ayakta tutan mezk{r ilkeleri ikame ederken el-
bette sadece ibnii’l-Arabi’den degil onun 6gretilerinin nazar? anlamda derinlik ka-
zanmasinda 6nemli bir yere sahip olan Konevi ve Kayseri’den de etkilenmistir. Felse-
fesiyle miisemma olan hikmetii'l-miitedliye kavramini Kayseri'ye bor¢lu oldugu malum
olan Sadrd’nin tizerinde Ekberi gelenegin bu iki temsilcisinin etkisi eserlerinde onla-
ra yaptig1 atiflarin sikligindan izhar olmaktadir.” Bu baglamda &zellikle ilk donemle-
rinde Messal ve Israki 6gretilerin etkisinde olsa da, Sadra’nin nihayetinde kendini
buldugu mecra, ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin ekoliidiir.” Zira Ibnii’l-Arabi ve ekolii-
niin etkisi Sadra’nin sadece tasavvuf anlayisinda degil tiim felsefi sistemini ayakta
tutan mezkdr ilkelerin arka planminda yadsinamayan bir etkiye sahip oldugu gériil-
mektedir. Bu nedenle ibnii’l-Arabi’'nin vahdetii’l-viicGd anlayisimin Sadra’min varhk
esasina dayanan diislincesinin en Snemli sacayagi oldugu soylenebilir.

Sadra’'min sadece varlik anlayisinda degil, varlik anlayisina gére sekillenen bilgi
anlayisinda da tasavvufun énemli bir yere sahip oldugu gériiliir. Ciinkii Sadrd’ya
gdre bilgi, aklin soyutlamasi yoluyla elde edilse de ancak irfani tecriibeyle kesinlik
(yakin) kazanarak ve tadilarak marifete doniisebilir. Bu nedenle insanin bilgi edinme
siirecinde her akli soyutlama islemine irfani bir aydinlanma da eslik etmektedir.”
Ona gore varlik ile bilgi arasinda muhkem bir bag vardir. Varligin kavramsal ifadesi
zihinde sekillenerek bilgiye doniisiir. Bu nedenle bilgi aslinda varligin bir modalite-
sidir. Varlik dis dlemden zihne yansiyarak bilgi halini alirken bu bilginin sezgisel bir
tecriilbeye doniiserek marifet halini almasi oraninda insan varlik mertebelerinde

%7 ibnii'l-Arabi bu yeniden yaratmay1, soyunduktan sonra giyinme anlamina gelen lebs ba‘de hel’ ( aay il
1s) kavramuyla ifade ederken Sadra ise 6nceki suretin iizerine giyinme anlamina gelen lebs ba'de lebs
(o) 2y (wad) demeyi tercih eder. fbnii'l-Arabi Es‘ariler’in “araz iki zamana kalmaz” seklindeki ifadele-

rini “mevcut iki zamana kalmaz” olarak degistirerek lebs ba‘de hel‘ kavramuyla bir varligin miitemadi-
yen yok olup yeniden yaratildigin ve bu yaratilma esnasinda geride kalan her seyin midum, sonraki
varligin ise tamamen yeni bir varlik oldugunu savunur. Sadra ise cevheri hareketle tekemmiil eden var-
ligin peyderpey kazandigi suretlerde sonraki suretin ncekinin iistiine giyildigini ve onu 6ziimseyerek
daha {istiin bir surete yiikseldigini savunur. Bk. ibnii’l-Arabi, Fusiisul-Hikem, 177-179; Molla Sadr4, Esfar,
3/112-113, 292.

% Molla Sadra, Esfar, 2/329, 330, 333, 335, 342, 6/181, 9/329; Molla Sadra, Sevahidii'r-Rubibiyye fi'l-
Mendhici's-Siiliikiyye, 9, 158, 832 s./316; Molla Sadr4, el-Mebde’ Ve'l-Me'dd. (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danis-
gah, 1362), 590 5./91; Molla Sadr4, “Risaletu fi'l-kaza ve’l-kader”, Mecmudtii'r-resdil et-tis’é (Tahran: Mek-
tebeti'n-Nfir, 1302), 191; Molla Sadra, ikzii'n-ndimin, 6, 8, 10, 20-21, 27-28, 31-32, 51-52, 66.

% Kalin, Varlik ve idrak, 12; Salih Aydin, Molla Sadrd’da Mahiyet Felsefesi (Istanbul: insan Yayinlari, 2018), 20.

Alparslan Agikgeng, “el-Esfarii'l-erbaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlars,

1995), 11/375.
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yiikselir. Dolayisiyla insanin bilgi edinme siireci tipki tasavvufta nefsin kemal yolcu-
lugunu ifade eden seyr u siillik siireci gibidir.*"

Sadrd’ya gore hakikat yolunda akil ile elde edilen istidlali bilgi ve kalbi sezgiyle
ulasilan irfani kesif yekdigerine eslik ederek ve birbirine destek olarak ilerleyebilen
ve ortak bir gayeye dogru yol alan iki yoldas gibidir.*” Nitekim birgok felsef meseleyi
ele aldig1 Esfar eserine “bil ki, 4riflerden ve velilerden olan silikler (yolcular) icin
dort sefer vardir”™ diye eserine baslayarak hakikat arayisinda akli bilginin manevi
tahakkuka dogru bir eyleme déniistiigiine ve burhanla gikilan manevi seyr u siiliikiin
Onemine isaret eder. Ona gdre hakikat yolunda ilerlemek isteyen filozof sonugtan
sebebe giden rasyonel ¢ikarimlar ve burhani delillerle yol bulmaya calisirken ulastig
bilgileri tashih edecek kalbi sezgiye sahip olmadan ve onlar1 zevki hikmet ve marife-
te doniistiirecek olan irfani seyr u siiliikii yasamadan bilgelik yolunda ilerleyemez.
Zira hikmetin hakikatine ancak miikisefeyle gelen ilm-i lediin ile ulasilabilir. Aksi
takdirde hakim olunamaz.”* Ayni sekilde beseri vasiflardan arinarak nefsini kemale
erdirme yolunda sefer halinde olan s{ifi de 6nce kendini ve akabinde rabbini tanima-
sina rehberlik edecek akil ve burhani yedegine almadan insan-1 kAimil mertebesine
ulasamaz. Nitekim Sadri hikmetin elde edilmesinde kisinin akl-1 selim kadar zevk-1
selim sahibi olmasi gerektigini sdyle ifade etmektedir:

Kuskusuz hikmetin ve marifet nurunun elde edilmesi icin fitratin salim, hu-
yun/yaratihigin giizel, bakisin dogru, zihnin keskin, kavrayisin hizli ve berabe-
rinde zevki mukasefe yeteneginin olmasi gibi bazi sart ve sebepler gerekir. Fa-
kat tiim bunlarin yaninda kalpte Allah’tan manevi bir nur olmalidir. Anlama
ve kavrama giiciine sahip oldugu halde zevki kesiften mahrum olan ve kalbin-
de 6niinii aydinlatacak bir nur tasimayan kimse hikmetten pay alamaz.”

Sadri, bu ifadelerinde hikmet ve marifeti elde etmede aklin tek basina aciz kaldi-
gini belirtirken aklin neden yarlabilir oldugunu ve kavrama giiciinii asan ulvi haki-
katlere ulasmada yetersiz kaldigini ise soyle izah etmektedir:

Insan bahs? hikmette uzman, fakat vahiy ilmi (ilmii’l-kitab) ve seriat konusun-
da nasipsiz olabilir, ya da tam tersi olabilir. Su halde sagduyulu akil, iyi tefek-
kiir edip egilimlerden, sapmalardan, ¢eliskilerden ve inattan arinarak insafin
pesinden ayrilmadiginda, cahiliyenin kétiiliikleri ve nefsant kirlerle i¢ Alemi
kararmayan ve dogru yoldan sapmayan, nefsi armis bir akillilar grubunun
oldugunu diisiindiigiinde iste o vakit ilim ve amelde aklinin sinirlarini asan
meseleler hakkinda Allah tarafindan desteklenir.*

Sadra’nin burada dikkat ¢ektigi husus insanin ayni anda bahsi hikmet ile zevki
hikmete sahip olmayabilecegi, ancak sagduyulu aklin bahsi hikmetten zevki hik-
mete ulasarak hakikati bir bitiin olarak idrak edebilecegidir. Bu nedenle tamamiy-
la riyazet ve seyr-u siildk ile yetinerek akli ve nazarf arastirmayi terk eden sifileri

Acikgeng, “Iran irfani Gelenegi”, 2/301.

%2 Mehdi Hairi Yezdi, “Der Amed? bé Kitab-1 Esfar”, iranname 8/1 (1990), 49.

" Molla Sadr4, Esfar, 1/13.

“ Kalin, Varlik ve idrak, 191; Giindiizdz, Tasavvuf Tarihinde Nazar? frfan Gelenegi, 111.
* Molla Sadr4, Esfar, 6/ 6-7.

*  Molla Sadra, Esfar, 7/ 327.
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elestirir.”” Bu baglamda Miik4sefenin tek basina hakikate ulasmak icin yetersiz
oldugunu®® belirten Sadr4, sifilerin zevki bilgi ve i¢ aydinlanma ile yetinerek hii-
kiim verdiklerini ancak kesin bir delile dayanmayan bir seye tam anlamiyla inan-
manin dogru olmadigini sdyler.”” Ancak burada Sadrd'nin entelektiiel sezgi ve
miikasefeye eslik etmesi gerektigine inandig1 burhan, nedenden sonuca giden salt
ctkarimsal akil yiiriitme degil, onun Gtesine gegerek bahsi hikmetten zevki hikme-
te kap1 aralayan bilgidir. Nitekim bu baglamda felsefeyi “varligin hakikatini zan ve
taklide dayali olmayan burhan{ bir bilgiyle -oldugu gibi- bilmek ve bu bilgi muci-
bince hareket etmek™® olarak tarimlayan Sadr3, nefsin kemalini egsyanin hakikatine
dair aklf bilginin manevi tahakkuka dogru bir eyleme dontismesiyle miimkiin oldu-
guna isaret eder. Hatta o “bilgi olmadan tam anlamiyla Allah’a itaat olmaz, bilgi ise
ancak akil yoluyla elde edilir” diyerek insanin hakikat yolculugunda burhana dayal
bilgiyi ve bahs? hikmeti zevki hikmetin dnciilii olarak kabul ettigi gibi dini vecibele-
rin de biligsel bir degere sahip olduguna dikkat ceker.”!

Sadra’min epistemolojisinin en 6nemli ilkelerinden biri hakikatin marifetine an-
cak ve ancak kesf ve miikisefe ile ulagilabildigidir. Fakat bir diger 6nemli ilke ise
miikasefe ve i¢sel aydinlanmanin burhana miitenakiz olamayacagi, dolayisiyla haki-
katin marifetine ulasmak icin burhanin yadsinamaz bir gerekliligi haiz oldugudur.
Nitekim o, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye (Cahiliye Putlarim Kirmak) adl eserinde Hallac’a
atfen soyle der: “Burhan, kalbin {izerine varit olan ve insanin onu yalanlayamadig
seydir.”*” Bu sdzleri yukaridaki ifadeleriyle birlikte degerlendirildiginde akla kalbi bir
gdrev, kalbe ise akli islev yiikledigi gériilen Sadrid’nin felsefesinin tabiati1 tam da
burada agiga ¢ikmaktadir. “Hakiki burhan kesfe dayali suhlidla celismez, ilkinin
inkar ikincisinin inkdr1 anlamina gelir”>
han, israk ve miikasefe arasindaki muhkem baglanti ele alinan her meselede karsimi-
za ¢ikar, Kesf ve miisahedeye dayali huz{iri bilgi esyanin hakikatini bilme konusunda
bahsi ve husili bilgiden daha giivenilir olsa da bunlar yekdigerini nakzeden bilgiler
degil, aksine destekleyen ve teyit eden bilgilerdir.**

ilkesinden hareket edilen bu sitemde bur-

Bilginin bu farkli kaynaklari arasindaki uzlasiy1 saglamaya calisirken Sadrj, elbet-
te kimi goriis ve diisiinceleri farkli bir yorumla ele almaktan ve uygun bulmadig
yaklagimlar: elestirmekten ¢ekinmez. Ornegin o Messal epistemolojide merkezi bir
rol oynayan faal akli metafizik alana yerlestirerek ona sadece epistemolojik bir bag-
lamla simirh olmayan irfani ve vecd? bir gérev verir. O, faal akl Cebrail ile iliskilen-

47 Molla Sadra, Esfdr, 6/ 284.

* Molla Sadr4, Esfar, 7/ 362.

¥ Molla Sadra, Esfar, 9/ 234.

% Molla Sadr4, Esfdr, 1/20.

5t Kalin, Varlik ve Idrak, 192.

Molla Sadr4, Kesriil-asnami’l-cahiliyye fi zemmi’l-mutasavvifin (Tahran: Biinyad-1 Hikmet-i Sadr3, 1381), 13.
Eserin Tiirkge gevirisi igin bk. Molla Sadra, Cahiliye Putlarim Kirmak, gev. Fevzi Yigit (istanbul: Onséz Ya-
yincilik, 2020).

53 Molla Sadré, Esfdr, 2/315.

> Kalin, Varlik ve drak, 197; Giind{iz6z, Tasavvuf Tarihinde Nazari frfan Gelenegi, 111.
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dirmekte FArabi ile hemfikir olsa da FArabi'nin vahyi bilgiyi beserilestirme tesebbii-
siine kars1 ¢ikarak vahyi kendi baglaminda degerlendirilmesi gereken 6zel bir bilgi
tiirli olarak goriir.”> Ayni sekilde basta varlikla ilgili meseleler olmak {izere birgcok
problemin hakikatine ilhi liituf sayesinde ulasabildigini sdylemekle beraber bu
meseleleri izah etmeye calisirken onlara akli bir boyut katmaya caligir.*® Bu anlamda
Sadra'min diisiince sistemini burhan ile kesfin birlikteligine dayanan “felsefi tasav-
vuf”, ya da irfani diisiince olarak okumak miimkiindiir. Bu irfanf diisiince bir bilis ve
saf suur bicimi olarak siije-obje ikiligini ortadan kaldirarak irfan, huziri bilgi ve
nihayet ayni idrak yoluyla varlik diizeninde Tanrr’y1 bulmanin yoludur. *” Salt ameli
tasavvufla bu hakikate erisilemeyecegini savunan Sadrd adeta Yunus'un “delilsiz
gidilmez, yollar yamandir” dizesini hatirlatircasina hakikat yolunda burhanin gerek-
liligine her firsatta vurgu yapar. Ona gére bu yolun nihayetinde hakikati bulmak
anlaminda kesfi bilgi ya da zevki hikmet ile ulasilan manevi tecriibe de akledilebilir
bir durum ve izah edilebilir bir deneyimdir. Bu mistik deneyimin burhanla gelisme-
digini vurgulamak suretiyle ona rasyonel bir zemin kazandirma cabasi Sadrd'mn
felsefesinin en 6nemli iddialarindan biridir. Hasih Sadr, senteze dayal felsefesinde
irfandan yoksun akli mahk{im ettigi gibi istidlal ve burhan dislayan salt amelf tasav-
vufu da elestirmektedir. Onun bu konudaki goriisleri gercek sfi olarak gérmedigi
donemin szde mutasavviflarina ydnelttigi elestirilerde daha net bir bigimde ortaya
cikacaktir.

2. Molla Sadré’nin Dénemin Mutasavviflarina Yonelttigi Elestiriler
Molla Sadra isfahan Okulu'nun temel gayesine uygun olarak islam diisiincesinin
farkli ekolleri arasinda bir insicam ve yakinlasma saglamaya ve s6z konusu ekollerin
kavram ve Ggretileri arasinda miisterek bir payda yakalamaya calisirken dogru bul-
madig1 goriis ve yaklagimlari da elestirmekten ¢ekinmemistir. Bu baglamda kuru bir
retorige doniisen keldmi tartismalar: ve hikmetten uzaklasan spekiilatif felsefeyi
elestirdigi gibi akli boyutunu ve irfani zenginligini kaybeden tasavvufa da elestiriler
yOneltmistir. Nitekim hikmetiil-miitedliye kavramiyla formiile ettigi ySntemini ve
perspektifini soyle izah eder:
Bizim &gretilerimiz keldmi cedele, genelin taklidine, salt arastirmaya daya-
nan kinanmus felsefi spekiilasyonlara, karmasik hezeyanlara ve sGff hayallere
degil aksine Allal'in ayetleri ve goklerin melekdtu tizerine diistinmenin neti-
celerine dayanmaktadir.®
Bu ifadeler Sadra'nin diisiince siteminin farkli ydnelimlerden miitesekkil olsa da
ana kaynak olarak vahyi esas aldigini ve gerek keldm gerek felsefe gerekse tasavvuf
gelenegine yonelik kimi elestiriler tizerinde bina edilen bir sentez oldugunu ortaya
koymaktadir. Sadrd bu yondeki gériis ve diistincelerini ilk olarak Safeviler dénemi-

55 Kaln, Varlik ve Idrak, 182-183.

¢ Ornek olarak cismani hasrin hakikatine bdyle bir yolla ulastigim sdylemekle beraber bu konudaki
diisiincelerine aklf deliller getirerek ispat etme yoluna gider. Bk. Molla Sadr3, Esfdr, 9/185-196.

57 Kaln, Varlik ve Idrak, 180-181.

%8 Molla Sadri, el-Mesdr, 3.
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nin ilim merkezi olan isfahan’da dile getirdiginde her seyi seriatin acik hiikiimlerine
gdre degerlendiren dénemin zahirf ulemas: ve siifi geginen dénemin sézde mutasav-
viflarinin elestiri oklarina maruz kalir. Nitekim bu elestirilerden bunalan Sadra Isfa-
han’dan ayrilarak Kum sehrine yakin Kahek adli bir kdyde uzun bir siire inzivaya
cekilir. Sadr4, inzivaya cekilme sebebini cesitli eserlerinde dile getirirken cagdas:
olan kimi ulemanin kendisini anlamadigindan, hakikatten bihaber olduklar1 halde
kendisini tekfirle itham etmeye yeltendiklerinden yakimir ve nihayetinde onlarla
ugrasmanin faydasiz oldugunu anladigini ve bu durumun kendisini gozlerden irak
bir yerde inzivaya gekilmeye mecbur ettigini sGyler.*

Sadrd’y1 inzivaya cekilmeye mecbur eden sebeplerle onun sézde mutasavvifla-
rina yonelttigi elestiriler arasinda dolayh bir iligki olsa da bu baslik altinda onun
inzivaya gekilmesinin sebepleri lizerinde durmayarak dénemin mutasavviflarina
yonelttigi s6z konusu elestirileri lizerinde yogunlasacagiz. Elestirilerinde sahih
tasavvuf anlayigina aykir1 gordiigii hususlara dikkat ¢eken Sadri dénemin muta-
savviflarinin sathi ve mutaassip dindarliklarini hedef alarak bilgisiz amelin ve
nazari derinlikten yoksun olan taklide dayali bir dindarligin zararlarini dile getirir
ve bunlarin sahih tasavvuf anlayisiyla bagdasmadigini séyler. Bu tiir tutum ve
davraniglar bir tiir cahiliye 4deti ve kirilmasi gereken birer put veya asilmas: ge-
reken birer engel olarak goriir. Nitekim Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye eserinde bu tir
yaklasimlar: birer put olarak degerlendirirken® Sé Asl (Ug ilke) adli Farsca kaleme
aldig1 eserinde ise s6z konusu tutumlari ¢ ilke altinda toplayarak bu tiirden egi-
limleri insam hakikatten uzaklastiran birer engel olarak goriir.** Her iki eserini
inceleyerek ulastigimiz elestirilerini ayri basliklar altinda ele almak Sadrd’nin
tasavvuf yorumunu ve elestiri anlayisini belirgin kilacaktir,

2.1. Cehalet

Molla Sadrd’nin dénemin sézde mutasavviflarina yonelttigi elestirilerden ilki
cehalet konusundadir. “Bu zamanda kendilerini miirsit ve halife makaminda ko-
numlandiranlarin ¢ogu” der Sadr, “nefsin marifetinden ve onu istikamet iizere
kemaline ulastiracak yollardan habersiz olan cahil ve ahmak kimselerdir. Bunlara
ilimle mesgul olmak zor geldigi i¢in ilim ve marifete agilan kapilarim kapatarak
ilmin vasil olmada bir perde oldugunu sanirlar.””” Oysa tasavvufi riyazete baslama-
dan 6nce kisinin bilgi bakimindan donanimli olmasi ve ser’? ibadetlere dair hi-
kiimleri bilmesi gerekir. Diger bir ifadeyle marifet ve hakikat yoluna giren kisinin
kirmasi gereken ilk put cehalettir. Aksi halde bu kisi hem sapar hem de sapitir.”®
Bilinmesi gereken en 6nemli ilmin insanin kendi nefsini tanimas: oldugunu birgok

* Molla Sadr4, Esfar, 7-8.

% Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-chiliyye, 14.

' Molla Sadr4, Risalé Sé Asl, thk. Seyyid Hiiseyin Nasr (Tahran: Danisgah-1 Ulim-1 Ma’k(ll ve Menk{l-1
Tahran, 1340), 13, 27, 32.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 39-40.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 35.
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eserinde 1srarla vurgulayan Sadrid’ya gore insamin nefsi, hakikatin tecellisi igin
uygun bir ayna gibidir. Fakat cehalet, hakikatin insan nefsinde tecelli etmesine
mani olarak insan1 Hakk’tan ve hakikatten uzaklastirir. Bu nedenle nefsin rabbine
kars1 en biiyiik utanci, kendi 6zii, ait oldugu alem, geldigi ve donecegi yer konu-
sundaki bilgisizligidir.”

Sé Asl eserinde ise benzer sekilde insanin hakikatinden ibaret olan nefsin marife-
tine iliskin cehaletini hakikate ulasmanin 6niinde ilk engel olarak goriir. Bir¢ok insa-
nin bu marifetten gafil oldugunu belirten Sadr, keldm-1 kibarda meghur olan “ken-
dini bilen, Rabbini bilir” séziinden hareketle Rabbini bilmeyen kimsenin bitki ve
hayvanlardan farksiz olduguna dikkat ¢eker.*

Cehalet putunu heniiz kirmayan kimselerin seyh, stff, fakih ve hakim gibi isim-
lerle nitelenmesinin dogru olmadigim séyleyen Sadr, simdilerde bu isimlerin mana-
styla zit karakterli kimselere atfedildigini sGyler. “Bu zamanda s(ifi, cemaat toplayan,
yemekli toplantilar, stislii, dansh ve gésterili organizasyonlar tertipleyenlere denilir
oldu” ¢ derken ayni sekilde fakih ve hakim isimlerinin de layik olmayan kimselere
verildigini sGyleyen Sadri, tefakkuhtan uzaklasan fikihcilari da benzer bir sebeple
elestirerek burada fikhin §ziiniin tefakkuh, tasavvufun 6ziiniin ise irfan olduguna
dikkat ceker. Gerek bedensel ibadetlerde gerekse nefsani riyazetlerde insann nihaf
gayesi marifet elde etmektir diyen Sadri’ya gore bu marifete dair cehalet kisiyi hela-
ke gotiiriir.”® Bu cercevede Sadra “kendini bilme”yi marifetin 6zl olarak kabul et-
mektedir. Fakat ilah1 sifatlarin tecelligdhi olan nefsini bilmek suretiyle ilahi suretleri
dzlinde bulma, Rabbini bilmenin de kaginilmaz sarti oldugundan bu marifeti elde
etme ayni zamanda nihai gayedir. Diger bir ifadeyle kendini/nefsini bilme ve ken-
dinde O’nu bulma arif olmanin hem bast hem de sonudur. Dolayisiyla bu marifetten
yoksun oldugu halde siifilik iddiasinda bulunan biri Sadrd’ya gére hem kendisi sa-
pitmis hem de cevresindekileri saptirmstir.

2.2. AKIi Cabadan Yoksunluk ve Taklitcilik

Sadra’nin dénemin s6zde mutasavviflarina yonelttigi diger bir elestiri akli caba-
dan yoksunluk ve taklide dayali inanglaridir. Kesriil-asnami’l-cahiliyye eserinde son
zamanlarda ilim ve amelde iflas eden bir cemaate dair izlenimlerini aktaran Sadr3,
bunlarin aklin temyiz giiclinden yoksun olduklart i¢in seytarun vehimleri ve safsata-
larini irfani hakikatler ve kesfi bilgiler sandiklarini syler. Bu kimseler, aklin nuruyla
aydinlanmadiklar: ve yakinden uzak bir bilgiyle hareket ettiklerinden nefislerinde
ilme dayali bir i¢ huzur, mebde* ve meidin ahvaliyle ilgili imani hakikatleri iceren
irfani ve zevki bilgi/varlik mertebesi hasil olmaz. Kalp gézleri kor olan bu kimselerin

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 16.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 29.

Molla Sadrd, Risalé Sé Asl, 13. Sadra burada su ayetlere atif yaparak kendini bilme ile Rabbini bilme
arasindaki zorunlu baga vurgu yapar: “Onlar Allah’t unuttular, Allah da onlara kendilerini unutturdu!” el-
Hasr 59/19, “Beni anin ki ben de sizi anayim” el-Bakara 2/152.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 54.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-chiliyye, 67.

Eskiyeni 44 (Eyliil/September 2021)



492 « Megin, Molla Sadr&’nin Tasavvuf Yorumu ve Dénemin S6zde Mutasavviflarina Yonelttigi Elestiriler

anlayislart kit ve bakislar: sas1 oldugundan idrakleri hayal dleminden Gteye akli
aleme yiikselemez.® Mutasavvif gecinen bu kimseler, basiret ve nazar ehlini tani-
madiklari, Allah’in kendilerine bahsettigi suur ve idrik yetilerini atil biraktiklar: ve
akillar1 noksan oldugu halde bagkalarini irsad ettiklerini iddia eder ve yol gdsterici
seyhler olmak isterler. Oysa iddialarindan ¢ok uzakta bulunan bu aptallardan daha
aptal olanlar ise bunlara uyan miiritlerdir.”® Bu sdzde mutasavviflarin &zellikle
sahih tasavvufa verdigi zararin boyutlari hakkindaki endiselerini su dortliikle ifade
eder:

Kuyruksuz ve kulaksiz budala eseklerin elinden heyhat!

Ki tamarm seyh kiliklilar, seyh gorintisliiler

Cahil birine miirid olurlar gegmeden iki veya li¢ giin

Din, akil, basiret ve bilingten yoksun™

Aklini kullanmamamn taklidi bir inanca ve irfani derinlikten yoksunluga sebep
olduguna isaret eden Sadri, sufl gériiniimlii tarikat ehlinin ve seyhlik taslayanlarin
baskalarindan ezberleyip aktardiklar: siislii sézler nedeniyle maymun ve papagan
gibi taklit eden hayvanlara veya heniiz akli erginlige erisemediklerinden yetiskinleri
taklit eden cocuklara benzetir.”” Ona gore taklit kisiyle hakikat arasinda bir perde ve
engeldir. Dolayisiyla kirilmasi gereken bir puttur. Zira taklit, sorgulayarak degil ez-
bere dayali bir inancin olusmasina ve kisinin bir mezhep veya gériise korii koriine
baglanmasina sebep olurken diger goriislere karsi ise taassupkar bir tutum gelistir-
mesine yol aar.”®

Sadrd’nin Sé Asl eserinde elestirdigi tutumlarin basinda gelen aklini kullanmama
ve irfandan uzaklagsmanin bir neticesi olarak goriilen taklitcilik, sadece mutasavvif
gdriintimlii kimselere 6zgii bir durum degil, aksine o dénemde bilhassa ilmi muhitte
yaygin olan bir tutumdur, Nitekim s6z konusu eserinde bu anlayisa sahip olan
keldmcilari da hedef alarak séyle der:

Alim gériinen fakat akil ve izandan uzaklasan, hakikat ve kulluk yolundan sa-
pan, mebde* ve medd inancindan ayrilan, taklit yularini boynuna gegiren ki-
mi keldmcilar dervisleri kinamayi kendilerine siar edinmislerdir. Oysa bunla-
rin isi siirekli olarak peygamber ve velilerin yiiriidiigli yol olan Allah’in yolu,
tevhid ve hikmet mektebini inkér edip kotiilemektir.”*

Bu ifadelerinde aklf derinlikten uzaklasan keldmcilarin elestirilerine maruz kalan
“Hakk dervislerini” savundugu gériilen Sadrd’nin mutasavviflara yonelik elestirile-
rinde hedefinin muhakkik ve arif sifiler dedigi degil, aksine tasavvufun nazari boyu-
tundan bigine olan sahte siifiler ve tasavvufu irfandan uzaklastiran mukallitler ol-
dugu agik bir bicimde goriilmektedir.

% Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-chiliyye, 4-8.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 94.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami'l-cdhiliyye, 176; Tlirkge gevirisi i¢in bk. Molla Sadr4, Cahiliye Putlarini Kirmak,
gev. Fevzi Yigit (istanbul: Onséz Yayincilik, 2020), 175.

Molla Sadr4, Kesriil-asnami’l-cdhiliyye, 175.

Molla Sadr, Kesriil-asnami’l-cdhiliyye, 222; a. mlf., Risalé Sé Asl, 99.

7 Molla Sadra, Risalé Sé Asl, 5-6.
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2.3. Siislii Sathiyelerle iltifat Elde Etme

Sadrd’nin dénemin sézde mutasavviflarina yonelttigi diger bir elestiri ise siislii
sozler ve sathiyatla ilgilidir. Baz1 mutasavviflarin uykularinda hayali olarak gor-
diikleri karmasik suretleri ve alli pullu sézleri miisahede ve miik4sefe olarak ad-
landirdiklarini belirten Sadri’ya gére bunlar aslinda seytani vehimler, bozuk diis-
ler ve manasiz sézlerden ibarettir. Ona gore nefiste bu gibi ilmi hakikatlerin tecelli
edebilmesi igin nefsin kirlerden arinmis olmas: ve hayali yetinin seytani vehimler-
den etkilenmemesi gerekir.”” “Bu dénemde sathiyelere basvuranlar Allah’la arala-
rinda perdenin kalktigini ve O’nunla birleserek bir aydinlanma yasadiklarini sgy-
ltyor” diyen Sadra bu gibi sézlerin onlara tibi olan cahil ve ahmaklara hos geldigi-
ni, fakat bu sézlerin atesin bedene verdigi zarardan daha fazla zarar verdigini be-
lirtir. Sadrd’ya gore halk arasinda sathiyelerle amel edenlerin Hallic-1 Mans{ir'un
“Ben Hakk’im, ya da Bayezid-i Bistimi’nin “Miinezzehim, Miinezzehim, sanim ne

75 ¢«

yiicedir” sozlinii referans gosteriyorlar, oysa bu s6zlerin onlardan isitildigi sabit
degildir.”® Sayet bu s6zleri sdylemis olsalar bile onlarin kast ettigi manada sGylemis
olamazlar.”

Sadra, bu zamanda mutasavvif goriinenlerin halk arasinda ilgi cekmek maksadiy-
la siislii siirler ve sathiyeler dizdiklerinden yakinirken bu sézlerin [maddi] askla ilgili
ve sevgilinin cemalini anlatan siirler oldugunu, meclislerinde bulunanlarin ise kalp-
leri sehvani arzularla tutusan sefih ve bos kimselerle dolu oldugunu ifade eder.”
Sadra'min burada kinadig1 asil konu, bu sathiyeleri dile getirenlerin samimiyetten
uzak oluslaridir. Bu kimseler, seyhlerin giysilerini giyip halvete girmekle kendilerini
kerdmet sahibi gosterir, meclislerinde bulunan kit akilli miiritler ise onlara inanir.
Oysa asil maksatlar: siislii sézlerle halk nezdinde makam sahibi olmaktir.” “Hikmet
gelin gibidir, yalmz kalmak ister”® diyen Sadrd’ya gore gercek bir sfi kendini asikar
etmemeli ve toplum icinde kendi ahvalini gizli tutmaldir. Bu nedenle, insanlarin
iltifatim celp etmek icin yaptiklarim ifsa eden kimseleri noksan akilli, ahmak ve
arzularinin esiri olarak goriir. “Parmaklarin isaretinden giivende olan cahil kisiye ne
mutlu! Diinyevi hedeflerinin gerceklesmesine araci olsun diye mabetlerde oturanla-
ra yaziklar olsun” diyerek tasavvuf ehlinin gézlerden irak, bakislara karsi perdeli

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 27, 39.

Tasavvufta sathiye, sifinin taammiiden bagvurdugu bir durum olmaktan ziyade sekr, vecd, cezbe,
istigrak ve fena gibi kendini kontrol edemedigi hallerde manevi sarhoslugun etkisiyle serdettigi s6zler-
dir. Tipki yatag: dar olan bir irmagn sel ile kenarlarina tasmas gibi boyle durumlarda sfinin kalbin-
den diline tasan sozler olarak bilinen bu sathiyeler elbette Sadra tarafindan da inkér edilmeyen haki-
katlerdir. Fakat Sadr4, burada Halldc-1 Mans(ir ve Biyezid-i BistAmi gibi stifileri taklit ederek sdyledikle-
ri siislii ve anlamsiz sozleri sathiye zanneden sahte seyhlere karsi bir ikazda bulunmaktadir. Nitekim
tasavvufta, genelde hakikat ehlinin hatalar1 olarak gériilen sathiyeler mazur gériilmekle beraber bun-
larin hikaye edilmemesi, yayilmamas: ve drnek gosterilmemesi tavsiye edilmistir. Bk. Siileyman Ulu-
dag, “Sathiye”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 2010), 38/370.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 47-48.

Molla Sadr4, Kesriil-asnami’l-cahiliyye, 45.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 15.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-chiliyye, 53.
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olmasi1 gerektigini ifade eder.* Sadrd’min bu konudaki elestirilerinin halk icinde
muteber olmaya calisan mutasavvif kilikli kimselere yonelik oldugu gériilmektedir.
Zira ona gore zithd ehli olan gergek sGifinin kalabalik meclislerden kagmasi, ihlas ve
samimiyetini ancak yakilasmaya calistig1 Rabbine gostermesi gerekir.

2.4. Seriatin Zahirf Lafizlarina Gére Hiikiim Verme

Molla Sadra’nin dénemin sézde mutasavviflarina yonelttigi bir baska elestiri ise
seriatin zahiri ifadelerine gore hiikiim vermeleri ve batini hakikatleri idrak edeme-
meleridir. Sadri’ya gére esyanin hakikatine dair ilmin incelikleri vardir. Bu ilmin
inceliklerine niifuz edebilmek icin nefsin temiz, aklin selim olmas: ve kalp goziiniin
acilmasi gerekir. Bu nedenle filozof ve siifilerin, marifete talip olan &grenci ve miirit-
lerine nefislerini riyazetle terbiye etmelerini, akillarii hikmetle egitip giizellestir-
melerini sart kosarlar. “Bu dénemde batini hakikatleri idrak etmekten yoksun kimse-
ler baskalarini irsat etmeye ¢alisiyorlar” diyen Sadri, oysa bu kimselerin nefislerine
zulmettiklerini ve kendilerine tabi olanlar1 da saptirdiklarini sGyler.*

Seriatin zahiri ile batini arasindaki miinasebetin sahih kurulmasi gerektigini séy-
leyen Sadrd’ya gore zahirinden maksat insarun zahiri yoniini ibadet ve amellerle
1slah etmek iken seriatin batinindan maksat ise insanin nefsini islah etmek, i¢ diinya-
sint giizellestirmek ve akli yetisini gliclendirerek bozuk inanglardan temizlemektir.
Bu anlamda seriatin zahiri ile batini arasinda bir gaye birligi olduguna dikkat ¢eken
Sadra seriat, tarikat ve hakikatin ortak gayesinin insanlar1 Allah’a yaklastirmak oldu-
gunu belirtir.* Bununla birlikte her birinin ayr1 bir yol oldugunu belirten Sadra’ya
g6re muhakkiklerin ilmi, seriatin zahiri ibarelerinin dar kaliplar: icerisinde deger-
lendirilemez. Zira Hz. Peygamber'den nakledilen “kader Allah'in sirridir, onu ifsa
etmeyin”®* hadisinin de isaret ettigi iizere herkese ifsa edilmemesi gereken kimi sirh
hakikatler vardir. Ayrica arifin tahkikinde siiphe duymadig nice ilimler vardir ki
insanlara onlar1 agiklamak haramdir. Boyle kisilerle oturmak ve ona miirit olmak
kalp icin 6liim, din i¢in ifsat edicidir.*’

Sé Asl eserinde ise Sadr, sahip olduklart sinirh bilgilerle dinin 6zlinii idrak ede-
meyen ve dini sadece kabugundan ibaret géren zahir ulemay1 hedef almaktadur.
Bunlarin sadece akli bilimlerden yoksun olmadiklarini ayni zamanda naklf ilimlerde
de sathi bilgilere sahip olduklarini, ama buna ragmen kendilerini kdmil &limlerden
gorerek arifler ve kesf ehline diismanlik ettiklerini soylemektedir.*® Ayni eserin bas-

8 Molla Sadr4, Cahiliye Putlarini Kirmak, 176.
8 Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cdhiliyye, 51, 94.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 153.

ibn Stn&'nin Fi sirri’l-kader adli risalesinde ve Sithreverd el-maktdliin Sefir-i Simtirg adli sembolik hikaye-
sinde de zikredilerek Hz. Peygamber’e atfedilen bu soz, literatiirde Hz. Ali'ye de atfedilmektedir. Bk.
Alauddin Aliyyt’l-Miittaki ibn-i Hiisimeddin el-Hindi, Kenziil-Ummal (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1993), 1/1/621; George F. Hourani, “ibn Sind’nin Kaderin Sirr1 Risalesi”, cev. Aydin Ozdemir, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 13/3 (2013), 172.

Molla Sadr4, Kesrii'l-asnami’l-cahiliyye, 34.

8  Molla Sadra, Risalé Sé Asl, 23-24, 52-53.
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ka bir yerinde ise dinin kabuguyla ilgilenen zahiri ulemaya kars1 arifleri ve hak yolu-
nun saliklerini savunarak s6yle savunmaktadir:
O halde ey Allah yolunun dostuna diisman ve ey ihlasla yiiriiyen salikleri
inkar eden bil kil Senin ve senin gibi riya ile ikiyuzliiliikle davranan diinya
ehlinin filozoflar1 kinamasinin, stifileri inkir etmesinin, arinmis kardeslere
diismanlik etmesinin ve onlari dislamalarinin en biiyiik sebebi diinya sevgi-
sidir.”

Goriildiigii tizere Sadri seriatin zahiri ile batim arasinda nihaf gaye bakimindan
fark gérmemekle beraber zahiri bir bakisla tasavvufun irfani derinliginin idrak edi-
lemeyecegini, diger bir ifadeyle tasavvufa seriatin seffaf gémlegini giydirmeye ¢ali-
sarak onu degerlendirmenin dogru olmadigina dikkat cekmektedir.

Sadra’nin iki eserini merkeze alarak ele aldigimiz elestirileri bir biitlin olarak ince-
lendiginde asil hedefinin yasadigi dénemde ziinden uzaklasan ve birtakim zahiri
ritiiellerden ibaret samlan tasavvuf anlayisini mahk(im etmek oldugu anlasilmaktadr.
Bu nedenle bir yandan bu anlayisa sarilan mutasavvif kilikli kimseleri elestirirken Gte
yandan gercek sifi olarak gérdiigii muhakkik arifleri ve mezk{ir putlar1 edinmeyen
dervisleri vmekte ve onlara yonelik saldirlara karsi durmaktadir. Nitekim Sé Asl ese-
rinde Sadra “Ey azizler, Allah’a yemin olsun ki dervislere diismanhk ve géniil ehline
muhalefet gonlii tas kilarken onlar1 sevmek ve onlara tabi olmak ise tast goniil eyler”®
diyerek bu konudaki diisiincelerini ¢arpici ve veciz bir bigimde ifade etmektedir.

Sonug

islam diisiincesinin farkli yénelimleri arasinda nemli terkiplerin tesis edildigi bir
dénemde yasayan Molla Sadrd’min diisiince sistemi, islam diisiincesinin varliga bii-
tiinciil bakisini yakalamaya c¢alisan basarili sentezlerden biridir. Sadrd’nin senteze
dayali felsefi sisteminin en 6nemli bilesenlerinden biri tasavvuftur. Sadra’nin tasavvuf
anlayisinda basta Ekberi gelenegin varlik anlayisi olmak iizere klasik islam filozoflari-
nin Yeni Eflatuncu diistinceleri ve Sithreverdinin israki 6gretilerinin etkisi agikca
goriilmektedir. Bu 6gretilerin uyumlu bir bicimde mezcedilmesiyle tesis edilen felsef
sistemin gerek ontolojisinde gerekse epistemolojisinde tasavvuf, ayirt edici bir vasif
olarak gbéze carpmaktadir. Bilhassa Ibnii’l-Arabinin vahdetii'l-viicid anlayisinin,
Sadra’nin tasavvuf anlayisimin arka planinda en énemli etkiye sahip oldugu séylenebi-
lir. Sadrd’nin varhk eksenli felsefesinin temel ilkeleri olan asaletiil-viiciid, teskikii’l-
viiclid ve hareketii'l-cevheri 6gretileriyle Tbnii'l-Arabi'nin nazari tasavvuf anlayisi ara-
sindaki bag daha derin ve bagimsiz bir arastirmay1 hak edecek kadar kuvvetlidir.
Bununla beraber bilgi dahil her seyi varligin bir modalitesi olarak géren Sadri’nin
varhg biitiinciil ele alan bakisiyla birlikte nazari tasavvufun gerek igerik gerekse
metot bakimindan yeni bir boyut kazanarak derinlik kazandig: belirtilmelidir.

Sadr&’nin tasavvuf anlayisinda éne ¢ikan temel ilkelerden biri hakikatin/varhigin
sadece aklin kavrayabilecegi bir kavram olmadig1 ve dolayisiyla hakikat yolculugun-

87 Molla Sadra4, Risalé Sé Asl, 9-10.
8 Molla Sadr3, Risalé Sé Asl, 93.
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da akil ile kalbin birlikte yol almasinin gerektigidir. Nitekim Sadra’nin ele aldig1 me-
selelerde sadece nazari/bahsi yontemle kifayet etmeyerek kalbi sezgiye ve irfani
kesfe de bagvurmasi, hatta bunlara akli delillerden daha ¢ok epistemolojik deger
atfetmesi diisiince siteminde tasavvufun miimtaz bir yere sahip oldugunu izhar
etmektedir. Sadrd’nin tasavvuf anlayisinda sayan-1 dikkat olan bir diger husus ise
burhanin kesf ve suhiidla miitenakiz olmadigi ve bahsi hikmetin zevki hikmet i¢in
zorunlu bir 6nciil oldugudur. Tevariis ettigi engin diisiince mirasina bu agidan yakla-
sarak tasavvuf ile felsefe arasinda mazbut ve derin bir bag kuran Sadrd’nin tasavvuf
yorumunu “felsefi irfan” olarak nitelendirmek miimkiindiir.

Sadrd, tasavvufu kendi sisteminin en 6nemli sacayaklarindan biri olarak kabul
etmekle birlikte kendi déneminde tasavvuf gelenegi icerisinde zuhur eden kimi tu-
tum ve goriisleri elestirmekten geri durmamugtir. Fakat dénemin sézde mutasavvif-
larina yonelik elestirilerinde tasavvufi gretileri ve gelenegini topyekiin bir elestiri-
ye tabi tutmadigy, aksine maksadinin tasavvufu nazari boyutundan ve irfani derinli-
ginden uzaklastiran anlayisin tehlikesine karsi uyarmak oldugu agiktir. Nitekim bu
maksadini Kesriil-esndmi’l-cahiliyye’'nin sonunda ifade eden Sadri, elestirilerinde
belirli bir sahis veya sahislar1 kinama amacini giitmedigini, aksine maksadinin hak
yolunun saliklerini zamanin sapkin egilimlerine karsi uyarmak ve miirsid-i kamil ile
ikiytizlii ve cahil kimseyi ayirt etmelerine yardimct olmak oldugunu ifade eder.”
Sadri, kendi déneminde artan cehalet, akli ve nazari arastirmalardan yoksunluk,
meclislerde sdylenen siislii s6z ve sathiyelerle insanlar nezdinde makam elde etme
arzusu ve seriatin zahirine gére hiikiim verme gibi tutum ve davranislarin arttigina
dikkat ¢cekmektedir. O, bu tiir egilimleri birer cehalet putu olarak degerlendirmekte
ve insan ile hakikat arasdaki perdeyi kalinlastiran ve derhal bertaraf edilmesi ge-
reken birer mania olarak kabul etmektedir.
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Qutb al-din-z3da al-Izniqi’s Defense of al-Ghazzali
on the Issue of the Eternal Remaining of Unbelievers in Hell

Abstract

Qutb al-din-zada al-Izniq (d. 885/1480) is one of the important scholar-sifi figures who repre-
sented Akbarism in the Ottoman Empire due to his interpretation of Sadr al-din QGnawf’s (d.
673/1274) Miftah al-ghayb (The Key to the Unseen). In addition to this commentary, he wrote
many works and treatises on different subjects such as the interpretation of dreams, the mo-
ral-Ishari interpretation of the wisdom of the creation of lice. He devoted one of these treati-
ses to the issue of the eternal remaining of unbelievers in hell (khulid al-kuffar) and the defen-
se of al-Ghazall’s views on this issue. Although he said that he wrote this treatise upon the
request of his close friend Mahmiid Pasha (d. 878/1474), - who is one of the grand viziers of
Fatih Sultan Mehmed (AR. 1451-1481),- he listed many reasons for the compose of the treatise.
Contrary to Qutb al-din-zada, today’s studies include the views of many names from the com-
panions (al-sahabis) who have expressed their opinions on this subject, but al-Ghazzali’s views
are not included. In the treatise, Qutb al-din-zada mentions the existence of those who saw
what al-Ghazzali said on this issue outside the consensus and were bad suspicious for him in
his own time. This indicates that al-Ghazzali’s views on this issue were widely known and
discussed in the Ottoman Empire in the 15th century AD. Considering that Qutb al-din-zada al-
Izniqi’s successor, Baha al-din-zada (d. 952/1545), placed al-Ghazali at the center of the issue, it
is seen that this situation continued in the same way in the next century. In this treatise, he
revealed al-Ghazall’s opinions on the aforementioned subject and argued that al-Ghazzali’s
views were not necessarily out of consensus, generally with narrations and rational/literary
interpretations. In this defense, he focused on al-Ghazzali’s views in his works titled Ihya and
Faysal al-tafriga. Since he centered on defending al-Ghazzali, he did not refer to the comments
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of the AkbarT Sufs, of which he was a member, on the subject. His treatise is not limited to the
defense of al-Ghazzali’s views on the subject. In addition, he tried to answer possible questions
that may arise while addressing the issue, tried to answer new questions that would arise from
the answers he gave and analyzed the evidence of opposing views in detail. All these efforts
are related to his desire to encompass the whole subject. This attitude shows itself throughout
the treatise. Another point he paid attention to in the treatise was that he wanted to defend
the issue with the data of the Ahl al-Sunnah theology. That is to say, in his defense of al-Ghazzali;
however, he refers to the views of Mutazili theologians, his analysis that these views are com-
patible with the theology of the Ahl al-Sunnah reveals his Ahl al-Sunnah sensitivity. In this
respect, Qutb al-din-zada al-Izniqi's treatise stands out by presenting al-Ghazzali’s views and
defense on this issue, as well as by trying to answer possible objections that may be raised
against al-Ghazzali while handling the issue, and by analyzing the evidence of opposing views
in detail. In addition, while seeking a solution to the issue, it is of great importance in terms of
establishing the distinction between corporal (jasadani) torment and spiritual (rithani) torment
and interpreting the hadiths of intercession (shafdah) in the context of the issue. In the appen-
dix, there is the critical edition of the treatise, corrected by the author and added notes.
Keywords

Tasawwulf, Kalam, Qutb al-din-zada, al-Ghazzali, Khulid al-kuffar, Defense, Manuscript

Kutbiiddinzide Izniki’nin Hullid-1 Kiiffir Meselesinde Gazzali Savunusu

0z

Kutbiiddinzade izniki (61. 885/1480), Sadreddin Konevi'nin (8l. 673/1274) Miftdhu'l-gayb'inin
sarihi olmasi sebebiyle Ekberiligi Osmanli'da temsil eden Snemli alim-sifi sahsiyetlerden
biridir. Bu serhinin yani sira riiya tabiri, bitin yaratilma hikmetinin ahlaki-isari yorumu gibi
bircok konuda eser ve risale kaleme almistir. Bu risalelerden birini ise hul(id-1 kiiffar meselesi-
ne ve Gazzili'nin bu konudaki gériislerinin savunusuna ayirmistir. Bu risaleyi yakin dostu
Mahmud Pasa’nin (1. 878/1474) -ki Fatih Sultan Mehmed'in (salt. 1451-1481) sadrazamlarin-
dandir- istegi tizerine yazdigini sdylese de risalenin telif sebebi i¢in bircok neden siralamistir.
Kutbtiddinzade'nin aksine giiniimiizde yapilan calismalarda sahabeden itibaren bu konuda
fikir beyan eden bir¢ok ismin goriislerine yer verilmekle birlikte, Gazzali'nin goriisleri yer
almamustir. Kutbiiddinzade, risalede kendi déneminde Gazzali'nin bu meselede sdylediklerini
icma dist géren ve onun hakkinda suizanna kapilanlarin varhigindan bahsetmektedir. Bu da
Gazzal'nin bu meseledeki goriislerinin miladi on besinci asir Osmanli’'sinda yaygin bir sekilde
bilindigini ve tartisildigim ortaya koymaktadir. Ayrica Kutbiiddinzide'nin halefi Bahéed-
dinzide (8. 952/1545) de meselenin merkezine Gazzall'yi yerlestirdigi dikkate alindiginda bu
durumun sonraki asirda da ayni sekilde devam ettigi goriilmektedir. Kutbiiddinzide risalede
GazzAli'nin s6z konusu meseleyle ilgili gériislerini serdetmis ve genelde nakiller ve akli/liigavi
yorumlarla GazzAli'nin gdriislerinin mutlak manada icma dist olmadigini savunmustur. Bu
savunmasinda Gazzili'nin fhyd ve Faysalii't-tefrika isimli eserlerindeki goriislerini merkeze
almistir. O, Gazzall'yi savunmayi merkeze aldigindan dolay: kendisinin de mensubu oldugu
Ekberi sifilerin konuyla ilgili yorumlarina pek basvurmamistir. Onun risalesi sadece
Gazzalt'nin ilgili konudaki goriislerinin savunusuyla smirli da degildir. Ayrica meseleyi ele
alirken olusabilecek muhtemel sorulari sorup cevaplamaya calismis, verdigi cevaplardan
hareketle ortaya ¢ikacak yeni sorular takdir ederek cevaplamaya gayret etmis ve karsit goriis-
lerin delillerini detaylica tahlil etmistir. Biitiin bu ¢abalar, onun meselenin kiinhiinii kusatma-
ya olan istegiyle alakalidir. Bu tavir risale boyunca kendini gostermektedir. Risalede dikkat

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Musakhanov, Qutb al-din-zada al-1zniqi’s Defense of al-Ghazzali on the Issue of the Eternal ... 501

ettigi bir diger husus ise meseleyi Ehl-i slinnet Keldmiin verileriyle savunmak istemesidir.
S6yle ki Gazzali savunusunda Mutezili Keldmcilarin goriislerine basvurmakla birlikte bu goriis-
lerin Ehl-i siinnet Keldmina uygun olduguna dair tahlillerde bulunmasi, Onun Ehl-i siinnet
hassasiyetini ortaya koymaktadir. Bu bakimdan Kutbuddinzide'nin risalesi, GazzAl'nin bu
konudaki goriislerini ve savunusunu sunmasinin yant sira, meseleyi ele alirken Gazzali'ye
kars1 6ne siiriilebilecek muhtemel itirazlari cevaplamaya ¢alismasiyla ve karsit goriislerin
delillerini detaylica tahlil etmesiyle 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica meseleye ¢6ziim ararken ayri-
mindan ilham alarak cismini azap-ruhini azap ihdas etmesi, sefaat hadislerini mesele bag-
laminda yorumlamas: agisindan biiyiik bir 6nemi haizdir. Ekte risalenin bizzat miiellifi
tarafindan tashih edilen ve notlar eklenen niishasinin tahkikli metnine yer verilmistir.
Anahtar Kelimeler

Tasavvuf, Kelam, Kutbiiddinzade, Gazzali, Hul(id-1 Kiiffar, Miidafaa, El Yazmas:

Giris

Kutbiiddinzade izniki (61. 885/1480), Ekber? gelenegin en énemli temsilcile-
rinden Molla Fenari’nin (6l. 834/1431) talebesi, Sadreddin Konevi'nin (&l
673/1274) Miftdhu’l-gayb’'inin sarihi ve Zeyniyye tarikatinin Osmanli’daki énemli
temsilcilerinden birisidir.! Ayrica o, alim-sOfi kimliginden dolay1 “Fatih Sultan
Mehmed’in (salt. 1451-1481) ¢ok deger verdigi sahsiyetler arasinda”” yer almak-
tadir.’ Kutbiiddinzide her ne kadar Miftdhu’l-gayb’a yazdig1 serhiyle bilinir olsa
da riiya tabiri*, bit gibi bir haserenin yaratilma hikmetinin ahlaki-isari yorumu,’
Hz. Adem ile Hz. Musa tartismasi® gibi bircok konuda eser ve risaleler kaleme
almistir. Bu risalelerden biri, makalenin konusu olan ké&firlerin cehennemde
ebed? kalip kalmayacag: (hulid-1 kiiffar fi'l-azab) meselesidir.” Kutbiiddinzade bu
risaleyi yakin dostu ve Fatih Sultan Mehmed’in sadrazamlarindan olan Mahmud
Pasa'nin (6l. 878/1474) istegi lizerine yazmustir. Fakat risalenin telif sebebi sade-
ce Mahmud Pasa’nin istegiyle siirli degildir. Kutbiiddinzade, bu konuda bir

Resat Ongéren, “KutbiiddinzAde izniki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/489-90.

Resat Ongdren, “Bir Rilya Yorumcusu Olarak Mutasavvif-Alim Kutbiiddinzdde Mehmed izniki”, Ulusla-
rarast [znik Sempozyumu (iznik: iznik Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2005), 381.

Nitekim Kutbiiddinzade, Miftdhu'l-gayb serhini Fatih Sultan Mehmed'in istegi tizere kaleme almistir.
Kutbiiddinzide, Fethu Miftahil-gayb, thk. Ekber Rasidi Neya (Tahran: intisarat-1 Suhen, HS. 1395), 40.

“  Resat Ongdren, “Bir Rilya Yorumcusu Olarak Mutasavvif-Alim Kutbiiddinzade Mehmed izniki”, 381-387.
Enes Tas, “KutbiiddinzAde izniki'nin Risale fi Hikmeti Halki'l-Kamle isimli Eseri: Kiigiik Bir Haserenin
Yaratilma Hikmeti Uzerinden isari Tefsir Merkezli Bir Ahlak inss1”, Uluslararast 14. ve 15. Yiizyil Islam
Diisiincesinde Felsefe, Kelim ve Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri -I-, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara: y.y.
2020), 294-390.

¢ orkhan Musakhanov, “KutbiiddinzAde izniki'nin Risle ihticici Adem Ma’a M{isA isimli Eseri: Hz. Adem
ile Hz. Musa Tartigmasi Hadisinin Zahir{ ve Batin? Anlamlarina Dair Bir inceleme”, Uluslararast 14. ve 15.
Yiizyil Islam Diistincesinde Felsefe, Keldm ve Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri -II-, ed. Murat Demirkol vd.
(Ankara: y.y. 2020), 241-259.

Konunun “hulQid-1 kiiffir meselesi/mes’eletii hulidil-kiiffari fil-azab” lafizlariyla ifade edilmesinin
kaynag1 Bah4eddinzide nin bu konudaki risalesinin ismidir. bk. Orkhan Musakhanov, “Bahdeddinzade
Muhyiddin Mehmed Efendi'nin Riséle fi Mes’eleti Hul(idi'l-Kiiffar Adl Eseri: inceleme ve Tahkik”, Tah-
kik Islami Ilimler Arastirma ve Nesir Dergisi 2/1 (2019), 116.
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risale yazmasini isteyenler arasinda dostu olan birgok 4lim ve salih kimsenin
oldugunu zikreder. Bunun disinda bir takim baska sebeplerden de bahseder.
Bunlar arasinda kendisinin bu konudaki yetkinligini ortaya koymak, meselenin
zorluguna dikkat ¢ekmek, bu meseleye dair cekincelerini ifade etmek ve en
dnemlisi bu konuda goriisler serdeden Gazzal'yi (1. 505/1111) savunmak yer
almaktadir. S6z konusu telif gerekgeleri, Kutbiiddinzade’nin kendi ifadeleriyle su
sekildedir:

Bu [...] kéfirlerin cehennemde nimete erme durumu hakkinda fakirden sa-

dir olan bir risaledir (mecelle). $dyle ki Hiiccetii’l-islam Eb{i Himid Mu-

hammed el-Gazzali kitaplarindan birinde sdyle demistir: ‘Kafirler icin

cisman{ azap yedi bin sene sonra sona erecektir.”® Keske bu szii naklede-

rek cumhura muhalefet benden sadir olmasaydi. [..] Bu zamandan &énce

alim ve salih kimselerden olusan yakin dostlar benden 1srarla bu s6zii agik-

lamam igin istekte bulundular. i¢inde bulundugum durum geregi bundan

yiiz ¢evirdim. Ciinkii zamanimizda insaf azalmig, zuliim ile inada meyletme

¢ogalmis ve haset ile fesat zuhur etmistir. Fakat simdi istegini geri cevire-

meyecegim ve soziinden ¢ikamayacagim bir kimse benden bu konuda is-

tekte bulunmustur. Bu kisi de diistir-1 4zam, cdmert dost Mahmud Pa-

sa’dir. Allah onun dmriinii sevdigi ve razi oldugu isler tizere muammer ey-

lesin. Her sanatin, kiymetinden anlayan bir erbabi vardir. Bu sanatin ince-

liklerini erbabi olmayana hediye eden ve hak edeni de engelleyen kimse

zulmetmistir. Simdi ben Mahmud Pasa’y1 gégsii nurlarla ferahlamis olarak

gorityorum. Ariflerin goguisleri sirlarin kabirleridir. Allah’tan bana dogruyu

ilham etmesi hususunda yardim dileyerek basliyorum. Bu mesele kavran-

masl zor, sapa ve kaygan bir meseledir.’

Risalenin merkezinde yer alan hul(id-1 kiiffir meselesi ana hatlariyla kafirlerin
ebedi olarak cehennemde kalip kalmayacaklar tartigmasi® ya da ildhi rahmetin
cehennemde siddetli azap ile uzun zaman gegtikten sonra kéfirleri bir sekilde kusat-
mas1 veya kusatmamasi olarak tammlanabilir," Hul(id-1 kiiffir hakkinda risale telif
eden Bahieddinzade (8l. 952/1545)", bu meselenin Muhyiddin fbnii’'l-Arabi (8l.
638/1240) ve Sadreddin Konevi (3l. 673/1274) ile anildi§im ancak mazisinin Gazza-
I’ye, ondan da sahabeye kadar uzandigini dile getirmektedir. Bahdeddinzade mese-
lenin tarihi seyrini veciz bir sekilde séyle sunmaktadir;

Bu ciimle Gazzil'nin birebir ifadesi olmayip Kutbiiddinzade’nin Gazzali'nin ihyd'daki ifadelerinden
hareketle ¢ikardig1 bir sonug ciimlesidir. “Gazzali’de Hul(id-1 Kiiffar Meselesi ...” baslig1 altinda bu konu
detaylandirnlacaktir. Bu sonuca temel teskil eden ifadeler icin bk. Gazzali, thydu ulimi'd-din (Cidde:
Darii’'l-MinhAc, 2011), 7/85.

°  KutbiiddinzAde, Miiddfaatii Muhammed b. Kutbiddin el-izniki fi mes’eleti hulidi’l-Kiiffar lil-Gazzalf (istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ragip Pasa, 692), 222b. Kutbiiddinzide'nin isim takdir etmedigi risaleye bu
ismin takdir edilme nedenleri asagidaki iki baslikta farkli vesilelerle tartigilacaktir.

Makale boyunca hulid-1 kiiffar meselesinin bu iki tanimi arka planda tutularak amlacaktir.

1 vusuf Sevki Yavuz, “Azap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
4/302-309.

Bahéeddinzide’nin hayati ve eserleri hakkinda genis biyo-bibliyografik bilgi icin bkz. Yasin Apaydin -
Orkhan Musakhanov, Bahdeddinzdde ve Kader Anlayisi (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2021), 9-73.
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Alimlerimizden bazilart Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi’yi yu-
karida gectigi tarzda rahmetin kusaticiligi ve Firavun’un iman iizere dliimii-
nii kabul etmeleri sebebiyle tekfir ederler. Lakin o ikisi bu gériiste [ilah rah-
metin bir noktadan sonra kéfirleri de kapsayacaginda] yalniz degildirler ve
bu goriisii o ikisi ortaya atmamislardir. Ciinkii sen, Abdullah b. Mesud ve Ab-
dullah b. Amr b. As’tan nakledilen rivayeti duydun."” Abdullah b. Mesud ve
Abdullah b. Amr b. As, sahabenin fakihlerindendir. [...]

Gazzali s6yle demektedir: “Bil ki basiret ehli kimselere duyduklar: eser ve ha-
berlerin diginda [bagka] sebepler ve ilah{ kesif ile rahmetin éne gegmisligi ve
[bir raddeden sonra kafirleri de] kusatmasi kesf olunmustur. Ancak bunun
aciklamasi uzar.” Gazzali, zaman olarak ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi’den
dnce yasamistir. Gazzali'nin bu s6ziinden anlasilan, bu gorisii selefin zama-
ninda da kabul edenlerin oldugudur. [Diger bir ifadeyle bu gériisiin fbnii’l-
Arabi’den Gazzili'ye, ondan da selefe ulagan bir éncesi vardir.] Yine
Gazzil'nin bu soéziinden goriisii onayladigt anlagilmaktadir. Dahasi
Gazzali'nin zikredilen goriisii kabul edenleri tekfir etmesi bir yana, kendisi-
nin de bu goriise meyilli oldugu anlasilmaktadur.™

Cagimizda yapilan calismalarda Bahdeddinzide'nin zikrettigi isimlere sahabeden

Hz. Omer (6l. 23/644), Hz. Ali ve Eb{ Hiireyre (5l. 58/678); tabiilerden Sa‘bl (5l.
104/722) ve selef dlimlerinden baska, Mevlana Celaleddin-i R(mf (61. 672/1273), ibn
Teymiyye (5. 728/1328), ibn Kayyim el-Cevziyye (5. 751/1350) gibi birgok sahabe,
tabi ve alim ismi eklenmektedir.”” Ancak modern ¢alismalarda Kutbiiddinzide ve
Bahieddinzade’'nin konuyla ilgili risalelerinin aksine Gazzili'nin ismine yer veril-

memistir. Gazzal'nin mezk{r ¢alismalarda isminin yer almamasinm ilk ve 6nemli
nedeni, Gazzall'yi hulid-1 kiiffir meselesinin merkezine yerlestiren Kutbtiddinzade
ve Bah4eddinzade gibi limlerin yazma halinde bulunan risalelerinin bilinmemesidir.
fkinci olarak da modern caligmalarin bu konuda Gazzali'nin eserlerini kapsamli bir

BahieddinzAde'nin séziinii ettigi rivayetleri ondan aktarmakta fayda vardir: “Abdullah b. Amr b.
As'dan rivayet edilen cehennem iizerine Gyle bir giin gelecek ki o giinde kapilar kapanacaktir rivayeti gibi
haberlerden bazlar1 bu bapta nakil olarak rivayet edilmistir. Yine bu rivayet Abdullah b. Mesud’a da-
yandirilmistir, Nitekim Ardis’te s6yle gegmektedir: ‘ibn Mesud sdyle demistir: Cehennem iizerine Gyle bir
zaman gelecek ki, onlar orada devirler boyu kaldiktan sonra igerisinde hicbir kimse kalmamus olarak kapilart ka-
panacaktir” Yine Ardis’te soyle gecmektedir: ‘Sa‘bi syle demistir: Cehennem iki yurttan en cabuk mamur
ve yine en ¢abuk harap olamdir.” ” Orkhan Musakhanov, “Bah4eddinzide Muhyiddin Mehmed Efendi’nin
Risale fi Mes’eleti Hulidi’l-K{iffar Adli Eseri”, 116.

Orkhan Musakhanov, “Bahieddinzdde Muhyiddin Mehmed Efendi’nin Risile fi Mes’eleti Hul(idi’l-
Kiiffar Adh Eseri”, 117-118.

Yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, 4/302-309; Hasan Hiiseyin Tuncbilek, “Isldm Diisiincesinde Cehennemin ve
Cehennem Azabinin Ebediyeti ve Fenasi Problemi”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1
(Haziran 2006), 16-33; Mustafa Altundag, “Kur’an’da Miiskil Bir Mesele: Cehennem Azabinin Ebediligi”,
Bakii Devlet Universitesinin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast 7 (Bakii 2007), 41-88; Mustafa Hocaoglu, “TDV is-
lam Ansiklopedisi ‘Azap’ Maddesi Uzerine Bir Degerlendirme”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
15/1 (Elazig 2010), 335-341; Osman Oral, Muhammed Z4hid El-Kevseri'nin Hul{id/Cennet ve Cehenne-
min Ebediligi Konusuna Yaklasimi”, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Kilis 2015), 87-
108; Mustafa Demir, “Musa Carullah Bigi ve Mustafa Sabri Efendi’nin Cehennem Azabinin Ebediligi
Meselesine Yaklagimlar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Selcuk Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi/Tevilat
1/2 (Konya 2020), 311-334.
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incelemeye tabi tutmamalari olabilir." Bu sadette hul(id-1 kiiffar meselesinde islam
diisiince tarihinin dnemli isimlerinden Gazzali'nin goriisti ile Kutbiiddinzidenin
savunusunun degerlendirilmesi énem arz etmektedir.

Hul(id-1 kiiffar meselesinde s6zii edilen isimlerin hepsinin ortak olduklar: nok-
ta, bir sekilde kéafirlerden zahiri/cismani azabin kaldirilmasi ve ildhi rahmetin
onlar1 kusatmasidir. Fakat bu isimlerin her birinin meseleye bakislarinin detayla-
rinda ince farklarin oldugu zikredilebilir. Bu detaylar, iki ana kabulle ifade edilebi-
lir: I. Cehennem, asi miiminlerden bosaltildig1 gibi kafirlerden de bosaltilacaktir. I1.
Cehennem, kafirlerden bosalmamakla birlikte ildhi rahmet onlar1 cehennemde bir
sekilde kusatacaktir.”

Mevzubahis isimlerden farkli olarak KutbuddinzAde'nin hul(id-1 kiiffar risalesi,
bilyiik oranda Gazzali'nin meseleye yaklasimmi ve savunusunu ortaya koymaktadir.
0, meselenin ¢oziimlenmesinde cismani ve ruhani hasr sorunundan ilhamla cisman?
azap ruhini azap ayrimini ihdas ederek ve sefaat hadislerini etkin bir sekilde konuyla
irtibatl bir sekilde yorumlayarak meseleye yeni boyutlar kazandirmistir. Kutbiid-
dinzade'nin kisaca kimligi ve hultid-1 kiiffAr meselesinin tarihi seyri bu sekilde ortaya
konduktan sonra risalenin isim, niisha ve muhteva tahliline gecilebilir.

1. Kutbiiddinzade’nin Risalesinin Niisha, isim ve Muhteva Tahlili

Kutbiiddinzide'nin hul(id-1 kiiffarla ilgili risalesi kendi hattiyla olmamakla birlik-
te bir¢ok eserinin bulundugu bir yazma mecmuada giiniimiize ulasmistir."® Bu mec-
muadaki tiim eserler miiellif tarafindan tashih edilmis, telif tarihleri eklenmis ve
kenarlarina notlar diisiilmiistiir. Konu edindigimiz risale mecmuanin ikinci eseri-
dir."” KutbtiddinzAde mecmuadaki diger risaleleri gibi bu risaleye de bir isim takdir
etmemistir. Risalenin ulagilan diger alt1 niishasiin dérdiinde, miistensihleri tarafin-
dan eserin igeriginden hareketle ti¢ farkli isim takdir edildigi gértilmektedir. Bu ti¢ti
arasinda en uzun olan ve kismen risalenin igerigini 6zetleyen Risdletiin muteallikatiin
bi imani Fir‘avn ve bi kavli’l-Gazzali: Inne’l-azdbe’l-cesedant li’l-kiiffari miitendhin ila seb‘ati
dlafi sene® seklindeki isim, Atif Efendi kiitiiphanesindeki yazma mecmuanin zahriye-
sinde yer almaktadir.*® Hact Mahmud Efendi kiitiiphanesindeki mecmuarin zahriye-

Bundan dolay1 makalede “Gazzali’de Hultid-1 Kiiffar Meselesi ...” baglig1 agilmistir.

Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi'ye gore ilahi rahmetin cehennemde kéfirleri kusatmast
hakkindaki detayli bilgi igin bkz. Orkhan Musakhanov, “Bahdeddinzdde Muhyiddin Mehmed Efen-
di’nin Risale fi Mes’eleti Hul(idi’l-Kiiffar Adli Eseri: inceleme ve Tahkik”, 84-91, 111-123; Bahaed-
dinzade, Risdle fi ma Verade fi'l-Fusiis (Kiitahya: Zeytinoglu ilge Halk Kiitiiphanesi, 1020), 42b; Yasin
Apaydin - Orkhan Musakhanov, Bahdeddinzdde ve Kader Anlayisi, 243-245.

KutbiiddinzAde, Mecmuatu Kutbiiddin b. Muhammed (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ragip Pasa,
692), 1b-246b.

19 Kutbiiddinzade, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 222b-225b. Miidafaa isminin tarafimizdan takdir edilmesi-
nin gerekgeleri asagida zikredilecektir.

Firavunun imant ve Gazzali'nin ‘Kafirler icin cismdni azap yedi bin sene sona erecektir’ soziine iliskin Risale.
KutbiiddinzAde, Risdletiin muteallikatiin bi imdni Fir'avn ve bi kavli’l-Gazzdli: Inne’l-azdbe l-cesedant li'l-kiiffari
miitendhin il seb‘ati alafi sene (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atif Efendi, 440), 20b-23b. Bu mec-
mudaki risalenin sonu yaklasik dort satir eksiktir.
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sinde Risdle fi kavli ibni'l-Arabi kuddise sirruhii fi imdni Fir‘avn ismiyle bulunan risale®,
ayni kiitiiphanenin diger bir yazma mecmuasinda ise Miizilii's-sekk fi aksami’l-kefere
ismiyle yer almaktadir.”® Miizilii’s-sekk fi aksami’l-kefere ismi, Beyazid kiitiiphanesinde
bulunan mecmuadaki niishada da tekrarlanmaktadir.”* Pertevniyal ve Lala {smail
niishalarinda -miiellif tarafindan tashih gdrmiis niishada oldugu gibi- risaleye her-
hangi bir isim takdir edilmemistir.”

Yukarida zikredilen isimler, risalenin igeriginin bir kismim yansitmakla birlikte
risalenin muhteva ve maksadini tam olarak ortaya koymamaktadir. Her ne kadar
takdir edilen ti¢ farkli bashkta “Firavun’un imani” meselesi yer alsa da risalede bu
konuya genisce temas edilmemistir. Bu konunun yazirm miiellif tarafindan baska bir
vakte tevdi edilmistir.” Bununla birlikte KutbiiddinzAde kisaca Firavun’un imaninin
ye's halinde gerceklestigini (iman ye’st iztirdri 1a gaybt ihtiyarf) ve makbul olmadigini
sdyleyerek bu konuda fbnii’l-Arabl’ye nispet edilen genel kabulden farkli kanaatte
oldugunu da agikca belirtmistir.”” Kafirlerin kistmlari konusundaki stiphenin giderilmesi
seklinde cevrilebilecek Miizilii’s-sekk fi aksdmi'l-kefere ismi ise risalede Gazzili'nin
Faysalii’t-tefrika isimli eserinden yapilan bir alintinin muhtevasindan ibarettir ve
risalenin tamaminin igerigini yansitmamaktadir.”®

Biitiin bu isimlerden sarf-1 nazar edilerek risale bastan sona dikkatlice incelendi-
ginde Kutbtiddinzide'nin bu eserini yazmaktaki maksadi, Gazzali'nin hul(id-1 kiiffar
meselesinde asilsiz (14 veche lahii aslen) ve mutlak anlamda icma dis1 goriisler serdet-
medigini ispat etmektir. Risale s6z konusu igerik ve maksadindan hareketle Miiddfaa-
tii Muhammed b. Kutbiddin el-izniki fi meseleti hulidi’l-kiiffar lil-Gazzali/ Kutbiiddinzade
Izniki’nin Huliid-1 Kiiffdr Meselesinde Gazzdli Savunusu olarak isimlendirilebilir.”” Kut-
biiddinzade, Gazzali'nin huliid-1 kiiffir meselesindeki goriistinii ‘kafirler igin cismani
azap yedi bin sene sonra sona erecektir’*® seklinde 6zetlemektedir. Gazzall bu mese-
leye degindigi kitaplarinda bu ciimleyi agik¢a kullanmamakla birlikte Kutbiid-

KutbiiddinzAde, Risdle fi kavli [bni’l-Arabf kuddise sirruht fi imani Fir‘avn (Istanbul: Siileymaniye Kiitiipha-
nesi, Hact Mahmud Efendi, 4223), 34b-40b.

Kutbiiddinzade, Miizilii’s-sekk fi aksimi'l-kefere (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmud
Efendi, 2504), 14b-16b.

2 Kutbiiddinzade, Miizilii’s-sekk fi aksamil-kefere (istanbul: Beyazid Kiitiiphanesi, Beyazid 105766), 12b-
15b.

(istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertevniyal 968), 170a-172b ve (istanbul: Siileymaniye Kiitiipha-
nesi, Lala Ismail, 708), 196-199b. Lala ismail niishasi Task&prizdde Kemaleddin Efendi (1. 1030/1621)
tarafindan istinsah edilmistir.

% Kutbiiddinzide, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 223a.

Burada KutbiiddinzAde'nin goriisiiniin 6nemli Fusils sarihlerinden halefi Sofyali BAll Efendi (6l.
960/1553) ile drtiistiigiinii sdylemek miimkiindiir. ibnii’l-Arabi'nin Fustisu-hikem isimli eserinde dile
getirdigi Firavunun imam meselesinin Osmanli dénemi Fusisii'l-hikem serhlerindeki seyri hakkinda
genis bilgi icin bkz. Ercan Alkan, “Osmanli Dénemi Fus@isi’'l-Hikem Serh Literatiirii”, Tiirkiye Arastirma-
lart Literatiir Dergisi 15/30 (istanbul 2017), 211-240.

% Gazzali, Faysalii't-tefrika (Cidde: Darii’l-MinhAc, 2017), 102-103.

Makalede risaleye bu isimle atifta bulunulacaktir. Ayni konuda risale kaleme alan Bahdeddinzade nin,
risalenin tercih edilen bashigina etkisi muhakkaktir.

% Kutbiiddinzade, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 222b.
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dinzade, onun bu konuda séylediklerinden hareketle béyle bir sonug climlesini ken-
disine isnad etmistir. KutbiiddinzAde'nin Gazzali savunusunun temellerini dogru

tespit edebilmek icin 6nce Gazzali'nin hulid-1 kiiffar meselesindeki diisiincelerini
ortaya koymak gerekmektedir.

2. Gazzali’'de Hul(id~1 Kiiffar Meselesi ve Kutbiiddinzade’nin Savunusu

Gazzall cehennemde yedi bin sene sonra kimsenin kalmayacagi meselesini ilk
olarak fhyd’da dile getirmistir. Ancak fhyd’daki ifadeleri, yedi bin sene sonra sona
erecek azabin miiminlerin asileri icin mi yoksa mutlak anlamda cehenneme giren
biitiin kimseler icin mi oldugu konusunda belirsizdir. Gazzali'nin hultid-1 kiiffar me-
selesindeki goriislerinin seyrini takip edebilmek icin ilk 6nce onun bu mesele hak-
kinda thyd’daki ifadelerine bakilmalidir: O sdyle der: “Cehennemde azap gdrecek
kimseler az azap gérecek kimselerden, yedi bin sene azap gérecek kimselere kadar
kisimlandirilir, Haberde® varit oldugu tizere yedi bin sene azap géren kimse cehen-
nemden son ¢ikan kimse olacaktir.”*

Gazzali'nin fhyd’daki konuyla ilgili en net ifadeleri bunlardir. GazzAl{ bu gériisleri
ortaya attiktan sonra tepkiyle karsilasmis ve Faysalii't-tefrika’yi telif etmistir.”® Bu
eserinde o, Thyd'daki goriislerini terk etmek bir yana farkli baglamda meseleyi genis-
letmigtir. Gazzali, Faysalii't-tefrika’da hulid-1 kiiffar meselesini, yedi bin sene tizerin-
den degil de kafirleri ti¢ sinifa taksim ederek iki sinif kafirler i¢in azabin simirh oldu-
gunu, diger bir siruf kifirler (yani inatci ve kibirli kéfirler) icin ise azabin sinirsiz
oldugunu belirtmistir. O, bu gériisiinii s6yle ifade etmektedir:

Derim ki: Rahmet, ge¢mis iimmetlerin ¢ofunu -onlarin birgogu ya [nere-
deyse atese atilmadi denecek] bir lahza yahut bir an (sdat) seklinde kisa
bir miiddet, ya da atese atilmistir denilecek kadar bir miiddet atese atil-
salar da- kapsar. Dahasi s6yle derim: Rahmet, bu zamandaki Rum Hristi-
yanlar1 ve Tirklerin ¢ogunu kapsar. Bunlarla davetin ulasmadig1 uglar-
daki Rum ve Tiirkleri* kastediyorum. Bunlar ii¢ simftir; [1] Muham-
med'in (s.a.v) isminin ulasmadig1 sinif. [2] Onun isminin, peygamber ola-
rak gonderilisinin (bi‘set) ve zuhur eden mucizelerinin kendilerine ulas-
mis oldugu kimseler. Bu kimseler islam beldelerine komsu ve miisliiman-
larin arasina karismis [olduklari halde iman etmemis] kimselerdir. Bun-
lar cehennemde ebedi kalacak (muhallediin) kafirlerdir. Ugiincii sinif kim-
seler bu iki sinifin arasinda bir yerdedirler. Muhammed’in (s.a.v) ismi ve
bi‘seti kendilerine ulasmis, ancak kiigiikliiklerinden itibaren onlara ‘Mu-
hammed isminde bir yalanci ve karistiricinin niibtivvet iddia ettigi’ sek-

Haber’den kastinin Hakim Tirmizi’nin (1. 320/932) Nevddiriil-usil'de naklettigi uzun bir hadisteki su
ifadenin olmas1 muhtemeldir: “Orada en uzun kalacak kimse diinyanin yaratilisindan fani olacag sii-
reye kadar kalir. Bu da yedi bin senedir.” Hakim Tirmizi, Nevadiriil-usiil, thk. Nureddin Boyacilar (Ri-
yad: Darii'l-Minhac, 2015), 2/389.

32 Gazzali, Thydu ulimi'd-din, 7/85.

3 Gazzali, Faysalii't-tefrika, 102.

*  Kutbiiddinzade, buradaki Tiirklerden kastedilenin Ginli ve Hitayh kafirler oldugunu belirtir. Kutbtid-
dinzAde, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 223a.
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linde duyurulmustur. Tipk: bizim ¢ocuklarimizin Mukanna‘ denilen ya-
lancinin niibtivvet iddia ettiklerini duymalar1 gibi. Bunlar benim nez-
dimde birinci sinifa dahildirler.*

Kutbiiddinzade ‘inadindan ve kibrinden dolay: kiifrii terk etmeyenlerin disindaki
kéfirlerin cehennemde ebedi kalmayacagi’ diisiincesinde Gazzali'nin yalniz olmadi-
gini, ondan 6nce yasamis iki Mutezili alim Cahiz (61. 255/869) ve Ubeydullah b. Hasan
el-Anberi’den (6. 168//784-85) yaptigi nakillerle destekler. KutbiiddinzAde'nin alin-
tiladig1 Cihiz ve Anberi’nin bu konudaki s6zleri, meseleyi farkli baglamda ele alsa da
ulastig1 sonug bakimindan Gazzall'yle aymidir:

Cehennemde ebedi kalacak olan (muhalled) inatci kafirdir. Ust diizey gayret
gbsterip Islam’a giremeyen ve mucizenin slim’a olan delaleti kendisine za-
hir olmayan kimseler mazurdur. Clinkii nebiyi tasdik etmek o kisilerin kudre-
tinde degildir. “Size din konusunda hicbir giicliik yiiklemedi™*
den dolay: bir kimse gli¢ yetiremedigi bir iste miikellef olamaz. Azaplandirma

ayet-i kerimesin-

ancak bir miikelleften sadir olan kusurlu davranistan dolayr miimkiin olur.
Buradaki miikelleften kusurlu bir davranis sadir olmarmstir.”’

Kutbiiddinzide burada Gazzali’yi savunmak i¢in Mutezili Keldmcilardan destek
almaktadir. Ancak bu diistinceyi Ehl-i siinnet Keldminin verileriyle ortaya koyma ve
savunma ihtiyacindan hareketle Mutezili Keldmcilarin bu ifadelerinin Ehl-i siinnet
Keldm gelenegiyle celismedigini, dahast uyumlu oldugunu su climlelerle dile getir-
mektedir:

Tembih: Bu s6zlerin Ehl-i siinnet nezdinde Allah’ bilmede nazarin (istidlal)
[aklen degil] seran vacip olmas: ilkesine mebni oldugu gizli degildir. Hak
Teala soyle buyurmaktadir: “Biz bir resul géndermedikce azap etmeyiz™® “[Miij-
deleyen ve uyaran peygamberler génderdik ki,] insanlarm peygamberlerden sonra Al-
lah’a karst tutunacak bir delilleri olmasin.”® Bizim seriatimizda bir kimse nez-
dinde seriat sabit olmamis ve ona davet ulasmamigsa bu kimseye iman vacip
olmaz. [Dolayisiyla] kafirlerden bu iki grup mazurdur. Allah hicbir kimseye
Ozrii sabit oldugu siirece azap etmez.*

Kutbiiddinzade'nin meseleye yaklasirken gozettigi Ehl-i stinnet Kelam1 cergeve-
sini ihlal etmeme hassasiyeti ortaya konduktan sonra meselenin Gazzali’'deki seyri-
nin devamina gegilebilir. S6yle ki, kafirler i¢in azabin sona ermesi, yukarida da zikre-
dildigi gibi kéfirlerin hepsi igin degil, Gazzal'den aktarildig1 tizere iki simf kafir icin

% Gazzali, Faysalii't-tefrika, 102-103; Orkhan Musakhanov, “Bahdeddinzdde Muhyiddin Mehmed Efen-

di’nin Risale fi Mes’eleti HulGidi'l-Kiiffar Adli Eseri: inceleme ve Tahkik”, 118; Kutbiiddinzade, Miiddfaa

(Ragip Pasa, 692), 223a.

Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, ev. Mustafa Gagrici vd. (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,

2020), el-Hac, 22/78. Ayetlerin meali verilirken Diyanet isleri Bagkanlig1 tarafindan hazirlanan meal

kullanilmakla birlikte, miiellifin 4yetlere atiflarinin siyak ve sibakina bagli olarak mealdeki keli-

me/kavram kargiliklarina dair tercihlerde kismi tasarruflarda bulunulmustur.

37 1ch, Mevakif fi ilmi'l-kelim (Beyrut: Alemii’l-kitab, 1999), 387; KutbiiddinzAde, Miidafaa (Ragip Pasa, 692),
223a-b.

®  el-isra, 17/15.

% en-Nisa, 4/165.

0 Kutbiiddinzade, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 223b.
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sabittir. Fakat Gazzil'nin metinlerine biitlinciil gozle bakildiginda ebedi cehennem
azabinin sona erecegi kafir gruplarinin, bu iki sinifla simrh tutulmasi pek miimkiin
goziikmemektedir. Clinkii Gazzall Faysalii't-tefrika’da, ciddi bir sekilde hidayet arastir-
masi yapan, fakat tahkike erismeden diger bir ifadeyle tahkiki bir sekilde islam’1 kabul
etmeden veya edemeden Slen kimsenin de bagislanmis ve ilahi rahmete erismis ola-
cagindan bahseder.” Bu gruptaki kéfirleri séz konusu iki grup igerisinde degerlen-
dirmek pek miimkiin degildir. Buradan hareketle Gazzali'nin disiincesinde ilahi rah-
mete erecek kafirlerin bu iki grupla sinirh oldugunu séylemek dogru olmayacaktir.
Dahas1 Gazzal{'nin Faysalii t-tefrika’daki “bil ki basiret ehli kimselere duyduklar1 eser ve
haberlerin disinda [baska] sebepler ve ilahi kesif ile rahmetin ne ge¢misligi ve [bir
raddeden sonra kafirleri de] kusatmasi kesf olunmustur.”* seklindeki diger bir ciimle-
si, ilah1 rahmete erecek kimselerin kapsamini daha da genisletmektedir.

Kutbiiddinzade, Gazzali'nin detaylar zikredilen hulid-1 kiiffar gériistiniin ‘ayrim
yapilmadan (mutlakan) biitiin kéfirler cehennemde ebed? bir sekilde azap gorecekler
ve azap gOrmeleri sona ermeyecektir’ seklindeki miisliimanlarin icmasina aykir:
oldugu iddiasiin dogru olmadigim yine kéfirlerin tek grupta degerlendirilmeyecegi
diisiincesinden hareketle cevaplamaya calismistir, Ciinkii KutbiiddinzAde'ye gore
ayrim yapilmadan biitiin kafirlerin ebedi azapta kalacagina dair icma imkansizdir
(memnii’). Aksine sozii edilen icma inatci ve kibirli kafirler hakkinda varit olmustur.
fcmayi imkénsiz géren (mdni‘) kimse ise genellilik (um@im) kalibinda varit olan ayet
ve hadisleri baska bir nas yahut aklf bir delille tahsis etmis; ve s6z konusu iki grupta
bulunan kéfirlerin cehennemde ebedi kalmasina (huliid) delalet eden lafizlar1 da tevil
etmistir.*

Kutbiiddinzade, hulid lafzinin ebedi bir sekilde degil de uzun bir miiddet bir yer-
de kalmak seklinde tevil edilmesine delil teskil edecek ayet, hadis ve darb-1 meseller-
den 6rnekler zikretmistir. Ona gére “Fakat o diinyaya saplanip kaldi (ahlede ileT-ard)™**
dyetindeki hulQid lafzi diinyada uzun kalma anlaminda kullanilmistir. Yine o, asi

41 Gazzall, Faysalii't-tefrika, 107; Kutbiiddinzade, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 223a.

4 Gazzali, Faysalii't-tefrika, 102-103; Kutbiiddinzade, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 223a; Orkhan Musakha-
nov, “Bahéeddinzdde Muhyiddin Mehmed Efendi’'nin Risile fi Mes’eleti HulGdi'l-Kiiffir Adli Eseri”,
118. Gazzali'nin Faysalii't-tefrika’dan aktardigimz ifadelerin bir benzeri igin bkz. Gazzali, el-imld ald
miiskili'-Thya [Thydu uliimi'd-din nesrinin ‘Mukaddimat’ kisminda] (Cidde: Darii'l-MinhAc, 2011), 256-258.

3 Kutbiiddinzade, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 223b.

Kutbiiddinzide'nin icma hakkinda yaptig1 bu degerlendirmenin kaynaklari arasinda Gazzili’nin yani
sira Sadriisseria’nin (8. 747/1346) icma hakkinda asagida aktarilacak diisiincelerin de katkisimin
olabilecegini varsaymak miimkiindiir: “Bil ki icma’ iki tiirltidiir. Birincisi kesin hiikiim ifade eden
icma’dir. Diger bir ifadeyle icma'in senedi kesin olmay1 gerektirmemekte, aksine icma[in senedi de-
il bizzat kendisi] kesin olmay1 ifade etmektedir. ikincisi icma’in senedi kesinligi gerektirmekle bir-
likte [icma’in bizzat kendisi] kesin hiikiim ifade etmeyen icma’dir. Sonra icma ziyade tekit ifade et-
mektedir. Kur’n-1 Kerim ve seriatin ana ilkelerinin nakli bu kabildendir. ilk icma muhalif bir kisi
[bile] kaldiginda olusmaz. S8z konusu bir muhalif veya baska bir muhalif baska bir zamanda olsa
s6z konusu muhalefet sebebiyle tekfir edilmez.” Ubeydullah b. Mes‘(id Sadriisseria, et-Tavzth fi Halli
Gavamizi't-Tenkih [TeftazAni'nin et-Telvih ‘alet-Tavzih isimli serhiyle birlikte] (Misir: Mektebetii
Sabth, ts.), 2/92.
4“4 A'raf, 7/176.
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miiminler hakkinda kullanilan hul(id ifadesinin, uzun miiddet anlaminda kullanildi-
gina dair dyet ve hadislerin ¢oklugundan bahseder.”® “Kul 6lmek ve uzun yasamak
(hulid) arasinda muhayyer birakilmistir™* hadis-i serifindeki hul(id ifadesi ile insan-
larin dilindeki ‘miiebbet hapis/habs muhalled’, ‘ebedi vakif/vakf muhalled’ ve ‘Allah
miilkiinii ebed? kilsin/halledalldhu mulkeh’ ifadelerindeki hultd lafizlarinmin da uzun
miiddet anlaminda kullanildigini soyler. Kutbiiddinzade, hultid kavraminin ‘ebeden’
ve benzeri tekit lafizlariyla pekistirilerek gectigi dyetleri ise kafirlerin biitiin kisimla-
rina degil, inatci ve kibirli kéfirlere ait oldugundan bahseder.*’

Kutbiiddinzade’'nin ortaya koydugu bu gérisler, inatci ve kibirli kafirlerin cehen-
nemde ebedi kalmalari ile il4hi rahmetten bir sekilde pay almalari arasinda bir celis-
ki bulundugunu akla getirmektedir. Kutbiiddinzade bu noktada cisméni ve ruhini
azap ayrimina gitmektedir. Boyle bir ayrima gitmesinde GazzAli’'nin hultid-1 kiffar
meselesinde séyledikleri kadar tabi oldugu Ekberd diisiincenin meseleye bakisinin*®
etkisi onun iizerinde agikga gozitkmektedir: “Kafirlerin biitiiniiyle ebedi olarak ce-
hennemden ¢ikmayacagini ve ebedi bir sekilde cezalandirilacaklarim var saydigi-
mizda onlarin ebedi azabinin cisméni olacagma dair delil nedir?! Nefsani-ruhani
olmas1 muhtemeldir ki ruhani-cismani azap, cisméni azaptan daha siddetlidir.”*

2.1. CismAni-Ruhani Azap Ayrimi ve Sefaat Hadisleri Uzerinden Savunu

Gazzali'nin biitiin kafirlerin degil de kéfirlerden iki grup i¢in cisminf azabin sona
erecegini syledigi yukarida aktarilmisti. Ancak Gazzil’ye gore kibirli ve inatc1 kafir
ebed1 bir sekilde cehennemde kalacaktir. Ciinkii inatgi ve kibirli kafir icin varit olan
huliid, ‘ebeden’ ve benzeri kelimelerle pekistirilmistir. O zaman inatci ve kibirli kafi-
re kusatici rahmetin ulasmasi nasil miimkiin olacaktir? Kutbiiddinzade’ye gére bu
cisman{ azapla degil, ruhani azapla miimkiindiir. Ancak ruhant azap, cismini azaptan

Hulld lafzina getirilen benzer yorumlar icin bkz. Orkhan Musakhanov, “Bahieddinzide Muhyiddin

Mehmed Efendi’nin Risale fi Mes’eleti Hul(idi’l-Kiiffar Adli Eseri”, 116.

“  Kutbiiddinzade, Miiddfaa (Ragip Pasa Kiitiiphanesi, 692), 223b. KutbiiddinzAde'nin hadis olarak rivayet
ettigi lafzin birebir benzerini bulamadim. Ancak buna benzer bir rivayet hadis kaynaklarinda s6yle yer
almaktadir: “Diinyanin hazinelerinin anahtarlar1 ve orada uzunca kalmak (vel-huldu fihd) bana verildi.
Diinya’da uzunca kalmak ve cennette Rabbime kavusmak arasinda muhayyer birakildim.” Ahmed b.
Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arndut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 25/376; Hakim en-Nisab{rd,
Miistedrek, thk. Mustafa Abdiilkadir At (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’'l-{lmiyye, 1990), 3/56.

7 KutbiiddinzAde, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 223b.

Ekberi diisiincenin meseleye bakisinin 8zlii bir ifadesini Afifiiddin Tilimsani (81. 690/1291) su ciimleler-

le dile getirmektedir: “Kudsi hadiste gectigine gre Hak Te4la s6yle buyurmustur: “Rahmetim gazabi-

ma galip gelmistir.” Belki de sdyle denmistir: “Cehennemin dibinde ¢ir¢ir otu bitecek.” Bu 4yet-i keri-
mede gegen derilerin yenilenmesi hususunu olumsuzlamaz. Giinkii cehennemin dibinde ¢irir otu bi-
tecektir. Cehennem ehli cehennem ehlidir, orada kalacaklardir. Giinkii cehennem ehli cehennem ehli-
dir, orada ne éliirler ne de yasarlar. Nitekim bu husus hadis-i serifte varid olmustur. [Bununla birlikte
bir ¢esit] rahmetin onlar1 cehennemde idrak etmesi imkansiz [da] degildir. Cehennem bekgilerinin
nimetlendigi gibi, cehennem ehli de bu nimetle nimetleneceklerdir. Rahmet galiptir.” Afiftiddin Ti-

limséni, Serhu’l-Fatiha ve Ba'zi Sdreti’l-Bakara, nsr. Orkhan Musakhanov (istanbul: ISAM Yayinlari, 2018),

99.

¥ Kutbiiddinzade, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 223b.
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daha siddetlidir. Ruhini azap, cismani azaptan daha siddetli ise burada rahmetten
nasil s6z edilebilir? Burada bir celiski yok mudur? Kutbiiddinzdde bu dolayl itira-
z1/celiskiyi cevaplamamistir. Kanaatimizce burada bir celiski bulunmamaktadir.
Clinkii cismani azabin kesilmesi rahmet iken, ruhun (daha agik bir ifadeyle ruhla
birlikte bulunan cesedin) kétii bir yerde karar kilmasi sebebiyle ruhant azap, cismani
azaptan daha siddetli olmaktadur.

Cisméani azap-ruhini azap ayriminin cehennemde ebedi kalacak inatci ve kibirli
kafir ile ebedi kalmayacak iki grup kéfirle ilgili bir ayrim oldugu ortaya konduktan
sonra meselenin detayina gegilebilir. Kutbiiddinzade, cismani azap diginda bir azabin
olmadigini savunarak ruhani azaba karsi ¢ikanlarin gerekgelerini su ayet-i kerimele-
re dayandirmaktadir: “Derileri pisip act duymaz hale geldikge, derilerini baska deriler ile
degistiririz.” “Atesi zayifladik¢a yakici alevlerini ¢ogaltarak azaplarim siirdiiriiriiz.”"
da kaynar su ve yanan viicut akintist disinda bir serinletici, bir icecek tatmazlar.” Bu ve
benzeri ayet-i kerimeler cehennem ehlinin azabimimn cismani olduguna delalet et-
mekte ve ruhini azabin olmadigini ortaya koymaktadir. Ayrica cehennem atesinin
diinya atesinden yetmis derece daha sicak oldugu naslarla sabit olmustur. Bu du-
rumda cehennem atesinin yakmamasi nasil tasavvur edilebilir? Yakmamas: duru-
munda ateste oluslarindan fayda ve maksat nedir? >

Kutbiiddinzide yukarida zikredilen her bir 4yeti 6zel ele alarak cehennem azabi-
nin daimi olmadigini delillendirmeye calisir. Ona gore birinci ayette derilerin yana-
rak pismesinin daim? olduguna degil, aksine her ne zaman deriler olgunlasirsa deri-
lerin degistirilmesinin bir gereklilik olduguna, yani istisnasiz bir sekilde bu degisimin
gerceklesmesine delalet vardir, Kutbiiddinzade bu ¢ikarimini daha acik kilmak adina
soyle bir 6rnek getirir: Efendinin kélesine ‘her ne zaman isyan edersen seni déverim’
demesinde kélenin isyamn daimi olusuna degil, her ne zaman isyan ederse darp
edilmesinin gerekliligine delalet vardir. Kutbiiddinzade, bu yorumlamay ikinci ayete
de uygular. Ugiincii ayetle ilgili yorumlamasinda ise cehennem ehlinin kaynar su ve
yanan viicut akintisirn daimi bir sekilde iceceklerine dair bir delalet bulmaz. Ayni
sekilde ona gore bu ayette atesin mutlak olarak yakici olmasina ve bu yakiciligin
vacip olusuna aklen bir delalet de yoktur.*

Burada Kutbtiddinzade, filozoflarin atesin yakiciligi konusundaki illiyet teorisi-
ne> kars1 GazzAlT'nin elestirisini kendine dayanak kilmaktadir. Bu gériise gore atesin

Ora-

% en-Nisa, 4/56.

St el-isra, 17/97.

2 en-Nebe, 78/24-25.

3 Kutbiiddinzade, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 224a.

* Kutbiiddinzade, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 224a.

Gazzali kat1 deterministlerin atesin bir nesneyi yakmasin, bizzat atesteki yakma giiciiyle agiklamalari-
na yani atesin sebep yanmanin da sonug oldugunu iddia etmelerine karsilik itirazinda yanmanin
Hakk'in yanma fiilini yaratmastyla gerceklestigini ve her seferinde bu yanmanin Allah tarafindan ya-
ratilmasi sebebiyle yanmaya sahit olan insanda silinmez bir izlenimin kalmas sebebiyle kat1 determi-
nistlerin atesin yakici olmasimin miimkiin degil vacip oldugu vehmine kapildiklarini dile getirir. Bkz.
Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, thk. Maurice Bouyges (Beyrut: el-Matbaatii’l-Kas(likiyye, 1927), 283-305; H.
Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, cev. Kasim Turhan (istanbul: Kitabevi, 2001), 416-421.
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yakici olmasi zorunlu degil, miimkiindiir. Hz. ibrahim, baz1 veli ve miiminlerin ateste
yanmamasini bu duruma misal olarak getirir. Miiminlerin ateste yanmamasiru su
hadis-i serifle destekler: “Cehennem miimine, ‘Cabuk ge¢ ey miimin! Nurun atesimi
sondiirecek’ der.”* Biitiin bu yorumlardan ¢ikan sonug; kéfirler diinyadaki miirle-
rinde yaptiklar1 sinirh kétii amellerine karsilik olan siire cehennemde yandiktan
sonra cehennem atesinin onlar1 yakmamasi miimkiindiir.

Kutbiiddinzade bu goriise kars ileri siiriilen ayet-i kerimeleri bu sekilde tevil et-
tikten sonra cisméni azabin sinirli, ruhant azabm simirsiz oldugunu su ayet-i kerime-
lerle destekler: “Bir kétiiliigiin karsihgi ona denk bir kétiiliiktiir > ve “Kim iyilikle gelirse
ona getirdiginin on kati vardir; kim de kétiiliikle gelirse o sadece getirdiginin dengiyle ceza-
landirilir. Onlar haksizhda ugratiimazlar.”*® Kafirin kétii amellerinin simirh oldugu ma-
lumdur. Ebedi ceza simrsizdir, Sinirsiz olan simrhya denk degildir.”

Kutbiiddinzade s8z konusu denklik/mumaselet meselesinde kendisine yapilabile-
cek itirazlari siralar ve cevaplandirir, ilk itiraz sdyledir: Zihar® kefaretinde bedel
olarak bir tek kélenin azat edilmesi ile altmis giin orug tutma cezasi arasinda, yine
zina fiilinde evliye recim, bekara yiiz sopa ve kdleye elli sopa cezasi verilmesinde bir
denklik yoktur. Smurh bir kétiilige cehennemde sinirsiz/ebedi ceza verilmesi de bu
kabildendir. Tipk: bu verilen misallerde oldugu gibi ebedi cehennem azabinda da
denklik aranmamalidir.

Kutbiiddinzide'nin bu itiraza cevabi su sekildedir: Bu hususlar taabbiidi mesele-
lerdedir. Siradan insanlara gére bir denkligin olmadigi hususlarda hikmet sirrina
vakif olan kimseler nezdinde bir denklik ve sinirli fiile kars1 siirhi bir karsihik/ ceza
vardir. Burada ona gore sdylenecek en son sdz, yukarida zikri gecen cezalarda denk-
ligin olmamasi degil, bunun agikga bilinir olmamasidir.*

Kutbiiddinzade, ‘Kul hayatta oldugu -velev ki ebedi hayata sahip olsun- stirece
bilfiil amelde bulunmasa bile kalbinin kesin olarak kétii amellere niyet etmesi ve
y6nelmesi agisindan amelleri sinirsizdir’ seklindeki dolayli bir itirazi aktarmakta ve
cevaplamaktadir. Kutbiiddinzide’ye gore kétiiliige yonelme bilfiil tahakkuk etmedik-
ce cezay1 gerektirmez. Bunun dayanagi ise su hadis-i seriftir: “Allah Te4la soyle der:
Kulum bir iyilige yonelirse onun igin bir iyilik yazin, eger onu islerse on kati iyilik
vardir. Eger bir kétiiliige niyet ederse onu yazmayin yaparsa bir karsilik vardir.”*

Kutbiiddinzade dolayli itiraza verdigi cevap sebebiyle ortaya ¢ikan bir itirazi daha
zikreder ve cevaplandirir. itiraz sdyledir: “Kulak, géz ve goniil (fuad), bunlarin hepsi

% Beyhaki, Su‘abiil-iman, thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003), 1/577;
KutbiiddinzAde, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 224a.

7 es-S0ra, 42/40.

% el-En‘dm, 6/160.

% Kutbiiddinzide, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 224a.

Kocanin, karisini annesine veya dinen nikihi diismeyecek yakinlarina benzetmesi anlaminda fikih

terimi olan zihar ve kefareti hakkinda bilgi i¢in bkz. Ahmet Yaman, “Zihar”

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/387-390.

¢ Kutbiiddinzide, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 224a.

¢ Buhari, Tevhid 35; Kutbiiddinzade, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 224a.
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ondan sorumludur™ ayetine gore gonliin/fuad fiilleri bir sorumluluk dogurmaktadir.

Dolayisiyla kul bir kétiilik yapmasa dahi kalbinin fiili olan kétiiliige yonelmeden
dolay1 bir cezay1 hak etmektedir.

0 bu dolayl: ve ikincil itiraza iradi yénelme ve gayr-1 iradi yénelme ayrimma gi-
derek cevap verir. Gayr-1 iradi yonelmeyi kulun ihtiyar: disinda kalbine gelen ve
karar kilmayan bir yonelis olarak agiklar. Gayr-1 iradi yonelme herhangi bir sorumlu-
lugu gerektirmeyen bir ydnelmedir. irddi yénelme ise yukaridaki dyetten dolay: bir
sorumlulugu gerektirmektedir. Ancak zahiri azalarin fiili cisméini/cesedini azabi,
kalbin fiili ruhint oldugunda ruhéni azabi gerektirir. Buna gore bilfiil hayata ge¢me-
yen iradi yonelmenin herhangi bir karsilig1 olmasa da giinah olan iradi yénelmenin
karsihig1, kalbi/ruhéni fiil oldugundan ve de cisméni/cesedant fiilin aksine simrsizlik-
la nitelenmesinden dolay1 ebedi ruhani azaptir.”

Kutbiiddinzide, Gazzali savunusunu cismani azap ve ruhini azap ayrimi iizerin-
den ortaya koyduktan sonra meseleyi bir de sefaat hadislerinin hultid-1 kiiffar ile
iliskisinden hareketle ele almakta ve Gazzall'yi bu acidan da savunmaktadir. Kutbiid-
dinzade, peygamber, melek ve miiminlerin sefaat etmesiyle ilgili hadisleri aktardiktan
sonra kuds? bir hadiste gecen ‘hicbir hayir bilmedikleri halde Cenab-1 Hakk’'in mer-
hametiyle cehennemden ¢ikacak kisilerin’® kimler olabilecegini sorgular. Ciinkii ona
gore peygamberin sefaatine (peygamberin {immetiyle arasindaki bagdan dolay1) kal-
binde zerre kadar dahi olsa iman bulunan miiminler miistahak olabilir. Dolayisiyla
Cenab-1 Hakk’in rahmetiyle cehennemden ¢ikacak kimseler, miimin olmayan kimseler
olmalidir. Ciinkii ona gore “Allah s6yle der: Melekler sefaat etti, nebiler sefaat etti ve
miminler sefaat etti. Ancak merhametlilerin en merhametlisi kaldi. Boylece Allah
Teal4 atesten bir avug alir ve cehennemden asla hayri bilmeyen bir kavmi ¢ikarir”®
hadis-i serifindeki hayir, iman anlaminda olmalidir. Ciinkii hayir namina zikredilecek
imandan daha 6nemli bir sey yoktur. Dolayisiyla Cenab-1 Hakk’in rahmetiyle ¢ikacak
kavmin, kalbinde hicbir hayir yani iman bulunmayan kéfirler olmasi muhtemeldir.

Kutbiiddinzade bu kafirlerin sadece mezkiir iki gurup kéfir mi yoksa inatc1 ve ki-
birli kafirleri de icerecek bir sekilde biitiin kafirler mi oldugunu agikca zikretmez.
Ancak onun goriislerinden Cenab-1 Hakk'in rahmetiyle ¢ikacak kavmin iki grup kafir
ve her haliikirda cehennemden ¢ikmayacak ve ruhini azaba miistahak olacak kimse-
lerin ise inatg1 ve kibirli kafirler oldugunu ¢ikarsamak miimkiindiir.

2.2. Kesfi Bilgi ve Fikhi flkeden Hareketle Savunu

Kutbiiddinzade bir s(ifi olmasina karsin hulid-1 kiiffir meselesindeki savunusunu
biiyiik dlgiide nakil ve akli/cedell yorumlariyla temellendirmistir. Risalede tek bir
yerde Gazzali'nin -burada Gazzali'nin yanina Hakim Tirmizi'nin® ismini de ekler- ce-

6 el-isra, 17/36; Kutbiiddinzade, Miidafaa (Ragip Pasa, 692), 224a.

¢ Kutbiiddinzade, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 225a.

% Hadisin mealen 6zetlenen bu kisminin Tiirkge birebir terciimesi asagida gelecektir.

¢ Miislim, iman 81; Kutbiiddinzade, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 225a.

¢ Kutbiiddinzide, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 225b. Kutbiiddinzide, Hakim Tirmizi ismini bu konuda
zikretmekle Gazzall gibi Hakim Tirmizi'nin Nevddiriil-usil isimli hadis kitabinda rivayet ettigi hadisin
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hennemde kalma siiresinin yedi bin sene oldugunu sdyledigini ve siirenin yedi bin
yilla belirlenmesinin hikmetini/gerekgesini agiklamadigini belirtmektedir. Bu siire-
nin hikmetini kendine gelen gaybi bir varitten hareketle aciklar. Ona gére cehennem
azabinin yedi bin sene olusundaki hikmet, diinya ve insan tiiriiniin tarihinin yedi bin
sene olmasiyla ilgilidir. Daha agik bir ifadeyle insan tiiriiniin bir ferdine, tiiriin biitiin
omriiniin tamamimn takdir edilmesiyle alakalidir. Kutbiiddinzade yedi bin sayisinda
Hakim Tirmizi'nin NevddiriiT-usil'deki rivayetine dayanmis olmalidir ki “insan tiirii
icin takdir edilmis hayat yedi bin senedir”*® diyerek bdyle bir ¢ikarimda bulunmus-
tur.”

Kutbiiddinzide meselenin fikhi boyutunu ele alirken, fetva kitaplarimn ittifakla
bagvurdugu bir ilke tizerinden fikir ylrtiir. Bu ilkeye gére yiiz ihtimalin bir kimse-
nin kiifriin, bir ihtimalin ise imarnim gerektirdiginde goriis bildirenin (miifti) miimi-
ne olan hiisnii zannindan dolay1 o tek bir ihtimale yonelmesi gerekir.”” Bu ilkenin
kaynagi Hz. Omer’den rivayet edilen su sozdiir: “Kardesinin agzindan ¢ikan bir keli-
me hakkinda hayra yorulacak bir yén/vecih varsa suizan yapma, hayra yor.””* Bu
kimse dinde imam ve islAm’in hiicceti olarak bilinen Gazzali ise hayra yorma daha da
gerekli olmalidir. Risalenin sonunda Kutbiiddinzide farkli agilardan yaptig1 Gazzall
savunmasindaki maksadini su climlelerle bitirmektedir:

Senin uyanik zihnine ve sasirtic1 dikkatine gizli degildir ki bu satirlarin yazar:
Muhammed b. Kutbiiddin, Hiiccetii'l-islom imam Muhammed Gazzali'nin sdz-
leri i¢in hayirl bir yorum kastetmistir. Giinkii o, dogru din ve sirat-1 miistakim
tizeredir. Yine o siiphesiz dini naslar ve usul ile fiir(i‘a dair meseleleri hakkiyla
bilen kimsedir. O Allah'mn, nuruyla gégsiinii genislettigi kimselerdendir. Ondan
asilsiz ve icma dis1 bir Keldmin sadir olmasi nasil tasavvur edilebilir?! O tizerine
icma edilen meseleyi bizden daha iyi bilmektedir. Bu fakirin itikat ve itimat et-
tigine gelince bu da cumhurun iizerine oldugu gérustir. Cumhurun goriisii de
Kelam, usul, fiir(i, hadis ve tefsir kitaplarinda zikredilmistir. Bu risaleden mak-
sat hidayet imami ve takvanin sancaktarindan sadir olan yalmzlig: ve farklilig:
[yani Gazzal'nin bu meselede farkl diistinmekle birlikte yalniz olmadigini] or-
tadan kaldirmaktir (kesru vahsetin sadara minh).”*

Kutbiiddinzide bu ifadeleriyle, Gazzali'nin goriisiiniin cumhurun goriisiiniin di-
sinda oldugunu hissettirmektedir. Ancak yaptig1 Gazzali savunusundaki yaklagiminin
cumhurun goriisii ile tamamen zit olmadigim da ortaya koymaktadir.

su climlesini kastetmis olmas1 muhtemeldir: “Orada en uzun kalacak kimse diinyanin yaratihisindan
fani olacag siireye kadar kalir. Bu da yedi bin senedir.” Hakim Tirmizi, Nevadirii'l-usl, 2/389.

8 Kutbiiddinzide, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 225b.

Diinyanin 8mriiniin yedi bin yil oldugunu sdyleyen rivayetlerin kritigi hakkinda ilmi/akademik bir

incelemeye ihtiya¢ duyulmaktadir.

Fetva metni i¢in bkz. ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-islami, ts.),

1/207; Kutbiiddinzade, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 225b.

7t Kutbiiddinzide, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 225b. Kutbiiddinzide bu sdzii Resll-i Ekrem’e nispetle
alintilar. Bu rivayeti merfu hadis olarak bulamadim. ibn Hibban, bu rivayeti Said b. Miiseyyeb kanaliy-
la Hz. Omer’e isnad etmektedir. Bkz. ibn Hibban, Ravzatiil-ukald, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiil-
hamid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1977), 90.

72 Kutbiiddinzade, Miiddfaa (Ragip Pasa, 692), 225b.

Eskiyeni 44 (Eyliil/September 2021)



514 « Musakhanov, Kutbiiddinzade izniki'nin Hultid-1 Kiiffir Meselesinde Gazzali Savunusu

Sonug

Kafirlerin cehennemde ebedi kalip kalmayacagi meselesinin tarihinin sahabe
zamanina kadar uzandigi klasik ve modern calismalarda ortaya konuldugu goriil-
mektedir. Fakat modern arastirmalarda Gazzali'nin bu meseledeki mesaisi yer alma-
maktadir. Konuyla ilgili Kutbiiddinzdde ve Bahdeddinzade gibi alimler ise miistakil
risaleler telif etmislerdir. Kutbiiddinzade, kendi déneminde Gazzili’nin bu meselede
soylediklerini icma dis1 goren ve imam hakkinda suizanna kapilanlara reddiye mahi-
yetinde bir hultid-1 kiiffar risalesi kaleme almustir. Bu risalede Gazzali'nin s6z konusu
meseleyle ilgili goriislerini serdetmis ve genelde nakiller ve akli/liigavi yorumlarla
Gazzal'nin goriislerinin mutlak manada icma dis1 olmadigini savunmustur. Kutbiid-
dinzide, GazzAll'yi savunmay1 merkeze aldigindan dolay1 kendisinin de mensubu
oldugu Ekberi stifilerin konuyla ilgili yorumlarina pek bagvurmamuistir.

Kutbiiddinzade meseleyi ele alirken olusabilecek muhtemel sorulari sorup cevap-
lamaya calismasi, verdigi cevaplardan hareketle ortaya cikacak yeni sorulari takdir
ederek cevaplamaya gayret etmesi ve karsit goriislerin delillerini detaylica tahlil
etmesi onun meselenin kiinhiinii kusatmaya olan istegiyle alakalidir. Bu tavir risale
boyunca kendini géstermektedir. Risalede dikkat ettigi bir diger husus ise meseleyi
Ehl-i stinnet Keldminin verileriyle savunmak istemesidir. S6yle ki Gazzall savunu-
sunda Mutezili Keldmcilarin goriislerine bagvurmakla birlikte bu goriislerin Ehl-i
siinnet Keldmina uygun olduguna dair tahlillerde bulunmasi, Kutbiiddinzade'nin
Ehl-i siinnet hassasiyetini ortaya koymaktadir.

Kutbiiddinzide, Gazzali’yi hararetle savunup goriislerini temellendirmistir. An-
cak risalenin girisinde Gazzali'nin s6z konusu goriistiniin cumhurun goriisiine aykiri
goriildiigiinii de belirtmektedir. Bu yiizden kendisinin tartigmay: glindeme getirerek
fitne ve sikintiya sebep olmaktan endise duydugunu ifade etmektedir.

Sonug olarak Kutbiiddinzide'nin risalesi, Gazzali'nin meseleye yaklagimim sun-
masl, bu sunus etrafinda cehennem azabinin bir sekilde sona erecegini sdyleyenlerin
gorislerini savunmasi ve bu savunuyu yaparken cismni ve ruhni hasr ayrimindan
ilham alarak cismini azap-ruhini azap ayrimlarini ihdas etmesi, sefaat hadislerini
mesele baglaminda yorumlamas agisindan biiyiik bir 6nemi haizdir.

EK:

1. Miiddfaa’mn Tahkiki: Niishalar ve Yontem

Ragip Pasa Kiitliphanesi 692 numarali mecmua, Kutbiiddinzade'nin kendi hattiyla
yazilmamakla birlikte icindeki her bir eseri kendisi tarafindan tashih edilmis, yazil-
diklar1 tarihler ve kenarlarina notlar eklenmistir. Mecmuarun ikinci eseri ise igeri-
ginden hareketle Miiddfaatii Muhammed b. Kutbiddin el-izniki fi mes’eleti hulidi’l-Kiiffar
lil-Gazzali isimlendirdigimiz risaledir. (222b-225b). Miiddfaa'min diger niishalari Asir
Efendi, nr. 440 (20b-23b), Hact Mahmud Efendi, nr. 4223 (34b-40b), Hact Mahmud
Efendi, nr. 2504 (14b-16b), Beyazid, nr. 105766 (12b-15b), Pertevniyal, nr. 968 (170a-
172b) ve Lala ismail, nr. 708 (196a-199b)’de bulunmaktadir. Miiellif tarafindan tashih
goren ve notlar eklenen niisha miellif niishasi olarak degerlendirildiginden diger
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niishalar dikkate alinmamistir/mukabele edilmemistir. Metin ve notlarda gecen
ayet-i kerime, hadis-i serif ve alintilarin kaynaklar1 gosterilmistir. Varakin ilk sayfasi
icin “vech” (4> = yiiz) kelimesinin kisaltilmis hali olan vav (s), ikinci sayfasi igin de
“zahr” (b = arka) kelimesinin kisaltilmis hali olan z1 (1) harfi kullanilmustir. Tah-
kikte ISAM Tahkikli Nesir Kilavuzu (Haz. Okan Kadir Yilmaz, Istanbul: ISAM Yayinlar,
2020), esas alinmustir.

2. Miidéfaa’nin Tahkikli Metni

PO VO 1 PO

ondarad) Cold e Jog el gsilae 7 liaa olily (sl «Saxlly @lally 055 Gl @) ezl
des (@A molias all ey alaiall s qunll 4G de Blally (olly o511 T o5
NESVAIPYES: 4.1\:.@3

i Ogeys ola § ol meddl WIS 50ya5 § asall 1ia e ady IS LaiS Leb Al odd dayg
sol> Ll DLl 25> O sa9 (el @ Ogorito ol 5,80 ol @ i 7iglany Balb wle” :J5
o lda &gt b 75" % BT Aae ) Msliie HESW Giladl Gldadl o) :alS § 83 I daxe
@9 dall aBge 3 0sSud palaldl wlislls (uld Leg salexmll wligyns cally Lo ady Mo 7040 susmy
Al o S olosll Lia By [38/33 o] ¢13s0ka KaE <l 34T G8) oSy il punse
LS lamsy famels JUll lis wadS oo [Jsadl] (e 1958 clalally cladall o olgsY)
toludlly aiumll seedsg sbiall J) adadl Jeag CBLude¥ly s9oxll 558y aluasyll 45 Liley @ oY Ll
clially @lacHl syl gay disiay dllie Jlinaly ks SBlas] J] das ¥ (4 Guedll (HI Sy
oilas gaal oy lajid b g Yal delive (S ol g Gy Lasd hae Ql CByio Laly S9aa o,SYI
S 1ol jall zodde s Gl ells aad cumgiadl 35 oAy alls wad Ll a2 () 2elis
S s o lsially Gl s b gagh G gl aus Gaaius Syt il 358 LsYl
higay Juradl sloae Q) Chyimly (Gl clalal zadl o lll ) 3By LA o5y Bl faale

ey Bly copae S @ Ogulime S oF wpell CUAN wiiadly sazadl #1 Lel fled
LS slalall 5last ayles Aclamlly Aiadl Jal dley (sl St ¥ Gllasl il wile
Ol e el dlidsg ailay, 2ally a5l ) Aol> ¥ Ldlezely Ldlatel ayles Ll edaall §lazls

Loyl 8 J5al) aLedl JUg «gally calll as Ly " il Gldall” (el 38,5001 Juardy cloill § ozl 7
"l e gy 08 55T iy e YT R 1 ey 06 Jlg V5 Qs 08 ) Gy Ogadalls” :(85/7)
" BT Aai wa Ul e i a5 T OF e oy Leslis¥ 37:(92/7) 53T e & sLs¥l ds

206 o ol G utll gl @Sl pogead T

Je telie HLESI EST Glad! Sildad) ol aledfl NS (pe Euth Lo Y Bl Lot 28 Ol Akl iele § 70
wilall G @ Ll Laly cdie Jaslly cpaiald ALal) Saudy opllall cazd Guizeld Jy Gliiedl) udd 21 255
eladl (pad Vg ALl Goaguall (ad Blsio O O« molall adlly Glall JLlsll e slsll Jlazs¥! pad
" e [97/23 (0sia3l] A1 4 aboliddl lsab G Gy S9bT o) Aslhrdd) Gegluaglly Zluaill

i A o) dad o dime Calill upmd, 7P

e LS ol el o Sey 77

Eskiyeni 44 (Eyliil/September 2021)



516 « Musakhanov, Kutbiiddinzade izniki'nin Hultid-1 Kiiffir Meselesinde Gazzali Savunusu

pall dizme GExll Blall meddl (o sdie oSy s et O oo FST didg [5/223] Jad
oy 83050 (i ligy gl delus o8 celld Gl cdy ud (L Fdas Balb cle Gseyd G (yall
oAy e 30LE (e Al gab Ge Glsxr Laloe allay § J5all alell o siumy cAcllazedd]
mladly prelanll Cleo¥! Cade callid Lo Lpd & Bdac 3y coal) cdlolaa jlywl § 2aTall 438
70,8l ptng s 548 59 (el

@ &> dasis Laye Lo} S e Ogubyad waiST O 0y Walld) el Jodd sl 1531
poll Golias AST o) 20:sdl Uy G Saay ol e 3llaty G B § Laly cdelio 3 o daxl
W el Baeall peals @l aoydl ooldl 3 pa cudll @ eyl wledd Glosl 1da § 1l
8 09 9dhe md Ohal Ll gple oo fl lgacs Blog syl wils o it 2ealial
Oslallielly Sl A Ogyolall g padie lizmall iygloy 4oy deme bl ily Caiog
lsaase Jy tdiins peile @y dazms el ueily Cnizydl o SIU Cainog 8. 0gumelll HLaSIl ag <ol
(] Jla BI3S of il pos LS Boull (ol Jame ddal Ladls L1IS B o giall Towe
S Igrems (Al lgnas o @@l (Jo¥ Caiall das § goic s Wad (53 Bouilly s BOp0all
97 allally Slaidl Auels chyxd ¥ liag (48Losl

8 gl 4S5l Jiasy @y bl danal oa G oS i oo 5T asse @ pledl JUB
5ol 55 Wy ol Bamy pasgiuly cRawlsdl Rasll dlady 4f gake Uayl gd Gedxdll ales
B o i8Sl U8 iladl dal of" syl aledl Jly ®" 2as,lly 8ruaniell olall 2y
05 " dskay 13 (S5 o Sg cnl¥ly LS (e syras Lo Lozl g SladiSey bl Lhgaty 2a 1l
89 4 IS

TN Lol Vg piadl crausm o il e a9 Lamladl (g soim IS 1 (10 Sy

A qdas @y [15/223] ALl iz o 13) salga & AL Ly Jslall 3300 W1 3wl o)
Y dawy § oS @ 13l cdacey & o) il P gatiatll (¥ (Eladte dlicy <odaed Srmall U¥s

BosSall aasllall @235 gy 7

"3k Ueld" daud)l Giela § 7

"ol sl IS " il Jiela § %

" gl cuall HES @I sl Jiala g ¥

"Ll JESH 6" el els @

A A Gela g P

O99dane A8l Juaad Ll yls A 3 %

ol a8,anl hadd Ll s dade 3 8

o ozl el Ugese Byzea 163 i dias cllal (¥l gses Wl s baadl (£31y Glualyidl dall cllac a9
306/7 « gl el adlei

103102 o Jl5all 88,20 Jynid ¥

07 o o J5all a8,aT0 Juard %

107 o« JI5al 48,4000 (hagd " oLl S (1" Al Jiwla 3

"alfall e Akl ala 3 0

"din 2SI (Sl il 39 [378 Lo« zmad] Bl ol § sSiie Legdsd” Al Jiala 3

of & ¥ Lagall ale ady Loy KU last § Guady apluas)) Glias)l o Gatadl ¥ Anadl Giala & 2
& ML a slaidl d8yio § 5ad Leg LS| § Ll o Hliacly 4 e lesdle aLasy) JLad¥l (e 098
" dia . gui )l pall salpe

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Musakhanov, Qutb al-din-zada al-Izniqi’s Defense of al-Ghazzali on the Issue of the Eternal ... ¢ 517

O5Ss ¥ gdadlly ©3[78/22 (z=ll] %Q;. e el @ Lile das 3y dlas asal 4 H RS
ALy s Yy (a0 puminy V)

Ll Jal wie (e <l Byae G Ll Cazg OF e (ase ISUI I of Gz ¥ 4w

O3 S < dlad JUBs ([15/17 csloudl] ¥sls Eali &5 (ulad US Ls) gu.s JG dclols

s suie sy all caty ¥ oab Lkd oS 1315 L[165/4 L] é@;t ''''' ix e Lty
4 ‘:L! Lo 10 g_'.:\.:__\ Y <LU‘3 Obygdaa b).aS.” %) olwastally (olas¥! 4.5,.LL e Y b}.c..d‘ Ly
alls sl

ole alan ¥ 15T @ ogalie Bllae SUSI o e Ogalad) panl 245 018

gLl Aillly Sl wilall (5> 3 §Lea¥l s tpsion Y1 e 558801 3> 3 §lea¥l 1243
e Logd 1l aalll 5y (ae s 51 15T Gy pyandl 590 & Bylsll Easlo¥ly Sl Gatad
5T Iy s algd G ol Vi 509 us 94uu, Collly 3gbadl 15851 Mo cpastall cyila sels
9Bzl "splill g Eipe of oo e S "l dule lyd [176/7 (3] doad d)
B4 Gamzied ¥y Jlad alsd 155l a3 i sty ulae Cagg'y il St aladl Jado
Aiiae 80e | Geadiud Yy a2 ¥ el [45/35 (adlnll] 97% 5 [e2] ‘2% :Jlas sy
o AT [Lal] Ld a8y 13 LS wudtlly pananilly Lol AW e LeSms Eed LY
O el Led (13T Osaliag 136151 (e 52558 ¥ ez T 5LESTN G Lials ol 90" Ol
el o DT g9 ilogpg Gilueds 0550 o Jetms Sl ¥ oliie

g3y ([56/4 coludll] 1 dlaziz 13512 wAEHLS @dsls Eiat LK) (a3 dlgd 225 oo
V5 1357 b Osdol ¥ 1dlad sy Lelialy ([97/17 celpaadl] {brate @ALY (a5 WK tlas
Ol et a8y Gl e & e Jas Llaaly ([25-24/78 L] §BLaES Lases V) (VE) G2
Bomi Y L L 195,m8Y 0l geatt (S s Cnnean [5/224] Byl Lol 5l Cangs @i s
S & pesS @ buslally Aayall 100k

dlad JBg ([131/6 alai¥1] Gslale el olls a0 Gl G5 (K5 &3 G A3 1 dlad J8" sead)l Sala @
Busll] é}:&jw‘&scb.&aﬁf&gjwwb;l}ubjjmulbb.‘:).” W&s@u&uu}#’)é;b.\ﬁ%
4 .[19/5

"o kodll Blas dglis 3 5ylsll Caslo¥ly wL¥I 35S Lol Ling" Aad)l hala §

I3 o St il @ (b WAy Ll (a5 mlie casel 1B )" ity ey (Slg claslll i sanl @ly
Shsls Gl il 3 il e A0 ity (376/25) sotisua § ol alodl amyd "ially Jmg 56 3y <L) o9

{Ooiiniad ob Y5 o Ooboad ¥ asalls Lol Syl 8525 1554 4T cgle sl (3L oU5) dlgalony 281 °°
[45/35 ail]
"o oozl J) al> Mo cilall & s A ol of " ieudll Jiala §

233 talsBy ([39/55 o] €005 Y5 i) 43 o2 JLad W) s @ 3y daolel) 1 Jteg” seaedll Jhaln 3 7
" e B8 3lailly ([36-35/77 oDl U] £ 5930 w4 (35595 (35) Gsdlasg ¥

Vsl aied Y5 il 530 AN 045 0 15405 1 388 adll Gl] eluaddl 850 @ ady "a1" Jaaly" Al Slala 3 %
56 A G As s Al jadd (a3l Gl 8rgee ,5T 39 [(169-168/4 coLul)) 1351 b Gulls cga Gyl ¥) (168)
a5 Go Hall Osliig o) 1l 4lsd 1Sy cslall 3> 3 0layls LeadiSy ([(23/72 o) 1361 b a3 o
" e Sl lall oY alliely ([40/7 (Y] € Llisdl pi § ezl

" Ll A8 06, ¥ el Giela 3 %

"ol el Giala @ 1

Eskiyeni 44 (Eyliil/September 2021)



518 « Musakhanov, Kutbiiddinzade izniki'nin Hultid-1 Kiiffir Meselesinde Gazzali Savunusu

i) IS 5 sglall s &F e Jas 2l a0 e 101 U1 ASU AN Y s
ails die Glaanll 3a29 o e Joall 1 AN ¥ el s Giuac LK e J5U U584l
¥ 104201 A 1Sy (Lple 103U Uialy 10200 Y uBy (A oluanll oyl a3l e Dy s
s 10Mae dugr 99 LoV pa3) e Lsd 5Ll s AN Y 1051 BLEANs mueil B9 e s
SEALIE L B Yo 31 amg s 31 & 855 1 317 of Spmad LM Fosle 20 310
JalSIl (a3l 5950 e @iz UJsas” bl dele JUB (JolSI1 (503085 Lol cLls¥l slay JulilSs
bt 83k Slade @5 Lo day SESI Gy ¥ O gzt 170l Galad <Bes (b tiede L 32
Wl o0l oF e 108321 Ludl QU i pdlamiad U § dsSe dary paliall Alud)
S5 2y 3810 Gy e STne § s 515

it

Lo 3 2555) 1l 4ss alaan ¥ Gl g)lly pladiy Glasedl Sliall of e i Lass
3] (5 Yo HLA 2ls a5l 3A2 A LLal e ady ialydy [40/42 (s pall] 4
bz 5 sl elimlly Asaline L) dllaet o pslang ([160/6 «olai¥l] §Osallad ¥ wds Lk
(Aliell Jiles e plall s

dad s LI ES 3 sag sy caiw plie oo Yoy dad B B lol 23l liel W Y
M opas ey $yl59 110%5ke ey Byl 0%, 5 0580 Ll d Ll 345 ol p300 oo Yy
Byae ne sloludl o e Jay U3y

L2905k shduo Al £l (45 oya] po leSxzg gyl liiad by e ells o) Jsas WY
Zaglas e Al GasS Gl G Lo Lle sliaay slize Jad 25 4IS e @ (2ilall Suug LeSCall

als Lo Bl Jla¥l Jamy o 4B quasaiy daje jlacl aalioe e dlest of 2], ¥
115.3_3_'\_3?3_‘3 M4

[56/4 coLudll] §laziz 1351 2AUEISG wblsls Eini LK) gay 1

[97/17 sluidl] {bpate @AU35 205 WK gay 12

20/22 ] osgee & A1 sds 41 Iodael e 15355 of 193051 LD dlad dlys Jta” Al ala § 1
" s [20/32 ozl

125-24/78 (L] §1BLAZS Lasas ] (YE) G2 5 1555 b OosBods W) gy ™™

edd! 10alze 3T aladn ¥ Gy oneils ola GF e Ja Yy (osla e 15315 15315 L (" eaddl Jiala @ 1
"laclgll Lalaiae

"Han ¥ g Wadll Jela § 1

577/1 edd Olesdl a1

Ayall Gl pamae s 3h Jos - 3l oy b - 2 Zlig sl sime -1 i(Oduall pal) sladd ¢ ifoyae] st 100
"Tg e e e dpemell e liie desd §polall

"ozl @'l iela @1

e gt 3o @Akl Gala g

' _u & ad) e g M

sl Tasey ead el 1 " alall s 3 seqdie Jle 1a" iieaedll Jtoln 172

" a2 IS aST1 § Uingl 55S10e g9 copud § (11 plall 6,83 IS da" stseuddl Siala 3 12

sl dasey ed Ginal el 1 " gl i) GF S) Jlgad) s cpa Soumall” sseadd! ale 3 1

"G Bl o gy " sl ala § 1

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Musakhanov, Qutb al-din-zada al-Izniqi’s Defense of al-Ghazzali on the Issue of the Eternal ... ¢ 519

13 ) Joiy" 18 quadll Coandl @ 695 s e e Aaally &3 O s [15/224] s WY
Lot 0ls LagaSs S8 Aty 75 oy (Lliel Sdiad Llek 0y B 4l LaguiSLe Bimy gouc o
18" 5571 05

[36/17 wslyedl] §¥yiia &z O S5l 2K 515405 siailly A2l &I) dlad s 25 of3
0.4 Gma ol OF e P

¥) s A SR ) e dls3 epasn &) sed oo s sdiall il Al iis
Sliall gl Al Cawlills (lall Jaadl (ad wiaall adl Lely ([286/2 8,a1] & ads
Ol <Ll &8 el 501 il Ly Eddgianl 13] 31all )l 3] sz 5b o 22T smg Bl Gilss)]l
Jak ¥ @iz s [7-6/104 i) 430081 e 403 501 (6) 085l alliS6) Culendly 31,801 50
b iy oolgall  JF pe simiad alua¥l Al coluc¥l e ¥l LJ

PhL 755 Lo Al Y3 bl L plizd! &l
:Jedy
20550 qumdl HU 35 Ssh 3l g MUY &9

st ¥ alelr dbaly Jlall § duasll dide Joral 13 Gluadll of aladl elle 3 dltag
Uag el DL e daad Luaall” dlad! dle B ccdall 3b cuaddl ¥ sJldl @ Le
W dlaly ollate G52 O G S 0 il @Y1 0T pglall ey ccanisL Gulusy)
ail 2eSme s Ay 4 gl dgime g Bl Gy Gay @B (IEENT (oyae @
’ ol on o5 31yl on o1 12400
Bume dll e dblin] G puds (Jind 4 5l dis saally Jus U e Slaadl G Lisada
ooy e Aol Llazg A, 01 5505 adeg 13519 &1 o9 iy ¥ 4l e Lieydt § Laeadl Jdll oS
gl 0gils o s ae Gae e Lleds Gaeadll U5l Led welsss s o el 3Ll

[V

"dia 19,83 oxe 1S5 ((490/14) spunds § S ALY Eupal 1da ,S3" Al Jala § 1

sl Tasey et Gl el 1 " Jalid pdaall il 2l @ Uy i) (e (ol 1ia" el Jtals § 17

35 sl (bl memie "Busls At lagusS) 1 Asadll Giala g 1

"M e Al Jala § 110

oo ylin pdy Josal) Al LI R o 90 s 1B Jaiy ) pdaall il plly” sl iola & 120
chlas feadl aaall el sda e @l Jesell Alls (ol alsdl 4 U5 085 (B (e aild 4d Jalad caid
Syimgd! Laclgll

G ol 1 (251/11) opadl plad & sslaie ool s !

296/1 (58Sl Gl g gt 2

"pl el B 3 Byen Condll Glo W g il Laaid 26 olall Gl el e 17

4 Ll dgime g dall o Gpan g W cile Ly Sl 13] Glall U7 fud palbiral aal Jal
o "Gl Q\ il ilaeedl Gliall” 2Slasal zysiuls (88-87) sleo¥l (pe LML) Al 2aSma Bt ol
el

ceaalnl] s Sshe LB laz ba3d ol dude malnl JIB (Jaall Slenll e slidly” sadll lala § 1
05 Of 0as e ia [118/5 3sll] 4 auSad $all Sl GEB L 1gdad o)) ! dile e JUy [36/14
ldall gody e 335 Lo Sarll daly cShm 4] a3 LS SESH 0T 8 el 4] amll ey galadl e SL
"dia 2okl 529 caeerd GBS e sl

Eskiyeni 44 (Eyliil/September 2021)



520 « Musakhanov, Kutbiiddinzade izniki'nin Hultid-1 Kiiffir Meselesinde Gazzali Savunusu

Llually @ueall mall oo Gl bl 056 ¥y cade 555 Mo cL3all pall c¥leazaly 2allly
sleat @ oladl ga LS 1202154 {aslly &1 coliclly [5/225] cuuad o o) Blased 005Ss Uy ¢ euiiand]
Obal cadls el dasalls asl u8y cauay 18 aeall 8 (e, A Sl

G O oa de Al AWy ,LsHly Ll Aelad of e Js 2eladdl Gy @ sl o olel
G5 paal @ b G 3T G ol dile JB 4l g3 YT L olag] oo 127a03,3 1 853 late 4,18
slll e Camy 08 oy LA ds o YW G G b o s wela 3l 2,50 13>
Y1l o6 bl pgy Gelida colid) dail” 8 oSl dide qull e die Al o) Bya F e
Ol A 03 G 1ya 08 Relaall Eulacly” wdludl auke JUs 29" 4uii 5l 448 (ye Ualls: 21 Y] 4
58 § el Lady camls w58 (e S as IS (S 1308 B0 aily il Y oL 4l cLa
0slsds o IS AL (93,500 s, 10 15 e 853 Jlite 48 3 iz (a8 dlsam)” il aule
cram bl ol V) By @5 Osiedll pady Osiiall padiy AS carads sl Joaud s Led 535 o Ly
o0 0lxsSie pliaslh @ dal P2 egandl s P15 Inalay @ Rsd Lis gy 5Ll (0 Baid pasiud

S G1 e Jos ¥l pgae OF HLSH o lg2s cnddl Y59 1LY Ual 05K Of Jotong
13530l yls Ll 0K of uutas e e Hoesll e 13K of uied Al sy e
136" Llyuall Jyd Cal, 1" e dll gy i ol e JaS LS

Aals

L i @ plall 8le flal & L Vel 3axll @uSxlly diadl aledl o]
AL Ll 5 B

sladl 3 55T & ek By 4udd e 335 La@liS § 3L sda B3, (hd paall lda of lel
Ao BT Laae ALl G 509001 Bl (8 4sd BaSndl Bl e BT Saias iz o Ll
ey 5ae saig gl @S> ol (oo 2,41 Gland O e S (pludYl g sLas 5o9ll sda 39

2

T Aaw

fu“
3

Alesg ot ol § ads o gl s Haslly Culsall g1 oy dawy Jd gl s bl Asadll s @ 1%
" I39dnag 15s2le O iy caliall youde e sag i oly (sl

" canialls all Bt G o oly 1 Aaddl Jala @ 1Y

3 Oball puds (gyliedl momo 1

51 31,0 (bl o

351/4 golmlall HU¥I Kb ppts O

wielads Lids pe Aies 5575 Beulia 4 Gage IS5 Balill ey Aelad) o ltll s il Glola §
5 3 0518 s Tsalay o' ) dule s i e 559 < conll 3 craomyl) By ] o s ol Bt
"ia Sleadl Juals S3la9 Clo

81 oladl cplas mazeie 12

"5 O " Wadl) el g 1B

" [l gl 3] pantid! (oo . xS,id) 3950 e samy JUB Lil" eadll Jala @ 1

A Lady Ll 09l 253 58T gl Ball s)lisly Lage alil (92) spaa culy Aads> JIB" Akl Jiola § 1
A " die> 9

(248/14) spwds § gl 5,85

e Lol Ute Lpd ey b 1S oesboly” Bylee 448y Sk Gau> (389/2) Jgualll palgs @ ol oSl 595 7
JECUPNE N POUPRII PRI POV [JC-{E Y

129

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Musakhanov, Qutb al-din-zada al-1zniqi’s Defense of al-Ghazzali on the Issue of the Eternal ...« 521

i 5,280 Blelly (> als Lo Rlad! Jlae¥l sda Jony O puasas (9 Al 4l 2alay ,luall
il e wlally (Borge $S5 3505 [15/225] i 33T darue il

s col bl lasd el ddass (e edas Y Aoy

ad 1y Umy VI 56SE gy 308y Bile Jod ol Uad § oS 13 LT Aad allie
Ball e Dl ke JU8 050510 Hlall Csans a8l (g0 pias >y 429 Jl oo oF @4l
A Gz Saly Few MeLaT § (e Sps AlS Gl T il ade JlBy oLl e
s oy i Byl Lafe GT QL) cumall clalifily GUaE b e Ay Yy 3" ams
Llyally msall cuall de aild J5a)) tame slafl DLl 23> IS Fus Yoo diab cp
350 S5 Kl 708 (ae s Aie 9,40y Ailecdll ilully Hiey il poguaill Sojle aily il
ozt lue Go alef g9 SfLen¥l dule uaail lic $ylog ol A 2oy ¥ DS dis sjuatl oS
Jsctlly IS e 3 39Skl 929 Syeamdl dude Lo Jad sdlazely aaall s Slazel Gl (el
A @iy Gl alel (s s Bimg S Wlall s 59 Spunilly « plislly uslsdly ¢ 9,41l
18/3 olee J] 4 Lla5l Eaf G0)ads ALAT oo T Cady Giia 3] 235 Waslh 539 UG5y

iy ilailedy iy o] Bid B3I i8] (ps gy Cilas e Uy LSy Lanlll ads
J il Legaly ol lad (o dime suS1 (ol 45 ey ) aall a5l o Adenilly fuiadll
’ ool el Ags Leaslya

ez lllgselall

T

(31111/2505 =) skl J5a)l dama (p dazms sl 54

£2011/21432 (5,0 2Ll sl calall Aislll 2 §uams

{FBUIHS 75k &I 1 =l -

(p1563/2970 &) Gpall dazma o pull oo el 005

Bl 09y g el CLSD) Sl

cndd) ilie k| oSl psdall -

(21210 /.2 606 =) Glicopdall G301 e (2 po (ot azmn (] y5e8 dll e

21420 Cg e pall SN el lo

Maddl daiig Maall 4ngy -

(2965/2354 =) Gl aasl (o ol oy dama @il g

21977 Sig e Aadadl CaSTlls cagesdd) e Gualdl e daa 13uds

f gl (e -

aild talall Buazasll alall diydy Capall Saldn cibolall (e "elalls cosf ool s O elel” aud) Jiola § 1
"die g3t UL oly slly slily

Gsaall Gl (55T Bud § Gy " Ak Az ) ala §

207/1 coumill ¥ FBANFS 73 351 Iyl 140

Igeolons Yy lgucsucns Wy Igaaceucns Wy Copnisell ST 1 ol Blally @SLI" s Sl (ST tLaalll g sl oy ™!
50 7S gyl mmao "Glgs <l slie 13559 Isaanilis Fy |gyslas ¥y

"ol @b gl )l als § 12

) gy ol ¢ e J) el o s oy (90 (o) eMiadl Hgy § Ol ol lseg (Leghya sunl @y ¥

9

Eskiyeni 44 (Eyliil/September 2021)



522 « Musakhanov, Kutbiiddinzade izniki'nin Hultid-1 Kiiffir Meselesinde Gazzali Savunusu

.(5892/.@279 &) Al udke oy deza o gl

21975 yimn (L Galaias 208 SLE dame danl 13eas

e ! f’M‘iJl-‘“ -

(1348/2748 =) adll 3Lild (s Olete o el G dazme ) (uads il e 50
£1985/21405 <9 Aoyl Auudo Lo g3l Cupnds gl 1 3udioes

(il Olgas gt -

(21219/2616 ) xSa <l e o sl o dll e ol azme £lad]
21398 &g 5 Adpall Hls gld Lagaxtl die - LY paaly) - laaudl Galagas :Guams
LB S 7y -

(2933/2321 =) golmlall (Griall sl Ldhus oy dazma ol janz 5o
£1494/21415 &g Al d) duwga Lo9ss ¥l Cund (3udzms

ol s -

{21066/ 458 ) « Apd! Gilulidl 63,2 550&)l (s (e o Oradl o e LS 5o
£2003/21423 (oLl ooyl 2465e cdal> demdl die Jall die :3adoes
oladlpme -

(p 870/2256 =) gyl duelase] oy dazme 4l e ol

£2001/21422 « joldl 1ol (A0 oo @(Gudoes

e

(874/2267 ) (g psleasid) g piiall zlmdl (o plaws ol ol

21955/21374 (&g« padl SIAN slim| 5o ( BLI e 5138 dama 13udns

oSl pogiad -

(p1240/2638 =) (qudas¥ll Gl il e (o dazms o e (o dazme ] e
22016 8,alall ( euall 4S8« pLA T dexT-iginte jurall dic 1 3aans

4853009 AVl (s 48,a) Ly -

(p1111 /2 505 ) swslall J5a01 ez (1 dozmn ol> ol

£2017/21438 (ol 2Lkl 1o caladl 2l : 3uazes

ol gld -

(p1311/2711 .2) (asd¥l sslaie gl cudl Jlex e o p)S0 o2 doea

21414 S abs sl

i o el ple¥l s -

($855/2241 ) Gladdl Ji> o dezme (o e dll e

£2001/21421 &g Ay ]| dissg 39,319 e Jole - Loggi ¥l Conds : Budns
Spolall dopadl Ll qmae -

(»2003/21424) yae duazdl dis slizes s

£2008-21429 5,alall (SOl Wle

<28l ol -

(p1355 /2756 &) =¥l slasdl e (o dexl o el e ol wae aall of

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Musakhanov, Qutb al-din-zada al-1zniqi’s Defense of al-Ghazzali on the Issue of the Eternal ... * 523

21999 g eIl Wle

fJ}p&“Jé‘}i -

(p932/2320 =) gl e (2 e (r hazma <l s gl

.‘32015 [ES ach;U)l.: aé)ijjﬂ‘j}@_flﬁ}j L}Lf' Y] ‘_5)542 o u.l,\.ﬂ BrSNE L

Kaynakea

Ahmed b. Hanbel, Eb(i Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani. Miisned. thk. Su-
ayb el-Arnut vd. 50 Cilt. Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 2001.

Alkan, Ercan. “Osmanli Dénemi Fus(sii'l-Hikem Serh Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir
Dergisi 15/30 (2017), 211-240.

Altundag, Mustafa. “Kur’an’da Miiskil Bir Mesele: Cehennem Azabinin Ebediligi”. Bakii Devlet
Universitesinin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast 7 (2007), 41-88.

Apaydin, Yasin - Musakhanov, Orkhan. Bahdeddinzide ve Kader Anlayisi. istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2021.

Bahieddinzade. Risdle fi md Verade fil-Fusds. Kiitahya: Zeytinoglu flce Halk Kiitiiphanesi,
1020/41a-42b.

Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Huseyn. Su‘abiil-imdn. thk. Abdiilali Abdilhamid Hamid. 14.
Cilt. Riyad: Mektebeti’'r-Riisd, 2003.

Demir, Mustafa. “Musa Carullah Bigi ve Mustafa Sabri Efendi'nin Cehennem Azabinin Ebediligi
Meselesine Yaklagimlar1 Uzerine Bir Degerlendirme”. Selcuk Universitesi Islami flimler Fakiil-
tesi/Tevilat 1/2 (2020), 311-334.

https://doi.org/10.5281/zenodo.4660453

Gazzall. Tehdfiitiil-Feldsife. thk. Maurice Bouyges. Beyrut: el-Matbaatii'l-Kaslikiyye, 1927.

GazzAll. Faysalii't-tefrika. Cidde: Darii’l-MinhAc, 2017.

Gazzali. thydu ulitmi’d-din. Cidde: Darii’l-MinhAc, 2011.

GazzAli. el-imld ald miiskili'l-thyd [ihydu uldmi'd-din nesrinin ‘Mukaddimdt’ kisminda]. Cidde:
Darii’'l-Minhéc, 2011.

Hakim en-Nisablri. Miistedrek. thk. Mustafa Abdiilkadir At4. 4. Cilt. Beyrut: Dari’l-Kitiibi’l-
Ilmiyye, 1990.

Hakim Tirmizl. Nevddiriil-usil. thk. Nureddin Boyacilar. 4. Cilt. Riyad: DAri’'l-MinhAc, 2015.

Hocaoglu, Mustafa. “TDV islam Ansiklopedisi ‘Azap’ Maddesi Uzerine Bir Degerlendirme”, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2010), 335-341.

ibn Hibban, Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi. Ravzatiil-ukald. thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdiilhamid Abdiilhamid. Beyrut: Dari{l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1977.

ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim. el-Bahrii'r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik. 8. Cilt. Beyrut: Darii’l-
Kitabi'l-islami, ts.

ict. Mevakaf fi ilmi’l-keldm. Beyrut: Alemii’l-Kitab, 1999.

Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir. cev. Mustafa Cagrici vd. Ankara: Diyanet Isleri Bagskanlig
Yayinlari, 7. Basim, 2020.

Kutbiiddinzade. Fethu Miftahi'l-gayb. thk. Ekber Rasidl NeyA. Tahran: intisarat-1 Suhen, HS. 1395.

Kutbiiddinzade, Mecmuatu Kutbiiddin b. Muhammed. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ragip
Pasa, 692/1b-246b.

Kutbiiddinzade. Miiddfaa ... Seklinde Tarafimizdan Isimlendirilen Risdle. Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ragip Pasa, 692/222b-225b.

Eskiyeni 44 (Eyliil/September 2021)



524 « Musakhanov, Kutbiiddinzade izniki'nin Hultid-1 Kiiffir Meselesinde Gazzali Savunusu

Kutbiiddinzade, Risdletiin muteallikatiin bi imdni Fir‘avn ve bi kavli'l-Gazzali: Inne’l-azabe’l-ceseddni
li'l-kiiffari miitendhin ila seb‘ati dlafi sene. istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atif Efendi,
440/20b-23b.

Kutbiiddinzade, Risdle fi kavli [bni’l-Arabi kuddise sirruhti i imani Fir‘avn. istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 4223/34b-40b.

Kutbiiddinzade, Miizilii’s-sekk fi aksimi’l-kefere. istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1 Mah-
mud Efendi, 2504/14b-16b.

Kutbiiddinzade, Miizilii’s-sekk fi aksdmi'l-kefere. istanbul: Beyazid Kiitiiphanesi, Beyazd,
105766/12b-15b.

Kutbiiddinzade, Miiddfaa ... Seklinde Tarafimizdan Isimlendirilen Risdle. Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Pertevniyal, 968/170a-172b.

Kutbiiddinzade, Miiddfaa ... Seklinde Tarafimizdan Isimlendirilen Risdle. istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Lala Ismail, 708/196-199b.

Musakhanov, Orkhan. “Kutbiiddinzade izniki’nin Risile ihticic1 Adem Ma’a Miisa isimli Eseri:
Hz. Adem ile Hz. Musa Tartismas1 Hadisinin Zahirf ve Batin? Anlamlarina Dair Bir incele-
me”, Uluslararas 14. ve 15. Yiizyil Islam Diisiincesinde Felsefe, Keldim ve Tasavvuf Sempozyumu Bil-
dirileri -II-. ed. Murat Demirkol vd. 241-259. Ankara 2020.

Oral, Osman. “Muhammed Z4hid El-Kevseri’nin Hul(id/Cennet ve Cehennemin Ebediligi Konu-
suna Yaklasimi1”, Kilis 7 Aralik Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2015), 87-108.

Ongdren, Resat. “Bir Rilya Yorumcusu Olarak Mutasavvif-Alim Kutbiiddinzade Mehmed iz-
niki”, Uluslararast iznik Sempozyumu. 381-387. iznik: iznik Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2005.

Ongdren, Resat. “Kutbiiddinzide izniki”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 26/489-90.
Ankara: TDV Yayinlari, 2002.

Sadriisseria, Ubeydullah b. Mes‘(id. et-Tavzth fi Halli Gavamizi't-Tenkih [Teftazani'nin et-Telvih
‘alet-Tavzth isimli serhiyle birlikte]. Misir: Mektebetii Sabih, ts.

Tas, Enes. “KutbiiddinzAde izniki'nin Risale fi Hikmeti Halki’l-Kamle isimli Eseri: Kiigiik Bir
Haserenin Yaratilma Hikmeti Uzerinden isarf Tefsir Merkezli Bir Ahlak insds1”. Uluslararas
14. ve 15. Yiizyil Islam Diisiincesinde Felsefe, Kelam ve Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri -I-. ed. Mu-
rat Demirkol vd. 294-390. Ankara 2020.

Tilimsani, Afifiilddin. Serhw’l-Fatiha ve Ba’zi Siretil-Bakara. thk. Orkhan Musakhanov. istanbul:
[SAM Yayinlar, 2018.

Tungbilek, Hasan Hiiseyin. “Islim Diisiincesinde Cehennemin ve Cehennem Azabinin Ebediyeti
ve Fenasi Problemi”. Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2006), 16-33.

Wolfson, H. Austryn. Keldm Felsefeleri. cev. Kasim Turhan. istanbul: Kitabevi, 2001.

Yaman, Ahmet. “Zihar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 44/387-390. istanbul: TDV
Yaynlari, 2013.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Azap”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 4/302-309. Istanbul: TDV
Yaynlari, 1991.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Arastirma Makalesi/Research Article Eskiyeni 44 (Eyliil/September 2021), 525-547
fbn Receb el-Hanbeli’nin Buhari’ye Tenkidlerinin Degerlendirilmesi
Bahadir Opus

Dr., Egitim Gdrevlisi, Diyanet {sleri Bagkanligi (ROR ID: 007x4cq57)
Selcuk Dini Yiiksek ihtisas Merkezi
Ph.D., Presidency of Religious Affairs, Selcuk Religious High Specialization Center
Konya/Turkey
bahadir-opus@hotmail.com.tr
ORCID: 0000-0003-0282-2019

Evaluation of Ibn Rajab al-Hanbelf’s Criticisms to al-Bukhari

Abstract

al-BukharT's al-Jami¢ al-sahih has been accepted as the most reliable book after the Qur'an and
has always managed to rank at the forefront among other hadith books. However, al-Jami‘ al-
sahih was not spared from criticism, but was criticized in some ways. These criticisms can be
considered under two headings as sanad (chain of narrations) and matn (text-based) criticism.
Criticisms based on the matn make reference to issues such as inaccuracies in information
about some personal names mentioned in the texts, errors in understanding about some
words and phrases, and non-compliance with historical facts. On the other hand, the criti-
cisms in terms of the sanad are concentrated on the situation of the narrators in terms of al-
Jjarh wa al-ta'dil (wounding and rectifying) and ittisal (continuation) and ingita’ (interruption) in
the sanad. One of those who criticized al-Jami* al-sahih was Ibn Rajab al-Hanball. In this study,
some criticisms of Ibn Rajab al-Hanbeli, who lived in the eighth century of the hijri and produ-
ced works in different fields of Islamic sciences, but were mostly known for his hadith, against
al-Bukhari in his commentary of al-Jami¢ al-sahith named Fath al-Bari were examined.

Ibn Rajab’s criticisms are discussed under four headings. It has been focused on the criticism of
wahm for sanad. Under this title, two separate sanad, which Ibn Rajab claims to be delusions,
are examined. The striking point for both criticisms on the grounds of being delusional is that
the criticism focused on al-Bukhari's choice of companion narrators (rawi). So, even if both
criticisms are accepted, it cannot be said that they directly affect the soundness of the hadith.
Because, this issue, which is expressed as “companion’s mursal”, was not seen by many scho-
lars as a defect that undermines the soundness of the hadith. Criticism of idraj (interpolation)
for the text has been handled and three different examples that have been identified have
been examined. Identifying the idr3j is important because it will help to distinguish between
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the words of the Prophet and the words of the narrators and to reach the correct hadith text.
Another of Ibn Rajab’s criticisms towards al-Bukhari was on al-Bukhari’s preference for chap-
ter titles (tar@jim). Chapter titles, which are a reflection of al-Bukhari’s understanding of ju-
risprudence, are among the subjects that commentators attach importance to. Ibn Rajab also
dwelled on this subject and made some suggestions that there was no harmony between some
of the chapter titles that al-BukharT determined and the hadith/hadith he mentioned under it.
In this study, three examples that Ibn Rajab directed to al-Bukhari from the subject of bab
titles are emphasized. The last subject of criticism dealt with is about some of al-Bukhari’s
jurisprudence inferences. al-Bukhar’s main goal in compiling al-Jami¢ al-sahih is to collect
some of the sound hadiths. However, he also reflected his figh views on his work. Ibn Rajab
agreed with some of al-BukharT’s jurisprudence inferences and criticized some of them. In this
study, three different criticisms of Ibn Rajab on al-BukharTs figh istinbat (extracting legal
rulings) are emphasized.

Although the main aim of the study is to evaluate the criticisms of Ibn Rajab, it is not only
contented with this, but also it is aimed to add richness to the study by conveying the views of
Ibn Hajar and other important al-Bukhari commentators on the subject. Ibn Rajab’s criticism
of al-Bukhari from different angles shows that he is not a defensive al-Bukhari commentator.
Keywords

Hadith, Bukhari, al-Jami‘ al-sahih, Ibn Rajab, Fath al-Bari, Criticism

ibn Receb el-Hanbeli’nin Buhar{’ye Tenkidlerinin Degerlendirilmesi

0z

BubAri’nin el-Cdmi‘u’s-sahih’i Kur’an-1 Kerim’den sonra en giivenilir kitap kabul edilmis ve diger
hadis kitaplari icerisinde hep en 6nde yer almay1 basarmustir. Bununla birlikte el-Cdmi‘u’s-sahth
tenkidden de vareste tutulmamis, bazi yonlerden elestirilmistir. Bu tenkidler sened ve metin
esash tenkidler olarak iki baslikta miitalaa edilebilir. Metne esasli elestiriler, metinlerde zikre-
dilen baz1 sahis isimleriyle ilgili bilgi yanlisliklari, birtakim kelime ve ibarelerle ilgili anlama
hatalars, tarihi gergeklere uymama gibi konular tizerinde tekésiif etmektedir. Sened y6niinden
tenkidler ise ravilerin cerh-tadil agisindan durumu ve seneddeki ittisal ve inkita {izerinde
yogunluk kazanmaktadir. el-Cami‘u’s-sahth’e tenkid yoneltenlerden biri de ibn Receb el-Hanbell
olmustur. Bu calismada, hicri sekizinci asirda yasamus, islam ilimlerinin farkli alanlarinda
eserler vermekle birlikte daha ¢ok hadisciligiyle taninmis ibn Receb el-Hanbeli'nin Fethu'l-Bar{
isimli el-Cdmi‘u’s-sahth serhinde Buhar{’ye yonelttigi bazi tenkidler incelenmistir.

fbn Receb’in tenkidleri dért baglikta ele alinmustir. Senede yénelik olarak vehim tenkidi
tizerinden durulmustur. Bu baslik altinda fbn Receb’in vehim oldugunu éne siirdiigii iki
ayr1 sened incelenmistir. Vehim oldugu gerekgesiyle yoneltilen her iki tenkid igin de
dikkat ceken husus, elestirinin Buhiri’nin sahabi ravi tercihi tizerinde yogunlasmis olma-
sidir. Oyleyse her iki tenkid yerinde kabul edilse bile hadisin sihhatini dogrudan etkiledigi
sdylenemez. Zira “sahibe miirseli” olarak ifade edilen bu husus bir¢ok alim tarafindan
hadisin sihhatini zedeleyen bir kusur olarak gorilmemistir. Metne yonelik olarak idrac
tenkidi ele alinmis ve tespit edilen ii¢ ayr1 6rnek irdelenmistir. idraci tespit etmek, Hz.
Muhammed’in sdzleriyle ravilerin sdzlerinin arasinin ayirt edilmesine ve dogru hadis
metnine ulasmaya yardimci olacagindan énem arz etmektedir. fbn Receb’in Bubari’ye
yonelik tenkidlerinden bir digeri ise Buh4ri’nin bab basliklar: (tericim) tercihleri iizerin-
de olmustur. Bubari’nin fikhi anlayisinin bir yansimasi mesabesinde olan bab basliklari,
sarihlerin énem atfettigi konulardandir. ibn Receb de bu konu iizerinde durmus ve
Buhari'nin belirledigi bazi bab basliklar: ile altinda zikrettigi hadis/hadisler arasinda
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uyum olmadig yéniinde birtakim tendikler ydneltmistir. Bu calismada ibn Receb’in
BuhAri'ye bab basliklari konusundan yonelttigi ii¢ 6rnek iizerinde durulmustur. Ele alinan
son tenkid konusu ise Bubdri’nin bazi fikhi ¢ikarimlarina yoneliktir. Buharimin el-
Cami‘u’s-sahih’i telif etmesindeki temel hedefi sahih hadislerin bir kismini toplamaktir.
Bununla birlikte o, eserine fikhi gériislerini de yansitmistir. ibn Receb, Bubari'nin fikh?
¢ikarimlarindan bir kismina muvafakat gostermis, bir kismin ise elestirmistir. Bu ¢alis-
mada ibn Receb’in Buhari'nin fikhi istinbitina yonelttigi ii¢ ayri tenkid iizerinde durul-
mustur.

Calismanin esas hedefi ibn Receb’in tendiklerini degerlendirmek olmakla birlikte sadece bu-
nunla yetinilmemis, basta ibn Hacer ve diger 6nemli Buhari sarihlerinin de o konudaki goriis-
leri aktarilarak calismaya zenginlik katilmasi amaglanmigtir. ibn Receb’in Buhari’ye farkli
acilardan y6nelttigi tenkidler onun savunmaci bir Buhari sirihi olmadigini géstermektedir.

Anahtar Kelimeler
Hadis, Buhard, el-CAmi‘u’s-sahth, ibn Receb, Fethu’l-Bari, Tenkid

Giris

Buhari’nin (6l. 256/870) el-Cdmi‘u’s-sahth isimli eseri Kur’an-1 Kerim’den sonra
en giivenilir kitap kabul edilmis ve diger hadis kitaplari igerisinde hep en énde yer
almay1 basarmistir. Bununla birlikte el-Cdmi'u’s-sahth baz1 alimler tarafindan farkli
acilardan tenkide tabi tutulmustur, Bu tenkidler sened ve metin esash tenkidler
olarak iki bashkta miitalaa edilebilir. Metne yonelik tenkidler, metinlerde zikri
gegen birtakim saluis isimleriyle ilgili bilgi yanlishiklari, bazi kelime ve ibarelerle
ilgili anlama hatalar1, tarihi gerceklere aykirilik gibi konular {izerinde yogunlas-
maktadir. Sened agisindan tenkidler ise ravilerin durumu ve seneddeki ittisal ve
inkita {izerinde yogunluk kazanmaktadir.! Darekutn? (5l. 385/995), Ebli Zer el-
Herevi (61. 434/1042), ibn Hazm (81. 456/1063), Eb( Ali el-Gassani (6. 498/1104), el-
Cami‘u’s-sahih’e tenkid yonelten bazi limlerdir.” Onun eserine tenkid yoneltenler-
den biri de ibn Receb el-Hanbeli olmustur.

ibn Receb 736/1335 yilinda Rebiiilevvel ayinda Bagdat'ta diinyaya gelmistir.?
Muésirlart tarafindan birgok ilim dalinda yetkinligi kabul edilmis bir alimdir. ilmini

! Siileyman Doganay, “Bid‘atcilikla Tenkid Edilen Buhari Ravileri”, Bilimname 28 (2015), 28.

*  Selahattin Polat, “Buhari’nin Sahih’ine Yapilan Bazi Tenkidlerin Degerlendirilmesi”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 4 (1990), 237-239. Buhari'nin el-Cdmi‘u’s-sahih’ine y&ne-
lik tenkidlerin ele alindig1 diger bazi calismalar: i¢in bk. Cemal Sofuoglu,”Muhammed Sadik
Necmi’'nin Buhari'ye Yénelttigi Bazi Tenkidler”, DEU lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1989), 89-94; Ah-
met Tahir Dayhan, Buhdri’ye Yéneltilen Bazi Tenkidler (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,1995); Mehmed Said Hatipoglu, “Miisliiman Alimlerin Buharf
ve Miislim’e Yénelik Elestirileri”, islim{ Arastirmalar 10/1-3 (1997) 1-29; Mehmet Bilen, Ibn Hacer’in
Buharf Savunusu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013).

3 ibn Nasiriddin, er-Reddii’l-vdfir, nsr. Zehir es-Savir (Beyrut: el-Mektebii'l-islam1, 1392/1973), 106; ibn
Hacer el-Askalani, inb&’i'l-gumr bi-ebn@’i'l-‘umr, nsr. Hasan Habsi (Misir: el-Meclisii'l-A14 li’s-Suini’l-
islamiyye, 1388/1969), 1/460; Takiyyiiddin ibn Fehd, Lahziil-elhdz bi-zeyli tabakatil-huffiz (Beyrut:
Daril-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1408/1998), 118; Burhaneddin ibn Miiflih, el-Maksadii’l-ersed fi zikri ashabi(‘l-
Imdm) Ahmed, nsr. Abdurrahmén b. Siileyman el-Useymin (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1410/1990),
2/81; ibnii’'l-Mibred, el-Cevherii'l-miinaddad fi tabakati miite’ahhiri ashabr Ahmed, nsr. Abdurrahman b.
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basta Bagdat olmak {izere Dimagk,* Mekke,” Misir,® Nablus,” Kudiis® gibi 6nemli ilim
merkezlerine yolculuklarla tahsil etmistir. ibn Receb ilim, vera ve ziihd icerisinde bir
hayat yasamis geride basta hadis alaminda olmak {izere; tefsir, fikih, akaid, tabakat
gibi muhtelif alanlarda pek kiymetli eserler birakarak 795/1392 yilinda vefat etmis-
tir.’

ibn Receb, Buhari'nin el-Cami‘u’s-sahih’i izerine yazdig1 Fethu'l-Bar{ isimli serhinde
Buhar{'ye bazi tenkidler ydneltmistir. Biz bu calismanzda ibn Receb’in bu tenkidle-
rini dort baglikta ele alacagiz. Senede ydnelik olarak; Buhari’'nin tercihinin fbn Receb
tarafindan vehim olarak degerlendirilmesi, metne yonelik olarak; Buhirinin bazi
rivayetlerinde idrac oldugunu tespit etmesi, Buhari'nin bab baslig: ile baslik altinda
yer alan hadisin uygun olmadig1 gerekgesiyle tenkid yoneltmesi ve son olarak da
Buhari'nin bazi fikhi istinbatlarina tenkid yoneltmesi seklinde olmustur.

Galismamiz esas olarak ibn Receb’in tenkidleri {izerinde durmayi hedeflemekle
birlikte ele alacagimiz tenkidleri basta bir diger Fethu'l-Barf sahibi ibn Hacer’in (6.
852/1449) ve diger bazi sirihlerin degerlendirmeleriyle mukayese ederek konuyu
daha genis perspektiften ele almay1 hedeflemekteyiz.

1. Buhari'deki Senedi Vehim Oldugu Gerekgesiyle Tenkid Etmesi

ibn Receb’in Buharf'ye yénelttigi tenkidlere dair ele alacagimiz ilk konu vehim-
dir. Ornek olarak Buhari’nin ibn Abba4s tarikiyle rivayet etmis oldugu “Hz. Peygam-
ber (s.a.s.) ve Meymiine aym kaptan (beraber) yikanirlardi.”* hadisi gosterilebilir.
Buhari rivayeti 6nce Ebli Nu‘aym—> ibn Uyeyne> Amr b. Dindr-> Cabir b. Zeyd—>
ibn Abbas tarikiyle aktarmis, ardindan ibn Uyeyne’nin son rivayetinde senede ibn
Abbias’tan sonra Hz. Meymiine’yi ekledigini belirtmistir. Ancak Buhari’ye gore dogru
olan, ilk senedde oldugu gibi hadisin senedinde Meym{ine’nin yer almamasidir."

ibn Receb, Bubari'nin tercihine katilmamis ve bir¢ok hadis hafizinin Buharl'ye
mubhalefet edip isnadlarinda Meymiine'yi zikrettiklerini sdyleyerek baz1 érnekler
vermistir. Bunlardan ilki Miislim’in isnadidir. Zira Miislim de (61. 261/875) bu hadisi
Sahih’ine almis ve senedinde Meymf{ine'yi zikretmistir, Onun isnadi su sekildedir:
Kuteybe ve Eb{i Bekir ibn Ebi Seybe—> ibn Uyeyne> Amr b. Dindr - Ebu’s-Sa‘sd—>

Siilleyman el-Useymin (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1420/2000), 47; Celaleddin es-Suy(ti, Tabakatii'l-
huffdz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1402/1982), 540; Cengiz Kallek, “ibn Receb”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/243.
4 Kallek, “ibn Receb”, 20/243.
5 Kallek, “ibn Receb”, 20/244.
ibn Receb el-Hanbell, ez-Zeyl ‘ald Tabakatil-Handbile, nsr. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin
(Riyad: Mekyebetii’l-Ubeykan, 1425/2005), 1/47.
7 Kallek, “ibn Receb”, 20/243.
¢ Kallek, “ibn Receb”, 20/244.
°  es-Sevkan, el-Bedrii't-talic bi-mehdsini men ba‘de’l-karni’s-sabi (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-islamf, ts.), 1/328.
Muhammed b. isma‘il el-Buhari, el-Camiu’l-miisnedii’s-sahthu’l-muhtasar min umdiri Restlillah sallallahii
‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmih, nsr. Muhammed Zitheyr b. Nasir en-NAsir (Cidde: Daru
Tavki'n-Necat, 1421/2001), “Gusiil”, 3.
' Buhari, “Gusiil”, 3.
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fbn Abbas> Meymiine.”” Mezk{ir hadise eserinde yer veren bir diger miiellif ise
Tirmizi'dir (8. 279/892). Onun isnadi da s3yledir: ibn Ebf Omer—> ibn Uyeyne—> Amr
b. Dindr > Ebu’s-Sa‘sd = Ibn Abbas> Meymiine.” Ayrica imam $afi4 (51. 204/820)
ve Ahmed b. Hanbel (81. 241/855) Miisned’lerinde™ isma“li (61. 371/982) de Sahih’inde
bu rivayete yer vermis ve senedlerinde Meym{ne’yi zikretmislerdir. ibn Receb ayri-
ca Siifyan b. Uyeyne'nin (3. 198/814) on bes 6grencisini daha aktarip hepsinin de
senedlerinde Meymf{ine’ye yer verdiklerini kaydetmistir."

ibn Receb’in Buhari’ye yonelttigi bu tenkidin temelinde Siifyan b. Uyeyne’nin 6g-
rencileri yer almaktadir. Zira ibn Uyeyne’den bu hadisi aktaran &grencilerinin ¢ogu,
senedlerinde Meymf{ine’yi zikretmislerdir. Oyleyse fbn Receb ravi sayisinin fazlaligini
dikkate almak suretiyle Buhari'nin tercihini tenkid etmistir. Ayrica hadisin icerigi ile
de tenkidini destekleyen miiellif, bu konunun ibn Abbas tarafindan dogrudan bili-
nemeyecek mahrem bir konu olduguna dikkat ¢cekmistir. Sonug olarak, bn Receb,
Buhdri’nin tercihini vehim olarak degerlendirmistir.*®

ibn Hacer’e gére Buhar{'nin Eb( Nuaym isnadini tercih etmesinin gerekgesi, mu-
haddislerin ihtilafli durumlarda kullandiklar: tercih sebeplerinden birisi olan hadisi
once isiten ravinin rivayetinin dncelenmesi kaidesidir. Nitekim bu durum, hocanin
hifzinin giiglii olduguna delildir.”” Oyleyse Buhari de bu kaideyi uygulamis ve Eb{i
Nuaym'in ibn Uyeyne'den semainin daha eskiye dayanmasindan dolayr Meym-
ne’nin zikredilmedigi isnadi tercih etmistir. Ebd Nuaym'in semainin daha eskiye
dayandigini Buharf’nin hadisin ardindan yaptigi su agiklamadan 6grenmekteyiz:
“fbn Uyeyne son olarak ibn Abbas—=> Meymiine seklinde rivayet ederdi. Dogru olan
Eb(i Nuaym'in rivayetidir”® Bubari’nin bu ifadesi ibn Uyeyne’nin hadisi iki farkl:
sekilde aktardigi ve son aktariminda senedde Meymiine'yi zikrettigini gdstermekte-
dir. Ancak Buhéri, Ibn Uyeyne’nin énceki aktarimini yani Eb( Nu‘aym'in aktarimin
tercih etmistir. Bu durumda Eb(i Nuaym'in ibn Uyeyne’den bu hadisi semai daha
eskiye dayanmaktadir.

Yukarida belirtildigi gibi bu meselede tartismanin kaynag: Siifyan b. Uyeyne'dir.
Oyleyse ondan rivayette bulunan ravilerin fazlahgindan hareketle Buhari’nin tercihi-
nin vehim olarak degerlendirilmesi isabetli goriilmemektedir. Zira ibn Uyeyne sayica
fazla olan ravilere hataly, sayica az olan ravilere ise dogru aktarimda bulunmus olabilir.
Bu durumda yapilmasi gereken sey iki isnaddan birini destekleyecek baska bir senedin

12 Miislim b. el-HaccAc, el-Cami‘u’s-sahih (Cidde: Daru’l-MinhAc, 1433/2013), “Hayz”, 322.

Muhammed b. isd et-Tirmizi, es-Siinen, nsr. Yasir Hasan v.d. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile,

1436/2015), “Taharet”, 46.

1 Muhammed b. idris es-Safi4, el-Miisned (Muhammed Abid es-Sindi tertibi) (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1370/1951), 1/108; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Su‘ayb el-Arnaviit (Beyrut: Miiessese-
tii'’r-Risale, 1421/2001), 44/382.

15 fbn Receb el-Hanbeld, Fethu'l-Bari f§ Sahthi’l-Buhdri, nsr. EbQ Muaz Tarik b. Avadullah b. Muhammed
(Riyad: Daru ibn Cevzi, 1430/2009), 1/238.

16 ibn Receb, Fethu’l-Bdri, 1/238.

ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bar{ bi-serhi Sahihi’l-Buhdrf, nsr. Nazar Muhammed el-Farayabi (Riyad:

Daru Taybe, 1431/2010), 1/622.

18 Buhar, “Gusiil”, 3.
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bulunup bulunmadigim arastirmaktir. Yaptigimiz arastirma neticesinde Buhiri'nin
tercihini destekleyecek bir sened tespit ettik. Sened soyledir: ishak b. fbrahim ve
Muhammed b. Hatim—> Muhammed b. Bekr> ibn Ciireyc> Amr b. Dindr-> Ebu’s-
Sa‘sd—> Ibn Abbas." Goriildiigii lizere bu senedde Amr b. Dinar’'in &grencisi ibn Cii-
reyc’tir ve hadis Bubar’nin tercihine uygun olarak ibn Abbas tarikiyle nakledilmis-
tir.

Darekutni de (31. 385/995) el-flel'inde bu konuya temas ederek Amr b. Dinir'dan
rivayette bulunan ravilerin ihtilaf ettiklerine dikkat ¢ekmistir. Ardindan ibn Uyey-
ne’nin ondan yapmis oldugu rivayetin Meymine’ye dayandigini, ibn Ciireyc’in tari-
kinin ise fbn Abbas’a dayandigim sdylemis ve ibn Ciireyc’in tarikinin daha dogru
oldugunu belirtmigtir.”

fbn Receb’in, Hz. Meym{ine’nin bulundugu senedi tercih ederken hadisin icerigi-
ne de temas ettigini soylemistik. Evet, bdyle mahrem bir konunun Hz. Peygamber’in
esleri tarafindan daha iyi biliniyor olmasi yadsinamaz. Ancak buradan hareketle Hz.
Meymine'nin yer aldigi isnadi tercih etmek yeterli degildir. Zira fbn Abbas'in
mezk{r rivayeti bizzat Hz. Peygamber'den ya da bagska bir sahabiden dinlemis olma
ihtimali de gézden kagirilmamalidir.

Sonug olarak yukaridaki rivayeti eserlerine alan muhaddislerin ¢ogunlugu sened-
lerinde Hz. Meym{ne'ye yer vermistir. Her ne kadar onun tercihine uygun rivayette
bulunan ravi sayisi az olsa da hem Eb(i Nuaym’'in ibn Uyeyne’den semainin eskiye
dayanmasi hem de ibn Ciireyc’in Bubhar’nin tercihini destekleyici senede sahip ol-
mas! onun tercihini vehim olarak gérmenin isabetli olmadigini géstermektedir.

fbn Receb’in vehim oldugu gerekgesiyle Buhari'nin isnadina tenkid yénelttigi bir
baska 6rnek, gusiil béliimiinde aktarilan bir seneddir. Buhari “Kadinin cinsel uzvun-
dan erkege isabet eden seylerin yikanmasi” babinda ti¢ farkh sened aktarmustir.
Aktardig1 senedler su sekildedir:

Eb(i Ma'mer-> Abdii'l-Varis-> Hiiseyin el-Mu‘allim-> Yahya-> Eb( Seleme—> Atd
b. Yesar> Zeyd b. Halid el-Citheni-> Osman b. Affan. Bu isnatla aktarilan hadis met-
ni sdyledir: Zeyd b. Halid el-Ctihenf Osman b. Affan’a: “Erkek, karisiyla cinsi miinase-
bette bulunup kendisinden meni gelmediginde (ne yapmasi gerekir)? Bana haber
ver” dedi. Osman: “Namaz i¢in abdest aldig1 gibi abdest alir ve cinsel organini yikar”
dedi ve “Ben bunu Allah Restlii'nden isittim” diye ekled.i.

... Yahya-> Eb{ Seleme—> Urve b. ez-Ziibeyr-> Eb{i Eyy({ib el-Ensari.

Miisedded> Yahyd—> Hisdm b. Urve> Urve b. ez-Zilbeyr> Eb{i Eyy(ib el-
Ensari> Ubeyy b. Kab. Hadis metni sdyledir: Ubeyy b. Kab “Ey Allah'in Res{li,
erkek karisi ile cinsi miinasebette bulunup meni gelmediginde (ne yapmas: gere-
kir)?” diye sordu. Allah Res{ilii “Erkek, kadina temas eden yeri (yani cinsi organini)
yikar. Sonra abdest alir ve namaz kilar” buyurdu.”

¥ Mislim, “Hayz”, 323.

Darekutni, el-‘Ilelii’l-varide fil-ehddisi'n-nebeviyye, nsr. Mahflizu'r-Rahman Zeynullah es-Selefi vd.
(Riyad: Daru Taybe, 1405/1985), 15/259.

21 Buhard, “Gusiil”, 29.
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ibn Receb rivayetleri aktardiktan hemen sonra yukarida verdigimiz ikinci ve
liclincii senedi degerlendirmeye baslar. ikinci senede gére Eb(i Eyy(ib hadisi dogru-
dan Hz. Peygamber’den (s.a.s.) dinlemis, iigiincii senedde ise Ubeyy b. Kab vasitasiy-
la almigtir. Miiellif, Eb(i Eyy(b’un hadisi dogrudan Allah Res(lii'nden aldiina isaret
eden ikinci senedin vehim olduguna dikkat ¢ekip buna delil olarak {igiincii senedi
gostermistir. Zira iiglincii senedde Eb{i Eyy(ib, hadisi dogrudan Hz. Peygamber’den
almams, Ubeyy b. Ka®b’tan dgrenmistir.”” ibn Receb bu vehime Darekutninin de
temas ettigini belirterek onu referans gostermistir. Darekutni’nin degerlendirmesi
soyledir: “Hiiseyin el-Mu‘allim’in Yahy4'dan yaptigi rivayette Eb{i Eyyfib, Urve’ye bu
hadisi Hz. Peygamber’den (s.a.s.) dinledigini haber vermistir. Ancak Urve b. Ziibeyr
burada vehim etmistir. Zira Eb( Eyy(b bu hadisi dogrudan Hz. Peygamber’den din-
lememistir. O, bu hadisi Ubeyy b. Ka‘b’tan, Ubeyy ise Hz. Peygamber’den dinlemistir.
Bunu, Hisdm b. Urve—> babasi Urve b. Ziibeyr-> Eb(i Eyyib-> Ubeyy b. Ka‘b tarikiyle
aktardig rivayette belirtmistir.”*

ibn Receb’in Darekutni’den referansla giindeme getirdigi vehime fbn Hacer
de dikkat ¢cekmis, ancak onun degerlendirmesi vehmi ortadan kaldirmaya yone-
lik olmustur. ibn Hacer’e gore EbQi Eyy(b, hadisi hem dogrudan Allah Res(i-
li'nden (s.a.s.) dinlemis, hem de Ubeyy b. Ka‘b’tan almistir. Zira Ubeyy b. Kab
vasitasiyla aktardigi rivayette dogrudan Hz. Peygamber’'den aktardig: rivayette
bulunmayan bir kissa yer almaktadir. Bu durum iki isnadin siyakinin farkh oldu-
gunu gostermektedir. Ayrica Eb{i Eyy(ib’un hadisi dogrudan Hz. Peygamber’den
dinledigini gdsteren senedde yer alan Eb{ Seleme, Ubeyy b. Ka‘b vasitasiyla aldi-
g1 gosteren senedde bulunan Hisdm b. Urve’den kiymet, yas ve ilim bakimin-
dan daha ustiindiir. Ustelik Eb( Seleme’nin Urve’den rivayeti, akranlarin birbi-
rinden rivayeti kabilindendir. Zira her ikisi de ayni tabakada yer alan fakih
tabiflerdir.”* Yani ibn Hacer’e gore sayet bir tercihte bulunmak gerekirse EbQi
Eyy(b’un hadisi dogrudan Allah Res{lii'nden aldigini gdsteren Eb{i Seleme tari-
kini tercih etmek gerekir. Ayrica ibn Hacer, Ebl Eyy(b’un hadisi dogrudan Hz.
Peygamber’den de aldigini ispat etmek icin Darimi (61. 255/869) ve Tbn Mace'nin
(1. 273/887) senedlerini delil géstermistir. DArimi’nin senedi sdyledir: Yahya b.
M{sd-> Abdurrezzak-> ibn Ciireyc> Amr b. Dindr-> Abdurrahman b. es-Saib->
Abdurrahman b. Sudd-> Eb{ Eyy(b el-Ensarl.” ibn MAce’nin senedi ise sdyledir:
Muhammed b. Sabbdh-> Siify4n b. Uyeyne=> Amr b. Dindr-> Abdurrahman b. es-
Saib-> Abdurrahman b. Sudd-> Eb( Eyy(b el-Ensari.”

Buhari’nin énemli sarihlerinden Kirméni (5l. 786/1384) de hadislerden birinin
dogrudan Eb{l Eyy(b tarafindan digerinin ise Ubeyy b. Ka‘'b vasitasiyla rivayet edil-

2 ibn Receb, Fethu'l-Bari, 1/331.

2 Darekutni el-ilel, 3/32.

2 fbn Hacer, Fethu’l-Bdri, 1/673.

Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Siinen, nsr. Ammar et-Tayyar ve izeddin Dallf (Beyrut: Miiesse-
setii’r-Risale, 1438/2017), “Taharet”, 74.

% fbn MAce, Siinen, thk. Yasir Hasan v.d. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1438/2017) “Teyemmiim”, 110.
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mesini giindeme getirmis ve s6yle degerlendirmistir: “Her iki hadis bazi hiikiimler
noktasinda muvafik olsa da lafiz ve mana bakimindan birbirinden farklidirlar. Ayrica
Eb{l Eyy(b hadisi hem dogrudan Allah Res(ilii'nden (s.a.s.) hem de Ubeyy b. Ka‘b’tan
isitmis ve aradaki vasitay1 (Ubeyy b. Kab) zikretmesi senedin takviyesi veya baska
bir amaca y6nelik olabilir.””

ibn Receb’in vehim oldugu gerekgesiyle tenkid yonelttigi her iki senedde de dik-
kat ¢geken husus, tartismanin sahibe tabakasinda yer aliyor olmasidir. Oyleyse her iki
tenkidin de yerinde oldugu kabul edilse bile bu durumun hadisin sihhatini etkileye-
cegi sdylenemez. Zira sahibe arasinda daha sonra “sahibe miirseli” olarak ifade
edilen, bir sahibinin bagka bir sahabiden isittigi hadisi aradaki vasitaya atlayarak
dogrudan Allah Resilii'ne (s.a.s.) isnad etmesi bilinen bir uygulamadir. Bu uygulama
birgok 4lim tarafindan hadisin sihhatini zedeleyen bir kusur olarak degerlendiril-
memistir. Ayrica basta ibn Hacer olmak iizere diger sarihler bu tenkidleri ortadan
kaldirmaya yonelik degerlendirmelerde bulunmuslardir.

2. Metindeki idrici Tespit Etme

idrac, baz1 ravilerin Resfilullah’in (s.a.s.) sozii ile birlikte eklemis olduklar lafiz-
lardir. Bu lafizlar goriiniiste Allah ResQli'niin (s.a.s.) s6zilymiis gibi durur ancak bir
delil ile ravinin sozii oldugu anlasilir.”® Metne yapilan idrici tespit etmek, Allah
Res{li'niin (s.a.s.) s6ziiyle rivinin sdziinii ayirt etmeyi ve neticede dogru hadis met-
nini elde etmeyi saglayacaktir. ibn Receb de hadis metnini dogru bigimde tespit etme
noktasinda metne yapilan idric lizerinde 6nemle durmaktadir. Konumuzla alakali ilk
Ornek soyledir:

Bubéri'nin Ebi’'l-Yeman-> Su‘ayb-> Zithri-> Enes b. Malik (r.a) tarikiyle rivayet
ettigi hadiste, Resilullah’in (s.a.s.) ikindi namazini kildig1 vakit belirtilmektedir.
Buna gore: “Resilullah (s.a.s.) ikindi namazimi kildiginda giines yiiksek ve canl
olur, birisi avali/ Medine’nin Necid tarafindaki kéylerine gitse giines yiiksekligini
korurdu.”” Hadisin devaminda baz civar kdylerin Medine’den dért mil ya da dért
mile yakin bir uzaklikta oldugu belirtilmistir. Buhari bu rivayetin hemen ardindan
benzer manadaki bir rivayeti; Abdullah b. Ylinus> Malik-> ibn Sihdb ez-Ziihri>
Enes b. Malik tarikiyle de aktarmistir. Ancak ikinci rivayette avalinin Medine’ye
uzaklig ile alakali bilgi yer almamaktadir. ibn Receb, Buhari'nin Zithri'nin 6grenci-
lerinden Su‘ayb kanaliyla yaptig1 rivayetin sonundaki avali ile alakali bilginin
Ziihri tarafindan yapilan bir idrac oldugunu belirtmistir.”* Miiellif bu sonuca riva-
yetleri mukayese ederek ulasmistir.

fbn Hacer de bu idrac iizerinde durmus ve avali ile alakali ctimlenin Ziihr{'ye ait
oldugunu tespit etmistir. O, Abdurrezzak'in rivayetine atifta bulunarak bu tespitini

77 Semseddin el-Kirmani, el-Kevakibii'd-derdri fi serhi Sahihi'l-Buhdr? (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1401/1981), 3/155.

% ibn Dakiki’l-id, el-iktirah fi beyani'l-istiléh, nsr. Kahtan Abdurrahim ed-Dirlyy (Urdiin: Daru’l-Ultim,
2008/1429), 301.

¥ Bubari, “Mevakitii’s-salat”, 13.

% fbn Receb, Fethu'l-Bari, 2/81.
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delillendirmistir.”* Zira Abdurrezzak’in (5l. 211/826) rivayetinde avallye ait bilgi
dogrudan Zithri’ye (8l. 124/742) nispet edilmektedir.” ibn Hacer bu konudaki sdzle-
rini tamamlarken Kirmanf'yi elestirmistir. Ona gore Kirman{, Abdurrezzak'in rivaye-
tine vakif olamadif icin su ifadeyi kullanmistir; “Avali ile alakali bu ifade ya
BuhAri'nin ya Enes’in ya da idriclardaki 4deti oldugu tizere Zithri'nin séziidiir.”*

Konumuzla alakali baska bir 6rnek, Buhari’nin Eyy(b b. Siileyman-> Eb{ Bekir->
Siileyman b. Bilal-> Salih b. Keysan-> ibn $ihab—> Urve-> Aise tarikiyle rivayet ettigi
hadistir. Bu hadiste Hz. Aise sdyle demistir: Restilullah (s.a.s.) bir giin yats: namazini
geciktirdi. Hatta Hz. Omer ¢ikip: “Kadinlar ve ¢ocuklar uyudu” diye seslendi. Bunun
lizerine Res(lullah (s.a.s.) ¢ikti ve sdyle dedi: “Yeryiiziinde bu namaz sizden baska
bekleyen yoktur.” Hadisin devaminda su ifadeler yer almaktadir: “O giin sadece Me-
dine’de namaz kiliniyordu. Safak kaybolduktan sonra gecenin ilk tigte birlik boliimii-
ne kadar (yats1) namazini kilarlardi.

ibn Receb hadisin devaminda yer alan bu ciimlelerin Ziihr’nin idraci oldugunu
tespit etmistir. Tespitinde yine metinlerin mukayesesi géze carpmaktadir. ibn Receb
su adimlar takip ederek idrici tespit etmistir:

1. Miislim de bu hadisi aktarmistir ve yukaridaki rivayetin sonundaki kisim orada
yer almamaktadir.”®

2. Bizzat BuhAri Sahih’inin baska bir yerlerinde bu ziyade olmadan aktarmigstir.*

3. Miislim, Sahih’inin baska bir yerinde daha bu rivayeti aktarmistir. Ancak orada
bu ziyadeye yer vermemis ve sonunda ibn Sihab’dan miirsel olarak aktarilan su hadi-
se yer vermistir:

ol Jgao 19,585 0 oS0 0 Log 118 qalaog dle il o <l gy 0T J 839 1l ol J1B
ozl o s 7o cas ldg Bhall e s dule <
ibn Sihab dedi ki: Bana zikredildigine gére Restilullah (s.a.s.) sdyle buyurmus-

1734

tur: “Size ne oluyor da Allah ResGli'nli namaz igin sikistirtyorsunuz?” Restilullah
(s.a.s.) bu sozii Omer (r.a) kendisine seslendiginde sdylemistir.”” Miislim’in rivaye-
tinin ardindan ibn Receb sunlar1 kaydeder: “Bu rivayet, hadiste bazi lafizlarin
Ziihr tarafindan miirsel olarak aktarildigini géstermektedir. Bu, Zithri'nin 4detidir
ki o, hadislerine bazi lafizlar ekler ve o lafizlar: miirsel olarak veya kendi s6zii ola-
rak aktarir.”*®

ibn Receb’in idréci tespit ederken zikrettigi ikinci madde, yani Bubari’nin mezk{r

hadisi bir de miidrec kisim rivayet etmis olmasi 6nemlidir. Zira bu durum Bub4ri'nin
s6z konusu idracin farkinda oldugu kanaatini uyandirmaktadur.

31 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 2/316.

Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, nsr. Habibii'r-Rahman el-A’zam? (Hindistan: el-Meclisii’l-ilm1,
1982/1402), 1/547.

3 Kirmani, el-Kevakib, 4/196.

* Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 24.

% Miislim, “Mesacid”, 638.

¢ Buhari, “Mevakiti’s-salat”, 22.

37 Miislim, “Mesacid”, 638.

3 ibn Receb, Fethu'l-Bdri, 2/145.

Eskiyeni 44 (Eyliil/September 2021)



534 + Opus, Ibn Receb el-Hanbeli’nin Buhar?’ye Tenkidlerinin Degerlendirilmesi

fbn Receb’in idrac tespitine dair bir baska 6rnek ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefat
etmeden dnceki hastalig sirasinda Hz. Ebiibekir'e imamlik yapmasini emretmesini

konu alan hadistir. Biz burada bu hadisin Buhar?’nin Sahih’indeki iki aktarimima dik-
kat cekecegiz. Aktarimlardan biri su sekildedir:
0| EPRYOR ISP U N S L+ NEREG (F I B NP - DK TV PR OV FL VES
o il Jgany 2y W 1dlB (L @udaanlly Lall (e audslsll G,S008 (Lee <l (g, 2idle wie LS
Jead «pelidly Juaddd S Ll gy :Jlad o318 aMlall copamd « 4 Sle gl duinya pluog dyle i
A olels cal 19aleld slely (ol ims o platuy @ clolin § a8 13] Capud Uy S5 LT o) 1l
e dll o qill dzgd uad S0 5 758 el hadd SS0 L 1930 chingy i lgum oSSl L
A1 01 S 54l 2Ll cazsll (oo Ollases alay sl G conly o g0l ed (Ras dundi (o0 sy
iz ] pulr g 4 Gl 8 il 0 elng dule <l o il 4] Lol
Esved b. Yezid en-Neha s8yle demistir: Bir giin Hz. Aise’nin yanindaydik. Nama-
za devam etmek ve ona tazim gdstermek hakkinda konustuk. Hz. Aise soyle dedi:
“Hz. Peygamber (s.a.s) vefat etmis oldugu hastaligina yakalandigi zaman namaz vakti
gelmis ve ezan okunmustu. Hz. Peygamber (s.a.s.): ‘Eblibekir’e sdyleyin de insanlara
namaz kildirsin’ buyurdu. Hz. Peygamber’e ‘Eblibekir yufka ytireklidir, senin maka-
mina gegince insanlara namaz kildiramaz’ denildi. Allah Reslii (s.a.s.) emrini tekrar
etti, onlar da aymi cevabi tekrar ettiler. Bunun iizerine Allah Resfilii emrini ti¢lincti
kere tekrar etti ve ‘Sizler tipki Ylisuf'un (a.s) kadinlan gibisiniz, Eblibekir’e emredin
de halka namaz kildirsin’ buyurdu. Bunun tizerine Eb{ibekir ¢ikt1 ve namaz kildirdi.
(Bu namazlardan biri esnasinda) Hz. Peygamber (s.a.s.) kendinde bir hafiflik hissetti
ve iki adama dayanarak namaza ¢ikti. Namaza gétiiriiliirken agrisindan dolay: ayak-
larini yerde siiriikledigi hala g6ziimiin Sniindedir. Eblbekir geri cekilmek istedi
ancak Hz. Peygamber (s.a.s.) ona yerinde kalmasin isaret etti. Sonra Hz. Peygamber
gotiiriildii ve Eblbekir’in yanina oturdu.”
Buhari ayni rivayeti bir de su sekilde aktarmistir:
el Adile oo el (e Bope o pld LT pad ol Lo 118« gy (0 £S5 LS
azg8 39ye JB (e hems OB cceuingn 3 olilly iy 0 LS Ll elaog e il oo <l Jgany s
il S gl oy Ladd ulill agy (S0 o2l 1308 (758 (Has duds § eluvg dule <l o <l Jgury
0S5 il O88 et I 5S5 ol sl el dike il o il Jgany (ki el LS ol s Lals
55 o ey sy elilly el dyle <l o <l Jgessy 3Ly imny
Hz. Aise’den sdyle rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat ettigi hastali-
ginda Hz. Eblibekir’e insanlara namaz kildirmasini emretti. O da halka namaz kildir1-
yordu.” Urve s6yle dedi: “Hz. Peygamber (s.a.s.) kendinde bir hafiflik hissetti ve na-
maza ¢iktl, Tam o sirada Eblbekir'in halka namaz kildiriyordu. Eblibekir, Hz. Pey-
gamber’i (s.a.s.) goriince geri cekilmeye yeltendi. Hz. Peygamber ‘Yerinde kal!’ diye
isaret etti. Ardindan Allah Resdlii, Eblibekir'in yanina oturdu. Eblbekir (r.a) Allah

% Buhard, “Ezdn”, 39.
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Res{ili’'nlin namazina uymak suretiyle namaz kildiriyor, insanlar da Eb{bekir'e uy-
mak suretiyle namaz kiliyorlardi.”*

Rivayetler karsilastirildiginda idrac ile alakali olarak géze ¢arpan husus ikinci ri-
vayetteki “z 58 Aas duds § plas e <Ol Lo 4l Jsay u258/Hz, Peygamber (s.a.s.)
kendinde bir hafiflik hissetti ve namaza ¢ikt1...” climlesinden baslayip hadisin sonuna
kadar devam eden kisimdir. Zira ilk rivayette bu kisim hadisin biitiiniinden ayrilma-
dan Hz. Aise’nin sozii olarak aktarilmustir. ikinci rivayette ise bu kisim Buhari tara-
findan kesilerek hadisin ravilerinden Urve’nin sézi olarak rivayet edilmistir.

ibn Receb’in bu rivayeti degerlendirmesi su sekilde olmustur: “Bu hadisin muttasil
olan kismi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hastalif1 sirasinda Eb{ibekir’e insanlara namaz
kildirmasini emretmesi ve onun da halka namaz kildirmasi kisrdir, Ondan sonraki
kisim Bubari’nin burada rivayet ettigi gibi Urve'nin séziinden idrac edilmistir. Miis-
lim*' de bu hadisi aym sekilde (Urve’nin s6ziinii ayirarak) rivayet etmistir. Ayrica bu
son ciimleyi Malik (6. 179/795) Muvatta'inda* Hisdm b, Urve—> Urve kanaliyla miirsel
olarak aktarmustir. Bazi rviler ise bu ciimleyi Hz. Aise’nin hadisine birlestirmislerdir.
Kim bu ciimleyi Hz. Aise’nin hadisine birlestirirse idrac yapmus olur.”*

Miellifin kurmus oldugu son ciimle dikkat cekicidir. Zira yukarida aktardigimiz
ikinci hadiste Urve'nin szii olarak aktarilan ciimlelerin Hz. Aise’nin aktarmminin
icine katilmasini tenkid etmekte ve bunun miidrec oldugunu belirtmektedir. Belki bu
ifadeden éncelikle anlasilacak husus, Hisdm b. Urve> Urve-> Aise senediyle aktari-
lip mezkfir ciimlelerin Hz. Aise’nin anlatiminin igerisine dahil edildigi rivayettir ki,
ibn Hacer bunlara dikkat ¢ekmistir. Bununla birlikte sayet o ciimleler Hz. Aise’ye ait
degil de Urve'ye ait ise yukarida verdigimiz ilk hadisi nasil degerlendirmemiz gere-
kecektir? Nitekim Buharf o rivayette ibn Receb’in dikkat gektigi kismi1 Hz. Aise’nin
sozii olarak nakletmistir.

ibn Hacer ise “Urve sdyle dedi” diyerek ayrilan kismin ayni isnatla devam ettigini
belirtmis ve bu kismi muallak olarak degerlendirenlerin hata ettigini sGylemistir.
Devaminda ise Urve'nin sozii olarak aktarilan kismin miirsel olarak da aktarilmig
olabilecegi iizerinde durmus ancak ibn Ebi Seybe (6l. 235/849)," ibn Mace® ve
SafiUnin* bu kismi muttasil olarak aktardiklarma dikkat ¢ekmistir. fbn Hacer, ardin-
dan Urve’nin bu kismi hem Hz. Aise’den hem de baska birisinden duymus olabilecegi
ihtimali {izerinde durmus bundan dolay1 onun mezkiir ciimleleri Hz. Aise’nin séziin-
den ayirmus olabilecegini séylemistir.”

An

0 Bubéiri, “Ez4n”, 47.

1 Miislim, “Salat”, 418.

2 Malik b. Enes, el-Muvatta, nsr. Kiildl Hasan Ali (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1440/2019), “Kasru’s-salat”,
423.

% ibn Receb, Fethu'l-Bari, 4/99.

“ Eb{i Bekir [bn Ebi Seybe, el-Musannef, nsr. Kemal Y(suf el-H@t (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1408/1988),
2/117.

* fbn MAce, “ikAmetii’s-salat”, 142,

 Safi4, Miisned, 1/112.

¥ ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 2/540.
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iki sarihin degerlendirmelerinin ardindan son olarak sunlari sdyleyebiliriz: ibn
Receb’in Urve’nin séziinii miidrec olarak degerlendirmesi isabetli goriilmemektedir.
Bu noktada ibn Hacer’in giindeme getirdigi ihtimaller konunun anlagilmasina yar-
dimci olmaktadir. Ayrica o climlelerin Urve’nin sozii olmadiginin en agik gostergesi,
senedinde Urve olmadigi halde benzer ifadelerin gerek Buhiri'de gerekse baska
kaynaklarda Hz. Aise'nin sozii olarak yer almis olmasidir.

3. Bab Baslig ile Hadisler Aras1 Uyumsuzluk Tenkidi

Terceme sdzliikte bir sozii baska bir dille agiklamak demektir. Terciiman ise bir
lisani agiklayan, bir dilden baska bir dile aktaran kisidir.* Istilah olarak terceme,
altinda hadislerin yer aldigi babin/boliimiin bashg demektir.”” ibnii’s-Saldh (5L
643/1245), bab basliklarina, altinda yer alan hadisleri agiklamasindan dolay terce-
me/terdcim dendigini belirtmistir.*

AN

Teracim konusu, Buhdri’nin, Sahih’inde 6nemle iizerinde durdugu konularin ba-
sinda gelmektedir. Oyle ki Alimler, Buhari'nin Sahih’indeki en 6nemli amacinin sahih
hadis rivayet etmeye ihtimam gdstermenin yani sira bir de metinlerden bir¢ok ma-
nalar istinbat etmek oldugu noktasinda hemfikirdir. Zaten bu amaca binaen
takt?’/bir hadisi farkli bablarda zikretmistir.' Buh4ri'nin bab bashklarindaki zengin-
lik birgok alimin dikkatini cekmis ve miistakil kitaplar telif ederek® bu konu iizerin-
de 6nemle durmuslardir.

BubAri’nin tericim/bab bagliklari ile altinda yer alan hadis arasindaki uyumu
tespit etmeye calismak, Buhari sarihlerinin de 6nemle {izerinde durdugu konular-
dandir. Bazen béb ile o babin hadislerinin uyumu sarihler tarafindan tespit edileme-
yince Buhar’ye bazi tenkidler yoneltilmistir. ibn Receb de bu noktada Buhari’ye
tenkid yoénelten sarihlerdendir. Ornegin, Buhar? Kitabu'l- gusiil'de sdyle bir bab
agmustir: “Ciiniipliikten dolay: abdest aldiktan sonra (yikadigi abdest uzuvlar digin-
daki) diger bedenini yikayip abdest uzuvlarim bir daha yikamayan kimse bab1.”** Bu
babin altinda yer verdigi hadis, Hz. Meymi{ine’den aktarilan su rivayettir:

“ [bn Manz{r, Lisdniil-‘Arab (Beyrut: Daru SAdir, 1414/1994), 12/66.

*  Abdullah Aydinh, Hadis istilahlari (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 317.

% ibn Salah es-Sehrezlrd, Stydnetii Sahthi Miislim mine’l-ihlali (haleli) ve’l-galat ve himdyetiihti mine’l-iskati
ve’s-sakat, nsr. Muvaffik Abdullah Abdiilkadir (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1407/1987), 153.

' Muhammed Zekeriyy4 Kandehlevi, el-Ebvab ve't-terdcim li Sahthi’l-Buhdri, nsr. Veliyyiiddin en-Nedvi

(Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1403/1983), 1/103.

Buhari’nin teracim/bab basliklari iizerine miistakil olarak telif edilen bazi eserler sunlardir: Ahmed

b. Muhammed ibnii'l-Miineyyir, el-Miitevari ‘ald terdcimi ebvabil-Buhdri, nsr. Saldhuddin Makbil

Ahmed (Kuveyt: Mektebetii'l-Muall3, 1431/2010); Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Serhu terdcimi ebvabi

Sahihi’l-Buharf (Misir: Daruw’l-Kitabi’l-Misrd, 1420/1999); Kandehlevi, el-Ebvab ve’t-terdcim; Ugur Erman,

Buhdri’nin Bab Bashgi-Hadis Uyumu Metodolojisi -Muhammed Zekeriyyd B. Yahya el-Kandehlevi Ornegi (An-

kara: Fecr, 2020). Ayrica Ali Toksari, Buhari’nin bab basliklar: zelinde 14 ¢alismanin yapildigin tes-

pit etmistir. bk. Ali Toksar1, “Sahihu'l- Buhari 'nin Bab Basliklarinin Ozellikleri ve Degeri (Teracimu

Sahihi'l-Buhari)”, Biiyiik Tiirk Islaim Bilgini Buhdri-Uluslararast Sempozyum- (Kayseri: Gevher Nesibe Tip

Tarihi Enstitiisii, 18-20 Haziran 1987), 110-111.

3 Buhar, “Gusiil”, 16.
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“Allah Resflii (s.a.s.) cliniiplitkten yikanmak icin suyu koydu. Sag eliyle sol eli
icine iki ya da li¢ defa kabi egerek su doktii sonra avret mahallini yikadi. Sonra elini
yere ya da duvara iki veya ii¢ defa vurdu. Sonra agzini ¢alkaladi, burnuna su gekti,
yiiziinii ve iki kollarini yikadi. Sonra basina su doktii. Sonra bedenini yikadi. Sonra
yikandig1 yerden uzaklasip ayaklarini yikadi.” Meymiine dedi ki: “Res@lullah’a (s.a.s.)
bir bez pargasi gétiirdiim onu istemedi ve suyu eliyle silkelemeye basladi.”**

Buhari’nin bab bashig: ile bibin altinda zikrettigi hadis arasindaki miinasebet su-
dur: Resflullah (s.a.s.) 6nce ellerini yikamis, agzim ¢alkalamig, burnuna su almis
sonra da yliziind ve iki kolunu yikayip ardindan bedeninin geri kalan yerlerini yika-
nustir. Ancak bedeninin geri kalan yerlerini yikarken 6nce yikamis oldugu uzuvlar:
tekrar yikamamugstir. Buhari’nin kasti bu olsa da hadisteki “33us (laz ﬁ:/ sonra bede-
nini yikadi” ifadesinden, gustil almadan 6nce yikadigi uzuvlar tekrar yikamadig
sonucu dogrudan ¢ikmamaktadir. Bunun igin fbn Receb bab bashgmma uygunlugu
daha acik olan, Miislim'in, fs4 b. Y(inis>A’mes tarikiyle aktardigi rivayet lafzini
tercih etmedigi icin Buhari'ye tenkid yoneltmistir. Zira Miislim’in tercih ettigi riva-

7% ifadesi yer

yet lafzinda “suiz 33l Jui wi/sonra bedeninin geri kalanmi yikadi
almaktadir ki, bu ifadenin Bubari’nin olusturdugu bib basligina uygunlugu aciktir.
ibn Receb sdyle der: “Bubari’ye hayret dogrusu! Nasil olur da bab bashginda ‘Ciiniip-
lik igin abdest alip sonra geri kalan bedenini yikayan kimse bab1’ ifadesine yer verir
de sonra hadisi bu lafizla aktarmaz. Halbuki delalet ancak bu hadis lafzin aktarmakla
tamamlanmaktadir.”*

ibn Receb’in tenkidi bab baslig1 ile babin hadisi arasinda agik bir uyum olmamasi
ve bab ile uyumun tespitinin daha kolay saglanabilecegi rivayet lafzinin tercih edil-
memesi sebebiyle olmustur. Ayni bab baslig1 ve hadisi degerlendiren ibn Hacer de bu
duruma dikkat ¢ekmis ve verilebilecek bazi cevaplar1 aktardiktan sonra kanaatini

N -

sdyle beyan etmistir: “Bana dyle geliyor ki Buhard, “3i4s (lui &i/sonra bedenini
yikadi” ifadesini mecaza hamletmistir. Yani Buhari’nin bundan kast1 “Yikandig: zik-
redilen uzuvlarin disinda kalan yerleri yikadr’ demektir. Bunun delili ise, hadisin
sonundaki ‘413 (J233/sonra ayaklarim yikadr’ cimlesidir. Sayet ‘3ics (az &Y clim-
lesi umima hamledilecek olursa ikinci defa ayaklarinmi yikamaya gerek duymazdi.

AN

Clinkii ayaklarin yikanmasi da umum igerisinde yer alirdi. Bu (yorum) Buhari’nin
tasarruflarina daha uygundur. Zira daha kapali olana (_as1), daha agik olandan ( =)

fazla 6nem vermek Buhari'nin zelliklerindendir.”
ibn Receb ve bn Hacer’in bab basligi ve hadis miinasebetine yénelik yorumlarina
bakildiginda ibn Receb daha tenkidgi bir tutum gosterirken, ibn Hacer’in, Buhari'nin
meraminin anlasilmasi noktasinda daha fazla caba sarf ettigi goriilmektedir.
Buhiri’nin bab baghklarimin degerlendirilmesi konusunda oldukga genis bir ¢a-

lisma yapan Zekeriyy4 Kandehlevi (81. 1402/1982), mezk{ir bab bashg: ile altinda yer

> BubAri, “Gustil”, 16.

> Mislim, “Hayz”, 317.

5 fbn Receb, Fethu'l-Bdri, 1/286.
57 ibn Hacer, Fethul-Bari, 1/650.
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alan hadisin uyumu noktasinda baz goriisleri aktardiktan sonra kendi gériisiinii su
sekilde dile getirmistir: “Beden yikanirken genellikle el, avret mahallinin iizerinden
gegirilir. Buhari bu terceme ile elin avret mahalline temasimin abdesti bozmayacagi-
na isaret etmistir.”®

ibn Receb’in Buhar{’ye ydnelttigi tenkide dair bir baska 6rnek, “Imamin riikd ve
secdenin tam yapilmasiyla birlikte kiyAmi kisa tutmasi babi” seklinde actig1 basliktir.
Bu babin altinda Ebi Mes(id’dan aktarilan su rivayeti zikretmigtir:

Bir adam: “Ey Allah’in Res(ld, falancanin bize uzun namaz kildirmasindan dolay:
sabah namazindan geri kaliyorum” dedi. (Ebli Mes‘id) “Resf{ilullah’1 hi¢bir vaazinda o
glinkii kadar sinirli gérmedim” (dedi). Sonra Allah Reslii (s.a.s.) sdyle buyurdu:
“I¢inizde nefret ettirenler vardir. Herhangi biriniz namaz kildiracak olursa hafif
tutsun. Clinkii cemAatin iginde zayif, yasl ve ihtiyag sahibi olanlar vardir.”’

ibn Receb bu hadisten, imamin, cemaate uzun gelir endisesiyle namaz kisa tut-
masi gerektiginin anlasildigini s6ylemektedir. Ayrica imama namazi hafif tutma
emrinin, mescidde namaz kildiran imamlara tevcih edildigine dikkat cekmistir.®

ibn Receb’in elestirdigi nokta ise Buhari’nin bab bashginda degindigi; kiyAmi kisa
tutup riik(i ve secdenin tam yapilmasi hususuna hadiste temas edilmemesidir. Oyley-
se mezk{ir hadis ile bab bashg arasinda tam bir uyumdan bahsedilemez. Miiellife
gore, Buhari'nin bab basligina uygunlugu daha acik olan bir hadis zikretmemesinin
sebebi, sartlarina uygun hadis bulamamasidir.*'

fbn Hacer konuyla alakali degerlendirmesinde farkli bir ayrintiya dikkat cekmek-
tedir. Ona gore Buhari bu bab bashgiyla adeti oldugu iizere babta zikrettigi hadisin
farkli bir tarikine dikkat cekmistir.*” Zira Eb(i Ya‘la el- Mevsili’nin (1. 307/919) Miis-
ned’inde, Buhari'nin babta zikrettigi hadisin farkl bir tariki yer almaktadir. O rivaye-
te gére namazi uzun tutan sahabi Ubeyy b. Ka‘b, uzun tutma sebebi ise kiraati uzun
tutmasidir.® ibn Hacer’in bu agiklamasi, bab ile hadis arasindaki uyumu géstermek-
tedir. Zira Eb(i Ya‘la’nin rivayetine gore, Restlullah’'in Ubeyy b. Ka‘b’a miidahalesi
kiraat hususunda olmus, ruki ve secdeye miidahale etmemistir. Buhari, muhtemelen
Eb{ Ya'la'nin tercih ettigi rivayet lafzim sartlarina uymadigi icin almamistir.,

ibn Receb ve ibn Hacer’in degerlendirme metotlarindaki farklilik sonuca da yan-
simustir. bn Receb, bab basligi ile ilgili hadis arasinda dogrudan bir baglant: tespit
edemedigi icin tenkid yoneltmisken, ibn Hacer farkh bir tarikin yardimiyla bu uyu-
mun yakalanabilecegini sGylemistir. Buhiri'nin Sahih’indeki baz1 uygulamalari, onun,
sartlarima uygunluk gostermeyen hadisi muallak olarak zikrettigini gostermektedir.
Bu husustan yola ¢ikarak Buhari’nin Eb{l Yald’nin rivayetini muallak olarak aktar-
madigi icin Ibn Hacer'in yorumuna itiraz yoneltilmesi diisiiniilebilir. Ancak bunun

8 Kandehlevi, el-Ebvab, 2/619.

* Bubari, “Ezin”, 61.

% fbn Receb, Fethul-Bdri, 4/166.

1 fbn Receb, Fethu'l-Bari, 4/167.

¢ fbn Hacer, Fethu'l-Bdrf, 2/590.

© Eb( Yald el-Mevsili, el-Miisned, nsr. Hiiseyin Siileym Esed (Dimask: Daru’l-Me’'m{in, 1404/1984),
3/334.
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her zaman i¢in bdyle oldugu sdylenemez. Zira sartlarina uymamakla birlikte sthhati-
ne giivendigi hadislerin manalarini bab bashginda verdigi hususunda hakim bir
kanaat vardir. Dolayisiyla sartlarina uymayan hadise yaklasimu iki sekilde olmustur.
Birincisi bunu muallak olarak zikretmesi; ikincisi ise hadisin anlamina bab bashiginda
yer vermesi. ikisi birbirinin miib4yini sayilamaz.

ibn Receb’in bab ile hadisi arasinda uygunluk tespit edemedigi icin Buhar?’ye
tenkid ydnelttigi bir bagka drnek, “Yagmur damlalar sakalindan asagiya dokiiliince-
ye kadar yagmura tutulan kimse bab1.” seklinde actig1 babtir. Buhari bu bab bashigi-
nin altinda Hz. Enes’ten aktarilan su hadise yer vermistir:

“Allah Res{lii'niin (s.a.s.) zamaninda insanlara kitlik isabet etti. Restilullah (s.a.s.)
cuma giinii minberde hutbe irad ederken bir bedevi kalkip: “Ey Allah’in Resilii! Mal-
lar helak oldu, ¢ocuklar ag kald. Allah’a dua et de bize yagmur yagdirsin” dedi. Enes
b. Malik dedi ki: “Resfilullah (s.a.s.) ellerini kaldirdi. Bu sirada gékytiziinde hicbir
bulut parcasi yoktu” Enes b. Malik dedi ki: “Daglar gibi bulutlar toplandi. Sonra
Restlullah (s.a.s.) minberindeyken yagmur damlalarimin sakalindan asagiya dokiil-
diigiinii gordiim.” Enes b. Malik dedi ki: “O giin, bir sonraki giin, daha sonraki giin ve
onu takip eden giin; nihayet diger cumaya kadar hep yagmur yagdi. Ertesi Cuma yine
ayni bedevi ya da bagka birisi kalkt: ve ‘Ey Allah’in Res(lii! Binalar ¢oktii, mallar su
altinda kald1. Bizim i¢in Allah’a dua ediver’ dedi. Bunun iizerine Allah Res{lii (s.a.s.)
ellerini kaldird: ‘Ey Allah’im etrafimiza yagdir tizerimize degil!” diye dua etti. Enes b.
Malik dedi ki: “Restilullah (s.a.s.) eliyle semadan nereye isaret ettiyse orasi agildi ve
Medine Ustii agik bir alan gibi oldu. Kanit vadisi bir ay boyunca akt1.” Enes b. Malik
dedi ki; “Kim hangi taraftan geldiyse bol bol yagmur yagdigini séyledi.”*

ibn Receb, bu hadisin bab bashginda da zikredilen yagmur altinda kalma konu-
sunda delil olmasinin tartismaya agik oldugunu sdylemistir. Zira temattur kelimesi,
yagmur talep eden kimsenin ya da baska birisinin, yagmur kendisine isabet edinceye
kadar onun altinda kalmasi demektir. Restilullah’in (s.a.s.) o giin yagmur kendisine
isabet edinceye kadar minberinde kalmay: kastettigi bilinmemektedir. Belki sadece
hutbeyi tamamlamak i¢in minberde kalmistir.®® Tbn Receb sézlerinin devaminda
istimtar/yagmur altinda kalmakla alakali Buhar?’nin sartina uymayan baska hadisle-
rin bulunduguna dikkat cekmigtir.*

ibn Hacer’in bu babi degerlendirmesi ise Buhari’nin kastin1 anlamaya yénelik ol-
mus ve herhangi bir tenkid tevcih etmemistir. Ona gére Bubirinin amaci, ResGlul-
lah’in (s.a.s.) sakallarindan yagmur damlalarinin dokiilmesinin tevafuken degil kasten
oldugunu beyan etmektir. Bunun igin Buhari temattara/yagmurun iizerine yagmasini
kastetmek fiilini tercih etmistir. Zira yagmurun altinda kalmas: ihtiyar: ile olmasayd,
mescidin tavani ilk aktiginda minberden inerdi. Ancak o, yagmurun yagisi artincaya
kadar hutbesine devam etmis ve yagmur suyu sakallarindan dékiilmiistiir.*’

¢ Buhar, “Istiska”, 23.

% fbn Receb, Fethu'l-Bari, 6/242.
% fbn Receb, Fethu'l-Bdri, 6/242.
¢ ibn Hacer, Fethul-Barf, 3/389.
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iki sarihin degerlendirmelerine bakildiginda ibn Hacer’in Buhar{’yi anlama cabasi
dikkatten kagmamaktadir. Tbn Receb ise Resllullah’in (s.a.s.) minberde kalmaya
devam etmesinin sebebinin hutbeyi tamamlama kast1 olabilecegi ihtimaline binaen
Buhari’nin babta tercih ettigi “yagmurun tizerine isabet etmesini kastetmesi” eyle-
miyle bibin hadisi arasindaki baglantinin agik olmadigi yoniinde tenkidini beyan
etmistir.

ibn Receb’in isaret ettigi gibi “Restlullah’in (s.a.s.) hutbeyi tamamlamak i¢in min-
berde kalmaya devam etmesi ihtimali yiiksektir. Zira hadisin aktarimindan anlagilmak-
tadir ki, bedevinin Res{ilullah’tan (s.a.s.) dua istemesi hutbe esnasinda olmustur. Oyley-
se Restilullah (s.a.s.) hutbesini ikmal etmek i¢in minberde kalmaya devam etmistir.

Bab basligi ile altinda yer alan hadis arasinda uyum olmadig gerekgesiyle ibn Re-
ceb’in Buhiri’ye yonelttigi tenkid 6rneklerinden bir digeri “Bir s3’ 6lgegi ve benzeri
miktar su ile yikanma” babi gosterilebilir. Buhiri bu bab baghigi altinda ii¢ hadis
aktarmistir. Tbn Receb’in uygunluk olmadigi gerekgesiyle elestirdigi hadis sudur:
“Hz. Peygamber (s.a.s.) ve Meym{ine ayni kaptan (beraber) yikanirlardi,”*®

ibn Receb yukaridaki hadisin mezk{r babta zikredilmesine dair su degerlendir-
mede bulunmustur: “Bu hadis, bu baba girmez. Onun girecegi yer “Erkegin karisiyla
birlikte yikanmasi” babidir. Buhari geride bu sekilde bir bab agmis ve orada Hz. Ai-
se’den aktarilan iki hadisi ve Enes b. Milik’ten aktarilan hadisi rivayet etmistir.”®

fbn Hacer’in bu konudaki degerlendirmesi ise sdyle olmustur: “Bazi sarihler,
Meymiine hadisinin icerisinde su kabinin miktar: zikredilmedigi igin bab baslhig: ile
arasinda bir miinasebet olmadigii iddia ettiler. Cevabi sudur: Su kabinin miktar
hususu bagka bir énciilden 6grenilmektedir. O dnciil ise $afit'nin birgok yerde belirt-
tigi gibi sahabenin su kaplarinin kiiciik olmasidir. Oyleyse bu hadis, bab bashigindaki
“ve benzeri” soziiniin altina girer. Ya da bu hadisteki mutlak ifade Hz. Aise hadisin-
deki “farak™ lafziyla yapilan takyide hamledilir. Ciinkii her ikisi de Hz. Peygam-
ber'in esidir ve onunla yikanmislardir. Béylece her birinin (Hz. Aise ve Hz.
Meymiine) pay1 bir sd’dan fazla olur. Sonug olarak hadis, bab bashig altina (hadisle-
rin birbirine) yaklastirilmasi suretiyle girer.

Bu 6rnekte de ibn Hacer’in bab bashgi ile hadis arasindaki uyumu tespit etme ¢a-

”71

basi gézden kagmamaktadir. Ayrica burada dikkat ¢eken 6nemli bir diger husus, ibn
Hacer’in elestirisine “Baz1 sarihler” diyerek baslamasidir. Zira yaptigimiz tarama
sonucunda fbn Hacer'den énce yazilmis Bubari serhleri icerisinde ibn Receb’ten
baska bu elestiriyi yonelten olmamistir. Muhtemelen ibn Hacer’in géndermede bu-
lundugu sarih ibn Receb'tir.

Bubhari’nin 6nemli sirihlerinden Ayni de (8l. 855/1451) yukaridaki hadisin bab
bashigina mutabakatinin agik olmadigini belirtmistir. “Bazilar1 da bu hadisi su sekilde

% Bubari, “Gusiil”, 3.

% fbn Receb, Fethu'l-Bari, 1/239.

ibn Hacer'in isaret ettigi hadis sudur: Urve’den rivayet edildigine gore Hz. Aise soyle demistir: “Hz.
Peygamber (s.a.s.) ile ben ve farak denilen bir kadehten (beraber) yikanirdik. Buhard, “Gusil”, 2.

"t ibn Hacer, Fethu'l-Bdr{, 1/623.
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tevcih etmistir” diyerek ibn Hacer’in tevcihini giindeme getiren Ayni, onu agir bir
dille elestirmistir. Zira Ayni'ye gére hadisten anlasilan husus, erkek ile kadinin aym
kaptan beraber yikanmasinin caiz olmasi olup, hadiste yikanilan su miktarina degi-
nilmemektedir. Halbuki bab, su miktari ile alakalidir. Bu durumda hadis ile bab bash-
g1 arasinda mutabakat bulunmamaktadir.”” Sgzlerinin devaminda ibn Hacer’in zik-
rettigi, Hz. Aise ve Hz. Meym{ine'nin Allah Res{iliiniin esleri olmalar1 hasebiyle
onunla yikanmus olabilecegi, dolayisiyla Meymfine hadisindeki mutlak ifadenin Aise
hadisiyle takyid edilebilecegi yorumuna da temas etmistir. Ayni bu yorumu “ustilden
hicbir bilgisi olmayan kimsenin sozii” olarak nitelendirmistir. Zira ona gére Hz. Aise
ve Hz. Meym{ne'nin Allah Res{ilii'niin (s.a.s.) esi olmasi, mutlakin mukayyede ham-
lini gerektirecek bir husus degildir. Ayrica asil olan, mutlak ifadenin itlak: iizere,
mukayyed ifadenin de takyidi {izere anlasilmasi olmalidir.”

B4b bashig ile ilgili hadis arasindaki uyumun tespit edilememesi, haddizatinda
hadisle bab bashig arasinda kesin bir uyumsuzluk oldugu anlami tasimamaktadir. Bu
noktada Buhéri’ye yoneltilen tenkidlerin temelinde sirihlerin bab ile hadisi arasin-
daki uyumu tespit edememesi yer almaktadir. Oyleyse ortada hadise ve o hadisin yer
aldig1 bab bashigina dair yorum farkliligi var demektir. Bu durumda, uyumsuzluktan
bahsetmek Buhari'yi ilzam etmek anlamina gelmeyip sarihin kendi penceresinden
meseleyi ele alip yorumlamasi anlami tagimaktadir.

4, Bubar{’nin Fikh{ fstinb4tini Tenkid Etmesi

Buhari'nin el-Camiu’s-sahih’i telif etmesindeki temel gayesi hi¢ siiphesiz sahih
hadislerin bir kismini toplamaktir. Bununla birlikte o, eserine fikhi goriislerini de
yansitmistir. fbn Hacer’in bu konudaki tespiti sdyledir: “Bubard, Sahih’inin fikhi fay-
dalar ve hikmetli niikteler icermesini istedi ve kendi anlayisiyla hadis metinlerinden
bircok manalar ¢ikartip uygunluguna gore kitabin bablarina dagitti.””* fbnii’l-
Miilakkin (6. 804/1401) ise s6yle der: “Buhard, bir hadisi farkli bablarda tekrar etme-
yi ¢ok yapmustir. Bunun faydasi; hadisin inceliklerini ortaya ¢ikartmak, niiktelerini
ve usl, fur(, zithd, 4d4b, emsal ve diger ilim dallarindan ihtiva ettigi incelikleri is-
tinbat etmektir. iste bu, Buhar?’nin Sahth’'indeki amacidir. Yoksa onun amaci sadece
hadis ile yetinip fazlaca metin aktarmak degildir.””

el-Cami‘u’s-sahih’teki bu incelik sirihlerin de lizerinde 6nemle durdugu konular-
dan olmustur. Bazen Buhari'nin istinbatlarini yerinde bulurlarken bazen ona elestiri-
ler yoneltmislerdir. ibn Receb de Imam Buhari’nin yapti§i bazi fikhi istinbatlara
tenkid yéneltmistir. Ornegin, Ebi Hureyre'nin rivayet ettigi, “Bes vakit namazin

72 Bedreddin el-Ayni, ‘Umdetii'l-kar{ fi serhi Sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1422/2001),
3/296.

7 Ayni, Umdetii’l-kdr, 3/296.

ibn Hacer el-Askalani, Hedyii’s-sari, nsr. Nazar Muhammed el-FArayabi (Riyad: Diru Taybe,

1432/2011), 1/11.

> Omer b. Ali ibnii’l-Miilakkin, Sevahidii’t-tavzih fi serhi’l-Cami‘i’s-sahth (Dimask: Daru'n-Nevadir, 1429/
2008), 2/80.
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glinahlara keffaret olmasi1” seklinde agilan babin altina yer alan hadiste Restlullah

(s.a.s.) ashéba hitaben s6yle buyurmustur:
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“Ne dersiniz? Sizden birinin kapisinin éniinde nehir olsa, o nehirden giinde bes
defa yikansa, kirinden bir sey birakir mi?” Sahabiler: “O kimsenin kirinden bir sey
birakmaz.” dediler. Restilullah (s.a.s.): “Bes vakit namaz ayni bunun gibidir. Allah bes
vakit namazla giinahlari temizler.” buyurdu.”®

fbn Receb, Buhari'nin, “Sizden birinin kapisimin éniinde” ifadesinden hareketle
namazlarin giinahlara keffiret olmasi i¢in cemaatle kilinmasirun sart olmadig gorii-
siinde oldugunu tespit etmistir. Buhiri’ye gére namazini evde kilan kimse, evinin
6niinde kilmis gibidir.”” Yani hadisin ifadesiyle evinin 6niindeki nehirden yikanmus
ve temizlenmis olur.

ibn Receb, Buhari'nin bu istinbatina su sekilde itiraz etmistir: “Eger namazlar
evde kilmak giinahlara keffaret olsaydi nehrin evin iginde olmas1 gerekirdi. Restlul-
lah’in (s.a.s.) nehrin kapinin 6niinde oldugunu séylemesi, onun evin disinda oldugu-
nu gostermektedir. Bu durum mescid yakin bile olsa namazlarin mescidde kilinmasi
gerektigine isarettir. Ayrica Ebli Sad’in rivayet ettigi hadiste nehrin ev ile is yeri
arasinda oldugu séylenmistir.””®

ibn Hacer’in degerlendirmesi daha ¢ok bu bab baghg ile dnceki bab baslig: ara-
sindaki farki ortaya koymaya yonelik olmustur. Ona gore “Bes vakit namazin giinah-
lara keffaret olmasi1” babi, bir onceki “Vaktinde kilinan namazin fazileti” babindan
daha hususidir.” ibn Hacer’in bu ifadesinden anlasilan 6nceki babi bes vakit namaza
da diger namazlara da tesmil ediyor olmasidir.

Kandehlevi, inceledigimiz bib bashgi ve Buhirimnin ondan ¢ikartilan fikhi is-
tinbat1 ortaya koyma sadedinde ibn Receb ile benzer bir tespitte bulunmustur. Zira
ona gdre de Buhdri'nin burada isaret ettigi husus, farz namazin ister cemaétle ister
yalniz bagina kilinsin giinahlara keffaret olmasidir.*

Anlagilan ibn Receb, nehrin kisinin kapisinin éniinde olmasi kaydindan hareketle
bir kimsenin hadiste isaret edilen miijdeye nail olabilmesi i¢in evinden disar1 ¢ikip
mescide gitmesi gerektigi sonucuna ulasmstir. ibn Receb’in Buhari’nin bu istinbati-
na yapmis oldugu itirazda mezhebi kabuliin etkili oldugu s6ylenebilir. Nitekim Han-
beli mezhebinde namazlarin cemaatle eda edilmesi vaciptir.*'

Konuyla alakali bir baska drnek imama riik(ida yetisen kimsenin o rek’ata yetis-
mis sayilip sayilamayacag konusudur. “Safin gerisinde riiki ederse...” babinda yer
alan hadiste Eb{i Bekre'nin aktardigina gore o, namaza Res{ilullah (s.a.s.) ritkk(ida iken

76 Buhari, “Mevakit”, 6.

77 ibn Receb, Fethu'l-Bari, 3/42.

% fbn Receb, Fethu'l-Bari, 3/43.

7 ibn Hacer, Fethu'l-Bdr, 1/286.

% Kandehlevi, el-Ebvab, 2/796.

81 Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugnf (Misir: Mektebetii'l-Kahire, 1378/1968), 2/130.
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yetismis ve safa girmeden riik(i yapmistir, Bu durumu Resilullah’a (s.a.s.) anlatinca,
Allah Reslu (s.a.s.) sdyle buyurmustur: “Allah hirsini artirsin, bir daha yapma!”®

ibn Receb, bu hadisten yola ¢ikarak imama riikida yetisen kimsenin o rekata
yetismis sayilacagini sdyler ve alimlerin bir¢cogunun bu kanaatte oldugunu belirtir.
Ardindan ishak b. Rah{ye'nin (51. 238/853) bu konuda icma oldugunu belirttigini,
Ahmed b. Hanbel’in ise “Ehl-i islim’dan kimsenin bu meselede muhalefet etmedi”
dedigini aktarir.”” ibn Receb’in bu nakillerle amaci, alimlerin birgogunun bu mese-
lede hemfikir oldugunu vurgulamak olup, hakikaten bir icm4 oldugunu séylemek
degildir, Zira Buhari ve hocasi Ali b. Medini'nin (5. 234/848) imama riikida yetisen
kimseyi o rek’ata yetismemis saymalari, bu konuda icma olmadigini gostermekte-
dir. Bu iki Islam 4limine gdre imama ruk{ida yetisen kimse, imamla birlikte kiyam
edemeyip, Fatiha Siresi'ni okuyamadig: igin o rek’ata yetismemis sayilmaktadir.
Buhari’nin All b. Medini’den aktardigina gore, bir kimsenin riik{iya yetismesiyle o
rekita yetismis sayillmasi goriisii, sahabeden imamin arkasinda kiraat yapmanin
vacip olmadigini diisiinenlerin goriisiidiir. Eb(i Hureyre gibi imammn arkasindaki
cemaatin de kiraat yapmasinin vacip oldugunu diisiinenlere gore kisi, rikiya ye-
tismekle o rek’ata yetismis sayilmamaktadir. Giinkii EbGi Hureyre imama uyan
kimseye “Kiraati icinden oku” ve “Riikliya yetismekle rek’ata yetisilmez.” demis-
tir.** Ayrica Buhari, goriisiinii teyit etmek i¢in el-Kird'a halfe’l-imam isimli eserinde
Eb(i Hureyre’den su nakilde bulunmustur: “(Rekata yetismis olmak icin) imama
riik(i etmeden kiyamda yetismen gerekir.”®

ibn Receb, Buhari’nin Eb{i Bekre’den aktarilan hadise iki sekilde cevap verdigini
belirtmis ve bu cevaplari tenkid etmistir. Bubari’nin birinci cevabi sudur: Eb(i Bek-
re’nin, Reshlullah’t (s.a.s.) riikkQida iken yetistigi rek’at1 dikkate aldigina dair agik bir
sey yoktur. bn Receb bu cevabin gegersizliginin acik oldugunu, zira Ebli Bekre’nin
safa girmeden riikliya yetismek icin gosterdigi cabanin, ancak o rekita yetismek icin
oldugunu sdylemistir, *

Buhéari’nin ikinci cevabu ise sudur: Restilullah (s.a.s.), Eb(i Bekre'yi yapmis oldugu
seyi tekrarlamamas: i¢in uyarmustir. ibn Receb’in bu cevaba tenkidi ise sdyle olmus-
tur: “Restlullah (s.a.s.), Eb(i Bekre’yi namaza hizh bir sekilde gelmekten yasaklamis-
tir.”®” Nitekim bir baska hadiste séyle buyrulmustur: “Namaza kosarak gelmeyin.”®®
ibn Receb’e gdre Buhari’nin bu goriise sahip olmasindaki etken, Kiifeliler'in Fatiha
Sresi okunmadan kilinan namazin hem imam hem de cemaat igin sahih olacag
noktasindaki goriisiine siddetli bir sekilde kars: ¢ikiyor olmasidir.”

8 Buhari, “EzAn”, 114.

8 fbn Receb, Fethu'l-Bari, 5/6.

8 fbn Receb, Fethu'l-Bari, 5/7.

Muhammed b. isma‘l el-Buhari, Kitabii'l-Kird’ati halfe’l-imam, nsr. Fadlu'r-Rahman es-Sevri -
Muhammed At4ullh Hanif (Pakistan: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1400/1980), 36.

% fbn Receb, Fethu'l-Bari, 5/9.

% fbn Receb, Fethu'l-Bari, 5/9.

8 Miislim, “Mesacid”, 602.

®  ibn Receb, Fethu'l-Bari, 5/9.
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Bu drnekler ibn Receb’in deliller cercevesinde Buhari’ye hakli itirazlar yéneltti-
gini gostermektedir. Ozellikle ikinci drnekte Buharinin goriisiine gerekge olarak
Kifelilere karsi takindigi menfi tavrin etkili oldugunu belirtmesi 6nemli bir tespittir.

Kesmird (61 1352/1933) Feyzii'l-barf isimli Buhari serhinde ibn Receb’in dikkat cek-
tigi hususa deginmistir. Ona gore de Buh4ri’nin yukaridaki hadisi “Safin gerisinde
rikl ederse...” seklinde belirledigi babin altinda almasindaki kasti, bu durumda kili-
nan namazin gegerli olmayacagina isaret etmektir. Clinkii Buhar’ye gore riiklia
yetisen kimse, o rek’ata yetismemis sayilmaktadir. Kesmird, bu istinbat: selefin bir¢o-
gunun benimsedigi goriise ters olmakla nitelendirmistir.”

fbn Receb’in BuhAri'nin istinbatina yonelik tevcih ettigi tenkidlere bir bagka or-
nek, Hz. Aise’den aktarilan su hadistir:
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“Ben umre niyetiyle ihrama girenlerdendim. Arefe giinii geldiginde hayizli halde
idim. Durumumu Res{ilullah’a (s.a.s.) sdyledim. ‘Umreni birak, sagini ¢z, tara ve hac
niyetiyle ihrama gir.’ buyurdu.””*

Hemen belirtelim ki, Buhari, bu hadisi Kitdbu’l-hayz'in on bes ve on altinci babla-
rinda zikretmistir. bn Receb, Buhiri’nin bu hadisten iki hiikiim istinbat ettigini ve
bu istinbatlar1 dogrultusunda iki ayri bab agtigini belirtmistir. Bubari’nin ilk is-
tinbati, kadinimn guslederken saglarini taramasi, digeri ise hayizdan temizlendigi icin
guslederken saclarini ¢dzmesidir. Ancak bu iki istinbat da fbn Receb’e gore isabetli
degildir. Ciinkii Hz. Aise’nin Resfilullah’in emriyle gusletmesi hayizdan temizlendigi
icin degildir. Aksine guslederken hayizi devam etmektedir. Zira Hz. Aise’nin hayizi
bitmis olsaydi, umresinin tavafini yapardi. Hilbuki o bunu sormaya ihtiya¢ duyma-
mistir. Resfilullah (s.a.s.), ona hayizlh iken yikanmasini ve hac niyetiyle thrama gir-
mesini emretmistir. Oyleyse Hz. Aise bu guslii, ihrama girecegi icin almistir. Nitekim
Restlullah (s.a.s.), Esma bint Umeys’e de ZiV'l-huleyfe’de dogum yapip nifas oldugun-
da yikanip ihrama girmesini emretmistir.”

Kirméani, Buhari’nin bab bashigina yansittig1 fikhi ¢ikarim ile bab altinda zikrettigi
hadis arasinda miinasebet olmadig1 noktasindaki elestiriyi giindeme getirip su sekil-
de cevaplandirmustir: “Sag tarama emri hayiz gusliinden dolay: olmadig: halde, nasil
olur da Buhari bu sekilde bab bashig belirlemistir? dersen soyle derim: Hac igin ih-
rama girmek, ihram gusiiliine isaret etmektedir. Zira ihrama girmek icin gusletmek
stinnetir. Mademki ihram gusiilii alirken saglarin taranmas: siinnettir, hayiz gustili
sirasinda saglarin taranmasi daha onceliklidir. Zira saglarin taranmasindan kasit
temizliktir. Bu temizlik, agir bir necaset olan hayiz kanimin giderilmesi esnasinda
daha énemlidir. Ya da nafile bir gusiil sirasinda (ihram gusiilii) siinnetse, farz olan
gustil sirasinda (hayiz gusiilii) daha 6nceliklidir.””

% Muhammed Enver $ah Hiiseyni Kesmiri, Feyzii'l-bdri ‘ald Sahihi’l-Buhdri, nsr. Muhammed Bedir (Liib-

nan: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1426/2005), 2/328.
' Buhari, “Hayz”, 16.
%2 ibn Receb, Fethu'l-Bdri, 1/413.
% Kirmani, el-Kevaikib, 3/183.
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Son &rnek bize Tbn Receb’in Buhari'nin fikhi istinbatina yonelttigi tenkidde daha
lafize1 oldugunu géstermektedir. Zira o, Buhari'nin fikh ¢ikariminin hadisin metnin-
den dogrudan anlasilmadigin diisiindiigii icin tenkid yoneltmistir. Bununla birlikte
Kirméni, Buhari’nin istinbatini tespitte lafza bagh kalmamus, ibarenin delaletinden
de yardim alarak onun fikhi istinb4tini anlamaya ¢aligmistir.

Sonug

Galismamizda ibn Receb el-Hanbeli'nin Fethul-Bari isimli Bubhari serhinde
Buhiri’ye yonelttigi bazi elestirileri ele aldik. Onun elestirilerini dort baslikta incele-
dik. Bu elestirilerden vehim konusu, haddi zatinda dogrudan hadisin sihhatine etki
edebilecek konulardir, Ancak zikrettigimiz 6rneklerden de anlasilacag iizere vehim
konusunda ibn Receb’in yaptigi elestiriler Buhari'nin rivayetinin sihhatini zedeleyici
tenkidler olarak goriilmemektedir. Zira vehime dair her iki 6rnekte de senedin bas
kisminda yer alan sahabi noktasindaki ihtilaf tizerinde durulmaktadir. Hadisi Allah
Res(liinden (s.a.s.) aktaran sahabinin kim noktasinda ihtilaf edilmesi, hatta isminin
dahi acikca zikredilmemesi bir¢ok 4lime gore hadisin sthhatini olumsuz etkileyecek
bir durum olarak gériilmemektedir.

idrac konusuyla alakali aktarilan érneklerin tamaminda Buhard, miidrec elestiri-
sine konu olan hadisi Sahih’inin igerisinde bir de midrec kisim olmaksizin rivayet
etmesinden anlasilmaktadir ki o s6z konusu hadisteki miidrec kismin farkindadir ve
o kismin sihhati noktasinda bir endise tasimamaktadir.

Bab bagligi ve bab altinda yer alan hadisin uyumu konusuna bakildiginda ise ibn
Receb’in bu konuda da tenkidci bir tavir sergiledigi goriilmektedir. O, Buhari’nin bab
basliginda kullandig: ifadelerle altinda yer verdigi hadis arasinda dogrudan bir uyu-
mu aramis ve bu uyumu tespit edemediginde ise tenkid yoneltmistir. Bu konuda
Kirmani ve Tbn Hacer gibi sarihlerin tavri ise daha ¢ok Buhari’yi anlamaya ve muh-
temel tenkidleri savunmaya yonelik olmustur.

Galismamizda son olarak ele aldigimiz Buhar'nin fikh{ istinbatlarina ibn Receb’in
yonelttigi tenkidlere bakildiginda, bu konuda da bab bashgi konusunda takindig
tavra benzer bir tavir sergiledigini goriilmektedir. Zira bu konuda da Bubari’nin
istinbatina yaklasimi yine lafiz merkezli olmus; hadis metni ile istinbat arasinda
goriiniirde bir irtibat bulunmadigi zaman tenkid yoneltmistir. Namazlarin giinahlara
keffaret olmasi ile alakali meselede ise ibn Receb’in Buhari’ye yonelttigi tenkide
mezhebi kabuliiniin etkili oldugu sdylenebilir.
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Abstract

In religion, prayers take second place after the principles of belief that constitute the essence,
because praying is the aspect of religion reflected in practical life. When we look at the first
years of the history of Islam, it is seen that every pray has its history, from being obligatory to
its application. In this sense, hajj has a history dating back to Prophet Adam, according to
some narrations in Islamic sources. However, the origins of almost all of the sacred places,
especially the Kaaba, and the worship practices during the hajj, are based on Prophet Ibrahim
and his son Prophet Ismail. However, it is a known fact that the hajj practices in question were
subjected to many changes or distortions in the process from Prophet Ismail to Prophet Mu-
hammad, and it was amended back to its correct form in the course of the Tawhid religion
with the practices of Prophet Muhammad during the Hajj Al-Wada. Again, in the context of
the political and institutional dimension of the hajj, the practices in the period of the Rightly-
Guided Caliphs are also quite remarkable. In this study, it will be tried to deal with the religi-
ous, political and institutional aspects of how the hajj was restored to its essence and made
legitimatewith Islam in due course of the hajj of Prophet Muhammad and the Rightly-Guided
Caliphs in the light of early Islamic history narratives. In this context, firstly, the hajj prayers
that took place during the period of Prophet Muhammad, the first of which were directed by
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‘Attab b. Asid, the second by Abi Bakr, and the last by Prophet Muhammad himself will be
discussed. In line with the narrations regarding these hajj prayers, questions such as when it is
obligatory for the worship in question, whether Prophet Muhammad or other Muslims per-
formed hajj according to the polytheistic customs before the hajj was obligated, when the hajj
institution/organization came into existence and who was the first Amir al-hajj the answer,
will be sought. Then, the different practices occured during the hajj prayers such as citizens’
claiming the rights, questioning the governors and who will be the Amir al-hajj since the
period of the Rightly-Guided Caliphs will be examined in detail, and as a conclusion, besides
the change and transformation that the hajj went through during the periods of Prophet
Muhammad and the Rightly-Guided Caliphs it will be made to shed light on the religious,
political and institutional aspects of the hajj. In addition, since it would go beyond the limits of
such a study, the subject of hajj prayer after Prophet Ibrahim and Prophet Ismail, or the hajj
during the period of Jahiliyya, will not be examined, only some changes during the conversion
of the prayer to the religion of Islam or the belief of Tawhid will be assessed without going
into details. Similarly, ‘umra travels that took place during the Prophet Muhammad or
Rightly-Guided Caliphs will not be included, but will only be pointed out when it comes to
their importance.

Keywords

Islamic History, Prayer, Hajj, Prophet Muhammad, Rightly-Guided Caliphs

islAm Tarihi Kaynaklarinda Hac (Hz. Peygamber ve Hulef4-yi Rasidin Dénemleri)

0z

Dinde, 6zii teskil eden inang esaslarindan sonra ikinci siray1 ibadetler almaktadir. Zira ibadet-
ler dinin pratik hayata yansiyan yoniidiir. Islam tarihinin ilk yillarina bakildiginda farz olu-
sundan uygulanma bigimlerine varincaya kadar her ibadetin kendine 6zgii bir tarihi oldugu
goriilmektedir. Bu anlamda hac ibadeti Islami kaynaklarda yer alan baz rivayetlere gére Hz.
Adem’e kadar uzanan bir gegmise sahiptir. Ancak basta Kabe olmak iizere s6z konusu ibadetin
ifa edildigi tiim kutsal mekanlarin ve bu ibadeti olusturan uygulamalarin neredeyse tamam-
nin kékenleri Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail’e dayanmaktadir. Bununla birlikte sz konusu
ibadetin Hz. ismail'den Hz. Muhammed’e gecen siirecte birgok degisiklige yahut tahrife maruz
kaldig1 ve Hz. Peygamber’in Veda haccindaki uygulamalar: sayesinde tevhid inancina uygun
olarak yeniden 6ziine tahvil edildigi bilinen bir gercektir. Yine haccin siyasi ve kurumsal boyu-
tu baglaminda Hulefa-yi R4sidindénemindeki uygulamalar da olduk¢a dikkat cekicidir. Bu
calismada daha ¢ok erken dénem islam tarihi kaynaklarinda yer alan rivayetlerden hareket
ederek Hz. Peygamber ve Hulefa-yi R4sidin dénemlerindeki hac ile ilgili uygulamalar sayesin-
de s6z konusu ibadetin nasil 8ziine déndiiriilerek isldm’a uygun bir hale getirildigi hususu dinf,
siyasi ve kurumsal yonleriyle ele alinmaya calisilacaktir. Bu baglamda dncelikli olarak Hz.
Peygamber déneminde gerceklesen ve ilkine Attdb b. Esid’in, ikincisine Hz. Eb{ Bekir'in ve
sonuncusuna da bizzat Allah Res{ili'niin 6nderlik ettigi hac ibadetleri ele alinacak ve bu hac
ibadetleri ile ilgili rivayetler dogrultusunda s6z konusu ibadet ile ilgili ne zaman farz kilindigs,
Hz. Peygamber’in ya da diger Miisliimanlarin hac farz kilinmadan énce miisrik adetlerine gore
hac yapip yapmadiklari, hac emirligi miiessesesinin ne zaman ortaya ¢iktig1 ve ilk hac emirinin
kim oldugu gibi sorulara cevap aranacaktir. Daha sonra vatandasin hak talebinde bulunmasi,
valilerin hesaba cekilmesi ve hac emirligi gérevini kimin yapacag: gibi Hulefa-yi Résidin d6-
neminde gerceklesen hac ibadetleri sirasindaki farkli uygulamalar da ayrintih bir sekilde
incelenecek vesonug itibariyle hac ibadetinin Hz. Peygamber ile Hulefa-yi Rasidin dénemle-

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Baris, Hajj in Islamic History Sources (Periods of the Prophet Muhammad and the Rightly-Guided Caliphs) « 551

rinde ge¢irdigi degisim ve doniisiim yaminda dini, siyasi ve kurumsal yonlerine 11k tutulmaya
cahsilacaktir. Ayrica bdyle bir caligmanin siirim asacagindan Hz. ibrahim ve Hz. ismail sonra-
s1 hac ibadeti yahut cahiliye dénemi hacci konusuna girilmeyecek sadece s6z konusu ibadetin
islam dinine ya da tevhid inancina uygun hale getirilmesi sirasindaki bazi degisiklere ayrmti-
larina girilmeksizin deginilecektir. Benzer sekilde Hz. Peygamber veya Hulefa-yi Rasidin do-
neminde gerceklesen umre seyahatlerine de yer verilmeyecek yalmzca nemine binaen yeri
geldiginde isaret edilip gecilecektir.

Anahtar Kelimeler

islam Tarihi, ibadet, Hac, Hz. Peygamber, Hulefa-yi Rasidin

Giris

Kutsal zamanlara ve mekénlara olan inang tarih boyunca hemen hemen biitiin
dinlerde mevcut olmustur. Bu inancin temelinde ise yiice yaraticinin mevzu bahis
edilen zaman ve mekénlara vermis oldugu deger ya da ultihiyetin bu zaman ve
mekanlardaki tecellisi yatmaktadir. Miisliimanlar i¢in bu inancin kendini gosterdigi
en 6nemli yer, {slam dininin bes temel sartindan biri olan ve yilin belirli zamanlariy-
la mekénlarinda ifa edilen hac ibadetidir. Hac, kelime anlarm itibariyle “gitmek,
kastetmek, yonelmek” ve “ylirtimek” gibi anlamlara gelmekte ve bu ibadetin yapila-
cagl zaman ve mekanlara atfedilen kutsiyet ve sayginhk iizerinden basta Allah'm
rizasim kazanma olmak iizere dertlere sifadan ebedi hayatta cennete nail olmaya
varincaya kadar birgok fayda timit edilmektedir.

islam dininde Miisliimanlarin birlik ve beraberligini simgeleyen en énemli
ibadetlerden biri olan hac, adeta mahseri andirmaktadir. Bu baglamda farkli
bolgelere, dillere, 1rklara, kiiltiirlere, ekonomik ve sosyal durumlara sahip insan-
larin ayru statii ve kiyafetler icerisinde bir araya gelmeleri, kosusturmalar1 ve
ibadet etmeleri, adeta ahirette dirilisi ve toplanmayi temsil etmektedir. iste hac
ibadetinin hedeflerinden biri, inanlar1 bu bilingle s6z konusu zamana hazirla-
maktir. Hac ibadetinin 6nemli yonlerinden bir digeri de miiminlerin inang kokle-
riyle olan bagini tazelemektir. Bu dogrultuda Hz. Peygamber’in ve ashabinin
tevhid ve adalet miicadelesi ile bu siiregte yasanan hiiziin ve seving kaynag: ha-
diseler, sanki bir filmin sahneleri gibi kutsal mekéanlar: ziyaret eden haci adayla-
rinin gézleri dniinden akip gitmekte ve yasanan bu hatiralar, miiminin dini ha-
yatinda daha yogun bir dinamizm kazanmasina ve inancini daha suurlu bir sekil-
de sahiplenmesine vesile olmaktadir.

islam{ kaynaklara bakildiginda maddi ve manevi yonleri itibariyle son derece bii-
yitk bir 6neme sahip olan hac ibadetinin; ne zaman farz kilindigi, Hz. Peygamber’in
ya da diger Miislimanlarin hac farz kilimmadan 6nce miisrik adetlerine gére hac
yapip yapmadiklari, hac emirli§i miiessesesinin ne zaman ortaya ¢iktig1 ve ilk hac
emirinin kim oldugu gibi farkli asamalar1 ve yonleri hakkinda ¢ok degisik ve zaman
zaman da birbiriyle gelisen bilgilerin yer aldig1 gériilmektedir. Bu ¢alismada ise daha
cok erken dénem islam tarihi kaynaklar1 géz niinde bulundurularak bu celiskili
bilgiler miimkiin oldugunca giderilmeye ¢alisilacak ve s6z konusu ibadetin Hz. Pey-
gamber ile Hulefi-yi Rasidin donemlerinde gecirdigi degisim ve doniisiim yaninda
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dini, siyasi ve kurumsal ydnlerine yer verilecektir. Ayrica béyle bir calismanin siniri-
n1 asacagindan Hz. ibrahim ve Hz. Ismail sonrasi hac ibadeti yahut cahiliye dénemi
hacci konusuna girilmeyecek sadece s6z konusu ibadetin islam dinine ya da tevhid
inancina uygun hale getirilmesi sirasindaki bazi degisiklere ayrintilarina girilmeksi-
zin deginilecektir. Benzer sekilde Hz. Peygamber veya Hulefa-yi Rasidin déneminde
gerceklesen umre seyahatlerine de yer verilmeyecek yalnizca 6nemine binaen yeri
geldiginde isaret edilip gegilecektir.

1. Hz. Peygamber Dénemi’nde Hac

Kur’an’i Kerim'e gére Hz. brahim, esi Hacer ile oglu ismail’i Kibe'nin bulundugu
yerdeki tarima elverissiz vadiye yani Mekke’ye getirip yerlestirmis ve buranin gii-
venli kilinmasi icin Allah’a dua etmistir. Daha sonra Hz. ismail ile birlikte burada
Kabe'yi inga etmis, Allah da bu topraklari hac ibadetinin yapilacagi giivenilir bir
belde kilmig, Hz. ibrahim’den Kabe'yi temiz tutmasini ve insanlar1 hac yapmak tizere
buraya ¢agirmasim istemistir." Allah’tan almis oldugu emirler dogrultusunda haccin
yapilis seklini belirleyen® Hz. ibrahim, hac yapmak igin insanlari Mekke’ye cagiran ilk
peygamber olmustur.

Hz. Muhammed’in ¢ocukluk ve genglik yillari ile peygamber olarak gérevlen-
dirildigi dsnemde hac ibadeti; tavaf, umre, vakfe ve kurban gibi Hz. ibrahim’in
tevhid inancina ait baz1 5zellikleri biinyesinde barindirsa da daha ¢ok putperest
geleneklerine gére ifa edilmektedir.’ Hz. Muhammed’in peygamberlik 6ncesi ya
da sonrasi dénemde bu tarz bir hac merasimine katilip katilmadigi konusu ise
tartismalidir. Ornegin Vakidi'nin aktardig: bir rivayete gére Allah Res(lii pey-
gamber olduktan sonra Mekke’de bir, Medine’de bir ya da hicretten énce iki hac
yapmistir.* Benzer rivayetlere diger Islam tarihi kaynaklarinda veya farkli kay-
nak tiirlerinde de rastlamak miimkiindiir.’Ancak ayni Vakidi Ved4 Hacc'm anla-

! el-Bakara 2/125-127; ibrahim 14/35-37; el-Hacc 22/26-27.

2 el-Hacc 22/28-29.

* Ayrintili bilgi icin bk, Ebli Abdilldh Muhammed ibn ishak, Siretii fbn Ishdk, thk. Muhammed Hamidullah
(Magrib: Matbaatii Muhammed el-Hamis, 1976), 79-82; Ebii'l-Miinzir HisAm b. Muhammed b. es-Siib el-
Kelbf, Kitdbii'l-Esndm, thk. Ahmed Zeki Pasa (Kahire: Dariv'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1995), 6-7, 14; Ebii'l-Velid
Muhammed b. Abdillah b. Ahmed b. Muhammed el-Ezraki, Ahbdaru Mekke, thk. Abdiilmelik b. Abdillah b.
Dehis (Beyrut: Mektebetii'l-Esedi, 2003), 1/269-289; Eb(i Abdillsh Muhammed b. ishak b. Abbas el-Fakihi
el-Mekki, Ahbdru Mekke, thk. Abdiilmelik b. Abdillah b. Dehis (Beyrut: DAru Hadr, 1994), 2/239-242; Cevad
Ali, el-Mufassal fi tarthil-Arab kable'l-islim (Bagdat: CAmiatii Bagdad, 1993), 4/347-397; Muhammed
Hamidullah, “islim’da Hac”, gev. M. Akif Aydin, islim Tetkikleri Dergisi8/1-4 (1984), 135-138; A. J. Wen-
sinck, “Hacc”, MEB Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987), 5-1/15-17; Abdiilkerim
Ozaydin, “Hac (islam’da Hac)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
14/387.

* Eb{ Abdilldh Muhammed b. Omer b. Vakid el-vakidi el-Eslemi, Kitdbul-Megdzi, thk. Marsden Jones
(Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1404/1984), 3/1088-1089.

5 Genis bilgi i¢cin bk. Eb(i Abdillsh Muhammed b. Sa‘d, Kitdbii't-tabakatil-kebir, thk. Ali Muhammed Omer
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 2/179; Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenu
ibn Mace, tlk. Muhammed Nésiriiddin el-Albani (Riyad: Mektebetii’l-Merif, 1417/1996); “Menasik”, 84;
Ebii fs2 Muhammed b. sa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cami‘i'l-kebir, thk. Bessar Avvad Ma‘ruf (Beyrut: Darii’l-
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tirken Miizdelife’de vakfe yapmamasi tizerine Hz. Peygamber’e bunun sebebinin
soruldugunu, onun da “Ben peygamberlik dncesinde de onlara muhalefet olsun
diye Arafat’ta vakfe yaptim” seklinde cevap verdigini de aktarmaktadir. Hatta
rivayetin devaminda Kureys’ten sadece Seybe b. Rebi‘a’nin Kureys’ten olmayanlar-
la Arafat’ta vakfe yaptigi, Miizdelife’de vakfe yapan Kureyslilerin de “Biz Arafat’ta
vakfe yapan insanlarla konusmuyoruz. Glinkii biz Allah’in evinin halkiy1z” dedikle-
ri ge¢mektedir.’Bu ve benzeri rivayetler gdstermektedir ki Hz. Muhammed'in pey-
gamberlik oncesi donemde ash bozulmus bir hac ibadetine katilmig olmasi muh-
temeldir. Fakat bu durumda bile, her ne kadar ad1 Hanifler arasinda zikredilmese
de Kureys’e ve adetlerine muhalefet ettigini lisani haliyle gstermistir.

Allah Res(lii’'niin agik davet donemine gegildikten sonra yani bi’setin dérdiinci
yilindan itibaren hac yapip yapmadigi net olmamakla birlikte her sene hac mevsi-
mini takip ederek UkAz, Ziilmeciz, Mecenne ve Mina gibi mevkilerde hacilar
Islam’a davet ettigi kaynaklarda yer alan énemli bir ayrintidir.”Ayrica Medine’ye
hicretin akabinde Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin tevhid inancina uygun bir
hac ibadetini ilk defa ne zaman gerceklestirdikleri yahut islam’da haccin ne zaman
farz kilindigi konusunda da ¢ok farkl bilgiler bulunmaktadir. Ancak bu konuya
gecmeden evvel ele alinmasi gereken ilk husus Allah Res{iliintin umre ziyaretleri-
dir. Zira Hz. Peygamber’in hac ibadeti farz olmadan 6nce birka¢ defa umre yapmak
maksadiyla Mekke'ye gittigi kaynaklarda acik bir sekilde yer almakta, ancak bu
ziyaretlerin sayisi konusunda ihtilaf bulunmaktadir.® S6z konusu ziyaretler icinde
bilhassa hicretin 7. (629) yilinda gerceklesen Umretii’l-kaza bir¢ok yénden oldukca
onemlidir. Ciinkii bu ziyaret sayesinde Hudeybiye seferinde gerceklestirilemeyen
umre ifa edilmis, ata yurtlarini terk etmek zorunda kalan muhacirler hicret sonrasi
ilk defa memleketlerini gérmiis, ensar ise Mekke’yi ilk kez Allah Resilii ile birlikte
ziyaret etmisti. Ayrica cahiliye Adetlerine karsi, hac ve umre ibadetlerindeki uygu-
lamalarin Islamilestirilme cabalari (tavafin ilk 3 savtinda remel yapma gibi) séz
konusu ziyaret sirasinda baslamisti. Zilkdde 7/Mart 629 tarihinde gerceklesen bu
ziyarete Hz. Peygamber, sehit ve vefat edenler hari¢ bir 6nceki y1l Hudeybiye sefe-
rine katilanlar basta olmak {izere toplam 2000 Miisliiman ile birlikte istirak etmis
ve umre gérevini yerine getirmisti.’

Garbi'l-islami, 1998), “Hac”, 6; Muhammed b. Cerir et-Taberf, Tarthu't-Taber? (Tarthu'r-rusiil ve'l-miiliik),
thk. Muhammed Ebii’'l-Fazl ibrahim (Kahire: Darii’l-MeArif, 1967), 3/159-160; ibnii’l-Esir Ebii’l-Hasen iz-
ziiddin Al b. Muhammed b. Muhammed es-$Seybant, el-Kamil fi't-tdrih, thk. Ebi'l-Fidd’ Abdullah el-Kadi
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1987), 2/173; Ebii'l-Fidd imAdiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye
ve'n-nihdye, thk. Abdulldh b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Hicr li’t-Tibaa ve'n-Nesr, 1997), 7/404; Mustafa
S. Kiigiikasc1, Cahiliye'den Emeviler’in Sonuna Kadar Haremeyn (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 108-109.

vakudi, Megazi, 3/1102.

ibn Sa‘d, Tabakat, 1/184-185.

ibn Sa‘d, Tabakat, 2/155-156; Taber?, Tarih, 3/160; ibnii’l-Esir, el-Kamil,2/173.

vakidi, Megdzi, 2/731-741; Ebl Muhammed Abdiilmelik ibn HisAm, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Omer
Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabil-Arabi, 1990), 4/5-8; ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/113-115;Taberd,
Tarth, 3/23-26.
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1.1. Miisliimanlarin ilk Hacci (8/630)

Medine’ye hicreti takip eden ilk yillarda Misliimanlarin hac yapip yapmadiklar,
yaptilarsa hangi gelenek dogrultusunda bu ibadeti ifa ettikleri konusunda ¢ok net
bilgilere sahip degiliz. Ancak Mekke'nin fethini miiteakip (10-20 Ramazan 8/1-11
Ocak 630) Kbe ve gevresinin putlardan temizlendigi, Mekkelilerin Hz. Peygamber’e
biat ederek Miisliman olduklari, Allah Res(liiniin sehirden ayrilmadan 6nce Kabe
ile ilgili hicAbe ve sikiye haricindeki diger cahiliye dénemi hizmetlerini kaldirdigi ve
sehrin valiligine de Attab b. Esid’i tayin ettigi tarihen sabittir.'’Yine Huneyn Savast
ve Taif Muhasarasi sonrasinda Ci‘rine mevkiine gelen Hz. Peygamber, umre yapmak
lizere tekrar Mekke'ye donmiis ve ibadetini tamamladiktan sonra sehirden ayrilmis-
tir.'"Tiim bu gelismelerin yasandigi 8/630 senesindeMekke’deki Miisliiman halk
Attab b. Esid’in 6nderliginde miisriklerle birlikte vegenel hatlariylaonlarin gelenek-
lerine uygun bir bicimdehac yapmuslar,*miisrikler ise kendilerine taninan siire igeri-
sinde haclarini Ebii Seyyére el-Advani’'nin idaresi altinda tamamlanmuslardir.” Vakidi
ve Ibn Sa‘d Attib’in hac emiri olarak ya da Miisliimanlara hac yaptirmak {izere bizzat
Hz. Peygamber tarafindan gérevlendirildigini sGylerken meshur Mekke tarihgilerin-
den fbn Fehd de bu hususta bir adim daha ileri giderek islam tarihindeki ilk hac
emirinin Attab b. Esid oldugunu iddia etmektedir. Ezraki kendisine bdyle bir bilginin
ulasmadigim dile getirirken son dénem arastirmacilarindan Kiigiikasc ise geleneksel
anlamda hacc1 bilse dahi daha yeni Miisliiman olmus birinin {sldm dinin bdylesine
Snemli bir ibadetinde gorevli olarak bulunmus olmasim zayif bir ihtimal olarak gor-
mektedir. Ancak ibn ishak, ibn Hisdm ve Taberi’nin bu yilda cihiliye Araplarinin
Adetleri lizere hac yapildigim belirtmeleri, zaten hali hazirda s6z konusu ibadetin
farz kilinmadigini ve dolayisiyla yeni Misliiman olmus birinin, adina her ne kadar
hac emirligi denil(e)mese de, Allah Res(lii tarafindan bdyle bir ibadetin sorumlulugu
ile gorevlendirilmesinde herhangi bir sakincanin olmayacagini diisiindiirtmektedir.
Ayrica Attab'in Hz. Peygamber’i ve Misliimanlari temsilen vali olarak Mekke'de
bulunmasinin da bu gérevlendirmede etkili oldugu séylenebilir.

1.2. Hz. Eb{i Bekir’in Onderligindeki Hac (9/631)
Hicretin 9. senesine gelindiginde (631) Hz. Peygamber’in Miisliimanlara hac yap-
tirmak {izere (emirii'l-hac/emir-i hac/hac emiri)"* Hz. EbQ Bekir'i tayin ettigi ve

1° ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/124-135; Eb{i Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimd, es-Siretii'n-nebeviyye
ve ahbariil-hulefa, thk. Sa‘d Kerim el-Fakiy (iskenderiye: Darii ibn Hald(n, ts.), 180-189; Daha genis bilgi
icin bk.vakidi, Megdz, 2/780-871, 3/873-875; ibn Hisam, es-Sire, 4/29-69.

vakadi, Megazi, 3/958-959; ibn Hisam, es-Stre, 4/139; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/277.

ibn ishak, Sire, 79; Vakidi, Megdzt, 1/6, 3/959-960; ibn Hisam, es-Sire, 4/139-141; ibn Sa‘d, Tabakat, 2/135;
Ezraki, Ahbaru Mekke, 1/277; Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Hasim?
el-Mekki ibn Fehd, ithdfiil-verd bi-ahbdri Ummi'l-kurd, thk. Fehim Muhammed $eltit-Abdiilkerim Ali Baz
(Kahire/Mekke: Meketebetii'l-Hancl/Camiatii Ummi’l-Kura, 1983-2005), 1/561; Kiigiikasci, Cahiliye'den
Emeviler'in Sonuna Kadar Haremeyn, 120-121.

Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/277-278; ibn Fehd, ithdfiil-verd, 1/561.

“Hac emirligi Mekke’nin fethinden sonra (8/630) ihdas edilmis bir gorevdir. Emir-i hac (emirii'l-hac)
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olanlarin hac kervanlarini giivenlik i¢inde gétiiriip getirmenin disinda cezalarin uygulanmasina nezaret
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onamiisriklere muhalefet etmek amaciyla Arefe giinii Miizdelife’de degil de Arafat’ta
vakfe yapilmasi, giines batmadan Arafat’tan, giines dogmadan da Miizdelife’den
ayrilinmamasi yoniinde hac menasiki ile ilgili talimatlar verdigi goriilmektedir.”® 300
kisilik bir haci kafilesiyle yola ¢ikan Hz. Eb{i Bekir, yanina Allah Res{ili’niin bizzat
eliyle isaretleyip siisledigi ve kurban etmek {izere de Néciye b. Ciindiib el-Eslemi’yi
gorevlendirdigi yirmi deve ile kendine ait kurbanlik bes deve almisti. Ancak Hz. EbQ
Bekir ve beraberindeki hac kafilesi yola ¢iktiktan sonra Tevbe (Berée) Siiresi nazil
olmus, Hz. Peygamber de bu suredeki mesajlart duyurmak tizere Hz. Ali'yi gbrevlen-
dirmigti. Hz. Ali el-Arc denilen mevkide kafileye yetismis, s6z konusu mesajlari ilet-
mek ve tiim anlasmalarin kaldirildigin bildirmek tizere gérevlendirildigini Hz. Ebii
Bekir’e sdylemisti. Daha sonra kafile yoluna devam etmis, Hz. Eb{i Bekir’in énderli-
ginde hac gérevini tamamlamis ve bayramin birinci giinii Akabe Cemresi sirasinda
Hz. Ali Tevbe Suresi'ni okuyup Hz. Peygamber’in mesajlarini iletmisti. Buna gore
miiminlerden baskas: cennete giremeyecek, miisriklerle yapilan tiim anlasmalar
dort ay iginde son bulacak, bu seneden sonra hicbir misrik hac yapamayacak ve
Kabe'yi ¢iplak bir sekilde tavaf edemeyecekti. Hac siiresi boyunca birkag yerde
hacilara konusma yapan Hz. Eb{i Bekir, bayramin dérdiincii giinii seytan tasladik-
tan ve yatsi namazini eda ettikten sonra beraberindeki hac kafilesiyle Mekke’den
ayrilmist1.'

Hz. Eb{l Bekir’in emirliginde yapilan haccin tam anlamiyla islam’in emrettigi hac
olup olmadig1 ya da hac ibadetinin ne zaman farz kilindig1 konusu islam tarihi kay-
naklarinda ¢ok net degildir."”” Zira ibn ishak cahiliye Araplarindaki nes
sindan dolay1 yapildigi dénem itibariyle, fbn Hisdm da herhangi bir agiklama yap-

1'® uygulama-

etmek gibi 6nemli gorevleri vardi. Fetih yilinda Hz. Peygamber’in 6zel olarak hac emiri tayin etmedi-
gi, Mekke Valisi Attab b. Esid’in bu vazifeyi yerine getirdigi bilinmektedir. Ertesi y1l Restil-i Ekrem’in
emir-i hac olarak gorevlendirdigi isim Hz. Eb{ Bekir’dir.” Bk. Miinir Atalar, “Emir-i Hac”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/131. Kiigiikasc1 bu gérevi ilk defa Hz.
ismail ve onun soyundan gelenlerin yerine getirdigini, cahiliye dsneminde de degisip geliserek Mek-
ke’nin fethine kadar devam ettigini séylemektedir. Bk. Kiigiikasci, Cahiliye’den Emeviler'in Sonuna Kadar
Haremeyn, 119-120.

vakudi, Megdzi, 3/1077; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/278.

16 ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/153-154; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/278; Daha genis bilgi icin bk. ibn Hisam, es-Sire,
4/187-190; Vakidi, Megdzt, 3/1076-1078.

Hac ibadetinin farz kilinig tarihi ile ilgili farkl gériis ve bilgiler icin bk. Kiigiikasc, Cahiliye’den Emeviler'in
Sonuna Kadar Haremeyn, 110; Kasim Sulul, ilk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi (Istanbul:
insan Yayinlari, 2008), 615-619; Kasim Sulul, Ana Hatlariyla Siyer-i Nebi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017),
553-556.

“Kelime genel olarak haram aylarda savasa izin verebilmek ve hac mevsimini sabitlemek i¢in ‘kamer?
takvimi semsi takvime donistiiriip ikisini esitlemek’ ve ‘bu islem sirasinda eklenen ay veya giin sayisr’
anlamlarinda kullanilmistir. Araplar Hz. ibrahim’den sonra uzun miiddet kamerf takvim kullanmuslar,
umre i¢in Receb, hac i¢in Zilhicce ayim esas almuslar, ayrica umrenin yapildigi Receb ay1 ile haccin ya-

&

17

pildig: Zilhicce ve onun bir 8ncesiyle (Zilkade) bir sonrasini (Muharrem) haram aylar olarak kabul et-
mislerdir. islim kaynaklarinda, Araplar’in zamanla haram aylarin yerlerini degistirmek veya haccin sa-
bit bir mevsimde yapilmasini saglamak amaciyla nesie bagvurduklari belirtilmektedir.” Bk. Mustafa Fay-
da, “Nest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/578; Ayrica bk. ibn
HisAm, es-Sire, 1/58-60.
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maksizin Miisliimanlarin bu haccini cahiliye Araplarinin haccr ile bir tutarken,' fbn
Sa‘d s6z konusu haccin yalmzca Zilhicce ayinda yapildigina, Vakidi ve Ezraki de Ara-
fat ve Miizdelife vakfeleri ile ilgili bu haccin cahiliye haccindan farkli olan yénlerine
temas etmekle yetinmislerdir.Yine Tbn Hibban hac ibadetinin hicretin dokuzuncu
yilinda farz kilindigim belirtip® bunun séz konusu hac ibadetinden dnce mi yahut
sonra m1 gerceklestigi konusunda herhangi bir bilgiye yer vermemistir. Ancak tespit
edebildigimiz kadariyla hicretin 9. yilinin Rebiiilahir ayinda (Temmuz-Agustos 630)*
veya Tebiik Savas1 doniisiinde (Receb 9/Ekim-Kasim 630)** gerceklesen ve ele alaca-
gimiz rivayet itibariyle yalnizca Belziiri tarafindan aktarilan bir haberde® Allah
Res(ilii Mulz b. Cebel'i Yemen’e gonderirken ona su tavsiyelerde bulunmustur: “Sen,
Ehl-i Kitap bir topluluga gidiyorsun. Onlara ‘Allah, gece-glindiiz bes vakit namaz
kilmay sizlere farz kilmustir’ de. Eger bu konuda sana itaat ederlerse, onlara ‘Allah,
yilda bir defa Ramazan ayinda orug tutmay size farz kilmistir’ de. Bunu da kabul
ederlerse, onlara ‘Allah, giicii yetenlerin Beytullah’a gidip haccetmesini sizlere farz
kilmistir’ de. Bu hususu da kabul ederlerse, onlara ‘Allah, zenginlerin mallarindan
alinip fakirlere verilmek {izere sizlere zekati farz kilmistir” de. Bunu da kabul ettikle-
ri takdirde, sana diisen gorev, zekat alirken onlarin en iyi mallarini almaktan ve
mazlumun bedduasindan sakinmaktir. Ciinkii mazlumun duasi ile Allah arasinda ne
bir drtli ne de bir perde vardir.” Bu rivayetteki Hz. Peygamber’in “Bunu da kabul
ederlerse, onlara ‘Allah, giicii yetenlerin Beytullah’a gidip hac yapmasini sizlere farz
kilmistir’ de” seklindeki sozleri ve bu sozlerin sdylendigi zaman ile hicretin 8. yilinda
gerceklesen hacci gz 6niinde bulundurdugumuzda haccin farz olus tarihini hicri 8.
yilin sonu ile 9. Yilin Receb ayi arasi (Zilhicce 8-Receb 9/Nisan-Kasim 630) olarak
tarihlendirebilmemiz miimkiindiir. Bu rivayetin Belaziiri disinda baska hicbir muellif
tarafindan aktarilmamis olmasi da son derece ilginctir. icinde orug ve haccin yer
almadig1 benzer rivayetlere basta hadis ve Islam tarihi kaynaklari olmak {izere bir¢ok
kaynak tiirtinde rastlamak miimkiindiir.** Bunun sebebi ise Ebi David’'un serhinde
soyle agiklanmaktadir: “Allah Resli Muiz b. Cebel'i Yemen'e gonderirken, ‘Ona
nigin yére halkina orucu ve hacci da teblig et diye emretmedi?’ sorusuna fbnii’s-
Saléh ‘Bu hadiste orucun ve haccin zikredilmemesi, ravilere ait bir hatadan kaynak-

® ibn ishak, Sire, 79; ibn Hisam, es-Sire, 4/190.

% fbn Hibban, es-Sire, 212.

1 ibn Sa‘d, Tabakadt, 3/540.

2 Taberd, Tdrih, 3/120-121.

2 Belaziird, Fiitih, 97.

# Eb Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl ed-Darim, Siinenii'd-Ddrimi, thk. Hiiseyin Selim Esed
ed-Darant (Riyad: Darii'l-Mugni, 2000); “Zekat”, 1; Eb{i Abdillih Muhammed b. ismA4il b. ibrahim el-Cu‘fi
el-Buhari, el-Cadmi‘u’s-sahih, thk. ve nsr. Muhibbiiddin el-Hatib-Muhammed Fuad Abdiilbaki-Kusay Mu-
hibbiiddin el-Hatib (Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, 1400/1980), “Zekat”, 1; Ebirl-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccic el-Kuseyri en-Neysabiiri, Sahih-i Miislim, nsr. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, 1991), “iman”, 29; ibn Mace, “Zekat”, 1; Ebi Dav(id Siilleyman b. el-Es‘as es-Sicistant,
Siinenu Ebi David, tlk. Muhammed Nésiriiddin el-Albani (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, 2003), “Zekat”, 4;
Tirmizi, “Zekat”, 6; Eb(i Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Al en-Nesai, Siinenti’n-Nesdi, tlk. Muhammed
Nasiriiddin el-Albani (Riyad: Mektebetii'l-Medrif, 1996), “Zekat”, 1, 46; ibn Kesir, el-Biddye, 7/379-380.
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lanmaktadir. Yoksa Allah Res{ilii onlar1 da zikretmistir’ seklinde cevap vermistir.
Fakat bu cevap alimler nezdinde pek ilgi gérmemistir. Zira bu fikrin kabul edilmesi,
bircok hadise siipheyle bakmay1 (eksiklik ya da fazlalik var demeyi) beraberinde
getirecektir. Bu konu ile ilgili Kurt(ibi sunlar1 séylemektedir: ‘Bu hadis, meshurdur.
Allah Reslii onlar1 (orug ve hacci) zikretseydi mutlaka bize ulasirdi. Ulasmadigina
gore Allah Res(liiniin onlar zikretmedigi anlagiliyor. Bunun sebebi ise o siralarda
Yemenlilere daha 6ncelikli olan hususlar: bildirmek istemis olmasidir. Nitekim Allah
Res(liiniin 4deti de bu idi.” Her ne kadar bazi kimseler ‘Orug ile hac o siralarda farz
kilinmadigindan dolay1 bu hadiste zikredilmemistir’ demisse de bu dogru degildir.
Glinkii orug hicrf ikinci; hac ise dokuzuncu yilda Mudz'in Yemen’e génderilmesinden
evvel farz kilinmistir.”*Dolayisiyla eldeki bilgiler 1513inda Hz. Eb{i Bekir'in Miislii-
manlara yaptirmis oldugu hacci yapilis zamarur g6z ardi edecek olursak farz olan ilk
hac ibadeti olarak nitelendirebiliriz.

Farz olmasina ragmen bu ilk hac ibadetine Hz. Peygamberin katilmadigi konu-
sunda ise farkli gériisler bulunmaktadir. Ornegin EbQi Ubeyd Kasim b. Sellim bu
konuyu su rivayetle aciklamaktadir: “Allah Resilii Tebiik seferini tamamlayip do-
niince hac gorevini ifa etmek istedi. Fakat sonra ‘Bazi1 musrikler Kabe'yi ¢iplak bir
sekilde tavaf ederler. Buna son verinceye kadar hac yapmak istemiyorum’ dedi ve
akabinde Eb{ Bekir ile Ali'yi gonderdi ...”** Ancak Birini'nin bu konuya bakis1 biraz
daha farklidir. Ona gére Hz. Peygamber nesi uygulamasim yasaklamak icin Veda
haccina kadar beklemistir. Zira Vedd haccinin yapildigi hicri 10. yilda aylar gercek
yerlerine denk gelmistir.”

1.3. Ved4 Hacci (10/632)

Mekke'nin fethiyle Kibe putlardan temizlenmis, hicretin dokuzuncu yilindaki
hac ile de bundan sonra miisriklerin hacca gelemeyecegi, sirk iceren 6rf ve adetlerin
Allah’in evinde icra edilemeyecegi ilan edilmisti. Bu suretle Mekke, {slam’in haccina
ya da Hz. Peygamber’in Veda haccina hazir hale getirilmisti. Hicretin onuncu yilinda
gerceklesen bu hacca kaynaklarimizda farkl isimler verildigi goriilmektedir. Bu
isimler arasinda en meshuru “Veda Hacci”dir. Zira Hz. Peygamber bu hacdan sonra
bir daha hacca gidememis ve ashabiyla burada vedalagmistir. S6z konusu hacca veri-
len diger bir isim de “islim Hacc1” yahut “Tamam Hacci”dir. Giinkii haccin farz ki-
linmasini miiteakip Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi ilk hacdir. Aynm zamanda ibn
Abbis da bu hacca Veda hacca seklindeki bir isimlendirmeyi hos karsilamamis ve
islam hacci tabirinin daha dogru oldugunu belirtmistir. Yine bu hacca verilen bagka
bir isim ise “Belag Hacc1”dir ki bunun sebebi de Hz. Peygamber’in islam dinine veya

» Ebii't-Tayyib Muhammed $emsii’'l-Hak el-Azimabadi, ‘Avniil-ma‘bid, thk. Abdurrahman Muhammed
Osman (Medine: el-Mektebetii's-Selefiyye, 1968), 4/469; Eb{i Daviid Siileyman b. el-Es'as es-Sicistant, Sii-
nen-i Ebéi Daviid Terceme ve Serhi, haz. Necati Yeniel-Hiiseyin Kaypinar (istanbul: Samil Yayinevi,1987-
2003), 6/180.

% Eb{i Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitabii'l-Emval, thk. Muhammed imare (Beyrut: Darii’s-Siir(ik, 1989), 256.

7 Ebii'’r-Reyhdn Muhammed b. Ahmed el-Bir(ini el-Harezmi, el-Asdriil-bakiye ‘ani’l-kurtinil-hdliye, nsr. C.
Eduard Sachau (Leipzig: F. A. Brockhaus, 1878), 62-63; Fayda, “Nesi”, 32/579.
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tevhid inancima uygun bir haccin nasil yapilacagini, uygulamali olarak bu hac esna-
sinda g6stermis olmasidir.?®

Hicri 10. yilin Zilkade ayinda Hz. Peygamber hacca gitmeye karar vermis ve tim
Miisliimanlara da hac ibadetlerini yapmak {izere ¢agrida bulunmustu. Bu ¢agri lize-
rine Hz. Peygamber’le hac yapmak isteyen ¢ok sayida insan Medine’ye gelmeye bas-
lamugti. Allah ResiliiZilkadenin bitimine bes giin kala cumartesi giinii (25 Zilkdde
10/22 Subat 632) yikanmis, saglari taranmus, giizel kokular siiriinmiis, rida ve izardan
olusan Suhdr isi ihramimi giymis bir sekilde tiim esleriyle birlikte Medine’den yola
cikt1 ve yerine vekil olarak da tbn Ummii Mektim'u birakt. Ziilhuleyfe denilen mev-
kie gelince burada 6gle namazim iki rekat olarak kilip ihrama girdi ve kurbanliklarini
da ayirip isaretledi. Sonra devesine binip yola devam etti ve el-Beyda adi verilen yere
geldiginde burada da hacca niyet etti.”” Tekrar yola devam eden Allah Resfiliiniin
konakladig1 yerlerde mescitler yapildi ve o da buralarda ashabina namazlar: kildirds.
Hz. Peygamber 4 Zilhicce 10/2 Mart 632 Pazartesi giinii Mekke yakinlarindaki Mer-
rizzahran’a ulasti ve o civarda geceledi. Sabah kalkip orada yikandi ve devesinin
tizerinde giindiiz vakti Mekke’ye giris yapt1. Sehrin iist kismindan Beni Seybe kapisi-
na vardi ve Kabe'yi goriir gérmez ellerini kaldirip sdyle dua etti: “Allah’im bu evin
serefini, bliytikliigiind, hiirmet ve heybetini artir. Burada hac ve umre yapanlarin da
serefini, bilyiikliglinii, hiirmetini, heybetini ve iyiligini artir.” Sonra Kabe'yi soluna
alip ridasin 1zdiba (bir ucunu sag koltugunun altina diger ucunu sol omzunun tizeri-
ne) yaparak tavaf yapmaya yoéneldi. Tavafa Haceriilesved’i selamlayarak baslayan
Allah Resld, ilk {i¢ savtta (turda) remel yapti (hizli adimlarla calimh bir sekilde yii-
riidii) ve tavafi tamamladiktan sonraMakim-1 fbrahim’in arkasina gecip orada iki
rekit namaz kildi. Miiteakiben Haceriilesved’i yeniden selamladi ve devesinin iize-
rinde Safa ile Merve tepeleri arasindaki sa‘yini yapt1.”

Hz. Peygamber Mekke’deki evlerde kalmas: teklif edilmesine ragmen Terviye (8
Zilhhicce) giiniine kadar Ebtah denilen mevkideki cadirinda kaldi. Terviye giiniinden
bir giin evvel &gleden sonrabir konusma yapti. Terviye giinii Mina'ya giderek 6gle,
ikindi, aksam ve yats: namazlarini orada kildi. Geceyi Mina’da gegiren Allah Resfilij,
ertesi glin giines dogduktan sonra Arafat’a gitti ve kendisi igin kildan bir ¢adirin
hazirlandigi Nemire denilen yerde konakladi. Ogle vakti gelince cadirindan cikts,
devesiyle Arafat'in ortasindaki Urene vadisine geldi ve burada meshur Veda hutbe-
sini irad etti. Hutbenin sonuna dogru Bilal-i Habest 6gle ezanini okudu, Hz. Peygam-
ber de ezan siiresince sdzlerine ara verdi. Ezandan sonra birkag kelimelik ¢ok kisa bir
konusma daha yapan Allah Res(ld, iki ayr1 kametle 6gle ve ikindi namazlarini cem’
ederek (cem'-i takdim) kildirdi. Daha sonra Hizdb denilen mevkide durup “Urene

% vakidi, Megdzi, 3/1088-1089; ibn Hisam, es-Sire, 4/251; ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/157; Ezraki, Ahbdru Mekke,
1/278; Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Dav{id el-BelAziiri, Ensabiil-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar-
Riyad Zirikli (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1996), 1/473; Biinyamin Erul, “Veda Hacc1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/590.

» Hz. Peygamber’in hangi hac tiiriine niyet ettigi konusu islam tarihi kaynaklarinda tartismalidir. Ayrintili
bilgi icin bk. Vakidi, Megdzf, 3/1091-1092; ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/157; Belaziird, Ensab, 1/474-475.

30 vakadi, Megazi, 3/1088-1099; ibn Sa‘d, Tabakat, 2/157-158; Belaziirt, Ensab, 1/473-475.
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vadisi hari¢ Arafat'in her tarafi vakfe yeridir. Muhassir vadisi hari¢ Miizdelife'nin her
tarafinda vakfe yapilabilir. Akabe’nin (Biiyiik Cemre) arka kism1 hari¢ Mina’nin her
yerinde kurban kesilebilir” dedi ve giines batincaya kadar devesinin {izerinde dua
ederek Arafat’taki vakfe gérevini tamamladi. Giines battiktan sonra Arafat’tan ayri-
lan Hz. Peygamber, devesiyle Miizdelife'ye geldi ve burada aksam ile yats1 namazla-
rini bir tek ezan ve iki ayr1 kametle yatsi namazi vaktinde cem ederek (cem‘-i te’hir)
kildirdi. Geceyi Miizdelife’de gecirdi ve seher vakti olunca (gece) basta esi Sevde bt.
Zem‘a olmak tiizere kadin ve ¢ocuklardan zayif olanlara yollar kalabaliklasmadan
Mina'ya gitme izni verdi ve bu grup safaktan 6nce ya da safakla birlikte seytan tasla-
di. Hz. Peygamber sabah namazimi Muzdelife’de kildiktan sonra devesine binerek
tekrar yola ¢ikti, Kuzah tepesinde (Mes‘ar-i Hardm) vakfe yapti ve giines dogmadan
once yeniden yola koyuldu. Muhassir vadisine gelincehem Telbiye getirmeye basla-
yanhem de buray: hizl bir sekilde gegenAllah Resiilii, Miizdelife siirlar igerisinde
topladigi taslarla kusluk vaktinde (giin agardiktan sonra) ve devesinin iizerinde Aka-
be cemresini yapti ve o ana kadar da Telbiyeye devam etti. Daha sonra kurban kesim
yerine geldi ve kendisi icin getirmis oldugu yiiz deveden atmus tigiinii bizzat kendi
eliyle kesti. Kestigi her kurbandan bir parca et alinip tencereyekonuldu, o da bunlar:
pisirip hem etinden yedi hem de suyundan icti. Akabinde berberi ¢agirip saglarim
tiras ettirdi, biyiklarim ve sakallarini kisaltip tirnaklarini kesti ve sonrasinda giizel
bir koku siiriiniip gémlegini giyinerek ihramdan ¢ikt1.**

thramdan ¢iktiktan sonra “Bu giinler yeme, icme ve zikir giinleridir” seklinde
duyuru yaptirtan ve bir miiddet insanlarin arasinda oturup onlarin hac menasiki ile
ilgili takdim ve tehirleri hakkindaki sorulari cevaplayan Hz. Peygamber, ziyaret tava-
fim yapmak Uizere Beytullah’a gitti ve tavafim devesinin {izerinde yapti. Tavaftan
sonra zemzem kuyusuna gegip orada su icti ve sonrasinda Mina'ya déniipoldukca
biiyiik bir cemaate 6gle namazini kildirdi. Namazdan sonra devesinin tizerine gikarak
“Ey insanlar! Sozlerimi iyi dinleyin ve onlari aklinizda iyi tutun. Bu yildan sonra
sizinle tekrar burada bulusup bulusamayacagim bilemiyorum ...” sézleriyle baslayan
adeta bir veda konusmasi daha yapt1. Bayramn diger giinlerini de Mina’da geciren
Allah Res(ili, bu giinlerde 6gle namazina kadar seytan taslamaya yiiriiyerek gidip
geldi. Bayramin dordiincii giinii seytan taslama gérevini yerine getirdikten sonra
Ebtah (Muhassab) mevkiine geldi, 6§le namazini burada kildi ve Eb{i Rafi* tarafindan
kendisi igin hazirlanan cadirda konakladi. Ertesi giin sabah namazindan once
Kabe'ye gidip veda tavafini yapti ve Medine'ye donmek iizere beraberindekilerle
Mekke’den ayrildi.*®

Umretii’l-kaza ile baslayip Veda hacciyla sona eren hac ibadetinin Islamilestiril-
mesi veya yeniden tevhid gelenegine uygun bir hale getirilmesi sirasinda s6z konusu
ibadetin 6ziine dair birtakim degisikliklerin yapildig1 goriilmektedir. Ornegin cahili-
ye déneminde miisrikler, hacci her sene bahar dénemine denk getirmek icin iki ya

31 vakidi, Megdzf, 3/1099-1109; ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/158; Belziird, Ensab, 1/475.
32 vakidi, Megazi, 3/1109-1115; ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/158-170; Belaziiri, Ensdb, 1/475-476; ibn Hibban, es-Sire,
221.
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da ¢ yilda bir tekrar edilen nest uygulamasiyla aylarin yerlerini degistirdiklerinden
hac merasimleri, asil zamarn olan Zilhicce’den ziyade baska aylarda icra edilir, ancak
yirmi dort senede bir gercek Zlhicce’ye tesadiif ederdi. Bu uygulama aylarin sayisinin
on iki oldugunu ve séz konusu uygulamanin yasaklandigini bildiren Ayetler (et-
Tevbe 9/36-37) ve bu yetleri Veda hutbesinde tekrarlayan Hz. Peygamber’in sdzleri
ile yiirtirlitkten kaldirilmigtir.® Yine Mekke’de yasayan ve Kibe'nin hizmetinde bu-
lunan Kureys ile akrabasi ve miittefiki bazi kabileler (hums) kendilerine bazi ayrica-
liklar taniyip, “Biz Harem ehliyiz, KAbe'nin hizmetkarlariy1z” demek suretiyle vakfeyi
Arafat’ta yapmazlardi. Ancak “Sonra insanlarin dalga dalga ilerledigi yerden (Arafat)
siz de ilerleyin. Allah’tan bagislanma dileyin. Stiphesiz ki Allah ¢ok bagislayan ve
merhamet edendir (el-Bakara 2/199)” ayetiyle bu ayricaliga son verilmisti. Benzer
sekilde Arafat ve Mina bolgelerindeki ticaret yasagi da “Rabbinizden bir liituf bekle-
menizde (ticaret yaparak rizik aramamzda) sizin i¢in herhangi bir giinah yoktur (el-
Bakara 2/198)” ayeti ile son bulmustu. Islamiyet’in dogusunu miiteakip hac ve Kabe
ile ilgili herhangi bir imtiyaza sahip olmayan kabileler (hille) Saf ile Merve tepeleri
arasinda gergeklestirilen sa‘y gérevini, bu civarda yer alan putlara kars: ifa edildigi
ve dolaysiyla cahiliye adetlerinden olup hac menasikinden sayilmayacag gerekge-
siyle yapmiyorlardi. Fakat “Safé ile Merve Allah'in sidrlarindandir (sembollerinden-
dir); dolayistyla hac veya umre yaparak Beytullah’i ziyaret eden bir kimsenin bu
yerleri tavaf etmesinde (sa'y yapmasinda) kendisi i¢in bir giinah yoktur. Kim géniillii
bir iyilik yaparsa bilsin ki Allah iyiligi miikafatiyla karsilayan ve ¢ok iyi bilendir (el-
Bakara 2/158)” Ayetiyle sa'yin hac menasikinden oldugu agiklanarak zihinlerdeki
stipheler giderilmisti. Kabe’yi ¢iplak bir sekilde tavaf etme ve hilleye mensup kabile-
ler tarafindan Harem simirlarindan iceri sokulan yiyecek ve iceceklere koyulan yasak
ise “Ey Ademogullar1! Her namaz kilacaginizda giizelce giyinin, yiyin icin fakat israf
etmeyin. Clinkii Allah israf edenleri sevmez. De ki: ‘Allah’in kullar1 i¢in yarattig: siisti
(ziyneti, elbiseyi), temiz (helal) ve iyi riziklar1 kim haram kildi?’ De ki: ‘Onlar diinya
hayatinda miiminlere yarasir; kiyamet giiniinde ise yalmz onlara mahsus olacaktir.’
Iste bilmek isteyen bir topluluk icin dyetleri bdyle agikhiyoruz (el-A‘raf 7/31-32)”
ayetleri ve Hz. Peygamber’in hicri 9. yilda gerceklesen hac esnasinda Hz. Ali vasita-
styla duyurttugu “Bundan bdyle hicbir misrik hac yapamayacak ve Kabe'yi ¢iplak
tavaf edemeyecek” emri ile ortadan kaldirilmigti.**

Vedi hacci sirasinda Hz, Peygamber’in seyahat hazirliklari, Medine’den yola ¢iki-
51, yol giizergahi, Mekke’ye varisi, sehre giris mevkii, hac ibadeti ile ilgili uygulamala-
r1 ve muhtevasi yoniiyle yaptigi konusmalar gibi hac ibadetinin esasina dair ortaya
koymus oldugu yenilikler, kendinden sonra olusan hac geleneginde ¢ok 6nemli bir
yere sahiptir. Vedd hacci bir taraftan Hz. Muhammed aracilig: ile génderilmis olan
islam dininin her y6niiyle kemale erdigine isaret ederken, diger taraftan da hac ve
umre ibadetlerinin anlamini ve ifa edilis seklini ortaya koyan adeta ¢ok genis kati-

% fbn HisAm, es-Sire, 4/192, 248-249; Ozaydin, “Hac (islam’da Hac)”, 14/387; Fayda, “Nesi”, 32/579.
* fbn ishak, Sire, 90, 100; Ozaydin, “Hac (islam’da Hac)”, 14/387-388; Daha genis bilgi icin bk. Wensinck,
“Hacc”, 5-1/15-17; Kiigiikasci, Cahiliye'den Emeviler'in Sonuna Kadar Haremeyn, 114-117.
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limli biiyiik bir toplanti1 mesabesindedir. Ayrica bu hac esnasinda bir yil nceki hacda
miisriklere verilen tiltimatomun etkileri ve sonuglari goriilmiis, Arap yarimadasimin
biiyiik 6lgiide islam’1 kabul ettigi miisahede edilmistir. Zira bu hacca miisriklerden
hi¢ kimse katilmamus, buna mukabil Allah Resfliiniin ¢agrisi tizerine sayilar1 yiizbin-
lerle ifade edilen Arap yarimadasinin farkh kdselerinden ayri kabilelere mensup pek
¢ok Miisliiman istirak etmistir. Bu da gostermektedir ki Hz. Peygamber tarafindan
uygulamali bir sekilde ifa edilen hac ile emirligini Hz. Eb{ Bekir'in yaptig1 ve kendile-
riyle ilgili yasaklar: misriklere Hz. Ali'nin duyurdugu hacci bir biitlin olarak diisiin-
mek gerekir. Hac ibadetinin Hz. fbrahim’in gosterdigi sekle yahut tevhid inancina
uygun bir bicime dondiiriilmesi hicretin 9. yilindaki 6n hazirlik ve 10. yilindaki tatbi-
kat ile miimkiin olmustur. Ved haccinin bir diger énemli yénii ise Islam tarihindeki
hac emirligi muiessesesinin tesekkiilii siirecine temel teskil etmesidir. Zira bu gérevi
ilk defa 9/631 yilinda Hz. Eb{i Bekir’e veren Allah Res{ilii, Ved4 hacc sirasinda bizzat
deruhte etmis ve bu hacca istirak edenler ondan séz konusu miiessesenin nasil isle-
digini uygulamali olarak 6grenmislerdir. Bu suretle ilgili gorevi tstlenecek olanlar
Hz. Peygamber’in uygulamalarina gére hac ibadetini idare etmeyi adet haline getir-
mislerdir, Nitekim hulefa-yi risidin dénemine gelindiginde halifelerin bu gérevi ya
bizzat deruhte ederek ya da Allah Resiliinden gormiis kimselere vererek yerine
getirdikleri ve bu suretle sz konusu miiessesenin siyasi yoniine oldugu kadar dini
vechesine de vurgu yapmaya calistiklar1 gorilecektir.

2. Hulef-yi Rasidin Dénemi'nde Hac

islam tarihinde Allah Res@lii'niin vefatini miiteakip Hz. Eb{i Bekir’e yapilan biatla
baslayan, akabinde Hz. Omer ve Hz. Osman’in hil4fetleriyle devam edip Hz. Ali’'nin
halifeligi ile son bulan Hulef4-yi Rasidin dénemi, Miisliimanlar icin pek ¢cok yonden
yeni tecriibeleri biinyesinde barindirmakta ve bu yiizden farkli yonleriyle daha ay-
rintih bir sekilde arastirilmaya ihtiyag duymaktadir. Ele aldigimiz konu itibariyle de
bir¢ok farkli uygulamaya sahit olunan séz konusu dénem, daha sonraki siirecte Miis-
limanlarin hem idari uygulamalarinthem de siyasi faaliyetleriniderinden etkilemis-
tir. Dolayisiyla ¢alismamizin bu kismindan sonra Hulefi-yi Rasidin’in her birine
yapmig olduklari hac uygulamalar agisindan ayr1 baghklar altinda yer verilecek ve
her bir dénemin birbirinden farklilik arz eden yénlerine daha fazla 1sik tutulmaya
calisilacaktir.

2.1. Hz. Eb{i Bekir Dénemi (11-13/632-634)

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlarin sorumlulugunu iizerine alan
ve oldukga zor bir dénemde halifelik yapanHz. Eb{i Bekir'in gérev yillarinda iki hac
mevsimi yasanmis ve bunlardan ilkine (11/633) katilmayan halife, yerine hac emiri

olarak Hz. Omer’i* gorevlendirmistir. Hicretin 12. yilinin Recep (Eyliil-Ekim 633)

* Hac emiri olarak gorevlendirilen ismin Attab b. Esid veya Abdurrahman b. Avf oldugu da sdylenmekte-
dir. Bk. Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Habib, Kitdbiil-muhabber, tsh. ilse Lictenstadter (Beyrut: Darii'l-Afaki’l-
Cedide, ts.), 12; Taber, Tdrih, 3/342; ibniy'l-Esir, el-Kamil,2/237; ibn Fehd, ithdfiil-verd, 1/595.
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ayma gelindiginde ise Hz. Eb(i Bekir umre yapmak iizere Medine’den ayrilmis ve
yerine vekil olarak Hz. Omer’i birakmustir. Bu umre seyahati sirasinda Mekke’de iken
Dériinnedve’ye yakin bir yere oturup halka “Aramizda herhangi bir zuliimden
sikdyetci olan veya hak talebinde bulunan biri var mi1?” diye seslenmesine ragmen
kimse gelip de bu konuda halifeye miiracaatta bulunmamustir. Ancak Hz. Eb(i Be-
kir'in bu icraat1 sonraki dénemler icin énemli bir drneklik teskil etmis ve bilhassa
hilafeti déneminde Hz. Omer her hac mevsiminde bu uygulamay: tekrar ettirmistir.
Ayni yihin hac mevsimi (634) gelince bu defa herhangi bir emir gérevlendirmeksizin
bu sorumlulugu iizerine alan halife, Medine’de yerine vekil olarak Hz. Osman’1 bira-
kip ifrad haccina niyetlenerek beraberindekilerle yola ¢ikmis ve hac gorevini ifa
ettikten sonra baskente geri dsnmiistiir.*®

2.2. Hz. Omer Dénemi (13-23/634-644)

Gorev yaptigi yillarda devletin kurumsal anlamda tesekkiiliin gerceklestiren Hz.
Omer yalnizca goreve geldigi hicri 13. yil (635) haricinde her yil (14-23/636-644)
hacca gitmis ve bu suretle hac emirligi gorevini bizzat icra etmistir. Hicretin 13.
yilinda bu gorevi iistlenen isim ise Abdurrahman b. Avf olmustur. Hz. Omer’in hicri
16. ve 21. yillardaki (637-38 ve 642) hac seyahatleri sirasinda yerine vekil olarak Zeyd
b. Sabit’i biraktig, hicretin 23. yilinda gerceklesen son haccina da Allah Restliiniin
esleri ile beraber gittigi goriilmektedir.”’Yine onun hilafeti dénemindeki hicri 18
(639) yil haccinda da daha énce Kabe'ye bitisik olan Makdm-1 ibrahim’in yaninda
namaz kilan kimseler, Kabe'yi tavaf edenler yiiziinden namazlarini sagirmasinlar
diye biraz geriye yani bugiinkii yerine nakledildigi rivayetler arasinda yer almakta-
dir.*®

Yapmis oldugu hac seyahatlerine valilerinin dekatilmasini isteyen Hz. Omer, hal-
kin sikéyetlerine gore toplum huzurunda onlardan hesap sormaktan ve gerekli hal-
lerde sorumlulari cezalandirmaktan ¢ekinmemistir. Nitekim bir haccinda “Ey insan-
lar! Ben valilerimi sizleri soysunlar ve mallarinizi alsinlar diye géndermedim. Onlar:
aranizda adaletle hitkmetmeleri ve fey gelirlerini paylastirmalar: icin génderdim.
Kendisine bunun disinda baska bir muamele yapilan varsa ayaga kalksin (sikdyetini
dile getirsin)” diyen halife karsisinda yalnizca bir adam ayaga kalkmis ve “Ey Mii-
minlerin Emiri! Senin falanca valin bana yiiz kirbag vurdu” demisti. Bunun {izerine
Hz. Omer o valiye “Onu niye dévdiin” diye sormus ve miistekiye ‘Kalk ve ondan &cii-
nii al’ demisti. Bu manzaraya sahit olan Amr b. el-As ayaga kalkarak “Ey Miiminlerin

% fbn Sa‘d, Tabakat, 3/171; Eb( Amr Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyadt, thk. Ekrem Ziya’ el-Omer?
(Riyad: Darii Taybe, 1985), 117, 119; Belaziiri, Ensdb, 10/72-74; Bazi rivayetlerde Hz. Eb{ Bekir'in hilafeti
déneminde hi¢ haccetmedigi ve hicri 12. yildaki hacda da emir olarak Hz. Omer'i ya da Abdurrahman b.
Avf1 Mekke'ye gonderdigi kaydedilmektedir. Bk. Taberd, Tdrth, 3/386; ibnii'l-Esir, el-Kdmil,2/251; ibn
Kesir, el-Biddye, 9/537; ibn Fehd, ithafiil-verd, 2/3.

%7 ibn Sa‘d, Tabakdt, 3/264; Halife b. Hayyat, Tarih, 125, 129, 154-155; ibn Habib, el-Muhabber, 13-14; Taberd,
Tarth, 3/478—479, 597, 622, 4/39, 94,101-102, 113, 145, 173, 190.

% ibn Sa‘d, Tabakdt, 3/264; Taberi, Tarth, 4/101; ibn Hibban, es-Sire, 275; ibnii’l-Esir, el-Kdmil,2/403; ibn
Kesir, el-Biddye, 10/75.
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Emiri! Eger bdyle yaparsan sana daha cok sikdyet gelir ve senden sonrakiler icin de
bu uygulama adet halini alir” demisti. Amr'in bu serzenisi {izerine Hz. Omer “Allah
Restiliiniin kendi nefsine bile kisas uyguladigini gérdiigiim halde ben kisas yapmaya-
cagim dyle mi?” seklinde cevap vermis, Amr da “Oyleyse bizi birak da onu razi ede-
lim’ demisti. Daha sonra Hz. Omer ‘Hadi onu razi edin de gérelim”seklide mukabele-
de bulunmus ve adam da her bir kirbag i¢in 2 dinar olmak tizere toplam 200 dinar
alma karsiliginda kisastan vazge¢misti.” Hz. Omer dénemindekihac seyahatleri sira-
sinda dikkati ceken diger bir dnemli hadise ise hac gérevini ifa etmek iizere berabe-
rindekilerle birlikte Mina’da iken kendisine intikal eden bir davayr hemen oracikta
¢oziime kavusturmasidir.*

2.3. Hz. Osman D6nemi (23-35/644-656)

Bir taraftan 6nceki halifeler tarafindan baslatilan fetih hareketlerinin devam
ettigi ve son yillara dogru durakladigi, diger taraftan da islam toplumu igerisin-
deki sosyal degisimin artarak devam ettigi bir zaman diliminde gérev yapan Hz.
Osman, hilafeti déneminin yalnizca basinda ve sonunda yani hicri 24 ve 35 (645
ve 656) yillarinda hacca gitmemis, bu iki tarih disindaki (25-34/646-655) tiim hac
seyahatlerine katilmis ve bizzat Miisliimanlarin hac emirligi gorevini yiiriitmiis-
tiir. S6z konusu gorevi hicretin 24. yilinda iistlenen isim Abdurrahman b.
Avf,""halifenin kusatma altinda oldugu 35. yilinda ise Abdullah b. Abbas’tir.** Hz.
Osman bu hac seyahatlerine giderken yerine genellikle Zeyd b. Sabit’i birakmus-
tir.” 1lk defa Hz. Eb{ Bekir'in baslattigi ve Hz. Omer’in gelistirerek adet haline
getirdigi gelenege uyarak Hz. Osman da valilerini her hac mevsiminde toplamisg
ve Miisliman cografyada yasayan halka da mektuplar gondererek haksizliga
ugrayanlar1 hacca davet etmis ve onlara valilerinden haklarini almay: vadetmis-
tir.** Ancak ilerleyen siirecte Hz. Osman’in bu vaadi yalnizca sézde kalmig ve
bilhassa mensup oldugu aileden yani Umeyyeogullarindan yapmis oldugu iist
diizey devlet memuru (kétip, vali vb.) atamalari, s6z konusu memurlarin icraat-
lar1 ve kendisinin de bu icraatlar karsisinda herhangi bir sey yapmamas:1 yahut
yapamamasi sonunu hazirlamistir.

** Ebl YGsuf Ya'k(b b. ibrahim, Kitdbiil-hardc (Beyrut: Darivl-Ma‘rife, 1979), 115-116; ibn Sa‘d, Tabakdt,
3/274; Taberi, Tdrih, 4/165-166.

0 EbQ Ydisuf, Kitdbii'l-harac,153.

ibn Kesir Hz. Osman’in hicri 24 yilindaki hacca katilmayip yerine Abdurrahman b. Avf1 géndermesinin

sebebini stirekli burnunun kanamasina baglamistir. Hatta bu sene Hz. Osman gibi pek ¢ok kimse siirekli

burun kanamastyla kars1 karsiya kalmis ve bundan dolay1 bu yila “Senetii’r-ruaf (Burun kanamas sene-

si)” ad1 verilmistir. Bk. ibn Kesir, el-Biddye, 10/221.

ibn Sa‘d, Tabakdt, 3/60; Halife b. Hayyat, Tarth, 157-159; ibn Habib, el-Muhabber, 15-16; Taberi, Tarih,

4/249-251, 257, 263, 267, 287, 303, 329, 339, 387, 405; ibn Hibban, es-Sire, 290-293, 295-296, 300.

Halife b. Hayyat, Tdrih, 159, 178; Ebli Omer YGsuf b. Abdilldh b. Muhammed ibn Abdilber, el-isti‘db fi

ma'rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-BicAvi (Beyrut: Darii'l-Cil, 1992), 2/538; Ebii'l-Hasen izziiddin Alf

b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani ibnii'l-Esir, Usdiil-gabe fi ma'rifeti’s-sahdbe, thk. ve tlk. Ali Mu-

hammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1996), 2/347.

* Taberf, Tarih, 4/397; ibn Kesir, el-Biddye, 10/397.
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Hz. Osman’in hac seyahatlerinde vuku bulan 6nemli hadiselerdenbir digeriise
hicr? 29 (650) yili haccinda namazlari kisaltmadan (mukim gibi) kilmasidir.*
Halbuki hem Hz. Peygamber hem de ilk iki halife Mekke’de mukim olmadiklarin-
dan hac zamaninda namazlarim kisaltarak kilmislardir. Nitekim Hz. Ali ve Ab-
durrahman b. Avf gibi ashabin dnemli isimleri bu konuda halifeyi elestirmisler,
Hz. Osman da Mekkeli biri ile evli oldugundan ve Taif'te mali-miilkii olmasi ha-
sebiyle doniiste bir miiddet orada kalabileceginden dolay: béyle yaptigini soyle-
mis ama bu gerekgceleri ashab tarafindan kabul gérmemistir. Ayni durumun hic-
retin 30. (651) yilinda da yasandigi ve bu hadisenin Hz. Osman’in hiléfetine karsi
¢ikip onun sehit edilmesine vesile olanlarin elindeki en 6nemli argiimanlardan
bir oldugu goriilmektedir.*

2.4. Hz. Ali Dénemi (35-40/656-661)

Hz. Osman’in hicri 35 (656) yili hac mevsiminde isyancilar tarafindan muha-
sara altina alinip sehit edilmesini miiteakip is basina gelen Hz. Ali, oldukga kari-
sik bir dénemde hilafet gorevini devralmis ve bu karigikliklar hac seyahatlerini
de etkilemistir. Halifeliginin ilk bes ayin1 Medine’de geciren Hz Ali, daha sonra
devletin baskentini Kife'ye tasimis ve burada hilafetinin sonuna kadar devam
edecek buyiik bir miicadele icerisine girmistir. Bu baglamda Cemel, Siffin ve
Nehrevan savaslari onun belki de tiim mesaisini almis ve muhtemeldir ki bu
miicadeleler nedeniyle gorevi sirasinda hacca gitme firsati bulamamistir. Bun-
dan dolay1 hicretin 36. ve 37.(657 ve 658) yillarinda hac emirligi gérevini Hz.
Ali’nin emriyle amcasinin oglu ve Basra valisi Abdullah b. Abbas yerine getirmis-
tir.”” Hicri 38 yilinda da s6z konusu gérevi o siralarda Mekke valiligi yapmakta
olan Abdullah b. Abbas’in kardesi Kusem b. Abbas ifa etmistir,*

Hicretin 39. (659) yilina gelindiginde ise islam tarihinde hac emirligi ile ilgili ilk
ihtilafin yasandig1 ve Hz. Ali ile Mudviye arasindaki miicadelenin bu konuya da sira-
yet ettigi goriilmektedir. Nitekim bu sene bir nceki y1l da s6z konusu gérevi yiiriit-
miis olan Mekke valisi Kusem b. Abbas'in veya diger rivayetlere gore Hz. Ali'nin go-
revlendirdigi Basra valisi Abdullah b. Abbas'in yahut Yemen valisi Ubeydullah b.
Abbas’in hac emirligi gérevini ifa etmesi konusunda anlasmazlik yasanmusti. Zira

* Malik b. Enes Hz. Osman'in hilafetinin ikinci yarisindaki tiim haclarda namazlar1 kisaltmadan kildigim
soylemektedir. Bk. Ebli Abdillah Malik b. Enes el-Asbaht, el-Muvatta’, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami
(Abudabi: Miiessesetii Zayed b. Sultan, 2004), “Hacc”, 1505.

6 Taberd, Tarth, 4/267-268, 287, 346-347; ibn Hibban, es-Sire, 295; ibni’l-Esir, el-Kamil,2/494; ibn Kesir, el-
Biddye, 10/230-231, 272; ibn Fehd, ithdfii'l-verd, 2/21-22.

7 ibn Habib, el-Muhabber, 17; Taber, Tdrth, 4/576, 5/92; ibn Fehd, ithdfii’l-verd, 2/28; ibnii'l-Esir ve ibn Kesir
hicretin 37. yilindaki hac emirligi gérevini o siralarda Yemen valiligi yapmakta olan Abdullah b. Ab-
bas'in kardesi Ubeydullah b. Abbas'in yaptigini rivayet etmektedir. Bk. bnit'l-Esir, el-Kamil,3/225; ibn
Kesir, el-Biddye, 10/647.

“® Halife b. Hayyat, Tarfh, 198; ibn Habib, el-Muhabber, 17; Taberi, Tarth, 5/132; ibnii'l-Esir, el-Kamil,3/242;
ibn Kesir, el-Biddye, 10/668-669; ibn Fehd, Ithdfiil-verd, 2/29; ibn Habib bir baska rivayette hicretin 38.
yilindaki hac emirligi gorevini o siralarda Basra valiligi yapmakta olan Abdullah b. Abbas'in yaptigim
soylemektedir. Bk. ibn Habib, el-Muhabber, 17.
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Muéviye hem propaganda yapmak hem de adina biat alip Hz. Ali'nin valisini sehir-
den kovmak {izere hac emiri olarak Yezid b. Secere er-Ruhavi'yi gorevlendirmis ve
3000 kisilik bir orduyla Mekke’ye géndermisti. Yezid'in gelmekte oldugunu 6grenen
Mekke valisi Kusemhalki toplayip bir konusma yapmis ve herkesi bu konuda miica-
deleye davet etmis, ancak kimseyi béyle bir miicadeleye ikna edememisti. Terviye
gliniinden iki giin dnce Mekke'ye ulasan Yezid, maksatlarinin savasmak degil hac
gorevlerini ifa etmek oldugunu fakat kendileriyle miicadele etmeye kalkanlarla da
savagmaktan c¢ekinmeyeceklerini, Hz. Alimin gorevlendirdigi kisinin hac emirligi
yapmasina razi olmadiklarini ve eger Kusem bu isteginden vazgegerse kendisinin de
boyle bir talebi olmayacagini dile getirmisti. Araya EbQ Saild el-Hudrf gibi isimlerin
girmesiyle her iki taraf da isteklerinden vazgecmis ve ayri gruplar halinde bulunmak
kayd1 sartiyla Seybe b. Osman b. Ebi Talha el-Hacebi’nin hac emirligi konusunda
anlasmaya varmislardi.”

S6z konusu senede hac yapmak tizere Mekke’ye gelen diger bir grup ise Hariciler
idi. Onlar ne Hz. Ali ne de Mulviye tarafindan gérevlendirilen hac emirini kabul
etmisler, kendi baslarina emirsiz bir sekilde ibadetlerini yapip Mekke'de ikamet
etmeye devam etmislerdi. Hatta yasanan tartismalardan duyduklar: rahatsizligi su
sekilde dile getirmislerdi: “Bu ev (K&be) chhiliye déneminde hiirmet gériiyordu.
Islamiyet’le birlikte onun énemi (sayginlik, prestij) daha da artti. Fakat onlar (Hz. Ali
ve Mudviye ile taraftarlari) onun prestijini ¢ignediler (hige saydilar, ihlal ettiler).
Eger iki kisi ¢ikip da yeryiiziinde fitne ¢ikaran ve bu evin (K&be’nin) sayginhigim hice
sayan bu iki adamu (Hz. Ali ve Mulviye) dldiiriirse {immet rahat eder ve insanlar
kendilerine yeni bir imam (halife) secer.”*

Hz. Ali'nin halife olarak gérev yaptig1 yillarin sonunda gergeklesen bu hadise, o
gliniin toplumunda yasanan gerginliklerin ve siyasi anlasmazliklarin hac gibi Miis-
limanlarin birlik ve beraberligini simgeleyen bir ibadeti bile nasil dogrudan etkile-
diginigdstermesi bakimindan son derece 6nemlidir. Zira yasanan s6z konusu hadise
ilk olma 6zelligi tasisa da son olmayacak, bundan sonraki siirecte siyasi ve dini ge-
kismelerin hatta kavgalarin Mekke sehrine ve bu sehre asil anlamini veren Allah'in
evi Kabe’ye ve hac ibadetine nasil sirayet ettigi yasanarak tecriibe edilecektir.

Sonug

islam dininin zuhurundan sonra Miisliimanlarin toplu bir sekilde ifa ettikleri ilk
hac, Mekke'nin fethini miiteakip (8/630) Hz. Peygamber tarafindan sehre vali olarak
tayin edilen Attab b. Esid’in 6nderliginde gerceklestirilmis olan hacdir. Rivayetlerden
anlasildig1 kadar heniiz hac ibadetinin farz kilinmadig bir zaman diliminde yapilan

“ Halife b. Hayyat, Tarfh, 198; ibn Habib, el-Muhabber, 17; Belaziiri, Ensab, 3/219-221; Taberd, Tarih, 5/136;
Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi'l-miiliki ve’l-imam, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1992), 5/160; ib-
nit’l-Esir, el-Kamil,3/246-247; ibn Kesir, el-Biddye, 10/679-680; ibn Fehd, ithdfiil-verd, 2/29-30.

*° Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-imdme ve’s-siydse, thk. Ali Sir? (Beyrut:
Darii’l-Edv4’, 1990), 1/179. Belaziird, Ensab, 3/249.
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bu hac biiytik oranda miisriklerin haccina benzemektedir. Ancak hac ibadetinin
islam yahut tevhid gelenegine uygun bir hale getirilmesine yénelik ilk adimlarin da
Hz. Peygamber’in bizzat katildigi Umretii'l-kazd’da atilmaya basladigini 6zellikle
belirtmek gerekir.

Hicretin dokuzuncu (631) yilina gelindiginde ise haccin farz kilindigi ve Miislii-
manlara hac yaptirmak tizere Allah Res{ilii tarafindanemir olarak Hz. Ebl Bekir'in
gorevlendirildigi, hatta bu gérevlendirmenin Islam tarihinde hac emirligi kurumu-
nun ilk rnegi olarak kabul edildigi goriilmektedir. Cahiliye Araplarinin nest uygu-
lamalar1 tizere asil zamaninda gergeklestirilmeyen bu hacca, heniiz miisrik Araplara
hac yasag1 gelmediginden onlarla beraber aym ortamda bu gérevi ifa etmemek igin
Hz. Peygamber katilmamistir.Hz. Eb{(i Bekir'in 8nderligindeki hac kafilesi yola ¢iktik-
tan sonra Tevbe Siresimin ilgilidyetleri nazil olmus ve hac esnasinda bu Ayetlerle
Allah Resiliiniin mesajlarini iletmek lizere Hz. Ali gorevlendirilmistir. Buna gore
icinde bulunulan hac mevsiminden sonra hi¢bir miisrikin bir daha hac yapamayacag
ve ¢iplak bir bicimde Kabe’yi tavaf edemeyecegi, miisriklerle yapilan tiim anlagmala-
rin dort ay iginde son bulacagi ve miiminlerden bagkasinin cennete giremeyece-
gimesaj1 basta hacda bulunan insanlar olmak {izere herkese ve her yere duyurulmus-
tur.

Daha ¢ok Ved4 hacci olarak bilinen ve Hz. Peygamber’in daveti iizerine sayilar
yiizbinlerle ifade edilen Miisliimanin katildig1 hicretin onuncu (632) yilindaki hacca
da Allah Res(lii bizzat Miisliimanlarin basinda katilmis ve islam’a yahut tevhid inan-
cina uygun bir haccin nasil olmasi gerektigini uygulamali bir bicimde géstermistir.
Ayrica Ved4 haca sirasinda Hz. Peygamber’in yolculuk hazirliklari, Medine’den yola
cikisy, yol giizergahi, Mekke'ye ulasmasi ve sehre giris mevkii, hac ibadetiyle ilgili
uygulamalari (hac emirligi vb.) ve igerigi agisindan yaptig1 konusmalar gibi hac iba-
detinin oziine dair ortaya koymus oldugu yenilikler, kendinden sonra olusan hac
geleneginde son derece 6nemli bir yere sahip olmustur.

Hz. Peygamber’den sonra is basina gelen basta Hulefa-yi Rasidin olmak iizere tiim
halifeler ve hiikiimdarlar Allah ResGliiniin Vedi hacc drnekliginde ya bizzat hac
seyahatlerine istirak ederek ya da kendilerine vekileten bir hac emiri gérevlendir-
mek suretiyle Musliimanlar i¢in 6nemli bir vecibe olan hac ibadetinin huzur ve dii-
zen igerisinde ifa edilebilmesi i¢in son derece hassas davranmislardir. Bu baglamda
Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer hilfetlerinin ilk yillarinda hac emiri olarak baska isimleri
tayin etmisler diger yillarinda ise bu gérevi bizzat yiiriitmiislerdir. Hz. Osman halife-
liginin ilk ve son yillar1 haricinde her yil hacca giderek s6z konusu gérevi deruhte
etmis, Hz. Ali ise hilafeti ddneminde yasanan i¢ karisikliklar nedeniyle Miisliimanla-
rin basinda hacca gitme firsati bulamamistir. Yine Hz. Eb(i Bekir'in baslattigi hac
seyahatlerine basta valiler olmak tizere iist diizey devlet yoneticilerini ve halki davet
etme ve farkli bolgelerden gelen halka yéneticilerinden sikayetlerinin olup olmadi-
gin1 sorma gelenegi Hz. Omer ve Hz. Osman donemlerinde de devam ettirilmistir.

Hulefa-yi R4sidin doneminde gerceklesen hac ibadetlerindeki ilk anlagmazliklarin
Hz. Osman déneminde yasandigi goriilmektedir. Hicretin 29. (650) ve 30. (651) yilla-
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rindaki hac yolculuklarinda halife namazlar: seferi olarak kilmamis ve bu yiizden
ashabin 6nemli isimleri tarafindan elegtirilmistir. Hatta bu icraati ilerleyen siirecte
halifenin mubhalifleri tarafindan olumsuz propaganda yapmak ve olimiinii hakh
kilmak icin 6ne siiriilen gerekgelerden biri olarak kullanilmistir, Hz. Ali dénemi ile
artan toplumsal gerilim hac ibadetlerine de yansimus, hicri 39 (659) yili hacci Hz. Ali
ile Mulviye arasindaki ¢ekismeye sahne olmus ve bu tarihten gliniimiize dogru ba-
kildiginda Mekke'nin ve Kibe'nin hem hac mevsimlerinde hem de sair zamanlarda
maalesef birgok kavgaya ev sahipligi yaptigi kayitlara yansimustir,
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An Evaluation of the Interpretations of the Qur'anic Utterance ‘No Male child could
ever have been like this Female’

Abstract

Understanding the Qur’an’s intended meanings depends on accurately pinpointing the deno-
tations of the words that make up the verses as the words in the Qur'an come with different
denotations. There is a hierarchy developed based on the covertness of the intended mean-
ings. Within this hierarchy, there are some words with multiple meanings. These are called
mushkil (problematic). The most distinctive feature of such words is that they are open to
disputes and different interpretations. One of these is the 36th verse of Al-‘Imran. Tafsirs
discussed whom the utterance “No male child could ever have been like this female” in this
verse belongs to, whether any of these genders is superior to the other and which gender is
superior if superiority is the case. This study brought together different perspectives on how
the aforementioned verse has been interpreted so far, particularly based on main classical
tafsirs, and it examined the reasons for these interpretations. The original commentaries on
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the utterance generally focus on two views. Firstly, there are ontological advantages of being a
male with respect to serving for religious temples. Menstruation and puerperium are obstacles
that prevent women from being in a temple, whereas the man is free of them and has the
necessary physical strength to serve for it. Since such service would entail contact with men
who regularly come to the temple, being a female is not appropriate for it. While there is no
problem for males to be together with other males in congregation, it is not the case for fe-
males. Secondly, Hannah favored the girl bestowed upon her above a boy. According to this,
Mary’s mother said, “A boy was what I wanted, but this girl is a gift that God has given me. The
boy I had wanted could never have been like this female God gave me.” According to such an
interpretation, Mary’s mother is a wise woman who knows that what God has given her is
better than what she had wanted for herself. Globally considered, it is stated that each of these
interpretations has a scientific basis in general, and that it is not possible to make a definite
judgment because the phrases and clauses are likely to have multiple meanings. However, the
present study offers the following interpretation about the utterance in question: It gives a
“lesson of surrender”. It is more appropriate for the purpose of “tawhid and tawakkul” of the
Qur’an for Mary's mother to submit to the will of Allah when she gives birth to a girl although
she wishes for a boy in her heart, and that she believes there is goodness in the female child
bestowed upon her. This is because the Qur'an—from the beginning to the end—repeatedly
gives the lesson of “acceptance and tawakkul”. It is also possible that the Qur’an offered us the
thought or yearning of a woman who gives birth to a daughter while wishing for a son that the
son is more gifted for some reason. However, this is not the perspective favored in this study.
Keywords

Tafsir, Mushkil, Hannah, Girl, Boy

Al-i imran 36. Ayette Gegen ‘Erkek Kiz Gibi Degildir’ ibaresi Hakkindaki
Yorumlara Dair Bir Degerlendirmesi

0z

Kur’'dn'in kastedilen anlamlarimin anlagilmasi éncelikle yetleri olusturan lafizlarin deléletle-
rini dogru tespit etmeye baghdir. Zira Kur’dn'da yer alan lafizlarin anlamlarina delaletleri
farklilik arz eder. Maks(id anlamlarimin kapaliliklarina gére bir hiyerarsi vardir. Bazi lafizlar
birden fazla anlama muhtemeldir. Bunlara miiskil denilir. Muskil lafizlarin en belirgin 6zelligi
ihtilafa, farkh anlayislara kapisinin agik olmasidir. Birden ¢ok anlama gelmesi muhtemel olan
bu 4yetlerden birisi de Al-i imran siresinin 36. ayetidir. Bu Ayette gecen mealen “Erkek kiz
gibi degildir.” ibaresinin kime ait oldugu, erkek ve kiz arasinda bir tistiinltigiin s6z konusu olup
olmadigy, bdyle bir iistiinlitk varsa bunun hangi cinsiyete ait oldugu vb. tefsirlerde tartisilmis-
tir. Bu calismada mevzubahis Ayetin, belli bash klasik tefsirlerden baslayip giiniimiize kadar
nasil yorumlandigina dair farkli goriisler bir araya getirilmis ve bu yorumlarin gerekeeleri
incelenmistir. fbare hakkinda yapilan 6zgiin tefsirler genel olarak iki gériis etrafinda toplan-
maktadir. Birincisi: Mabedin hizmetinde bulunma hususunda erkek olmanin ontolojik iistiin-
likleri bulunur. Erkek hayiz, nifas gibi mabette bulunmaya méni olan engellerden halidir ve
mabedin hizmetini gérmek icin gerekli fiziki giice sahiptir. Mabede devam eden erkeklerle
ihtilat etme mecburiyeti olacag: icin bu icli dish olusa kadinlik manidir. Erkegin diger erkek
cemaat ile bir arada bulunmasinda herhangi bir sakinca yokken kadin hakkinda ise durum 6yle
degildir. ikincisi: Hanne kendisine bahsedilen kizi erkege iistiin tutmustur. Bu yoruma gére Hz.
Meryem'’in annesi sdyle demistir: “Istedigim erkekti. Fakat bu kiz ise Allah'in bana bahsettigi
bir ihsan. Istedigim olan erkek, Allah’n bana bahsettigi kiz gibi degildir.” Béyle bir yoruma
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gore Meryem’in annesi, Allah’in kendisine verdigi seyin kendisi icin istedigi seyden daha
hayirl oldugunu bilen marifet ehli bir kadindir. Sonug olarak bu yorumlarin her birinin genel
anlamda ilmi bir mesnede dayandig1 ve lafiz ve terkiplerin birden fazla anlama muhtemel
olmasindan dolay1 da kesin bir yargida bulunmanin miimkiin olmadig1 belirtilmistir. Fakat
calismanin ibare hakkinda séyle bir degerlendirmesi olmustur: ibare, “teslimiyet dersi” ver-
mektedir. Hz. Meryem’in annesinin, génliinde erkek ¢ocugu oldugu halde kiz dogurdugunda
Allah’in takdirine teslimiyet gdstermesi ve kendisine bahsedilen kiz ¢ocugunda biiyiik bir
hayir var olduguna inandigini belirtmesi Kur’dn'in “tevhit ve tevekkiil” maksadina daha uy-
gundur. Zira Kur’an bagindan sonuna kadar defalarca kazaya riza, Allah’in liitfuna teslim dersi
vermistir. Erkek beklerken kizi olan bir kadinin erkek ¢ocugunun herhangi bir sebeple daha
meziyetli oldugu gibi bir diisiincesini yahut tahassiiriinii Kur'4n'in bizlerle paylasmis olmasi da
muhtemeldir. Fakat calismarnn tercihi goriis bu degildir.

Anahtar Kelimeler

Tefsir, Miskil, Hanne, Kiz Cocugu, Erkek Cocugu

Giris

Kur’dn'in maks{d anlamlarinin anlagilmasi ncelikle dyetleri olusturan lafizlarin
delaletlerini dogru tespit etmeye baglidir. Zira Kur’dn’da yer alan lafizlarin anlamla-
rina deldletleri farkhilik arz eder. Nitekim lafizlarin dogrudan zahirine bakmakla
birtakim anlamlar ortaya ¢ikarken, bu anlamlardan hangisinin kastedilmis olacag
hususunda s6z konusu lafizlarin sevk edilis nedeninin bilinmesi gibi harici delil ve
karinelerle tespit ¢alismasi yapilir ve bir anlam tebariiz eder. Lafizlarin ilk anlama
delaletine zahir, ikinci delaletine de nas denilmistir. Bu tiir lafizlardan anlasilan
anlamlarla amel etmek zorunludur. Ne var ki bu lafizlar farkh tevillere de agiktir.
Maksid manaya delaleti bakimindan bunlardan daha kuvvetli iki lafiz tiirii daha
vardir ki biri miifesser, digeriyse muhkemdir. Miifesser, sari‘ (kanun koyucu) tara-
findan 6nceden icmal edilen (kapali birakilan) ve daha sonra bizzat kendisi tarafin-
dan anlami agiklanan lafizlardir. Bu lafizlarin tevile ihtimali bulunmaz. Muhkem de
miifesser ile ayni nitelige sahip olmakla birlikte aralarinda su niians vardir: Miifesser
lafizlar, Hz. Peygamber hayattayken nesih ihtimali tasir, muhkemler ise nesih ihti-
mali tasimazlar. Bu agidan muhkem lafizlar, konuyla ilgili son s6ylenen bir hitkmii
veyahut neshe konu olmayan bir anlamu igerirler.' Ne var ki Hz. Peygamber’in vefa-
tiyla birlikte nesih durumu ortadan kalktig: icin biitiin miifesser denilen lafizlar
muhkem statiisii kazanirlar.”

Lafizlarin, mezk{r delaletlerine mukabil, maks{id anlamlarinin kapalihiklarina go-
re de bir hiyerarsi vardir. Lafzin kendi siygasindan kaynakli olmayip, arizi bir neden-
le anlami kapali kalan lafizlara hafi denilir. Asilda bunlar, lafzin anlam kapsamina
girip girmedigi konusunda zihnin tereddiide diistiigii lafizlardir. Ornegin “hirsiz”

anlamina gelen (3Ll (es-sdrik) isminin kefen soyguncusunu ya da kapkageiyr kap-

! Ebfi Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. isa Debiis?, Takvimu'l-edille fi ustli’l-fikh, thk.
Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1421/2001), 117.

2 Buna muhkem li gayrihi denilmektedir. Detayli bilgi icin bk. Ebli Abdillih Muhammed b. ismail b.
ibrahim el-Cu‘fi el-Buhart, Kesful-esrar serhu Usiili’l-Bezdevi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-islami, ts.), 1/51.

Eskiyeni 44 (Eyliil/September 2021)



572 Ates, Arslan, An Evaluation of the Interpretations of the Qur’anic Utterance ‘No Male child ...

samina alip almamasi konusundaki kapalilik hafi olarak degerlendirilir. Burada lafzin
kendi anlami olan hirsiza delaletinde bir kapalilik yoktur.®> Ancak kapsamina diger
zikredilenlerin girmesi konusundaki durum lafzin hafl olarak degerlendirilmesini
saglamistir. AriZ ifadesiyle kastedilen budur. Diger bazi lafizlar da vardir ki bunlar
birden fazla anlama muhtemeldir. Bunlara da miiskil denilir.* Miiskiller; kendileriyle
kastedilen anlam ile diger muhtemel anlamlarin birbirine karistigi ve bu karigikligin

5 ¢«

ancak dikkatli bir diisiinme ve delil ile ¢oziilebildigi lafiz tiirleridir.’ “Kadnlarinz sizin

icin tarla gibidir. O halde tarlamza nasil isterseniz girin.”® ayetinde bizim “nasil” diye

” o«

cevirdigimiz i kelimesi igin miiskil lafiz denilmistir. Zira bu lafzin “nereden”, “na-
sil”, “ne zaman” olmak {izere ti¢ anlami bulunur. Bu anlamlardan hangisinin kaste-
dildigi lafizdan hareketle bilinebilecek bir durum degildir. Kadinlarin tarlaya benze-
tilmesi ile tarladan amaglananin {iriin elde etmek olmasi arasinda bir bag kurularak,
ayetten, girilen yerin cocugun dogacag: yer olmasi kaydiyla kadinlarla farkli keyfi-
yetlerde iliskinin miibahliginin kastedildigi séylenmistir.” Lafizlarin kapalilik hiye-
rarsisi bakimindan bu iki tiirden daha kapali olan miicmel ve miitesabih lafizlar var-
dir. Miicmeller, sdyleyeninin beyani olmaksizin manasi anlasilamaz nitelikteki lafiz-
lardir, Bu tiir lafizlart séyleyeni acikladiginda miifesser kimligi kazamrlar. Mii-
tesabihler ise genel kabule gére hicbir sekilde anlami anlagilamaz tiirdeki lafizlara
denilir. Mukatta‘a harfleri, Allah’'in sifatlar1 gibi hususlarin bu kapsamda oldugu
soylenmektedir. Bazilarina géreyse miitesabihler ancak ilimde rtstiha ermis alimler
tarafindan bilinebilecek nitelikteki lafizlardir.®

Galismamizda inceleme konusu edecegimiz miiskil lafizlarin en belirgin 6zelligi
ihtilafa, farkll anlayislara kapisimin agik olmasidir. Muhtelif kabiliyet ve kavrayis
kapasitesine sahip olan tiim insanlar i¢in onlar, bambaska manalara muhtemel 4yet-
lerdir. Maksadi, Allah’in muradini kesfetmek gibi samimi niyete sahip olan kimseler
bu Ayetlerin tefsirinde sahip olduklari 4let ilimlerine basvururlar. Zira kesfettim, bul-
dum, ulastim kabilinden manalarin Kur’an’in ifade tarzina gore kastedilmis olabilece-
ginin bir 8lgiitii olmalidir. iste bu l¢iitlerden birisi de Ullim-u Arabiyye denilen sarf,
nahiv, meani beyan, bedi gibi ilimlerdir. Ayrica Ayetlerin lafzi ve tarihi baglam gibi
unsurlar da miiskil dyetlerin maksatlarinin ortaya ¢ikmasina yardimer olacaktir, Bu-
nun igin ayetlerin niizul sebepleri, tarihleri, diger dyetlerle miinasebetleri ve konuyla
ilgili rivayetler ortaya konulmalidir. Bu ilimlerin kriterleri kullamlarak ulasilan sonug-
lar Arap dili ve Kur’an ilimleri gergevesince onaylanmus olur. Aksi halde Kur’an husu-

*  Eb{ Al Ahmed b. Muhammed b. ishak es-Sast, Usiilii’s-Sdsf (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, ts.), 80.

Sast, Usilii’s-Sast, 81.

®  Eb{i Abdillah Radiyyiiddin Burhanii’l-islim Muhammed b. Muhammed es-Serahst, Usallii’s-Serahsf (Bey-
rut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/168.

¢ el-Bakara 2/223.

7 Hiisdmiddin Hiseyn b. Al b. Haccac el-Buhari es-Signaki, el-Kdff serhu’l-Bezdevi, thk. Fahruddin Seyyid
Muhammed Kanit (Beyrut: Mektebetii'r-Riisd, 1422/2001), 1/233.

¢ Safiyyuddin Abdilmii'min b. Abdilhak el-Bagdadi, Kavd'idu'l-usil ve me‘dkidu’l-fusiil muhtasaru tahkiki’l-
emeli fi ‘ilmeyil-usilli vell-cedel, thk. Enes b. Adil ve Abdiilaziz b. Adnan (Kuveyt: Daru’r-Rekaiz,
1439/2018), 68.
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A

sunda mesnetsiz sahst yorumlar ortaya cikar. Bu tiirden yorumlarmn kisiyi, Kur'an'in
ana maksatlariyla celisen istikamete siiriikleyecegi asikirdir. Bunun tefsir tarihinde
pek cok 6rnegi oldugu gibi hala ayni riskin devam ettigi miisahede edilmektedir.

Miiskil ayetlerin bahsi gecen farkl anlamlandirilma kapasitesine ve bu tiire giren
ayetlerin hangi yontemle anlamlandirilmas: gerektigine 6rnek olmasi igin Hz. Mer-
yem'in annesinin basindan gecenleri tasvir eden Al-i imran sfiresi 36. dyetini incele-
yecegiz. Hz. Meryem'in annesi Hanne yasli ve kisir oldugu halde bir ¢ocuga hamile
kalmustir. Sira dist olan bu hamileligin ilahi bir lituf oldugunu diisiinen kadin doga-
cak ¢cocugunu Yahudi mabedine adak olarak vermeyi ahdetmistir. Ne var ki ¢cocuk
mabette hizmet edebilecek bir erkek degil kiz olarak diinyaya gelmistir. Ayet su
sekildedir:

e At Sl BIVE S8 Gl Zaled ey el Qs 81 Wi 31 G5 2006 s Lo
el i Bl (s 1555 2k el Ji5

“Onu dogurunca dedi ki: "Rabbim! Onu kiz dogurdum, -Oysa Allah onun ne dogurdugunu
daha iyi bilmektedir- erkek de kiz gibi degildir. Ben onun adini Meryem koydum, iste ben onu
ve soyunu kovulmus seytana karst senin korumana birakiyorum.”

iste bu dyetin manasi, -yukarida bahsini yaptigimiz miiskil ayetlerde oldugu gibi-
pek ¢ok acgidan farkl sekilde yorumlanmaya miisaittir. Biz bu ¢alismada &6zellikle

SNK 383 Lty “Erkek de kiz gibi degildir.” ibaresine odaklanacagiz. Oncelikle bu-
rada farkli yorumlara neden olan ihtilaflarin neler oldugunu baslhklar halinde ver-
mek faydali olacaktir.

a) Bu ibare Allah’a m1 yoksa Hz. Meryem'in annesine mi aittir?

b) Eger kadina aitse neden (&if (Eaias I o5 ‘den sonra hemen gelmemistir?

¢) Bu ibarede erkek ve kiz arasinda bir iistiinliik kast1 var midir?

d) Eger varsa {istiin tutulan kiz mudir yoksa erkek midir?

e) Erkek ve kiz kelimeleri arasinda bir takdim-tehir séz konusu mudur?

Burada ilgili sorular ¢ercevesinde ibare hakkinda yapilan en isabetli goriistin izi
klasik tefsirlerde siiriilecektir. Fakat daha dnce de belirttigimiz gibi ayet, miiskil
kapsaminda oldugu icin birden fazla sahih anlama miisait olabilir. Bu manalarin her
biri siyak ve dilbilimi agisindan kendi deliline gre tutarh olabilir. O yiizden burada
miifessirlerin verdikleri anlamlar kendi gerekgeleri ile birlikte ele aliarak degerlen-
dirilecektir.

1. ibrenin Kime Ait Oldugu Hakkinda Séylenenler

Her seyden 6nce ifadenin kime ait olduguna dair tefsirciler arasindaki ihtilafa
deginmek gerekmektedir. Taberd (61. 310/923) tefsirinde ilgili ibare hakkinda tek bir
goriis serdetmistir. O da erkegin mabedin hizmetlerini gérme hususunda daha muk-
tedir oldugudur. Zira kiz baz1 hallerde mabede giremeyecek ve oraya ait baz1 vazife-
leri hakkiyla icra edemeyecektir. Hayiz ve nifas gibi manilerden dolay1 erkegin yerini
tutamayacaktir. Anlasilan Taberd, ibarenin Hanne'ye ait oldugu diislincesinde Katade
(8l. 117/735) ve tkrime’nin (81. 105/723) goriislerini benimsemistir. Onlara gére kiz,
malum hallerinden dolayr mabetteki vazifeleri yapamayacaktir. Bu yiizden Han-

Eskiyeni 44 (Eyliil/September 2021)



574 ¢ Ates, Arslan, An Evaluation of the Interpretations of the Qur’anic Utterance ‘No Male child ...

ne’den “erkek kiz gibi degildir.” seklinde bir hayiflanma hali sadir olmustur.’ Ta-
beri’nin tibilin dSneminden iki biiyiik miifessir isme dayandirdigi bu kaviller, yiizyil-
lar boyu pek ¢ok tefsir kaynaginda ilgili ibarenin yorumunda etki edecektir.

ibn Ebi Hatim'in (81. 327/938) naklettigine gére Hanne karmindaki ¢ocugun erkek
olacagini diisiinerek onu ibadete adamustir. Bu isi yerine getirmek icin erkek kizdan
daha 581 muktedirdir.' Maturidi’'nin (81. 333/944) aktardigina gore ilgili ibare Hz.
Meryem’in annesine aittir. Bu kavle gére Hanne, hifz, tadhiid ve bunlara ait vesilele-
rin saglanmas1 hususunda erkegin ihtiya¢c duymadig: seylere ihtiya¢ duyar." Ebu’l-
Leys es-Semerkandi’nin (8l. 373/983) yer verdigi goriislerden birisine gore bu
keldmin muhatab1 Hz. Peygamber’in kendisidir. Miifessirin Katide’den aktardigina
gore bu ayette bir takdim s6z konusudur. Bu takdire gére Hanne soyle demistir:
“Rabbim ben kiz dogurdum. Erkek kiz gibi degil. Allah onun ne dogurdugunu en iyi bilendir.”
Bu yoruma gére “Allah onun ne dogurdugunu en iyi bilendir.” ibaresinin yeri tehir edil-
mistir."

Mekki b. Ebii Talib de (61. 437/1045) burada takdim ve ibarenin Hanne’ye ait oldu-
gunu ifade etmistir.” Maverdi’ye (81. 450/1058) gore ibadet icin tahsis edilen bdyle bir
mekanda hizmet, erkeklere mahsus oldugu icin Hanne 6yle demistir."* Vahidf’ye (6.
468/1076) gore ise kiz hayiz ve nifas gibi kadina ariz olan hallerden dolay1 adandig
mabedin hizmetini gérme hususunda erkek gibi degildir."”® Seméni’ye (5. 489/1096)
gore bu ibare Hanne’ye aittir. Anne ¢cocugun kiz olusundan miiteessir oldugu icin de
Allah “Allah onun en dogurdugunu en iyi bilendir” demistir.'® Ragib el-isfehani de (&l.
502/1108) Hanne’nin, kiz cocugunu kavrayis ve dini yasanti1 bakimindan nakis gordii-
gii i¢in tahassiiriini o sekilde ifade ettigini belirtmistir.”” Ebd Muhammed el-Begavi
(L. 516/1122) de ilgili ibarede kizin erkek gibi mabede ait hizmetleri kadinliga ait 6zel
hallerden dolayi icra edemeyecegi i¢in bu sézi sdyledigini ifade etmistir.™

°  Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiilt et-Taberi, Cdmiu’l-beyan, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Beyrut: Muessesetu'r-Riséle, 2000), 6/335-336.

1 Eb(i Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed b. idris er-Razi, Tefsiriil-Kur’anil-‘azim, thk. Es’ad Mu-
hammed et-Tayyib (Arabistan: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 2/537

1 Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Mat{iridl, Te'vilitu Ehli’s-Sunne, thk. Mecdi
Besliim (Beyrut: Daruw’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2005), 2/358.

2 Ebirl-Leys Imdmii’l-hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkand, Bahrul-uliim, thk. Ali
Muhammed Mu‘avvad, Adil Ahmed Abdiilmevcid ve Zekeriyy4 Abdiilmecid en-Niti (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-‘ilmiyye, 1413/1993), 1/263.

3 Eb(i Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-Acemt, el-Hiddye ild buldgi'n-nihdye, thk. Heyet (Sarika:
mecm{imatu Buhiisi’l-Kitabi ve’s-Sunne, 2008), 2/995

" Ebii'l-Hasen AIl b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiketu vel-uyiin, thk. Seyyid Ab-
diilmaksfid b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, ty.), 1/387.

> Ebii'l-Hasen ARl b. Ahmed b. Muhammed en-Nisab(ri el-Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, thk.
Safvan Adnan Daviidi (Sam: Daru’s-Samiyye, 1415), 208

¢ Ebii’l-Muzaffer Mansf{ir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'dn,
thk. Yasir b. ibrahim (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 1/312

7 Ebirl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahéni, Tefsfru’r- Ragib el-Isfahdni, thk.

Adil b. AR (Riyad: Daru’l-Vatan, 2003), 2/528.

Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘(id b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Medlimii't-tenzil,

thk. Osman Cuma (Beyrut: Daru thyai't-Turasi’l-Arabi, 1997), 2/30.
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Zemahser? (61. 538/1144) ilgili ifadenin, kendinden énceki taiss Ly f’d.:.\ s “Al-
lah ne dogurdugunu daha iyi bilendir.” ayetine beyan/aciklama oldugunu ifade etmistir.
Bu beyandan maksat ise mevzuyu tazim ve yiiceltmedir. Buna gore sdyle bir anlam
hasil olmaktadir: Senin talep ettigin o erkek Allah'n sana verdigi bu kiz gibi degildir. Bu
tefsirde zeker/erkek ve unsd/kiz ifadelerindeki elif lam takis1 ahd manasindadir.” Go-
rildigt kadariyla Zemahseri'ye kadar, ilgili ibareye verilen anlamin tayininde
Katade ve ikrime’nin goriislerinin agirhg acik bir sekilde hissedilmektedir. Zemah-
serl ise bu goriisii kayda deger gérmemis ve nahiv verilerini kullanarak kendisine
kadar séylenenlerden farkli hatta tam tersi bir anlamu ibareye yiiklemistir. Zemah-
serl’den sonra onun goriisiiniin tefsirlerde ve ullimu’l-Kur’an kaynaklarinda® kabul
gordiigli hatta bazilarinda en isabetli goriis olarak tercih edildigi goriilecektir. Nite-
kim hicbir lafiz degisikligi olmadan aym yorum Beydavi'de de (61. 685/1286) goriiliir.
Fakat Beydavi, ilgili ibarenin Hanne'ye ait olmasini da miimkiin goriir. Bu takdirde
iki kelimedeki elif lam takilar: cins anlami ifade eder. Buna gére anlam ‘adadigim
seyde erkek ve kiz ayni degiller’ anlamina gelir.”

Bu konuda en kapsamli yorumlari Fahreddin er-Razi’nin (6l. 606/1210) bir araya ge-
tirdigi goriilmektedir. R4z burada ilgili ibarenin Hanne'’ye ait oldugunu kabul etmekte
ve ayeti bunun tizerinden iki farkli sekilde yorumlamaktadir. Bunlardan ilkine gére
Hanne'nin “Erkek kiz gibi degildir” s6ziinii soylemesinin maksadi erkegin kizdan adanma
konusunda iistiinliigiinii ortaya koymaktir, Bu efdaliyetin gerekgeleri vardir, Mabedin
hizmetinde bulunma hususunda erkek olmanin ontolojik tistiinliikleri bulunur. Erkek
hay1z, nifas gibi mabette bulunmaya mani olan engellerden halidir ve mabedin hizme-
tini gérmek icin gerekli fiziki giice sahiptir. Mabede devam eden erkeklerle ihtilat etme
mecburiyeti olacag icin bu igli digh olusa kadinhik manidir. Erkegin diger erkek cemaat
ile bir arada bulunmasinda herhangi bir sakinca yokken kadin hakkinda ise durum 6yle
degildir. Biitiin bunlar ilgili ibareye mabede adanma hususunda “erkegin kadina tistiin-
ligii” seklinde bir anlam vermek i¢in makul argiimanlardir. Diger gériise gore Hanne
kendisine bahsedilen kiz1 erkege istiin tutmustur. Zemahseri’nin dile getirdigi yorum
burada karsimiza ¢tkmaktadir. Tekrar edecek olunursa bu yoruma gére Hz. Meryem'in
annesi soyle demistir: “Istedigim erkekti. Fakat bu kiz ise Allah’in bana bahsettigi bir
ihsan. istedigim olan erkek, Allah’in bana bahsettigi kiz gibi degildir.” Béyle bir yoruma
gore Meryem'in annesi, Allah'in kendisine verdigi seyin kendisi icin istedigi seyden
daha hayirli oldugunu bilen, Allah’in marifetine miistagrak olmus bir kadindir.”* R4z,
bu iki goriis arasinda agik¢a bir tercihte bulunmamustir. tki gériisiin kendilerini destek-
leyen gerekgelerini zikretmistir.

Ebii’l-Kasim Mahm{d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi't-

tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fl viictthi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabf, 1407), 1/356.

? Eb{i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahddir b. Abdillah et-Tiirki el-Misti el-MinhAci ez-Zerkes], el-Burhdn
fi uldmi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru thy4i'l-Kutubi'l-Arabiyye, 1967), 4/88.

' Nasiriiddin Eb( Sald (Eb Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envaru't-tenzil ve
esrdru’t-te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman (Beyrut: Daru thyAi’t-Turasi’l-Arabi, 14189, 2/14.

2 Eb{ Abdillah (Ebiil-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-R4zi et-Taberistani, Mefdtihu’l-

gayb (Beyrut: Daru thyai't-Turasi’l-Arabf, 1420), 8/204.
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Nizdmuddin en-Nisab{ri'ye (8l. 730/1329) gore buradaki ciimlelerin tamamen
Hanne'ye ait olmasi ihtimal dahilindedir. Bu yoruma gore kadin, R4zi’nin dedigi gibi
Allah’t taniyan ve O'ndan gelen her seyde bir hayir olduguna tam giivenen birisidir.
Adadig1 erkek cocuk yerine kizi oldugunu gériince Hanne “Allalum! Kiz dogurdum.
Fakat sen doguran kisinin halini en iyi bilensin. Umarim ki bunda senin bir sirrm
vardir. Senden talep ettigim erkek senin bana bagisladigin bu kiz gibi degildir. Zira
sen ne yaparsan onda bir hikmet ve maslahat vardir.” demistir. Miifessir yer verdigi
bu goriisii “el” takusi ile gerekgelendirmektedir. Zeker kelimesindeki el takisi annenin
zihninde ma‘hld olan bir erkege zimnen, unsd kelimesindeki el ise daha énce zikri
gectigi icin kiza hakiki olarak delalet etmektedir.”

ibn Kesir (81. 744/1373) ibareden dnce gelen tass ifadesinin te harfinin ref tizere
olup “ben dogurdum” seklindeki kiraatine atifta bulunmus ve bu takdirde ciimlenin

Hanne'ye ait oldugunu sdylemistir. Aksi takdirde kelam Allah’a ait olacaktir. .3

@4’2(\5 5S35 ibaresi icin de ibadet ve Mescid-i Aksa’ya hizmette kuvvet ve sebat hususunda
erkek kiz gibi degildir seklinde tefsirde bulunmustur.*

Eb{i Hayyan el-Endelisi ise (6l. 745/1344) ayrintili bir sekilde ibare hakkinda bil-
giler vermistir. Once ibare hakkinda KatAde, ikrime gibi tabitin miifessirlere ait kavle
yer verir. Bu kavle gére daha 6nce bahsedildigi gibi Hanne, mabede adadig1 cocugun
erkek olmasini arzulamugtir. Zira bu vazife i¢in uygun olan gocuk erkek olmadir. Bu
yiizden ¢ocuk dogunca da :;J Faiss dl &5 demistir. Dolayisiyla bu halet-i ruhiyede
bulunan bir anne, tahassiiriin ifade etmek igin ‘5\:‘}'\5 383N Guils “erkek kiz gibi de-
gildir.” ifadesini kullanmistir.

Bunlar Eb{i Hayyan'in yer verdigi bir goriistiir ki bu goriis hemen hemen tiim tef-
sirlerde tekerriir etmistir. Daha sonra miifessir kendi goriisiini belirtir. Buna gore
Eb{i Hayyan'in meseleye yaklasimi su sekildedir: faiss Ly ;du {5 ifadesi ise eger
i kiraati esas alinirsa sonrast olan &¥€ 3830 ouis Hanne'ye aittir. Bu takdirde
sanki Hanne kendine donerek erkek cocugu olmadii igin nefsini teselli etmek {izere
“Allah daha iyi bilir.” demistir. Allah’m ilmi, kudret ve hikmeti (bunlara olan iman),
elde edilemeyen bir maksattan dolay (erkek ¢ocuk) tahassiir ggsterilmemesine sevk
etmektedir. Zira Allah’in muradi, kulunun da irade ettigi bir murad olmalidir. Bun-
dan dolay1 istedigim ve timit ettigim erkek cocuk, Allah'in ilminde, onun murad
buyurdugu ve karar verdigi bu kiz gibi degildir. Umulur ki bu kiz erkekten daha ha-
yirli olur. Zira bu kizi Allah murad ettigi i¢in elbette ki daha hayirlidir. Hanne kendi-
sini bu sekilde teselli etmistir.

38301 kelimesindeki el takist ahd manasia gelir. Bu takdirde anlam; Allah'in bah-
settigi bu kiz erkek olmasim umdugun cocuktan iistiindiir seklinde olur. Buna karsilik
anlam tam tersi de olabilir. Buna gére de anlam; Mescid-i Aksa’ya adanmasi {imit

Nizdmiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A‘rec en-Nisablri, Gardibu'l-Kur'dn, thk. Zekeriyya
Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1416), 2/149.

% Ebi’l-Fidd’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir, Tefstru fbn Kesir, thk. Muham-
med Huseyn Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1419), 2/28.
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edilen erkek cocuk, yukarida zikredilen malum sebeplerden dolay1 kiz gibi degildir.
Eb{i Hayyan daha sonra ibn Atiyye, Katade, Rabi‘, Siiddi ve ikrime’nin erkek cocugu-
nun malum hizmete daha uygun olacag: yontindeki goriislerine yer vermistir.
Yaptig1 nahvi tevcihleriyle ilgili ibarenin anlasilmasinda déniim noktasi olarak
kabul edebilecegimiz Zemehseri’ye bir itiraz Eb(i Hayyin'dan gelmektedir. Zemah-
§er1 yukarida zikri gectigi gibi Hanne’nin “Kiz dogurdum” séziinden sonra gelen &ul3

Easss Ly lel “Allah onun ne dogurdugunu en iy bilendir.” ve ‘5\;}’\5 385N oids “Erkek kiz
gibi deglldlr. climlelerini itiraziyye olarak kabul etmistir. Ebi Hayy4n buna itiraz eder.
Zira Eagss Ly ol 413 ciimlesinde &3 ifadesinin te harfinin merfu yani &a2s3 sek-
linde kiraat edildigi bir kiraat vardir.”® Bu kiraate gore siyak; Rabbim kiz dogurdum.
Allah benim ne dogurdugumu en iyi bilendir. Erkek kiz gibi degildir. Bu takdirde itiraziyye
climlesi teke diisecektir. Ayni sekilde &alsg ibaresinin ciaiss seklinde bir kiraati daha
vardir. s8¢ 383 suidskiraate gore de itiraziyye ciimlesi iki degil tek olacak ve uB*
ifadesi Meryem’in annesine ait olacaktir. Diger taraftan itiraziyye ciimlesinin iki tane
olmas1 hususunda ihtilaf vardir. Ebli Al'ye gére iki ciimle itiraziyye olamaz. Hakikaten
de Zemahseri'ye baktigimizda, ilgili ibareye anlam verirken bu kiraat farkliliklarina
deginmedigi ve meseleyi sadece tek bir kiraati ve itiraziyye climlelerini iki tane gele-
bilecegi seklindeki tek bir yorumu esas alarak halletmeye meylettigi anlasilmaktadir.
Bunlar Eb{i Hayyan'in Zemahseri'nin yaklasimina yonelttigi tenkitlerdir.”

ibarenin kime ait oldugunun mana iizerinde etkili oldugu hususu miifessirlerin
yaklasimindan anlasilmaktadir. Ornegin miiteahhirun miifessirlerden ibn Acibe (&l.
1224/1809) s6z konusu ibarenin Allah’a yahut Hz. Meryem’in annesine ait olmasi
durumuna gore iki yoruma da yer vermis ve aralarinda bir tercihte bulunmamistir.
ibn Aclbe aisj Ly pJ.:.! 45 ibaresi hakkinda da iki ihtimali g6z éniinde bulundur-
mustur. Bu ibare Allah’a ait ise maksat dogan ¢ocugun Allah indindeki ehemmiyetini
vurgulamak icindir. Sayet ibare i sy seklinde kiraat edilirse anneye aittir. Bu tak-
dirde anne kendi kendisini teselli etmektedir. “Belki bir sir vardir.” diyerek gonliin-
deki tahassiirii teskin etmeye calismaktadir.”®

2. Ayet icerisinde Takdim-Tehir Oldugu Diisiincesi
ibnirl-Cevzi (8. 597/1201), ayet icerisinde daha énce de bahsedildigi gibi takdim
olgusunun varligindan bahsederek meseleyi kiraat farkliliklariyla izah etmeye ¢alisir.

ibn Amir, Asim (Hafs disinda) ve Ya'k(ib kiraatlerine gére Zaiss Loy rd.:.! ifadesindeki
Ealsg ifadesi su sekilde okunur: fausg Ly “Dogurdugumu”. Bu kiraate gére anlam su

% Muhammed b. Kasim Eb{i Bekr ibnii'l-Enbard, idahu'l-vakfi vell-ibtidd, thk. Muhyiddin Abdurrahman
Ramadan (Sam: Matbaatu Mecmau’l-Lugati’l-Arabiyye, 1971), 2/575.

% Ahmed b. Abdiilkerim el-Esm{ini, Mendru’l-Hiida fi beyani’l-vakfi ve'l-ibtidd, thk. Serif Ebu’l-Ald (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-lmiyye, 2002), 165.

77 Eb{ Hayyidn Muhammed b. Y@suf b. Ali b. YGsuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahriil-muhit, thk. Sitki Mu-
hammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 3/117-118.

% Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Hasen? es-Sazeli ibn Acibe, el-Bahrii'l-medid fi tefsiri’l-
Kur’ani’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kures? (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2002), 1/346.
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sekilde olur: “Rabbim kiz dogurdum. Allah benim ne dogurdugumu daha iyi bilendir.” Boyle
bir kiraattan sonra gelen “Erkek kiz gibi degildir.” ibaresi hakkinda herhangi bir
tehir sz konusu olmaz. Ancak miifessirin ibn Kuteybe'den (5. 276/889) aktardigina

gore ilgili ibare tahkik lizere Zalss seklinde okunursa burada takdim-tehir olacak-

? Lasg seklindeki okuyusa gore ise takdim séz konusu degildir. flgili ibare Hz.

tir.
Meryem'’in annesine ait olacaktir.

Hazin (81. 741/1341) ilgili ibare hakkinda bir takdim-tehirin sz konusu oldugu
goriislinii aktarmugtir. Ona gore takdir su sekildedir: ,SUK &¥) s “Kiz erkek gibi
degildir.” Yani kiz erkegin yerini tutamaz. Hizin’in goriisiine gore climlelerin akisin-
da anne, kiz cocugu dogurdugundan dolay: iiziilmektedir. Dolayisiyla “Erkek kiz gibi
degildir.” seklindeki ibarenin belagat acisindan kizin erkekten iistiin tutulduguna
delalet ettigini diistindiigii igin de ibarede takdim-tehir edildigini séylemektedir. Bu
goriisii Hazin kendisine nispet etmektedir. ikinci bir goriis olarak da kizin {istiin
tutulduguna dair bahsedilen goriislere yer vermistir.*

Semin el-Halebi (61. 756/1355) ise ibare hakkinda nispeten daha dakik bir tahlile
girmistir. Buradaki yorumlar Zemahseri tarafindan séylenmis seyler oldugu icin tek-
rar etmeye gerek yoktur. Fakat burada miiellife ait 6zgiin ve farkh bir yorum olarak
sunu goriiyoruz: Ayetin siyakina gére .. “degildir.” olumsuzluk ifadesi, annenin
zihninde karar bulmus “erkegin tistiinligli” yargisina yoneliktir. Zihinde erkek olaca-
&1 tasavvur edilerek mabede adanan erkek ¢ocugun farazi kemalini nefyetmek icin
bayle bir climle kurulmustur. Asil itibariyle climle kurulusu “Kiz erkek gibi degildir.”
seklinde iken takdim yapilarak “Erkek kiz gibi degildir.” denilmistir. Miifessire gore bu
takdim tehirin nedeni kadimin dikkatinin erkek ¢ocuga yénelik olmasindandir. Kadin
tiim dikkatiyle erkek cocuguna odaklandigi ve génliinde hiikiim siiren erkek cinsiyeti
oldugu i¢in zeker takdim edilmistir. Bu takdire gére anlam su sekildedir: Aralarindaki
farkliliktan dolay: erkek cinsi kiz cinsi gibi degildir. Eger alimlerin istihrag ettigi bu
anlamlar olmasaydi leyse ile kurulan climlenin bir anlami kalmayacakti. Zira malum
oldugu {iizere erkek kiz gibi degildir. Ayet, zaten herkesce malum ve bedihi olan iki
cins arasindaki farki haber vermek gibi bir maksada matuf olmamalidir.*

Eb{i Zeyd es-Sealibi (61. 875/1471) ise ilgili ibarenin kadina ait oldugu diisiincesine
sahiptir. Zira kadin ‘5\;\‘ Liies G o demis ve kiz ocugu dogurdugu igin tiziilmiistir.
Dolayisiyla erkek kiz gibi degildir ctimlesi de ona ait olmalidir. Buna gére kadmn ¢o-
cugun kiz oldugundan dolayr malum sebeplerden dolay1 mabette hizmet edemeye-
cegini diistinerek bu sozii sdylemistir, Sealibi bu goriisiinii Katidde’ye dayandirmak-

¥ Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineverd, Garibi'l-Kur'dn, thk. Ahmed Sakr (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, ts.), 104

% Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. AIl b. Muhammed el-Bagdadi, Zadu'l-Mesir, thk. Abdiirrezzak
el-Mehdf (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabf, 1422), 1/276

' Ebii'l-Hasen Alaiiddin All b. Muhammed b. ibrahim el-Hazin el-Bagdadj, Liibabii’t-te’vil fi me‘ani’t-tenzil
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1415), 1/240.

2 Ebil-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. YGsuf b. ibrahim (Abdiddaim) el-Halebi, ed-Diirerul-mastin, thk.
Ahmed Muhammed el-Harrad (Sam: Daru’l-Kalem, ts.), 3/137.
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tadir. Seélibi burada “Erkek kiz gibi degildir.” ibaresinde erkegin dnce kizin sonra zik-
redilmesinde baglama yiikledigi anlama ters diisen bir seyler oldugunu hissetmistir.
Zira erkegin kiz gibi olamayacagi ifadesinde kizin {istiin tutulduguna dair bir karine
vardir. Halbuki kiz erkek gibi degildir denilseydi baglama daha uygun diiserdi. Sealibi
bundan dolayn ilgili ifade de bir takdimin oldugunu distinmiistiir. Ona gore takdir su
sekildedir: Kiz erkek gibi degildir. Bu takdimin nedeni ise kadinuin zihninin erkek ¢ocu-
gu ile mesgul olmasindan dolayidir. Zihni erkek ¢ocuguna takilmis ve kiz ¢ocugu
oldugunu gdriince erkek cinsini 6nce zikrederek erkegin iistiinltigiinii kastederek
“Erkek kiz gibi degildir.” demistir.”

fonir’l-Miilakkin (61. 804/1401) iz Lay wlei 45 ifadesinin GVE Sl uly tize-
rine takdim edildigini belirtmistir. Zira ibnii’l-Miilakkin, ibn Abbas’in sadece erkek
¢ocuklarmim adak olarak Mescid-i Aksa’ya kabul edildigi kavline yer vermistir. O
halde ibn Abbas kavline gére Hanna erkek dogurmadigi iin tiziilmiis, “ama erkek kiz
gibi degil” diyerek erkek cocuk beklentisini dile getirmek istemistir. Fakat bu ifade
tehir edilmistir.*

Stiy(iti de (6l. 911/1505) Sk 3830 Gl ifadesinde takdim oldugunu diisiinmek-
tedir. Once kizin zikredilmesi gerekirken erkek takdim edilmistir. Stiy(iti’ye gére
ibarenin anlami su sekildedir: Zia &) S8 il 301 3830 ouls “Talep ettigim er-
kek bana bahsedilen kiz gibi degildir.” Bu takdim-tehirden maksat bir kavle gére
fasila uyumu igindir. Zira ‘5\4; W&o ] ibaresindeki fasila harfi olan elif-i maksureye
uyumlu olmasi i¢in burada da @:‘XE tehir edilmistir.”

Muasir dil 4limlerinden Abdiilazim el-Mat‘ani de (81. 2008) yukarida bahsedilen
takdimdeki sirrin Hanna'min gonliinii tamamen erkek ¢ocuk istegi kaplamis olabile-
cegine baglamaktadir.”®

3. Yakin Dénem Miifessirlerinin Yorumlart

Sevkant (8l. 1250/1834) ise ibarenin Hz. Meryem’in annesine ait olup manasinin
da erkegin Ustiinliigiine delalet ettigine dair kavillerden 6nce sahsi goriistine yer
vermistir. Ona gore “Erkek kiz gibi degildir.” ibaresi, “Allah’in onun neyi dogurdugu-
nu daha iyi bildigi” hitkmiiyle vurgulanan meselenin biiyiikliigiine dair varid olmus
bir itiraziyye climlesidir. Cocugun erkek olmasindan annenin murad ettigi en yiiksek
gaye, onun mabede adanmis bir hizmetkar olmas: idi. Halbuki diinyaya gelen bu
kizin manevi mertebesi ¢ok yiiksektir; ehemmiyetli bir mertebeye sahiptir. Bu ma-
naya gore zeker ve unsd kelimelerindeki lam harfleri ahd ifade eder. Sevkani sabik
tefsirlerde gecen ibn Amir kiraatine yer vererek bu durumda ibarenin annenin iiziin-

* Eb(i Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahl(f es-Sealibi, el-Cevahirii'l-hisin fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Seyh
Muhammed Al (Beyrut: Daru thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418), 2/34.

% Eb{i Hafs SirAciiddin Omer b. Alt b. Ahmed el-Ensarf el-Misri ibnii’l-Mulakkin, Sevahidii't-tavzih fi serhi’l-
Cami‘i’s-sahih (Sam: Daru’'n-Nevadir, 2008), 19/539.

% Ebil-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(itd, el-itkdn fi ulimi’l-
Kur'dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Misir: el-Hey’etu’l-Misriyye, 1974), 3/147.

% Abdiilazim Ibrahim el-Mat’ant, Hasdisu t-ta’biri’l-Kur'ani (Misir: Mektebetu Vehbe, 1992), 2/279.
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tiisiine isaret ettigi goriisiine yer vermistir. Fakat burada Sevkani'nin ilk goriisti esas
aldig1 acik¢a goriilmektedir.”

Resid Rizdya (6. 1935) gére Zassj Ly wlei ais climlesi ile dogurdugu kizin yiiksek
mertebesi ifade edilmektedir. Boyle bir kiz bircok erkekten daha hayirlidir. Bu ifade
ile annenin sozlerinde kiz ¢ocuguna kars1 bir tiksinti duydugu ve erkek karsisinda
kizin daha diisiik mertebede oldugu seklindeki bir vehim ortadan kaldirilmistir. Bu
vehmin ortadan kaldirildigini ise bir sonraki ibare S &Y Ly “Kiz erkek gibi
degildir.” ifade etmistir. Resid R1zA da &auss kiraatiyla anlamin nasil degistigine dair
mezk{r anlam degisikligine kisaca yer vermistir. Fakat onun da meylettigi gérisiin
bu olmadig1 anlagilmaktadir.”®

Muasir miifessirlerden Misirh Sa’ravi (61. 1998) ilgili ibarenin kime ait oldugu ile
belirtir. Zira dil bu iki ihtimale imkan vermektedir. Fakat o bu s6ziin Allah’a ait oldu-
gu ve manasimin da dogan kiz cocugunun harikulade bir meziyete sahip oldugu ve
dolayisiyla da bdyle bir meziyete zihninde tasavvur ettigi erkegin ulasamayacagin
ifade etmistir, Miifessir dogan kiz cocugunun, mabedin hizmetine girecek ve 6mriinii
dini bir mek&nin ihtiyaglarina sarf edecek bir erkekten hangi agilardan daha tistiin
olduguna dair kendi diisiincelerini paylasmistir. Buna gore Hz. Meryem’in iistiinligi
her seyden énce ¢ok biiyiik bir kudret mucizesi ile diinyaya gelecek Hz. is4’y1 dogu-
racak olmasidir.”

Misirlt Miifessir Abdiilkerim el-Hatib (61. 1985) ilgili ibarenin Allah’a ait olduguna
ve maksadin diinyaya gelen kiz cocugu Meryem'’in iistlinliigiine delalet ettigine dair
en uzun yorum yapan miifessirlerden biridir. Onun yorumuna gére imran’in esinin
temenni ve limit ettigi erkek, Hz. {sd’y1 doguracak olan Hz. Meryem gibi degildir.
Eger Imran’in esi erkek cocuk dogursaydi isa (a.s.) gibi kadri biiyiik bir insanin do-
gumuna vesile olamazdi. Bu manadan dolay1 “Erkek kiz gibi degildir.” tesbih tislubu
ok ilging bir sekilde gelmistir. Miifessir, ibarenin kime ait oldugu ve kiz-erkek ara-
sinda bir karsilastirma ile maksadin neler olabilecegine dair tefsirciler arasinda yasa-
nan ihtilafin varligindan haberdardir. Fakat ona gore aslinda sadece buradaki tesbihe
dikkat etmek 4yetin maksudunu anlamak icin yeterlidir. Bu tesbihe gore kadin ve
erkek arasinda mutlak bir tstiinlitk kastedilmis degildir. Sadece, annenin zihninde
tasarladig1 erkek cocugunun, diinyaya gelen ve ileride biiyiik bir isle memur kilinacak
olan Hz. fs&’nin annesi olacak Hz. Meryem seviyesine ¢ikamayacagi manasi murattir.

Muasir miifessirlerden Muhammed el-Mekki en-Nasird (61. 1994) ise ilgili ibareyi
anneye nispet etmistir. ibarenin anneye ait olduguna kail olan miifessirler daha 6nce
goriildiigi gibi annenin tziintiisiinden dolay1 boyle soyledigini belirtmislerdir.
Mekki de ifadenin kadina ait olmasindan kaynaklanan erkek ustinliigii manasini

7 Eb{i Abdilladh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkant, Fethu'l-Kadir (Sam: Daru ibn Kesir, 1414),
1/384.

3 Resid Riza, Tefsiru'l-mendr (Misir: el-Heyetu’l- Misriyyetu’l-Amme, 1990), 3/238.

¥ Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi (Misir: Ahbaru’l-Yevm, 1991), 1436.

4 Abdiilkerim el-Hatib, et-Tefsirul-Kur'dni lil-Kur'dn (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabf, ts.), 2/436.
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miinasip bulmamis olacak ki dyetin baglaminda kadinin degerinin diisiiriildiigii gibi
bir anlamin bulunmadigini ifade etmistir. Bilakis dyetin siyak/baglamina bakildigina
tam tersine Meryem ve annesi sahsinda kadinin onurlandirildigin séylemektedir.
Miifessire gore ilgili ibareden maksat kadin ve erkek arasinda yaratilistan gelen bir
farkliligin beyan edilmesidir. Erkegin yaptig1 bazi seyleri tam olarak kadin yapamaz
kadinin muvaffak oldugu bazi seyleri de erkegin mitkemmel olarak yerine getirmesi
miimkiin degildir. Erkek ve kadin birbirini tamamlayan iki unsurdur.* Miifessir bu
konu hakkinda ¢ocuk gelisimi, pedagoji ve rehberlik gibi konulara girerek kadin erkek
arasindaki yaratihistan gelen farkliliklardaki hikmeti arastirmaktadir, Bu bilgiler her
ne kadar haddizatinda dogru ve kiymetli olsa da bu bilgilere dair diisiincelerini pay-
lasmanin yeri bu ayetin tefsiri degildir. Zira miifessirin verdigi bu bilgiler dyetin bag-
lamina uygun diismemektedir. Mabedin hizmetine erkek ¢ocuk vermeyi adamus, kiz
gocugu olunca da {iziilmiis bir annenin o esnada insanhga déntip cinsiyet farkliligin-
daki ilahi hikmetleri anlatmaya calistigini sdylemek pek makul gézitkmemektedir.

4, ilgili barenin Dil ve Edebiyat Kaynaklarinda Ele Alinmasi

Zemahseri'nin ilgili ibaredeki zeker ve unsd kelimelerinin basinda yer alan elif [im
takilarinin ahd anlami ifade ettigi ve dolayisiyla da istenilen erkegin Allah'm verdigi kiz
gibi olmayacagi yorumu sadece sonraki tefsirlerde degil ayn1 zamanda dil ve belagat
kaynaklarinda da kabul gérmiis ve ahd konulu bagliklar altinda 6rnek olarak veril-
mistir.

Sekkaki (6l. 606/1229), ilgili ibare hakkinda Zemahseri'ye ait olan ,SUI i i
L cay & SYE culls gl “Senin istedigin erkek sana bahsedilen kiz gibi degildir.”
ifadesini aynen alintilamistir.*” Ayni ibareye Kazvini (6. 739/1338) de yer vermistir.*
Cok az farkla ayni ibare Lgdacl &I (&9K ardly ol ,S3 L o seklinde el-Alevi’nin
(61, 749/1348) Tirdz'inda da gegmektedir.*

ibn Hisam (6l. 761/1360), sy by elel «ll5 ibaresindeki sy kelimesini
siik(in lizere Cuasg seklinde kiraat edilmesiyle iki climlenin itiraziyye (ara ctimlesi)
olacagini ifade etmistir. Buna gére Hanna, “Kiz dogurdum” deyince ara ciimleleri
olarak “Allah onun ne dogurdugunu daha iyi bilendir ve erkek de kiz gibi degildir.”
sOylenmistir. Dolayisiyla bu itiraziyye ctimleleri Allah’a aittir ve anlami da su se-
kildedir: 1} cuay &I &YE andb sl S G istedigi erkek kendisine bahsedilen
kiz gibi degildir.* Gériildiigii gibi ibn Hisdm da hemen hemen benzer ifadelerle

1 Muhammed el-Mekki en-Nasiri, et-Teysir ff ehadisi't-tefsir (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam1, 1985), 1/220.

2 EbQ Ya'kiib SirAciiddin Y@isuf b. Ebi Bekr (b.) Muhammed b. Ali el-Harizm? es-Sekkaki, Miftahu’l-ulim
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1987), 215.

5 Ebiil-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini, el-fzdh fi

uliimi’l-beldga, thk. Muhammed Abdiilmun’im (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 2/22.

Ebii idris el-imam el-Miieyyed-Billdh Yahya b. Hamza b. All b. ibrahim el-Hiiseyn{ el-Alevi, et-Tirdz li-

esrdri’l-belaga (Beyrut: Mektebetu’l-Unsuriyye, 1423), 3/147.

* Ebli Muhammed Cemaltiddin Abdullah b. Y{isuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisdm, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi'l-
edrfb, thk. Mazin el-MiibArek-Muhammed AIt Hamdullah (Sam: Daru’l-Fikr, 1985), 514
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Zemahseri'nin yaptif1 tespite atifta bulunmustur. Hatta ibn HisAm bu yorumu
degil ama iki climlenin itiraziyye olduguna dair gériisii ismini vererek Zemah-
ser’ye dayandirmistur.

Bahatiddin es-Siibki (6l. 773/1372), A€ €A L.ils ibaresinde ibnii’z-Zemleka-
ni’nin (1. 727/1327) tesbih-i maklib* oldugu yéniindeki goriisiinii nakletmis ve ona
soyle diyerek itirazda bulunmustur: ¥ .ciasg & &Y el il KA ud gall o)
die Jadl &Y “Anlamy; senin istedigin erkek dogurdugun bu kiz gibi degildir. Zira kiz ondan
daha tistiindiir.”"

Degerlendirme ve Sonug

Bazi dyetler, kaginilmaz olarak farkli anlagilmaktadir. Bu calismada {izerine
odaklandigimiz $AN€ (€3N (il “Erkek kiz gibi degildir.” ibaresinin icinde gectigi
Al-i imran 36. ayeti, bu mecburiyetin bir rnegidir. S&yle ki bazi nahiv alimleri
SN 380 Wil ibaresini ikinci bir itiraziyye ciimlesi olarak ele almaya calisirken
bazilar1 da itiraz edip su ifadelere yer vermektedir: iki itiraziyye ciimlesi olamaz sek-
linde itiraz etmistir. Bu ciimlenin Allah’a ait oldugunu ve dolayisiyla mananin
muhakkak bir surette dogan kiz cocugunun tstiinliigiine delalet ettigi kabul edil-
digi takdirde bu kez de kiraat imamlari ibn Amir, Asim ve Ya’kib kars1 ¢ikiyor ve
imani farz olan miitevatir bir kiraati naklediyor: fasg iy elei <5 Bu kiraate gore
ibare Hanne'ya aittir ve tahassiir bildirir. Yakin dénem bazi miifessirler, ibareyi
kendilerinden emin bir dille erkek degil de Hz. Meryem lehine tefsir ettiklerinde
tefsir otoritesi Katade, Tkrime ve Siiddi gibi isimler itiraz ediyor ve Beytii'l-Makdis'te
hizmet erkeklerin isidir diyor. fbareden erkegin iistiinliigii kastedilmisse neden ne-
fiyden sonra erkek (miisebbeh), tesbih edatindan sonra kiz (miisebbehun bih) gel-
mis denilirse bu kez de s6yle bir itiraz geliyor: Hanne’mn génlii ve zihni erkege odak-
landigi icin erkegi takdim etti. Bu, mean{ ilmi agisindan makul bir yorum gibi goriin-
mektedir. Dolayisiyla sdyle bir sonuca varmis bulunuyoruz: Ayet, kendi manasini
kesfetmeye calisan miifessirlerin her birinin yorumuna acik kalmistir, Bizim terci-
himiz ise ibarenin Allah’a veya Hanne’ye ait olabilecegi ve her iki durumda da
“teslimiyet dersi” verildigidir. Hz. Meryem’in annesinin, génliinde erkek ¢ocugu
oldugu halde kiz dogurdugunda Allah’in takdirine teslimiyet géstermesi ve kendi-
sine bahsedilen kiz cocugunda biiyiik bir hayir var olduguna inandigini belirtmesi
Kur'dn'in “tevhit ve tevekkiil” maksadina daha uygundur. Zira Kur’an basindan
sonuna kadar defalarca kazaya riza, Allah"in liitfuna teslim dersi vermistir. Erkek
beklerken kizi olan bir kadinin erkek ¢ocugunun herhangi bir sebeple daha mezi-
yetli oldugu gibi bir diisiincesini yahut tahassiiriinii Kur’dn'in bizlerle paylasmis
olmasi da muhtemeldir. Fakat bizim tercihimiz bu degildir.

Miisebbeh ve miisebbehun bihin yer degistirerek benzetmede miibalaga saglanan bir tesbih
tiirtidir.

¥ Eb(i HAmid Bahaiiddin Ahmed b. Al b. Abdilkafi el-Misri es-Subki, Artisu’l-efrah fi serhi telhisi'l-miftah,
thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 2003), 2/85.
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The Obligation of Financial Support (Alimony) to Parents in The Hanafi Law
Abstract

Developments in the social, cultural and economic fields in the modern period have brought
about changes in social values. The family institution, which is the most fundamental building
block of society, is one of the areas where this change is experienced. With modernization, the
disintegration of extended family structures and their replacement by nuclear families and the
acceleration of this process with the participation of women in business life has seriously chan-
ged the position of the elderly in the family and society. This change in the structure of the fa-
mily has caused elderly and needy parents to live away from their children and grandchildren, or
to be doomed to isolation in nursing homes away from warm family circle and social environ-
ment. The increasing number of these institutions which are not a product of Islamic civilization
and the number of people living here disturbs everybody with a conscience. This situation requi-
res revealing the necessity of protecting the elders of the family, protecting and taking care of
them and providing their alimony in case of need in terms of Islamic law, and reminding our
responsibilities in this regard. Due to the justification aforementioned, the alimony responsibility
of children towards the their parents and grandparents will be discussed in this study.

There have been some studies on alimony in Islamic law. However, while the alimony of the
ascendant/ustl (parents and grandparents) is presented as a chapter or subtitle in some of
these studies, the practical applications of this issue have not been touched on in other stu-
dies. Whereas, a study that does not take into account the practical application of the law, will
be incomplete. For this reason, it is necessary to reveal how the theoretical knowledge discus-
sed in the classical figh books about the alimony of the ascendant is applied in practice.
Furthermore, the studies conducted so far about the alimony of the ascendant have been
handled with a cross-sectarian approach. However, this mentioned situation does not quite
coincide with the legal activity style in traditional figh thought. Therefore, it would be more
appropriate to read the views on the relevant subject through the literature of a particular
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madhab/sect or school. Because, the legal situation of an issue has been handled within the
furd’’ al-figh systematic of each madhab in traditional figh thought and the system has been
operated in this way.

For this reason, we will try to handle this study where we will examine the alimony responsi-
bility of children towards their parents and grandparents, based on the sources of the Hanafi
School. In this context, first of all, the definition of alimony and its types and the rules on the
subject will be presented. Then, it will be revealed whether there is a change within the Hanafi
school in the issue of the alimony of the parents, how the views put forward previously were
reflected in the Ottoman fatwa collections, how these views were applied in practice based on
the Ottoman shari‘a court records and how the alimony of the parents was handled in Turkish
Civil Law.

Keywords

Islamic Law, Alimony Law, Responsibility, Parents, Children, Kinship in the direct line

Hanefl Hukukunda Ebeveyne Karsi Nafaka Sorumlulugu
0z
Modern dénemde sosyal, kiiltiirel ve ekonomik alanda meydana gelen gelismeler, toplumsal
degerlerdeki degisimleri de beraberinde getirmistir. Toplumun en temel yap1 tast konumun-
daki aile kurumu da bu degisimin yasandig1 alanlardan birisidir. Modernlesme ile birlikte genis
aile yapilarinin ¢6ziilerek yerini ¢ekirdek ailelere birakmasi ve kadinin is hayatina katilmasiyla
bu siirecin daha da hizlanmasi, yashlarin ailedeki ve toplumdaki konumunu ciddi sekilde
degisiklige ugratmustir. Ailenin yapisinda meydana gelen bu degisim, yash ve bakima muhtag
olan ebeveynlerin ¢ocuklarmdan ve torunlarindan uzak bir sekilde hayat siirmelerine ve sicak
bir aile ortam ile sosyal gevrelerinden kopar(ilar)ak huzurevlerinde yalmzhga mahkdm olma-
larina yol agmustir. Islam medeniyetinin bir {iriinii olmayan bu kurumlarin ve burada yasayan
kisi sayisimin her gecen giin artmasi, vicdan sahibi herkesi rahatsiz etmektedir. Bu durum,
islam hukuku agisindan aile biiyiiklerine sahip ¢ikmanin, onlar1 koruyup kollamanin ve ihtiyag
halinde nafakalarim temin etmenin geregini ortaya koymay1 ve bu konudaki sorumluluklari-
mizi hatirlatmay1 gerektirmektedir. Zikredilen gerekge sebebiyle, bu calismada ¢ocuklarin
ebeveynlerine ve aile biiyiiklerine karsi nafaka sorumlulugu ele alinacaktir.
fslam hukukunda nafakayla ilgili birtakim ¢alismalar yapilmis olsa da bunlarin bazist usiliin
(ana-baba, dede ve nine) nafakasini genel olarak ele alan ¢alismalarin igerisinde bir béliim ya
da alt baslik olarak sunarken, bazilar1 da meselenin pratik uygulamalarina hi¢ temas etmemek-
tedir. Halbuki hukukun pratik uygulamasini dikkate almadan yapilan bir ¢alisma eksik olacak-
tir. Bu ylizden usliin nafakasiyla ilgili klasik fikih kitaplarinda ele alinan teorik bilginin pra-
tikte nasil uygulandiginin ortaya konulmas: gerekmektedir.
Diger taraftan ustliin nafakasiyla ilgili simdiye kadar yapilan galismalar, daha ziyade mezhep-
ler istii bir yaklagimla ele alinmistir. Ancak zikredilen bu durum, geleneksel fikih diistincesin-
deki hukuki faaliyet tarziyla pek ortiismemektedir. Bu yiizden ilgili konudaki goriisleri belirli
bir mezhep ya da ekoliin literatiirii tizerinden okumak daha isabetli olacaktir. Clinkii gelenek-
sel fikih diistincesinde ser’? bir meselenin hitkmii, her mezhebin kendi fiir(i-1 fikih sistematigi
icinde ele alinmig ve sistem bu sekilde isletilmistir.
Yukarida bahsettigimiz sebeplerden dolay: gocuklarin ebeveynlerine ve aile biiyiiklerine karsi
nafaka sorumlulugunu inceleyecegimiz bu calismay: Hanefl mezhebinin kaynaklarindan hare-
ketle ele almaya calisacagiz. Bu baglamda 6ncelikle nafakamn tanimy, tiirleri ve konuyla ilgili
hiikiimler ele alinacaktir. Akabinde ise, ustiliin nafakasiyla ilgili konularda Hanefl mezhebi
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icerisinde bir degisimin olup olmadig1, daha 6nce ileri siirlilen goriislerin Osmanl fetva mec-
mudlarina nasil yansidigi, Osmanl seriyye sicillerinden hareketle bunlarin pratikte nasil uygu-
landig1 ve us{iliin nafakasinin Tiirk Medeni Hukuku’ndaki mevcut durumu gésterilmeye ¢alisi-
lacaktir.

Anahtar Kelimeler

islam Hukuku, Nafaka Hukuku, Sorumluluk, Ebeveyn, Cocuklar, Ustsoy-Altsoy Hisimhig,

Girig

Modernite her alani oldugu gibi aile kurumunun yapisini da ciddi bir sekilde etki-
lemistir. Modernlesme ile birlikte genis aile yapilari ¢oziilerek yerini ¢ekirdek ailele-
re birakmus, kadinin is hayatina katilmasiyla bu siire¢ daha da hizlanmig ve nihaye-
tinde aile kurumu yapisal ve kiiltiirel bir degisime maruz kalmistir.! S6z konusu
durum, yashilarin toplum ve aile igerisindeki konumunu derinden etkileyerek bir
takim sosyal problemlere neden olmustur.

Yaganan bu degisimin birinci derecedeki magdurlar yashlar olmustur. Zira yash
ve bakima muhtag olan kisiler 6nceki dénemlerde aile icerisinde hayatlarini siirdi-
riirken, modern donemde ailenin yapisinda meydana gelen bu degisim ebeveynlerin
cocuklarindan, dede ve ninelerin de torunlarindan uzak bir sekilde hayat stirmeleri-
ne ve sicak bir aile ortam ile sosyal cevrelerinden kopar(ilar)ak huzurevlerinde
kalmalarimna yol agrmistir.

Modernlesmenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan bu kurumlarin ve burada yasa-
yan kisilerin sayisi, iilkemizde her gecen giin artmaktadir. Aile, Calisma ve Sosyal
Hizmetler Bakanligina bagl olan Engelli ve Yash Hizmetleri Genel Miidiirltigii'niin
2021 Subat ayinda yayinladig biiltendeki su tablo bunu acik bir sekilde ortaya koy-
maktadir.

Tablo 1: Aile, Caligma ve Sosyal Hizmetler Bakanligina Baglh Resmi Huzurevi Sayis1, Kapasitesi
ve Huzurevlerinde Kalan Yash Birey Sayisinin Yillara Gore Dagilimi

Yillar Huzurevi Sayist Kapasite Bakilan Kisi Sayist
2021 (Subat) 162 16.466 13.970
2019 153 15.385 13.888
2018 146 14.967 13.883
2014 124 12.647 11. 688
2010 97 9.260 7.979
2006 69 7.605 6.082
2002 63 6.477 4.952

Tabloya bakildiginda Tiirkiye’de Bakanliga bagh resmi huzurevlerinin ve burada
kalan kisi sayilarimin hizli bir sekilde arttig1 rahatlikla gériilmektedir. Nitekim Bakan-
liga bagli resmi huzurevi sayis1 2002’de 63 iken, bu say1 2021 Subat ay: itibariyle

! Emine Karsh, “Modernlesme Siirecinde Gdziilen Aile Yapisi ve Kadinin Yeniden insasi”, Uluslararast

Hukuk ve Sosyal Bilim Arastirmalari Dergisi 1/1 (Temmuz 2019), 1-14.
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162’ye ulagmustir. Bakilan yasl sayis1 2002’de 4.952 iken, 2021 Subat ayindaki verilere
gore 13.970 olmustur. Ancak, rakamlar bunlarla da sinirli degildir. Zira diger kamu
kuruluslarina ait huzurevleri ile 6zel huzurevlerinin sayis1 bu rakamlara dahil edildi-
ginde, lilkedeki toplam huzurevi sayisi 445’e burada bakim hizmeti verilen kisi sayist
da 27.571 seviyelerine ¢ikmaktadir.* Her gecen giin sayilarin bu sekilde artmasi so-
rumlu ve vicdan sahibi olan herkesi rahatsiz etmektedir. S6z konusu durum islam
hukuku agisindan aile biiyiiklerine sahip ¢ikmamn, onlari koruyup kollamanin ve
ihtiya¢ halinde nafakalarini temin etmenin geregini ortaya koymayi ve bu konudaki
sorumluluklarimizi hatirlatmay1 gerektirmektedir. Zira ebeveyne karsi nafaka so-
rumlulugu giintimiiziin ihmal edilen en 6nemli konularmndandir.

islam hukukunda nafakayla ilgili birtakim calismalar yapilmis® olsa da, bunlarin
bazisi usiiliin (ana-baba, dede ve nine) nafakasini genel olarak ele alan ¢alismalarin
icerisinde bir boliim ya da alt baglik olarak sunarken, bazilar1 da meselenin pratik
uygulamalarini g6z ard: etmistir. Hukukun pratik uygulamasini dikkate almadan
yapilan bir calisma eksik olacag icin de usiiliin nafakasiyla ilgili klasik fikih kitapla-
rinda ele alinan nazari bilginin pratikte nasil uygulandigimin ortaya konulmas: gere-
kir.

Yukarida bahsettigimiz sebeplerden dolayi gocuklarin ebeveynlerine karsi nafaka
sorumlulugunu ele alacagimiz bu ¢alismay1 Hanefi mezhebinin kaynaklarindan ha-
reketle incelemeye ¢alisacagiz. Bu baglamda éncelikle nafakanin tanim, tiirleri ve
konuyla ilgili hitkiimleri ele alinacaktir. Akabinde sunulan bilgilerin Osmanh fetva
mecmuélarina nasil yansidig, seriyye sicillerinden hareketle pratikte bunlarin nasil
uygulandig1 ve usiliin nafakasimin Tiirk Medeni Hukuku'ndaki mevcut durumu izah
edilmeye calisilacaktir.

1. Nafakanin Tanimi
Sozlitkte “harcanan ve tiiketilen sey” manasina gelen nafaka sézciigi, “bir mali har-
camak ve sarf etmek” anlamlarina gelen “infak” kelimesinden tiiretilen bir isimdir.*

> Aile, Calisma ve Sosyal Hizmetler Bakanligi Engelli ve Yash Hizmetleri Genel Miidiirliigii (EYHGM),

Engelli ve Yasl Istatistik Biilteni (Subat 2021), 50-51.

Ruhi Ozcan, Isldm Hukuku'nda Histmlik Nafakast (Izmir: Caglayan Yayinlari, 1996); Celal Erbay, islam

Hukuku’nda Evlilik ve Hisimlik Nafakas:: Kitdbu'n-Nafakat ve Tiirk Yarg: Kararlari ile Mukayeseli Olarak (Ba-

kii: Goytiirk Nesriyat, 1995); Saffet Kose, “islim Agisindan Ebeveynin Gocuklar: Uzerindeki Haklari

veya Gocuklarin Ebeveynine Kars1 Vazifeleri”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 12 (2008), 345-368;

Uveys Ates, “islam Hukukunda ve Tiirk Medeni Hukukunda Ergin Akrabaya Kars1 Nafaka Yiikiimlii-

liigii”, FSM ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 13 (Haziran 2019 ), 1-31; Fethiye Birsen

Kaymak-Ayten Erol, “Islim Aile Hukukunda Hisimlik iligkisi Bakimindan Ebeveyn Nafakasi”, Kalem-

name 5/10 (Aralik 2020), 444-471.

4 ibn Manzfir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdniil-Arab, nsr. Emin Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed
es-Sadik el-Ubeydi (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “nafaka”, 10/358; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b.
Ali el-Hamewi el-Feyy(Qim, el-Misbahiil-miinr fi Garibi’s-Serhil-Kebir (Beyrut: el-Mektebetii'l-ilmiyye, ts.)
“nafaka”, 2/618; Muhammed Revvas Kal'act-Hiamid Sidik Kanibi, Mu'cemii lugatil-fukahd (Beyrut:
Déru’n-Nefais, 1408/1988), “nafaka”, 485; Sa’di Ebll Ceyb, el-Kdmdsii'l-fikhi lugaten ve istildhan (Dimesk:
Daru’l-Fikr, 1408/1988), “nafaka”, 358; Ebii'l-Feyz Murtazi Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcii’l-
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Hukuki bir terim olarak ise, nafaka “bir seye kendisiyle hayatta kalacagi seyleri vermek™
veya “yiyecek giyecek ve barmma gibi hayatin siirdiirtilebilmesi kendisine bagh olan sey™
veyahut da “haydtiyetin ve yararlanmanin devamhhgim saglamak icin yapilmast zorunlu
"7 gibi anlamlara gelir.

Nafaka sorumlulugu, sahislarin yan sira kisinin miilkiyetinde bulunan canh ve
cansiz varliklar1 da kapsar.® islam hukukunda genis anlamlar1 olmakla birlikte Ha-
nefiler nafaka terimini daha ziyade sahislarin nafakasini kapsayacak sekilde kullan-
mustir. Nitekim Hanef? hukukgularin bir kismu nafakanin sézliikte “insamn ailesi icin
harcadigi sey” anlamina geldigini ve ser’an bunun yiyecek, giyecek ve barmmadan
ibaret oldugunu ifade etmektedirler.’ Mecelle’de yapilan “havdyice ve te‘ayyiise sarf
olunacak akce ve zdd ve zahire makiilesidir” seklindeki tanim da bunlara benzerdir.*
Yapilan tanimlarda goériildiigii tizere nafaka, insanin varhigim siirdiirebilmesi igin
kendi imkanlariyla ge¢imini saglayamayan ve yardim edilmedigi takdirde yoksulluga
diisecek kisilerin ya da sorumlulugundaki diger varliklarin temel ihtiyaglarimin (yi-
yecek, giyecek ve barinma gibi) karsilanmasin ifade eden bir terimdir.

olan harcamalar

2. Nafakarun Tiirleri

islam hukukuna gére bir kimse baskasinin nafakasiyla ancak ii¢ sebepten dolay
sorumlu olur. Nafaka es nafakasi (zevciyyet), akraba nafakasi (kardbet) ve miilkiyet
nafakasi (milk) diye iice ayrilmaktadir."" Bunlardan zevciyet ile karabet, aile hukuku

artis min cevdhiril-kamils (Kuveyt: Daru’l-Hidaye, ts.), “nafaka”, 26/430-436; Omer Nasuhi Bilmen, Huku-
ku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1968), 2/444-445; Celal Erbay, “Nafa-
ka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2006), 32/282.

®  Osmén b. Al ez-Zeylal, Tebyiniil-hakdik fi Serhi Kenzi'd-dekdik (Bulak: el-Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye,
1313), 3/50; Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmud el-Babert, el-indye serhu'l-hiddye (Beyrut: Daru’l-Fikir,
ts.), 4/378; Ebu Muhammed Bedreddin Mahmud b. Ahmed b. Musa el-Ayni el-Hanefd, el-Bindye fi serhi’l-
hiddye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1420), 5/659; Kemaliiddin ibnii'l-Hiimam, es-Sivas], Fethii'l-kadir
(Beyrut: Daru'l-Fikr, ts.), 4/378; ibn Niiceym, Siraciiddin Omer b. ibrahim, en-Nehriil-féik Serhu Kenzi'd-
Dekdik, thk. Ahmed Azvu indye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 2/505.

¢ SeyhizAde Damad Efendi, Mecmaiil-enhur fi serhi Miiltekal-ebhur, thk. Halil imran el-Mansur (Beyrut:
Dariy'l-Kiitiibii l-ilmiyye, 1998), 1/484.

7 Erbay, “Nafaka”, 32/282.

¢ Bilmen, Istilahat Fikhiyye Kamusu, 2/444-517; Erbay, “Nafaka”, 32/282.

°  ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim, Bahrii’r-raik serhii Kenzi'd-Dekdik (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-islami, ts.),
4/188, ibn Niiceym, en-Nehrii'l-faik, 2/504; Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdurrahman el-
Haskefl, ed-Diirrii'l-muhtdr serhu Tenviri'l-ebsdr ve cami’il-bihdr, thk. Abdiilmun’im Halil ibrahim (Beyrut:
Darii’l-Kiit{ibi'l-ilmiyye, 2002), 1/257; ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri'l-muhtdr
(Beyrut: Daru’l-Fikir,1412), 3/571; Abdulgant el-Ganimi ed-Dimeski el-Meydani, el-Liibab fi serhi’l-kitab,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii'l-ilmiyye, ts.), 3/91

10 Ali Haydar Efendi, Kiigiik, Diirerii'l-hiikkim serhu Mecelletil-ahkdam (istanbul: Matbaaa-i Tevsi-i Tibaat,

1330), 3/ 226.

Babert, el-indye, 4/378; Ebu Bekr Ali b. Muhammed el-Haddady, el-Cevheratii’n-Neyyira (el-Matbaatii’l-

Hayriyye, 1322), 2/83; Ayni, el-Bindye, 5/659, ibnii’l-Hiimam, Fethiil-kadir, 4/378; ibn Niiceym, el-

Bahru'r-rdik, 4/188; ibn Niiceym, en-Nehrii'l-fdik, 2/505; Molla Hiisrev Muhammed b. Ferdmuz, Diire-

rii’l-hiikkdm fi serhi Gureril-ahkdm (Kahire: Dar(i Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 1/412; Damad, Mec-

maii'l-enhur, 1/484; Haskefl, ed-Diirrii l-muhtdr, 1/257; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 3/572, Meydani, el-

Liibab, 3/91.
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iliskilerinden kaynaklanmakta olup kisinin evlendigi kadin ile yoksul durumda olan
akrabalarimin ge¢im masraflarini; miilkiyet nafakas: ise sahip oldugu canh ve cansiz
varliklarin nafakasini temin etmeyi ifade etmektedir.”

Nafaka Tiirk Medeni Hukuku'nda ise, genel olarak “bakim ve yardim nafakasi” diye
ikiye, bakim nafakasi da kendi icerisinde “tedbir, yoksulluk ve istirak” nafakasi ola-
rak ti¢ kisma ayrilmaktadir.” Bakim nafakasi, eslerin birbirlerine ve ¢ocuklarina karsi
olan ytiktimliiliikleri; yardim nafakast ise gecimini kendi imkanlariyla saglayamayan
ve yardim edilmedigi takdirde yoksulluga diisecek kisilere yapilan mali yardimi ifade
eder.”

Goriildiigii tizere bu calismanin konusunu olusturan ana-babaya (usil) kars: nafa-
ka yiikiimliiliigi, islam hukukunda hisimlik (kardbet) nafakasi kapsaminda ele alinir-
ken; Tiirk Medeni Hukuku’nda ise yardim nafakasinin icerisinde miitalaa edilmekte-

dir.

3. Ebeveyne Kars1 Nafaka Sorumlulugu

insan, esinin ve gocuklarinin (fiird’) yani sira fakir ve muhtag¢ durumda olan ebe-
veynlerinin (usil) nafakasindan da sorumludur. Yardima muhtag olan anne ve baba-
nin nafakasini karsilamak, her seyden 6nce insani ve ahlaki bir yiikiimliiliiktiir. An-
cak hukuk toplumun ve insanlarin menfaati icin son derece 6nemli olan bu yiikim-
liliigt kisilerin inisiyatifine birakmayarak nafaka sorumlulugunu kanuni bir 6dev
olarak belirtmis, bunun igin gereken diizenlemeleri yapmis ve gerektiginde zorla
ifasim da saglanmustir. Dolayisiyla, ebeveyne karsi nafaka sorumlulugu ahlaki bir go-
rev olmanin da Stesinde baglayiciligi olan hukuki bir ytktimliltiktiir. '

Ebeveyne karsi nafaka sorumlulugu, glintimiiz hukukunda gocuklarin mirastaki
konumlarina gére diizenlenmistir. Nitekim Tiirk Medeni Kanunu'nun 365. madde-
sinde belirtildigi iizere, nafaka davasi kisilerin mirastaki siras1 gz oniinde tutularak
acilmaktadir.” Bu maddeye gore, nafaka alacaklisi olan ebeveynler éncelikle cocuk-
larina, onlarin bulunmamasi durumunda da sirasiyla torunlarina ve asagiya dogru
altsoyuna bagvurabilir.” Ciinkii kisinin fakir ve muhta¢g durumda olan kendi {ist
soyunun nafakasim karsilamasi kanuni bir zorunluluktur. Nitekim Tiirk Medeni
Kanunu'nun 364. maddesinde, yardim edilmedigi takdirde yoksulluga diisecek olan
listsoyun nafakasindan herkesin sorumlu oldugu acik¢a bildirilmektedir.”® Ayrica

12 Bilmen, Istilahat: Fikhiyye Kamusu, 2/444-517; Erbay, “Nafaka”, 282.

3 Necmeddin Feyzi Feyzioglu, Aile Hukuku (Istanbul: Fakiilteler Matbaasi, 1979), 653-655; Turgut Akintiirk
- Derya Ates, Tiirk Medeni Hukuku Aile Hukuku (istanbul, Beta Yayinlari, 2019), 444; Ahmet Cemal Ruhi,
Yargutay Ictihatlartyla Nafaka Hukuku (istanbul, Seckin Yayinlari, 2010), 22.

" Turgut Akintiirk, Tiirk Medeni Hukuku Aile Hukuku (istanbul: Beta Yayinlari, 2006), 456; Selahattin Sulhi

Tekinay, Tiirk Aile Hukuku (istanbul: Beta Basim Yayim Dagitim, 1984), 609; Recep Gigdem, Mukayeseli

Medeni Hukuk (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2012), 144; Feyzioglu, Aile Hukuku, 655.

Ates, “Ergin Akrabaya Kars1 Nafaka Yiikiimlilagi”, 1.

6 TMK, “Madde 365”.

7 Ruhi, Yargitay Ictihatlariyla Nafaka Hukuku, 86; Ates, “Ergin Akrabaya Karsi Nafaka Yiikiimliiligii”, 22-23.

18 TMK, “Madde 364”.
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Tiirk Medeni Hukuku'nda evlilik digi iliskiden dogan cocuk ile evlathk edinilen kisi
arasinda soy bagi kurulabildigi icin zikredilen kisiler arasinda nafaka yiikiimliiligi
olabilmektedir.” Islam hukukunda ise evlilik dis1 iligki ile evlatlik kurumu, soy bagi-
nin olusmasina engel oldugu icin séz konusu durumlar taraflar arasinda nafaka yi-
kiimliltigiini dogurmamaktadir. *°

3.1. Ebeveyne Kars1 Nafaka Sorumlulugunun Ser’l Dayanaklari

Kur’an-1 Kerim’deki bir¢ok dyet ile Hz. Peygamber'den (s.a.v) nakledilen ha-
disler, fakir ve muhta¢ durumda olan usiiliin ihtiyaglarinin karsilanmasi gerekti-
gine somut bir sekilde isaret etmektedir. Ozellikle Isra suresinin 23. ayeti, ustilun
nafaka sorumluluguna kaynak olarak gdsterilen delillerden biridir. Bu Ayette
ana-babay1 azarlamak ve onlara 6f demek kesin bir dille yasaklanmistir. Giink
bu sekilde davranmak, ebeveyne eziyet vermek anlamina gelmektedir. Bu dyete
dayanarak, muhta¢ durumda olan ebeveyne ait ihtiyaclarin alt soy tarafindan
temin edilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Zira zengin olan bir kisinin muhtag
durumda olan ana-babasini ¢alismak zorunda birakmasi ve nafakalarini karsila-
mayarak onlar1 boyle bir yiikiin altina sokmasi, 6f demekten daha biiyiik bir
eziyet olarak kabul edilmektedir.”

Siinnetten deliline gelince, Hz. Peygamber (s.a.v) bu konuda kisinin yedigi
seylerin en giizelinin kendi kazancindan oldugunu, evladinin kazandi§inin da
kendisininki gibi olmas1 sebebiyle ihtiya¢ durumunda g¢ocuklarin mallarindan
yenilebilecegini ifade etmektedir.” Baska bir hadiste belirtildigi tizere, sahabe-
den biri babasinin kendi malindan almak istedigini sorunca, Hz. Peygamber
(s.a.v) bir babanin ¢ocuguna ait maldan alabilecegini sdylemistir.”” Bu hadislerde
ifade edildigi lizere, babanin ¢ocuklarina ait mallardan yararlanma hakki vardir,
ancak buradaki nafaka hakkini belirleyen sey ihtiyactir. Nitekim adamin biri Hz.
Eb{l Bekir'e gelerek babasinin kendisine ait malin tamamini almak istedigini
sikdyet etmis, bunun tlizerine Halife de babanin sadece ihtiyaci1 kadar alabilecegi-
ni ifade etmistir. Sonrasinda ¢ocugun babasi “Hz. Peygamber (s.a.v) sen ve maln
babana aittir buyurmuyor mu?” diye itiraz edince, Hz. Eb{l Bekir: “Allah Resulii bu
soziiyle senin nafakani kastetmistir, sen de Allah’in senin hakkinda razi olduguna razi

¥ TMK, “Madde 282"; Ruhi, Yargitay Ictihatlariyla Nafaka Hukuku, 79; Ziimra Topuksak, Yardim Nafakast
(istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 13-15.

% Nuri Kahveci, isldm Aile Hukuku (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014), 151, 154, 155; Abdullah Golak,
Islam Aile Hukuku (Malatya: Yilmaz Yayncilik, 2016), 170, 173.

2 Semsii'l-eimme es-Serahs, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 5/222; Alaiiddin Eb{i Bekir
el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1986), 4/30, 35; Mevsili, Mec-
diiddin Abdullah b. Mahm{d, el-fhtiydr li-ta'ilil-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiye, 1937/1356),
4/10; Zeyla, Tebyiniil-hakaik, 3/63.

2 Eb{ Davud, “Biiy(l”, 77; Ibn MAce, “Ticirat”, 1; Burhineddin el-Buhari (Burhéniisseria), el-Muhitu’l-
Burhani fi'l-fikhin-Nu'mdnf (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiye 1424), 3/577; Kaséni, Beddiu’s-sandi‘, 4/30;
Mevsili, el-ihtiydr, 4/10.

» Eb{ Davud, “Biiy(t”’, 77; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/179; ibn Mace, “TicArat”, 1; Burhineddin el-
BuhAr, el-Muhitu'l-Burhdni, 3/577; Kasin, Beddiu’s-sandi’, 4/30; Mevsili, el-Thtiydr, 4/10-11.
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ol.” diye cevap vermistir.** Hz. Eb{i Bekir’den aktarilan bu rivayet, babanin ¢ocu-
guna ait maldan diledigi gibi yararlanamayacagini, buradaki dl¢iiniin ihtiyag ile
sinirl oldugunu gostermektedir.

fslam hukukgulari yukarida zikredilen bu ayet ve hadislere dayanarak muhtag
durumda olan anne ve babanin nafakasini karsilamanin gerekli (viicib) oldugu husu-
sunda ittifak etmislerdir., Us{iliin nafakasinin viiclbiyetine dair aykir1 bir goriis be-
yan edilmedigi i¢cin de bu konuda icm4 olusmustur.”® Goriildiigi tizere usiile karst
nafaka yiikiimliiliigii; Kitap, siinnet ve icma ile sabit olup durumu iyi olan her evladin
yerine getirmesi zorunlu (farz) bir vazifedir.

3.2. Ebeveyne Karg1 Nafaka Sorumlulugunda Aranan Sartlar

3.2.1. Taraflarin Ekonomik Durumu

Anne ve babanin nafakasir karsilamak, baglayiciligi olan hukuki bir yiikiimliiliik-
tiir. Ancak kisinin anne, baba, dede ve nineden olusan iist soyuna (usl) kars1 bu yii-
kiimliiliigii mutlak degildir. Bu sorumlulugun olusabilmesi i¢in belirli sartlar vardur.

Oncelikle ustliin nafaka alacaklisi olabilmesi icin fakir olmasi gerekir. Buna gore
dinen zengin durumda olan veya ihtiyaci olmayan ebeveyn nafaka talebinde bulu-
namayacagi gibi, bu durum ¢ocuklar {izerinde hukuki bir yiikiimliiliik olusturmaz.
Osmanlr’da muteber kabul edilen fetvd mecmuilarinda yer alan fetva 6rnekleri de bu
durumu somut bir sekilde ortaya koymaktadir. S6z konusu fetvilarda, hali vakti
yerinde ve ihtiyaci olmayan ebeveynin ¢ocuklarindan nafaka alamayacagi agik bir
sekilde ifade edilmektedir.”

Osmanli hukukunda kadi sicilleri adi verilen vesikalarda kayit altina alinan
mahkeme kayitlar1 da bu anlatiy1 desteklemektedir. Osmanli toplumunda fakir ve
muhtag durumda olup ¢alismaya giicli yetmeyen ebeveynler, evlatlar1 ya da torun-
lar1 tarafindan kendilerine nafaka verilmesi icin mahkemeye miiracaat etmislerdir.
Ornegin istanbul BAb Mahkemesi (1833-1837 yillarina ait), 390 numarali mahkeme
defterinde yer alan dava drneginde bir kadin “ben zdt-1 zeve olmayub alile ve fakire ve
mu’sire ve oglum mezbiir Ahmed Nazif milsir olmakla” ifadesiyle kendisinin dul, hasta,
fakir ve muhtag, oglunun da zengin oldugunu beyan ederek nafaka talebinde bu-
lunmus, bunun {izerine hikim annenin ihtiyaglarinin karsilanmasi i¢in oglu tizeri-
ne giinlitk 80 akge nafaka takdir edilmesine ve gerekirse bunun icin onun adina
borglanabilmesine (istiddne) karar vermistir.”® Bu dava drneginde anneye nafaka

Muhammed Revvas Kal‘aci, el-Mevsii‘atiil-fikhiyyetii l-miiyessere (Beyrut: Darii'n-Nef4is, 2000), 2/1941.
KAasani, Beddiu’s-sandi’, 4/15.

% Kuddrd, Ebii'l-Hiiseyn, el-Muhtasar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1997), 1/174; Burhineddin Ali b. Ebi
Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhu biddyetil-Miibtedi (Beyrut: Daru hyAi't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 2/292;
Mevsili, el-htiydr, 4/10; Ayni, el-Bindye, 5/699.

Seyhiilislam Feyzullah Efendi, Fetdvd-y: Feyziye (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertevniyal, 347),
117, 122; Gatalcali Ali Efendi, Fetdva-yr Ali Efendi (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertevniyal, 345),
1/110.

Sariye Abay Bakircan, [slam-Osmanl Hukukunda Nafaka: Istanbul Bab Mahkemesi Ornegi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 57.
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takdir edilmesinin sebebi, onun fakir ve muhtag olmasi sebebiyledir. Zira annenin
kendisi zengin veya evli olup kocasi zengin olsaydi nafaka alamazd. Oyle ki Galata
Mahkemesine ait 259 numarali sicil defterinde (1724 yilina ait) yer alan rnekte bir
kadin hasta ve muhtag oldugunu, ihtiyaglarini karsilayamadigini séyleyerek nafaka
talebinde bulunmus; ancak oglu annesinin evli oldugunu, nafakasinin kocasi tara-
findan karsilandigini ve onun muhtag olmayip zengin oldugunu iddia ederek kars:
¢tkmistir. Yapilan tetkik sonucu ve sahitlerin ifadeleriyle kadinin zengin oldugu
anlasilinca hakim nafaka takdir edilmesinin mesru olmadigina dair hiikiim vermis-
tir.”

islam hukukunda usfiliin nafaka alacaklis1 olabilmesi icin fakir olmasinin tek ba-
sina yeterli olmadigi, bunun i¢in aym zamanda kendi nafakalarim temin etme
imkanindan mahrum olmalar1 gerektigi hususunda farkli gériisler bulunmaktadir.
Ancak Hanefilerin de iginde bulundugu ¢ogunluk, iistsoyun nafaka alabilmesi igin
fakir olmalarimin tek basina yeterli oldugu kanaatindedirler.® Serahsi’nin (5l
483/1090) de belirttigi iizere, normalde hi¢ kimse saglikli olan fakir bir yakininin
nafakasini vermeye zorlanamaz; ancak anne ve baba ile dede bu kuraldan istisna
edilmektedir. Ciinkii ustliin nafakasinin temin edilmemesi, birtakim sikintilara yol
acar ki, bu durum islam’in temel &gretileriyle asla bagdasmaz. Bu sebeple ebeveynler
saglikli olsalar dahi cocuklar ya da torunlardan olusan altsoy, onlarin karsilasacaklar:
yorgunluk, {iziintii ve sikintilar1 kaldirmak igin nafaka ile sorumlu tutulmus; hatta
gerektiginde yargi yoluyla bunun icra ve ifas: i¢in altsoyun zorlanabilecegi ifade
edilmistir.”

Alt soyun nafaka ile sorumlu olabilmesi i¢in dinen zengin olmasi gerekir. Ancak
bazi caligmalarda Hanefiler’e gore usiiliin nafakasindan sorumlu olmak i¢in zenginlik
sartinin aranmadig1 iddia edilmektedir.”” Hanefi kaynaklarinda bu iddiay1 destekle-
yen ifadeler mevcuttur. Ornegin Kasani'nin (5l. 587/1191) ifadesine gére, fakir ve
calisan durumda olan ¢ocugun kazandigi parasi kendi azigindan fazlaysa, cocuk bu
fazlaliktan babasinin nafakasini karsilama hususunda zorlanabilir.”” Ayni sekilde ibn
Niiceym (&1, 970/1563) fakir olan bir kisinin, sadece usl ve fiird‘ ile esinin nafakasin-
dan sorumlu olacagyla ilgili bir bilgiyi aktarir.”* Ancak Hanefi literattirti dikkatlice
incelediginde bu goriisiin mezhep igerisinde kabul gérmedigi anlasilmaktadir.” Clin-
kii Hanefiler'e gére alt soyun (fiirii) ebeveynlerine kars1 nafakayla yiikiimlii olabil-

»  Taylan Akyildirim, 259 Numarah Ser‘iyye Sicili Defterine Gére Galata (istanbul: Mimar Sinan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 283-284.

% Serahs], el-Mebsiit, 5/228; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 4/35; Ebll Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref en-
Nevevi, Ravzatii't-tlibin ve umdetii'l-miiftin, thk. Zitheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebii'l-islami, ts.), 9/84;
ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni (Kahire, Mektebetii'l-Kahire, 1968), 8/215.

31 Serahsi, el-Mebstit, 5/228; Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 4/35.

32 (Ozlem Gelik, Islam Hukukun da Hisimlik Nafakas: Miikellefiyetinde Din Farki (Ankara: Ankara Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 23; Ates, “Ergin Akrabaya Kars1 Nafaka Yiiktimliilii-

gii”, 15.

Kasant, Beddiu’s-sandi’, 4/36.

**  fbn Niiceym, Bahrii'r-rdik, 4/230.

% fbn Abidin, Reddiil-Muhtdr, 3/621-622.
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mesi i¢in dinen zengin olmalar1 gerektigi, fakir olmalar1 durumunda ise sorumlu
olmadiklar1 acik¢a ifade edilmektedir.® Nitekim Hanefi fakihlerinden Kadihan (61
592/1196), fakir durumda olan ¢ocuk tizerine nafakanin vacip olmayacagini;” Zeylai
(6l. 743/1343) ise fakir olmamn acizlik anlamina geldigini, bdyle bir kisiye nafaka
yiiklenemeyecegini, bu ylizden alt soy icin zenginligin sart kosuldugunu ifade etmek-
tedir.*®

Hanefl mezhebinde ebeveyne karsi nafaka sorumlulugunda zenginlik sart: aranir;
ancak bunun Sl¢iistiniin ne olacag: hususu ihtilaflidir. Buradaki ihtilafin asil sebebi,
miisir kelimesine yiiklenen anlamla yakindan alakali oldugu igin bu kavrama yiiklenen
anlamlarin tespit edilmesi gerekir. Clinkii klasik Hanefi kaynaklarinda ustiliin nafakasi
anlatilirken genellikle karsimiza ¢ikan ve bu konuda alt soyun sorumlulugunu belirle-
yen sey “misir” kavramidir.”® EbQ YGsufa (61. 182/798) gére misir kavramiyla kastedi-
len zenginligin dl¢iisti nisaptir. Tabi burada kabul edilen nisabin zekét ya da fitreden
hangisine gore takdir edilecegi hususunda iki goriis bulunmaktadir.*” Eb(i YGsufun
goriisiinii benimseyen Kadihin mdsir kavramini “zekdtin vacip olacagi miktara ulasacak
kadar ailesinin nafakasindan fazla mala sahip olan kisi” olarak tarmmlarken** Merginanf (5L,
593/1197) fetvanin buna gére oldugunu sdylemektedir.*” Mevsili (6. 683/1284) bura-
da itibar edilen zenginligin, kisinin zekat almasiri haram kilacak mali bir giig ile es
deger oldugunu belirtirken ibn Niiceym de -tipki onun gibi- tercih edilen gériisiin bu
oldugunu ifade etmektedir.” Ancak imam Muhammed (61. 189/805) burada nisab
yerine kisinin ¢alisip kazanmaya gii¢ yetirebiliyor olmasini, yani imkanini dikkate
almaktadir. Nitekim kendisi, nafakadaki zenginlik Sl¢tistin kisinin ayhk diizenli bir
gelirinin olup olmamasina gore belirlemektedir.* Kisi aylikla ¢alisan ve diizenli bir
geliri olan kimselerden ise, bu durumdaki zenginlik &l¢iisti kisinin kendisinin ve
ailesinin bir aylik nafakasindan fazla mala sahip olmasini ifade ederken; esnaftan biri
olmas1 durumunda bu miktar kisinin bir giinlitk nafakasindan kalan fazlaliga gore

36 Serahsi, el-Mebsiit, 5/222; Semerkandi, Aldeddin, Tuhfetiil-Fukahd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1984), 2/168; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 4/35; KAdihan, Ebii'l-Mehasin Fahreddin Hasan b. Mansur b.
Mahmfid, Fetdvd Kddihdn fi mezhebil-imdmi’l-A‘zam Ebi Hanifete'n-Nu‘mdn, nsr. Salim Mustafa el-Bedr?
(Beyrut: DArivl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 1/388; Mevsili, el-ihtiydr, 4/12; Zeylal, Tebyiniil-hakdik, 3/64;
Ayni, el-Bindye, 5/699; ibnii'l-Hiimam, Fethii'l-Kadir, 4/423; Damad, Mecmaii'l-enhur, 1/499; ibn Abidin,
Reddii’l-Muhtdr, 3/621-622.

AAAAA

1/388; Merginani, el-Hiddye, 2/293; Mevsili, el-ihtiydr, 4/12; Zeylal, Tebyiniil-hakdik, 3/64; ibn Niiceym,

Bahrii’r-rdik, 4/230; ibn Abidin, Reddii-Muhtdr, 3/621-622; Meydant, el-Liibab, 3/104.

Birinci goriise gore misir, zekat nisabi kadar mala sahip olan ve zekit vermekle yiikiimlii olan kisi

anlaminda gelirken; diger goriise gore fitre nisabi kadar mala sahip olan ve zekat almasi haram olan ki-

si manasina gelir.

41 Kadihan, Fetdvd Kddihan, 1/388.

2 Merginani, el-Hiddye, 2/293.

s Mevsili, el-thtiydr, 4/12; bn Niiceym, Bahrii'r-rdik, 4/230.

# Burhineddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdni, 3/583; Kasani, Beddiu's-sandi’, 4/35; Merginini, el-Hiddye,
2/293; Mevsili, el-Thtiyar, 4/12; Zeylal, Tebyiniil-hakdik, 3/64; fon Niiceym, Bahrii'r-rdik, 4/230; ibn Abidin,
Reddii’l-Muhtdr, 3/621-622.
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takdir edilir. Goriildiigii iizere imam Muhammed nafakada nisabi dikkate almamak-
tadir. Clinkii ona gore nafaka bir kul hakkidir, kul haklarinda ise nisaba degil, kisinin
calisip kazanmaya giic yetirebilecek durumda olmasina itibar edilir. Her ne kadar ibn
Niiceym (31. 970/1563) bu gériisle amel edeni gérmedigini ifade etse* de, Hanefiler-
den Alaiiddin es-Semerkandi (8. 539/1144), bnii’l-Hiimam (51. 861/1457), Zeylat (61.
743/1343) ve ibn Abidin (6l. 1252/1836), imam Muhammed’e nispet edilen bu gorii-
stin daha uygun oldugunu diistinmektedir.*

Usile kars1 nafaka sorumlulugunda gerekli olan zenginligin 6lciisiiniin ne oldugu
hususunda farkli goriisler mevcut olsa da Hanefi mezhebine gére dinen zengin du-
rumda olan ¢ocuklar iist soyun nafakasini karsilamak zorundadir; ancak ¢ocuklar ve
torunlardan olusan alt soy fakirse, bu durum nafaka ytkiimliliigiini dogurmaz.
FetvA mecmullarinda yer alan Srnekler de bunu desteklemektedir. S6z konusu
fetvalarda, dinen zengin sayilan alt soyun fakir ve muhtag olan iist soyun nafakasin-
dan sorumlu olacagi, alt soyun fakir olmasi durumunda ise us@liin nafakasindan
sorumlu olmayacag bariz bir sekilde ifade edilmektedir.*” Fetdvd-yi Feyziye'de karsila-
silan bir fetvida goriildiigii iizere, nafaka yiikiimliisii olan alt soyun zenginliklerinin
farkl olmasinin bu sorumluluga herhangi bir etkisi yoktur, yiikiimlii olan taraflar
birlikte esit bir sekilde sorumlu olurlar.*

Yukarida goriildiigii tizere, alt soyun fakir olmasi ustile karsi nafaka yiikiimliili-
glnii ortadan kaldirir. Ancak fakir ve muhtag olan ebeveynin hasta ve yatalak olup
herhangi bir kazanicinin olmamas: farkl degerlendirilmektedir. Bu durumda kisinin
dinen zengin olup olmadigina degil, calisabiliyor olmasima bakilmaktadir. Hanefl
mezhebinde zdhirii'r-riviye olan goriise gore, cocugun gecimini saglamaya calistigt
bir ailesi varsa, boyle bir durumda fakir olan bir kisinin bakima muhtag olan babasin
yanina alarak nafakasini paylasmasi gerekir. Bu sebeple olay mahkemeye intikal
ettiginde hakim kazien gocugu nafakaya zorlayabilir. Zikredilen rivayetlerde ¢ocu-
gun nafakasi kendisine ve ailesine yetecek kadar olsa da, bdyle yapilmadig: takdirde
babanin 6lebilecegi, buna karsin kisinin babasimi yanina alip nafakasini paylasmak
suretiyle bu durumun 6niine gecilecegi ve kimseye zarar vermeyecegi ifade edilmek-
tedir. Buna karsin ¢cocugun tek basina yasayip kendi nafakasindan bagka bir seyin
olmamasi durumunda, kisinin kazien babasinin nafakasindan sorumlu olmadigy;
ancak zdhirii r-riviyeye gore diyAneten sorumlu oldugu zikredilmektedir.*

% ibn Niiceym, Bahrii'r-rdik, 4/230.

*  Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahd, 2/168; Zeylai, Tebyiniil-hakdik, 3/64; Ibnit'l-Hiimim, Fethii'l-Kadir, 4/423;
Haskefl, ed-Diirrii l-muhtdr, 1/264; ibn Abidin, Reddiil-Muhtdr, 3/621.

7 Yeni Sehirli Abdullah Efendi, Behcetii'l-fetdva (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertevniyal, 327), 123;

Feyzullah Efendi, Fetdvd-y: Feyziye (Pertevniyal, 347), 116, 121; Gatalcali Ali Efendi, Fetdvd-y1 Ali Efendi

(Pertevniyal, 345), 1/111.

“Zeyd-i fakirin ogullar1 Amr ve Bekir'den gayri kimesnesi olmayip Amr ve Bekir'den her biri misir

olmakla Amr Bekir’e 'Zeyd'i beraber infak edelim' dedikde Bekir Amr’a miicerred 'Senin malin ziyade olmak-

la Zeyd'i sen miistakillen infak eyle' demeye kadir olur mu? El-Cevab: Olmaz.” bk. Seyhiilislam Feyzullah

Efendi, Fetdvd-yi Feyziye (Pertevniyal, 347), 115. Bu gérils igin bk. KAdthan, Fetdvad Kadihan, 1/388.

# Serahsi, el-Mebsiit, 5/222, 228; Kasan?, Beddiu’s-sandi‘, 4/35-36; Kadthan, Fetavda Kadihan, 1/388; ibnii’l-
Hiimam, Fethii’l-Kadir, 4/418; ibn Niiceym, el-Bahru’r-raik, 4/223; ibn Abidin, Reddiil-Muhtdr, 3/621-622.
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Tiirk Medeni Hukuku'na gelince, iist soyun nafaka alabilmesi icin éncelikle kisi-
nin ¢alisip kazanma imkinindan mahrum olmasi gerekir. Ebeveyne karsi nafaka
sorumlulugunda ise, alt soy icin zenginlik sartinin arandigi sGylenemez; ancak bura-
da kisinin sorumlu olmas: i¢in 6deme giiciine sahip olmasiun yeterli oldugu ifade
edilmektedir.*

3.2.2. Taraflarin Farkh Dinden Olmalar

Hanefilerin de icinde bulundugu ¢cogunluga gore, usiil ve fiir(i arasindaki nafaka
sorumlulugunda aym dine mensup olma sart: aranmamaktadir. Bu yiizden, ustle
kars1 nafaka sorumlulugunda taraflardan birinin farkli dine mensup olmasi yiikiim-
liliigii diisiirmemektedir. Dinen zengin durumda olan Miisliiman bir evlat, zimmi
statiisiindeki anne ve babasinin nafakasiru karsilamak zorunda oldugu gibi ayni se-
kilde zimmf olan bir cocuk da Miisliiman olan {istsoyun nafakasi ile sorumlu olur.**

Aslinda genel kurala (kiyas) gore, din farkliligi nafaka hukukunun olusmasina
manidir. Ancak Eb{i Hanife (1. 150/767) bu meselede “Miisliiman olan bir ¢ocuk, zimmi
olan anne ve babasiun nafakasimi karsilamak zorundadir.” diyerek istihsan yoluyla anne
ve babanin durumunu genel kuraldan istisna etmistir.*® Nitekim Kur’an’-1 Kerim’de
yer alan ilgili dyetler ve hadisler mutlak olarak zikredilmekte ve burada taraflarin
nafaka ile sorumlu olabilmesi i¢in ayni dine mensup olmalar1 gerektigine dair hicbir
bir kayit yer almamaktadir. Oyle ki bu konuya delil teskil eden ayetlerden birinde
mutlak olarak anne ve babaya iyilik edilmesi gerektigi beyan edilirken,” bir baska
ayette ise diinyada iken farkh dine mensup olan ebeveynlere iyi davranilmasi gerek-
tigine isaret edilmektedir.**

Usil ve fiirGun farkli dinden olmalar1 nafaka sorumlulugunu ortadan kaldirmaz,
ancak Hanefl mezhebinde bu kuralin zimmi ile Miisliimanlar arasinda gecerli oldugu
kabul edilmektedir.”” Bu sebeple, Miisliiman veya zimmf olan bir kisi, diisman toprakla-
rinda (ddrii-harb) yasayan ve oranin vatandas: olan (harbi) anne ve babasmin nafaka-
sin1 - eman (izin) alarak islam diyarina gelseler bile- vermeye zorlanamaz. Zira nafaka
hukuku, akrabalk bagimi gézetmek ve onlar1 kollamak igin mesru kilinmistir. Se-
rahsi'nin ifade ettigi iizere, harbi statiisiinde olan bir kimsenin Miisliiman olan kimsey-
le béyle bir bagin olmadigina hitkkmedilmektedir.”* Ancak Hanefi fakihlerinden K4sani
bu konuda farkli diisiinerek bu yikiimliliigiin viicub sebebinin ciiz’iyyet oldugunu,
taraflardan birinin miiste’'men olmasimin nafaka sorumlulugunu ortadan kaldirmadi-

0 Akantiirk, Tiirk Medeni Hukuku Aile Hukuku, 462.

1 Serahsf, el-Mebsiit, 5/228-229; Merginani, el-Hiddye, 2/292; Zeylai, Tebyiniil-hakdik, 3/63; Ayni, el-Bindye,
5/699; Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkdm, 1/420; ibn Niiceym, Bahrii'r-rdik, 4/226; Haskefi, ed-Diirriil-muhtdr,
1/264; Damad, Mecmaii'l-enhur, 1/502; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 3/631; Meydani, el-Liibab, 3/104.

52 Serahst, el-Mebsiit, 5/226.

5 elisra, 17/23

“Eger anne baban, hakkinda bilgin olmayan bir seyi bana ortak kosman i¢in seni zorlarlarsa bu durumda

onlara uyma, ama diinyada iken yine de onlara iyi davran”. Bk. Lokman, 31/15.

% Serahsl, el-Mebsiit, 5/228-229; Merginani, el-Hiddye, 2/292; Zeylal, Tebyiniil-hakdik, 3/63; Ayni, el-Bindye,
5/699; Molla Hiisrev, Diirerii'l-hiikkdm, 1/420; ibn Niiceym, Bahrii'r-rdik, 4/226; Haskefl, ed-Diirriil-muhtdr,
1/264; Damad, Mecmaiil-enhur, 1/502; ibn Abidin, Reddii'l-Muhtdr, 3/631; Meydan, el-Liibab, 3/104.

% Serahst, el-Mebsiit, 5/228-229; Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkdm, 1/420; Damad, Mecmaii'l-enhur, 1/502.
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giny, bu yiizden de alt soyun miiste’'men olan us{liin nafakasini deyecegini ifade et-
mektedir.”’

Goriildiigii izere, usil ve fiir(i arasindaki din farki nafaka yiikiimliilige engel tes-
kil etmemektedir. Ciinkii buradaki temel kural, yakinlik ve ciiziyyettir.*® Yani usfiliin
nafaka hakk, varis-mris iliskisinden degil asil-ciiz iliskisinden kaynaklanmaktadur.
Dolayisiyla buradaki yiikiimliiliigiin viicub sebebi, irsiyet degil ciiziyettir; yani taraf-
larin birbirlerinin pargasi olmalaridir. UsQl ve fiirli arasindaki bu giiclii nesep bagi
sebebiyle din farkinin bu iliskiye herhangi bir etkisinin olmadig: fikri benimsenmis-
tir.”® Osmanli dénemi fetvd mecmuélarinda yer alan su drnekler de bu durumu agik
bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Hind-i nasraniye fakire ve mu’sire olup misirler olan ogullar1 Zeyd-i miislim
ve Amr-1 nasran{ ile misire olan kizi Zeyneb-i nasraniyeden gayri kimesnesi

olmasa Hind’in nafakasi mezbfrlarin iizerine ne vechile 14zime olur? El-

Cevab: Beraber.”®

“Fakir olan Zeyd-i zimminin nafakasi misir olan oglu Amr-1 miislim iizerine
lazime olur mu? El-Cevab: Olur.” ©
“Zeyd-i Mislim fakir ve muhtac olub misir olan ogullar1 Amr ve Bekir-i
zimmilerden gayr1 kimesnesi olmasa Zeyd'in nafakasi Amr ve Bekir iizerine
lazime olur mu? El-Cevab: Olur.”*

Zikredilen bu fetvalarin ilk ikisinde fakir ve Miisliiman olmayan zimmf bir anne
ile babanin nafakasinin zimmf olanlarla birlikte Miisliiman olan ¢ocuklarina, diger
fetvada ise fakir ve muhta¢ durumda olan Miisliiman bir babanin nafakasinin
zimm{ statiisiindeki ogullarina ait olacag ifade edilmektedir. Bu fetvalarin yam
sira, Osmanli dénemi mahkeme kararlarinin kayit altina alindigi ser’iyye sicillerin-
de yer alan dava 6rnekleri usiliin nafakasinda din farkinin yiikiimliiliige méani
olmadigini géstermektedir. Nitekim karsilasilan davalardan birinde, gayrimiislim
ve zimm1 olan bir baba kendisinin hasta ve galismaktan aciz oldugunu beyan ede-
rek nafaka talebi i¢in mahkemeye basvurmus, bunun tizerine hikim de biri Miis-
liiman digeri gayrimiislim olan iki ¢ocuk iizerine nafaka takdir etmistir.” Bir baska
dava Grneginde ise, sonradan Miisliman olan bir baba hasta ve ¢alismaktan aciz
oldugunu ifade ederek zimmi olan oglundan nafaka almak i¢in mahkemeye bas-
vurmus, sonrasinda da hikim giinliik 6 akce nafakaya hitkmederek bu kisiye nafaka
hiicceti vermistir. Ancak baba aradan gegen siire zarfinda 6denmeyen nafakanin
bir kismini tahsil edebilmek icin tekrar mahkemeye miiracaat etmis, bunun iizeri-
ne baba ile ogul mahkemede belirli bir fiyat iizerinde sulh etmis, sonrasinda da

57 Kasani, Beddiu’s-sandi, 4/36-37.

58 Serahsl, el-Mebsiit, 5/222; Merginani, el-Hiddye, 2/292-293; Babert, el-Indye, 4/418; Ayni, el-Bindye, 5/703;
ibn Niiceym, Bahrii'r-rdik, 4/224; Damad, Mecmaii'l-enhur, 1/502; Meydant, el-Liibab, 3/105.

5 Kudfirf, el-Muhtasar, 1/174; Serahs?, el-Mebsiit, 5/226; Mevsili, el-thtiydr, 4/11; Ayn, el-Bindye, 5/699; ibn
Niiceym, Bahrii'r-rdik, 4/226; Haskefl, ed-Diirrii’l-muhtdr, 1/265

€ Catalcali Ali Efendi, Fetdvd-y: Ali Efendi (Pertevniyal, 345), 112.

' Yeni sehirli Abdullah Efendi, Behcetii'l-fetava (Pertevniyal, 327), 123.

¢ Catalcali Ali Efendi, Fetdvd-y1 Ali Efendi (Pertevniyal, 345), 111.

6 Nevzat Erkan, Osmanh Uskiidar'inda Toplumsal Hayat (istanbul: Uskiidar Belediyesi, 2015), 145.
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nafaka yiikiimliisii olan zimmi ogul bir baskasini kefil gostererek giinlitk nafakay:
ddeyecegini taahhiit etmigtir.*

3.2.3. Nafaka Yiikiimliisii Olan Cocugun Gaip Olmasi

Alt soyun giip® olmasi durumunda usliin nafakasinin nasil karsilanacag, Hanefi
mezhebinde detaylica ele alinmustir. Aslinda mezhepteki temel kurala gére, hakim
glipte olan bir kisinin malindan bagkasinin nafakasina dair hiikiim veremez; ancak
anne ve baba ile esin durumu bu kuraldan istisna edilmistir.®® Buna gore nafaka yii-
kiimliisti ortada yok veya kayip ise, hakim bu kisinin malindan anne ve babanin na-
fakasinin karsilanmasina hitkmedebilir. Ciinkii anne ve baba nafaka alma hususunda
ittifak edilen kimselerdendir. Bununla birlikte anne ya da baba mahkeme karari
olmaksizin ¢ocuklarina ait yanlarindaki mallardan bu haklarim alabilirler. Se-
rahst’nin de ifade ettigi tizere bu meselede hikime diisen gérev, nafaka alacaklisi
olan bu kisilerin haklarina ulasmalarina yardimci olmaktir. Dolayisiyla usfiliin nafa-
kasina dair hiikiim verilebilmesi i¢in alt soyun giipte olup olmamasimn bir Snemi
yoktur.

Konuyla ilgili tartisilan diger bir husus, us{iliin giip olan ¢ocuguna ait bir mali sa-
tip satamayacagi meselesidir. Nafaka alacaklisi olan kisilerden birisi, kayip durumda
olan kisiye ait bir mali satarsa, normalde bu satis iptal edilir. Ancak muhta¢ durumda
olan nafaka alacaklis1 baba ise, onun ¢ocugu adina satis yapabilecegi ve istihsana
gore bu satisin ciiz olacag ifade edilir. Ancak bu hiikiim, menkul mallar hakkinda
gecerli oldugu icin baba ¢ocuguna ait tasinmaz (akar) bir mali satamaz. Zikredilen bu
goriis Ebll Hanife’ye aittir. Eb( YGsuf ile imam Muhammed ise, nafaka hususunda
babanin glipte olan ¢gocuguna ait bir mali satamayacag goriisiinii benimsemektedir.
Clinkii onlara gére cocuk, bulug cagina ulasinca babanin velayet hakki sona ermekte
ve mal satim1 konusunda us{iliin baskalarindan bir farki kalmamaktadir. Cocuga ait
olan bir mali baskasi nasil satamiyorsa, baba da ayrni sekilde satamaz. Kisi nafaka
sebebiyle babasina karsi borglu olsa da séz konusu yiikiimliiligiin digerlerinden
dncellikli bir bor¢ sayilmayacagi, bu ylizden de babanin ¢ocuguna ait olan bir mali
satamayacag1 sdylenmektedir. imAmeyn’in tercih ettigi bu gériis mezhepteki temel
kurali yansitir. Ancak Eb{i Hanife, babaruin glipte olan ¢ocuguna ait menkul mallar
istihsanen satabilecegi goriislinii benimsemistir. Clinkii ona gore, ¢ocugun bulug
¢agina ulagmasiyla velayet hakki sona erse de velayetin bazi izleri devam etmektedir.
Eb( Hanife bu gerekceye dayanarak bir babanin nafakasini karsilamak icin glipte
olan ¢ocuguna ait menkul bir mali satip bu paradan kendi nafakasina diisen miktar:
alabilecegini sGylemektedir.®’

64

Erkan, Osmanli Uskiidar inda Toplumsal Hayat, 145.

Gaip kelimesi, nerede oldugu bilinmeyen ve kendisinden uzun siire haber alinamayan kisiyi ifade eder.

6 Kuddri, el-Muhtasar, 1/174; Serahsi, el-Mebsiit, 5/225; Merginani, el-Hiddye, 2/294; Zeyl4i, Tebyiniil-hakaik,
3/59-60; Baberti, el-indye,4 /423-424; Ayni, el-Bindye, 5/708-710; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 3/622, 632-
633; Meydani, el-Liibab, 3/108.

7 Kudiri, el-Muhtasar, 1/174; Serahsi, el-Mebsiit, 5/225-226; Merginant, el-Hiddye, 2/294; Mevsili, el-ihtiydr,

4/13; Zeyla, Tebyiniil-hakdik, 3/64-65; Babert, el-indye, 4/423; Ayni, el-Bindye, 5/709; Molla Hiisrev, Diire-

rii'l-hiikkam, 1/420; Damad, Mecmaii'l-enhur, 1/502-503; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 3/631; Meydant, el-

Liibdb, 3/108.
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Ancak bu konuda annenin ve diger yakinlarin durumu, babarun durumundan fark-
lidir. Alacakh olmalari agisindan aralarinda bir fark olmasa da anne nafakasini temin
edebilmek icin ¢cocuguna ait bir esyay1 satamaz.”® Ciinkii Serahsi’nin de ifade ettigi
tizere ¢ocugun kiigiikliigiinde dahi annenin béyle bir tasarruf yetkisi yoktur. Bulugdan
dnce mevcut olmayan bu yetkinin erginlikten sonra da olmayacag: diisiincesiyle, anne-
lerin ¢ocuga ait menkul mallar1 satmasimin ciiz olmadigi ifade edilmigtir.”

Tartisilan diger bir mesele de glip olan ¢ocuga ait bir malin bulunmadigi durum-
da anne ve babarun nafakasinin nasil karsilanacagi hususudur. Osmanli’da muteber
kabul edilen fetvA mecmuéilari ile ser’iyye sicillerinde yer alan Srnekler, bu konuda
nasil bir yol izlendigini acik¢a gostermektedir. Konuyla ilgili Neticetiil-fetdva’da yer
alan iki fetva 6rneginde, cocuklarin nafaka birakmadan uzak bir yere gitmeleri du-
rumunda fakir ve muhtag¢ durumdaki anne ya da babanin hakime bagvurmak suretiy-
le giinliikk kendilerine belirli bir miktar nafaka takdir ettirdikleri, bu hususta is-
tidaneye dair izin aldiklar1 ve ¢ocuklarin kendileri adina yapilan bu borglarin don-
diikleri zaman onlardan alinaca: ifade edilmektedir.” Osmanli ser’iyye sicillerinde
yer alan dava drnekleri de bu durumu teyit etmektedir. Nitekim Eyiip Mahkemesi 90
numaral sicil kaydinda yer alan bir dava 6rneginde, baba kendisinin yash ve hastali-
ga meyyal bir blinyeye sahip olup ¢alismaya gliciiniin yetmedigini, biiyiik oglunun
ise glipte oldugunu sdyleyerek nafaka talebinde bulunmus; bunun {izerine hakim
babanin nafakasimin karsilanmasi icin oglu lizerine giinliik 28 akge nafaka takdir
edilmesine ve babarun ihtiya¢ halinde ¢ocuk adina borglanabilecegine (istiddne) dair
karar vermistir.”* Zikredilen bu Srnekler, nafaka yiikiimliisii olan ¢ocuklarin geride
bir sey birakmadan kaybolmalar1 durumunda usiiliin nafakasiru kargilayacak meka-
nizmalarin devreye sokuldugunu gostermektedir. Oyle ki, bdyle bir durumda anne ya
da babanin ihtiya¢ halinde ¢ocugu adina borglanarak bir miiddet nafakasini saglaya-
bilecegi ifade edilmektedir. Anlatilan bu durum Osmanli hukukunda mahkeme tara-
findan tanzim edilen nafaka hiiccetlerinin sonunda agik bir sekilde goriilmektedir.”
S6z konusu hiiccetlerin sonunda “meblag-1 mezkir: harc ve sarfa ve lede’l-hdce istidaneye
ve vakt-izaferde merkim ... lizerine riici‘aizin verilip” biciminde yer alan ifadeler,
usiliin nafaka i¢in yaptig1 harcamalarin ve bu sebeple ortaya ¢ikan bor¢larin alt soy
tarafindan Gdenecegini ve onlarin nafakalarimin hukuk tarafindan korundugunu
somut bir sekilde ortaya koymaktadir.”

% Serahsl, el-Mebsiit, 5/225-226; Zeylai, Tebyiniil-hakdik, 3/65; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/421;
Damad, Mecmaii’l-enhur, 1/503; ibn Abidin, Reddiil-Muhtdr, 3/631.

% Serahst, el-Mebsiit, 5/225-226.

Diirrizade Mehmed Arif Efendi, Neticetii'l-fetdvda maa'n-nukil (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Per-

tevniyal, 354), 105.

' Eyiib Mahkemesi 90 Numaral Sicil (1090-1091 /1679-1680), haz. Fuat Recep vd. (istanbul: {SAM Yayinlari,

2011), 31/517.

Nevzat Erkan, “Arsiv ve Mahkeme Kayitlarina Gére Osmanli Payitahtinda Yash Olmak (16-18. Yiizyil-

lar)”, Diyanet ilmi Dergi 56/1 (Mart 2020), 139.

7 Ayrintili bilgi icin bk. Eyiib Mahkemesi 37 Numaralt Sicil (1047/ 1637-1638), 25/75; Istanbul Mahkemesi 10
Numaral Sicil (1072-1073 /1661-1663), 51/885; Bab Mahkemesi 11 Numarah Sicil (1081/ 1670-1671), 53/84; Rumeli
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3.2.4. Gocuklara Ait Malin Ebeveyn Tarafindan Kullarm

Gorildiigii tizere usiile kars1 nafaka sorumlulugu, Hanefi mezhebinde hikimin
hiitkmiine ihtiya¢ duymadan sabit olan bir haktir. Bu sebeple, ebeveynler mahkeme
karar1 olmadan nafakalarini ¢ocuklarindan talep edebilir ve gerektiginde onlarin
mallarindan ihtiyaglar1 kadarini alabilirler.”* Glinkii ustliin nafaka hakkini belirle-
yen asil-ciiz iligkisi, anne ve babaya ¢ocuklarinin malindan yararlanma hakki verir.
Ancak usfile taninan bu tasarruf yetkisi, mutlak bir hak olmaktan ¢ok ihtiyagla
sinirlidir.

Yukarida ifade edildigi tizere, us@ilin nafaka hakki mahkeme karari olmadan
kendiliginden dogan bir haktir. Bu sebeple, anne ve babanin yaninda gocuga ait bir
mal bulunursa, ebeveynler -mahkeme karari olmadan- nafakalarini bu maldan karsi-
layabilirler. Onlarin bu eylemi caiz oldugu i¢in de daha sonra bu mallar1 tazmin et-
meleri gerekmez.” Clinkii anne ve baba, hakki olan bu miktar1 cocuguna ait yaninda-
ki herhangi bir maldan alabilir ve bunda hicbir sakinca gériilmemektedir. Zira Hanef}
mezhebine ait pek ¢ok kaynakta ifade edildigi tizere, alacakh olan kisi, kendi alacag
tiirden bir mal bulursa, bu maldan kendi hakkini alabilir. Ancak ¢ocuga ait olan mal
baskasinin elinde ise, bu kisi mahkeme karar1 olmadan anne ve babanin nafakasini
veremez; aksi halde tazminatla yiikiimlii tutulur.”

3.3. Ebeveyn Nafakasimn Olgiisii

Nafaka kelimesi, insanin hayatini stirdiirebilmesi icin gerekli olan seylerin
timiinii icine alsa da kapsamina nelerin dihil edilip edilmeyecegi hususunda
farkl goriisler mevcuttur. Kaynaklara bakildiginda nafakanin tespitinde “ihti-
yac”1n dikkate alindig1 ve burada zikredilen seylerin daha ziyade zartri ihtiyaglar
oldugu goriilmektedir. Nitekim usfile karsi nafaka sorumlulugunda genellikle
ebeveynin gida, giyim, barinma ve bunun icin gereken temel ev esyalar1 gibi
ihtiyaclar1 zikredilmektedir.”” Normal sartlarda hizmet¢i ve bakici masraflan
buraya dahil degildir; ancak hastalik veya yaslilik gibi sebeplerden dolay:1 bakima

Saddreti Mahkemesi 106 Numaral Sicil (1067-1069/ 1656-1658), 2019, 50/460; Eyiib Mahkemesi (Havass-1 Refia) 90
Numarah Sicil (1090-1091/ 1679-1680), 31/517.

7 Kudiri, el-Muhtasar, 1/174; Serahsi, el-Mebsiit, 5/225-226; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 4/37; Merginani, el-
Hiddye, 2/294; Zeyli, Tebyiniil-hakdik, 3/65; Baberti, el-ndye, 4/424; Ayni, el-Bindye, 5/710; ibn Niiceym,
Bahrii'r-raik, 4/233; Haskefi, ed-Diirriil-muhtdr, 1/266; Damad, Mecmaii'l-enhur, 1/503-504; ibn Abidin,
Reddii'l-Muhtdr, 3/627, 632-633; Meydani, el-Liibab, 3/108.

7> Kud{rd, el-Muhtasar, 1/174; Serahs], el-Mebsiit, 5/225; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 4/37; Merginani, el-Hiddye,
2/294; Zeyl&f, Tebyiniil-hakdik, 3/65; Baberti, el-indye, 4/424; Ayni, el-Bindye, 5/710; ibn Niiceym, Bahrii'r-rdik,
4/233; Damad, Mecmaiil-enhur, 1/503; fbn Abidin, Reddiil-Muhtdr, 3/627, 632-633; Meydani, el-Liibab, 3/108.

76 Serahsi, el-Mebsiit, 5/225; Mevsili, el-htiydr, 4/13; Zeylai, Tebyiniil-hakdik, 3/65; Haskefi, ed-Diirriil-
muhtdr, 1/266; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/420-421; ibn Niiceym, Bahrii’r-rdik, 4/233; ibn Abidin,
Reddii’-Muhtdr, 3/622, 632-633.

77 KAsani, Beddiu's-sandi, 4/25, 38; Zeylal, Tebyiniil-hakdik, 3/50; Baberti, el-indye, 4/378; Ayni, el-Bindye,
5/659; ibnii'l-Hiimam, Fethii'l-kadir, 4/378; ibn Niiceym, Bahrii'r-rdik, 4/188, ibn Niiceym, en-Nehrii'l-faik,
2/504-505; DamAd, Mecmaii'l-enhur, 1/484; Haskefi, ed-Diirrii l-muhtdr, 1/257; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr,
3/571, 628-629; Meydan, el-Liibab, 3/91.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Yelek, The Obligation of Financial Support (Alimony) to Parents in The Hanafi Law * 601

muhtag olan kisilerin bakici ve hizmetgi masraflar1 da nafaka kapsamina d4hil
edilebilmektedir.”®

Nafaka sorumlulugunda asgari 6lciiyii ifade etmek tizere karsimiza genellikle
“kifdyet”, “kadr-i kifdye” ya da “kadr-i ma’ruf” kavramlar1 gikmaktadir.”” Nitekim fetva
mecmualarinda yer alan drneklerde anne ya da babanin mahkemeye basvurmak
suretiyle ¢ocuklari i¢in kendilerine giinliik belirli bir miktar nafaka takdir ettirdikleri
ve izinsiz bir sekilde evladinin malindan bir miktar alabilecegi ifade edilmektedir.*
Bu drneklerde nafakanin miktar1 belirtilirken “kadr-i ma’ruf” terimi kullanilsa da
buradaki miktarin belirli bir sinir1 yoktur. Terimin kendisinden anlagilacag: iizere
buradaki 6lciiyii belirleyen sey, insanlarin yasadiklar: zaman ve mekénin 6rf ile ade-
tidir. Ciinkii ihtiyaclar, icinde bulunulan zamana ve mekéina gére degiskenlik goste-
rebilir. Nitekim Hanefilerin de i¢inde bulundugu ¢ogunluk, nafaka konusunda her iki
tarafin durumuna bakilmasi gerektigini, zaman, mekin ve ahvalin degismesiyle
nafaka miktarmin da degisebilecegini ifade etmislerdir.®® Zikredilen sebeplerden
dolay1 nafakanin belirli bir miktar ile sinirlandirilmasi miimkiin degildir.

Her ne kadar “kadr-i ma’ruf” teriminin net bir sinir1 olmasa da bu kavram kisinin
glinliik ihtiyaglarim karsilamasina yetecek bir miktar ile es deger olup zamanin eko-
nomik sartlarina gére degiskenlik arz etmektedir. Osmanl dénemi ser’iyye sicille-
rinde yer alan nafaka davalar1 da bu durumu acik bir sekilde teyit etmektedir. Orne-
gin 1637-1638 yillarindaki nafaka davalarinda “kadr-i kifdye” ya da “kadr-i ma’ruf”’
olarak takdir edilen glinliik nafaka miktari 3 akce iken, 1661-1663 arasinda 5 akge,
1670-1671 yillarinda 6 akce ve 1679-1680 yillarindaki dava drneklerinde ise 8 akge
olarak belirlenmistir.*

Kaynaklarda zikredilen ihtiyaglar daha ziyade dénemin 6rf ve adeti ile ekonomik
sartlarim yansitmaktadir. Bu yiizden, nafakanin kapsami belirlenirken éncelikle orf
ve 4det ile dSnemin kosullarina bakilmasi ve bu hususlarin dikkate alinmasi gerekir.
Ornegin bugiiniin sartlarinda sadece bir evin alinarak teslim edilmesi nafaka alacak-
lis1 olan kisilerin barinma ihtiyacinin karsilanmas: icin yeterli degildir. Giiniimiiziin
sartlarini dikkate alacak olursak, evde kullanilan temel egyalar ile elektrik, su ve 1sinma

78 Kasani, Beddiu's-sandi’, 4/38; Mevsili, el-htiydr, 4/12; Zeylai, Tebyiniil-hakdik, 3/64; ibn Niiceym, Bahrii’r-
rdik, 4/224; ibn Abidin, Reddii'-Muhtdr, 3/628-629.

7 Serahst, el-Mebsiit, 5/182; Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdnf, 3/528; K4santi, Beddiu’s-sandi’, 4/38;
Merginani, el-Hiddye, 2/294; Baberti, el-indye, 4/425; Ayni, el-Bindye, 5/711; ibn Niiceym, Bahrii'r-rdik,
4/233; ibn Abidin, Reddiil-Muhtdr, 3/633; Meydani, el-Liibab, 3/109.

% Catalcali Ali Efendi, Fetdvd-yt Ali Efendi (Pertevniyal, 345), 110-111; DiirrizAde Mehmed Arif Efendi,
Neticetii’l-fetdva (Pertevniyal, 354), 105-106

81 Serahs, el-Mebsiit, 5/182; Burhaneddin el-Buhari, el-Muhftu’l-Burhdni, 3/528; Baberti, el-indye, 4/382;
Ayni, el-Bindye, 5/665; ibnii'l-Hiimam, Fethiil-kadir, 4/382-383; Ibn Niiceym, Bahrii'r-rdik, 4/190.

82 Eyiib Mahkemesi 37 Numarali Sicil (1047/ 1637-1638), haz. Salih Kahriman, vd. (istanbul: {SAM Yaynlari,
2011), 25/75; Istanbul Mahkemesi 10 Numaral Sicil (1072-1073 /1661-1663), ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiil-
tiir AS. Yayinlari, 2019), 51/885; Bab Mahkemesi 11 Numaral Sicil (1081/ 1670-1671), ed. Coskun Yilmaz (is-
tanbul: Kiiltiir AS. Yayinlari, 2019), 53/84; Rumeli Saddreti Mahkemesi 106 Numaral Sicil (1067-1069/ 1656
1658), ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS. Yayinlari, 2019), 50/460; Eyiib Mahkemesi (Havass-1 Refia) 90
Numarah Sicil (1090-1091/ 1679-1680), haz. Fuat Recep vd. (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 31/517
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gibi giderlerin de barinma masraflar1 kapsaminda nafakaya dahil edilmesi gerekir.
Dolayisiyla buradaki asil maksat, usiiliin normal bir sekilde hayatim siirdiirebilmesi
icin gerekli olan ihtiyaglarinin karsilanmasidir. Bu durum, ihtiyag¢ kapsamina girmeyen
litks esyalarin nafaka kapsarmina dahil edilmeyecegini acik bir sekilde gostermektedir.

Nafakanin miktar ve kapsaminin tespitinde kisilerin ekonomik durumlar: biiyiik
6nem arz etmektedir. Herhangi bir ihtiyacini karsilayamayan kimse ile bazi ihtiyac-
larm karsilayabilecek durumda olan kisilerin aymi kapsamda degerlendirilmesi
miimkiin olmadig1 gibi zenginlik durumlar: farkh olan kisilerin sorumluluklarinin da
ayni olmasi diistiniilemez. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de maddi imkan1 genis olan kisile-
rin nafakay1 imkanlarina gore verecegi, imkam kisith olan kisilerin Allah’in kendisi-
ne verdigi seylerden Gdemesi gerektigi ve Allah'in bir kimseyi ancak verdigi
imkanlar 6lciisiinde sorumlu tutacag ifade edilmektedir.”’ Her ne kadar bu ayet es ve
cocuklarin nafakasiyla ilgili olsa da kisilerin 6zellikle maddi imkanlar: Sl¢listiinde
sorumlu olacagma dair genel bir ilkeyi ortaya koymaktadir. Bu sebeple nafakanin
miktart tespit edilirken kisilerin ekonomik durumlarinin dikkate alinmas: gerekmek-
tedir.

Nafakanin kapsamu, Tiirk Medeni Hukuku'nda da kisilerin durumlarina gére belir-
lenmektedir. Nitekim Tiirk Medeni Kanunu'nun 365. maddesinde yer alan ifadeler
acikca bunu gdstermektedir. Bu maddede agiklandig tizere, nafaka davasi muhtag olan
kisinin gecinmesi igin gereken ve ytikiimlii olan kisinin malf giictine uygun bir yardim
isteminden ibarettir.** Buna gore, ebeveyne ait litks ve gereksiz harcamalar nafakaya
dahil edilemez. Giinkii buradaki 6l¢ii, kisinin geginebilmesine yetecek bir miktardir.
Nafaka miktari, altsoyun yoksulluga ve sikintiya diismesine yola acacak sekilde de
olamaz. Zira bu maddenin ikinci kisminda ifade edildigi gibi, nafaka miktar: yiikiimlii
tarafin ekonomik ve mali durumuna uygun olarak takdir edilmelidir. Bununla birlikte
mahkemenin takdir ettigi nafakanin miktari gelecek yillarda taraflarin sosyal ve eko-
nomik durumlarima yeniden diizenlenebilir. Nitekim Tiirk Medeni Kanunu'nun 176.
maddesinde ifade edildigi iizere, taraflarin malf durumlarinin degismesi veya hakkani-

yetin gerektirdigi hallerde nafakanin artirilmasi veya azaltilmasina yonelik karar veri-
lebilir.®

3.4. Ebeveyne Kars1 Nafaka Sorumlulugunda Oncelik Sirasi

Hanefilere gore usiliin nafakasinda ciiz’iyyet vasfi, siralamada ise yakinlik dere-
cesi dikkate alinmaktadir.* Bu yiizden daha yakindaki fiirQi’ var iken uzakta olan kisi
nafaka ile yiikiimli tutulamaz. Buna gore, yiikiimliilikk sartlarim tasiyan evladin
oldugu bir yerde torunun ya da us{liin nafaka ile sorumlu tutulmas: diisiintilemez.

8 “Zengin olanlar, nafakayr imkanlarina gére versin. Rizki ancak kendisine yetecek durumda olanlar da

Allah'in kendisine verdiginden versin. Zira Allah, hi¢ kimseyi verdigi imkindan fazlasiyla yiikiimlii
tutmaz.” Bk. et-Talak 65/7.

8 TMK, “Madde 365”.

% TMK, “Madde 176”.

8 KAsani, Beddiu's-sandi’, 4/35-37; Zeylal, Tebyiniil-hakdik, 3/64; Ibnii'l-HiimAm, Fethii’l-kadir, 4/418; Molla
Hiisrev, Diirerii'l-hiikkam, 1/419; ibn Niiceym, Bahrii'r-rdik, 4/225; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 3/623-624.
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Glinkii anne ve babanin nafakasim saglama konusunda ¢ocuga hicbir kimse ortak
olmaz. Bu sebeple ebeveynin nafakasiyla kendilerinin ustilii degil, cocuklar yiikiimli
olur.”

Ekonomik durumu yerinde olan ¢ocuklar fakir ve muhtag durumda olan ebe-
veynlerinin nafakasindan sorumludur, ancak erkek ve kiz ¢cocuklarin ebeveynlerine
karst bu sorumlulugunda cinsiyet farkinin nafaka sorumluluguna bir tesirinin olup
olmadigina dair farkli goriisler bulunmaktadir. Hanefi mezhebinde ¢ocuklarin miras-
taki paylarina gére sorumlu olacagim ifade eden bir gériis mevcut olmakla birlikte
sahih olan goriise gore cinsiyet farkimin bir 6nemi yoktur, buradaki temel kural ya-
kinlik ve cliz’iyyettir. Yani bu kisiler arasindaki nafaka hukuku, varis-mfiris iliskisin-
den degil asil-ciiz iliskisinden kaynaklanmaktadir. Cinsiyet farkimn bu iliskiye herhan-
gi etkisi olmadigi icin de erkek ve kiz ¢ocuklar usiliin nafakasindan esit bir sekilde
sorumlu olurlar.®® Ciinkii erkek ve kiz ¢cocuklari anne ve babarun birer parcas: (ciiz)
olmas hasebiyle esit konumdadirlar, Tercih edilen bu goriis, uygulamada Hanefi mez-
hebini esas alan Osmanli hukukunda da aynen tatbik edilmistir. Nitekim Osmanli Sey-
hiilislamlarindan Catalcali Ali Efendi’nin (61. 1103/1692) fetvalarinin bir araya getirildi-
gi Fetavdy-1 Ali Efendi adli eserdeki su 6rnek bu durumu teyit eder niteliktedir:

“Hind-i fakirenin nafakasi msirler olan oglu Amr ile kizlar1 Zeyneb ve Hatice
tizerlerine ne vechile 14zime olur? El-Cevab: Ciimlesinden beraber lazime olur.”®

Yukaridaki fetvd drneginde goriildiigii iizere, dinen zengin olarak kabul edilen
erkek ve kiz ¢ocuklari, anne ve babalarimin nafakalarindan birlikte ve esit oranda
sorumlu olurlar. S6z konusu durum, nafaka yiikiimliiliigiinde Hanefi mezhebinin
cliz’iyyet vasfini ne ¢ikardigini ve burada cinsiyet farkinin énemli olmadigini gos-
termektedir. Anne ve babanin ¢ocuklari tizerindeki emekleri ve haklar1 dikkate alin-
diginda Hanefilerin bu yaklasiminin isabetli oldugunu séylemek miimkiindiir.

Tiirk Medeni Hukuku'nda ise ustile kars1 nafaka sorumlulugunda mirasgiliktaki
sira dikkate aliir. Tiirk Medeni Kanunu'nun 365. maddesinde ifade edildigi iizere,
nafaka davasi mirasciliktaki sira géz dniinde tutularak agilir.” Buna gére listsoyun
nafakasinda evlatliklar da d4hil olmak {izere 6ncelikle kisinin ¢ocuklar: sorumludur;
cocuklar1 yoksa veya yikiimliiliik sartlarini tasimiyorsa, bu durumda sorumluluk
mirastaki siraya gore altsoydaki diger yakinlara (torun vb.) onlar da yoksa civar
hisimlara (anne, baba ve kardes gibi) gecer.”

¥ Serahsi, el-Mebsiit, 5/228; Kud(iri, el-Muhtasar, 1/174; Merginani, el-Hiddye, 2/292; ibn Abidin, Reddii’l-
Muhtdr, 3/623-624.

8 Serahsi, el-Mebsiit, 5/222; Burhineddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdni, 3/578; Kasani, Beddiu’s-sandi’,
4/35-37; Merginani, el-Hiddye, 2/293; Zeylal, Tebyiniil-hakdik, 3/64; Baberti, el-indye, 4/418; Ayni, el-
Bindye, 5/703; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/419; ibnii'l-Hiimam, Fethiil-kadir, 4/ 418; ibn Niiceym,
Bahrii'r-rdik, 4/224-225; Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 1/264; ibn Abidin, Reddiil-Muhtdr, 3/623-624;
Meydant, el-Liibab, 3/105.

8 Catalcali Ali Efendi, Fetdvd-y1 Ali Efendi (Pertevniyal, 345), 1/124.

% TMK, “Madde 365”.

°' Tekinay, Tiirk Aile Hukuku, 466; Ruhi, Yargitay Ictihatlariyla Nafaka Hukuku, 86; Ates, “Ergin Akrabaya
Karg1 Nafaka Yiikiimliiliigti”, 22; Kaymak-Erol, “Ebeveyn Nafakasi”, 461.
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3.5. Nafaka Sorumlulugunu Doguran ve Diisiiren Haller

Hanefi hukukgulara gore ustliin nafaka hakki, gerekli sartlar1 tasidiginda kendili-
ginden dogar. Bu sebeple usiil, mahkeme karari olmadan altsoydan nafaka talep
edebilir, hatta nafakasi karsilanmadigi zaman altsoyun malindan ihtiyaci kadarim
alabilir. Clinkii usiile kars1 nafaka yiikiimliiliigii taraflar arasindaki ciiz'iyyet iliskisine
dayandig i¢in babanin bdyle bir tasarrufta bulunabilecegi diisiincesi benimsenmis-
tir. Ancak diger akrabalarin ya da hisimlarmn mahkeme karari olmadan bdyle bir
tasarrufta bulunma haklar: yoktur. Zira us(l ile diger akrabalarin nafakasi, mahiyet
itibariyle birbirinden farkhdir. Ustliin nafakasi bakim nafakasi kapsaminda iken,
diger akrabalarinki yardim nafakas: tiiriindedir. Bu yiizden us(liin nafaka hakki
mahkeme kararina ihtiya¢ olmadan kendiliginden dogar iken, digerlerinin nafaka
hakki ancak mahkeme karariyla sabit olur.”

Hanefilere gére mahkeme tarafindan takdir edilen nafaka bedeli kisinin zimme-
tinde borg olarak sabit olmadig icin gegmis déneme ait olan nafakalar diigmekte ve
daha sonra bunlar yiikiimliiden talep edilmez.” Buradaki zaman asiminin siiresi de
bir ay olarak takdir edilmistir.”* Sayet mahkemenin takdir ettigi nafakanin tizerinden
bir ay gecerse, bu durumda énceki ayin nafakasi diiger ve kisinin bunu isteme hakki
ortadan kalkar. Ancak hikim, nafakalarinin karsilanabilmesi icin anne-babanin belir-
li bir miktar cocuklar1 adina bor¢ almasina (istiddne) izin verirse, bu durumda nafaka
diismez.” Ciinkii takdir edilen nafaka sz konusu durumda kisinin zimmetinde sabit
ve kuvvetli bir alacak haline déniismekte ve zaman asimindan da etkilenmemekte-
dir. FetvA mecmudlarinda yer alan drnekler de bu durumu desteklemektedir. Nite-
kim s6z konusu fetvilarda, anne ya da babanin kadiya bagvurmak suretiyle kendile-
rine belirli bir miktar nafaka takdir ettirdikleri, bu hususta istiddneye dair izin aldiklar:
ve daha sonra dondiikleri zaman bu borglarin ¢ocuklardan alinacag ifade edilmekte-
dir.’® Ancak fetva 6rneklerinde goriildiigii iizere, takdir edilen bu nafakalarin tereke-

%2 Kasani, Beddiu’s-sandi', 4/37; Merginani, el-Hiddye, 2/289, 294; Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitu’l-
Burhdnt, 3/573; Mevsili, el-Thtiydr, 4/13; Zeylal, Tebyiniil-hakdik, 3/59-60; Ayni, el-Bindye, 5/709-710; Molla
Hiisrev, Diireriil-hiikkdm, 1/417; ibn Niiceym, Bahrii'r-raik, 4/232-233; Damad, Mecmaii'l-enhur, 1/503-504;
ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 3/627; Meydani, el-Liibab, 3/108.

% Serahsi, el-Mebstit, 5/184-185; Kasant, Beddiu’s-sandi’, 4/37-38; Merginant, el-Hiddye, 2/294; Mevsili, el-thtiydr,
4/13; Zeylal, Tebyiniil-hakdik, 3/65; Baberti, el-indye, 4/425-426; Molla Hiisrev, Diirerii'l-hiikkdm, 1/421; fbn
Niiceym, Bahrii’r-rdik, 4/233; ibn Abidin, Reddiil-Muhtdr, 3/594, 633; Meydani, el-Liibab, 3/109. Hanefilerin
disindaki diger mezheplere gore ise nafakamn mahkeme tarafindan takdir edilip edilmemesi sonucu de-
gistirmektedir. Sayet mahkeme karar yoksa bu durumda nafaka yiikiimliisiiniin zimmetinde 6demek zo-
runda oldugu bir borcun olmadig1, bu sebeple zamaninda 6denmeyen nafakalarin zaman agimina ugraya-
cag1 ve ytkiimliiliigiin diismesi sebebiyle alacaklinin gegen siire icin talep hakkimn olmadig fikri benim-
senir. Buna karsin mahkeme tarafindan takdir edilen bedelin zimmette bor¢ oldugu, zamaninda 6deneme-
yen nafakanin zaman agimina ugramayacagi ve alacaklinin bunu yiikiimliiden talep etme hakkinin oldugu
ifade edilir. Ayrintili bilgi icin bk. Ates, “Ergin Akrabaya Kars1 Nafaka Yiikiimliiligii”, 24.

*  Zeylal, Tebyiniil-hakdik, 3/65; ibnii'l-HiimAm, Fethiil-kadir, 4/425; ibn Niiceym, en-Nehrii'l-faik, 2/524; ibn
Abidin, Reddii'l-Muhtdr, 3/633-634; Meydani, el-Liibab, 3/109.

% Kudiri, el-Muhtasar, 1/174; Serahs], el-Mebsiit, 5/184-185; Haddad], el-Cevheratii n-Neyyira, 2/94; Ayni, el-
Bindye, 5/711; ibn Niiceym, Bahrii’r-rdik, 4/234; Damad, Mecmaii’l-enhur, 1/504; Meydant, el-Liibab, 3/109.

% Diirrizdde Mehmed Arif Efendi, Neticetii'l-fetavd, 105-106. Anlatilan bu durum, mahkeme kayitlarinda
“Hakim tdrih-i kitdbdan i‘tibdren yevmi rdyicii’l-bes akge farz ve takdir etti. Hikim vakt-i hdcetde meblag-1 mef-
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den alinabilmesi i¢in istidinenin dliimden dnce gergeklesmis olmasi gerekir; aksi tak-
dirde usl istidine etmeden kendi imkénlariyla gecinirken ¢ocuk vefat ederse, bu du-
rumda kendileri “nafaka hiiccetim vardir” diyerek gecen siirenin nafakasini terekeden
talep edemez.”

Daha 6nce de ifade edildigi tizere alt soyun nafaka yiikiimliisii olabilmesi icin bir-
takim sartlarin bulunmasi gerekmektedir. Bu sartlarin varhigi nafaka yiikiimliiliigiinii
dogururken, bunlardan birinin yoklugu da sorumlulugu diistirmektedir. Altsoyun
nafaka ddemeyecek duruma diismesi veya us{iliin kendi ihtiyaclarini karsilayabilecek
bir imkana kavusmasi, nafaka alacaklis1 olan annenin bir baskasiyla evlenmesi, ya da
takdir edilen nafakanin tizerinden belirli bir siirenin gecmesi yiikiimliiliigii diisiiren
haller arasinda zikredilebilir.”®

Usile kars1 nafaka yiikiimliiliigii, Tiirk Medeni Hukuku'nda kendiliginden dogan
bir hak degildir. Ebeveynin nafaka alabilmesi i¢in dncelikle mahkemeye miiracaat
etmesi gerekir.” Baska bir ifadeyle, kisinin hukuken “nafaka yiikiimliisii” ya da “nafaka
borglusu” olabilmesi icin kendisine dava acilmasi ve tizerine belirli bir nafakanin takdir
edilmesi icap eder; aksi takdirde yargi re’sen nafakaya hitkmedemez.'® Yarg yoluyla
belirlenen bu nafakamn 6deme yiikiimliiliigiindeki zaman asimu siiresinin de 10 yil
olarak takdir edildigi anlasmaktadir. Nitekim Tiirk Bor¢lar Kanunu'nun 146. madde-
sinde belirtilen bu hiikiim, mahkeme tarafindan takdir edilen nafakalarin zimmette
borg olarak sabit oldugunu ve herhangi bir sebeple alinamayan gegmis nafakalarin
tizerinden 10 y1l gegmedigi stirece bunlarin talep edebilecegini gostermektedir. '

Tiirk Medeni Hukuku’'nda us{iliin nafakasi, mahkeme karariyla dogan bir hak ol-
dugu icin ortadan kalkmasi da yine aym yolla gerceklesmektedir. Nafaka, alacakli
tarafin yeniden evlenmesi veya taraflardan birinin 6liimi ile kendiliginden ortadan
kalkarken; kisinin haysiyetsiz bir hayat stirmesi, nikahsiz bir sekilde evli gibi yasamasi
veya yoksullugunun ortadan kalkmasi durumlarinda ise mahkeme karariyla sona
erdirilir.'”

riizu istidane edip vakt-i zaferde mezbira riicd‘ etmesine izin verdi.” seklinde yer alan lafizlarla standart bir
ifadeye déniismiistiir. Ayrintili bilgi icin bk. Eyiib Mahkemesi 37 Numaralt Sicil (1047/ 1637-1638), 25/75; Is-
tanbul Mahkemesi 10 Numaral: Sicil (1072-1073 /1661-1663), 51/885; Bab Mahkemesi 11 Numarali Sicil (1081/
1670-1671), 53/84; Rumeli Saddreti Mahkemesi 106 Numaral: Sicil (1067-1069/ 1656-1658), 2019, 50/460; Eyiib
Mahkemesi (Havass-1 Refia) 90 Numaral Sicil (1090-1091/ 1679-1680), 31/517.

7 Feyzullah Efendi, Fetava-yi Feyziye (Pertevniyal, 347), 89, 114; Diirrizade Mehmed Arif Efendi, Neticetii’l-
fetdva (Pertevniyal, 354), 100; Yeni Sehirli Abdullah Efendi, Behcetii-fetdva (Pertevniyal, 327), 124.

% Serahsl, el-Mebsiit, 5/222; Kud{ri, el-Muhtasar, 1/174; Semerkandi, Tuhfetiil-Fukahd, 2/168; Kasani,
Beddiu’s-sandi’, 4/35-38; KAdihan, Fetdvd Kadihdn, 1/388; Merginani, el-Hiddye, 2/292; Mevsili, el-ihtiydr,
4/3, 10, 12; Zeylat, Tebyiniil-hakdik, 3/64; Ayni, el-Bindye, 5/699; ibnii'l-Hiimam, Fethii'l-kadir, 4/423, 425;
DamAid, Mecmaiil-enhur, 1/499; Seyhiilislam Feyzullah Efendi, Fetdvd-y: Feyziye (Pertevniyal, 347), 117,
122; Gatalcah Ali Efendi, Fetdvd-y: Ali Efendi (Pertevniyal, 345), 1/110; ibn Abidin, Reddiil-Muhtdr, 3/621-
622.

»  TMK, “Madde 364",

10 Akif Geng, Tiirk Medeni Hukukunda Yardim Nafakast (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 34; Ates, “Ergin Akrabaya Karsi1 Nafaka Yiikiimliiliigii”, 25.

101 TBK, “Madde 146”.

102 TMK, “Madde 176”.
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Sonug

Calismanin giris kisminda ifade edildigi {izere, huzurevleri ile burada kalan kisile-
rin sayist her gecen giin artmaya devam etmektedir. S6z konusu durumun 6niine
gecmek icin anne ve babanin yani sira aile bilyiiklerine sahip ¢ikmak, onlar1 koruyup
kollamak ve ihtiyag halinde nafakalarini temin etmek gerekir.

Anne ve babanin (usiil) nafakasini karsilamak, onlar1 koruyup kollamak ve bakimla-
rini {istlenmek, her seyden 6nce insani ve ahlaki bir yiikiimliiliiktiir. Ancak gerek din
gerekse hukuk bu ytikiimltiliigli insanlarin inisiyatifine birakmayarak gereken diizen-
lemeleri yaprus ve gerektiginde zorla ifasini da saglamistir. Dolayisiyla ebeveyne kargi
nafaka sorumlulugu, ahlaki bir gérev olmanin da 6tesinde baglayiciligi olan hukuki bir
yiikiimliiliiktiir. Ancak bu sorumlulugun olusabilmesi i¢in birtakim sartlar vardir.

Usiliin nafaka alacaklist olabilmesi igin dncelikle fakir olmasi gerekir. Hanefiler,
us(iliin nafaka alabilmesi i¢in fakir olmalarmin tek basina yeterli oldugunu, saglkl
ve calisma imkin yerinde olan ebeveynlerin nafakasinin altsoy tarafindan karsila-
nacag1 goriisiinii benimsemektedir. Alt soyun ebeveyne karsi nafaka yiiktimliiligiin-
de ise, zenginlik sart1 aranir; ancak bunun 6lgiisiiniin ne olacagi hususu tartismalidir.
Eb( Ylsufa gore burada kastedilen zenginligin &l¢iisii nisap miktar1 iken, imam
Muhammed kisinin calisip kazanmaya gii¢ yetirebiliyor olmasini, yani Sdeme
imkanini dikkate almaktadir.

Alt soyun fakir olmasi, ustile karsi nafaka yiikiimliiliigiinti ortadan kaldirir; ancak
fakir ve muhtag olan ebeveynin hasta ve yatalak olup herhangi bir kazanicinin ol-
mamasi farkli degerlendirilmistir. Hanefi mezhebinde zdhiriir-riviye olan goriise
gdre, cocugun gecimini saglamaya calistig1 bir ailesi varsa, bdyle bir durumda fakir
olan kisinin bakima muhtag olan anne ve babasini yanina alarak nafakasim paylas-
masl gerekir.

Ashinda genel kurala (kiyas) gore, din farklihg nafaka hukukunun olusmasima mani
olsa da Hanefiler istihsan yoluyla anne ve babanin durumunu genel kuraldan istisna
etmistirler. Buna gore usfile karsi nafaka sorumlulugunda taraflardan birinin farkli
dine mensup olmas yiikiimliiligii ortadan kaldirmaz, ancak Hanefi mezhebinde bu
kuralin sadece zimm{ ile Miisliiman arasinda gegerli oldugu kabul edilmektedir.

Hanef? hukukgulara gére usiliin nafaka hakki, gerekli sartlar1 tagidiginda kendili-
ginden dogar, bu yiikiimlilligiin siibutu i¢in hakimin hiikmiine ihtiya¢ yoktur. Bu
ylizden ebeveynler, mahkeme karar1 olmadan nafakalarini talep edebilir ve gerekti-
ginde c¢ocuklarinin mallarindan alabilir. Ancak usiile taninan bu tasarruf yetkisi,
mutlak bir hak olmaktan ¢ok kisinin ihtiyaciyla siirlidir.

Usiliin nafakasinin karsilanmasinda oldukga hassas bir tavir sergilenmistir. Os-
manli fetvA mecmualari ile ser’iyye sicillerinde yer alan drnekler, somut bir sekilde
bu durumu ortaya koymaktadir. Oyle ki, s6z konusu érneklerde ¢ocuklarin nafaka
birakmadan uzak bir yere gitmeleri durumunda ebeveynin kadiya bagvurmak sure-
tiyle giinliik kendilerine belirli bir miktar nafaka takdir ettirdikleri, bu hususta is-
tidineye dair izin aldiklar1 ve daha sonra dondiikleri zaman bu borglarin ¢ocuklar-
dan alinacag ifade edilmistir.
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Nafakanin kapsarmyla ilgili farkli goriisler bulunmakla birlikte bunun belirli bir
miktar ile simirlandirilmasi1 miimkiin degildir. Nitekim Hanefilerin de icinde bulun-
dugu ¢ogunluk, nafaka konusunda her iki tarafin durumuna bakilmas: gerektigini,
zaman, mekan ve ahvalin degismesiyle nafaka miktarinin da degisebilecegini ifade
etmektedirler. Bu yiizden, nafakanin kapsami belirlenirken 6ncelikle orf ve adet ile
dénemin kosullarina bakilmasi ve bu hususlarin dikkate alinmasi gerekir. Dolayisiyla
nafakanin kapsaminda 6rfiin 6nemli ve belirleyici bir etkisinin oldugunu unutma-
mak gerekir.

Hanefilere gore usiiliin nafakasinda ciiz'iyyet vasfi, siralamada ise yakinlik dere-
cesi dikkate alinmaktadir. Bu ylizden daha yakindaki fiirG’ var iken uzakta olan kisi
nafaka ile yiikiimlii tutulamaz. Ekonomik durumu yerinde olan c¢ocuklar fakir ve
muhtag durumda olan ebeveynlerinin nafakasindan sorumlu olurlar. Hanefl mezhe-
binde ¢ocuklarin mirastaki paylarina gére sorumlu olacagiri ifade eden bir goriis
mevcut olmakla birlikte sahih olan gértise gére bunun bir 6nemi yoktur, buradaki
temel kural yakinlik ve cliz’iyyettir. Cinsiyet farkinin bu iliskiye herhangi bir etkisi
olmadigi igin de erkek ve kiz ¢cocuklar usiiliin nafakasindan esit bir sekilde sorumlu
olurlar.

Hanefilere gore nafaka, mahkeme karariyla takdir edilmis olsa da belirlenen be-
del kisinin zimmetinde borg olarak sabit olmamaktadir. Bu yiizden ge¢mis déneme
ait olan nafakalar diismekte ve daha sonra bunlar ¢cocuklardan talep edilememekte-
dir. Buradaki zaman asgiminin siiresi, bir ay olarak takdir edilmektedir. Sayet mah-
kemenin takdir ettigi nafakanin iizerinden bir ay gecerse, bu durumda dnceki ayin
nafakasi diiser ve kisinin bunu isteme hakki olmaz. Ancak hakim, anne-babanin ¢o-
cuklar1 adina bor¢ almasina (istiddne) izin verirse, bu durumda nafaka diismez. Bu-
nunla birlikte altsoyun nafaka 6deyemeyecek duruma diismesi veya usiliin kendi
ihtiyaclarini karsilayabilecek bir imkina kavusmasi, nafaka alacaklisi olan annenin
bir baskasiyla evlenmesi ya da takdir edilen nafakanin {izerinden belirli bir siirenin
gegmesi halinde yiikiimliilitk diigmektedir.
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Abstract

Mathnawi, one of the basic works of Islamic civilization, has received great attention since the
day it was written. In addition to Eastern languages such as Arabic, Hindi, Sanskrit and
Urdu, it has also been transleted to Western languages such as German, Dutch, French,
English, Spanish and Italian. Feydullah Sajid (1892-1978) was one of the translators of the
Mathnawi, many translations and commentaries of which were made into Turkish litera-
ture. Sajid translated the first book of Mathnawi in 4,118 couplets in syllabic meter and
published the first thirty-four of them in Ottoman Turkish in 1928; he later published all of
them in new alphabet. Thirty-four couplets, which are the subject of the present study, are
successful in terms of meter, rhyme and antibacchius. They have a very simple and under-
standable style. In terms of rhetoric, they contain strong couplets, as well as couplets that
do not exceed the average. Adopting the literary translation method, the interpreter trans-
lated the words of the source text by finding appropriate corresponding words in Turkish
or using the words in common use. He also benefited from the original words of the source
text to a degree that did not harm the simplicity of the translation. While he conveyed the
literal meaning in some verses, he used concepts or idioms that had no equivalent in the
source text. This approach was not always accurate; it sometimes added richness to the
translation, while causing the meaning of the source text to be misunderstood or not to be
understood.

The translation is in accordance with the content of Mathnawi, except for abovementioned
issues. In the part where the rise of the existence is dealt with (1-18), it is stated that ‘just as the
ney is taken from the reed, man is separated from the bazm-i alast (the world of spirits), moan-
ing constantly to reach to his homeland’. ‘The person who is addicted to this sorrow looks for a
heart that has been shredded with longing to be able to express its concerns. Nevertheless,
although everybody assume that they are companions of Mawlana, nobody seeks the secret he
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has. His secret is not far from his cries, but not all ears and eyes have the illumination to under-
stand him.” Mentioning that ‘the sound of ney is fire, not wind’, S3jid lists the ‘qualities of ney’,
and then expresses that ‘the days are untimely faded in sorrow and all except for the fish are
deceived by the water.” The translator, who thinks it is pointless to extend the word, concludes
this part as follows: Does the novice understand the condition of the experienced/In fact, word needs to
be brief now.

The translator starts to the section dealing with the need to leave the world by saying that “oh
my son, emancipate yourself through breaking the chains”. He then proceeds saying that “The sea that
falls into a container will be exhausted in a day, and the ambitious will not be satisfied.” According to
him, ‘the remedy for this trouble is love because the one whose garment is torn by love suffers
no more from shame or ambition. With it, the flesh made of dirt rose to the sky, and the moun-
tain began to dancing and watching.” ‘The lover that doesn't burn with love is like a wingless
bird. According to Sajid, who stated that ‘without the beauty of the beloved, the beginning and
the end cannot be comprehended, the secrets of love cannot be kept hidden just as the reflec-
tions in the mirror cannot be hidden. If the mirror of the soul cannot reflect, that’s because its
face is thoroughly rusted.’

Keywords

Turkish Islamic Literature, Mawlana, Mathnawi, Faydullah Sajid, Poetic Translation

Feyzullah Sicid’in Manzum Mesnevi Terciimesi
0z
Islam medeniyetinin temel eserlerinden olan Mesnevi, yazildig giinden itibaren biiyiik ilgi gor-
miis; Arapca, Hintge, Sanskritce, Urduca gibi Dogu lisanlari yaninda Almanca, Felemenkge,
Fransizca, Ingilizce, Ispanyolca, italyanca gibi Bat1 dillerine de aktarilmistir. Edebiyatimizda pek
cok serhi ve terclimesi bulunan eseri, dilimize kazandiranlardan birisi de Tiirk Ocagi kurucula-
rindan Feyzullah SAcid’dir (1892-1978). Mesnevinin birinci defterini 4118 beyit halinde hece
Sl¢ustiyle terciime eden Sicid, bunun ilk otuz dért beytini 1928’de Osmanlica olarak nesretmis;
tamamim daha sonra yeni harflerle yayimlamistir. Calismanin konusu olan otuz doért beyitlik
kisim, vezin, kafiye ve durak yoniinden basarili bir grafik cizmektedir. Gayet sade ve anlagilir bir
tisluba sahiptir. Sdyleyis bakimindan giiclii beyitleri icerdigi gibi vasati asamayan dizeleri de
muhtevidir. Birebir ¢eviri metodunu benimseyen miitercim, kaynak metnin kelimelerine Ttirk-
ce uygun karsiliklar bularak veya tedaviildeki kelimeleri kullanarak ceviri yapmustir. Terciime-
nin sadeligine zarar vermeyecek dlgiide kaynak metnin kelimelerinden de istifade etmistir. Bazi
misralarda kelime kelime mana aktarimi yaparken bazi misralarda kaynak metinde karsiligi
olmayan kavramlar veya deyimler kullanmistir. Bu tavir, her zaman isabetli olmamis, bazen
terclimeye zenginlik katarken yer yer kaynak metnin muradinin anlasilmamasina veya yanls
anlasilmasina sebebiyet vermistir.
Terclime, mezk{ir hususlar disinda Mesnevi'nin muhtevasina uygun bir mahiyet arz etmektedir.
Varhigin zuhurunun islendigi kisimda (1-18) ‘ney’in sazliktan kopmasi gibi insanin da elest bez-
minden ayrildig1 ve tekrar vatanina kavusmak icin ney gibi siirekli inledigi’ dile getirilmektedir.
‘Bu derde miibtela olan insan, istiyak derdini anlatabilmek icin hasretle dogranmus yiirek ara-
maktadir. Ne var ki, herkes ona yar oldugunu sanmakla birlikte kimse ondaki sirr1 aramamakta-
dir. Sirr1 feryadindan uzak degildir fakat her kulak ve gézde onu anlayacak nur yoktur’. ‘Ney
sesinin yel degil ates oldugunu’ sdyleyen Sécid, ‘ney’in vasiflarini’ siraladiktan sonra ‘giinlerin
gam icinde vakitsiz soldugunu ve baliktan gayrisinin suya kandigin’ dile getirir. S6zii uzatmanimn
anlamsiz oldugunu diisiinen miitercim bu kismi sdyle tamamlar: Piskinifi halini afilar m1 hi¢ ham /
S6z kisa gerekdir imdi vesselam.
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Diinyay1 terk etmenin liizumundan bahseden kisma, Kurtul zencirleri kirup ey ogul (19) diyerek
baslayan miitercim, ‘bir kaba dékiilen denizin bir giinde tiikenecegini, hirsli olanin ggzlerinin
doymayacagini’ sdylemektedir. Ona gore; bu derdin devasi asktir. Giinkii ‘ask ile urbasi yirtilarun
ayib1 ve hirsi kalmaz. Onunla toprak ten goge yiikselmis, dag raksa baslayarak seyrana gelmis-
tir’. ‘Ask ile yanmayan asik kanatsiz kusa benzer’. ‘Yarin cemali olmadan 6niin ve sonun idrak
edilemecegini’ belirten Sicid’e gore; ‘aynada akislerin gizlenememesi gibi askin sirlar1 da sakli
tutulamaz. Sayet can aynasi aksettirmiyorsa yiiziin iyice paslanmis olmasindandir’.

Anahtar Kelimeler

Tiirk Islam Edebiyati, Mevlan4, Mesnevi, Feyzullah Sacid, Manzum Terciime

Giris

islam’t kabul ederek yeni bir medeniyet dairesine giren Tiirkler, dahil olduklar
yeni dinin gereklerini Araplardan ziyade franlilardan égrendikleri igin Fars dili ve
kiiltiiriintin ciddi tesiri altinda kalmuglardir. Pek ¢ok sahada goriilen bu tesir, dogal
olarak edebi alana da sirayet etmis;' iidebamiz nezdinde iranh sairler iistad kabul
edilirken Fars klasikleri biiyiik ragbet gérmistiir. Firdevsi-i Tlisi'nin (5l. 411/1020)
Sehndme’si, Unsuri-i Belhi’nin (1. 431/1040) Vanik u Azrd’s1, Nizdmi-i Gencevi'nin (81.
611/1214) Leyla vii Mecniin'u, Feridiiddin-i AttAr'in (81. 618/1221) Mantiku't-tayr'1, Sa‘di-i
Sirazinin (61. 691/1292) Giilistan’t, Mahm{id-1 Sebiisteri’nin (6. 720/1320) Giilsen-i Rdz’1,
Hacl-y1 Kirmani'nin (8l. 753/1352) Hiimd vii Hiimdyin'u, Selmin-1 Saveci’nin (5l
778/1376) Cemsid i Hursid’i, Assar-1 Tebrizi'nin (61. 784/1382) Mihr ii Miisterf’si, Hafiz-1
Sirazimin (1. 792/1390) Divdn’i, Molla CAm{i'nin (8. 898/1492) Saldman u Absal’y, Ehli-i
Sirazi'nin (8l. 942/1535) Sem’ ii Pervane’si gibi eserler yalniz cok okunmakla kalmamus,
bir¢ok defa serh veya terciime edilmistir.

Udeba nazarinda kiymet bulan ve iizerinde kalem oynatilan eserlenden biri de bii-
yiik stifi Mevlan4 Celaleddin-i RGm{'nin (5. 672/1273) Mesnevi’sidir. Hem nazim bigimi
hem igerigine binaen bu ismi alan eser, diger mesnevilerden ayirt edilmesi icin genel-
likle Mesnevi-i Mevlevi, Mesnevi-i Ma‘nevi ve Mesnevi-i Serif diye anilmistir. Hiisimeddin
Gelebi'nin (6. 683/1284) talebiyle kaleme alinan eserin hangi tarihte yazilmaya bas-
landigina dair kesin bilgi bulunmamaktadir. Ancak yaziminin on yil kadar stirdiigii ve
666/1268’de tamamlandig1 sdylenmektedir.” Alt1 defterden ve 25.618 beyitten olusan
Mesnevi, aruzun remel bahrinde fd‘ilatiin fd‘ilatiin fa‘iliin veznine muvafiktir. Dinin ii¢
dayanagi olan seriat, tarikat ve hakikat meselelerini iceren eserin sembolik bir dili
vardir. Meramin iyi anlasilmast i¢in hikayeler kullanilmus, yeri geldiginde hikaye icin-
de hikdye anlatilmistir. Hemen her bahiste Kur'an kissalarindan yararlanilmas: sebe-
biyle Mesnevi’yi Magz-1 Kur’an diye ananlar, hatta Kur'an-1 Kerim’e benzetenler olmus-
tur, “M4n4 dleminin biiyligii Mevlana’'mn Mesnevi’si Farsca Kur'an sayilir” diyen Mu-
hammed ikbal (1. 1938) bunlardandir.

Fars edebiyatinin edebiyatimiza tesiri hakkinda bilgi icin bk. Alim Yildiz, “Siileyman Nazif'e Gére iran Edebi-
yatinin Edebiyatirmiza Tesiri”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Haziran 2004), 159-201.
Semih Ceyhan, “Mesnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, 2004), 29/326.

3 Sefik Can, Mevland (Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri) (istanbul: Otitken Nesriyat, 2004), 374.
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Fars edebiyatimin iiriinii olmakla birlikte diinya edebiyatina mil olan Mesnevi,
Arapga, Hintge, Urduca, Sanskritge gibi Dogu dilleri yaninda Almanca, Felemenkge,
Fransizca, ingilizce, Ispanyolca ve italyanca gibi Bati lisanlarina da aktarilmistir.
Keméleddin-i Hirizmi (3l. 840/1436), Molla Cimi, Hiiseyin Kasifi (6l 910/1505),
fbrahim $ahid1 (61. 957/1550), Mustafa Surfirf (1. 969/1562), Muhammed Ali (61. 1801),
Bediiizzamén Fiirlizanfer (6. 1970) gibi sahislar tarafindan Fars diliyle serh edilen
Mesnevi, Cengl YGsuf Dede (3. 1080/1670) vasitasiyla Arapcaya, imdadullah Tehanevi
(6l. 1899) araciligiyla Urducaya, George Rosen (5l. 1891) ile Almancaya, Jacques de
Wallanburg (8l. 1806) yoluyla Fransizcaya, William Redhouse (6l. 1892) ve Reynold
Alleyne Nicholson (5l. 1945) sayesinde Ingilizceye kazandirilmistir.*

Edebiyatimizda bircok sahsiyetin dikkatini ¢ceken Mesnevi, bazilarimin gayretiyle
tamamen, bazilarinin himmetiyle kismen serh edilmis; bazilarinin mesk{r sa’yi ile on
sekiz beyti acikliga kavusturulmustur. Sem‘? Sem‘ullah (81. 1005/1596),” ismail Rus(ihi
Dede (6l. 1041/1631),° Sifdy? Muhammed (61. 1082/1672),” Seyh Murad-1 Buhari (6l
1264/1848),° Ahmed Avni Konuk (61. 1938),” Tahirii'l-Mevlevi (6. 1951)'° ve Abdiilbaki
Golpinarl (81. 1982)" tamamini serh ederken Mu‘iniiddin b. Mustafa (5. 839/1436),"
Ebussu‘Qid el-Kayseri (3l. 966/1558[?])," Haci Pir? (8l. 996/1587)," Bosnali Stidi (51.
1005/1596), ilmi Mehmed Dede (61. 1020/1611),"° Abdiilmecid Sivas? (1. 1049/1639),
Abdullah Bosnevi (6l. 1054/1644), Sabihi Ahmed Dede (6. 1057/1647), Ibrahim Cevri

4 A AT

Gesitli dillerdeki serh ve terciimeler igin bk. Sener Demirel, “Mevlana’nin Mesnevi’si ve Serhleri”, Tiirkiye

Arastirmalart Literatiir Dergisi 5/10 (2007), 475-480.

Abdiilkadir Daglar, Sem Sem‘ulldh Serh-i Mesnevi (I Cilt) (Inceleme-Tenkitli Metin-Sézliik) (Kayseri: Erciyes

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009); Turgut Kogoglu, Sem Sem‘ullah Serh-i Mesnevi

(IL. Cilt) (inceleme-Tenkitli Metin-Sézliik) (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora

Tezi, 2009).

Ahmet Tanyildiz, ismdil Rusiihi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi (Mecmi‘atii’l-Letdyif ve Matmiratu’l-Ma'drif) (I

Cilt) (Inceleme-Metin-Sézliik) (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

2010); Ozlem Giing®r, ismail Rustihi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi (Mecmt atii’l-Letdyif ve Matmiiratu’l-Ma'arif)

(VL Cilt) (inceleme-Metin-Sézliik) (Nigde: Omer Halisdemir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dok-

tora Tezi, 2019).

Mehmet Ozdemir, Dervis Muhammed Sifdy? Mesnevi Serhi (istanbul: Dogu Kiitiiphanesi, 2016).

®  Hatice Ozdil, “Mehmed Murad Naksibend? ve Naks? Géziiyle Yazilmis Tek Tam Mesnevi Serhi”, bilig 85
(Bahar 2018), 129-145; Zekiye Giintan, 19. yiizyil Istanbul Mutasavviflarmdan Muhammed Murad Naksibends ve
Huldsatii’s-Surtih Adli Mesnevi Serhinden ilk 1001 Beytin Tahlili (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009); Zehra Oksiiz, Hiildsatii’s-Surtth Adh Mesnevi Serhinin 1-107 Varaklarimn
Giiniimiiz Harflerine Aktarilmast ve incelenmesi (istanbul: Fatih Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiik-
sek Lisans Tezi, 2008).

°  Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2012).

1o Tahirii'l-Mevlevi, Mesnevi Serhi (Istanbul: Samil Yayievi, 2017).

" Abdiilbaki Gslpinarli, Mesnevi Serhi (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1985).

Kemal Yavuz, Mu‘tni'nin Mesnevi-i Murddiyye’si Mesnevi Terciime ve Serhi (Konya: Selcuk Universitesi

Mevlan4 Arastirma ve Uygulama Merkezi Yayinlari, 2007).

Turgut Kogoglu, Naks? Seyhi Ebussu'iid el-Kayseri Serh-i Mesnevi (Ankara: Lagin Yayinlari, 2014).

Ciineyt Uzunlu, Haci Pirf Efendi’nin intihdb-1 Serh-i Mesnevisi [(1b-53b) Inceleme-Metin] (Konya: Selguk Univer-

sitesi, Mevlana Arastirmalari Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

Hilal Tugba Mengiig, ilmi Mehmed Dede’nin Cezire-i Mesnevi Serhi (istanbul: Fatih Universitesi, Sosyal Bilim-

ler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005).
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(6l. 1065/1654)," Sar1 Abdullah Efendi (6l. 1071/1660),” Adni Receb Dede (5l
1095/1684), ismail Hakki Bursevi (61. 1137/1725), Abidin Pasa (81. 1324/1906), Kenan
Rifaf (61. 1950)" ve M. Muhlis Koner (81. 1957)* kismi serhler yazmislardir. Aga-zade
Mehmed Dede (81. 1063/1653),” Bagdath Asim (51. 1305/1887), ibrahim Aczi Kendi (81.
1965),> Yaman Dede (8l. 1962), Ahmet Ates (S1. 1966), Selcuk Eraydin (81. 1995), Siiley-
man Uludag (d. 1937), Erkan Tiirkmen (d. 1943), Kudsi Ergiiner (d. 1952) gibi sahsiyet-
ler ise yalruzca ilk on sekiz beytini serh etmislerdir.” Ekseri mensur olan bu serhler-
den Mu‘lniiddin b. Mustafa, Abdullah Bosnevi, ibrahim Cevri ve Adn? Receb Dede’nin
eserleri manzumdur.

Tiirk edebiyatinda manzum veya mensur olarak kaleme alinmis bircok Mesnevi ter-
climesi mevcuttur. Bunlarin bazilar eserin tamamini bazilari belirli beyitlerini veya
hikayelerini icermektedir. Siilleyman Nahifi (61. 1151/1738),”* Mehmed S&kir Efendi (61.
1252/1836),” Ahmet Metin Sahin (d. 1935),° Mehmet Kanar (d. 1954),” Hicabi Kirlan-
gi¢ (d. 1966) Mesnevi'nin biitiiniinii manzum olarak terciime ederken Veled Celebi
izbudak (8. 1953), Sefik Can (8. 2005),” Amil Celebioglu (81. 1990), Adnan Karaismai-
loglu (d. 1957), Derya Ors - Hicabi Kirlangic (d. 1966) yine eserin tamamim mensur
olarak cevirmislerdir. Asik Pasa (8. 733/1332), Giilsehri (5l. 735/1335), Ahmedi (51.
815/1412), ibrahim Tennf{ir? (8. 887/1482), Dede Omer Riisent (6. 892/1487), Cemal-i
Halvet? (8l. 902/1497), Lokmani Dede (1. 925/1519) gibi sairler bazi hikayeleri;** Sii-
leyman Hayri (8l. 1309/1892), Faruk Giirtunca (81. 1982), Abdullah Oztemiz (81. 2015),
Feyzi Halici (61. 2017) gibi zevat belirli beyitleri nazmen sdylemislerdir. Nazmi-i Hal-
vetl (8l. 1112/1701) ve Veysel Oksiiz (6l. 1993) ise eserin birinci defterini manzum
olarak Tiirkceye kazandirmislardir.

16 Zehra Giimiis, “Mesnevi’ye Cevri'nin Manzum Serhi: Hall-i Tahkikat”, Turkish Studies 4/6 (Sonbahar 2009),
231-250.

17 Milad Salmani, Sar Abdullah Efendinin Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi’si (I Cilt) (inceleme-Metin) (istanbul: istan-
bul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).

18 [smail Giileg, Ismdil Hakki Bursevi'nin Rithul-Mesnevi’sinin Incelenmesi (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002).

1 Kenan Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif (istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2000).

Mubhlis Koner, Mesnevi'nin 0zii (Konya: Tablet Yayinlari, 2005).

Necip Fazil Duru, “Mevlevi Seyhi Aga-zAde Mehmed Dede ve Mesnevi'nin ilk Onsekiz Beytini Serhi”,

Tasavvuf 4/11 (Aralik 2003), 151-175.

ibrahim Aczi Kendi, Mevldnd ve Ruhu Mesnevi (Konya: Yeni Kitap Basimevi, 1953).

% Serhler hakkinda bilgi icin bk. Demirel, “Mevlana’nin Mesnevi’si ve Serhleri”, 481-501.

Amil Gelebioglu, Mesnevi-i Serif Ash ve Sadelestirilmisiyle Manzum Nahifi Terciimesi (istanbul: Sénmez Nesri-

yat A.S. Yayinlari, 1967).

Selman Karadag, Tiirk Edebiyatinda Manzum Mesnevi Terciimeleri ve Mehmed Sakir Efendi'nin Mesnevi Terciime-

si (inceleme-Metin) (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018).

% Ahmet Metin Sahin, Nazmen Terciime (Konya: Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2006).

Mehmet Kanar, Mesnevi Terciimesi (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2013).

% Veled Gelebi izbudak, Mesnevi Terciimesi (Konya: Biiyiiksehir Belediyesi, 2018).

Sefik Can, Konularina Gére Agiklamali Mesnevi Terciimesi (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2016).

Leyla Alptekin Sarioglu, “15. yiizyll Mutasavviflarindan Cemal-i Halvetinin Mesnevilerinde Mesnevi

Kaynakli Hikayeler”, Tiirkiyat Mecmuast 24/ (Giiz 2014), 215-216.
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Mesnevi'nin birinci defterini nazmen terciime edenlerden birisi de Tiirk Ocag1
kurucularindan Feyzullah SAcid’dir (1892-1978). Onun terciimesi, heceyle yapilan
terctimelerin ilki olmas1 bakimindan 6nemlidir. 1945 yilinda yeni harflerle tamami
basilan eserin® ilk otuz dort beyti 1928 yilinda Osmanlica olarak yayimlanmistir.*
ikisi arasinda bazi farklar mevcuttur. Muhtelif kaynaklarda satir aralarinda bahsi
gecen eserin eski harflerle yapilan nesrine hi¢ deginilmemistir. S6z gelimi, Cakict
“birinci defterin hece vezniyle terciimesi oldugunu”* belirtirken Demirel “birinci
cildin 4118 beyit olarak hecenin 6+5 kalibiyla terciimesinden meydana geldigini”*
ifade etmektedir. Yine Tasdelen “eserin otuzuncu sayiya kadar Konya Mecmua-
s'nda yayimlandigini”*
basarisiz bulundugunu™® dile getirmektedir. Bu ¢alismada Feyzullah Sicid’in ha-
yati, edebi sahsiyeti ve eserlerinden bahsedilmis, -tamami ¢alismanin sinirlarim
asacagindan- terclimenin eski harflerle yayimlanan otuz dort beyitlik kismi ele

alinmistir.

sOylerken Karadag “Mevlana arastirmacilari tarafindan

1. Feyzullah Sicid’in Hayat, Sahsiyeti ve Eserleri

1308/1892 yilinda Kirsehir’de dogdu.”” Babasi Kalecik Tahsildarlig1 ve Kirsehir San-
cag1 Muhasebe Bagkatipligi yapan Mustafa Sabri Bey, annesi Emine Hanim’dir, E§itim
hayatina memleketinde baslayan Sicid, Kirsehir Riisdiyyesi'nin ardindan Ankara
idadisi'ni bitirdi.”® Yiiksek 6grenimini istanbul’da 1908'de girdigi Mekteb-i Miilkiyye-i
Sahane’de tamamladi (1912). Aym yil Kadikdy Numune Mektebi Tiirkge 6gretmeni
olarak memuriyete basladi.*® Ancak cihan harbinin baslamasiyla 1915'te askere alindi1®
ve kisa siireli yedek subaylhk taliminden sonra Sarikamis Cephesine gdnderildi.
1918’deki terhisine kadar burada gretmenlik yapti. Milli Miicadele’nin verildigi do-
nemde (1919-1922) Batih emperyalist giiclere karsi Sovyetler Birligi ile ittifaka ve
dolayisiyla sosyalizme ydnelerek Mustafa Suphi (1883-1921) ile birlikte Moskova'ya
gitti.*' Ddniisiinde yeniden devlet hizmetine dahil olan Sicid, Narman (1922), Savsat
(1923), Urglip (1924), incesu (1925), Safranbolu (1926), Baskil (1929) kaymakamligi
gorevlerine atandi. 1932’de Birinci Umumi Miifettislik Husus? Kalem Amirligi, 1933’te

Feyzullah Sacid, Manzum Terciime (istanbul: Tiirkiye Yayinevi, 1945).

32 Feyzullah Sacid, “Mevlana'nin Mesnevi’sinden Terciime”, Tiirk Yurdu 22-2/202-8 (Agustos 1928).

Bilal Gakicl, “Mehmed $akir'in Manzum Mesnevi Terciimesi”, Erdem (Dogumunun 800. Yilinda Mevldnd Ozel

Sayst) 50 (Nisan 2008), 52.

Demirel, “Mev]ana'nin Mesnevi’si ve Serhleri”, 474.

Sinan Tasdelen, Musannifek Aldaddin Ali b. Muhammed'in Mevland’min Mesnevi'si Ile Ilgili Risdlesi (inceleme-

Metin-Terciime) (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 11.

Karadag, Mehmed Sakir Efendi’nin Mesnevi Terciimesi (Inceleme-Metin), 126.

Muzaffer Uyguner, “Ulkii, Feyzullah Sacit”, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi (Devirler-Isimler-Eserler-

Terimler) (istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), 8/487.

* Miicellidoglu Ali Cankaya, Yeni Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler (Ankara: Mars Matbaasi, 1968), 4/1477.

% Nazim Hikmet Polat, “Tiirk Ocagi Kurucularindan Feyzullah Sacit Ulkii (1892-1973?)", Tiirk Yurdu 32
(64)/295 (656) (Mart 2012), 45.

0 Cankaya, Yeni Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler, 4/1477.

41 Polat, “Tiirk Ocag1 Kurucularindan Feyzullah Sacit Ulkii”, 45.
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Ugiincii Siuf Miilkiye Miifettisligi,*” 1936'da Seyhan idare Heyeti Mansub Uyeligi,
1937'de Konya idare Heyeti Mansub Uyeligi, 1944’te Birinci Siif Miilkiye Miifettisligi
ve 1945'te Miilkiye Basmiifettisligi makamlarina getirildi.* 1952'de emekli olan** Sacid,
1978 senesinde vefat etti. Evli ve alt1 cocuk babast idi.*

Edebiyat 4lemiyle miilkiyede 6grenci oldugu yillarda tarisan Sicid, baslangicta
mensubu olmamakla birlikte dSnemin egemen edebi anlayis1 Fecr-i Atf tesirinde siir-
ler yazdi. ‘$4m-1 Hazin’, ‘Hab-1 Girdn’, ‘Riyah-1 Mesd’ gibi siirleri bunlardandir.*® Daha
sonra devrin siyasi ve sosyal olaylarimin riizgiriyla toplumsal faydacihigi énceleyen
Yeni Lisan ve Milli Edebiyat hareketine yoneldi. Artik siirlerindeki ‘gece esintisi’ yerini
‘savas riizgarlarina’, ‘laciverd ufuklar’ ‘kirmizi kanlara’ birakmustir. Kelimeleri, tabiati
degil savasi anlatir olmustur. 1943 yilinda kendisiyle yapilan bir miilakatta “Bence
sanat sanat icin degil, sanat hayat icin; hayata yeni hiz ve yeni sekiller verecek iilkiiler
icindir”™* diyen Sicid, siirlerinde bagimsizlik, kahramanlik, tarih, milliyetcilik, sehadet
gibi konulari islemistir. ‘Sehit Karisinin Tiirkiisti'nden:

Kizil sular kan midir? Sevda ¢icekli yolda

Diismanin cihan midir? Sehit kaniyla doldu!
Esen yeller soyleyin Aksam giines batarken
Gomlegi reyhan midur? Gokler albayrak oldu.”

Fakat onun 6liim, hayat gibi temalar1 ve bireysel duygular: ele aldig: siirleri de
vardir. Mesel3, kiiciik yasta &len kizi Ulker igin sdyledigi su misralar ve satirlar, sairin
baba sefkatini ve felsefi diisiincesini géstermesi bakimmndan 6nemlidir:

Mavi gokler kiigtilmiis giiliimsiiyor goziinde
Siikiit bir pembe gonce agilmayan soziinde
“Oliimiinden bir ay evvel, kizim kucagimda bir cift lacivert gézle bana bakiyor-
du. O bakarken i¢cimde esyanin i¢ yiiziinii séyleyen bir ses, onun varligin bana
bu siirle terenniim ediyordu. Onu ben, bu nihayetsiz varliklar icinde bulamadi-
gim Allah’in bana goriiniisii saniyordum. O gdriiniis, yalanmus ki, yalan oldu!
Yaratisin giizelligini syleyen yiizii, cennet gibi bir riiya imis, riiya oldu! Simdi
o ay, topraklarda gémiiliil Simdi o lacivert gézler buzlu cam gibi donmus, yerin
karanliklari i¢inden goklerin derinliklerine bakiyor”.*
Sacid, hayat1 boyunca siir ve edebiyatla mesgul olmus; Biiyiik Duygu, Cumhuriyet, Damla,
Riibdb, Ergantin, Hakkin flavesi, Hiydban, Ictihad, ifhdm, Konya Halkevi, Mehtab, Musavver,
Sehbdl, Tiraje, Tiirk Yurdu, Ulkii, Yeni Adam, Yeni Tiirk gibi siireli yayinlarda yazi ve siirler
yayimlamustir. Onun siir, ¢eviri ve inceleme tiirlinde basilmis on bir eseri bulunmak-

Sacid, bu grevde bulundugu sirada Soyadi Kanunu’'nun ¢ikarilmastyla “Ulkii” soyadini aldi (1934). Polat,
“Tiirk Ocag1 Kurucularindan Feyzullah Sacit Ulkii”, 46.

* Cankaya, Yeni Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler, 4/1477-1478.

“ Cankaya, Yeni Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler, 4/1478; Uyguner, “Ulkii, Feyzullah Sacit”, 8/487.

M. Nihat Etiz, Cumhuriyet Dénemi Miilkiyeli Sairler (Antoloji) (izmir: Miilkiyeliler Birligi izmir Subesi Yayin,
2011), 8.

Polat, “Tiirk Ocag1 Kurucularindan Feyzullah Sacit Ulkii”, 46.

Polat, “Tiirk Ocagi Kurucularindan Feyzullah Sacit Ulkii”, 48.

“ Feyzullah Sacid, Ates ve Nur (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1935), 78.

#  Abdullah Cevdet Karlidag, “Ulker, Sairi Feyzullah Sacid”, ictihad 28/357 (Tesrinisani 1932), 5857.
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tadir. Ordumuza Armagan,® Yaradilis Cilvesi - Manzum ve flahi Facia,” Ulker,” Devrim Uzu,”
Ates ve Nur, Ulkii ve Siir-1** Fatih ve Istanbul - Siirler ve Tiirkiiler,” Kore Mucizesi ve Sehidin
Sesi isimli eserlerinde siirlerini toplayan Sacid, Hayyam'in Riibdileri ve Manzum Tercii-
meleri” ile Manzum Terciime vasitasiyla terciime sahasina; Yahya Kemal'in Siirleri ve Ten-
kitler (Biiytik Siirin Tanyerine Dogru)-I* isimli eseriyle de inceleme alanina katkida bu-
lunmustur. Ayrica onun mdsikiyle ilgilendigi ve bazi besteler yaptigi sdylenmektedir.”

2. Eserin Sekil ve ifade Hususiyetleri
Eserin ne zaman yazildig1 hususunda kesin bilgi yoktur. Ancak Agustos 1928’de ya-
yimlandigina gore; bu tarihlerde veya daha 6ncesinde kaleme almmis olmalidir. Eseri
yazma sebebini, Nahifi tercimesinin kusurlarina baglayan Sacid, s6z konusu terctime-
de Mesnevi'nin metnindeki incelik, derinlik ve coskunlugun bulunmadigini ve terctime
yanliglarinin en az bir cilt tutacak kadar fazla oldugunu séylemektedir. Ayrica tercii-
menin dilini agir bulmakta ve bazi misralar ve beyitlerin neredeyse hi¢ degistirilme-
den alindigiru dile getirmektedir. Terciimesi bitmek iizereyken Maarif Bakanhigr'nin
bastirdigi birinci cilt Veded izbudak terciimesini géren Sicid, onu da elestirmekte;
“terciimenin nesir olmasi hasebiyle vezin ve dhenk coskunlugundan yoksun oldugu-
nu, hatta baz beyitlerin terctimesinin kii¢tik bir serhe benzedigini” ifade etmektedir.
Ona gore; Mesnevi gibi manzum saheserler, Tiirk diline manzum halde ¢evrilmelidir ki
aslindaki tad1 ve akisi ruhlar duyabilsin. Sézleri s6yledir:
“Nahifi terclimesinde Mesnevi'nin metnindeki incelik, derinlik ve coskunluk
yoktur. Hatta, terclime yanlislar en az bir cilt tutacak kadar ¢oktur. ... metinde
bazi misralar ve beyitler terciimede hemen hi¢ degistirilmeden almmustur. ...
Abdiilbaki Gslpinarh tarafindan incelendigi anlasilan Veled izbudak terciimesi,
nesir hilinde oldugu icin o terciimede de ashndaki vezin ve &henk coskunlugu
yoktur. Hatta, baz1 beyitlerin terciimesi kiiciik bir serhe benzemistir. Bizce -
manzum tiyatrodan baska- manzum saheserler Tiirkceye manzum ¢evrilmeli-
dir ki aslindaki tad ruhlar duyabilsin”.%
Hecenin 6+5=11"li dlgiisiiyle yazilan terciime, vezin ve durak konusunda basari-
I bir grafik ¢izmektedir. Aslindan koparak ayri kalanlar (4), Géz kulak o nirt lakin yok
bilir (7), Ney mecniin ‘askimi hikaye eyler (13), Balikdan baskast suyindan kand (17), Her
derde hekimsifi sendedir derman (23) gibi misralar bunun agik drnegidir. Sadece bir
beyitte vezin kusuru, bir diger beyitte durak problemi gériilmiistiir, 7+5=12 sek-
linde ziyade hece iceren Derdimi séyleyeyim ifiildeyerek (3) dizesi sonradan yeni

%0 Feyzullah Sacid, Ordumuza Armagan (istanbul: Sems Matbaasi, 1914).

Feyzullah Sacid, Yaradilis Cilvesi - Manzum ve Ilahi Facia (istanbul: Kanaat Matbaas1, 1919).
52 Feyzullah Sacid, Ulker (istanbul: Tiirkiye Matbaas1, 1932).

%3 Feyzullah Sacid, Devrim Uzu (Istanbul: Ulkii Basimevi, 1935).

5 Feyzullah Sacid, Ulkii ve Siir-I (istanbul: Tiirkiye Yayinevi, 1948).

% Feyzullah Sacid, Fatih ve Istanbul - Siirler ve Tiirkiiler (istanbul: Ulkii Basimevi, 1950).

%6 Feyzullah Sacid, Kore Mucizesi ve Sehidin Sesi (Istanbul: Ulkii Basimevi, 1951).

Feyzullah Sacid, Hayyam'in Riibdileri ve Manzum Terciimeleri (istanbul: Cihan Kitabevi, 1929).
%8 Feyzullah Sacid, Yahya Kemal'in Siirleri ve Tenkitler-I (istanbul: Siralar Matbaast, 1965).
Uyguner, “Ulkii, Feyzullah Sacit”, 8/487; Etiz, Cumhuriyet Dénemi Miilkiyeli Sairler, 8.
Sacid, Manzum Terciime, 5.
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harflerle yapilan baskida Derdimi dékeyim feryad ederek hilinde diizeltilmis; fakat
Sadef suya kanmaz/sa inci olmaz (21) misrasindaki durak problemi giderilmemistir.
flgili beyitler sdyledir:

Bl 5l Aol 4o malgs A’ i 5 gliany> mde 2uK”
"BLLAl 35 b eSS b NUARUSUNT-AF HEPE-NBYL
Isterim hasretle dogranmus yiirek Harisifi gozleri canagt dolmaz
Derdimi séyleyeyim ifiildeyerek (3) Sadef suya kanmazsa inci olmaz (21)

Genel itibariyla tam kafiyenin hakim oldugu terciimede zengin kafiye de ragbet
gormiis; yarim kafiye sadece iki defa kullanilirken tung kafiye ii¢ beyitte kendisine yer
bulabilmistir. Nitekim kalanlar-arar (4), yar-var (6), degildir-bilir (7), sesi-nefesi (9), ney-sey
(11), gitdiyse-kimse (16), kandi-yandi (17), ogul-kul (19), yiikseldi-geldi (25), ben-seylerden (27),
‘astk-yazik (31) gibi kelimelerle tam kafiyeyi tercih eden Sicid, értiidiir-éliidiir (30), evvel-
mes‘al (32) ile yarim kafiye yapmaktadir. Ote yandan hikayet ider-sikdyet ider (1), yiirek-
ifiildeyerek (3), zara-bahtiyara (5), béyle-syle (12), siyler-eyler (13), ham-vesselam (18), sev-
dafi-derman (23), ‘ilaci-tac (24), goriinsiin-biiriinsiin (33) tarzinda kelime ve ifadeler sarf
ederek zengin kafiyeye bagvururken gayri-ayr (14), soldi-old: (15), dolmaz-olmaz (21) yo-
luyla tung kafiyeyi kullanmaktadir.®’ Baz1 beyitler s6yledir:

oo ol A 355 U 5| S ot S 3 4550 g 5

"o oyl Gz e (9950 31 "y e slasayy Galasay

Her biri sandt ki bafia old1 yar Yardan ayrilaruri ydridir bu ney
Lakin aramadi bende ne sir var (6) Yirtdi perdemizi bu ifileyen sey (11)

Sacid’in redife itibar ettigi sdylenebilir. Otuz dort beyit icerisinde on bes yerde
redife bagvuran miitercim, bunlarin birinde kelime, digerlerinde hece olarak redi-
fe yer vermektedir.”* Mesela, zara-bahtiyara (5), sesi-nefesi (9), syler-eyler (13), soldi-
oldt (15), kandi-yandi (17), ‘ummani-kalam (20), dolmaz-olmaz (21), yiikseldi-geldi (25),
saldi-kaldu (26), rtiidiir-oliidiir (30), goriinsiin-biiriinsiin (33) kelimeleriyle hece hilin-
de redif kullanan miitercim, hikayet ider-sikdyet ider (1) ifadesi aracilifiyla kelime-
den olusan redifi tercih etmektedir. Redifin bulundugu beyitlerden bazilar1 su
sekildedir:

Yeni harflerle yapilan baskida bazi beyit, misra yahut kelimelerin degistirilmesi sebebiyle kafiyenin
degismesi de soz konusudur. Mesel3, beyit 32'de evvel-mesal kelimeleriyle yapilan kafiye, bu sebebe bi-
naen sofia-bafia biciminde tam kafiyeye dSnmistiir. Mezk{r beytin her iki sekli asagidaki gibidir:
‘Akil g6riintir mi ahirle evvel
Yarimifi cemali tutmazsa mes‘al
‘Akil erisir mi 6fie ve sofia
Yarimifi isigi gelmezse bafia.
Yeni harflerle yapilan baskida bazi beyit, misra yahut kelimelerin degistirilmesi sebebiyle kafiyede
oldugu gibi redifte de degisiklikler bahis konusudur. Mesel3, beyit 10’da hickiran-fiskiran biciminde hece-
den meydana gelen redif, yeni baskida neye diistii-meye diistii halinde hem hece hem kelimeden olusan
redife doniismiistiir. Mezk{r beytin her iki sekli asagidaki gibidir:
‘Askifi dtesidir neyde higkiran
‘Askifi cosmasidir meyde fiskiran
‘Askari atesidir ki neye diigtii
‘Askifi cosmasidir ki meye diistii.
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s olSes L3 9y Lo ot 50" s o Gy (plo sz 4S8

" slyen Lajswls Lajo) " 25 (5 9) s} 9) (9 4S50
Giinler gam icinde vakitsiz soldt Balikdan baskast suyindan kand:
Giinler dteslerifi yoldast oldz (15) Nasibsizifi giini diin oldi yandh (17)

Eserin oldukca sade ve anlagilir bir {islubu vardir. Bazi beyitlerdeki, bed-baht (5),
dsina (8), mey (10), bi-hiis (14), miinezzeh (16), ‘umman (20), haris (21), raks, seyran (25), dem
(29), mes‘al (32) gibi kelimeler de® terciimenin sadeli§ine zarar vermemektedir. ifade
bakimindan basarili bir gériiniim sergileyen terciime, bazi zayif sdyleyislerle zorlama
ifadeleri de icermektedir. Mesel4, Kurtul zencirleri kirup ey ogul (19), Giil gitdi vii gecdi
giilistan demi (29) musralarindaki sdyleyis, Aynada ‘akisler nasil biiriinsiin (33)* veya Difile
neyden neler hikayet ider (1) dizelerinde yoktur. Zira, birinde “biiriinmek” eylemi misra-
da egreti goriiniirken digerinde “hikdyet etmek” fiili kafiye kaygisiyla kullanilmig
gibidir. Ayrica, bu ifadenin gectigi misra, miitercim tarafindan tenkit edilen Nahiff
terciimesinin ilk dizesine ¢ok benzemektedir.® flgili beyitler sdyledir:

392 O3 (e (S alss Bhe” S0 SylS> s 51 i
"33 92 3545 Sla dil "wSse o8 Llaz |
‘Ask ister bu soziifi sirri goriinsiin Difile neyden neler hikayet ider
Aynada ‘akisler nagil biiriinsiin (33) Hicran eleminden sikdyet ider (1)

3. Eserin Geviri Teknigi ve Muhtevasi

Mevland'nin coskunlugunu duyarak Mesnevi'nin metnindeki incelik ve derinligi
korumay1 hedefleyen Sicid,* kaynak metnin kelimelerine Tiirk¢e uygun karsihiklar
bularak veya tedaviilde olan kelimeler kullanarak terctime yapmustir. Terciimenin
diline zarar vermeyecek 6lciide kaynak metnin kelimelerinden de istifade etmistir.
S6z gelimi, serha serha: dogranmus (3), bad: yel (9), hem-rah: yoldas (15), mahi: balik (17),
puhte: piskin (18), kiize: canak (21), came: urba (22), ciimle ‘illet: her dert (23), kah: dag (25),
clifte: es (27), bi-zeban: dilsiz (28), ciimle: her sey, miirde: lii (30), siihan: sz (33), rub: yiiz (34)
gibi kelimelere uygun karsiliklar getiren miitercim, hikayet, sikayet (1), derd (3), asl (4),
bed (5), yar (6), sir, niar (7), can (8), dtes, ndy (9), ‘ask, ney, mey (10), perde (11), zehir (12),
mecniin (13), mahrem, bi-hiis (14), gam (15), hal, hig, ham, vesselam (18), haris, sadef (21), hurs,
‘ayb (22), hos, sevda (23), raks (25), tar, mest, Miisa (26), giil, giilistan, biilbiil (29), ma’sak, ‘asik
(30) kelimelerini kaynak metinden almustir. Yine asagidaki beyitlerde { (s @ 4ol

55S «IMsl} kavramlarina miinasip karsiliklar verirken { a3, . 3éc «cuc « oy} kelime-
lerini kaynak metinden dogrudan aktarmustir:

Hatta yeni harflerle yapilan baskida bu kelimelerin bazilar1 daha giincel kelimelerle degistirilmistir. Séz

gelimi, beyit 8'deki dsind kelimesinin yerine gizli degildir ifadesi getirilmistir.
Bu sdyleyis, miitercimi de tatmin etmemis olmal ki sonraki baskida bazi kelimeleri degistirmistir. Ancak
bu sefer de uyagin basarili oldugu séylenemez. S5z konusu beytin (33) yeni sekli sdyledir:

64

‘Ask ister bu soziifi sirr1 sGylensin
Hayaller aynada nasil gizlensin.
Sacid tarafindan dilinin agirhig1 vs. ydnleriyle elestirilen Nahifl terciimesinin ilk beyti su sekildedir:
Difile neyden kim hikayet itmede
Ayriliklardan sikayet itmede.

65

% Sacid, Manzum Terciime, 5.
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‘Ask pargalar kimifi ki urbasin ‘Ask ile toprak ten gdge yiikseldi
Siler ondan hirsifi ‘aybifi pasini (22) Dag raksa basladi seyrana geldi (25)

Birebir ¢eviri metodunu benimseyen Sicid, bazi dizelerde kelime kelime mana akta-
rimirn tercih ederken bazilarinda kaynak metinde karsiligi olmayan kelimeler katarak
terciimeyi siislemektedir. Meseld, {uSus 09> 5 8y cwa> i} dizesini Ney kanlarla dolu
yollart sdyler (13) diye yahut {850 géle 9 coudgiine sty € 83,y sile 9 crudgina dlas}
beytini Her sey ma‘siik ofia ‘Gsik értiidiir/ Sag olan ma‘sikdur ‘asik oliidiir (30) bigiminde
birebir aktaran Sicid, “gamimizdan giinler vakitsiz oldu” anlamindaki { s, La; 95 Lo @& 5o
A&} musrasini Giinler gam icinde vakitsiz soldi (15); “ask tlirun canina geldi ey 4sik” demek
olan {Gale wal yobs o)l s4c} dizesini ‘Ask tir'a can gibi cilveler sald (26) seklinde terctime
etmistir. Yine asagidaki drneklerden birinde motamot terciimeye basvurulurken dige-
rinde “ceviklesti” {us <I¥L>} ifadesi seyrdna geldi (25) olarak ceviriye alinmustir:

oL s 9 6L il ol Cewdd RO LT V0. 75 PO [EAPOPESy

"ol s 3l ST ol 4S5 "ade Y g el (ady 53 89S
Yel degil atesdir bu nayifi sesi ‘Ask ile toprak ten gdge yiikseldi
Kimde bu ates yok sonstin nefesi (9) Dag raksa baslad: seyrana geldi (25)

Sicid’'in manay1 dogru olarak aktaran pek ¢ok dizesinin yaninda kaynak metnin
muradini hakkiyla veremeyen veya hatali bicimde yansitan dizeleri de mevcuttur.
Yanlis kavramlar yahut deyimler istimal etmekten kaynaklanan bu durum, nadiren
goriilmekle birlikte icerige olumsuz yonde tesir etmektedir. Ornegin, “satin alan, is-
tekli” gibi anlamalara gelen {ssis} kelimesini mahrem (14) seklinde ceviren SAcid,
“sirdas ve dzleyen” manasindaki {sliiws o 3Laws} kelimelerini uygun ve diiskiin (12) diye
terciime etmistir. Yine “her ne kadar, olsa da” demek olan {4>,<} edatina velakin (28)
karsihigini veren miitercim, “sadef kanaat etmezse” muradini tagiyan {.sd il e s}
ibaresini Sadef suya kanmazsa (21) bigiminde aktararak manay1 tersine ¢evirmistir.”
Zira “suya kanmak” ‘doymak, yeteri kadar su almak’ demektir. Ornekler soyledir:

Izl Glen 5l ol 4S5a" il Olasy el 5365"
g8 o 3513 S 0 03 A 53 8 B Be 5
Asina bir dilden mahriim olanlar Harisifi gozleri canagi dolmaz
Dilsizdir velakin yiiz sadast var (28) Sadef suya kanmazsa inci olmaz (21)

Varligin zuhurundan bahseden kisimla (1-18) siretten ibaret olan diinyay: terk
etmenin liizumunu anlatan kismi (19-34) iceren terciime, Mesnevi'nin muhtevasina
muvafik bir mahiyettedir. Difile neyden neler hikdyet ider (1) musrasiyla baslayarak Séz
kisa gerekdir imdi vesselam (18) dizesiyle son bulan kisimda, ‘neyin sazliktan kopmasi gibi
insanin da elest bezminden ayrildig1 ve tekrar vatanina kavusmak icin ney gibi stirekli

¢ Nahifl terciimesinde {(s iiw}, {3lide 9 3Luns} kelimeleri kaynak metinden dogrudan alinmakla birlikte
{428}, {as B8 s i} ifadeleri dogru olarak terciime edilmistir. flgili beyitler igin bk. Gelebioglu, Asl
ve Sadelestirilmisiyle Manzum Nahifi Terciimesi, 2-3.
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inledigi’ dile getirilmektedir. ‘Bu derde miibtela olan insan, istiyak derdini anlatabil-
mek i¢in hasretle dogranmus yiirek aramakta, her mecliste feryat etmekte, bedbahta
ve bahtiyara es olmaktadir. Ne var ki, herkes ona yar oldugunu sanmakla birlikte on-
daki sirr1 aramamaktadir. Sirr1 feryadindan uzak degildir fakat her kulak ve gézde onu
anlayacak nur yoktur’. ‘Ney sesinin yel degil ates oldugunu’ sdyleyen Sicid, ‘neyin
vasiflarini’ siraladiktan sonra ‘giinlerin gam icinde vakitsiz soldugunu ve baliktan
gayrisiin suya kandigini ama nasibi olmayanin gliniiniin geciktigini’ ifade etmekte-
dir. S6zii uzatmanin anlamsiz oldugunu diisiinen miitercim séyle der:

A e Gl (ple J2 455" pls o dizy Jl> il 5"
" 05 59y )y (3 4558 "edly sl slisS (e g
Balikdan baskast suymdan kandi Piskinifi halini afilar mi hi¢ ham
Nasibsizifi gtini diin old1 yand (17) S6z kisa gerekdir imdi vesselam (18)

Diinyay1 terk etmenin liizumundan bahseden kisma Kurtul zencirleri kirup ey
ogul (19) diyerek baslayan miitercim, ‘bir kaba dékiilen denizin bir giinde tiikene-
cegini, hirsli olanin gozlerinin doymayacagini’ séylemektedir. Ona gére; bu derdin
devasi asktir. Ciinkii ‘ask ile urbasi yirtilanin ayibi ve hirsi kalmaz. Her derdin
tabibi olan ask, kibrin ve s6hretin ilaci; akla hikmetin 1siktan tacidir. Onunla top-
rak ten goge yiikselmis, dag raksa baslayarak seyrana gelmistir’. ‘Bir mahrem
dudaga es olaydim ney gibi gizli seyleri séylerdim’ diyen miitercim, ‘konustugu
dili anlayan kimseden mahrum kalanlarin yiiz sadasi olsa yine dilsiz olacag:’ gérii-
stindedir. ‘Giil gidince ve giilistan demi gegince biilbiilin nagmesi isitilemeyecegi
icin asil olan magsuktur asik 6rtiidiir, sag olan masuktur asik Sliidiir. ‘Ask ile yan-
mayan asik kanatsiz kusa benzemektedir’. Yine ‘yarin cemali olmaksizin 6niin ve
sonun idrak edilemecegini’ séyleyen miitercime gore; ‘aynada akislerin gizlene-
medigi gibi askin sirlar1 da sakl tutulamaz. Sayet can aynasi aksettirmiyorsa yii-
ziin iyice paslanmis olmasindandir:

393 (39 (e (1S Aalgs 3l s Jlae Lz cole 4"
"33 sz 354 Slad 4l s Slien s SIS 4SSl
‘Ask ister bu sdziifi sirr1 goriinsiin ‘Aks itdirmeyorsa senifi can aynaf
Aynada ‘akisler nagil biiriinsiin? (33) Yiiziindeki pasifi yunmayisindan (34)

4, Tiirk Yurdu'nda Yayimlanan Beyitler

Burada metnin transkiribe edilmis hali Farsca kaynak metinle birlikte verilmis,
yeni harflerle 1945’te basilan metnin ilgili kismu (ilk 34 beyit) fark gdsterilmistir.
Osmanlica olarak yapilan negre O, yeni harflerle yapilan basima Y ismi verilmistir.
Bazi beyitlerde kelime farkliligina tesadiif edilirken bazi beyitlerin tamamen farkl
oldugu gorilmistiir. Harf inkildbinin gerceklesmesinden kisa siire 6nce nesredilen
eser, imla bakimindan muntazam degildir. Nitekim ifiildeyerek (3), safia (8), bafia (6),
lakin (6, 7, 8, 28), tutmazsa (32), itdirmeyorsa (34) kelimeleri { ., (& (8 o2,y 4 60L&
duygn doyiil cduwjlassh} biciminde olmasi gerekirken { «cnS¥ (LL (Llu &y 44 sl
Luygs doyunsl lujlassh} hilinde yazilmustir. Bu yiizden transkiribe edilirken bazi
diizeltmeler yapilmustir.
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Al

Mevlana'nin Mesnevi’sinden Terciime

1
iSen ol Osz 31 s’

" wSe olSl Ll 5
Diflle neyden neler hikayet ider
Hicran eleminden sikayet ider®

2
sy e b @l 55
"l sl (55 9 300 ppds 3
Kesildigim giinden beri sazlikdan
Halk: agladryor itdigim figan™
3
L8 5l 4oyl doydh palys din’
"BLLAl 33 7k uasS s
Isterim hasretle dogranmus yiirek
Derdimi syleyeyim ifiildeyerek’
4
Siass Jaal 31 e g3 oS (suSya”
" Siass ko 5859 e 3L
Aslindan koparak ayri kalanlar
Yine o kavisma giintini arar”
5
pd U Siaez s (0"
"pad Nl g Ml digs cidn
Her meclisde geldim ben ah u zara
Es oldum bed-bahta vii bahtiyara
6
o ok 393 Gl 1 (uSa”
"on el e (g0 095 3
Her biri sand1 ki baria old1 yar
Lakin aramad: bende ne sir var

7
St 293 30 AL 31 030 5"
s 338 01 258 3 i )
Strrim feryadimdan uzak degildir
Goz kulak o niir lakin yok bilir®
8
Seantd s9ius o5 Ol 9 Ol
" jeis Ol s a8 el
Can bedene beden cana dsina
Lakin cani gérmek ne miimkin safia”
9
b s 9 b il gl il
"ol Ceus 3yl 33T ol 4S5
Yel degil atesdir bu nayifi sesi
Kimde bu dtes yok sonstin nefesi
10
2lad sl cwd de T
"alid o Ll Ceuddie (idig
‘Askiri atesidir neyde hickiran
‘Askifi cosmasidir meyde fiskiran™
11
L Sk 314 can
"y be gla by Siala 5y
Yardan ayrilamii yaridir bu ney
Yirtdi perdemizi bu ifileyen sey”
12
43348 Bly3 9 55 (F 9zmen”
"3 4S Blidie 9 5lusd G szmen
Ney gibi panzehir bir zehir béyle
Hem uygun hem diiskiin gordiifi mi sgyle™

neler: nasil Y/ hicran eleminden: ayriliklarindan Y.
Biiyiik dlgtide degismis olan beytin yeni hali s6yledir:
Srrim feryadimdan degildir uzak
O niiru yok samr lakin gz kulak
Biitiiniiyle degismis olan beytin yeni hali s6yledir:
Koptugumdan beri kamugliktan ben
Aglar kadin erkek inleyisimden
Neredeyse tamamen degismis olan beytin yeni hali s6yledir:
Gizli degildir can tene ten cana
Cani gérmek igin izin yok safia
sdyleyeyim ifiildeyerek: dokeyim feryad ederek Y.
koparak: kopup da Y/ yine: gene Y.
neyde hickiran: ki neye diistii Y/ meyde fiskiran: ki meye diistii Y.
Biiyiik Sl¢iide degismis olan beytin yeni hali soyledir:
Yardan ayrilanifi ney goritil sesi
Perdemizi yirtti onun perdesi
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13
LiSse g3 g o)y L S
LS Ogime Gl gla dind
Ney kanlarla dolu yollart syler
Ney mecniin ‘askini hikaye eyler
14
sl g 52 she (nl pyme”
"t GhoS 5 e Ll e
Bu ‘akli kim afilar bi-hiisdan gayri
Dile mahrem var mi dudakdan ayrt’
15

7

A olSp Lajg) Lo mk 5"

" ] e Lajg sy Lo,
Giinler gam icinde vakitsiz soldi
Glinler ateslerifi yoldast oldi™
16
ot 2y 95 oS i) S Lage)'
"t Al 55 092 4S5 gl Oles 55
Sen varsifi giinlerim ne gam gitdiyse
Ey senden baska yok miinezzeh kimse”
17
e Sl (pla 52 4S50"
" 05 9y i 9) (3 4558
Balikdan baskast suymdan kandi
Nasibsizifi giini diin old1 yandi®
18
pls gea dizy Jl> il 5"
"dly sl slisS (e g
Piskinifi halini afilar m1 hi¢ ham
S6z kisa gerekdir imdi vesselam®
19
e 13031 L JaS
" 23 9 e g by i
Kurtul zencirleri kirup ey ogul
Yetmez mi ki oldufi altunlara kul

20
85 53 Lyzms Gjum LS”
"839) by Ceaud umi€ i
Bir kabifi icine doksefi ‘umman
Bir giinde icersifi kabda kalar
21
Wi Oy @dr 838"
"G > i B s s
Harisifi gozleri canagi dolmaz
Sadef suya kanmazsa inci olmaz
22

sty A el LS "

"o 2l IS s g pmy o
‘Ask pargalar kimifi ki urbasin
Siler ondan hirsifi ‘aybifi pasini

23
Lo gloge o e s AL oL
"o slele o s )

Var ol ey ‘askimiz ki hosdur sevdari
Her derde hekimsiri sendedir derman
24
Lo ugali 9 igei sloo sl
Lo ol 5 Galadldl g3 ol
Ey kibrifi s6hretifi bizde ‘ilac
Ey ‘akla hikmetifi isikdan taci®
25
i Oy e 51 I s
"L e g el ey 53 05
‘Ask ile toprak ten gége yiikseldi
Dag raksa basladi seyrana geldi
26
Ladle aol sobo Ol 3ae”
"ieLin (g 35 5 s sslo
‘Ask tiira can gibi cilveler saldi
Tiir mest oldi Miisa yigild: kald:

76

bir zehir: var mudir Y/ gérdiifi mi: kim gérdii Y.

7 dudakdan: kulaktan Y. (Kaynak metinde ‘kulak’ seklinde gecmektedir).

78 Gteslerifi: yarslarifi Y.
79

80

Ey senden baska yok miinezzeh kimse: Sen kal temizlikte esi yok kimse Y.
baskast suyindan: gayrist suyuna Y/ diin oldi: gecikip Y.

8 56z konusu beyit, yeni harflerle yapilan baskida su sekildedir:
Kibrifi ‘ilacini sende bulmusuz
Ey Eflatunumuz Calintisumuz

8 afilar mi hig: hic afilar mi Y.
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27
iz S a5 Slues I
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Bir mahrem dudaga es olaydim ben
Ney gibi sdylerdim gizli seylerden®
28
Iz ol Glsea 5l ol 4S 50"

Mg e s 4z S wd ol
Asina bir dilden mahriim olanlar
Dilsizdir velakin yiiz sadast var**

29
LIS 55 Sl 5 5 S iz
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Giil gitdi vii gegdi giilistan demi
Biilbiilden ma-cera isidilir mi?

31
9l slon b Gde wals sz
"9l Slon o Hle £0 92
‘Ask ile yakilup yanmayan ‘asik
Kanadsiz bir kusdur ugamaz yazik
32
o4 9 Ul @515 (ga S Az ("
" 9 Sy 3l g wals s
‘Akil goriiniir mi ahirle evvel
Yarimifi cemali tutmazsa mes'a
33
393 09 (e S dalss

185

"51 092 3545 Sl iyl
‘Ask ister bu soziifi sirr1 goriinsiin
Aynada ‘akisler nagil biiriinsiin?*

30 34
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‘Aks itdirmeyorsa senifi can aynafi
Yiiziindeki pasifi yunmayisindan

Her sey ma'siik ofia ‘sik ortiidiir
Sag olan ma'‘sikdur ‘asik oliidtir

Sonug

islam medeniyetinin temel eserlerinden olan Mesnevi, yazildigi giinden itibaren
biiyiik ilgi gérmiis; Arapca, Hintge, Urduca, Sanskritce gibi Dogu lisanlar1 yaninda
Almanca, Felemenkge, Fransizca, ingilizce, ispanyolca, italyanca gibi Bati dillerine de
aktarilmistir. Tiirk edebiyatinda birgok defa terclimesi veya serhi yapilan eseri dili-
mize kazandiranlardan birisi de Tiirk Ocagi kurucularindan Feyzullah Sicid’dir.
Tiirkgiiltigii ile bilinen Sicid, bir dénem sosyalizme yonelerek Moskova'ya gitmis,
ancak dontisiinde 6nceki fikirlerine riici etmistir. Kaymakamlik ve miifettislik gibi
devlet hizmetleri yaninda edebiyatla da istigal eden Sicid, siirlerinde umumiyetle
kahramanlik, bagimsizlik, milliyetcilik gibi temalari islemis, bireysel duygular dile
getiren siirler yazmus; terciime ve inceleme tiiriinde eserler vermistir.

Calismanin konusu olan eser, Mesnevi'nin heceyle yapilan ilk terciimesidir. Harf
inkildbinin gerceklesmesinden evvel 1928 yilinda Osmanlica olarak otuz dért beyit

83

Biiyiik dl¢iide degismis olan beytin yeni hali su sekildedir:
Bir mahrem dudaga es olsam eger
Saylerdim ney gibi gerekli seyler
8 saddsi: nagmesi Y.

Biiyiik Sl¢iide degismis olan beyit yeni harflerle yapilan baskida séyledir:

%

5

‘Akil erisir mi ofie ve sofia
Yarimifi isigi gelmezse bafia

3

6

Biiyiik dliide degismis olan beyit yeni harflerle yapilan baskida soyledir:
‘Ask ister bu s6ziifi sirri sGylensin
Hayaller aynada nasil gizlensin
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hilinde nesredilmistir. Durak, vezin ve kafiye yoniinden basarili bir gériiniim arz
eden terclime, oldukca sade bir {isluba maliktir. Soyleyis acisindan vasatin {izerine
¢ikan dizelerin yaninda vasati asamayan musralar1 da icermektedir. Birebir ceviri
metodunu benimseyen Sicid, kaynak metnin kelimelerine Tiirk dilinden muvafik
karsiliklar bulmaya gayret etmistir. Yer yer kaynak metnin kelimelerini dogrudan
aldig1 goriilmekle birlikte bu durum, terciimenin sadeligine zarar vermemektedir.
Ancak onun -muhtelemen anlasilir olmak maksadiyla- istimal ettigi bazi kelimeler,
deyimler veya ifadeler terciimeye zenginlik katarken bazilari anlamin daralmasina
hatta beyitlerin muradinin yanls anlagilmasina sebebiyet vermektedir.

Sacid’in terciimesi, dil bakimindan daha yakin bir tarihte yazilmis olmasinin da
etkisiyle Nahifi terciimesine nazaran gayet sadedir. Yine manzum olmasi hasebiyle
fzbudak terciimesine gore daha coskundur. Bu y6niiyle elestirileri kabul edilebilir.
Ancak metnin muradini dogru olarak aktarma konusunda aynisiru sdylemek kolay
degildir. Ciinkli onun terciime yanhst yaptig1 bazi misralarin mezk@ir miitercimler
tarafindan dogru sekilde terciime edildigi de gériilmiistiir. Mesnevi'nin metnindeki
incelik, derinlik ve coskunlugu korudugunu sdyleyen Sicid, bu konuda hakli midir?
Bunu okuyunun takdirine birakiyoruz. Son sz olarak; unutulmamalidir ki buraya
kadar soylenenler séz konusu terciimenin ilk otuz dort beyti icin gecerlidir. Eserin
tamami hakkinda s6z s6ylemek, degerlendirme yapmak ve tespitlerde bulunmak igin
daha kapsaml bir ¢alismaya ihtiyag vardir.
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A Constitutive Text in the Commentary (Sharh) and Annotations (Hashiyah)
Tradition of Lamiyat Al-‘Ajam: Al-Safadi’'s Commentary Ghayth al-Adab

Abstract

Al-Tughrai’s (d. 515/1121) ode (qaseeda) titled Lamiyyat al-‘Ajam has an important place in
Arabic literature with its rhetoric arts, concise style and wise words it contains. Therefore,
dozens of commentaries (sharh), annotations (khashiyah), takhmis (embarkation) and tastir
written on the ode. During the Mamluks period, al-Safadi (d. 764/1363), who held important
positions such as clerk and bayt al-mal deputy, was one of the writers who commented on al-
Tughrar’s ode. al-Safadi, who commentes the ode in terms of language and balagha such as
ishtigag, grammar (nahw), bayan, morphology (sarf) and badi‘ gives detailed information
about many disciplines from chemistry to biology, history to philosophy in this work. al-
Safadi’s commentary, which mentions his own poems from time to time, is also a poetry ant-
hology. In this study, information about the content and method of commentary of as-Safadi’s
work titled Ghayth al-adab alladhi insajama bi sharh Lamiyat al-‘Ajam and its constitutive role in
the commentary and annotations of Lamiyyat al-‘Ajam tradition will be shown. In this context,
it is noteworthy that al-Safadi’'s commentary was separated from other Lamiyyat al-‘Ajam
commentaries with studies such as annotation and abridgement (ikhtisar). As a matter of fact,
dozens of commentary and khashiyah studies show that al-Safadi’s work is a constitutive text
in the Lamiyyat al-‘Ajam literature. The abridgement studies on the work are not related to the
fact that al-Safadi's style is ambiguous and needs explanation, but that it includes information
that is not directly related to Al-Tughrai’s ode. For example, al-Safadi mentions many topics
unrelated to Lamiyyat al-‘Ajam, such as chess, various fable examples, the definition of the sun,
how the moon receives its light from the sun, and solar and lunar eclipses. al-Safadi did not
unconsciously use this type of writing, on the contrary, he said in the introduction of his work
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that he adopted this method that Jahiz (d. 255/869) followed in his Kitab al-Hayavan.In addi-
tion, some of the stories mentioned by al-Safadi were considered obscene by subsequent scho-
lars, so it was preferable to abridge the work. In this context, Muhammad al-Damiri’s (d.
808/1405) al-Magsad al-atamm sharh Lamiyyat al-‘Ajam (Mukhtasar sharh Lamiyyat al-‘Ajam) was
prominent among other specialists in his work. In addition, Ibn al-Damamini's (d. 827/1424)
critique of Nuzul al-Gayth alladhi insajama ‘ald sharh Lamiyat al-‘Ajam is also noteworthy. Ibn al-
Damamini, preferred to criticize Safadi’s work instead of condensing it and from time to time
he accused as-Safadi of larceny. Ibn Akhbars, who stated that there were unfair criticisms of
Ibn al-Damamini, prepared a study called Tahkim al-‘uqil bi-uftl al-Badr fi an-Nuziil, and compa-
red the views of the two authors. In the introduction of the study, what is meant by the consti-
tutive text will be explained and as-Safadi’s commentary will be examined in terms of content
in the first part of the article. In the second part, it will be shown that the work is a constituti-
ve text within the framework of annotations and abridgments on Ghayth al-adab.

Keywords

Arabic Language and Rhetoric, Poem, Qaseeda, Constitutive Text, al-Safadi

Lamiyyetii'l-Acem Serh-Hasiye Geleneginde Kurucu Bir Eser: Safedi’nin Gaysii'l-Edeb’i
0z

Tugrai’nin (6l. 515/1121) Lamiyyetii'l-‘acem adl kasidesi, kullamlan belagat sanatlari, veciz
tislubu ve icerdigi hikmetli s6zlerle Arap edebiyatinda dnemli bir yer tutar. Bundan dolay:
kaside {izerine onlarca serh, hisiye, tahmis ve tastir calismasi kaleme almmustir. Memliikler
déneminde Katiplik ve beytiilmal vekilligi gibi dnemli gérevler {iistlenen Safedi (&l
764/1363) de Tugrai'nin kasidesini serh eden edebiyatcilar arasinda yer alir. Kasideyi isti-
kak, gramer, beyan, meini, bedi® gibi dil ve belagat ilimleri agisindan inceleyip serh eden
Safedi, bu eserinde kimyadan biyolojiye, tarihten felsefeye pek ¢ok disiplinle alakali ayrintili
bilgi verir. Yer yer kendi siirlerini de zikreden Safedi’nin ¢alismasi, ayn1 zamanda bir siir
antolojisi niteligindedir. Bu makalede, Safedi’nin Gaysii'l-edebillezf inseceme fi serhi Lamiyyeti’l-
‘acem adli eserinin muhtevasi ve serh yontemi hakkinda bilgi verilip bu yapitin Lamiyyetii’l-
‘acem serh-hisiye geleneginde temsil ettigi kurucu rol goésterilecektir. Bu baglamda Sa-
fedi’nin serhinin, hisiye ve ihtisar gibi calismalarin yapilmasi ile diger Lamiyyeti’l-‘acem
serhlerinden ayrilip mustakil bir gelenek olusturdugu dikkat ¢ekmektedir. Nitekim kaleme
alman onlarca ihtisar ve hasiye ¢alismalar: Safedi'nin eserinin Lamiyyetiil-‘acem literatiiriin-
de kurucu bir metin oldugunu géstermektedir. Eser lizerine yapilan ihtisar ¢aligmalar: Sa-
fedi'nin tislubunun kapali olup izaha ihtiya¢ duymasi ile degil, Tugrai’nin Lamiyye’si ile
dogrudan iliskili olmayan istidradi bilgilere yer vermesi ile alakalidir. S6z gelimi Safedi
Lamiyyeti’l-‘acem ile alakasi olmayan satrang, cesitli fabl Srnekleri, glinesin tanimi, ayin
1518111 giinesten nasil aldigy, giines ve ay tutulmas: gibi pek ¢ok konuya yer verir. Safedi bu
yazim seklini bilingsiz olarak kullanmayip aksine Cahiz'in (31. 255/869) Kitdbii'l-Hayavan'inda
takip ettigi bu metodu benimsedigini eserinin mukaddimesinde sdylemistir. Ayrica Sa-
fedi’nin zikrettigi baz1 hikayeler sonraki alimler tarafindan miistehcen kabul edilmis dolay1-
siyla eserin ihtisar edilmesi yeglenmistir. Bu cercevede Demiri’nin (6l. 808/1405) el-
Maksadii'l-etem fi Serhi Lamiyyeti'l-‘acem adli calismasi diger ihtisarlar arasinda 6ne ¢ikmistir.
Bunun yaninda ibnii’d-Demamini'nin (61. 827/1424) kaleme aldig1 NiiziiliiI-Gaysilllezt inseceme
‘ala serhi Lamiyyeti’l-acem adli tenkit calismasi da kayda degerdir. ibnii’d-Demamini, Sa-
fedi’nin eserini ihtisar etmek yerine tenkit etmeyi tercih etmis ve yer yer Safed?’yi sirkatle
itham etmistir. ibnii’d-Demamini’nin haksiz elestirilerinin oldugunu ifade eden ibn Akbers
ise Tahkimu’'l-ukl bi ufali’l-Bedri fin-Nuzil adl bir ¢alisma hazirlayarak iki miiellifin goriisle-
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rini karsilastirmistir. Bu dogrultuda calismanin girisinde kurucu metin ile ne kastedildigi
aciklanip makalenin ilk béliimiinde Safedi’nin serhi, muhteva agisindan incelenecektir.
ikinci béliimde ise eser iizerine yapilan hésiye ve ihtisar ¢calismalar1 ¢ercevesinde Gaysii’l-
edeb’in kurucu rolii tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler

Arap Dili ve Belagat, $iir, Kaside, Kurucu Metin, Safedi

Giris

Biiyiitk Selcuklu Devleti vezirlerinden Mileyyidiiddin et-Tugrdi’nin Lamiyyetiil-
‘acem adl kasidesi tizerine, pek ¢ok serh ve hésiye calismasi yapilmistir. Bunlar ara-
sinda Safed?’nin yazdig1 Gaysii'l-edebillezi inseceme bi serhi Lamiyyeti'l-‘acem isimli serh;
lizerine yapilan hisiye, ihtisar ve tenkit calismalariyla kaside serh yazin geleneginde
kurucu metin rolii tstlenir."

Lamiyyetii'l-‘acem serh ve hésiyelerini tespit etmek icin Katib Celebi'nin (3l.
1067/1657) Kesfii’zzuniin’u gibi klasik, Habesi’'nin Cami<i’s-surtth ve'l-havdsi’si gibi
modern pek ¢ok ¢alisma yapilmissa da bunlar kaside etrafinda olusan serh-hisiye
gelenegindeki iliski agini ortaya ¢ikarip kurucu metni belirlemeyi amaglamaz.” Bu-
nunla beraber Ahmed Muhammed Mans(r'un Suriithu Lamiyyetil-‘acem’i kismen Sa-
fedi'nin serhini inceler.’ Fakat bu eserde Gaysiil-edeb’in kurucu metin oldugu iddia
edilmedigi gibi serhlerin birbiriyle olan iliskisi {izerinde de durulmaz. Nebil Mu-
hammed Resad'in es-Safedi ve serhuhu ‘ald Lamiyyeti'l-‘acem: dirdse tahliliyye’si ve Envar
Said Cevad'in es-Safedi ve menhecuhu fi Serhi Limiyyeti'l-‘acem adli ¢alismasi gramer,
belagat ve edebi zevk agisindan Gaysiil-edeb’i inceleyip Safedi’nin serh metodu iizeri-
ne yogunlasir.’ Resdd'in calismasinda diger serhler hakkinda kism{ bilgiler verilmisse
de Safedi’nin kitabu ile diger serhlerin iliskisi kurulmamustir.

Bu calismada kanon yerine, kurucu metin ifadesinin kullamlmasi yeglenmistir. Her
iki kelime de bir eserin hitap ettigi topluluk agisindan, incelenmeyi hak ettigi, onlar
i¢in en uygun eser olup okunmamasi durumunda kiiltiirel bir eksiklik meydana ge-
tirdigi anlamini ¢agristirir.’ Fakat kanonun sahip oldugu teolojik arka plan ve keli-

1 AN,

Kaside iizerine yapilan calismalar i¢in bk. Mehdi Cengiz, “Miieyyidiiddin et-Tugrai’nin Lamiyyetii'l-
Acem Adli Kasidesi Uzerine Yazilmis Serh-Hasiye Gelenegi: Problemler ve Literatiir”, Marmara Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 60 (2021), 167-196; a.mlf., “Bir Kasideden Onlarca Yeni Yapita: Tugrai'nin
Lamiyyetu'l-‘Acem’ine Yapilan Tahmis, Mudraza (Nazire) ve Tastirler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 21 /1 (Mart 2021), 485-505.

Abdullah Muhammed Habes?, Camiu’s-surtth ve'l-havdsi: mu‘cemun samilun li-esmai’l-kiitiibi'l-mesritha fi’t-
tiirasi'l-Islam?t ve beydni surthihd (Eblizabi [Abudabi]: el-Mecma‘ii’'s-Sekafi, 1425/2004), 3/779-786; Haci
Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin ‘an esimi’l-kiitiib ve'l-fiiniin (Bagdat: Mektebetii'l-
Miisenna, 1359/1941), 2/1937-1938.

bk. ibrahim Muhammed Mansfir, Surthu Lamiyyeti'l-‘acem, dirdse tahliliyye nakdiyye (Misir: el-Merkezii’'l-
Misriyyii'l-‘Arabi li's-Sahafe ve'n-Nesr ve't-Tevzi, 1418/1998).

Envér Said Cevad, “es-Safedi ve menhecuhu fi Serhi LAmiyyeti’l-‘acem”, Mecelletu ehlil-beyt ‘aleyhi’s-
seldm 7 (2009), 288-323; Nebil Muhammed Resad, es-Safed ve serhuhu ‘ald Lamiyyeti'l-‘acem: dirdse tahliliyye
(Kahire: Mektebetii’l-Adab, 1421/2001).

Kanonun yaptigi cagrisimlar icin bk. Ulas Bingdl, “Shakespeare’i Kanon Yapabilmek”, HIKMET-Akademik
Edebiyat Dergisi 1 (2015), 41.
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menin yaygin kullanimi, kurucu metin ifadesini karsilamaz. Giinkii kanon kelimesinin
gecirdigi anlamsal degisim siireci -Azizler tarafindan kutsanan metin veya kisilerin
listesi anlaminda oldugu gibi- kilise ve yasalariyla dogrudan alakali olup® ilgili met-
nin dokunulmazligini akla getirmektedir. Halbuki ileride goriilecegi tizere Gaysii'l-
edeb, pek ¢ok edebiyat elestirmeni tarafindan tenkit edilmis hatta bu elestirilerden
dolayi ihtisar da edilmistir. Daha agik bir ifadeyle Gaysiil-edeb’in kurucu metin roliinii
tistlenmesinde etkili olan faktérlerden birisi, bu esere yoneltilen elestirilerdir. Fakat
kanon eserler elestirilerin degil, dokunulmazligin merkeze alindig1 yapitlardir.

Kanonlarin karsi ¢ikilmaz ve sorgulanamaz bu 6zelligi, kelimenin gecirdigi tarih-
sel seriivenle ilgilidir. Bu baglamda daha 6nceleri teolojik anlamlar barindiran kano-
nun, son dénemlerde sekiiler bir mahiyet kazandig1 ve edebi bir terime déniistiigi
soylenmelidir.” Kelimenin sahip oldugu etimolojik gelisim dikkate almdiginda bir
eseri kanon ilan etmek, ilgili esere ilahi bir 6zellik vermek anlamina gelir. Nasil ki
ilahi eserler karsisinda pasif bir durus sergilenip bu esere teslim olunuyorsa edebi
kanon karsisinda okuyucunun yargilari da bask: altinda olup okuyucu, bu yapita
karsi ¢ikamaz.® Kanonlar kars1 ¢ikilamaz olan bu giiciinii tig otoriteden alir:

1. Yazar, aydin, 6gretmen ve akademisyenler. Bunlarin sanat ve edebiyat hakkin-
daki yetkinlikleri ve halk nazarindaki itibarlari, kanon diye niteledikleri eserlerin
kabul gérmesinde etkili olur.

2. Siyasiler. Bunlar halk tzerindeki otoriteleri ve sahip olduklar1 giic ile kendi
ideolojilerine uygun yazar ve eserleri kanonlastirir.

3. Halk. Siyasilerin baski ve yonlendirmelerine ragmen halk, kendi kanonunu se-
cer.

Bu ¢ercevede, Gaysiil-edeb’in kurucu bir metin halini almasinda, siyasi erkin degil,
edebiyat tenkitcileri ve entelektiiel isimlerin etkili oldugu ifade edilmelidir. Bunun
en dnemli gostergesi Safedinin mezk{r serhi iizerine gesitli serh ve hésiye calisma-
larimin kaleme alinmasi ve kaynaklarda siyasi bir baskinin olduguna dair herhangi
bir rivayetin zikredilmemesidir. Nitekim tarihi siireg iceresinde, siyasi miidahalelerle
olusturulmaya ¢ahsilan kanonlarin uzun émiirlii olmadig1 da gériilmektedir.™

Bazi eserlerin 6nemini kaybetmeyip gelecege tasinmasi, edebiyat tarihi agisindan
oldugu gibi diisiince gelenekleri agisindan da oldukca 6nemlidir. Nitekim Bloom’a
gore bir metnin kanonlasmasi eserin 6limsiizliigi ile de ilgilidir. Bu cercevede yazar,
Shakespeare’in -isci sinifi da dahil- genel kabul gérmesini bu yargiya drnek olarak
zikreder. Ona gore Shakespeare’i kanon yapan, toplumsal ¢atismalar degil, okuyucu-
nun Shakespeare’in eserlerinde kendini bulmasidir." Nasil ki kanon olma niteligini
tasiyan bir eser, tistiin meziyetleriyle kendi cagina ve gelecek caglara, kalicilig: ve

¢ Selguk Cikla, “Tiirk Edebiyatinda Kanonu ve inkilap Kanonu”, Muhafazakdr Diisiince 13-14 (2007), 48.
Turgay Anar, “Tiirk Edebiyatinda Edebiyat Kanonu: Kanon, Kanona Girmek ve Kanona Miidahale”, FSM
[lmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 1 (2013), 54.

Bing6l, “Shakespeare’i Kanon Yapabilmek”, 42.

°  Kargilastirmali Edebiyat (KE), “Tiirkiye’de Kanon” (Erisim 1 Mart 2021).

1 Anar, “Tiirk Edebiyatinda Edebiyat Kanonu”, 72.

Bingdl, “Shakespeare’i Kanon Yapabilmek”, 44.
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otoritesiyle drnek oluyorsa tizerine serh, hasiye, ihtisar, nazire, tastir ve terbi® gibi
calismalarimin yapildig1 kurucu eserler de tasidiklar: bu vasifla bir asirdan digerine
tasinarak caglar1 asan bir meziyet kazanir.,

Kurucu bir eserin tagimasi gereken 6zellikler arasinda dnemli bir yer tutan ¢aglar
tistli olmakla yalmzca serh, hésiye gibi ¢alismalarin yapildig: eserler degil, ayrica, ilgili
metnin, muhataplari tarafindan incelenip arastirilmasi yani yaygin etkisi de kastedilir.
S6z gelimi Zemahseri'nin (81. 538/1144) el-Kessdf tefsiri, {izerine yazilan hasiye ve tenkit
calismalariyla tefsir geleneginde kurucu bir metin rolii iistlenirken, {izerine kaleme
alinmis herhangi bir serh ya da hisiye bize ulasmasa da Kadi Abdiilcebbar'imn (1.
415/1025 el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-‘adl adli eseri yaygin etkisiyle bu rolii tistlenir.

1. Gaysii'l-Edeb’in Muhteva ve Yéntemi

Pek ¢ok defa basilan' ve hakkinda bir¢ok akademik ¢alisma yapilan® Safedi’nin
Gaysii'l-edeb’i, kaynaklarda ve kiitiiphane kayitlarinda farkli isimlerle gecer:

1. Gaysii'l-edebillezi inseceme bi serhi Lamiyyeti'l-‘acem. Safedi, el-Vaft bi'l-vefeyat'ta ki-
saca Serhu Lamiyyetil-“acem dedigi bu serhin adini, Gaysiil-edebillezi inseceme olarak
zikreder."

2. el-Gaysiil-miiseccem fi Serhi Lamiyyetil-‘acem"

3. Gaysii'l-edebi’l-miiscem fi Serhi Lamiyyeti'l-‘acem®

4, el-Gaysiillezi inseceme fi Serhi Lamiyyeti'l-‘acem’’

5. Katrii'l-Gaysiillezi inseceme fi Serhi Lamiyyeti’l-‘acem."®

Serhinin girisinde Lamiyyetiil-‘acem kasidesini 6ven Safedi, bu kasideyi serh eder-
ken kelimelerin liigat anlamini, i‘rabini ve beytin manasin agiklayacagini, bunu
yaparken de bir niikteye binaen ¢esitli istitratlara yani konuyla dogrudan alakali
olmayip yeri gelmisken sdylenen s6zlere yer verecegini;” pesi sira da kasidenin ya-
zar1 olan Tugrilnin hayatini, dogum ve 6liim tarihini, 6liim sebebini, onun siirinden
bazi parcalari, kasidenin vezni ve kafiyesini zikredecegini sdyler.”

2 Habest, Cdmi‘u’s-surtih, 3/780.

Muhammed Resad, es-Safedi ve serhuhu; Cevad, “es-Safedi ve menhecuhu”; Mansfr, Surihu Ldmiyyeti’l-

‘acem.

4 Ebii’s-Safa Saldhuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safeds, el-Vaff bil-vefeydt, thk. Ahmed el-
ArnAt - Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1420/2000), 22/72.

15 Ebii's-Safa Saldhuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safeds, el-Gaysii'l-miiscem fi Serhi Lamiyyeti'l-
‘acem (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Efendi: 01711); Hayreddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali
ez-Zirikli, el-Adm (Beyrut: Darii'l-{lm li'l-Melyin, 2002), 2/316.

16 Ebii's-Safd Saldhuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdilldh es-Safedi, Gaysii'l-edebi’l-miiseccem fi Serhi
Lamiyyeti'l-‘acem (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi: 02800).

17" Katib Gelebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1537; Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed

es-Sehavi, ed-Dav'ii’l-1ami¢ li ehli'lT-karni’t-tasi’ (Beyrut: Daru Mektebeti'l-Hayat, ts.), 7/185.

Velid ibn Ahmed Hiiseyin ez-Ziibeyri vd., el-Mevstiatiil-miiyessere fi terdcimi eimmeti't-tefsir ve'l-ikrd ve'n-

nahv ve'l-luga (Medine: Mecelletii'l-Hikme, 1424/2003), 1/873.

1 Ebii’s-Safa Saldhuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Gaysii'l-miiseccem (miiscem) fi Serhi

Lamiyyeti'l-‘acem (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi'l-‘{lmiyye, 1424/2003), 1/10.

Safedi, el-Gaysii l-miiseccem, 15.
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Mezkiir serhin dikkat ceken en nemli 6zelligi, Safed?’nin -kitabin mukaddime-
sinde sdyledigi tizere-firsat buldugu hemen her yerde kelam, fikih, mantik gibi sosyal
bilimlere; kimya ve geometri gibi fen bilimlerine dair cesitli bilgiler zikretmesidir.
Soz gelimi ¢I553]L (Bagdat'ta) lafzini agiklarken ba harf-i cerrinin zarfiyet, sebebiyet
ve isti‘dne gibi bir¢ok anlama geldigini anlatirken abdestte mesh edilecek bas mikta-
rini, mezheplerle mukayese ederek tartisir.” Benzer sekilde Safedi, Yunanca yazilmis
felsefe kitaplarinin islam diinyasina nasil girdigine ve ceviri cesitlerine,” burhan-1
limmi ve burhin-1 inniye,” Hz. Peygamberi riiyada gérmeye,* cevher-i ferde,” suda
ters yansimanin nasil gerceklestigine,” fabl 6rneklerine,” giinesin tanimna ve ayin
151811 giinesten nasil aldigina,” bur¢® ve yildizlara dair gesitli bilgilere,* ay tutulma-
sinin nedenine,’* satrang oyununa ve faydalarina® ayrica bazi hikayelere® de yer
verir. Yaptig1 bu istitratlardan dolay1 bazi arastirmacilar “Safedi’nin Lamiyyetiil-‘acem
serhinde Lamiyye serhi haric her sey var.” demistir.*

Safed? bahse konu olan istitratlara okuyucunun eserden sikilmamasi icin yer ver-
digini ve bunun, Cahiz'in (81. 255/869) Kitabiil-Hayavan'inda uyguladigi gibi bir yazim
metodu oldugunu ifade eder.” Bu baglamda ibn Kuteybe’'nin “Alim olmak isteyen bir
disiplinle, edebiyate1 olmak isteyen ise bir¢ok disiplinle ugrassin.” soziinii nakleden
Safedi, hazirladig1 serhte bir konudan digerine gececegini sdyler.”® Onun bu lislubu,
sonraki dénem yazarlar tizerinde oldukga etkili olmustur. Nitekim edebiyat gevrele-
rinde, istitrat yapan eserler hakkinda “Safedi’nin serh metodunu kulland1.” ifadesi
yayginlik kazanmustir.””

Mezkir serhi hazirlarken genis bir literatiire bagvuran Safedi, bu eserinde, muh-
telif sairlerin beyitlerinden iktibaslar yapar hatta yer yer kendi siirlerine de yer
vererek onemli bir siir antolojisi meydana getirir. S6z gelimi sabir hakkinda soyle
der: [et-Tavil]

Safedi, el-Gaysiil-miiseccem, 1/110.
miiseccem, 1/78-79.

l- (=
Safedt, el-Gaysii'l-
Safedi, el-Gaysiil-miiseccem, 1/129.
Safedi, el-Gaysiil-miiseccem, 1/244.
Safedi, el-Gaysiil-miiseccem, 1/250.
% Safedi, el-Gaysti'l-miiseccem, 2/282.
I- I-
I I-
l- (=
I- I-
l- (=
- B

]

]

Safedt, el-Gaysii'l-miiseccem, 2/317.

Safedi, el-Gaysiil-miiseccem, 2/251.

Safedi, el-Gaysii'l-miiseccem, 2/103.

Safedt, el-Gaysii'l-miiseccem, 2/248-255.

Safedi, el-Gaysiil-miiseccem, 2/253.

Safedi, el-Gaysiil-miiseccem, 2/89.

Safedi, el-Gaysiil-miiseccem, 2/391.

*  Ali Cevad et-Tahir, et-Tugrdi, haydtuhu-si‘ruhu-Lamiyyetuhu (Bahs ve tahkik ve tahlil) (Bagdat: Mektebetii'n-

Nehda, 1963), 122.

Safedi, el-Gaysti'l-miiseccem, 1/12.

Safedi, el-Gaysiil-miiseccem, 1/11.

7 bk. Ebl Abdilldh Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani es-Sevkani, el-Bedrii’t-Tali bi-mehdsin men
ba‘de’l-karni’s-sabi¢ (Beyrut: Darii’l-Marife, ts.), 1/103, 2/279; Abdullah b. Ali Nureddin b. Nimetilldh el-
Cezaird, Tezyilu Suldfetil-‘asr, thk. es-Seyyid HAd1 el-Misevi (el-Mektebetii'l-Edebiyyetii’l-Mubtassa, ts.), 37.
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Bl il A oak Bl disy ,a0 (e O @l 2

1. Kisi kanaat sahibi olursa, insanlardaki izzet kadehinden doya doya yudumlar.

2, Oklarini atan fakirlikten de korkmaz. Ciinkii ona, sabir nimeti bol bol verilmistir.*®

Kasideyi liigat, irdb ve mana agisindan inceleyen Safedi, kaleme aldig1 serhin he-
men her beytini aciklarken Tugral’yi sirkatle suglar. Bu baglamda Safedinin kaside
beyitlerindeki sirkati tespit hususunda diger serhlerden daha basarili oldugu zikredil-
melidir. S6z gelimi Safedi, asagidaki beyitte ailesinden uzak bes parasiz kalmasin, iki
tarafi miicevherden yoksun kilica benzeten Tugrat’yi sirkatle itham eder: [el-Basit]

JE e dum g a6 sil & Jhe U e o6 ]

1. Elimde avucumda bir sey yok, yakinlarimdan uzagim, iki tarafinda miicevher olmayan
bir kilig gibi.*

Safedi, yukaridaki benzetmenin Miislim b. el-Velid'in (31. 208/823) asagidaki bey-
tinden alindigini iddia eder: [et-Tavil]

e L - S G Lsh ol Sye G5 ZhGs 1

1. Uzaklastim, uzun yolun yolcusu oldum, [kininda] tek olan kilicin demiri gibi."®

2. Gaysii'l-Edeb’in Literatiirdeki Kurucu Rolii

Safedi, serhini kaleme almadan 6nce, Lamiyyetii'l-‘acem, edebiyat gevrelerinde ta-
ninmig ve {izerine cesitli serhler yazilmistir, Ebu’l-Beka el-‘Ukberi’nin (8l. 616/1219),
EsterabAdi olarak bilinen* Ali b. KAsim et-Taberi’nin (1. 683/1284), Ebu’l-Hasan el-
Ya‘meri'nin (8l. 746/1345) ve Yunus el-Maliki'nin (8l. 750/1349 civarinda) yazdig1
serhler bu cercevede zikredilebilir. Fakat oldukga veciz olan bu serhlerin literatiirde
dnemli bir etkisi olmarustir. Nitekim daha sonra kaleme alinan Lamiyyetiil-‘acem
serhlerinde bu kitaplarin dikkate alinmadigi acikca goriilmektedir. S6z gelimi asagi-
daki beyti serh ederken misralarda gegen lafizlarin manasini ¢ok kisa agiklayan
‘Ukberd, beytin manasiyla ilgili yalnizca sunlari séyler: “Sair sanki s6yle der: Elimin
genis olmasiru isterim ki seref ve yiiksekligin gerektirdigi seyleri yerine getireyim;
sikint1 ¢ekeni kurtarip, mazluma yardim edeyim. Bu [beyit] giizel ahlaka delildir.”
[el-Basit]:

J5 U &R s de G el o€ A &

1. Ben elimin genislemesini isterim, ta ki bununla yiiceligin gerektirdigi seyleri yapayim.**

38 Safedi, el-Gaysiil-miiseccem, 2/403; ayrica bk. Ebii’s-Safa Saldhuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah
es-Safedi, Faddii'l-hitdm ‘ani’t-tevriye ve'l-istihddm, thk. Abbas Han1 (Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, ts.),
168.

Ebl {smail Miieyyidiiddin Hiiseyin b. Ali b. Muhammed et-Tugrai, Divanii’t-Tugrdf, thk. Ali Cevad et-
Tahir - Yahya Vehib el-Ciiblir! (Kuveyt: Darii’l-Kalem, 1403/1983), 301.

“© vVelid b. 1s3 et-Tabihi, Serhu Divani Sarfuljavani, thk. Simi ed-Dehh&n (Kahire: Darii'l-Ma‘4rif,
1405/1985), 92.

Ismail b. Muhammed Bagdath ismail Pasa, Hediyyetiil-Grifin: esmdiil-miiellifin ve dsdriil-musannifin
(Liibnan: Daru thyAi't-Turasi’l-‘Arabf, 1951), 1/713.

Tugral, Divdnii't-Tugrat, 301.
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Ayrica ‘Ukber, bu misralarda gegen biitiin kelimelerin degil, bunun yerine, ihti-
yag hissettigi bazi1 lafizlarin i‘rAbini yapmakla iktifa etmigtir.”® Safedi ise ‘Ukberi’nin
aksine, biitiin kelimelerin i‘rab1 ve anlami tizerinde detayli olarak durmus ve bunlar
hakkinda 6 sayfay1 asan agiklama yapmistir,**

Hacmi itibariyle mezkiir eserlerle kiyaslanamayacak kadar genis bir serh yazan
Safedi’nin eseri, kaleme alindig1 giinden bu yana birgok edebiyat¢inin ilgisini ¢ek-
mistir. Nitekim Safedi, Gaysiil-edeb’in bir kismini kendisine verdigi ibn Ferhin'un
(1. 799/1397) bu serhin tamamini kendisinden su sézlerle istedigini nakleder: [es-
Seri]

Saaid 385 soyadl  hIB gwn G Al s gk W1
i & Gl Pk K B L sl & 2
e LB dg gLl Al o ey i35 3
PR v [ A 4 Bl sl &l 4

1. Bu vaat uzadi efendim! Istedigime kulak ver, mutlu et beni.

2. Sen gercekten Salahaddin’sin [dinin salahi], bu zalim diinyamin da salahi ol.

3. Secilmis Gaysiil-edeb’i bana bagisla, Allah seni gézetsin! Bu mahzun kalbi sula?
4. Iyilige basladin, onu tamamla. Ey iyilige baslayan ve tamamlayan!

Safedi bu beyitlere sdyle cevap verir: [es-Seri]

Gl He o wll @b e A gl G851 e 1
NEH] Je Sl (a3lay 8 e plai 4 o ouo2
P R B KUY maidi ey Edils aal 3
e S N B T wbly g6 Ga i 4

1. Yemin olsun ki aradigin bende olsaydi, onu efendimden men etmezdim.

2. Ey nazimda zirveye ulasan ve zirvesinin ovast ferkad yildizi olan!

3. Ettigin ihsanla yetinmedin, erdemi gériinen kimsenin [erdemi] artar.

4. Erdemin nihayetine ulasan kimseyle, dedigin gibi “baslayan” kisi bir olur mu!*

Daha 6nce gectigi lizere Safedi’'nin asil hedefi ana metni agiklamak degil, bunun
yerine istitratlarla cevrelenmis edebi bir eser ortaya koymaktir. Bu yiizden Safedi
¢alismasi boyunca Lamiyyetii'l-‘acem’i serh etmenin Gtesine gecer ve konuyla dogru-
dan alakali olmayan agiklamalara yer verir. Nitekim Zebidi'nin (3. 1205/1791) Ye-
men alldmesi olarak nitelendirdigi Bahrak lakabiyla meshur olan Muhammed b.
Omer (h. 930/1524), kendisinden &nce Lamiyyetii’l-‘acem’i serh eden Safedi’nin, kasi-
deyle alakali olmayan konular: zikrederek mevzuyu uzattigini, hatta dinlemesi helal
olmayan miistehcen seylere de yer verdigini belirtir.* Kitabinin biiyiik cogunlugunu
el-Gaysii'l-edeb’ten aldigini agikca ifade eden yazar, Safedi’yi elestirirken genellikle

# Mahmud Muhammed el-“Amdi, “Serhu Lamiyyeti’l-‘acem li Ebi’l-Beka Abdillah b. el-Huseyn el-
Ukber (538-616 h.), dirase ve tahkik”, Mecelletiil-Cami‘ati’l-Isldmiyye 10/1 (2002), 210.

“  Safedi, el-Gaysiil-miiseccem, 2/212-218.

> Safed, el-Vafi, 22/72-73.

% Cemaleddin Muhammed b. Omer b. Miibarek el-Hadrami, Neriil-‘alem fi Serhi Lamiyyetil-‘acem (Cidde:
Darii’'l-MinhAc, 1433/2012), 78.
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yalmzca sirih der.” Kaside serh-hisiye literatiiriinde diger serh yazarlarina degil de
yalmzca Safed’ye sirih denilmesi, Safedi’nin merkezi konumuna isaret etmesi baki-
mindan oldukga 6nemlidir.

Safedi’nin yapiti, yaygin etkisi ve iizerine kaleme alinan tenkit, ihtisar ve hasiye
calismalariyla kurucu bir eser olarak anilmay1 hak etmektedir. Uzerine kaleme ali-
nan hisiye ve ihtisar cahigmalari, Safed’nin eserinin, Lamiyyetiil-‘acem kaside serh-
hasiye gelenegindeki kurucu roliini isaret ettigi gibi bu serh {izerine yazilan tenkit-
ler de eserin yaygin etkisini gdsterir. Bu cercevede Ibnii'd-Demamint'nin (5l.
827/1424) yazdig1 Niizillii'l-Gaysilllezi inseceme ‘ald serhi Lamiyyetil-‘acem tenkit cahs-
mas! anilmay1 hak eder. Safedi’yi agir sozlerle elestiren ibnii’d-Demamini, yazdigi bu
esere neden Niiziiliil- Gays adini verdigini sdyle aciklar:

[Safedi’nin bu kitabi] Gaysiil-edebillezi inseceme fi serhi Lamiyyeti'l-‘acem (Lamiyyetii'l-
‘acem serhi: Insicamli edebiyat yagmuru) olarak bilinmektedir. Ben de [kitapta zikrettigim] bu
tartismalara, Niiziliil-gays (yagmurun diismesi) adini verdim. Ciinkii bunlar onun kitabin [-
n seviyesini] asag: diistirmektedir.”

Yukaridaki sézlerinde tevriye sanatini kullanan fbnii’d-Demamini, Niiziilii'l-gays
isminin ilk akla gelen manasi olan “Gaysiil-edeb serhi” anlamini degil, tAll mana olan
Safed’nin eserinin degerini diisiiren bir tenkit calismasi manasin kasteder.

ibnii'd-Demamini’nin itirazlari sadece gramer ve belagat gibi dille alakali konu-
larla sinirli degildir.* S6z gelimi, Safedi’nin ibn Teymiyye'ye dille ilgili bir meseleyi
sorup onun da cevap verememesi hakkinda fbnii’d-Demamini soyle der:

Bu, Safedi’nin basit seylerle éviindiigii yerlerdendir. 0, bu sézlerle yetinmeyip bir de imam
Takiyyiiddin tbn Teymiyye'den iistiin oldugunu ima etmistir. Zira Safedi, fbn Teymiyye'nin
cevap vermeyip tesekkiir etmesini kusur saymis ve ona acziyet nispet etmistir. [Halbuki] Bu
mesele, dlimler arasinda meshur olan bir imama kapali kalmayacak kadar aciktir.”

fbnii’d-Demamini ile Safedi’nin bu iki caligmasini inceleyen Tbn Akbers, Safedi’nin
kitabinin hatadan hall olmadigini fakat ibnii'd-Demamini'nin elestirinin dozunu
kagirdigini sGyler. Bu baglamda her iki miiellifin goriislerini karsilastirdigr Tahkimu’l-
kil bi ufili’l-Bedri fin-Nuzil adli calismasinm kaleme alir.>*

Safedi’nin serhi tizerine yapilan tenkit ¢alismalarindan bir digeri ise Ahmed b.
Muhammed el-Himi'nin (8. 1151/1739), Nedadirii'r-ravd bi la rays ‘akibe Nuzilil gays
isimli eseridir. ** Ayrica Muhammed b. Ahmed el-Kens(Gsi'nin (61. 1211/1877) kaleme
aldig1 Tashihiil-Gaysillezi inseceme fi Serhi Lamiyyetil-“acem (Gaysiillez! inseceme fi Serhi

Hadramf, Negrii'l-‘alem, 92.

#  Eb{i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Omer Mahz(imi iskender? ed-Demamin?, Niiziliil-
Gaysilllezt inseceme fi serhi Lamiyyeti'l-‘acem, thk. Miithenned Ahmed Hasan (Irak: Merkezu'l-Buhiis ve'd-
Dirésati’l-islamiyye, 1431/2010), 83.

# Tlgili itirazlar i¢in bk. Mahm{id Muhammed el-“Am{di, “Menhecii’d-Demamini fi i‘tiradihi ‘ale’s-Safed?

fi serhihi li kasldeti LAmiyyeti'l-‘acem”, Mecelletiil-Uliimi’l-insdniyye 30 (2017), 203.

Deméamind, NiiziiliiI-Gays, 199.

1 Alaeddin Ali b Muhammed ibn Akbers, Tahkimu'l-ukdl bi ufiilil-Bedri fin-Nuzil (Tunus: ed-Darii’l-
Malikiyye, 2016), 30.

52 Habest, Cdmiu’s-surtih, 3/781.
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Lamiyyeti'l-‘acem adli eserin tashihi) adli eser de -isminden anlasilacagi iizere- mezk{ir
serh tizerine yazilmis bir tenkit cahismasidir.>

Safedi'nin bu serhi tizerine pek ¢ok hasiye yazilmstir. Bu eserler giiniimiize ulas-
masa da ilgili kitaplarin isminden hareketle, bu hasiyelerin igerigi hakkinda bazi tespit-
ler yapilabilir. S6z gelimi, el-Gaysiillezi inseceme isminin basina yildirimlar anlamina gelen
burtk (ss,) kelimesini ekleyen ibn Hicce'nin (61. 837/1434), yazdig1 hasiyeye, Buriiku'l-
Gaysillezi inseceme (Insicamli yagmurun yildirimlari) ismini vermesi ve bazi eserlerinde
Safedi ile tartismasi, bu hisiyenin Safedi elestirisi merkeze alinarak hazirlandigina
isaret eder. Edebi sanatlarda lafz1 6ne ¢ikaran Safedinin Faddiil-hitdm ‘ani’t-tevriye ve'l-
istihdam adh kitabini yetersiz géren Ibn Hicce'nin, Kesfiil-lisim ‘an vechi't-tevriye ve'l-
istihddm isimli bir kitap yazmasi, aralarindaki tartismay: gostermesi bakimindan énem-
lidir.* Habes?, ibn Hicce'nin kitabinin, Safedi'nin eserinin bir muhtasari olabilecegini
soylemisse® de kitabin isminden bu ¢alismarmin bir hasiye oldugu anlasilmaktadir.
Ayrica Sehavi, ed-Dav’iT-lami¢de kitabin ismini Burtikul-Gays ‘ale’l-Gaysillezi inseceme min
Serhi Lamiyyeti'l-‘acem olarak zikretmistir ki bu da iddiamiz1 desteklemektedir.*® Ayrica
Abdiirrahim el-Abbast (61. 963/1556) de Safedi’nin serhi {izerine Hdsiye ‘ald serhi Lamiy-
yeti'l-“acem li- Saldhiddin es- Safedi adiyla bir hasiye kaleme almistir.”

Safedi’nin serhi iizerine kaleme alinan ihtisar ¢alismalari da Gaysiil-edeb’in,
Lamiyyetii'l-‘acem serh-hisiye gelenegindeki kurucu roliini gostermesi bakimindan
kayda degerdir. Tespit edilen 18 ihtisar caligmasi arasinda en dikkat cekeni,
Demiri’nin (81. 808/1405) el-Maksadiil-etem fi Serhi Lamiyyeti’l-‘acem adli ¢alismasidir.
Bu muhtasarm, Muhammed b. Halil el-Kdzer(inl ve Celaliiddin el-Mahalli (5.
864/1459) tarafindan ozetlendigi sdylenmistir.®® Demiri'nin bu ¢alismasi, sonraki
dénem Aalimleri tarafindan takdirle karsilanmistir. S6z gelimi bu calismada garip
karsiladig1 bazi bilgilerin de oldugunu sdyleyip buna fbn Dakiki'l-1d’in (5. 702/1302)
kimya ugrunda malim ve 6mriinii harcadigi malumatini drnek veren es-Sehavi (6l.
902/1497), bu serhten 6vgiiyle bahseder.*® Ona gore bn Dakiki'l-d gibi ibadet ehli
biiyiik bir limin, 6mriint ve malini bdyle bir seye harcamasi makul gériinmemekte-
dir.*® Demiri’nin bu ihtisarina, sonraki dénemlerde hazirlanan caligmalarda gesitli
atiflar yapilmistir. Mesela Sdfiyetii’'d-diicem ‘ald Lamiyyeti'l-‘acem adli eserinde Mu-
hammed el-Mekki el-Betavir? (6. 1355/1936), bu muhtasari zikreder.®

Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kurasi, Mevsii‘atii-terdcimi’l-Magribiyye, (b.y.: y.y., ts.)
2/1001.

> Mahmud Ribdavi, Ibn Hicce el-Hamevi sd‘iran ve ndkiden (Dimask: Daru Kuteybe, 1402/1982), 86.

% Habest, Cdmiu’s-surtih, 3/782.

% Sehavi, ed-Dav’iil-lami<, 11/54.

Halim Oznurhan, “Abbast, Abdiirrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2016), Ek-1/5-6; Omer Riza Kehhle, Mu‘cemiil-miiellifin (Beyrut: Mektebetii'l-Miisenn4, ts.), 5/205.

8 Brockelmann, GAL, 111,16.

Kemaliiddin Muhammed b. Mlsi ed-Demiri, el-Maksadiil-etem fi serhi Lamiyyeti'l-‘acem, thk. Haydar
Fahr Mir4n - Abbas Han{ el-Cerrah (Darii’r-Ridvan li'n-Nesr ve't-Tevzi‘, 1433/2012), 47-48.

% Sehavi, ed-Dav’iil-lami<, 10/60.

¢ Muhammed el-Mekki b. Muhammed b. Ali el-Betaviri, Sdfiyetii'd-diicem ‘ald Lamiyyetil-‘acem (Rabat:
Matba‘atii'l-Emniyye, 1364/1945), 80-81.
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Safedi’nin serhini ayrica kendisi,”” Muhammed el-Bedrant (1. 763/1555),** Abdiil-
kadir b. Carullah b. Emin (8. 1016/1607’den sonra),* Zeyniiddin Abdiilkadir b. Mu-
hammed b. Ahmed el-Feyylimi (61. 1022/1614),” el-‘Alvent,*® Muhammed b. Ahmed
el-Fast (6. 1113/1701),% Cebrail b. Ferhat Matar el-Mar(in? (6. 1140/1727),%® Mu-
hammed b. Hiiseyin el-Kevseri/el-Kevserant (6. 1230/1815),” Riza Hasan el-Kak{ravi
(8l. 1260’dan sonra),”® Abdullah el-Edkavi (6l. 1289/1872),”* Hikmet b. Muhammed
Serif et-Tarabl(is? (6. 1364/1945),”> Abduh Yeni Babad” ve bircok mechiil miiellif
ihtisar etmistir.”

Safedi’nin serhinin, Ldmiyyetii'l-‘acem serh-hasiye gelenegindeki kurucu roliine
isaret eden 6nemli gostergelerinden birisi de bu esere, isim verilerek yapilan atif-
larin ¢oklugudur. Daha acik bir ifadeyle Safedi’nin bu eserinden sonra yapilan
calismalarin hemen hicbiri bu serhe atif yapmadan gegmemistir. Nitekim kaside
lizerine ¢alisma yapan onlarca miiellif arasindan yalnizca Safedi’ye Ldmiyyetii'l-
‘acem sdrihi denilmesi,” el-Gaysii'l-edeb’in diger serhler tizerindeki etkisini géster-
mektedir.

Safedi’nin zikrettigi baz1 bilgiler Lamiyyetii’l-‘acem serh-hisiye geleneginde cesitli
tartismalara da yol acar. Bu da onun ¢alismasinin diger sirihler tarafindan dikkate
alindigini ve eserin yaygin etkisini gosterir. Mesela Safed, Lamiyyetiil-‘acem kaside-
sinin gazel béliimiinde zikredilen kadinla, sairin, asik oldugu mahbsbunu kastettigini
soyler.” Bu cercevede Safedi'nin iddiasini bir adim ileriye tasiyan Bahrak, Tugrai'nin
askinda samimi oldugunu ve 4sik oldugu kadini aklindan ¢ikaramadigini éne siirer.””
Fakat kasidede sembol oldugunu savunan Ebi Ciimii‘a bahsedilen kadimin sembolik

62 Ebii's-Safa Saldhuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, Kitabiil-Ereb min Gaysi'l-edeb, nsr.
Abduh Yenibaba (Baebda: el-Matba‘atii’l-Osmaniyye, 1897); Bk. ismail Durmus, “Safedi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2008), 35/449.

Habest, Cdmiu’s-surtih, 3/780; Brockelmann, Tarthii'l-edebi’l-‘Arabi, 3/16.

®  Habesi, Cdmiu’s-surtih, 3/781.

©  Habesi, Cdmi‘u’s-surih, 3/781.

Habest, Cdmiu’s-surtih, 3/781.

¢ Habesi, Cdmiu’s-surtih, 3/781.

% Habesi, Cdmi‘u’s-surih, 3/781.

% Habesi, Cdmiu’s-surtih, 3/781.

es-Serif Abdiilhay b. Fahriddin el-Hasend, el-ildm bimen fi tdrihi'l-Hind minel-aldm el-miisemma bi Niizhe-

tii’l-havatir ve behcetii'l-mesami‘ ve'n-nevazir (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1420/1999), 7/972.

' Habesi, Cdmiu’s-surtih, 3/781.

2 Habest, Camiu’s-surtih, 3/782; Zirikli, el-A9dm, 2/268; Yusuf Mar‘asli, Nesrii'l-cevahir ve'd-diirer fi ulemai’l-
karni'r-rabic ‘aser: “Ikdii’l-cevher fi ‘ulemdi’r-rub<il-evvel mine’l-karni’l-hdmis ‘aser (Beyrut: Darii’l-Marife,
1427/2006), 394.

73 Brockelmann, Tarihii'l-edebi’l-‘Arabi, 3/16.

7 bk, Durmus, “Safedi”, 35/449.; Mechul miiellif, el-Miintekd min serhi Ldmiyyeti'l-acem li’s-Safedi (Ayasofya
Kiitiiphanesi: 4115).

> Ebiil-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Halid b. Hammad es-Selavi, el-istiksa li-ahbari’d-diivelil-Magribi’l-aksd,
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bir ifade oldugunu ifade eder.” Celal b. Hizir ve Ebl Ciimii‘a’nin ¢alismalarim diger
serhlerden ayiran en Snemli 6zellik, iki sirihin de kasideyi semboller iizerinden
okumasidir. Bu 6rnek Safedi’nin tercihlerinin sonraki serh ve hasiyelerde karsilik
bulup ilgili tartigmalara yon verdigini géstermesi bakimindan énemlidir.

Safedi'nin serhinin etkisi sadece edebiyat cevreleriyle sinirli degildir. Mesela
Muhammed Emin es-SirvAni (6l. 1036/ 1626), KAd1 Beydavinin Envdrii't-tenzil ve
esrdrii’t-te’vil adli tefsirine yazdig1 hasiyeye, Safedi’nin Gaysii'l-edeb adli serhine basla-
dig1 ctimlelerle baglar.” Ayrica Safedi sonrasi bazi miiellifler, farkh disiplinlerle ilgili
atiflarinda da bu serhe bagvurur. Mesela iksir kelimesinin manasini agiklarken Mes-
refi (61. 1334/1916), dogrudan Gaysii'l-edeb’ten alint1 yapar.*

Kaleme alindigi dénemden bu yana edebiyat cevrelerinde dikkat ¢eken Safedi'nin
yapiti, diger serhlerden farkli olarak serh-hisiye literatiirii icerisinde bilyiik bir degi-
sim meydana getirir. Bu deisimin tespit edilebilmesi icin Safedi’nin ¢aligmasi ile
kendi disiplininde temsil giicii yiiksek baska bir metni karsilastirmak uygun olacaktir.
Uzerine hasiye calismalarinin yapilmasi yani kurucu metin olmasi yéniiyle Safedi’nin
serhiyle aym paydada bulusan Adali Seyh Mustafa'nin (1. 1085/1674 [?]) Netdicii'l-
efkar adli Izhar serhi, mukayese yapmak icin elverislidir. Her iki serh iizerine de pek
¢ok calisma yapilmigsa da Netdiciil-efkdr lizerine yazilan eserlerin amaci, serhe konu
olan metni yani izhar't anlamak ve yorumlamaktir. Safed?’nin serhi ise boyle degildir.
Yani Safedi'nin serhi tizerine yapilan ¢alismalarin biiyiik ¢ogunlugu asil metni agik-
lamay1 amag edinirken Tbnii’'d-Demamini’nin, Lamiyyetiil-‘acem’den bagimsiz Gaysii'l-
edeb’e itirazlar yoneltmesi ve Tbn Akbers’in, Ibnii’d-Demamini’nin bu itirazlarina ce-
vap vermesi ile asil metni anlama ve yorumlama gabas, yerini, gesitli itirazlara ve
bunlarin cevaplarina birakir. Bir baska ifadeyle bu ¢alismalarda Tugrai’nin kasidesi
arka planda kalirken Safedi’nin serhi 6ne ¢ikmakta, boylece ilgili literatiir icerisinde
yeni bir akim meydana gelmektedir. Ayrica daha dnce de gectigi lizere Netdiciil-
efkar’dan farkh olarak Safedi’nin bu serhi {izerine pek ¢ok ihtisar calismasi yapilmistir.

Neticede, Safedi'nin serhi, Lamiyyetiil-‘acem serh-hasiye geleneginde en fazla atif
alan eser olup bu serhi elestirmek ya da ihtisar etmek icin pek ¢ok miistakil kitap
kaleme alinmustir. Lamiyyetii'l-‘acem serh-hisiye literatiiriindeki bir¢ok tartigmaya
damgasini vuran bu serhi dikkate almadan ilgili literatiirtin tarihi seyrini ve kaside
lizerine yazilan serhlerin iliski agini tespit etmek miimkiin degildir.

Sonug
Tugral’nin Lamiyyetiil-‘acem adli kasidesi, yazildig1 dénemden bugiine, edebiyat
cevrelerinde etkili olmus ve {izerine pek ¢ok serh ve hisiye calismasi yapilmistir, Bu

7 Ebii Ciimii‘a Sald el-Mag(si, Idahiil-miibhem min Lamiyyeti'l-‘acem, thk. Muhammed Mesud Cubran

(Darii’l-Medari’l-islami, 2009), 202-203.

Adil Niiveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin min sadri’l-islam hatta’l-asri’l-hadir (Beyrut: Miiessesetu Nuveyhizi’s-

Sekafiyye, 1409/1988), 2/495.

% Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-Mesrefi, el-Huleliil-behiyye fi miiliaki'd-devleti’l-Aleviyye, thk.
idris Biiheliliyye (Rabat: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Sulini’l-islamiyye, 1425/2005), 2/141.
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yapit iizerine kaleme alinan onlarca serh arasinda Safedi’nin yazdig1 Gaysiil-edeb adli
eser, onemli bir yer tutar.

Safedi’nin bu eserinde sarf, nahiv, istikak ve bazi belagat problemleri tartigilmig-
tir. Ayrica kasidenin hemen her beytinde lafiz ve mana yoniinden sirkat iddialarini
da glindeme getiren Safedi, kendi siirleri de dahil olmak tizere pek ¢ok sairden nakil
yaparak Snemli bir siir antolojisi meydana getirmistir. Yazar bu eserinde kasideyle
dogrudan alakal olmayan pek ¢ok bilgiye, hatta baz sarihlere gére yazilmasi dinen
caiz olmayan malumata da yer vermistir. Bundan dolay: pek ¢cok edebiyat miinekkidi
bu serhi elestirmis ve ilgili boliimleri serhten ¢ikarmak suretiyle bu ¢alismay ihtisar
etmistir.

Safedi’nin amaci beyitleri aciklamaktan ziyade cesitli konularla ilgili agiklama
yapmak oldugundan bu eser, hem kaside serh-hisiye geleneginde hem de diger di-
siplinlerde oldukga etkili olmustur. Nitekim Safedi sonrasinda kaleme alinan énemli
serhler, Safedi’nin eserine iltifat edip onun gériislerini tartismistir. Sonraki dénem-
lerde yapilan atiflar ve eser {izerine yazilan hisiyeler, Safedinin serhinin, kaside
serh-hasiye gelenegindeki yaygin etkisini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Sa-
fedi’nin eserini diger Lamiyyeti'l-‘acem serhlerinden ayiran en dnemli ézellik, bu ser-
hin zamanla kasideden bagimsizlasmasi ve bu serhi elestirmek icin miistakil calisma-
larin yapilmasidir. Nitekim bu serhle beraber serh-hasiye yazim geleneginde biiyiik
bir degisim meydana gelmis ve serh izerine ¢ok sayida muhtasar, tenkit ve hisiye
calismasi yapilmistir. Bu baglamda ibnii’d-Demamini’nin Nuztilu'l-Gaysillezi inseceme
‘ald serhi Lamiyyeti’l-‘acem adli eseri ve ibn Akbers’in, Safed! ve Tbnii’d-Demamini'nin
gorlslerini karsilastirdigi Tahkimu'l-ukdl bi ufdli’l-Bedri fin-Nuziil isimli tenkit calis-
mast kayda degerdir. Bu iki calismada Lamiyyeti'l-‘acem serh edilmemis, bunun yerine
Safed’nin serhi tartigilmaya baslanmugtir.

Safedi’nin serhi iizerine 18 ihtisar calismasinin tespit edilmesi, bu serhin yaygin
etkisini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu ihtisarlar arasinda en dikkat ¢ekeni
ed-Demiri’nin el-Maksadiil-etem fi Serhi Lamiyyeti'l-‘acem adli kitabidir. Bu eseri el-
Kazer(ni ve Celaleddin el-Mahall{ ihtisar etmistir. Ayrica Safedi’nin serhi lizerine 4
tenkit ve 2 hisiye calismasi da yapilmstir.
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Abstract
The prepositions in the Arabic language have an important place in understanding compound
sentences. Researchers and authors have taken particular care of it. The preposition ma is one
of the joining tools with multiple meanings and functions, as grammarians have used it for ten
different functions and meanings. What determines the function and meaning of the preposi-
tion ma is its place and location in the sentence. Every kind of ma preposition has specific
rules and meanings itself. As it is known, the word in the Arabic language is divided into a
noun, verb, and a letter (according to the old classical division). This study found that the
preposition ma had used a noun and a letter. This study contains two main chapters. The first
chapter that dealt with the various and different uses of the ma; as for the second chapter, it
dealt with the types of ma mentioned in the 30th juzz’ (part) of the Qur’an. This study revealed
the fact that ma was mentioned seventy times, in addition to being mentioned 19 times, and it
has more than one connotation and a grammatical function.
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As a result of the conducted research, it is confirmed that ma has six different types. The types
of ma used as a letter are ma al-nafiyah (negative ma), ma used as laysa (the ma that resem-
bles), ma al-kaffah (preventative ma), ma al-za'idah (extra m3), ma al-ibhamiyah (indefinite
ma) and ma al-masdariyah (gerundival ma). Besides that, it is found out that there are four
types of ma used as a noun. Ma al-istithamiyah (interrogative ma), ma al-ta‘ajubiyah (exclama-
tion ma), ma al-shartiyah (conditional ma) and ma al-mawsulah (pronominal ma) are the
kinds of ma used as a noun. Whereas there is an agreement about some of the grammatical
cases of ma mentioned in ’Amma juz’ of the Qur’an, there are conflicts in some of them. The
number of ma mentioned in ’Amma juz’ is fifty-one that are agreed in terms of grammatical
cases. Besides that, the number of ma which there is disagreement over its grammatical issues
is nineteen.

Ma al-shartiyah and ma3 al-ibhamiyah are not mentioned in ’Amma juz’ of Qur’an. Except for
these types, all kind of ma is mentioned in ’Amma juz'. Ma al-istithamiyah is mentioned seven-
teen times in ’Amma juz’, from this aspect it is the most mentioned and most agreed type of
ma in terms of grammatical case. In ‘Amma juz,, the kinds of ma al-mawsulah and ma al-
masdariyah can possibly be discussed in two different ways regarding grammatical matters at
the same time. The number of possible parts that grammatically probable to evaluate in two
different ways is fifteen. The presence of ten different types of the ma preposition with shows
the richness of Arabic language. In this study, the wealth of Arabic language in the Qur’an is
tried to be demonstrated.

Keywords

Arabic, Indication of the Prepositions, Preposition Ma, Types of Prepositions M3, Juzz' ‘Amma

Arapcada ‘M4’ Edatinin Anlam Tiirleri: Amme Ciizii Ornegi

0z

Arapcada edatlar, 6zellikle bilesik ciimleleri anlamada ¢ok énemli bir yere sahiptir. Oyle ki,
Arap dili alaninda arastirma yapan ve eser telif edenler tarafindan énem verilen konularin
basinda gelmektedir. M4 edati, bahsi gecen edatlardan olup nahiv bilginleri tarafindan on
farkli anlam ve gérevde kullanildigi tespit edilmistir. M4 edatinin farkli anlam ve gorevlerde
kullanildigini gésteren husus ise, edatin ctimle icindeki konumudur. M4 edatinin her bir
tiirtiniin kendine has sartlar1 ve anlamlari sz konusudur. Arapgada klasik tasnife gore
kelime; isim, fiil ve harf olmak tizere {ice ayrilir. Bu arastirmada m4 edatinin isim ve harf
olmak tizere iki farkli gorevde kullamldig: tespit edilmistir. Bu ¢alisma, iki ana boliimden
olusmaktadir. Birinci boliimde ma edatinin farkli gérev ve anlamlarda kullanilmast; ikinci
béliimde ise ma edatinin amme ciiziindeki kullanim tiirleri ele alinmistir. Yapilan arastir-
mada ma edatinin amme ciiziinde yetmis defa zikredildigi tespit edilmistir. Amme ciiziinde
zikredilen ma edatinin on dokuz yerdeki irab ve delaleti ile ilgili farkli goriislerin ileri siirtil-
diigii gérilmiistiir.

Yapilan arastirmada harf olarak kullanilan ma edatinin alti farkh tiiriintin oldugu tespit edil-
mistir. Harf olarak kullamilan m4 edatlari; m en-nifiye, leyse gibi amel eden m4, ma el-kéffe,
mA ez-74ide, ma el-ibhimiyye ve ma el-masdariyye’dir. isim olarak kullanilan m4 edatinin ise
dért farkli tiiriiniin oldugu tespit edilmistir. isim olarak kullanilan ma edatlar;; ma el-
istithdmiyye, mi et-ta‘accubiyye, ma es-sartiyye ve ma el-mevsile’dir. Amme ciiziinde gecen
ma edatlarinin bazisinin irabinda ittifak edilmisken bazisinda da ihtilafa diistilmiistiir. Amme
cliziinde gegen ve irabi konusunda ittifak bulunan mé edatlarinin sayisi elli birdir. Amme
cliziinde gegen ve irabi konusunda ihtilaf bulunan ma edatlarinin saysi ise on dokuzdur. M4
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es-sartiyye ve ma el-ibhdmiyye Amme ciiziinde zikredilmemistir. Geri kalan biitiin ma edat1
tiirleri ise Amme ciiziinde zikredilmistir. Amme ciiziinde on yedi defa zikredilen mi el-
istifhAmiyye Amme ciiziinde en fazla zikredilen ve irabi konusunda en fazla ittifak bulunan
mai edat1 tiiriidiir. Amme ciiziinde ayni anda iki farkli sekilde irab olunmasi miimkiin olan
ma edati tiirleri m el-mevs{le ve ma el-masdariyye’dir. Her iki sekilde irab olmasi miimkiin
olan yer sayisi ise on bestir. M4 edatinin on farkli tiiriiniin bulunmasi Arap dilinin zenginli-
gini gbstermektedir. Bu ¢alismada Arap dilinin bu zenginliginin Kur’an-1 Kerim'de varlik
buldugu gosterilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler

Arapca, Edatlarin Delaleti, M4 Edat1, M4 Edati Tiirleri, Amme Ciizii

Giris

Dil, insanoglunun tarihi kadar ge¢misi olan bir olgudur. insanoglu varlik sa-
hasinda gériindigiinden beri, dil de var olagelmistir. Insanlar, duygu ve diisiin-
celerini etkili bir sekilde ifade etmede, bilim ve sanat liretmede de dile ihtiyag
duymustur. Bu baglamda dil, kisiler arasi iletisimin temel unsuru olmustur. Zira,
dogas1 geregi sosyal bir varlik olan insan, baska insanlarla iletisim kurmaya ihti-
ya¢ duymustur.

Ogretmen sinifta ders anlatirken, bilim insan1 bilimsel bir toplantida sunum ya-
parken, sair siir yazarken, senarist film senaryosu yazarken, vaiz kiirstide vaaz eder-
ken dilin kapisini ¢alar. Bu ifadeler her zaman bir cocugun su istemesi gibi tek yiik-
lemli basit ctimleler olmaz, bazen bilesik ve karmasik ciimleler kurulur. Bilesik ctim-
leler kurulurken yan climleyi temel ciimleye baglayan edatlardan yararlanilir.

ister yazili ister s6zlii olsun, bir meram anlatilirken dogru bir sekilde anlasilmasi
istenir. Bu noktada edatlarin ve ciimlede yerine getirdigi gorevlerinin bilinmesinin
biiyiik bir 6nemi vardir. Klasik dénem nahiv eserlerinde, tefsir ve fikih kitaplarinda
edatlarin anlamlarima ve bu gorevlere énemle yer verildigi goriilmektedir. Bunun
yani sira edatlarin anlamlarindan hareketle tefsir ve fikih gibi islami ilimlerde bazi
ihtilaflarin vuku buldugu da bilinmektedir.'

Arapcada edatlar konusu ¢ercevesinde 6ne ¢ikan bir husus; bazi edatlarin, ciimle
icindeki konumuna gore farkli gérev ve anlamlarda kullarilabildigidir. Bu edatlardan
biri de bu calismada ele alinan ma (&) edatidir. L edat; altis1 harf ve dérdii isim ol-

mak iizere on farkli anlam ve gdrevde kullanilmaktadir:” Isim ve harf olan L edat;

isim, fiil ve climlelerin basina gelebilmektedir. Her birinin ciimle i¢indeki konumuna
gore farkli anlam ve gérevleri bulunmaktadur.

Bir sonraki bdliimde bu edatin farkli anlam ve gérevleri incelenmistir. Oncelikle
harf olarak ve ardindan isim olarak kullanilan L edatina yer verilmistir. Sonraki

boliim ise Amme ciiziinde gegen L edatinin gesitlerini ele almaktadir.

! Abdullah Hacibekiroglu, Arap Dilinde Edatlarin Metinde Kurdugu Anlamsal fliskiler (Ankara: Yildirim Beyazit
Universitesi, Doktora Tezi, 2015), xvii.

2 Abduh er-Réciht, et-Tatbtku'n-nahvi (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l-‘Arabiyye, 1431/2010), 14-16; Ebii'l-Hasen
Al b. Tsa er-Rummani, Mendzili'l-hurtif (Beyrut: el-Mektebetii’l-*Asriyye, 2005), 59-63.
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1. Harf Olarak Kullanilan L Edat1

Harf olarak kullanilan L edatinin alti farkli anlam ve gérevi bulunmaktadir.

1.1. M4 en-Nafiye (43111 )
Nefy harfi olarak kullanilan & edati hem mazi hem de muzari fiili nefyeder ve ya-

p1 bakimindan fiili olumsuza doniistiiriir. Bu kapsamda « edat1, muzari fiili nefy
ettiginde, fiilin irabina etki etmez. Mazi fiil mebni oldugu i¢in L edatinin mazi fiilde

amel etmesi s6z konusu olamaz. Ornekler

asadl azgill ) el ST Ogrenci bugiin okula gelmedi.
Aaiad dl ;.a...ul ol G Doktor hastaneye gitmiyor.

1.2. & Gibi Amel eden L (ol oz dlaladl L)

o edatr ; &K ve benzerlerinden olup isim ciimlesinin bagina gelir. ismini merfu,
haberini mansub yapar.’ Benzer sekilde s edatmin da &< anlaminda kullanilabildigi
ve bu durumda _u'nin hitkmiinii alarak ismini merfu, haberini mansub yaptig

belirtilmistir.” Ornekler:

Mo ’b_iajll (1 Konu kolay degil.
))L}L 5 _)Ia_” F Yol uzun degil.

1.3. M2 el-Kaffe (5K &)

25€ ismi, 2a&s Zs< fiilinin ism-i failidir. Bu fiil ise hem gecisli hem de gecissiz kul-
lanilmak {izere vaz gegmek, vaz gegirmek anlamlarina gelir.® Nahvi bir kavram olarak
ise kenﬂdisinden sonra geldigi harfin veya fiilin amelini iptal etme anlaminda kullani-
lir ve 55K éy olarak isimlendirilir. M4 el-kaffe, zaid bir harftir; fakat zaid olarak

isimlendirilmesi, nahvi bir isimlendirmedir ve hicbir gérev ve anlam istlenmedigi
anlamina gelmez.

Bu harf; genellikle anlam giiclendirmek ve pekistirmek igin kullamlir.” Bu bilgiler
1s1ginda kullanildigr yerler séyledir:

v inne ve benzerlerinden sonra gelebilir. Bu durumda bir belagat terimi ola-
rak “kasr” anlamu ifade eder.?

3 ACAA

Mustafd b. Muhammed Selim el-Galayini, Cami‘u'd-duriisi’l-‘Arabiyye (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye,
1414/1993), 3/254.

¢ Cemaluddin Osman b. Omer b. Ebf Bekr b. Yunus ibnu’l-Hacib, el-Kdfiye ff ‘ilmi'n-nahv, thk. Salih Ab-
dul‘azim es-$4‘ir (Kahire: Mektebetii’l-Adab, 2010), 47-48.

5 Muhammed b. Abdurrahim el-Meylan, Serhu’l-mugni (istanbul: Sifa Yayinevi, 2012), 66.

¢ Eb{ Nasr ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah tdcu’l-luga ve sthahu'l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaftr
‘Attar (Beyrut: Daru’l-‘ilm 1i'l-Melayin, 1407/1987), “Kefefe”, 4/1423; ilyas Karsh, Yeni Sozliik : Arapga-
Tiirkge (istanbul: Ensar Negriyat, 2013), 1865.

7 RAcihi, et-Tatbiku'n-nahvi, 164.

Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevahiru'l-beldga fi'l-me‘dni vel-beydn ve'l-bedf’, thk. Yusuf es-Sumeyli (Beyrut:

el-Mektebetii'l-“Asriyye, 1434/2013), 168.
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v Kendisinden sonrakini cer eden °2 5, ‘den sonra' ve {1 (azaldi) ve JIL (uzad)

gibi fiillerden sonra gelebilir. Bu durumda bu fiiller faile ihtiya¢ duymaz:"
v Ornekler:

CL;_‘J\ dl ¢35 el &) Galisma, ancak basariya gétiiriir.
,.>Lm AHERE Nadiren ge¢ uyurum.

85l ?31 deln A Akrabalarina ne kadar ¢ok yardim etti.
Azl o 95 ] Belki bugiin seni ziyarete gelirim.

1.4. M4 ez-Zaide (3251 31 )
Belirtilen hususlara ek olarak L harfinin z4id olarak da gelebilmesi séz konusudur.
Z4id olan W harfini, bir 6nceki baslikta ele alinan mi el-kaffe’den ayiran husus, zaid
olan L harfinin kendisinden 6nce gelen 4milin amelini iptal etmemesidir. Bagka bir
deyisle, z4id olan W harfi, kendisinden 6nce gelen milin ameline etki etmez."* Bu-

“_A

nunla birlikte mi el-kéffe bahsinde belirtildigi gibi, “ziid” ifadesinden kastedilen sey,
herhangi bir gérev veya anlam ifade etmemesi degil; aksine nahvi bir terim olmasi-
dir. Ornek:

U280 2 s SlE Tembel kisi, ne kadar az ders calisir.
S0 Basads s € Comert kisi, ne kadar gok sadaka verir.

1.5. M4 el-ibhamiyye (41 L)
Tanimlanan anlam ve gérevlerinin yani sira L harfi, nekira bir isimden sonra ne-

kiralik anlamini pekistirmek icin de kullarulabilir. Bylelikle bu gérev ve anlamda
kullanilan W harfi, kendisinden sonra geldigi nekira isme sifat olur.”* Ornekler:

G S35 Al ] Lok Sokakta (herhangi) bir adam gordiim.
L 4l i (Herhangi) bir kiz grenci bana sordu.
L L33 daandl pgdiz Gliniin birinde gercegi anlayacaksin.

1.6. M4 el-Masdariyye (< (% .\.4411 L)

Arapcada masdarlar 1k1ye ayrilir. Bu baglamda, tek bir kelime olarak gelen mas-
darlar ve birden fazla kelimenin bir araya gelmesiyle meydana gelen masdarlar ola-
rak siniflandirilabilir. Birden fazla kelimenin bir araya gelmesiyle olusan masdarlara
masdar-1 mievvel denir. Masdar-1 miievvel, masdar harfi ve fiil veya masdar harfi ve
climlenin bir araya gelmesiyle olusur. Masdar harflerinden biri de L harfidir."

&3, harf-i cer olup nekiradan énce gelir ve bir seye miiteallik olmaz. Ayrica “azlik” anlamu ifade eder.

Ahmed Muhtar Omer, Mu‘cemu’l-lugati'l-Arabiyyetil-mu‘dsira (Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 1429/2008),
3/2059.

1 RAcihi, et-Tatbtkun-nahvi, 207.

RummaAni, Mendzili'l-hurdf, 63.

Galayini, Cami‘u'd-durisi’l-‘Arabiyye, 3/223.

Mustafa Meral ¢ortii, Sarf-Nahiv Edatlar (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayin-
lar1, 2008), 160-167; Mustafa Meral Gortii, Arapga Ciimle Kurulusu ve Terciime Teknigi (istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayilari, 2012), 27-33.
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Burada one ¢ikan nokta; W edati masdar harfi olarak kullamldiginda hem mazi
hem muzari fiil ile birlikte gelebilmesidir. Bdylece masdar olan L harfinden sonra

gelen ciimleye sila climlesi denir ve bu sila ciimlesinde 4id zamir yoktur."” Bunun
yani sira ft..j)L\_ial\ i, kendisinden sonraki ciimleye “vakit/zaman” anlanm katabilir.

Ornegin 4K ve benzerlerinden olan 13 & nakis fiilindeki s edati, zamana delalet

ettigi iin 48310 4,251 s (mA el-masdariyye ez-zarfiyye) olarak isimlendirilmistir.*

Ornekler:
Usdi o Eime Séyledigin seye sasirdim/yadirgadim.
CRVER -la Yasadigim siirece seni sevecegim.
FER R ES [TV Yasadigim siirece iyilik yapacagim.
2. Isim Olarak Kullanilan L Edat:

Onceki béliimde L edatinin harf olarak kullanimlar: incelenmistir. Bu béliim ise
isim olarak kullanimlarim ele almaktadir. Bu baglamda L edatinin isim olarak dort

farkli gérev ve anlamda kullanilmakta oldugu vurgulanmaktadir.

2.1 M4 el-istithAmiyye (dialzisiy )

Arapcada ikisi harf, yedisi isim olmak tizere dokuz soru edat1 bulunmaktadir.”” Bu
edatlardan biri olan L edati isim kabul edilmektedir."® Bu agidan bakildiginda w soru
ismi, isimden once gelebildigi gibi, climleden dnce de gelebilir ve bu ciimle, isim
ctimlesi, fiil ciimlesi ve sibih ciimle olabilir. Ayrica L./MA& soru ismi, ciimledeki yerine
gore farkli sekillerde irab olunur:*Bunlar su sekilde simflandirilabilir:

1. Miibteda: Isim ciimlesi, fiil ciimlesi ve sibih ciimleden énce gelirse.

2. Haber-i mukaddem: fsimden 6nce gelirse.

3. Mefuliin bih: Fiil ctimlesinden dnce gelirse.

Ornekler:
sad il gu® Odadaki sey nedir? / Odada ne var?
Sk Y Bu nedir?
S‘a,f;jl St i 2 Bugiin ne duydun?

Bununla beraber L soru isminden dnce harf-i cer gelirse, L edatinin elifi vuctiben

hazfedilir.”
Ornek: s 5455 2z (Neyden bahsediyordun?), s }L.u 8 l (Neye bakiyorsun?).

5 Cortii, Sarf-Nahiv Edatlar, 167.

16 RAciht, et-Tatbiku'n-nahvi, 142.

17 Ali el-Carim - Mustafa Emin, en-Nahvu'l-vadih ff kavd'idi'l-lugati’l-‘Arabiyye (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye es-
Suudiyye, ts.), 1/411-413.

'8 Hiiseyin Giinday - Sener Sahin, Arap¢a Dilbilgisi Nahiv bilgisi (Istanbul: Alfa Yaymnlari, 2012), 169.

1 Racihi, et-Tatbtku'n-nahvi, 73.

? L edat1 bu climlede miibteda olarak gelmistir.

Le edat1 bu ciimlede haber-i mukaddem olarak gelmistir.

L edat1 bu climlede mefuliin bih olarak gelmistir.

2 RAciht, et-Tatbtku'n-nahvi, 73.
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2.2. M4 et-Ta‘ccubiyye (:u..:u.d! L)

Bilindigi tizere taaccub islubu, sasirma ve begenme gibi duygular: ifade etmede
kullanilir, 40257 & ve 4 J,.el olmak iizere iki kalib1 vardir. 4125 s kalibindaki  edati,
taaccub ismidir.** Genel goriise gore L, miibteda merfi olup, kendisinden sonra

gelen ciimle ref mahallinde haberdir.” Ornekler:

sl dasi G Ne giizel haval
!E)Uu;};‘ aazi s Ne yiicedir iyilik!
I5all Gasi Diiriistlitk ne giizel bir seydir!

2.3. Mi eg-Sartiyye (&4l )

Mugzari fiili cezmeden sart isimlerinden biri L edatidir. Bu edat, climle i¢indeki
konumuna gore farkli sekillerde irab olunmaktadir.”® Bu kapsamda konu iki baslik
halinde agiklanabilir:

- Ref* mahallinde miibteda olarak geldigi durumlar:

1. Kendisinden sonra lazim bir fiil gelirse. Ornek: 3,01 41a 28,201 § &A% G (M-
diir, sirkette olan biten her seyi bilir.)

2. Kendisinden sonra mefuliin bihi zikredilmis miiteaddi bir fiil gelirse. Ornek: &
41z 328 dlads (Yaptigin seyin karsihgin alirsin,)

3. Kendisinden sonra haberi zikredilmis naks bir fiil gelirse. Ornek: Giz &KL
41555 (Kot olan seyden uzak dur.)

- Nasb mahallinde geldigi durumlar:

1. Kendisinden sonra, haberi zikredilmemis nakis bir fiil gelirse. Ornek: 4353 &S5 s
Salzes &3 Sllshia [Sorumlulugunun diizeyi ne olursa olsun, sen (yine de) hesap
verirsin.]

2. Kendisinden sonra, mefuliin bihi zikredilmemis miiteaddi bir fiil gelirse. Ornek:
G1EB,25 3355 4A1EAL (IS e 1,45 s (Farkli kitaplar okudukga bilgin artar.)

2.4. M3 el-Mevsile (440411 L)

Miisterek ism-i mevsullerden sayilan bir ism-i mevsul olan  edati; genellikle
gayr-i akiller igin, nadiren akiller i¢in kullanilmaktadir” Ciimle igindeki konumuna
gore farkh sekillerde irab olunur.”® Bu durum {i¢ baslik halinde aciklanabilir;

Nedim Hiiseyin Da‘kiir, el-Kavd'idu't-tatbikiyye fil-lugati'l-‘Arabiyye (Beyrut: Muessesetu Bahs(in, 1998),
171.

Emre Gavdar, Arap Dili'nde “Lam”, “La”, “Ma” Edatlari ve Kur'dn-1 Kerim'deki Kullanimlar: (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2015), 158; Hasan b. Kasim el-Muradi, el-Cend ed-ddnf fi hurfi’l-
me'dnf, thk. Fahruddin Kabave - Muhammed Nedim FAdil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-flmiyye, 1413/1992),
337.

Gavdar, Arap Dili'nde “Lam”, “La”, “M4” Edatlar ve Kur'dn-1 Kerim’deki Kullaimlari, 156.

77 Galayini, Cdmi‘u'd-duriisi’l-‘Arabiyye, 1/133.

% Cavdar, Arap Dili'nde “Lam”, “La”, “Ma” Edatlari ve Kur'dn-1 Kerim’deki Kullamimlari, 150-151.
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1- Ref* mahallinde geldigi durumlar:
a. Miibteda. Ornek: 24 4330z s (Duydugun sey dogrudur).
b. Haber. Ornek: 3u~51 s 114 (Kastettigim sey budur).
c. Fail. Ornek: sl Ge L33 4a3 U 3elazs (Gizledigin sey, bir giin ortaya cikacak).
d. Naib-i fail. Ornek: 23301 «gdi oJ s 132 pzdis (Bugiin anlasiimayan, yarm anlasi-
lacak).
2- Nasb mahallinde geldigi durum:
a. Mefuliin bih. Ornek: gaz&l & &) (Hosuma giden seyi satin aldim).
3- Cer mahallinde geldigi durumlar:
a. Muzafun ileyh. Ornek: 48,21 s & &0 215 (Bildigim her seyi sana sdyledim).
b. Harf-i cerden sonra. Ornek: 33,3 s Je (laxis (Istedigini elde edeceksin).

3. Amme Ciiziinde Gegen L Edatimn Cesitleri
Konu ¢ercevesinde yapilan arastirmada L edatinin, “Amme” ciiziinde farkh an-

lamlar1 ve farkli irab gérevlerini ifa etmek lizere 70 defa zikredildigi tespit edilmistir.
Buna ek olarak, Amme ciiziinde gegen bazi L edatlarinin irabi konusunda, nahiv ve

irab alimlerinin ittifak ettikleri goriilse de bu konuda ise farkh gériislerin s6z konusu
oldugu dikkat ¢cekmektedir. Farkli goriislerin ¢cogunda ise, L edatimin bir¢ok sekilde

irab olunabilecegi ihtimalinin zikredildigi gértilmektedir. Bu kapsamda 6ne ¢ikan bir
nokta, arastirmanin birinci boliimiinde yer alan L edat1 tiirlerinden olan mi es-

sartiyye ve mi el-ibhAmiyye'nin amme ciiziinde yer almadigi tespit edilmistir.
Calisma cercevesinde elde edilen bilgilere dayanarak Amme ciiziinde yer alan L

edatimin zikredildigi durumlar soyle siralanabilir:

3.1. Tek Bir Anlama Delalet Eden L Edatlar1

Bu béliimde yer alan ve “tek bir sekilde irab olunan L edatlarindan” kastedilen,
irabi ve delaleti konusunda ihtilaf bulunmayan L edati tiirleridir.

3.1.1. M4 en-Nifiye (sl L)

M3 en-nifiye, Amme ciiziinde dokuz defa ge¢mektedir ve irabi konusunda nahiv
alimleri arasinda ittifak s6z konusudur:*

Ornek Stire Ayet Tiirkge Meali
Lo &Yk s Abese 7 (istemiyorsa) onun
arinmamasindan
sana ne!

*  Ebii'l-Beka Abdullah b. el-Hiiseyn el-Ukberd, et-Tibydn fi i‘rdbi’l-Kur'dn, thk. Ali Muhammed el-Bicavi
(Kahire: Mektebetii isa el-Babi el-Halebi, ts.), 2/1266-1297; Muhyiddin Dervis, I‘rabu’l-Kur'dn ve beydnuh
(Dimesk: Daru ibn Kesir, 1994), 10/350-542; Kasim Humeydan Da‘és, [‘rdbu’l-Kur'dnil-Kerim (Dimesk:
Daru’l-Munir, 2004), 3/414-460; Ahmed b. Muhammed Harr4t, el-Muctebd min muskili i’rabi’l-Kur'an (Me-

dine: Mecma‘u’l-Melik Fehd, 2005), 4/1407-1472.
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2. AN slas 4 Y1 E5LAS Les Tekvir 29 Allah  dilemedikge
) siz dileyemezsiniz,
3. ‘u| Sk K Yl 4 &3&8 s Mutaffifin = 12 Onu, ancak her
) azgn,  giinahkar
kimse inkAr eder.
4 Gladls agle lslasl Leg Mutaffifin 33 Halbuki onlar,

mii'minlerin bagina

bekgi olarak génde-

rilmemislerdi.
Al 1gkad & N (e 19555 a3 Bur{ic 8 Onlar mii’minlere
. ancak; Allah’a iman
ettikleri i¢in kizi-
yorlardi.

5. (G5 3akd e blie 159 LG Leyl 19 0, hig kimseye
karsihk bekleyerek
iyilik yapmaz.

6. by ilell Duha 3 Rabbin seni terk
etmedi.

7. J5 s Duhi 3 Sana darilmadh da.

8. Ll pls B uad b V) iSH 168l ol 523l Beyyine 4

Kendilerine  kitap
verilenler,  ancak
kendilerine o apagik
delil geldikten
sonra ayrihga diis-
tiiler.

9. alll 1ot ¥ gyl 5 Beyyine 5

Halbuki onlara,
ancak Allah’a kulluk
etmeleri  emredil-
misti.

3.1.2. ;uid Gibi Amel Eden L (ol oz dlaladl 1)
o gibi amel eden L, Amme ciiziinde bes defa gegmektedir;*

Ornek stre  Ayet Tiirkce Meli

Lo Osiia aSialo s Tekvir 22 Sizin arkadaginiz (Muhammed) bir deli degildir.

2. sy oaall Je 3hly  Tekvir 24 O, gayb hakkinda cimri degildir.

3. oleid Jiay 38 Ly Tekvir 25 Kur’an, kovulmus seytamn sdzii degildir.

2
4 Olay L& b e infitar 16 Onlar oradan kaybolup kurtulacak da degiller-
dir.
5. Jxl 54 Tank 14 O,bogbirsoz degildir.

A

% Dervis, I'rabu’l-Kur'dn ve beydnuh, 10/396-443; Da‘as, [‘rabu’l-Kur'ani’l-Kerim, 3/423-438; Harrat, el-Muctebd

min muskili i'rabi’l-Kur'dn, 4/1424-1442,
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3.1.3. M4 el-Kiffe (43&i 1)
M3 el-kaffe, Amme ciiziinde ii¢ defa gegmektedir. Bulundugu {i¢ yerde de ismini
nasb, haberini ref* yapan inne ())'den sonra gelmistir:”

No Ornek Stre  Ayet Tiirkge Meali

1L 8islyd3) e Lild  Naziat 13 Hilbuki o, bir haykirigtan (sr'un iifiiriilmesin-
den) ibarettir.

2. 4a jdis &4 L] Nazidt 45 Sen, ancak ondan korkanlar1 uyaricisin,

3. 383 &iTW) 835 Gasiye 21 Artik sen dgiit ver! Sen ancak bir 8t vericisin.

3.1.4. M4 el-Mevsfile (iy03l1 i)

M4 el-mevsiile, Amme ciiziinde on {i¢ farkli yerde zikredilmistir. Gegtigi baz1 yer-
lerde mahallen mans@ib olarak mefuliin bih seklinde, baz1 yerlerde ise mahallen
merf{ olarak fail seklinde gelmistir.*”

Ornek Siire Ayet Tiirkge Meali
Lo g s ool olaaddl ¢5  Nebe 37 Goklerin ve yerin ve ikisi arasindaki-
) lerin rabbinden...
2. Blag adb L 2l gkl FYH Nebe 40 Kisinin dnceden elleriyle yaptiklarina
bakacag giinde...
3. halla o i Abese 23 Hayir hayir o, Allah'm kendisine
emrettigini yerine getirmedi.
4, Eniasi b Gudi tale Tekvir 14 Herkes onceden hazirlayip getirdigi
seyleri bilecektir.
5. Enals el L el ale infitar 5 Herkes yaptigi ve yapmadifi seyleri
bilecek.
6. Oroladi s Orgalag infitar 12 Onlar yapmakta olduklarmizi bilirler.
7. Gsladi 1536 L JESH C3i s Mutaffifin 36 Nasil, kifirler yapmakta olduklarimn
’ karsihgim buldular m?
8. LAy L Lo 2l ingikak 4 igindekileri atip bosaldigi zaman.
9. ahizi >Il A'la 7 Ancak Allah’in diledigi baska.
10 Ak ey 5iad) plag &) A'la 7 Siiphesiz O, agik olar da bilir, gizliyi
de.

1. ekl @ sad13) alag SBI Adiyat 9 Acaba o bilmiyor mu ki, kabirlerde
bulunanlar gikarildig1 zaman.

12, yediall § G hads Adiyat 10 Ve kalplerdeki ortaya konuldugu
(zaman).
13, wlag &I G Glady) ke Alak 5 (0) insana bilmedigini 5gretendir.

3.1.5. M4 el-fstifhdmiyye (3 laris! )
M2 el-istithdmiyye, Amme ciiziinde on yedi farkli yerde zikredilmistir. Gegtigi
yerlerdeki irabi konusunda bir ihtilafin sz konusu olduguna rastlanilmamigtir.”

U Dervis, ['rdbu’l-Kur'dn ve beydnuh, 10/364-460; Da‘s, ['rabu’l-Kur'dni'l-Kerim, 3/414-442.
32 Dervis, I'rabu’l-Kur'dn ve beydnuh, 10/358-529; Da‘as, [‘'rabu’l-Kur'dni’l-Kerim, 3/416-457; Harrat, el-Muctebd
min muskili i‘rabi’l-Kur'dn, 4/1410-1468.
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No Ornek Sfire Ayet Tiirkce Meéli
Lo oMaghag ae Nebe 1 Birbirlerine neyi soruyorlar?
2. S datal BNy Abese 3 Ne biliyorsun, belki armacakti?
3. 83 L S s Infitar 17 Hesap ve ceza giiniiniin ne oldugunu sen ne
ool bileceksin?
4. LI K L & Infitdr 18 Evet, hesap ve ceza giiniiniin ne oldugunu sen
ol ne bileceksin?
5. kw3531 Mutaffifin 8 Siccin”in ne oldugunu sen ne bileceksin.
6. Osile L AL L Mutaffifin 19 [lliyyin"un ne oldugunu sen ne bileceksin
7. A G Tarik 2 Ne oldugunu sen ne bileceksin?
8. & Q\L_II L Tarik 2 Tarikin ne oldugunu (sen ne bileceksin).
9. Ooheds ¥ i i3 Ingikak 20 Boyleyken onlara ne oluyor da iman etmiyor-
lar?
10, Agdadl L SRl s Beled 12 Sarp yokusun ne oldugunu sen ne bileceksin?
11, a3 S8 LE Tin 7 (Ey insan!) Bdyle iken, hangi sey sana hesap
S ve cezay! yalanlatiyor?
12 &5 & 3K Ly Kadir 2 Kadir gecesinin ne oldugunu sen ne bilecek-
Al sin!
13, L. UL«JYI fo[E Zilzal 3 Insan, “Ona ne oluyor?” dedi(gi zaman).
14. 4 QLa_All (3 Karia 2 Nedir o yiirekleri hoplatan biiyiik felaket?
15. 4 QLa_All G 3y Karia 3 Yiirekleri hoplatan biiyiik felaketin ne oldu-
] gunu sen ne bileceksin?
16. 4 L &M53N s Kéria 10 Sen Haviye'nin ne oldugunu ne bileceksin?
17. 4ba)i G oy ks Himeze 5 Hutame'nin ne oldufunu sen ne bileceksin?

3.1.6. M4 el-Masdariyye (&5;0uall &)
Bu gesit bir kullanim, amme ciiziinde bir¢ok yerde gozlenmistir, fakat bu konuda
goriislerin yer aldig1 irab kitaplar arasinda ihtilaf s6z konusudur, Bu baglamda L

edatinin masdar harfi oldugu konusunda {izerinde ittifak edilen ayet ise Beyyine

suresinin 4. Ayetidir:*® £ 21> L 423 e “Kendilerine o apagik delil geldikten sonra.

137

Dervis, [‘rabu’l-Kur'dn ve beydnuh, 10/350-579; Da‘as, [‘'rabu’l-Kur'ani’l-Kerim, 3/414-468; Harrat, el-Muctebd

min muskili i‘rabi’l-Kur'dn, 4/1407-1482.

&, 4& harfi ceri ile u istifhdm harfinin terkibinden meydana gelmistir. . edatindaki elif harfi, harf-i

cerden dolay1 hazfedilmistir. Genis bilgi i¢in bk. Ebli YGsuf Miintecebiiddin el-Hemedant, el-Ferid fi
i‘rabi’l-Kur’ani’l-mecid, thk. Muhammed Nizdmuddin el-Fetth (Medine: Daru’z-Zaman, 2006), 6/319; Da‘as,

f‘rabw’l-Kur’ani’l-Kerim, 3/414.

Bu ayetteki L edatinin irabu ile ilgili el-Ferrdnin diger alimlerden farkli bir gériisii vardir. Ferrd, bu

ayetteki L edatinin ;s anlaminda kullamldigini ifade etmektedir. Bk. Ebll Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-
Ferr4, Me'dni’l-Kur'dn, thk. Ahmed Y@suf en-Necati vd. (Kahire: Daru’l-Misriyye, ts.), 3/277.
Dervis, ['rdbu’l-Kur'dn ve beydnuh, 10/543; Da‘s, ['rdbu’l-Kur'dni’l-Kerim, 3/460; Harrat, el-Muctebd min

mugkili i‘rabi’l-Kur'dn, 4/1472.
el-Beyyine 98/4.
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3.1.7. M4 et- Ta‘ccubiyye (it.u:u...! R

MA et-ta‘ccubiyye, Amme ciiziinde sadece bir defa zikredilmistir ve 4z5f & vez-
ninde gelmistir:*®

53876 SLadyl ib “Kahrolast (inkdrct) insan! Ne nankordiir of”™.

3.1.8. M ez-Zaide (331 31 )

M4 ez-zdide, Amme ciiziinde iki yerde zikredilmistir.*

45 I s 13) Slady) 16 “Insan ise; Rabbi onu denediginde.”"

483, 4ile 5088 DI L 13 &7 “Ama onu deneyip rizkim daraltinca.

°

1742

3.2. Birden Fazla Anlama Delalet Edebilen L Edatlar1

Bu boliimde, farkh delaletleri s3z konusu olan ve irab kitaplarinda farkli sekiller-
de irab olunan L edatlar1 ele almmustir.

3.2.1, M4 el-istifhdmiyye (sl il ) ve M4 en-Néfiye (s 31 )

L edati, Amme cliziinde iki farkh sekilde ge¢mektedir. Bu kullammlarda is-
tithdmiyye ve néfiye olmak iizere iki farkli delalet miimkiin olmaktadir: Bunlardan
birincisi soyledir:

355 13] Al 4z &3 a5 “Cehenneme yuvarlandigi zaman malt mi ona fayda verecek?” /
“Cehenneme yuvarlandigi zaman, mali ona fayda vermez.”* Bu ayette gecen L edatinin iki
farkl irab ve delaleti s6z konusu olabilir. ilki, ma el-istifhAmiyye anlaminda olmasi-
dir ki bu durumda istithdm, inkir anlamina delalet etmis olur. Zira Arapcada soru
edatlar1 bazen asli anlamindan ¢ikip farkli anlamlarda kullanilabilir. Bunlardan biri
de inkar anlamidir.* Ornegin <l sz Qjﬁ “Allah ile birlikte baska ilah mi var?”* ayetinde
istithdm, inkdr anlaminda kullanilmistir. ikincisi ise bu ayetteki L edatinin nefy
anlaminda olmasidir.* Anlam bakimindan iki delalet arasinda buyiik bir fark s6z
konusu degildir ve alimlere gore her iki anlam da caizdir.”

Benzer sekilde ikinci ayet de sudur:

U 4z at§ G “Ona ne mali fayda verdi ne de kazandigi.”* Bu ayette gecen L

edat1 igin, istifhAmiyye ve nifiye delaletlerinin her ikisi de miimkiindiir. is-

% Hemedani, el-Ferid fi i’rabi’l-Kur'dni’l-mecid, 6/344.

3 Abese 80/17.

*© Mahm(d Abdurrahim es-Safi, el-Cedvel fi i‘'rabill-Kur'an (Dimesk: Daru’r-Rasid, 1418/1997), 30/324;
Harrat, el-Muctebd min muskili i‘rabi’l-Kur'an, 4/1451; Da‘as, [‘'rabu’l-Kur’ani’l-Kerim, 3/445.

4 el-Fecr 89/15.

42 el-Fecr 89/16.

 el-Leyl 92/11.

Hasimi, Cevahiru'l-belaga fi'l-me‘ani ve'l-beyan ve'l-bedi, 83.

% en-Neml 27/60.

“ Da‘és, ['rdbu’l-Kur'ani’l-Kerim, 3/452.

7 Mekki b. Ebi TAlib el-Kaysi, Muskilu i‘’rdbi’l-Kurdn, thk. Hatim Slih ed-Damin (Beyrut: Muessetu'r-Risle,
1405/1985), 2/822.

4 Tebbet 111/2.
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tithAmiyye delaletinde “mali ona ne kazandirdi?” anlami; nafiye delaletinde ise
“mal1 ona bir sey kazandirmadi, ona fayda saglamadi” anlami® gecerli olur. Her
iki anlam da birbirine yakin olup, miifessirler ve dilciler tarafindan makbul
karsilanmigtir.

3.2.2. M4 el-istifhdmiyye (Al ai! ) ve M4 et-Ta‘ccubiyye (wl L)

L edati, Amme ciiziinde istithAmiyye ve ta‘ccubiyye delaletlerinin her ikisinin de
miimkiin oldugu sekilde sadece bir yerde gecmektedir.

@S0 a5, KR s Gl & G “Ey insan! Seni comert Rabbine karst ne aldatt:” Bu
ayetteki L edati iin istithAmiyye ta‘accubiyye delaletlerinden her ikisi de miimkiin-
diir.”* IstifhAm delaletinde, L edati bu ayette “seni Rabbine kars1 aldatan sey nedir?”

anlamina gelmektedir. Burada istithdm; istichal (deger vermemek, dnemsememek)
ve tevbih (azarlama, ayiplama) anlamlarina delalet etmektedir. Bu ayetteki &5z L

ifadesi, bazi kiraatlere gore 2kzi s seklinde okunmustur. Bu durumda, s edatinin,

ta‘accub anlamina delalet etmesi miimkiindiir. Anlam ise “Rabbine karsi ne kadar da
aldandin” seklinde olur.”® Her iki anlam da delalet bakimindan birbirine yakindir.
Clinkii ta‘accub, bir tiir istifham anlami icermektedir.

3.2.3. M el-Mevsfile (50311 ) ve M4 es-Sartiyye (4ibyadl )

L edat1, Amme ciiziinde mevs{l ve sart delaletlerinin her ikisinin de miimkiin ol-
dugu sekilde sadece bir yerde gecmektedir. Gi&; Lz  559l0 L;l & “Diledigi bicimde seni
olusturdu™’

L edatinin bu ayette, ism-i mevs{l ve sart edat1 anlamina delalet etmesi miim-
kiindiir. Her iki delaletin baglamu ise farkli olur. ism-i mevs{il anlamina delalet etme-
si durumunda, bigimin sekliyle olusturma anlamlarini birbirine baglar. Bu durumda
anlam “hangi bicimde seni olusturdu?” seklinde olur. Sart anlamina delalet etmesi
durumunda ise 2S5 ifadesi sartin cevabi olur.** Delalet baglami degisse de her iki
anlam, insanin Cenab-1 Allah tarafindan ne sekilde olusturuldugu meselesine degin-
mektedir.

3.2.4. M4 el-Mevsile (45031 i) ve M4 el-Masdariyye (&5 Qiiail )

L edat;, Amme ciiziinde hem mevs{il hem de masdar delaletlerinin her ikisinin de

miimkiin oldugu sekilde on bes yerde gegmektedir. Mevs(il ve masdar anlamlarinin
birbirine yakin olmasindan dolays, tefsir ve i‘rab kitaplarinda her iki delalet arasinda
anlam farkinin olmadig gérilmektedir. Bu kapsamda L edatinin mevsil ve masdar

* smail b. Muhammed b. Ali et-Talthi Ebu’l-Kasim el-isbahani, I'rabu’l-Kur'dn (Riyad: Mektebetii'l-Melik
Fehd el-Vataniyye, 1995), 560; Hemedant, el-Ferid fi i’rabi’l-Kur’'ani’l-mecid, 6/482.

% el-infitar 82/6.

1 Hemedan, el-Ferid fi i'rabi’l-Kur'ani’l-mecid, 6/354-355; Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahserd, el-
Kessdf ‘an hakaiki’t-tenzil ve ‘uyiinil-ekavil fi vuctihi't-te'vil, thk. Abdurrezzak el-Mehdl (Beyrut: Daru
thyai't-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 4/716; Dervis, I'rabu’l-Kur’dn ve beydnuh, 10/402.

2 Hemedant, el-Ferid fi i'rabi’l-Kur’ani’l-mecid, 6/354-355.

5 el-infitar 82/8.

% Hemedand, el-Ferid fi i‘rabi’l-Kur dni’l-mecid, 6/355.
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delaletlerinin miimkiin oldugu ayetler, anlamlar ile birlikte ézetle su sekilde arz
edilebilir:
1. H92uss 1536 s W)—B Je &5 (s Y& “Hayir hayir! Dogrusu onlarin kazanmakta oldukla-

r1 kalplerini paslandirmistir,”™

2. s a3 M 15 “Geceye ve icinde topladiklarina (yemin ederim).”*

e U'\-I-A}i‘-ﬁ Golads G Je b “Mii'minlere yaptiklarim seyrediyorlardi™
. 105 Ly I 95 “Babaya ve ondan meydana gelen cocuga (yemin olsun)™®

7759

S QL‘M}'\ 3805 253 “0 giin insan yaptiklarint hatirlar.
L aLS Ls £ i idls “Gage ve onu bina edene andolsun™

7761

LB L ‘:,'433;5 “Yere ve onu yayip doseyene andolsun

al52 a5 udiy “Nefse ve onu diizgiin bir bigimde sekillendirene andolsun™”

O 0 N o U Wb W

7763

. ‘5“’}”3 58301 GI5 s “Erkegi ve disiyi yaratana andolsun

10. Goiiai L 2uel ¥ “Ben sizin kulluk ettiklerinize kulluk etmem”™

1L 26 & 9ule w351 %5 “Siz de benim kulluk ettigime kulluk edecek degilsiniz”™®

12. @3z & yle GT 5 “Ben sizin kulluk ettiklerinize kulluk edecek degilim™*

13. 2kl s Sole 351 s “Siz de benim kulluk ettigime kulluk edecek deilsiniz”™’

14. caf Gy 4 L2 &:1 & “Ona ne mal fayda verdi ne de kazandigi.”® Bu ayette L
.k ifadesindeki L edatinin masdariyye ve mevsile olmak {izere iki sekilde irab ve
delaleti miimkiindiir ve her iki durumda da anlam aymidir.*

15. 315 L 3% b “Yarattigi seylerin kotiiliigiinden...””

Tiim bunlarin yam sira 6ne ¢ikan bir diger husus; mi el-masdariyye ile ma el-
mevsiile arasindaki farktir. M4 el-mevsile genellikle gayr-i akiller i¢in kullanilan bir
mevsil ismidir. M4 el-masdariyye ise kendisinden sonra gelen fiil ile birlikte masdar
anlami kazanan bir harftir. Gerek mevsil harflerinden sonra gerekse de masdar
harflerinden sonra bir sila ciimlesi bulunur. Mevsil harflerinden sonra gelen sila

% el-Mutaffifin 83/14.

% el-insikak 84/17.

57 el-Burfic 85/7.

58 el-Beled 90/3.

% en-Nazi‘at 79/35.

% es-Sems 91/5.

1 es-Sems 91/6.

2 es-Sems 91/7.

& el-Leyl 92/3.

o el-Kafir(in 109/2.

el-Kafirin 109/3.

% el-Kafir(in 109/4.

7 el-Kafir(in 109/5.

% Tebbet 111/3.

¥ Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakdiki't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi vucthi’t-te'vil, 4/820; Kaysi, Muskilu i‘rdbi’l-Kurdn,
2/851.

0 el-Felak 113/2.
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cimlelerinin isim climlesi veya fiil climlesi olma durumunda, sila ciimlesinde ism-i
mevsile donen ister acik ister gizli bir 4id zamir bulunurken,” masdar harflerinden
sonra gelen sila climlelerinde 4id zamir bulunmaz.”

L edatinin masdar harfi mi yoksa mevsil ismi mi oldugunu ayirt etmenin en ko-

lay yolu sudur:

L edatinin yerine ‘5;\}1 ism-i mevsilii getirilebiliyorsa, L edat1 ism-i mevs@ldiir.
Ornegin @al}l daeis s (duydugum sey beni korkuttu) ciimlesinde L edatinin yerine
‘_5,'\51 ism-i mevsilii getirilebilir (G851 &asz ‘_5,'\31).

Diger taraftan W edat1 ve kendisinden sonraki fiil yerine masdar getirilebiliyorsa,
L edat: masdar harfidir. Ornegin U545 i Cixe (SOyledigini yadirgadim/sdyledigin
seye sasirdim) ciimlesinde J545 s ifadesi yerine masdar olan J35 kelimesi getirilebilir
(235 5o L)

Bunlara ilaveten bazen L edati hem ism-i mevsiil hem de masdar harfi olarak yo-
rumlanabilir. Ornegin &8 L gazel (sdyledigin sey/sdylemen hosuma gitti) ciimle-
sinde Lo edatinin yerine hem ¢iii getirilebilir (4l il gi5:f) hem de L edat: ve
kendisinden sonraki fiil yerine masdar getirilebilir (¢33 Ml) Fakat 435 L5 6“_7.-_:.\
(soyledigin sey hosuma gitti) ciimlesindeki L edat, sila ciimlesindeki 4id zamirden

dolay sadece ism-i mevsiil olabilir.

Sonug

Bu ¢alismada, Arapga Dilbilgisi kitaplar1 ve Kur'an-1 Kerim’den yararlanilarak ko-
nu kapsaminda bir arastirma gergeklestirilmistir. Bu arastirmalarin sonucunda ulagi-
lan sonuclar su sekilde 6zetlenebilir:

1) Arapcada L edatinin -kelime tiirii bakimindan- isim ve harf olmak tizere iki
cesidi vardir, Bu gercevede; isim ve harf olan L edatinin, delalet ettigi anlam yo-
niinden ise on farkl tiirii vardir. Bu tiirler sunlardir: M4 en-nifiye, “leyse” gibi
amel eden m4, mi el-kiffe, mi ez-ziide, mi el-ibhimiyye, mi el-masdariyye, m4
el-istithAmiyye, ma et-ta‘accubiyye, mé es-sartiyye ve ma el-mevsile. Burada 6ne
¢tkan bir husus; her bir u tiiriiniin ciimle icindeki konumuna gore farkl irabi ve
anlaminin oldugudur.

2)  Delalet ettigi anlam bakimindan on farkh tiirii bulunan L edatinin alt1 gesidi
“harf” sinifina doért tiirli de “isim” sinifina dahil olmaktadir.

3) Harf smifina dahil olan L edati tiirleri sunlardir: M4 en-néfiye, leyse gibi
amel eden ma, mi el-kiffe, mi ez-ziide, mi el-ibhimiyye ve mi el-masdariyye.

4)  Isim sinifina dahil olan L edat: tiirleri ise sunlardir: M4 el-istithAmiyye, ma

et-ta‘accubiyye, mi es-sartiyye ve ma el-mevsiile.

I Giinday - Sahin, Arapga Dilbilgisi Nahiv bilgisi, 195.
72 Cortli, Sarf-Nahiv Edatlar, 231.
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5) L edati, Amme ciiziinde farkh sekillerde ve anlamlarda olmak iizere 70 kez
zikredilmistir. Amme ciiziinde gecen L edatlariyla ilgili olarak; bazilarinin irabr ile

ilgili ittifak, bazilarmn irabr ile ilgili ise ihtilaf s6z konusudur. Bu baglamda alimle-
rin irab1 konusunda iizerinde ittifak ettikleri L edatinin sayusi elli bir; tizerinde ihtilaf

ettikleri L edatinin sayisi ise on dokuzdur.
6)  Gerek isim sinifina gerekse harf sinifina giren L edatinin -ikisi harig biitiin

tiirlerinin- Amme ciiziinde gectigi goriilmektedir. Bununla birlikte ma es-sartiyye ve
mA el-ibhdmiyye'nin Amme ciiziinde zikri gegmemektedir.

7)  Amme ciiziinde en fazla zikri gecen ve irabi konusunda en fazla ittifak bulu-
nan L edati tiirii, ma el-istifhAmiyye’dir. Oyle ki on yedi defa zikredilmistir.

8)  Amme ciiziinde iki farkli sekilde irab/delalet olunmasi miimkiin olan L eda-

t1 tlirleri ise, mé el-masdariyye ve ma el-mevstle’dir. Her iki sekilde de delalet olun-
mas1 miimkiin olan yer sayisi on bestir.
Sonug olarak L edatinin on farkli tiiriiniin bulunmas, dil agisindan zenginliktir.

Bu zenginligin Kur'an-1 Kerim’de essiz bir sekilde bulundugunu belirtmek miimkiin-
diir.
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Christmas as a Cultural Construct in the Modern World
Abstract
As the products of diligent human effort in understanding his own existence and the universe
myths have come to be regarded as part of an archaic world in the modern age. In spite of the
foresight that the ‘enchanting’ conception of the world would gradually disappear during the
process of secularization, religous beliefs and mythological concepts have sustained themsel-
ves in the modern world with renewed forms and functions. In this context, the most common
rituals of the Western Christian world are Christmas and the cults rebuilt around it.
The main focus of this study is the reconstruction of Christmas as a part of the capitalist cultu-
re industry, which continues to exist with all its vitality in the modern world, where sanctity is
attributed only to the production of reason-based methodical knowledge, and all categories
outside the rational field are at most reduced to the category of fiction or superstition. Indeed,
the secular imagination of the modern age and the religious and ‘archaic’ origins of Christmas
reflect a remarkable contradiction at first glance.
The historical origins of Christmas as the common cultural heritage of the Christian West is
based on pagan beliefs of Ancient Rome and Iran along with Christian syncretism. The myste-
rious religions of the East had greatly penetrated the beliefs of the public sphere when Christi-
anity began to spread in the vast geography under the domination of the Roman Empire.
During this process, the dominant cults and sacred figures of pagan traditions, which had
spread over a wide period of time and space, are the products of a multicultural syncretism,
continued living on by infiltrating Christianity with their strong symbolism. Mithraism, which
has been included in the Christian tradition by the Church fathers from the beginning of the
4th century, is one of them. The transitions between Christianity and the pagan traditions of
Mithraism gain clearance first and foremost December 25th, identified by the birthday of
Jesus, in the example of Christmas.
However, the secular form of Christmas that brings together the sacred and profane elements
peculiar to needs of the modern age, which in the modern age is almost reinvented in accor-

Intihal Taramasi/Plagiarism Detection: Bu makale intihal taramasindan gegirildi/ This paper was checked for plagiarism
Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim
calismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur/It is declared that scientific and ethical principles have been followed
while carrying out and writing this study and that all the sources used have been properly cited (Hicret Kiraz Toprak).
Gelis/Received: 25 Haziran/June 2021 | Kabul/Accepted: 18 Eyliil/September 2021 | Yaym/Published: 20 Eyliil/September 2021
Atif/Cite as: Hicret Kiraz Toprak, Modern Diinyada Kiiltiirel Bir inga Olarak Noel = Christmas as a Cultural Construct in
the Modern World”, Eskiyeni 44 (Eyliil/September 2021), 663-678. https://doi.org/10.37697/eskiyeni.957345

CCBY-NC 4.0 | This paper is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial License

Eskiyeni 44 (Eyliil/September 2021)



664 » Toprak, Modern Diinyada Kiiltiirel Bir insa Olarak Noel

dance with the needs of capitalist society in which cultural production has turned into an
“industry”, can only be understood in the instrumental functionality it has gained in the
context of the culture industry. The foresight that man and society can be reconstructed
within the framework of the rising values of the Enlightenment has made cultural production
one of the industries in the commodity production sector in the modern age. A typical examp-
le of this is the popular Christmas literature developed from the 19th century, combining
sacred elements and profane values.

The global-based spread of Christmas today is closely related to the ‘consumption culture’ that
the capitalist system has created as a new and unique communalization style. So much so that
the representation and images produced by the consumption industry of Christmas have
gained a global character, especially the figure of Santa Claus, which has become the global
icon of huge shopping centers during Christmas week. After all, Christmas today stands out as
a cultural construction of the modern world and one of the most widespread examples of the
global commercial diffusion of capitalism.
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Oz

Tarihin en eski ¢aglarinda insanin kendi varligini ve evreni anlama c¢abasinin {irtini olarak
ortaya ¢ikan mitler, modern dénemde arkaik bir diinyanin parcas olarak ele alinmustir. Diin-
yanin “biiyiilii” evreninin sekiilerlesme etaplarinda asamali olarak ortadan kalkacag: 6ngorii-
stine ragmen dinsel inanglar ve gesitli mitolojik tasavvurlar, modern diinyada da yeni form ve
islevlerle varligini siirdiirmiistiir. Bu kapsamda Hristiyan Bat1 diinyasinin en yaygin ritiielleri-
nin basinda Noel ve onun etrafinda yeniden insa edilen kiiltler gelmektedir.

Kutsalligin yalnizca akil temelli metodik bilgi iiretimine atfedildigi, rasyonel alamin disinda
kalan biitiin kategorilerin ise olsa olsa birer kurmaca yahut batil inang kategorisine indirgen-
digi modern diinyada biitiin canlihgiyla varligini siirdiiren Noel'in, kapitalist kiiltiir endiistri-
sinin bir parcasi olarak yeniden insasi bu ¢alismarn ana problemidir. Gercekten de modern
cagin sekiiler tahayyiilii ile Noel'in dinsel ve “arkaik” kokenleri ilk bakista kayda deger bir
celiskiyi yansitmaktadir.

Hristiyan Bati diinyasinin ortak kiiltiirel mirasina yaslanan Noel'in tarihsel kokenleri antik
Roma ve Iran pagan inanglariyla Hristiyanh§in senkretizmine dayanmaktadir. Dogu'nun gi-
zem/sir dinleri, Hristiyanligin Roma Imparatorlugunun hakimiyeti altindaki genis cografyada
yayilmaya basladig1 sirada, halk katindaki inanglara biiyiik oranda niifuz etmis bulunuyordu.
Genis bir zamana ve mekana yayilan ve ¢ok kiiltiirlii bir senkretizmin {iriinii olan pagan gele-
neklerin baskin kiiltleri ve kutsal figiirleri, bu siirecte giiclii sembolizmleri sayesinde Hristi-
yanligin icine sizarak yasamaya devam etmistir. 4. yiizyilin baglarindan itibaren Kilise babalari
tarafindan Hristiyan gelenegine dahil edilen Mithraizm, bunlarin baginda gelmektedir. Basta
fsa'min dogum giinii ile dzdeslesen 25 Aralik giinii basta olmak tizere Hristiyanhk ile Mithra-
izm’in pagan gelenekleri arasindaki gegisler Noel 6rneginde agiklik kazanmaktadur.

Ne var ki modern ¢agda kiiltiirel tiretimin bir “endiistri”ye déniistiigii kapitalist toplumun
ihtiyaglarina uygun olarak adeta yeniden icat edilen Noel'in, modern ¢aga 6zgii kutsal ve
profan Ggeleri bir araya getiren sekiiler formu, kiiltiir endiistrisi baglaminda kazandig1 aragsal
islevsellik icinde ancak anlagilabilir. insanin ve toplumun Aydinlanma’nin yiikselen degerleri
cercevesinde yeni bastan kurgulanabilecegi 6ngériisii, modern ¢agda kiiltiirel {iretimi meta
tiretimi sektoriindeki endistrilerden birisi haline getirmistir. 19. yiizyildan itibaren gelistirilen
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ve kutsal 6gelerle profan degerleri mezceden popiiler Noel edebiyati, bunun tipik bir rnegi-
dir.

Noel'in gliniimiizdeki kiiresel bazli yayilimu ise kapitalist sistemin yeni ve 6zglin bir toplumsal-
lasma tarzi olarak ortaya cikardig “tiiketim kiiltiirii"yle yakindan ilgilidir. Oyle ki Noel hafta-
sinda devasa aligveris merkezlerinin kiiresel ikonu haline getirilen Noel Baba figiirii basta
olmak tizere, Noel'in tiiketim endiistrisi tarafindan imal edilen temsil ve imajlar: kiiresel bir
nitelik kazanmistir. Nihayetinde bugiin Noel, modern diinyaya ait kiiltiirel bir insa ve kapita-
lizmin kiiresel ticari yayiliminin en yaygin Srneklerinden birisi olarak dne ¢ikmaktadir.
Anahtar Kelimeler

Din Sosyolojisi, Modernite, Noel, Mit, Kiiltiirel insa, Fakelore

Giris

insanin evreni ve kendi varligini anlama ¢abasinin bir {iriinii olarak tarihin en
eski caglarinda ortaya ciktiklar1 diisiiniilen mitler, “yaratilis”a dair “kutsal” bir &y-
kiiyti canlandirmaktadir. Mitlerin gizemli evreninde diinyay: gercek anlamda kuran
ve onu iginde bulundugu duruma getiren, “kutsal’m diinyaya gesitli diizeylerde yol
bulan heyecan verici akinlaridir.' Modern ¢agda insana 6zgii karmagik kiiltiirel olgu-
lar olarak ele alinan mitlerin tarihin belirli bir evresinde insan diistincesinden dog-
mus olan birtakim tasavvurlardan kaynaklandigi diistincesi agirlik kazanmstir, Buna
gore gecmise ait arkaik bir tasavvur diinyasi iginde betimlenen mitlerin “biiytili”
evreni, uygarligin gelisim ve “ilerleme” asamalarina bagh olarak agiklama giiglerini
yitirecek, “akil” ve “bilim”in egemenligi altindaki “yeni bilme bi¢imleri” benimsene-
cektir. Ne var ki mitlerin gizemli evreni modern ¢agin sekiiler ve akilci tabiatina
ragmen yasam formlarinda ve pratiklerinde cesitli bigimlerde tezahiir etmeye de-
vam etmistir. Ancak biz burada ne yalnizca genis halk kitlelerinin kiiltiirel hafizasin-
da yasayan eski ¢ag inanglarina ait kalintilardan ne de modern diinyada ortaya ¢ikan
“kargo kiiltleri” gibi birtakim sekiiler mitlerden s6z ediyoruz. Bizim pesine diistiigii-
miiz esas soru, mitsel inang ve ritiiellerin olsa olsa bir “kurmaca” yahut “batil inang”
kategorisine indirgendigi “biiytst bozulmus” bir diinyada, birtakim gegmis kalintila-
rina nasil olup da 6zenli bir sekilde yer agilmis oldugudur. Bu gegmis kalintilar: ara-
sinda Hristiyan Bati diinyasinin en yaygin dinsel ritiiellerinin basinda “Noel” ve
onun etrafinda yeniden insa edilen “kiilt”ler gelmektedir.

Noel'in Hristiyanlik oncesi donemlere uzanan kokleri Antik diinyanin pagan
inanglarina kadar takip edilebilse bile, bu kékler onun modern ¢agin sekiiler tabiat:
icinde kazandig1 yeni goriintimleri agiklamak icin yeterli degildir. Gergekten de ta-

Mircea Eliade yasadigimiz diinyadan biitiiniiyle farkli, bu diinyaya ait olmayan bir gercegin, dogal ve
profan diinyaya ait nesnelerde agiga ¢ikmast olarak tanimladig1 “kutsalin tezahiirii” (hierophanie) kav-
ramsallastirmasini kullanur. Bir nesneye kutsallik atfettigimizde, o nesne artik “kutsal”in kendisinde
ac1ga ¢iktig1 bir gercekliktir. Kutsal ve Dindisi (Ankara: Gece Yayinlari, 1991); a.mlf. Mitlerin Ozellikleri (is-
tanbul: Alfa Yayinlari, 2016), 16.

Hristiyan diinyasinda Hz. isa'nin dogum giinii olarak kabul edilen ve bugiin kiiresel olarak “yilbagi”
kutlamalariyla 6zdeslesen Noel kavrami dilimize Fransizcadan (Noél) gegmistir. Kavramin Latince ve
Bat1 dillerindeki kullamimlar1 igin bk. H. J. Hillerbrand, "Christmas”, Encyclopedia Britannica (Erisim 17
Haziran 2021). https://www.britannica.com/topic/Christmas.
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rihsel stireci takip ettigimizde Noel, 6ncelikle sekiiler toplum tahayyiiliiniin kurucu
bir bileseni olarak yeniden kurgulanmig, ardindan da yeni bir form ve islevsellik
icinde kapitalist kiiltiiriin kiiresel yayilliminin esash bilesenlerinden birisi haline
getirilmistir. iste bu makalede Noel'in 18. yiizyildan itibaren elde ettigi yeni gorii-
niimler kiiltiirel bir insa olarak ele alinmakta ve bu insanin dinamikleri ¢éziimlen-
meye caligilmaktadir.

1. Noel’in Pagan Kékleri

Noel'in Hristiyanlik 8ncesi kdkenleri bizi antik Roma ve fran senkretik kiiltiirleri-
nin pagan diinyasina gotiirmektedir. Hristiyanligin Roma imparatorlugunun hakimi-
yeti altindaki genis cografyada yayilmaya basladig1 sirada bu cografyada ytizyillar
boyunca Dogu'nun gizem/sir dinleri (mysteria, initia) halk katindaki inanglara biiyiik
oranda niifuz etmis bulunuyordu. Bu diisiinceye gore genis bir zamana ve mekana
yayilan ok kiiltiirlii bir senkretizmin tirtinii olan pagan gelenekler, giilii sembolizm-
leri sayesinde Hristiyanligin icine sizarak yasamaya devam etmis olmalidir. Tabiat
olaylarinin insamin kudret ve sinirlarini agan mucizevi akisi karsisinda paganist inang-
lar; doga iistii gliclere ve birbiri icine gegmis mistik karakterli efsanevi kiiltlere kay-
naklik ediyordu. Gizem dinlerinin bu mitolojik evreni, cok genis bir zaman ve mekan
boyutunda farkh inang ve kiiltiirlerin kahiplarina uyum saglayarak varligin siirdiirebi-
lecek derecede giiclii bir karaktere sahipti. Bu dinler kat1 bir bicimsellikle malul olan
Roma devlet dininin aksine mintesiplerinin kendi sectikleri tanriya yakinlasarak
ruhlarim arindirmalarina olanak tamyor, onlara 6liimden sonra kutsal ve sonsuz bir
yasam vaat ederken, ayni zamanda tanrilarina bu diinyada iken yakinlasma umudunu
da bahsediyordu.’ Eski iran dinlerinin mistik mirasiyla Yunan ve Roma mitolojilerini
mezceden bir tiir senkretizm konumundaki Mithraizm bunlarin basinda gelmektey-
di.* imparatorluk ¢agina 6zgii cesitli tinsel akimlarin birtakim eskatolojik unsurlarin
glines tektanricihi@iyla birlestirerek gliclii bir senteze ulagsmay1 basaran Mithraizm,
dénemin diger gizem dinleri arasinda disiplin, kanaat ve ahlak anlayisiyla 6ne ciki-
yordu. Oyle ki Hristiyanhigin bu cografyada yayilmaya basladigi dsnemde Mithraizm,
kuzeyde ve batida ingiltere’den, giineyde ve doguda Filistin’e kadar genislemis du-
rumdaydi.® Ozellikle Roma, Mithras kiiltlerinin yayilmasi konusunda oldukga elverisli
bir zemin saglamis, imparatorluk déneminde diger gizem dinleri yikildig1 halde Mith-
raizm, Hristiyanligi benimseyenler arasinda da bir miiddet yasamaya devam etmistir.

*  Gigdem Diiriisken, Antikcag'da Yasamin ve Oliimiin Bilinmezine Yolculuk Roma'nin Gizem Dinleri (istanbul:

Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2000), 44-47.

Ernest Renan Hristiyanligin dogdugu yillarda ortadan kalkmis olmasi durumunda, bugiin diinyarn Mith-
ras dininde olacagini sGyler. Renan’in bu varsayim abartili olsa da Mithraizm’in Hristiyanlk oncesi yaygin
ve gliclii konumuna dikkat ¢ekmektedir. Roma’da gizem dinlerinin yayilis1 hakkinda bk. Diirtisken, Antik-
¢ag'da Yasamin ve Oliimiin Bilinmezine Yolculuk Roma’nin Gizem Dinleri; ayrica Mithraizm hakkinda bk. Franz
Cumont, The Mysteries of Mithra, ¢ev. Thomas J. McCormack (New York: Cosimo Classics, 2007).

Diiriisken, Antikcag'da Yasamn ve Oliimiin Bilinmezine Yolculuk Roma’nin Gizem Dinleri, 148; Eliade, Mithra
tapmaklarina 6zellikle eski Roma eyaletlerinden Dagya, Pannonia ve Germania'da rastlandigim kay-
detmektedir. Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi II (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2000), 371.
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Yaygin goriise gore Mithraizm’in baskin kiiltleri ve kutsal figiirleri 4. ylizyihin
baslarindan itibaren yerlesik pagan geleneklere karsi Hristiyanhigi korumak ve bu
efsanevi kisilikler araciligiyla topluma ideal arketipler sunmak amaciyla Kilise baba-
lar1 tarafindan Hristiyan gelenegine dahil edilmistir.® Basta Hz. isa’nin gorsel tasvir-
leri olmak tizere Hz. Meryem ve bazi Hristiyan azizleriyle ilgili kutlamalar bu cerce-
vede Hristiyanhkla bagdastirilan uygulamalar olarak gériinmektedir. Nitekim Mith-
raizm’in en eski tapinaklarina Roma’da rastlanmasi, 6liimsiiz Tanr1 Mithra ile Hristi-
yanligin isa tasavvuru arasindaki bazi ortak yonleri ve sasirtici benzerlikleri de agik-
liga kavusturmaktadir. Bu giiglii senkretizmin panteonunda klasik diinyanin belli
basli Tanrilar1 yer alirken, bunlar arasinda &zellikle Mithra, 6liimii tatmanus tek
Tanri olarak yiiceltilmektedir. insanlarin giinahlarini kendi yiikii olarak tagidiina ve
bir giin onlarin yargici olarak yerytiziine dénecegine inanilan Mithra, iyi ve kétiiniin
savasginda insanligin kurulusu icin cennetten siirtilmiis bir “mesih”tir.” Efsaneye gore
oliimstiz glines Tanrist Mithra, tahta ¢tkmadan bir giin énce magaraya gekilen Kral'm
bedeninde yeniden dogmakta ve bedenlenmekteydi. Baska bir deyisle Kral, yeniden
dogup bedenlenmis Mithra’dan baskasi degildi.® Beytiillahim magarasinda isa’min
dogumunu betimleyen gorsel temsil ve efsaneler, giines Tanris1 Mithra'nin yeniden
dogus mitleriyle giiclii benzerlikler tasiyordu.’ isa’min dogumu da Roma Kilisesi tara-
findan 4. ylizyilin baslarinda giines Tanris1 Mithra'nmin dogum giiniiyle (Dies Natalis
solis invicti) bagdastirilarak énce Roma Kilisesi’nde ardindan da diger kiliselerde 25
Aralik glinii kutlanmaya baslamst.'

Noel’in ana unsurlarindan birisi olan cam agacimin kdkeniyle ilgili goriisler de ce-
sitli mitlerle iligskilendirilmektedir. Eski Yunan ve Roma pagan mitlerinde Sliimiin ve
yeniden dogusun arketipleri olarak karsimiza ¢ikan agag figiirleri, cesitli Tanrilarin
ya da atalarin ruhlarina iliskin bir dirilisi sembolize etmektedir. Bu Tanrilardan birisi

imparator Diocletanius, Galeirius ve Licinius Mitharizm’in baskin kiiltlerini halk katinda yasatmay1
tercih etmis, hatta imparatorlugun koruyucusu olarak segtikleri bir mabedi de Mithras’a adamislardi.
Ancak 306 yilinda tahta ¢ikan Konstantinos Hristiyanlar1 himayesine alinca Mithraizm’in devlet katin-
daki giicii de yavas yavas azalmaya baslamistir. Diiriisken, Antik¢ag'da Yasamin ve Oliimiin Bilinmezine Yol-
culuk Roma’nin Gizem Dinleri, 159. Konstantinos, 313 tarihli Milan Fermaniyla Hristiyanlar tizerindeki
devlet baskisimi kaldirmus, 380 yilinda I. Theodosios déneminde ise Hristiyanlik, Roma devletinin resmi
dini olarak kabul edilmistir. bk. Kiirsat Demirci, “Hiristiyanlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/332.

Diiriisken, Antikcad'da Yasamin ve Gliimiin Bilinmezine Yolculuk Roma’nin Gizem Dinleri, 156.

Clement A. Miles, Christmas Customs and Traditions, Their History and Significance (New York: Dover Publi-
cations, 2011), 23; Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 367.

Ayrica Hristiyanhk ve Mithraizm arasinda diinyanin sonu, kiyamet ve oliilerin dirilisiyle ilgili inang
motifleri hakkinda bk. Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 367-371.

Hz. [sa’nin dogum yili ve giinii kesin olarak bilinmemekte ve ilgili literatiirde birbirinden oldukca farkli
tarihlere isaret edilmektedir. Owen Chadwick, A History of Christianity (New York: Thomas Dunne Books,
1995), 22. Ayrica 25 Aralik giiniiniin hangi tarihten itibaren Hz. isa'nin dogum giinii olarak kabul edildi-
i hakkinda farkli goriisler icin bk. Hillerbrand, “Christmas”, Encyclopedia Britannica (Erisim 17 Haziran
2021), Chadwick, A History of Christianity (Macmillan, 1998), 22; Hidayet Isik, “Dini K&keni Acisindan Noel
ve Yilbas1”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1997), 447; Mehmet Katar, “Hristi-
yanlik'ta fsa’nin Dogumu ile ilgili Kutlamalarin Ortaya Gikis1”, islamiyat 3/4 (2000), 117-123.
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olan bereket Tanrisi Attis’in ¢cam agacinda yeniden viicut bulmasi eski Yunan ve
Roma mitlerinde karsimiza ¢ikmaktadir." Son olarak Noel agacinin kékeni iskandi-
nav halklar1 arasinda hem &liilerin bayrami hem de bereket ve hayatin yiiceltilmesi
icin kutlanan Yule festivalleriyle de iliskilendirilmektedir.'”” Kuzey Avrupa’da 6liile-
rin, canlhlarin etrafinda toplandigi yilin yeniden dirilisinin, baharin yeniden gelisinin
temsil edildigi kis giindoniimiinde kutlanan Yule senliklerinde, doganin yeniden
uyanisini ve Slimsiizliigli temsil eden cam agaclari isiklandirilarak siislenirdi.”

Noel kutlamalariyla 6zdeslesen Aziz Nikolas (Santa Claus) figiirii ise gok daha ya-
kin bir dénemde bu gelenege eklemlenmistir. Aziz Nikolas'in 4. yiizyilda Roma Impa-
ratorlugunun simirlari iginde bulunan Antalya’da yasadigi hem saghginda hem de
oldiikten sonra pek ¢ok mucizeler gosterdigi ve bir goriise gore de 11. yiizyilda cese-
dinin italyan tiiccarlar tarafindan italya’nin Bari kasabasina gétiiriildiigii kabul edil-
mektedir.* Ne var ki, Noel Baba (Father Christmas) olarak da bilinen Aziz Nikolas'in
tarihsel sahsiyetiyle modern dénemde yeniden insa edilen efsanevi karakteri birbi-
rinden oldukca farklidir.

2. Aydinlanma Diisiincesi ve Mitler

Aydinlanma diisiincesi, toplumsal/siyasal diizeni kontrol ve baski altinda tutan Ki-
lise otoritesine karsi bir bagkaldir, evrenin ve igindekilerin agiklanmasinda teolojik
ilkelerin terk edilmesi ve birtakim “karanlik giicler”e kars1 kendi kaderini tayin eden
“akil” ve “bilim”in énciiltigiinde yeni bir insan tanimina dayanmaktadir. Eski mitolojik
inanglart degersizlestiren ve dinlerin otoritesini siipheli hale getiren bir biitiinlitk
icinde Aydinlanma diisiiniirlerinin program, diinyarn her tiirlii gizden kurtarilarak
mitlerin pargalanmasini ve “ham hayaller”in “bilgi”yle alasag1 edilmesini 6ngériiyor-
du.” Teoloji, felsefe, siyaset ve bilimin sentezine dayali diistinme bigimleri Aydinlanma
stirecinde giderek gegerliligini kaybediyor, dinlerin “askin” temellerine yonelik sorgu-
lamalar teolojik kavramlarin “eski” ve “yeni”yi bagdastirma niteligini zayiflatiyordu.'
Boylece Tanr1 merkezli teoloji anlayisindan insan merkezli bir anlayisa yonelisin hakim
hale geldigi modern ¢agin entelektiiel atmosferinde dinler, disaridan bagimsiz olarak
incelenmesi gereken toplumsal fenomenlere déniistiiriiliirken, dinsel inanclar da ilahi
olanin teorik bilgisi ya da bilimi olarak bir 6nerme statiistine indirgeniyordu."” Tarihsel
kokenleri ve etkileri agisindan bilimin nesnesi durumuna getirilen dinlerin -toplumu

' Biilent Senay, “Noel”, Tiirkive Divanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 33/201.
Miles, Christmas Customs and Traditions, Their History and Significance, 171-2.

Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 416.

Senay, tiiccarlarin, denizcilerin, gezginlerin ve ¢ocuklarin azizi olduguna inanilan Aziz Nikolas kiiltii-
niin kisa siirede basta Yunan ve Rus Kiliseleri olmak iizere italya, Almanya, Avusturya ve Hollanda'da
yaygnlik kazandigini kaydetmektedir. bk. “Noel”, 201.

15 Theodor W. Adorno-Max Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 1995), 19.
17. yiizyilin sonlarindan itibaren Avrupa ticaretinin ve emperyalizmin yayilmasi, biiyiik uluslararas
tekellerin hizla biiyiimesi, yeni teknolojilerin kesfedilmesi, yeni bir toplumsal farklilasmanin ve akis-
kanligin ortaya ¢ikmast bu siirecin maddi kosullarim olusturuyordu.

Terry Eagleton, Tanri'mn Oliimii ve Kiiltiir (Istanbul: Yordam, 2014), 17; Sevcan Oztiirk, “Felsefi Teolojide
Antrosentrik Déniis: Teolojik Antropolojiye Bir Giris”, Beytiilhikme Int  Phil 10/4 (2020), 1384.
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baski altina alan- kurumsal temsillerine kars1 ise amansiz bir miicadele yiiriitiiliiyordu.
Bu dogrultuda Aydinlanmanin kurucu muhayyilesinin “din”e karsi ¢ikisinda teolojik
gerekeelerden ¢ok siyasal gerekgeler dne ¢ikiyordu.

Gergekten de kilisenin ve kutsal kitabin otoritesini ortadan kaldirmay: zorunlu
goren Aydinlanma ¢agmin pek ¢ok onciisii dinlerin tarihsel birikimine agik bir mesa-
fe ile yaklastiklar1 halde, doganin ve aklin ilkeleriyle ulasilan bir Tanr fikrine bag-
lanmaktan da geri durmamuslardi.’® Ne var ki aklin sinirlarina teslim edilmis bir
inanma bigiminin “kitlesel” bir diizeye erismesi yine pek ¢oguna gére oldukga zor bir
hedefti. Belki de halkin inanglar1 konusunda daha sabirli olmak ve “siiphe”nin hu-
zursuzlugu yerine, halkin ve aydinlarin biling diizeyleri agisindan bir tiir “cifte haki-
kat”e riza gostermek daha makul bir tercihti."” Bu sebeple bir¢ogu Kilisenin ve din
adamlarinin yerlesik otoritesi yikildiktan sonra gegmisin zararsiz kalintilarinin ve
kitlelerin dayanismasiru tesvik eden kiiltiirel hafizanmin birtakim mitik unsurlarimn
muhafaza edilmesinde bir sakinca gérmiiyorlardi.®® Evrensel bir aydinlanmanin
imkanina daha baslangicta siiphe ve tedirginlikle yaklasan bu yeni muhayyile niha-
yetinde dinleri “toplumsal fayda” ekseninde elde tutmakta kararliydi” Bdylece
modern toplumun kurulusunda yeni bir okumayla ele alinan Hristiyanlik, ulus te-
melli kolektif bilincin ingasina katki sunacak bir formda varhigin siirdiirmeye devam
edecekti. Bu elbette teolojik bir okumadan ¢ok siyasal diizeyde toplumun yeniden
kurgulanmasina yénelik bir diizenleme fikrine dayaniyordu. Hristiyanhigin kiiltiirel
bir fenomene doniistiiriilerek toplumsal varligin siirdiirmesi modern ulus devletle-
rin ortak bir ulusal hafiza yaratmalarini da kolaylastiriyordu. Ozellikle kéken mitleri
uluslarin tarihinin yeni bir aidiyet ve kimlik kurgusuyla yeniden yazilmasina kaynak-
lik edecek elverisli bir zemin olusturuyordu. Bu dogrultuda isa’nin dogumu, 6gretile-
ri, mucizeleri, carmiha gerilmesi ve dirilmesi gibi ana temalar, kiiltiirel hafizada canli
bir bigcimde varligin stirdiiren bazi imgeler, figiirler ve ritiieller aym zamanda mo-
dern “Bat1”nin ortak kiiltiirel mirasini da temsil etme giiciine sahipti. Baska bir de-
yisle modern Bat1 toplumlarim diinyamn geri kalanindan ayiran ve bir arada tutan
en 6nemli unsur, onun Hristiyanlikla i¢ ice ge¢mis tarihsel mirasiydi. Son kertede
insanin kesif ve ilgilerine sonuna kadar acik, kutsalin her tiirlii goriintiisiinden arin-
dirnlmis “yeryiizii cenneti” bile muhayyel bir kimlik tasarim i¢in “ge¢mis”le bir tiir
mutabakat icinde ancak kurulabiliyordu.”

Eagleton, Tanri'min Oliimii ve Kiiltiir, 14. Ornegin Voltaire’in kozmolojisini Newton’a, epistemolojisini J.
Locke’a borglu olan deizmi, “kendisine inanabilmeyi haklilagtiracak 6lciide sinirlarina ¢ekilmis”, evreni
ve tabiat1 kendi yasalariyla bas basa birakmis bir Tanr: tasavvuruna dayaniyordu. Ahmet Gigdem, Ay-
dinlanma Diisiincesi (istanbul: iletisim Yayinlari, 2012), 48.

Eagleton, Tanri'min Oliimii ve Kiiltiir, 14.

Charles Taylor, A Secular Age (Cambridge: Harvard University Press, 2009), 240. Peter Gay daha da ileri
giderek Aydmlanma ¢ag: filozoflarimin modern paganlar oldugunu sdyleyecektir. Aktaran Cigdem, Ay-
dinlanma Diisiincesi, 48.

“Toplumsal fayda” s6z konusu oldugunda Aydinlanma diisiiniirleri muhafazakarligi entelektiiel siiphe-
cilige tercih ediyordu. Bk. Eagleton, Tanri’min Oliimii ve Kiiltiir, 46.

Adorno ve Horkheimer’a gore Aydinlanma’nin kendisi de i¢sel dogas: sebebiyle attig1 her adimda mito-
lojiye karigmaktadir. Aydinlanma diisiincesinin doga tizerinde kurdugu ilerlemeci bir tahakkiimiin ve
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3. Kiiltiirel insa

19. yiizyildan itibaren toplumla iliskili olarak ele alinan “kiiltiir” kavramu, bir top-
luluga ait kendi i¢inde tutarh disiincelerin, aliskanliklarin, degerlerin, normlarin,
geleneklerin biitiinii olarak tarimlanabilir.® Toplumlarin anlamlandirma ve temsil
pratiklerini olusturan kiiltiir, soyut anlam ve degerlerin, onlar1 yasayan ve aktaran
insanlarin ve bu degerlerin “tasa kazinmis hali” olan maddi unsurlarin biittiniidir.*
Ne var ki, modern ¢agda kiiltiirleri hi¢ olmadig1 kadar biitiinlestiren ve birlestiren
kapitalizm, kiiltiirii her seye benzerlik bulastiran bir sisteme déniistiirmiistiir. Oyle
ki, kapitalist ekonominin ayrilmaz bir parcasi haline gelen kiiltiirel tiretim, herhangi
bir meta tiretimi sektoriindeki tiretim kurallarina uyan bir “endiistri”’ye doniismiis-
tiir.” Bildik seyleri yeni bir nitelikte birlestiren kiiltiir endiistrisi, taklit olarn mutlak
olanin yerine koyarak kitleleri kitlesel tiretimin yetkinlestirilmesi yoluyla yeniden
bicimlendirir.”* Bu baglamda Noel'in modern ¢aga 6zgii kutsal ve profan dgeleri bir
araya getiren sekiiler formu da esasinda kiiltiir endiistrisi baglanminda kazandig
aracsal islevsellik icinde ancak anlasilabilir.

Modern ¢agda yasanan kapsamh degisim ve doniistimlerin etkisiyle baslangicta
sahip oldugu dinsel ritiiel ve temsillerden bir hayli uzaklasmis olan Noel, modern
¢aga ickin degerler dikkate alindiginda ilk bakista bir paradoks olarak gériinmekte-
dir.”” Gergekten de askinhigin “sGylenti konumuna diistiriildiigii”* bir diinyada, yapi-
sal ve kiiltiirel sekiilerlesme siireclerinde “giindelik hayatin ufuklarindan uzak-
las(tirl)an” kutsalin, karsi konulamaz ve biiyiileyici bir bicimde modern insani cez-
betmeye devam etmesi Noel'in kiiresel 6lgekte bu denli yaygin ve coskulu bir diizey-
de kutlanmasini agiklamaya yetmemektedir.”

Aydinlanma cagimin yiikselen degerleriyle tanimlanan modern ¢agin “yeni in-
san” tasavvuru her tiirli dogmatizmin karsisinda duran, “kétid” ve “kolelestirici”
olarak kabul edilen mitlerden, 6n yargilardan ve hurafelerden uzaklasms, kurumsal
dinlerin temsil ettigi “eski diizen”i terk ederek “iyi” ve “dzgiirlestirici” olan “aklin
diizeni’ne iman etmis bir “birey” tasarimina dayanmaktadir.”® Modern toplumun
kurulusuna 6nctilitkk eden aydin siniflar, “dinlerin ve geleneklerin boyundurugundan

akli merkeze alan yeni bilme bigimlerinin daha koklii bir elestirisi ise bu ikilinin Aydinlanmanin Diya-
lektigi bashikl calismasinda bulunabilir. Buna gére insanlig1 mitik giiclerin esaretinden kurtarmay1 vaat
eden “aragsal akil”in i¢sel dogasi, mitlere yeniden déniilmesine ve daha da mutlak tahakkiim bicimle-
rine yol agmustir. bk. Aydinlanmanin Diyalektigi, 28.

% Robert H. Lavenda ve Emily A. Schultz, Kiiltiirel Antropoloji (istanbul: Dogubati Yayinlari, 2019), 41.

Sorokin’in bu tig bilesenli kiiltiir tanimi hakkinda bk. Alev Erkilet, “Mahremiyetin Déniistimii: Deger,

Taklit ve G8steris Tiiketimi Baglaminda ‘islami Moda Dergileri” Birey ve Toplum 2/2 (2012), 28.

% Theodor W. Adorno, Kiiltiir Endiistrisi Kiiltiir Yénetimi (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2011), 19.

2 Adorno, Kiiltiir Endiistrisi Kiiltiir Yonetimi, 109.

7 J.AR. Pimlott, The Englishman’s Christmas (Hassocks: Harvester Press, 1978), Philip Hancock-Alf Rehn,

“Organizing Christmas”, Organization 18/6 (2011), 737.

Peter L. Berger, Melekler Hakkinda Séylenti: Modern Toplumda Tabiatiistiiniin Yeniden Kesfi (istanbul: Ragbet

Yayinlar, 2012), 212.

¥ Berger, Melekler Hakkinda Saylenti, 31.

Gigdem, Aydinlanma Diisiincesi, 14-15.
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kurtarilmis”, gelisme, mutluluk, 6zgiirliik ve insana duyulan kosulsuz giiven gibi
degerler etrafinda biitiinlesmis yeni bir toplum hayal ederken, insanin ve toplumun
bu kurucu degerler ekseninde yeni bastan kurgulanabilecegi onciiliinden hareket
etmislerdir. Bu toplumun kiiltiirel insasinda sanata ve edebiyata donistiiriicii birer
enstriiman islevi yliklenmis, 6zellikle edebiyat yeni ¢agin yiikselen degerlerini genis
kitlelere aktaracak elverisli bir mecra olarak 6ne ¢ikmistir. 19. yiizyildan itibaren
Noel etrafinda gelistirilen poptiler edebiyat bunun tipik bir érnegidir.

Charles Dickens'in A Christmas Carol (1843) (Bir Noel Sarkisi) dykiisti, Noel edebi-
yatinin ilk drnegidir ve halk masallarinin basat dgeleriyle cagdas edebiyatin profan
ruhunu biitiinlestiren bu 6ykii kisa siirede Avrupa’da ve Rusya’da biiytik bir {in ve
sohret kazanacaktir. Oykiiniin ilk cevirilerinden sonra Dickens’tan ilham alan ve
gliniimiiz Noel ritiiellerinin adeta ayrilmaz bir parcas: haline gelen Noel hikayeleri
etrafinda genis bir edebiyat olusmustur.** Kisa zamanda popiiler halk edebiyatinin
6zel bir tiirii haline gelen Noel hikayelerinin en ¢arpici 6zelligi kutsal 6ge ve temalar-
la profan degerleri mezcetmesidir. Dickens’in hikayesinin iki kahramanindan birisi
olan Crachit, Noel’in sekiiler ruhunun ideal bir temsilini sunarken, ikinci kahraman
Scooge da onun tam aksidir. Dickens oykiisiinde belirli bir dogmatik baglihig: ifade
etmeden Noel’in profan degerlerle yeniden insa eder. Noel'in Dickens¢i ruhu, yoksul-
lar1 ve Skstizleri bu istisnai zamanin sembolik temsillerine déniistiirerek toplumsal
esitsizliklere dikkat ¢ekerken, Noel zamaninin “kutsal” dogasi da fakirlere zenginle-
rin, ¢ocuklara yetiskinlerin katilmasini ve statiilerin birbirine yaklasmasimi ifade
etmektedir. Ne var ki Dickens'in isaret ettigi toplumsal erdemleri giindelik hayatin
olagan halleri icinde degil, Noel'in olaganiistii “kutsal” ikliminde mucizelerle birlikte
ele almas1 ayni zamanda toplumsal esitsizlikler ve statiiler arasindaki farklilasmalar:
mesrulastiric1 bir islev de gostermistir. Nitekim Barnett de Dickens’in 6ykiisiiniin
popiilerligini zengin ve fakirler arasindaki sosyal gerilimi yayma yetenegine bagla-
maktadir.*

Ote yandan Clement Moore’un Aziz Nicholas’tan Bir Ziyaret (1822) adli siiri ve
Thomas Nast'in 1863-1886 yillar1 arasinda yaymladig: illiistrasyonlar da Santa
Claus'un modern imajini olusturacaktir. Thomas Nast'in Noel'e 8zgii geleneksel isa
tasvirlerinin yerini alan Santa Claus ¢izimlerinin sekiiler diinyaya uyarlanmis bir
cazibe ve coskunluk icinde olmasi dikkat cekicidir. Geng ve zayif isa tasvirlerinin
aksine Santa Claus yasli ve sismandir. isa sicak ¢éllerde yasarken Santa Claus Kuzey

Bolton 1987 yilinda Dickens'in &ykiisiiniin radyo, tiyatro, televizyon, opera ve film-cizgi film-
animasyon versiyonlar: dahil olmak iizere 357 senaryosunu tespit etmistir. O tarihten bugiine bu 6ykii
geviri, uyarlama ve taklitleriyle Noel'in kiiltiirel insasinda 6nemli bir rol oynamistir. bk. Daniel Miller,
“A Theory of Christmas”, Unwrapping Christmas (Oxford: Oxford University Press, 1993), 17. Rusya’da
Hans C. Anderson’in iinlii Kibritci Kiz ykiisi, N. A. Polevoy (Noel Oykiileri, 1826), M. P. Pogodin (Ya-
vuklu, 1828; Vasiliy Gecesi, 1831), 0. M. Somov, A. A. Marinski, N. V. Gogol (Noel Arifesi Gecesi, 1831),
Baratinski (Yiiziik, 1832), N. F. Pavlov (Maskeli Balo, 1835) Dickens’in dykiisiinii takip eden Noel hikaye-
leridir.

2 Barnett (1954)'ten aktaran Russell Belk, “Materialism and the Making of the Modern American Christ-
mas”, Unwrapping Christmas (Oxford: Oxford University Press, 1993), 93.
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kutbunda yasamakta, isa'nin cileyle 6zdeslesen hayatinin aksine nesesi ve kahkaha-
lariyla dikkat cekmektedir. Belk’e gdre isa’nin kinadigi zenginlik ve liiks tiiketim,
Santa Claus’un diinyaya sundugu yasam enerjisinin kaynagidir.”® isa’nin somun ve
balik mucizesi Noel Baba'nin dipsiz oyuncak torbasini, yemlik hayvanlar: Ren geyik-
lerini, cocuklarin Noel Baba’ya davranis ve tutumlariyla ilgili verdikleri sézler isa’ya
yapilan dualari, s6mine 6niine yerlestirilen kurabiye ve siit ise adak kurbanlarini
animsatmaktadir.** Claus’un bir gecede diinyay1 dolasmasi fsa’nin yolculuklariyla,
Noel sarkilar1 ise Kilise ilahilerinin sekiiler versiyonlaridir. Mesih sevgi ve kurtulus
hediyelerini yerylziine getirerek nasil gége yiikseldiyse, Santa da evlerin bacasindan
g6ge dogru cikarak gézden kaybolmaktadir. Tipki Mesih gibi dliimsiizliigii ile bilinen
Santa Claus, ¢ocuklarin y1l boyunca ne yaptiklarini bilebilir, onlar1 davraniglarindan
sorumlu tutar ve ddiillendirir. Oyle ki isa geleneksel Noel'in ne kadar kahramaniysa,
“Noel Baba” da sekiiler Noel'in o 8lgiide kahramani haline gelmistir. Ustelik biitiin
diinya ¢ocuklarina -6zellikle kimsesiz ve yardima muhtag olanlara- seving ve umut
dagitan bu kahraman daima neseli, siirsiz comertligiyle yalnizca 6diillendiren bir
karaktere sahiptir.

Geleneksel Isa tasvirlerinin ters yiiz edilmesiyle elde edilen Santa Claus figiirii-
niin toplumsal statiikoyu destekleyen sosyo-politik islevleri de oldukga dikkat ceki-
cidir. Bu konuda Hobsbawm’in “icat edilmis gelenek” kavramsallastirmasi oldukga
aydinlatic1 ve yol gosterici olabilir. Hobsbawm “gelenek” olarak kutladigimiz bazi
ritlellerin aslinda ¢ok daha yakin gegmiste “yeniden” icat edildigini ve iletisim arag-
lar1 sayesinde kitlesellestirildigini &ne stirmektedir.” icat edilmis gelenekler gegmis-
le dogal bir stireklilik icinde gelistikleri izlenimini verseler de aslinda belli deger ve
davranis normlarinin asilanmasina yonelik bilingli bir kurguya dayanirlar.” Hobs-
bawm “modern diinyanin siirekli degisimi ve yenilenmesi ile bu diinyada toplumsal
hayatin en azindan baz kisimlarini degismez ve sabit bir yapiya oturtma girisimleri”
arasindaki karsithiga dikkat cekerek icat edilmis geleneklerin zeminini tespit etmeye
calisir.”” Gegmisi hatirlatan gesitli formlara biiriindiiriilerek sahnelenen bu amorf
gelenekler, yeni durumlara uyarlanarak zoraki tekrarlarla yapay ve uydurma bir
gecmis olusturulmasina hizmet etmektedir. Richard M. Dorson ise modern ¢agda
otantik sozlii gelenegin rilnleri olarak sunulan fakat aslinda kitleleri zihinsel ve
ahlaki olarak beslemek igin “icat edilmis” sentetik folklor iiriinlerini “fakelore” ola-
rak nitelemektedir.*® Bu tirtinler sézlii kiiltiir i¢inde gliniimiize kadar ulasan hikaye-

Belk, “Materialism and the Making of the Modern American Christmas”, 91.

Belk, “Materialism and the Making of the Modern American Christmas”, 91.

Hobsbawm 1932 yilinda ingitere’de baslatilan Kraliyet Noel yayinlarim bu kapsam icinde degerlendir-
mektedir. bk. “Gelenekleri icat Etmek”, Gelenegin Icadi, ed. Eric Hobsbawm-Terence Ranger, cev. Meh-
met Murat $ahin (istanbul: Agora Yayinlari, 2005), 3.

% Hobsbawm, “Gelenekleri icat Etmek”, 2-3.

% Hobsbawm, “Gelenekleri icat Etmek”, 3.

Richard M. Dorson 1959 yilinda bu anlatilarin folklor iiriinlerinin geleneksel devamliligimin aksine
nevzuhur ve “sahte” ieriklerine dikkat cekmek ve bunlar: gercek folklor iiriinlerinden ayirt etmek icin
fake-lore (sahte bilgi) kavramuni ortaya atrmistir. Dorson’in “fakelore” kavramsallastirmas: daha sonra
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lerden ya da unutulmus bir gelenegin canlandirilmasindan farkhdir. Ciinkii en azin-
dan bugiin sunuldugu sekliyle fakelore tiriinleri aslinda hicbir zaman var olmarus-
tir.*” Folklor iirtinlerinin temsil ettigi kadim kiiltiirel miras ve degerlerin aksine,
sozlil gelenegin manipiilasyona elverisli gesitli sembol ve imgelerinin biisbiitiin bas-
ka bir anlati icinde yeniden imaline dayanan fakelore, kitle kiiltiiriiniin iiretimine
aracilik eden bir tiir “fabrikasyon” olarak islemektedir.*” Egemen kiiltiiriin degerle-
rini yiiceltmeye hizmet eden kitle kiiltiiriiniin bu sahte anlatilari, ideolojik ve kiiltii-
rel hegemonyanin siirdiiriilmesine hizmet eder.* Nitekim folklor {iriinleri kolektif
bellegin korunmasina yardimci olurken fake lore tiretimi bunun tam tersidir: “Folk-
lor kolektif bellegin rezervi oldugu siirece bu rezervin fakelore tarafindan tiiketilme-
si, var olana kars1 olan iddialar1 agiga ¢ikaran muhalif ve elestirel kiiltiiriin kaybim
temsil eder.”*

Santa Claus’un modern ¢agda Noel'in kiiltiirel insasi i¢inde kazandig1 yeni form ve
sembolik anlamlar Hobsbawm'in “icat edilmis gelenek” ve Dorson’m “fakelore” kav-
ramsallastirmalarin 6rneklendiren giiclii ve yaygin bir temsil olarak goriinmektedir.

4, Kutsanmis Haz Politikalar

Noel'in giiniimiizde kiiresel bazdaki yayilimi, kapitalist sistemin ortaya ¢ikardig
“titketim kiiltiirii”yle yakindan ilgilidir. Tarihsel olarak on besinci ylizyilin sonlarin-
da Avrupa’da ortaya ¢ikan, on dokuzuncu yiizyihn sonlarinda ise tiim yer kiireyi
etkisi altina alan kapitalizm, yalniza degis tokus siireclerinde degil, iiretim, dagitim
ve yatirim siireglerinde de yaygin bir metalastirma getirmistir.”® Yeni tiretim giigle-
rinin olusmas: ve yiiksek verimlilige sahip ekonomik bir sistemin tekelci yapilanma-
siyla ortaya ¢ikan ¢agdas kapitalist diinyada tiiketim, yeni ve 6zgiin bir toplumsal-
lasma tarzidir. Kapitalist sistemin elestirisini insanin kendi emegine, {iretim siireci-
ne, kendi dogasina ve nihayet kendi tiirline “yabancilasma”sina dayandiran Marx’a
gore kapitalist iretim araglar yalnizca insan ve emegi arasindaki mesafeyi arttir-
makla kalmamakta, ayni zamanda insani tirettigi nesnelerin kélesi haline getirir.*
Buna gore insani mekaniklestiren kapitalist diinya sisteminde isci, emegi ve ortaya
koydugu tiriin arasindaki iliski bicimi tiretim araglarina sahip olanlarin lehine alinip-
satilan birer “meta” haline getirilmektedir. Dahas: kapitalist tiiketim toplumunda
nesneler, tiim zamanlar boyunca insanlarin esyayla kurdugu iliski bicimlerinden
farkli olarak simgesel bir degere ve birer “statii gdstergesi’ne donistiirilmiistiir.

folklor calismalarinda hatir1 sayilir bir literatiir olusturmustur. Dorson’in ilgili makalesiyle fakelore li-
teratiiriiniin 6ne ¢ikan bazi makaleleri igin bk. Folklorun Sahtesi Fakelore, haz. Selcan Giircayir Teke (An-
kara: Geleneksel Yayinlari, 2018).

Dorson, “Folklor ve Fake Lore”, Folklorun Sahtesi Fakelore, 11-23.

0 Alan Dundes, Folklore Matter (Konoxville: The University of Tennessee Press, 1989), 40.

William S. Fox, “Folklor ve Fakelore: Bazi Sosyolojik Diistinceler.” Folklorun Sahtesi Fakelore, haz. Selcan
Giircayir Teke (Ankara: Geleneksel Yayinlari, 2018), 47.

Fox, “Folklor ve Fakelore: Bazi Sosyolojik Diisiinceler”, 46.

Immanuel Wallerstein, Tarihsel Kapitalizm (Istanbul: Metis Yayinlari, 2006), 13.

# Karl Marx, 1844 El Yazmalar: (istanbul: Birikim Yaynlari, 2013), 73 vd.
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“Esit haz hakki”* s6ylemine dayanan tiiketim kiiltiirii, metalarin miibadele degerini
ortadan kaldirarak mallarin yarar islevi yerine “g6sterge” islevini 6n plana cikar-
maktadir. Burada artik tiikketimin asil nesnesi metalar degil, Baudrillard'in deyisiyle
nesnelere isaret eden “gosterge”ler olacaktir.*® Baudrillard, titketimi modern kapita-
list bireylerin kimlik insasina hizmet eden bir vitrin olarak ggstermektedir. Tiiketim
toplumunun kaliplar: icinde kendi benligine yabancilasarak yapay haz ve mutluluk-
larla olusturulmus bir kimligin pesine diisen modern birey i¢in gercekligin yerini
suretler almistir.*’

Bu yaklasimin bir adim daha Stesine gecerek bugiin gordiigiimiiz diinyanin bii-
tiiniiyle bir “g6steri diinyasi” oldugunu ileri siiren Featherstone da modern toplum-
da glindelik hayatin dokusuna niifuz eden gostergelerin ve imajlarin hizli akisina
dikkat cekmektedir.*® Titketime dayali bu yeni iliski bicimi modern diinyay:1 adeta
“metanin kendi yarattigi bir toplumda kendini hayranlikla seyrettigi” bir gosteri
toplumuna dontstiirmistiir.*” Esasen gosterinin kendisi yeni degildir, fakat gosteri
ve eglenceyle titketim diinyasini birbirine baglayan kiiltiir endiistrisi renk, cam, 151k,
sanat, magaza vitrinleri ve sik i¢ dekorasyonlar kullanarak “gésteri’yi her yerde
hazir ve nazir bir yasam formu haline getirmistir.*® Gosteri toplumunun kendine
Ozgii mekanlari, bir tiir “harikalar diyar1” olarak tasarlanan aligveris merkezleridir.
Glinlimiizde gdsteri ve tiiketime adeta kutsal bir nitelik kazandiran ahigveris merkez-
leri ayni zamanda mabet 6zelligi gosteren birer “tiiketim katedrali"ne déniismiis
gibidir.”* Oyle ki, gdsteri ve tiiketim nesnelerinin teshir edildigi alisveris merkezleri
yalmzca siirgit bir tiiketim ¢ilginligina aracilik etmekle kalmaz, ayn1 zamanda “son-
suzlugun agik bir bicimde aforoz edildigi modern diinyada”, insan yasamina sigdiri-
labilecek simnirsiz deneyimler icin de bir vitrin islevi gésterir:

“Artik sonsuza kadar varligin stirdiiren seyler hakkinda endiselenmeyi bira-
kip, sonsuzlugun harikalarindan hicbir sey kaybetmemek miimkiindiir. Hatta
insan 6limlii yasamu i¢inde sonsuzlugun sunmasi muhtemel ne varsa tiiketebi-
lir. Belki insan dliimlii yasama bigilen o sinirli zamani asamaz fakat diger kaldi-
rilmasi imkansiz sinirlara varmadan énce deneyimlenecek hazlarin hacmine
getirilmis tiim sinirlari asabilir”.*

Sosyo-kiiltiirel agidan esnek tiretim tekniklerinin, farkhilastirilmis ve ayristirilmig
tiretim kaliplarinin ve giindelik yasam kiiltiirii agisindan akiskan formlarin yaygin-
lasmasiyla karakterize edilen postmodern diinyanin “sahte ihtiyaclar”a dayal tiike-

Talal Asad, Sekiilerligin Bigimleri Hristiyanlik Islamiyet ve Modernlik (istanbul: Metis Yayinlari, 2007), 184.
Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1997), 89.

47 Baudrillard, Tiiketim Toplumu (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 1997), 28 vd.

Mike Featherstone tiiketimi estetik degerlerin tastyicilary, yasam tarzi ve kimligin gostergeleri olarak
ele alir ve bu tiiketim teorisini “glindelik hayatin estetiklesmesi” baslig1 altinda agiklar. bk. Postmoder-
nizm ve Tiiketim Kiiltiirii (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2005), 58.

Guy Debord, “gdsteri”yi modern toplumda sahte bir “kutsal” olarak tarumlamaktadir. bk. Gésteri Toplu-
mu (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1996), 20.

George Ritzer, Bityiisii Bozulmus Diinyay: Biiyiilemek (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2010), 136.

Ritzer, Bilyiisii Bozulmus Diinyay1 Biiyiilemek, 33.

Zygmund Bauman, Akiskan Hayat (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2018), 15-16.
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tim ideolojisi ayn1 zamanda modern totaliterligin temelini olusturan bir “sosyal
kontrol aract” olarak dikkat cekmektedir.>® Teknoloji, siyaset ve kiiltiirtin birbirinden
bagimsiz olarak tanimlanamayacak diizeyde i¢ ige gectigi ve yasam formlarinin gide-
rek bir bitiinlik halini aldigi postmodernite, kapitalist sistemin degisimini degil,
genislemesini ve daha kapsamli hale gelmesini ifade etmektedir. Aydinlanma diistin-
cesinin sekiiler muhayyilesinde metafizik kaygilarin ve korkularim yenerek “haz
pesinde kosan ve acidan uzak durmaya caligan™*
dern toplumda “tiiketici, sersemletici, insanlik-dis1 bir kélelik” haline gelmistir.”
Noel’in sekiiler bir icerikle yeniden iiretilerek tiiketim toplumunun kiiltiirel kalipla-
rina entegre edilmesi bunun tipik bir géstergesidir. Oyle ki artik Noel ile ilgili kutsal
olan, geleneksel olarak isa’nin dogumunu temsil eden bir zaman degil, “meta man-
t181” ve “aragsal rasyonalite”ye dayali modern kapitalist diinyanin “tiiketim festiva-
1i”dir.>®

Ote yandan tiiketici davraniglar agisindan dinlerin ve dindarlik formlarinin yén-
lendirici ve giidiileyici etkisi géz ard1 edilemez. Dinler kendilerine 6zgii inang, deger
ve ibadet sistemleriyle tiiketici egilimlerini ve davramslar iizerinde etkili olurken,
dindarligin dinamik formlar: tiiketicilere yonelik pazar ekonomisinin tiiketici odakl
stratejilerinde belirleyici olmaktadir. Tiiketim toplumu her seyden once ¢ogulcu
yapistyla dikkat cekmektedir. Dini kurumlar bu ¢ogulcu yapr icinde birer teshir mer-
kezi haline gelirken dini gelenekler ve degerler de tiiketici mallari haline gelerek
metalasmaktadir. Dinin pazar ekonomisine girmesi dini metalasma Srneklerini de
beraberinde getirmektedir. Dinsel dgeler tiketim piyasasiin gogulcu yapisi icinde
hayat tarzlarinin pazarlanmasina dayal “anlam kompleksleri”yle yan yana konula-
rak tiiketicinin begeni ve tercihlerine sunulmaktadir.” Nitekim geleneksel Noel

insanin siradan deneyimleri, mo-

kutlamalarinin naif ritiielleri, titkketim toplumunda yerini abartili harcamalara, gor-
kemli t3renlere, “haz” odakh eglencelere ve gosterisli hediyelere birakmistir, Kusku-
suz toplumsal diizenin ve dayamsmanmn saglanmasi ve pekistirilmesinde etkili bir
iletisim bigimi olarak hediyelesme, alisveris degerinin Stesinde bir sosyal islev ve
deger yiiklenmektedir. Geleneksel toplumlarda bir miibadele bigimi olarak toplumsal
iligkiler aginin merkezine yerlestirilen hediyelesme, ayni zamanda bir sosyal statii,
glic ve itibar gostergesi olarak dikkat cekmektedir.”® Hediyelesmenin dayandig: kar-
siliklilik ilkesi bir taraftan toplumsal iliskilerin siirekliligini saglarken 6biir taraftan
da kiilttirel anlam ve degerlerin aktarilmasina aracilik eder. Ne var ki kapitalizmin
glindelik totallestirici egilimleri tiikketim toplumunda hediyelesmeye yeni anlam ve
uygulamalar kazandirmistir. Bir tahakkiim bigimi olarak kiiltiir endiistrisinin bi¢im-

Herbert Marcuse, Tek Boyutlu Insan (istanbul: idea Yayinlari, 1990), 8.
** Asad, Sekiilerligin Bicimleri, 184.
Marcuse, Tek Boyutlu Insan, 22.
Daniel Boorstin (1973)'den aktaran Belk, “Materialism and the Making of the Modern American
Christmas”, 331.
Featherstone, Postmodernizm ve Tiiketim Kiiltiirii (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2005), 186.
Marcel Mauss, Sosyoloji ve Antropoloji (istanbul: Dogubat1 Yayinlari, 2011), 201.
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lendirdigi tek kutuplu diinyada Noel endiistrisinin iirettigi metalar, “Noel hediyesi”
olarak sunuma hazirlandig1 andan itibaren “tekillestirilerek” kisiye 6zel, gizemli bir
forma kavusturulmaktadir. Noel’e 6zgii hediyeler artik yalnizca kutsal bir ritiielin
vazgecilmez unsurlar1 degil faydaci birer meta olarak “sey”lestirilmistir.

Kuskusuz Noel’in metalasmasinin en giiglii temsili ayni zamanda bir tiiketim sim-
gesi olarak dikkat ceken Santa Claus (Noel Baba) kiiltiidiir. Thomas Nast’in siyah
beyaz illiistrasyonlarinda hayat bulan modern Noel Baba figiirleri, 1930’da Coca-Cola
markasinin reklam tasarimlarinda firmamn ticari renkleri olan kirrmz ve beyaza
boyanmustir. Sirket 1929 yilinda Amerika’da yasanan ekonomik kriz ortaminda Noel
Baba'y1 “yilbasi1 konsepti” i¢inde yeniden tireterek kiiresel dlgekli bir “marka miti”
olarak tescillemistir.” Oyle ki Noel haftasinda devasa aligveris merkezlerinin kiiresel
ikonuna ddniisen Noel Baba tasarimlari, gliniimiizde kapitalist kiiltiir endiistrisinin
en yaygin ve giiclii imajlarindan birisini olusturmaktadir. Belk’e gére Noel Baba'min
bu ticari formu modern tiiketim kiiltliri sayesinde adeta “materyalizmin ve hedo-
nizmin Tanris1” haline getirilmistir.*® Noel Baba kiiltiiniin merkezinde yer aldig1 ve
geyikler, yilbasi agacy, siikran giinii sofralari ve hediyelesme ritiieli de yilbas1 konsep-
tinin tamamlayic1 pargalar olarak islevsellestirilmistir. Nihayetinde bugiin biitiin
diinyada Coca-Cola’nin 6nciiliik ettigi yilbasi konseptiyle yayginlastirilan Noel kut-
lamalar1, kapitalizmin kiiresel ticari yayihminin en yaygin uygulamalarindan birisi
olarak dikkat cekmektedir.

Sonug

Sonug olarak bugiin Noel, modern ¢aga 6zgii kiiltiirel bir insa olarak dikkat ¢ek-
mektedir. Modern Bat1 toplumlarinin sekiiler tahayyiiliinde Noel gibi mitsel ve ar-
kaik bir gelenege alan agilmis olmasi ilk bakista kayda deger bir ¢eliskiyi yansitsa da
Noel'in geleneksel envanterinden bugiin geriye pek bir sey kalmamistir. isa’nin ta-
rihsel temsiliyle pagan geleneklerin mitolojik diinyasim bagdastiran bir senkretizm
konumundaki Noel, modern ¢agda adeta yeniden icat edilmistir. On dokuzuncu yiiz-
yilin ortalarinda Charles Dickens ve Clement Moore’un énciiliik ettigi Noel edebiyati,
Thomas Nast'in illiistrasyonlariyla biitiinleserek Noel'in modern imajini olusturmus-
tur. Noel'in geleneksel temsillerini ters yiliz eden yeni imaji toplumsal esitsizliklerin
ve statiiler arasindaki farklilasmalarin mesrulastirilmasina hizmet eden sosyo-politik
islevleriyle de dikkat cekmektedir.

Noel'in giiniimiizdeki kiiresel yayilimi ise daha ¢ok kapitalist sistemin ortaya ¢i-
kardig: tiiketim kdiltiirtiyle ilgilidir. Hayat tarzlarmin disavurumunu bir gosterge
formuna déniistiiren tiiketim toplumunda dinsel 6geler de diger tiiketim nesneleri
gibi “meta”lastirilarak tiiketicinin begenisine sunulmaktadir. Nitekim bugiin profan
bir diizenleme icinde aliciya ulastirilan bir meta/deger olarak Noel, modern ¢agda

* George A. Mckay, “Consumption, Coca-Colonisation, Cultural Resistance and Santa Claus.” Christmas,
Ideology and Popular Culture (Edinbugh: Edinburgh University Press: 2008), 50-70.
% Belk, “Materialism and the Making of the Modern American Christmas”, 329.
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“Isa’nin tarihsel temsilini yeniden bicimlendirmekte, Noel'in sekiiler tahayyiiliinii
yeni kiiltler, mitik sembol ve temsillerle insa etmektedir. Giiniimiizde Noel, arkaik
zamanlarin iglevsel mitik sembolleriyle isa’nin yeniden tasarimlanmus figiirasyonu
arasinda kurgulanan yeni bir imaji temsil etmektedir. Gegmise ait deger ve normlari
hatirlatan ancak ona bambaska bir karakter kazandiran bu imaj, Noel'in mitolojik
sermayesinin metalastirilmastyla elde edilmistir. Bugiin artik Noel isa’nin dogumunu
temsil eden “kutsal” bir zamandan bir hayli uzaklasmus, kapitalizmin kiiresel ticari
yayiliminin en yaygin 6rnekleri arasinda yerini almustir.
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giarism Screening is examined by the related
section editor in terms of problematic and aca-
demic language-style. This review is completed
in maximum 15 days.

e Bagvuru esnasinda 150-200 kelimelik
Tiirkce &z, ingilizce abstract ve en az 5’er
adet Tiirkge ve ingilizce anahtar kavram ya-
zilmalidir.  Hakem  degerlendirmesinden
sonra makalelerin 6z/abstract kisminin 500-
600 kelime olacak sekilde genisletilmesi iste-
nir.

e Calismalar, Microsoft Word programinda
en az 2,5 cm kenar bosluklari birakilarak, me-
tin kisminin tamami Times News Roman yazi
tipinde, 12 punto ve 1,5 satir araligy; dipnot-
lar ise 10 punto ve tek satir aralig ile yazil-
malidir.

e Calismalardaki atif ve kaynakga yaziminda,
ISNAD Atif Sistemi kullanilmahdir:
www.isnadsistemi.org

Eskiyeni'nin matbu sekline abonelik ve satin
alma yolu ile erisilebilir. Online verisyonu
ise ticari kullanim hari¢ olmak {izere agik
erisimdir.

OAL https://dergipark.org.tr/api/public/oai/es-
kiyeni/

e Dergiye gonderilen ve yayina kabul edilen
calismalarin telif hakki, Eskiyeni’ye devredil-
mis sayilir.

e Yayimlanan yazilarin ilmf, fikri ve edebi so-
rumlulugu yazarlarina aittir.

e Yazis1 yayimlanan yazarlara dergiden iki
adet matbu niisha gonderilir.

Makale Degerlendirme Siireci

1. On inceleme ve intihal Taramas:: Calisma;
dergi yayin ilkelerine, akademik yazim ku-
rallarina ve ISNAD Atif Sistemi’ne uygunluk
acisindan edit6r tarafindan incelenir ve iT-
henticate programi kullanilarak intihal tara-
masindan gegirilir. intihal benzerlik orani-
nin %15’ten az olmasi sarti aranir. On ince-
leme en fazla 10 giin i¢inde tamamlanur.

2. Alan Editdrii incelemesi: On inceleme ve
intihal Taramasi asamasindan gecen ca-
lisma, ilgili alan editdrii tarafindan proble-
matik ve akademik dil-iislup agisindan ince-
lenir. Bu inceleme, en fazla 15 giin i¢inde ta-
mamlanur.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni
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3. Referee Process (Academic Evaluation):
The study, which is subjected to review by the
section editor, is submitted to the evaluation of
at least two referees who has doctoral thesis,
book or article. The arbitration process is car-
ried out confidentially within the framework of
double-sided blind arbitration. The referee is
required to present his/her opinion about the
reviewed study either on the text or to justify it
with an explanation of at least 150 words on the
online referee form. The author is given the
right to defend his/her objections and opin-
ions, if he/she does not agree the opinion of the
referee. The field editor provides mutual com-
munication between the author and the ref-
eree, while maintaining confidentiality. If both
of the referee reports are positive, the study is
submitted to the Editorial Board with a pro-
posal for evaluation of its publication. In case
one of the two judges declares negative opin-
ion, the study is sent to a third referee. The
studies can be published at least two positive
decisions. Translated articles are sent to lan-
guage and related field experts to assess the ap-
propriateness of the original, the proper use of
space concepts and language. The translation
which the experts’ stated negative opinions are
not published. The publication of book and sym-
posium reviews and dissertation abstracts is de-
cided as a result of the evaluation of the related
field editors.

3.1. Correction Phase: In the case of referees
requesting proofreading in the text that they
are examining; relevant reports are sent to
the author and they are asked to correct
them. The correction is requested to be com-
pleted within 10 days. The author presents
his corrections by specifying red color to the
section editor.

3.2. Section Editor Control: The field editor
checks whether the author makes the correc-
tions that requested in the text. The inspec-
tion process is completed within a maximum
of 5 days.

3. Hakem Siireci (Akademik Degerlendirme):
Alan editériiniin incelemesinden gecen ca-
lisma, konu ile ilgilidoktora tezi, kitap veya
makalesi bulunanen az iki hakemin degerlen-
dirmesine sunulur. Hakem siireci, ¢ift tarafli
kor hakemlik uygulamasi cercevesinde gizli-
lik icinde yurdtiiliir. Hakemin inceledigi ¢a-
lisma hakkindaki gérus ve kanaatini ya metin
tizerinde belirtmesi ya da online hakem
formu iizerinde en az 150 kelimelik bir agik-
lama ile gerekcelendirmesi talep edilir. Ya-
zara, hakem goriislerine katilmamasi halinde
itiraz ve goriislerini savunma hakki verilir.
Alan editérii, yazar ve hakem arasinda, gizli-
ligi koruyarak karsilikl iletisimi saglar. Ha-
kem raporlarinin ikisi de olumlu ise ¢alisma,
yayimlanmasinin degerlendirilmesi teklifi ile
Yayin Kurulu'na sunulur. ki hakemden biri-
nin olumsuz kanaat belirtmesi halinde ca-
lisma, tigiincii bir hakeme génderilir. Calisma-
lar, en az iki hakemin olumlu karari ile yayimla-
nabilir. Ceviri makaleler; orijinaline uygunluk,
alan kavramlarinin yerinde kullanim ve dil ag1-
sindan degerlendirilmek tizere dil ve ilgili alan
uzmanlarina génderilir. Uzmanlarin olumsuz
kanaat belirttikleri geviriler, yayimlanmaz. Ki-
tap ve sempozyum degerlendirmeleri ile dok-
tora tez dzetlerinin yayimina, ilgili alan editor-
lerinin degerlendirmesi sonucunda karar veri-
lir.

3.1. Tashih Asamas1: Hakemlerin inceledik-
leri metinde tashih yapilmasini istemeleri
halinde, ilgili raporlar yazara génderilir ve
calismasini tashih etmesi istenir. Tashihin
en fazla 10 giin i¢inde tamamlanmas talep
edilir. Yazar, yaptig1 tashihleri kirmizi renk
ile belirterek alan edit6riine sunar.

3.2. Alan Editérii Kontrolii: Alan editori, ya-
zarin metinde kendisinden talep edilen dii-
zeltmeleri yapip yapmadigini kontrol eder.
Kontrol islemi, en fazla 5 giin iginde tamam-
lanir.
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3.3. Referee Control: The referee who requests
correction checks whether the author has
made any corrections requested from him in
the text.

3.4, Preparing Fxtended Summary: 1t is re-
quested that the 150-word Turkish and Eng-
lish summary of the articles that are decided
to be “publishable” be expanded to a mini-
mum of 350-400 words. The inspection pro-
cess is completed within a maximum of 7
days.

4. Turkish Language Control: The works
which are passed through the referees and
which have a minimum of 750 words in Turk-
ish and English extended summary are ex-
amined by Language Editor and if necessary,
the author is asked for correction. The in-
spection process is completed within a max-
imum of 15 days.

5. English Language Control: The works
which are passed through the Turkish Lan-
guage Control are examined by English Lan-
guage Editor and if necessary, the author is
asked for correction. The inspection process
is completed within a maximum of 15 days.
6. Editorial Board Review: The works which are
passed through technical, academic and lin-
guistic examination, final broadcast status is
decided with review of Editorial Board. In case
of objection from the members, the Board shall
decide by majority vote.

7. Typesetting and Layout: The works which
decided to be published by the Editorial
Board, are made ready for publication by
making typesetting and layout of the works.
8. Data Transmission to National and Inter-
national Indexes: The printed copies of the
published issue shall be submitted to local
and external reference libraries within 60
days at the latest; article metadata is trans-
mitted to related Indexes within 15 days.

3.3. Hakem Kontrolii: Tashih isteyen hakem,
yazarin metinde kendisinden talep edilmis
diizeltmeleri yapip yapmadigini kontrol
eder.

3.4, Ayrmtil Ozet ve Summary Hazirlanmas:
“Yayimlanabilir” karari1 verilen ¢alismalarin
150 kelimelik Tiirkge ve Ingilizce zetinin en
az 350-400 kelime olacak sekilde genisletil-
mesi talep edilir. Bu islem i¢in yazara, en
fazla 15 giin siire taninir.

4, Tiirkge Dil Kontrolii: Hakem siirecinden
gecen ve en az 750 kelimelik Tiirkce ve ingi-
lizce ayrintili zet/summary eklenen calis-
malar, Tlrkge Dil Editorii tarafindan incele-
nir ve gerekli ise yazardan tashih istenir.
Kontrol islemi, en fazla 15 giin i¢inde tamam-
lanir.

5. Ingilizce Dil Kontrolii: Tiirkce dil kontro-
liinden gegen ¢alismalar, ingilizce Dil Edit&rii
tarafindan incelenir ve gerekli ise yazardan
tashih istenir. Kontrol islemi, en fazla 15 giin
icinde tamamlanur.

6. Yayin Kurulu incelemesi: Teknik, akade-
mik ve dilsel incelemelerden gecen makale-
ler, Yayin Kurulu'nda incelenerek nihai ya-
yin durumu karara baglanir. Uyelerden itiraz
gelmesi halinde Kurul, oy ¢oklugu ile karar
verir.

7. Dizgi ve Mizanpaj Asamasi: Yayin Kurulu
tarafindan yayimlanmasi kararlastirilan ca-
lismalarin dizgi ve mizanpaji yapilarak ya-
yina hazir hale getirilir.

8. Ulusal ve Uluslararasi indekslere Veri Gén-
derimi: Yayimlanan sayiya ait matbu niisha
yurt ici ve disindaki referans kiitiiphanelerine
en geg 60 gilin icinde; makale ist verisi ise ilgili
indekslere 15 giin i¢inde iletilir.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni
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	14_Eskiyeni_ISSN 2636-8536_Issue_44_September_2021_ Article_12_pages_629-643_by_Mehdi_Cengiz
	15_Eskiyeni_ISSN 2636-8536_Issue_44_September_2021_ Article_13_pages_645-661_by_Osman_Aktaş
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	8_Eskiyeni_ISSN 2636-8536_Issue_43_March_2021_ Article_6_pages_119-144_by_Hikmet_Yağlı_Mavil
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	14_Eskiyeni_ISSN 2636-8536_Issue_43_March_2021_ Article_12_pages_269-288_by_Mustafa_Fatih_Ay
	15_Eskiyeni_ISSN 2636-8536_Issue_43_March_2021_ Article_13_pages_289-314_by_M.Fatih_Yalçın
	16_Eskiyeni_ISSN 2636-8536_Issue_43_March_2021_ Article_14_pages_315-336_by_Mehmet_Çakırtaş
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