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Editérden | Editorial

Tasavvuf Dergisi'nin aziz okuyuculari,

Sizlerin de destegiyle dergimizin 22. yilina girmekten, 48. sayisini

sunmaktan mutluluk duyuyor, Allah’a hamd ediyoruz.

Bir gelenek haline gelen dergimizin bu sayisinda bes makale ve yedi

kitap tanitimu ile karsinizdayiz.

Ik makale, “Ibniil-Arabinin Meldmet Diisiincesinin Yansimalari:
Muhammed Niru'l-Arabi'de Melamet Tasavvuru” baghgiyla Omer Sami
Uzuner hocamiza ait olup calismasinda, Ibni’l-Arabinin melamet
diistincesiyle olan baglantisini ortaya koymayi hedeflemektedir. Ikinci
makale, “Mevlevilikte Merkeziyetcilik: Celebilik Makami ve Tevcihat1”
bashgiyla Aysegill Mete hocamizin imzas:1 tagimakta olup Mevleviligin

kurumsal yapisini konu edinmisgtir.

Sthreverdi ve $azeli icazeti yaninda, doneminin 6nemli
seyhiilislamlarindan “Izz Bin Abdiisselam’in Bazi Tasavvufi Gorigleri”
baglikli calisma Zeynep Gulten YILMAZ ve Veysel AKKAYA hocalarimiz
tarafindan hazirlanmigtir. “Muhammed Emin Er’in Hayati, Sahsiyeti Ve
Tasavvufi Eserleri” baglikli Cafer VAROL, Hasan Kamil YILMAZ
hocalarimizin hazirladig: caligma, kisa zaman énce kaybettigimiz ve alim-
safi kigiligiyle taninan muhterem Muhammed Emin Eri konu
edinmektedir. “Tasavvafi Acidan Bir Ibadet Olarak Oruc” baglikli makale,
ortak yazarli olup Veysi CENGIZ, Veysel AKKAYA hocalarimiz tarafindan
hazirlanmigtir. Calisgmada, orug ibadetine yiiklenen manevi anlam konu

edinilmigtir.



Kitap tanitimi bsliminde ise Ahmet Bayiwr, “Tasavvuf Fikih fliskisi”;
Sule Unla, “Safilerin Seyri: Mirsadu’l-ibad”; Omer Kaya, “Ruhun
Hastaliklar1 ve Careleri: Sufi Psikolojisi El Kitabi”; Celaleddin Dincer,
“Niyazi-i Mistri'nin Izinde Bir Omiir Seyahat: Dildar-1 Semsi”; Emre Can
Coldas, “Tasavvuf Notlan”; Terfe Cift¢ioglu, “Miftahu’l-kultib: Kalplerin
Anahtan”; Merve Nur Kili¢ ve Hacer Ozsari, “Tasavvuf Ogretileri” baglikh

caligmalarniyla dergimize destek oldular.

Dergimizin bu sayisinda makale ve kitap tamitimlarini okuyucuyla
bulusturdugumuz degerli arastirmacilarimiza, hakemlik de dahil olmak
lizere yayin agamasinda emegi gecen tim arkadaglarimiza dergimiz ve
yaymn kurulumuz adina tesekkir ediyoruz. Bir sonraki sayimizda

bulugmak temennisiyle...
Editor
Ahmet Cahid Haksever

VI
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Muhammed Niru’l-Arabi’de Melamet Tasavvuru:
ibnir’l-Arabi’de Melamet Kavrami Baglaminda Bir

Degerlendirme*

Omer Sami Uzuner**

Oz

Tasavvuf diigiincesinin bir parcas: olan “melamet” hem tasavvuf digtince tarihi hem
de tarikatlar tarihi agisindan énemli kavramlardan birisidir. Onun ihtiva ettigi
anlamlar, muhataplarinin onu algilayisi ve onun kurumsal bir kimlikle tarikat
seklinde ortaya ¢ikis1 dikkat ¢ceken bir niteliktedir. Bu sebeple meldmetin nasil ifade
edildigi ve hangi konumda degerlendirildigini ortaya koymak diistince ve tarikat
baglaminda dogru sonuglar verecektir. Bu ¢alismada da meladmetin digiince ve
tarikat baglaminda ilgi ¢eken isimlerinden biri olan Muhammed Niru’l-Arabfyi ele
aldik. Boylece onun melamet diigiincesine dayanan bir tarikat kurucusu olmasi
fikrini ve bu diistincesinin temellerini degerlendirme firsat1 yakalanmigtir. Oyle ki
Muhammed Naru’l-Arabi'nin meldmet tasavvurunun halen bir tarikat olarak temsil
edilmesi hem bu meseleyi gézden gecirmek hem de bu tasavvurun dayandifi yeri
gérmek adina énemli bir olgudur. Dolayisiyla bu ¢alismada ilk énce onun melamet
tasavvurunun tarikat 6zelinde nasil ele alinmas: gerektigi tizerinde durulmaktadir.
Daha sonra bu degerlendirmeleri gz éniinde bulundurarak onun Ibnir'l-Arabi'nin
melamet distiincesiyle olan baglantis: ortaya konulmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Naru'l-Arabi, [bniil-Arabi, Melamet, Tasavvuf

*  Bucalisma doktora tezimizin ilgili bélimiinden tretilmistir (Muhammed Niru'l-Arabi’nin Eserleri

(Metin ve Inceleme) Marmara SBE, 2021, s. 29-39).
**  Ars. Gor. Dr., Biilent Ecevit Universitesi flahiyat Fakiiltesi, ORCID: 0000-0003-3463-6384.
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Omer Sami Uzuner

The Imagination of Malama in Muhammed Nuar al-
‘Arabi: An Evaluation in the Context of the Concept of

Malama in Ibn al-‘Arabi

Abstract

Malama, which is a part of sufi thought, is one of the important concepts in terms
of both the history of sufism thought and the history of orders. The meanings it
contains are always remarkable for its interlocutors' perception of it and its
emergence in the form of an order with an institutional identity. For this reason,
revealing how malama is expressed and in what position it is evaluated will give
correct results in the context of sufi thought and order. In this study, we dealt with
Muhammed Nur al-‘Arabi, one of the interesting names of malama in the context of
thought and order. Thus, he had the opportunity to evaluate the idea that he was
the founder of an order based on the idea of malama and the foundations of this
idea. So much so that his imagination of malama is still represented as an order is
an important fact both to review this issue and to see where it bases on this
imagination. Therefore, first of all, this study focuses on how his imagination of
melamet should be handled in an order. Then, taking these evaluations into account,
his connection with Ibn al-‘Arabi's thought of malama is revealed.

Keywords: Muhammed Nur al-‘Arabi, Ibn al-‘Arabi, Malama, Sufism.
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Muhammed Naru’l-Arabi’de Meldmet Tasavvuru

Giris

Tasavvuf tarihinde ortaya ¢ikan dugtince yapilarini ifade eden pek ¢ok
kavram bulunmaktadir. Bir yandan Islam diisiincesinde ortak kullanilan
zuhd, fakr, tevekkil gibi kavramlar varken diger yandan daha ¢ok
tasavvufla gekillenen velayet, futivvet ve muhabbet gibi kavramlan
gérmek mumkindir. Bunlar arasinda 6n planda yer alanlardan bir tanesi
de “melamet” kavramidir. Tasavvuf tarihinin ilk dénemlerinde ortaya
cikan bu kavram hem tasavvuf disiince tarihi hem de tarikatlar tarihi
agisindan 6nemli bir yerdedir. Tasavvufun bir parcasi ve 6zgiin bir yoni
olarak ortaya ¢ikan melametin, tarihi suireg icerisinde kendine has égeler
barindiran bir distince ve davrams hali oldugunu da eklemek gerekir.
flerleyen zamanda tasavvuf literatiirinde melametin tarihi siirecini
anlamlandirmak adina bir tasnif ¢abasi icerisine girildigi gorilmektedir.
Bu ¢abalarin en 6nemlilerinden biri de Haririzide Mehmed Kemaleddin’in
(6. 1299/1882) Tibyanu Vesaili'l-Hakdaik fi Beyani Seldsili’t-Tardik adl eseri
icerisindedir. Burada yer alan tasnif, melametin distnce ve tarikat
baglaminda ana hatlariyla t¢ isimle temsil edildigi fikrine dayanmaktadar.

Haririzdde ilgili eserinde meldmetin Sileminin de (6. 412/1021)
belirttigi tizere ilk olarak Hamdiin Kassar (6. 271/884) ile temsil edildigini
soyler ve daha sonra melametin bir tarikat formuyla “Melamilik” olarak
Dede Emir Sikkini (6. 880/1475) ile Bayrami Melamiligi ad1 altinda yer
aldigini belirtir. Ona gére melamet son olarak Muhammed Naru’l-Arabi’ye
(6. 1305/1887) nispetle Melamiyye-i Nuriyye seklinde isimlendirdigi
olugumla tasavvuf tarihinde yerini almigtir. Meldmeti bir yandan distnce
bir yandan da tarikat formuyla degerlendiren bu tasnif, daha sonra Bursal
Mehmed Tahir (6. 1925), Hiseyin Vassaf (6. 1929) ve Sadik Vicdani (6.
1939) gibi isimlerle de benimsenmis, Abdiilbaki Gélpinarli’nin (6. 1982)
Melamiligi t¢ devre olarak niteledigi c¢aligmasiyla da yayginhk
kazanmigtr.

Bu calismada da melamet digiincesinin bir tarikat formuyla Naru'l-
Arabi tarafindan temsil edildigine dair tasnif tahlil edildikten sonra onun
meldmet tasavvurunun dayandig temelleri miumkin oldugunca tespit
etmek ve degerlendirmek amaclanmigtir. Dolayisiyla burada 6ncelikle
Naru'l-Arabi’nin melamiligine yonelik yaklagimlar ele alinacak, daha sonra
da bu degerlendirmeleri dikkate alarak onun meldmet tasavvurunun
Ibniwl-Arabi'nin Fiitithat-1 Mekkiyye’sindeki melamet anlatimiyla irtibat:
analiz edilecektir.
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Niru’l-Arabi’nin Melamet Tasavvuruna Yonelik
Yaklagimlar

Muhammed Naru'l-Arabi'nin kendisiyle ilgili verilen ilk bilgiler ve
yapilan ¢aligmalardan bugitine tarikat digtincesiyle ilgili farkl yaklagimlar
sergilenmigtir. Aslinda onun farkl tariklerden icizetli olmasi ve nihayette
sadece mistakil bir tarikatin uygulamalarini temsil etmemesi sebebiyle
tarikatini kesin ¢izgilerle belirlemek ya da belli bir tarikat metoduna
odaklandigini séylemek pek mumkin olmamistir. Bu konuda siireg i¢inde
ortaya konan ifadelerin nihai ve genel-gecer kabul gérmekten 6te tercih
edilen gorugler veya kuvvetle muhtemel yaklagimlar oldugu séylenebilir.
Bu sebeple onunla ilgili 6ne ¢ikan yaklagimlar: konu baglaminda ele almak
yerinde olacaktir.

AA A

Igili yaklagimlari ele alirken ilk bahsedecegimiz, halifesi Haririzade'nin
Tibyanu  Vesdilil-Hakaik  adli  eserinde onu  Naksibendiyye-i
Miiceddidiyye'nin Melamiyye-i Nariyye kolunun kurucusu olarak tasnif
etmesidir.’ Ona gére Naru'l-Arabi, Miiceddidi Nakgibendi subesine
mensup olmakla birlikte son dénem Melamiligin kurucusudur. Onu
tanitirken Naksibendi, Halveti ve Melami nisbesine yer veren Haririzade,
bu ¢ nisbetin birlegiminin yeni bir gube olarak Nuariyye seklinde
isimlendirildigini, bunun da tarikat-1 Muhammediyye oldugunu séyler.
HaririzAde daha sonraki ifadelerinde Nuaru'l-Arabi'nin mesreb olarak
Melami, tarikat olarak da Naksibendi oldugu bilgisini vermektedir.
Bunlarla birlikte o, eserinin Naksibendiyye baslhiginda bu tasnife sadece
deginmekle yetinmig, Melamiyye baghgi altinda daha detayl: bir anlatimla
birlikte Narul-Arabi’nin disiincesinin temel kavramlarini iceren
Miuirsidi’l-Ussak adli risalesine yer vermigtir. Nariyye baghg: altinda ise
mistakil olarak Niru'l-Arabi’nin terceme-i hali ile birlikte tafsilath bilgiler
sunmaktadir.?

Bu bilgilere bakildiginda Haririzdde, seyhinin yolunu her ne kadar
Naksibendiyyenin bir kolu olarak tanitmis olsa da Tibydn'in muhtevasinin
genis olmasi ve tasnif diizeninin saglanma ¢abas: diisunildigunde Naru'l-
Arabi ile ilgili bolimlerin ¢ercevesinin kesin olarak belirlenmis olmama
ihtimali g6z 6nunde bulundurulmalidir.

1 Haririzdde Mehmed Kemaleddin, Tibydnu Vesdilil-Hakdik fi Beydni Selasili’t-Tardik (istanbul:
Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, nr. 430-432), 111, 144b-145a.
2 Haririzade, Tibydn (ibrahim Efendi, nr. 430-432), I1I, 215a-217b.
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Eserinde verdigi bilgilere gére seyhi ile siklikla gorastugiini beyan
eden Haririzdde, onunla baz tasavvuf kitaplarim kiraat ile, bazilarimi da
acaip ve garip gekilde telakki ettigini bildirir. 1289 (m. 1873) tarihinde
Naru'l-Arabi'nin diger bir Halifesi Ahmed Safi Efendi'yle birlikte
kendilerine Naksibendiyye ve Halvetiyye tarikatlarindan teslik icazeti
verdigini anlatirken bir ifade dikkat cekmektedir. Buna gore icazete konu
olan teslik, batin ve zahir iki megreb, mestar ve amir/acik iki seyr iledir.
Haririzdde bunlarin anlaminin sifiyye tariki olan tarikat stltka ve esma
zikri ile meldmiyye tariki olan hakikat tariki ve ilm-i billah oldugunu ifade
etmektedir.* Onun yolunun yéntemlerin en yakini ve mutluluklarin en
iyisi oldugunu da ekleyen Haririzide, bir bakima bu yolun tarifini
yukaridaki ifadeyle 6zetlemistir. Bu ifadeye gore Naru'l-Arabi’'nin tarikat
ustlinde yaygin sekilde bilinen ve uygulanan yontemleri iceren tarikat
adabina temel mahiyette yer verdigi gorulmektedir. Dolayisiyla bu temel,
esma zikrine tekabiil eden stfiyye tarikat sultkadiir. Yani tarikattaki zahir
mesreb ve Aamir/agik seyr yontemi budur. Digeri ise digince ve
yonteminin ashim tegkil eden hakikat sultka ve ilm-i billah1 kusatan
melamet tarikidir. O halde buradaki anlatimdan Niru'l-Arabi'nin klasik
tarikat yontemlerini temel almakla beraber diistiincesiyle baglantili asil
siulikin melamet ile ifade ettigi hakikat siiliki oldugu kanaatine
varilabilir.

Naru'l-Arabi’deki Melamilik telakkisine dair Sadik Vicdani ise,
Haririzdde’nin Naru'l-Arabi hakkinda verdigi bilgilerden yola ¢ikarak
Tomar-1 Turuk-1 Aliyye adli eserinin Melamilik kitabinda tarikat: ile ilgili
bilgileri yorumlamaktadir. Oncelikle o, Nru’l-Arabi'nin alet ilimlerine ve
aliilimlere vukifiyeti ve [lahi marifetlerden nasibi olmasi sebebiyle 6nemli
bir tasavvufi gsahsiyet olarak kabul ederek bunun aksinin
dusiintlemeyecegi kanaatindedir. Diger yandan Haririzade'nin de fazil bir
kisi olmasi sebebiyle Naru'l-Arabi'yle ilgili verdigi bilgilerin yanlis ya da
eksik olabilecegine ihtimal vermez. Naru'l-Arabi'nin tasavvufi mesuliyeti
ve kutbiyetine ikna olan Vicdani bu ¢n kabulle degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Bu giristen sonra o, Haririzdde'nin Niriyye subesi altinda
yaptig1 tasnifi degerlendirerek Naksibendi mesayihi tarafindan bu tasnifin
bilinmedigini, Haririzdde’den iktibas ile sadece iki eserde ismen

3 Haririzade, Tibyan (ibrahim Efendi, nr. 430-432), I1I, 217a.
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kaydedildigini séyler.* Ona gore bu tasnif Haririzdde'nin yazdi§: satirlar
arasinda kalarak yayginlik kazanmamigtir. Dolayisiyla Naru’l-Arabinin
Naksibendiyye’nin bir kolunun kurucusu olma fikrini makul bulmayan
Vicdani, ikinci asamada onun meldmet yénint degerlendirir. Ona gore
Naru'l-Arabi, meldmet kavramini séylemlerinde 6n plana ¢ikarmamakla
birlikte kendine “melami” dendiginden haberdardir. Sadik Vicdani,
bundan sonra onun klasik melamet tavri ile mukayesesini yaparken onu
iyi taniyan kimselerle gortustugund, klasik meldmet tavrinin aksine kilik
kiyafetinin gayet yerinde, avimdan ziyade toplumun 6nde gelenleri,
alimler ve devlet adamlanyla goéristp onlar tarafindan buyik bir hiirmet
gordigint aktarir. O halde Naru'l-Arabi, klasik meladmet tarzinin aksine
toplum icerisinde olmay1 ve kendi hakikatini gizlemekten ziyade onu
acik¢a ifade etmeyi tercih etmigtir. Sidik Vicdani bunu goz 6éntnde
bulundurarak onun Melamiliginin mahiyeti ile ilgili bir degerlendirmede
bulunur. Oyle ki Naru’l-Arabi, melamet anlayisinin vardigi son makam
olan tevhide insanlar arasinda kendini gizleme seklindeki melamet tavrinm
kullanarak degil, nefsine galip gelerek “ucub” ve “riya’dan kurtulmus
sekilde kendini insanlar arasinda hiirmet edilen bir tavirla hakikatini
gizlemeyerek ulagmigtir. Boylece Naru'l-Arabinin sahsi ve meslegi, ona
has tasavvufi gahsiyetinin delaletiyle yolun mensuplarinca klasik
anlamdaki melamet disincesinden farkli addedilmemigtir. Buna binaen
Sadik Vicdani, onun melamiliginin bir tarikat degil meslek oldugunu,
cunki tarikatin silsile ile biiytiklerden 6grenildigini, meslekin ise kisinin
manen takip ettigi yol oldugunu séylemektedir. Bu sebeple onun tarikat
itibariyle “Naksibendi ve Halveti”, meslek ve megreb itibariyle de “Meldmi”
oldugu sonucuna varir. Bundan dolay: da Naru’l-Arabi halifelerine bu iki
tarikatten icizet vermigtir. Diger yandan Sadik Vicdani'ye gére onun
melamiligi tarikat kabul edilseydi bu tarikatin hal olarak uygun olan Amis
Efendi, Bursali Mehmed Tahir gibi kimseler tarafindan devam
ettirilebilirdi. Bu sebeple Vicdani, séz konusu Melamiligin tarikat degil
mustakil bir tarikatin seyr u siilakiinde kadim Melamilige ait bir meslek ve
mesreb oldugu kanaatindedir. Degerlendirmesinin sonunda da Nuaru'l-
Arabi'nin zamanmnin vahdet-i vicad sézcilerinin imdmi oldugunu
Haririzdde’den naklen ifade eder. Vahdet-i viictd ile kastedilenin vahdet-i
mutlaka ya da vahdet-i mevcad degil, feni ve beka makamlarini gecerek

4 Hocazadde Ahmed Hilmi, Hadikatii'l-Evliya (istanbul: Atatiirk Kitapli, Belediye Osmanlica
Kitaplar Koleksiyonu, nr. 2728), 154; Bandirmalizdde Ahmed Miinib Efendi, Mir'ati't-Turuk
(istanbul: Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, Tiirkee Kitaplar Koleksiyonu, nr. 1022), 26.
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varhigin yalmzca Hak oldugu dusiincesi tzerinde tesekkil eden goris
oldugunu bildirir. Bu dustnceye gore Naru'l-Arabi'nin uyguladig: telkin
metodu ona mahsus bir ustl olmaktan ziyade varlik fikrine odaklanan
diistince geleneginin ondaki yansimalaridir.®

Bu husustaki t¢unct yaklagim ise Abdiilbaki Goélpinarli'ya aittir. O,
kitabinda Naru'l-Arabi’yi Haririzade'nin tasnifinden yola ¢ikarak ti¢iincii
devre Melamiliginin kurucusu kabul etmekle beraber onun aksine
tasavvufi dugince yapisi itibariyle Naksibendiyye'nin bir kolu olarak
gormemektedir. Zira Golpinarli, Narul-Arabinin kendi hayatina dair
yazdig risalede Naksibendi seyhleri olan Yusuf Efendi, Abdulhalik Kazani
ya da Mustafa Trabzoni'den bahsetmemis olmasina dikkat ¢eker. Bu
durumda Naksibendilik ona tesir etmemis ve meldmeti benimseyen
Naru'l-Arabi'nin zevahire 6nem veren ve “her sey O’'ndandir” diisiincesiyle
¢ok ihtiyatkar olan Miceddidi Naksibendi tarikatinda devamli olmas:
miimkiin gériinmemektedir.®

Daha once de belirttigimiz tzere tgtincii devre Melamiligi detayl
olarak Abdilbaki Gélpmarlinin kitabinda ele alinmakla birlikte daha da
yayginlik kazanmigtir. Bu sebeple Golpmnarl’nin verdigi bilgi ve
degerlendirmeler son derece 6nemlidir. Golpinarli, Narul-Arabinin
hocas1 Hasan el-Kuveysninin onu Rum’a géndermesini orada yaygin
bulunan Melamilikle iligkilendirip melamet nesvesinde hocasinin katkisi
oldugunu belirtir.” Yine Narul-Arabinin ileriki zamanda kutupluk
vazifesi verilmis olarak geldigi Istanbul’da Hamzaviligin temsilcilerinin
kendine biat ederek Melamiligin kendinde toplanmasini istedigi seklinde
bir bilgiye de yer vermigtir.® Ayrica Naru'l-Arabi'nin teslik yéntemlerini
bazi yonleriyle Bayrami ve Hamzavi Melamiligi ile kiyaslayarak benzer ve
farkl taraflarini ortaya koymaya ¢alismis, onun Melamiligi meratib ile
daha maddi ve ilmi bir tarza getirerek manevi ve israki bakig1 degistirdigini
soylemistir.” Bu Melamiligin Anadolu’dan ziyade Rumeli ve Istanbul’da
yaygin oldugunu, o6nceki Melamiler'in aksine tekkeler vasitasiyla
uygulamalarinin devam ettigini de sézlerine eklemektedir.'’ Neticede

5 Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turuk-1 Aliyye-Melamilik (Istanbul: Atatiirk Kitaphg, Osman Ergin
Yazmalari, nr. 2190), 84-106.

Abdiilbaki Golpimarh, Melamilik ve Melamiler (Istanbul: Kapt Yayinlari, 2015), 233.

Golpinarli, Meldamilik ve Meldmiler, 235-236.

Golpinarl, Melamilik ve Melamiler, 237.

Golpinarli, Melamilik ve Meldmiler, 292-293, 297-298.

10 Gslpinarl, Melamilik ve Meldmiler, 299-300.
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Golpmarlinin kitabindaki bakig, Naru’l-Arabi'nin Melamiligi kendine has
islubuyla t¢tinci devresine gecirmis oldugu fikrinde yogunlagmaktadir.

Golpmarli’nmin kitabinda konuya bakisimi gérdikten sonra eldeki
malumata farkh bilgiler ekleyerek Naru’l-Arabinin Melamiligin t¢tinca
devresinin kurucusu olmas: fikrini incelemek ve meseleyi daha anlagilir
hale getirmek adina Golpmarli’min kitabinin son baskisinda Murat
Bardake: tarafindan yazilan giristeki degerlendirme meseleye yeni bir
bakis katmaya yardimcidir. Oyle ki, burada dikkat cekilen bazi noktalar
mevcuttur. Buna gore Golpmarlinin ilerleyen zamanda kaleme aldig:
Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatlar kitabinda tug¢tinct devre Melamiligi ile
ilgili dastncelerinde degisiklikler gérilmektedir. Burada Goélpinarl,
Naru'l-Arabi'nin yolunun tarikatcilar tarafindan kabul edilen Melamiyye-
i Nariyye oldugunu yani Naksibendiyye'nin bir subesi oldugunu
s6ylemigtir. Devaminda ise Niru'l-Arabi'nin meldmeti, nege, zevk ve hal
olarak degil telkin ile yiiritmeyi siar edindigini, bu sebeple Melamilik’ten
ayrildigy icin Hamzavilerin onlara Miiteldmiyye (kendilerini melami
gosterenler) dedigini aktarir. Ayrica Naru'l-Arabinin hem risalelerinde
hem de ahvilinde melamete ters digecek tarzda bir dava eseri oldugunu
ifade eder. Hattd onun Abdilkidir Belhi ile gériismesinde kutupluk
meselesini giindeme getirerek “siz kutupsamz biz size uyalim, biz kutupsak
siz bize uyun” dedigini, cevaben de “biz dyle seyler bilmeyiz” dendigini
aktarmaktadir. Golpinarh bu ifade tarzinin da gosterdigi gibi Abdulkadir
Belhi ile Naru'l-Arabi’nin meldmet anlayiginin agik¢a farkli oldugunu
séylemektedir.'

Golpmarlinin degisen bu fikirlerinin arka planinda o, Bardak¢i'nin
aktardig: diger bilgilere gore kitabin son tashihinde Hamzaviler bolumu
icin Abdilkadir Belhinin halifesi ve oglu Ahmed Muhtar Efendiye
muracaat etmigtir. Bu siireci Ahmed Muhtar Efendi'nin oglu Ali Erkili¢
ifade ederek heniiz universite bitirme agamasinda olan geng¢ yastaki
Golpmarli’nin  kendilerine geldikleri sirada Nuriyye Melamilerinin
etkisinde oldugunu soéylerken, o dénemde ug¢inci devre Melamileri
modasi sebebiyle Ntaru’l-Arabi'nin revagta oldugunu belirtir. Yani kendine
meladmi diyen herkesin onun yolundan gittigi gibi Gélpmnarlinin da bu
yolda oldugunu aktarir. Ona gére Goélpinarli kendilerine bagvurmadan
once kitapta zaten yazacagimi yazmig durumdadir. Ayrica verilen son

11 Abdiilbaki Golpinarli, 100 Soruda Tirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar (Istanbul: Gercek Yayinevi,
1969), 268-269.
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bilgide Gélpinarli Belhi'nin yolundaki Ahmed Muhtar Efendi’ye intisap
etmig fakat bu Efendi'nin son iki senesinde gerceklesmistir.*?

Anlagilan o ki, Gélpinarli’nin kitabi yazdigi zamandan sonra kendi yolu
ve dugunceleri farklilasmaktadir. Bu sebeple Nuarul-Arabi'ye bakis
kendindeki degisimle birlikte 6zellikle tarikat: baglaminda degismis, bu
degisimi daha sonra kitabina eklemeyi dusindugini belirtse de bu
gerceklesmemigtir.

Ote yandan Osman Ergin'in Abdiilaziz Mecdi Tolun ile ilgili yazdig:
kitapta Naru'l-Arabi'nin Melamiligine dair verdigi baz1 anekdotlara gore
Naru'l-Arabi ile gériismiis olan Ahmed Amis Efendi, onun Melamiligi ve
ona intisdb edip etmedigine dair soruya “Melamet” diye bir tarikatin
olmadig1 ama tarikatte melametin biyiik bir makam oldugu cevabini verir.
Ayrica Naru'l-Arabi'nin bityik bir zat ve kendisinin sohbet seyhi oldugunu
da ekler. Ote yandan soz konusu kitapta Amis Efendinin talebesi
Abdilaziz Mecdi Tolun, Meldmet adinda bir tarikatin olmadigini ve
Naru'l-Arabi’ye melami denmesinin sadece bir mahlas oldugunu ifade
ederken, bu ifadesinde geyhinin soézleriyle uyumlu oldugu
gortilmektedir.™

S6z konusu bilgi ve degerlendirmeler esliginde gériilen o ki, Naru'l-
Arabi ile melamet arasinda iki iligkiden s6z edilmektedir. Birincisi
melametin bir tarikat olarak gériilmesi, ikincisi ise melametin bir tarikat
degil tarikatta bir meslek ya da makam oldugu fikridir. Fakat eldeki
yaklagimlar neticesinde iki hususta da kesin bir kanaate varmak kolay
degildir. Bu sebeple meseleyi kavramsal ¢cercevede degerlendirmek gerekir.
Nitekim Naru'l-Arabi tasavvufi diigiincesi icerisinde melamete kavramsal

12 Murat Bardakgi “Giris”, Melamilik ve Melamiler, mlf. Abdilbaki Golpmnarli (Istanbul: Kapi
Yayinlari, 2015), VI-VIIL.

13 Golpmarlinin Naru'l-Arabi, Abdiilkadir Belhi ve Ahmed Amis Efendi ile irtibat1 dogrultusunda
gorisleri, bu gériislerinin degismesi, aralarindaki tercihleri ve yazilarinda aktardig: bu isimler
arasindaki karnigik dusiinceleri Ahmed Guner Sayar tarafindan hem yazili hem soézla bilgiler
esliginde etraflica degerlendirilmistir. Buna gore 6zetle, Gélpinarh kendi arayis: icinde ortaya
cikan farkl disiinceleri ve tarikat tercihleri sebebiyle bu isimlerle ilgili fikirleri genel gecer
degildir. Bu sebeple ¢cok saglikli gériilmeyen bu degerlendirmeler Gélpinarl’min yasadig: tiim fikir
ve tecriibelere bakilarak ele alinmasi gerekmektedir. Ayrintili bilgi i¢cin bkz. Ahmed Giiner Sayar,
Abdiilbaki Golpinarh (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2013), 30-91.

14 Osman Ergin, Balikesirlil Abdiilaziz Mecdi Tolun: Hayat1 ve Sahsiyeti (istanbul: Kenan Matbaasi,
1942), 149, 217. Niru'l-Arabi ile ilgili caligmalari olan Yusuf Ziya Inan da bu gériiste olup onun
bir anlamda insanhg kusatan bir felsefe ortaya koydugunu, melametin sadece bir tarikat degil,
bir tevhid nesesi ve birlik inanci oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Yusuf Ziya Inan, Islam’da
Melamiligin Tarihi Gelisimi (istanbul: Bayramugik Yayinevi, 1976), 193-195.
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bir deger atfetmektedir. Hatta bu kavram anlatiminin kilit noktalarindan
bir tanesi olmakla birlikte onun tasavvufi dugsiince ve uygulama tarzi
agisindan da énemlidir. Bu sebeple Naru'l-Arabi'nin meldmet kavramini
ele aligini genel duistince yapist itibariyle irtibath oldugunu disindigumiiz
Ibnil-Arabi'nin Fiitihat-1 Mekkiyye’deki anlatimiyla mukayese etmek
yerinde olacaktir. *°

Fiitdh4t-1 Mekiyye’de Meliamet Kavrami ve Niru’l-
Arabi’nin Melamet Tasavvuru

Muhammed Niru'l-Arabi’'nin eserlerinden yola ¢ikilarak tim dagtnce
yapisi incelendiginde onun pek ¢ok noktada Ibnil-Arabi’nin
diistinceleriyle baglantili oldugu gorilecektir. Hatta Ibni’l-Arabi'nin
dugtncelerini ihtiva eden gserhlerden veya benzer diugsinceye odaklanan
metinlerden meydana gelen eserleri ele alindiginda bu baglantinin ne
denli ciddi oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla onun Ibnil-Arabi’yle olan
disiince irtibati, melamet tasavvuru 6zelinde de kendini gstermektedir.
Dolayisiyla ikisi arasindaki bu diistiince irtibatini anlatimlarinda gérmek
konunun belli oranda sonuca varmasini saglayacaktir.

Naru'l-Arabi'nin meldmet disiincesine gore Melamilik, taifelerin en
usttni olan ehl-i tevhidin yoludur. Bu tevhid yolu siradan bir seyr u siilak
degil nebiler, resuller, sahabiler ve kimillerden en ust basamaktaki
Melamiler'in stltkadir. Dolayisiyla tim nebiler, Hz. Ebtbekir ve Hz.
Omer gibi 6nde gelen isimler de Melamiler'dendir. Onlardan birisiyle
kargilasmak ve onun haliyle hallenmek biiyik bir saadet ve Hakka
ulasmak anlamindadir.’® Fiitahat'a bakildiginda da Ibnil-Arabi,
Melamiler'in yukarida bahsedilen isim ve ziimreleri kapsayacak sekilde
genis bir toplulugu ihtiva ettigini sdylemistir. Ona gore Melamiler, Allah
yolunda sayis: bilinmeyen kimselerdendir. Bu kimseler Allah’in korumas:

Muhammed Narul-Arabinin varlik, bilgi ve hakikat baglaminda Ibni’l-Arabi'yle irtibati ve
diistincelerinin  mukayesesi makalenin tretildigi tezimizde ayrintilh sekilde incelenmistir.
Buradaki tespite gore Ibnirl-Arabi ve hatta Abdiilkerim Cili'yi de dahil ederek Naru’l-Arabi'nin
merkezi digiince yapist bu iki isimle irtibathdir. Dolayisiyla makale, s6z konusu tespiti esas
almaktadir. Bu konuda ayrintili bilgi icin ilgili teze bakilabilir.

Muhammed Naru'l-Arabi, ed-Diirretil’s-Seniyye fi Serhi RisdletiT-Gavsiyye (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Yazma Bagslar, nr. 6326), 143; el-Envdrul-Muhammediyye fi Serhi Risdileti’s-
Seyyidiyye (Istanbul: Silleymaniye Kitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 6326), 195; Risdle-i Ismailiyye
(istanbul: Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 542), 46b-47a.
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altindadir ve yiice topluluklar haricinde kiskancliklari sebebiyle insan ve
cinlerin cogunun taniyamadig kimselerdir."’

Naru'l-Arabi’ye gore tevhid sultka miicahede ve riyazet megakkatiyle
nefse muhalefetten uzakken, aksine tevhid ehli olmayan tarik ehli
kimselerse riyazet ve nefs miicadelelerinden dolay1 mahctb ve gizli sirk
ehlidirler. Béylece onun anlayisinda Melamiyye bu tevhidin ehli olan,
riyizat ve miicdhedesiz kisa zamanda Allah’a vasil olan kimselerden
olusan ziimredir.'®

Ibnirl-Arabi de halleri sebebiyle ricalullahi ii¢ gruba ayirir. Birinci
grupta “ubbad” diye isimlendirdigi kimseler gelir. Bunlar zithdi tercih
eden, iyi amellere yonelen ve sevap elde etme timidiyle yasayan vera ehli
kimseler oldugu halde haller, makamlar, sirlar ve kesiflere dair bilgileri
olmayanlardir. Ikinci grupta ise “stfiler” yer alir ki onlar birinci
gruptakilerin vera, tevekkiil vb. hallerine sahip olmanin yaninda sir, kesif,
hal ve kerdmetten haberdardirlar. Himmetleri kendilerini bunlar1 elde
etmeye yoneltir. Boylece sifiler, Allah’s her zaman miigdhede etmeleri
sebebiyle bu tarz hallerini gostermekten kaginmazlar fakat Ibnii’l-Arabi’ye
gore bu onlarin nefs ve iddia sahibi kimseler olmas1 anlamina gelir.™
Ibnitl-Arabi’nin bu anlatimma bakildiginda Naru’l-Arabi'nin yukarida
riyazet ve miicihede ile meggul olan ve nefsinden kurtulamamig olarak
tarif ettigi kimseler, onun sistemindeki ubbad ve sufilerle
benzesmektedir. Nitekim bu durumu destekleyecek bazi ayrintilar yine
Naru'l-Arabi'nin risaleleri arasinda mevcuttur. Buna gére Naru’l-Arabinin
tarikat kavramindan kasti agtk ve nettir. Seyh Arslan Dimagkinin
risalesine yaptigi serhte “Tarikatimiz tarik-i muhabbettir, amel degildir.
Fenddir bekd degildir” ifadesini bu yonde izah eder. Buna goére tarikat en
yiuce tarik olan tevhid yani “muhabbet tevhidi’dir. Bu da fenéifillah
anlamina gelmektedir. Diger taraftan “stfiyye tariki” olan beka bi'n-nefs
olmadigini ¢nkd stfiyye tarikinde daima nefs ile miicadele ve amel etme
gayesi oldugunu dile getirmektedir. O, bu izahin yaminda Ibnw’l-
Arabi'nin Gavsiyye’sinde “zdhidlerin tarikini nefste, driflerin tarikini kalpte,
vakiflarin tarikini ise ruhta kildim” ifadesini de ayni baglamda serh eder.

17 Muhyiddin {bnt’l-Arabi, el-Fiitthati’l-Mekkiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1999), c. 1, 275,
367;c. 3, 26.

18 Nuaru'l-Arabi, ed-Diirretii’s-Seniyye (Yazma Bagislar, nr. 6326), 143.

19 [bnw'l-Arabi, el-Fitahatiil-Mekkiyye, c. 5, 50-54.

20 Muhammed Ntru'l-Arabi, Serh-i Risdle-i Seyh Arslan Dimaski (Istanbul: Atatiirk Kitapligi, Osman
Ergin Yazmalari, nr. 542), 243b.
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Opyle ki, zithd ve riyazet olan sifiyye tariki nefisle mesgul oldugundan
niifs, esm4, envar ve etvar-1 seb‘a bu tariktedir. Ruh ile cesed arasindaki
berzahi latife olan kalpte ise &riflerin tariki vardir. Zira irfan tariki kalbi
sithid ile mesguldiir. {lahi latife olan ruhta ise vakiflarin tariki vardir. Yani
ruh, vahdet halini yansitir. Tim akledilebilir ve hissedilebilir geyleri
manen ve hissen tek gorir.”!

Bu iki izahtan da anlagiliyor ki, Naru'l-Arabi miicdhede ve riyazete
dayali ustlin yer aldig1 seyr u sulik tarzini baglangi¢c kabul ettiginden
stfiyye olarak niteledigi tarik (seyr u sultk ustlii anlaminda) tzerinde
yogunlagsmaz. Onun 6tesinde varhigin hakikatine vasil olmasini saglayacak
farkli isimlerle izah ettigi ve melametin 6ztni ifade eden tevhid yolunu
tercih eder.”

[bnil-Arabinin  tasnifinin  devamindaki {G¢incd grup ise
“Melamiler”dir. Onlar kendilerini diger insanlardan ayiran herhangi bir
halde degildirler. Farzlara ve stnnete riayet eder, zevaid ile meggul
olmazlar. Insanlarla irtibatlarimi herkes gibi kuran, toplumdan
ayrigsmadan avam perdesi altinda Allah’in korudugu seckin kullardir. Yani
onlar dinya iglerini dinyaya, dhiret iglerini ise dhirete birakirlar ve diinya
hayatinin gerektirdigi hallerin digina ¢itkmazlar.”

Naru'l-Arabi, Melamiler'in diinya ile ilgili hallerini anlatirken Ibniil-
Arabi'nin anlatimina paralel agiklamalarda bulunur. Meldmet ehli, giizel
elbise giyinip giizel yemekler yer, bes vakit namaz kilar, Ramazan orucunu
tutar, yani gérinirde farzlar ve sinnet haricinde zaid ibadetler ile meggul
olmazlar. Onlara hakka’l-yakin ashab: olmalar sebebiyle “hakikat ehli” ya
da “zatiyyan” da denir. Naru’l-Arabi akli mads, maad ve kamil olarak tce
aywrirken kamil aklin igte bu Melamiler'in akli oldugunu ifade eder. Hatta
diger akil sahiplerinin onlara “ukal4-i meczbin” dediklerini de sézlerine
ekler. Cunku diger akil sahipleri, hakikate vakif olamadiklarindan inziva,
riyazet ve mucahede gibi dervisligi gosteren hallerin onlarda olmamasi
sebebiyle bu kimselere “mecztb” veya “divine” derler. Bunu izah eden
Niru'l-Arabi ehl-i tevhid olan Melamiler'in, nebi ve resullerin haline
uygun olarak riyazet, inziva ve benzeri zevaid ile mesgul olmadiklarins,
bunlarin hakikatten perdelenmis olan ubbadin ve hakikate vakif olamamig
stfiyyenin hali oldugunu séyler. Ayrica nebi ve resullerin mertebece farkl

2L Naru'l-Arabi, ed-Diirretii’s-Seniyye (Yazma Bagislar, nr. 6326), 152.
22 Nuaru'l-Arabi, Serh-i Risdle-i Seyh Arslan Dimagki (Osman Ergin Yazmalari, nr. 542), 243b.
2 [bnwl-Arabi, el-Fituhatii'l-Mekkiyye, c. 1, 275; c. 3, 406; c. 5, 50-54.
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olmakla beraber ehl-i tevhid olan Melamiler ile zevk ve irfani aynidir.
Naru'l-Arabi’ye gore iste bu farki bilmeyen mahcuplar onlar1 “meczib”
olarak niteler.” Ayn1 sekilde Ibnii'l-Arabi de bu farkin nebi ve resullerde
hallerinin kendilerine hikim olmalar1 sebebiyle insanlar nezdinde gériintr
ve ustin olmalari, Melamiler'in ise hallerini gizlemeleri sebebiyle
gorinirde hikim  sahibi olmamasi ve insanlar arasinda
taninmamasindan kaynaklandigini ifade eder.”

Bu miisterek anlatimlarin ardindan dikkat ceken 6énemli bir nokta daha
vardir ki o da Naru'l-Arabi'nin “elhamdulillah ben de onlardamm” diyerek
kendini acitkca Melamiler zimresine dahil etmesidir. O, bunu
soylemesinin kendine verilen nimeti agiklamak tizere gercek bir izinle
oldugunu da ekler.? Bu ifadesiyle Ibniil-Arabi’nin ortaya koydugu
meldmet dusuncesini birlikte dustindugimiizde onun melamet
tasavvurunu, Allah’in halk icinde muhafaza ettigi bir ztimrenin genel-
gecer bir usil tarzina sahip olmakla birlikte bunun 6tesinde kendilerine
yiklenen bir misyon, bahgedilen bir seckinlik ve bu ¢ercevede gidilmesi
gereken en saglam yol olarak gérdugu soylenebilir. O halde Nuaru'l-
Arabfnin meldmet baglaminda klasik anlamda akla gelen olgulan
reddetmemekle beraber Ibnii'l-Arabi'nin vurguladigi cok daha kusatici ve
st bir kavrami kastettigini soyleyebiliriz.

Naru'l-Arabinin melamet tasavvurunun Ibnii'l-Arabi’deki melamet
disiincesine dayandigi noktada destekleyici diger bazi argimanlar
mevcuttur. Nitekim konuya dair degindigimiz ilk yaklagimin sahibi
Haririzdde, Narul-Arabi'nin Nuriyye adiyla bir kolunu temsil ettigini
soyledigi Melamiligi anlatirken Ibnil-Arabinin yukarida aktardigimiz
tasnifine yer vermekte ve onun Melamilik'le ilgili diger baz1 diistincelerini
aktarmaktadir. Yine bu minvalde muhtelif bazi bilgileri siraladiktan sonra
benimsenen ustle dair bir metin olarak Naru’l-Arabi’nin Miirsidii’l-Ussik
adli eserine yer vermesi onun Naru'l-Arabi ile Ibnii'l-Arabi arasindaki
meldmet dugincesinin ortakligini kabul ettigine yonelik bir argiiman

kabul edilebilir.?”

24 Muhammed Naru'l-Arabi, Serh-i Divan-1 Niydzi-i Misri, ngr. Mustafa Tatci-ibrahim Ozay (Istanbul:
H Yaynlan, 2018), 206-207; Naru'l-Arabi, el-Envdru’l-Muhammediyye (Yazma Bagglar, nr.
6326),195; Nuaru'l-Arabi, ed-Diirretii’s-Seniyye (Yazma Bagislar, nr. 6326),143; Naru’l-Arabi,
Risale-i Ismailiyye (Osman Ergin Yazmalari, nr. 542), 46b.

%5 [bnw'l-Arabi, el-Fitihatiil-Mekkiyye, c. 1, 276; c. 3, 406.

26 Nuaru'l-Arabi, el-Envaru’l-Muhammediyye (Yazma Bagislar, nr. 6326), 195;

27 Haririzade, Tibyan (Ibrahim Efendi, nr. 430-432), III, 140a-147b.
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Verdigimiz bu bilgiye dayanarak Haririzidenin melameti [bnii'l-Arabi
ile izah edip konuyu 6rnek metin tizerinden Niru'l-Arabi'nin digiincesine
baglamasi bu konu 6zelinde son derece dikkat ¢ekicidir. O halde, genel
tasnif ve agiklamalarinin 6tesinde seyhinin yolunu ifade ederken onu
hususi bir konuma yerlestirmesinin arka planinda Ibnii'l-Arabi gibi
musahhas bir sahsiyetin digiinceleriyle uyugsan fikir yapisinin yer
alabilecegini séylemek pek yanlis olmamalidar.

Bunlara ek olarak Nuarul-Arabinin damadi ve halifesi olan
Abdurrahim Fedainin Beydnu Hakikati'l-Meldmiyye adli risalesi bu
konudaki c¢ikarimlari destekler niteliktedir. Bu risidle, Fedal’nin
mukaddimede ifade ettigi iizere Ibnii'l-Arabi'nin Melamilik hakkindaki
izahlarinin, yorum ve agiklamalarinin yer aldigy bir teliftir. Fedai, soz
konusu risalesinde Fiitthdt-1 Mekkiyye’de Melamilik’le ilgili kisimlardan bir
derleme yapmig hattd Arapca telif ettigi bu risalesini ihvan tarafindan
kolay anlasilmasi adina Tirkge'ye de cevirmistir. Risilesinde Ibni’l-
Arabi'nin Melamilik'le ilgili yukarida da aktarilan gérislerinin yaninda,
kendisi de Melamiligin bidayet, vasat ve nihayet ehli olarak ¢ simif
oldugunu séylemektedir. S6z konusu simiflarin ayrintilarina bakildiginda
bidayet, vasat ve nihayet ehlinden bahsederken bunlari fena, beka ve
bekaya taalluk eden cem makamlarini ifade eden kavramlarla Naru'l-
Arabi'nin dusincesinde yer alan makamlar tasnifine benzer sekilde
Melamilik baghgi altinda yer vererek seyhinin Ibniil-Arabi ¢izgisindeki
meldmet tasavvurunu destekleyen agiklamalar oldugu sonucu
¢ikarilabilir.?®

Bu bilgiler 1s1ginda kendine has bir melamet tasavvuru ortaya koyan
Ibnirl-Arabi’nin, melameti bir diisiince baglaminda ilk kez ele alan
Stulem{'den istifade ettigine dair degerlendirme® ve Dede Emir Sikkini'ye
dayandirilan Bayrami Melamiliginin de Ibnw’l-Arabinin varlik
diistincesini barindirdigina yonelik séylem® disintldiginde bu kavram
agisindan onun tagiyicilik ve temsil noktasinda énemli bir rol oynadigim
gormekteyiz. Dolayisiyla Ibnii’'l-Arabi’nin ifade ettigi melamet diisiincesi
benzer bir dugiince ve sahsiyete sahip olan Narul-Arabi’de de kendini
gostermektedir. Boylece Naru'l-Arabi'nin, Ibniil-Arabi ile seckin bir

28 Abdurrahim Fedai, Beyanu Hakikatil-Melamiyye (Istanbul: Sileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma

Bagslar, nr. 4343).

2 Ali Bolat, “Muhyiddin ibnivl-Arabi’de Melamet Tasavvuru”, Tasavvuf: {lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi (Ibnii'T-Arabi Ozel Sayisi-2) 23 (Ocak-Haziran 2009), 467.

30 DA, “Melamiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2004), 29/33.
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zumre anlayigina ve farkli bir boyuta taginan meldmet disincesini temsil
ettigini séyleme imkani1 dogmaktadir.

Degerlendirme

Naru'l-Arabinin meldmet tasavvuru, barndirdigi tevhid fikri
baglaminda digiince sisteminin merkezinde yer aldigini gérmekteyiz.
Nitekim onun distncesinin ana konularini olugturan varlik anlayiginda,
varhigy idrak etmeyi saglayan stltk makamlarini izahinda ve de buna
muhatab olan insani ele alisginda melamet tasavvurunu ifade eden tevhid
fikrine dayanan bakis acgisini gormek miimkindir. Onun bu tasavvuru
halen takipgilerinin oldugu bir tarikat formuyla kargimiza ¢ikmaktadir.
Ote yandan burada da tahlil ettigimiz iizere genel plandaki melamet
diistinceleriyle irtibatli olarak Ibnii'l-Arabi'nin seckin ve 6zel bir konuma
yerlestirdigi melamet disiincesiyle kendi tasavvufi sahsiyeti ve tasavvuru
i¢ ice gorilmektedir. Bu sebeple, Niru'l-Arabi'nin melamet tasavvuru ve
Melamiligin tginci devresinin  kurucusu oldugu fikri bu agdan
degerlendirilmeli ve ilgili konular boylece yeniden gézden gecirilmelidir.

Bu bilgi ve izahlar neticesinde iki konuya dair degerlendirme yapmak
mumkiindiir. Birincisi Naru'l-Arabi’nin melamet tasavvuru baglaminda
tiginci devre Meldmiliginin kurucusu olmas: fikridir. Calismamiz her ne
kadar tg¢unca devre Melamiligi meselesini tasdik ya da tashih etmeye
odaklanmasa da gelinen noktada Naru’l-Arabi’'nin halen takipgileri olan
bir tarikat yapisinin temel prensiplerini olusturan dustncelerin sahibi
oldugu agiktir. Bu sebeple onun meldmet tasavvuru bir tarikat formuyla
ortaya ¢ikan yap1 agisindan her daim merkezi konumdadur.

Degerlendirecegimiz ve ¢aligma agisindan uizerinde durdugumuz ikinci
konu ise onun meldmet tasavvurunun kavramsal irtibatidir.
GCalismamizda verdigimiz bilgi ve izahlar esliginde Nuaru’l-Arabinin
melamet tasavvurundaki kavramsal cercevenin Ibni’l-Arabi'nin anlatim:
ile benzestigi hatta oradan beslendigi fikri agir basmaktadir. Dolayisiyla
Naru'l-Arabi’de melamet tasavvuru Ibni’'l-Arabi'nin melamet anlatiminin
bir yansimasidir. Sonug olarak melamet tasavvuru Naru'l-Arabi’ye nispet
edilen tarikatin temel dinamikleri arasinda kabul edilirken, mahiyeti
itibariyle bni’l-Arabi’nin ge¢misten beslenerek 6zel bir alana tagidig
kavramsal cercevede onun disincesinin merkezinde tezahiir ettigi
s6ylenebilir.
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Mevlevilikte Merkeziyetcilik: Celebilik Makami ve
Tevcihat:

Aysegul Mete”

Oz

Tarihi strecte ii¢ kitaya yayilmig olan Mevleviligin merkeziyet¢i yapida olmasim
saglayan en énemli unsur, Mevlana Celaleddin-i Rimi'nin (6. 672/1273) makamin
temsil eden Konya Mevlana Asitanesi Celebilik Makamidir. Gerek devlet gerek
Mevlevilik icerisindeki statiisii gerekse yapilan tevcihat bakimindan Celebilik
Makamini konu edinen bu makale, ilgili literatiirde yer yer belirsiz ve kismen de
eksik birakilan tevcihat meselesini agikliga kavusturma amaci tagimaktadir. Ozel
statii ve yetkilere sahip olan Celebilik Makamina hangi yolla gecildigi ve yine hangi
tarihten itibaren Celebi Efendi tayininin devlet eliyle gerceklestirildigi ve bunlarin
keyfiyeti meselesini belirginlestirmeye c¢alisan bu makale, Celebilik Makamina
yapilan tevcihitin veraset dahilinde sira, istihlaf ve devlet dahli gibi farkl ustllerin
bulundugu bir yap: arz ettigini ortaya koymaktadir. Ayrica ilgili kaynaklarda tarih
kaydedilmeksizin belirtilen Celebilik Makamina yapilan tevcihata devletin de
miidahil oldugu bilgisinin 17. yiizyildan itibaren gerceklestigi tespit edilmistir.
Devletin s6z konusu miidahalesi énceleri Celebilerce hog karsilanmazken 18. asir
itibariyle onlarin séz konusu miidahaleyi destekleyen bir tavir takinabildikleri
gorulmiistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mevlevilik, Konya Mevlana Dergahi, Celebilik
Makami, Celebi Efendi.

*

Dr. Ogr. Uyesi, Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf, aysegulmete@sakarya.edu.tr,
ORCID: 0000-0001-5467-6346

17



Aysegil Mete

The Centralist Structure of Mawlawiyya: The Chalabi

Rank and Its Appointment

Abstract

Mawlawiyya, which is a widespread order over three continents in the historical
process, possesses a centralistic structure. The most important factor enabling this
is Chalabi Rank (Maqam Chalabi), the hereditary leader of the Mawlawi Order.
Chalabi is a term that indicates a direct descendant of Mawlana Rumi and Chalabi
Efendi is the highest ranking member of the Mawlawi Order by representing the
authority of Rumi. This article discusses the Chalabi Rank in terms of its status in
the Ottoman State and the Mawlawi order as well as its appointment to Konya
Mawlana Lodge. Furthermore, it tries to clarify the appointment methods and
further details related to Chalabi Efendi. Based on the historical records the article
concludes that the appointment of Chalabi Efendi has a structure consisting of
various methods such as consultation, inheritance, testacy, as well as, state
intervention. Besides, according to these records indicating Chalabi appointment
without any date, it reveals that the state intervention of the appointment of
Chalabi Efendi starts in the 17% century. Despite the fact that the Chalabis, at first,
did not welcome these interventions, we can see that sometimes they can pose an
attitude in favor of the interventions as of the 18" century.

Keywords: Sufism, Mawlawiyya, Konya Mawlana Lodge, Chalabi Efendi, Magam
Chalabi.
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Giris

Mevlana Celidleddin Raminin manevi mirasi lizerine kurulmus
olan Mevlevilik, merkeziyetci yapisiyla dikkat ¢eken bir tarikattir. Onun
merkezi yapida olmasini saglayan en 6nemli husus Celebilik Makamadar.
“Allah’a bagl’” manasina gelen ve Osmanli Dénemi'nde alim, zarif, asil
kimseler icin kullanilan “Celebi” tabiri zamanla Mevlana neslinden
gelenleri belirten bir unvan halini almigtir.*

Mevlana’nin mahdumu ve aymi zamanda Mevleviligin kurucu
sahsiyetlerinden biri olarak éne ¢ikan Sultan Veled’in (6. 712/1312) irsad
makamina oglu Ulu Arif Celebiyi (6. 719/1320) birakmasi ve onu
kardesleri Semseddin Abid Celebi (6. 739/1338) ve Hiisameddin Vacid
Celebi'nin (6. 742/1342) izleyip oglu Emir Alim Celebi (6. 751/1350) ve
Emir Adil Celebi (770/1369) ile devam etmesi?, tarikatin Celebiler
tarafindan temsil edilir hale gelmesini saglamistir. Boylece merkez tekke
Konya Mevlana Asitanesinin Mevlana'yr temsil eden post makami
“Celebilik Makam1”, bu posta oturan Celebi “Celebi Efendi” veya “Makam
Celebisi” olarak anilagelmigtir. Celebilik Makami, tarih boyunca
neredeyse tamamen ziukar Celebisi olarak adlandirilan, soyu baba
tarafindan Mevlana'ya ulaganlarca temsil edilmigtir.?

Celebilik Makami, t¢ kitaya yayilmis olan Mevleviligin idari
merkeziyetciligini temsil etmesi yoniiyle tizerinde durulmas: gereken bir
konudur. Tarih boyunca bu makamda bulunmugs Celebi Efendilerin
kimlikleri bir tarafa Celebilik Makaminin gerek tarikat icerisinde gerekse
devlet biinyesindeki hususiyetleri, statiilerinin keyfiyeti, yetki ve sinirlar
onemli bir meseledir. En az bunun kadar énemli olan diger bir mesele,
s6z konusu makama ge¢mede etken rol olarak gorilen Mevlana
neslinden gelmenin yaninda ne gibi hususiyetlerin mevcut oldugudur.
Diger bir ifadeyle zamanla genigleyen Mevlana Hanedanindan Celebilik
Makamina gececek Celebi Efendinin nasil bir yolla tespit edildigi; tarih

1 Mehmet Ipsirli, “Celebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/259.

2 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri (Mendkib al-Arifin), cev. Tahsin Yaziai (Istanbul: Hiirriyet
Yayinlari, 1973), 2/340; Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn (Kahire: Mektebetu
Vehbe, 1866), 1/122; Sahih Ahmed Dede, Mecmuatii't-tevarihi'l-Mevleviyye: Mevlevilerin Tarihi,
haz. Cem Zorlu (Istanbul: insan Yayinlar, 2011), 218-221.

3 Celaleddin Celebi, “Celebi Efendi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 8/261; $. Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 19/468-469.
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boyunca s6z konusu makama sadece veraset ustliyle mi gecildigi, bunun
yani sira bagka usillerin izlenip izlenmedigi, sayet yalniz veraset usali
gecerli ise bunun ne sekilde uygulandifi gibi hususlar bu noktada
aragtirilmasi gereken 6nemli sorular arasindadar.

Celebilik Makami, Celebi Efendi, Makam Celebisi gibi ifadelerle
literatire bakildiginda bu konuya temas eden ¢alismalarin yukarida
yonelttigimiz sorulari kolayca cevaplamaya imkan saglayan bir veri
sunmadiklar gorilmektedir. Hatta bu konuya miustakil olarak egilen bir
iki ¢aligma haricinde genel olarak Mevlevilik tarihini igleyen eserlerde
Gelebilik Makamina ¢ok kisa temasta bulunuldugu fark edilmektedir.
“Celebi Efendi” baghgiyla bu konuya iligkin miistakil ¢caligma olarak iki
kisa 6lcekli yazi dikkat ceker. flki M. Zeki Pakalin’m Osmanli Déneminde
dini, idari, hukuki, askeri, mali alanda yaygin kullanilan, degisiklik
geciren veya terk edilen terim ve deyimleri agiklama tizerine kaleme
almakla birlikte tarikatlar ve 6zellikle de Mevlevilik acisindan énemli
bilgiler barindiran Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigi’nin
“Celebi Efendi” isimli maddesidir. Mevlevilikle ilgili 300’t agkin madde
barindirmas: ve hentiz ulagilamayan Mevlevi literatiire iligkin baz
risaleleri iktibas etmesiyle dikkat ¢eken bu eserinde sundugu bilgilerden
hareketle Pakalin’in Mevlevi mubhite ve hafizaya 4sina oldugunu ve bu
hususiyetinin Celebilik Makamuyla ilgili verdigi bilgileri mthim kildigim
s6ylemek mumkindir. Konuyla ilgili diger miustakil ¢alisma ise evlad-1
Mevlana’dan Celdleddin Celebi'nin kaleme aldig: “Celebi Efendi” baglikli
maddesidir. Onun, her ne kadar son makam Celebisi Abdilhalim
Gelebi'nin torunu olarak muteber gifahi ve sosyal hafizaya sahip oldugu
tahmin edilse de bu calismasini daha ziyade, ileride deginecegimiz tizere,
Golpmarlinin sundugu bilgiler ve ortaya koydugu dugiinceleriyle inga
ettigi fark edilmektedir. Tarihi malumat bir tarafa Celebilik Makaminin
hemen hemen daima babadan ogula intikal etmesinin diger
mevlevihanelerin megihat makaminda aynmi ustlin geleneklegsmesine
sebebiyet verdigi, daha ziyade 19. asir icin gecerli olmasina ragmen
genellegtirilerek ifade edilen mevlevihane megihatinin ¢ile ¢ikarmayan
seyhlerce temsil edildigi, yine tarih belirtmeden Celebiler arasi yasanan
anlagmazliklar sonucu Mevleviligin iktidara baghh bir miiessese haline
geldigi vb. goriigler® Goélpinarli'nin ilgili eserindeki diigiincelerinin aynen

4 Son goriis bu makale icerisinde sithhatinin tespitine odaklandigimiz iddialardan biridir. Diger iki

goriis ise yakin zamanda yapilan bir doktora tezinde analiz edilmistir. Ilgili tez ilk iki goriisiin
sadece 19. asir i¢in gecerli olabilecegini, 6ncesinde s6z konusu goriisleri gecersiz kilacak bir¢ok
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aktarimindan ibarettir. Bunlarin disginda mdustakil bir ¢alisma olarak
Sefine-i Nefise-i Mevleviydn eseri baglaminda Mevlana ailesi ve Celebilik
Makamini konu edinen bir doktora tezi dikkat cekmektedir. Giris, sonug
ve li¢ bélimden miitegekkil tezin ilk bélimiinde Mevlevilik'te Celebilik
Makami ve Makam Celebilerinin hayatlari, ikinci bélimde Sefine’de
gecen diger Celebiler, son bélumde ise Celebilerin ilmi, siyasi ve
toplumsal kimlikleri ele alinmigtir. Aragtirmamiz: ilgilendiren ve ilgili
tezin ilk bélimiinde yer alan “Mevlevilik'te Celebilik Makami” baghg:®
Mevlevilikle alakali bazi kaynaklarin yaninda daha ziyade Celileddin
Celebi'nin “Celebi Efendi” maddesine dayanarak inga edilmistir.

Zikrettigimiz bu miustakil caligmalar haricinde Mevlevilikle alakali
literatirde konuya iligkin temaslarda bulunan bazi eserler mevcuttur.
Abdulbaki Goélpiarli Mevldna’dan Sonra Mevlevilik kitabinda yer yer bu
konuya iligkin ifadelerde bulunmanin yani siwra Celebiler icin 6zel bir
bélum ayirmigtir. Tarih boyunca tiim makam Celebilerini siraladig1 ve
baz1 Celebi Efendilerin zamaninda cereyan eden hadiselere degindigi bu
bélumde séz konusu makamin yetkileri, sinirlar, tevcihat ustla gibi
meseleler hakkinda ¢ok genel ve miicmel ifadeler yer almaktadir.
Bununla birlikte mevcut ifadelerde ¢ogu zaman kronolojik detay
verilmemektedir.

Mevlevilik  literatird agsindan  degerli olan, Kitahya
Mevlevihanesi seyhi Mustafa Sakib Dede Efendinin Sefine-i Nefise-i
Mevleviydn, Yenikap:r Mevlevihanesi hiicrenigini Sahih Ahmed Dede’nin
Mecmuatii't-tevarihi'l-Mevleviyye, Thtifalci Mehmed Ziyamin Yenikap:
Mevlevihanesi, M. Celal Durunun Tarihi Simalardan Mevlevi, Safi
Arpagus’un Mevlevilikte Manevi Egitim adli eserlerinde Celebi Efendilerin
kimlikleri/Celebilik Makamu ile ilgili bilgi bulunmaktadir. Hatta yukarida
hakkinda yapilan teze temas ederken belirttigimiz tzere, Sefine-i Nefise-i
Mevleviydan'm® ilk bolimii Emir Adil Celebi'nin hilafet zamanindan Seyyid
Muhammed Arif Celebi'ye (6. 1159/1746) kadar siiregelen Celebilerin

verinin mevcudiyetini delilleriyle ortaya koymaktadir. Bk. Aysegiil Mete, XVIII. Asir [stanbul
Mevleviligi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 142-
150.

Betil Saylan, Mevldna Ailesi ve Mevlevilikte Celebilik Makam: (Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 21-24.

Caligmamizi tamamlama asamasinda fark ettigimiz, Sefine’yi konu edinen bir tez icin bk. Fatih
Odunkiran, Mevlevi Tezkiresi: Sefine-i Nefise-i Mevleviyan (Inceleme-Metin)
(Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020).
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biyografilerine  hasredilmistir. = Bunlar  arastirma  sorularimizi
cevaplandirma sadedinde miuracaat ettigimiz kaynaklar arasindadir.
Celebilik makaminin konumu ve yetkileri itibariyle hentiz tesekkuliint
tamamlamadig1 bir evreye tekabiil eden Ibtiddndme, Risdle-i Sipehsalar
gibi erken dénem Mevleviligine iligkin kaynaklarin makalenin amacina
atfen istifade kapsami disginda kaldign da ayrica belirtilmelidir.
Mendkibii'l-drifin eseri ise Emir Adil Celebi'ye kadarki siirece temas
etmekle sinirh istifade imkani sunmaktadar.

Mevlevilik tarihi literatiirii haricinde genel Osmanli tarihini ihtiva
eden ve 6zellikle Celebilik Makamina yapilan tevcihin devlet kontroline
hangi tarihten itibaren gectigini tespit etmek adina bazi vakayiname ve
tevarihten istifade edilmistir. Vasif Ahmed Efendi'nin Mehdsinu'l-dsar ve
hakdiku'l-ahbdr’y, Taylesanizdde Hafiz Abdullah Efendi'nin Tarih’i, Ahmed
Cevdet Pagsa'min Tarih-i Cevdet’i bu noktada zikredilmesi gereken eserler
arasindadir.

Celebilik Makamina hangi ustlle tevcihat yapildig: ve bu tevcihata
hangi tarihten itibaren devletin miidahil oldugu sorularini agikliga
kavugturmadan 6énce Celebilik Makaminin devlet ve tarikat icerisindeki
konumu ve yetkisini ele almak yerinde olacaktir.

Celebilik Makaminin Statiisii ve Yetkileri

Gerek Selcuklu gerek Beylikler gerekse Osmanli Déneminde
Celebilere siyasilerin sayg: ve ilgi gosterdigi; bunun bir tezahiira olarak
Anadolu'nun bir¢cok yerine mevlevihane inga ettikleri goriilmektedir.”
Sahih Ahmed Dede Osmanli Devletinin temellerinin heniiz atildig
evrede Osman Gazinin Sultan Veled’i ziyaret ettigi ve hayir duasim
aldigim1 belirtir.® Osmanl’nin son dénemine kadar iktidarin geneli
itibariyle Celebiler basta olmak tizere tum Mevlevi geyhleriyle buyik
ol¢iide olumlu iligki icerisinde olduklari; onlara vergi muéfiyeti getirme,
mevlevihane tamiri-ingasi-vakif tesisi vb. tiirden bir¢cok ihsanda
bulunduklari gérillir.’ Aymi gsekilde Mevlevi hafizada Osmanh

7 Tanrkorur, “Mevleviyye”, 19/468-469.

8  Sahih Ahmed Dede, Mecmua, 208.

Osmanl Devletinde iktidarin Mevlevilerle olan minasebetleri hakkinda genel bir okuma i¢in
bk. Sezai Kiigiik, Mevleviligin Son Yizyil (Istanbul: Vefa Yayinlari, 2007), 330-376, Saylan,
Mevléna Ailesi ve Mevlevilikte Celebilik Makam1, 347-370; Mete, XVIII. Yiizyil Istanbul Mevleviligi,
407-436. Mevlevileri de ihtiva edecek sekilde 17. Yizyilda devlet ricali ile tarikat erbab:
arasindaki iligkiler i¢in bk. Necdet Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf (istanbul: Osmanlh
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padisahlarinin bir hayli muspet konumda olduguna isaret eden veriler de
bulunmaktadir. S6z gelimi Esrdr Dede, Sultan III. Selim’in Konya
Mevldna Dergdhrnda bulunan sanduka ortiilerini 6zenle yenilettigi
haberini verirken 6teden beri Osmanli padigahlarimin  Mevlana
Hanedani'na muhabbet duyduklarini ifade etmektedir.’® Esrar Dede,
sayg ve sevgiyi birlikte barindiran bu duyguyu belirtmekle aslinda sadece
siyasi giiciin Mevlevilere yonelik olumlu tutumunu degil, ayn1 zamanda
Mevlevilerin de iktidara olan miispet bakis acisini ortaya koymaktadir.

Esrar Dede’nin haber verdigi tarzda Osmanli sultanlarinin
Mevldna Hanedanrna yoénelik muhabbetinin ve onlarin manevi
otoritelerinin devlet nezdinde kabuliinin bir tezahtri olarak
degerlendirilebilecek bi¢cimde Osmanli Devletinde vezir payesi gibi
énemli bir sayginliga sahip olan Celebi Efendi' resmi protokolde
kazaskerlerle ayni statiiye sahipti. Resmi yazigmalarda onlara “Resadetli
Efendim” sifatiyla hitapta bulunulur ve yine aym sifatla cevrelerine
takdim edilirdi. Bu sifatin Sultan II. Abdilhamit Donemi'ne kadar gecerli
oldugu, “residdet” lafzinin kendisi de Mevlevi olan veliaht Resad
Efendi'nin ismini ¢agristirmasi nedeniyle “Faziletlii Efendim Hazretleri”
hitabiyla degistirildigi ifade edilmekteyse de'” “Resadetlii” hitabinin 20.
asrin baglarinda tekrar kullanildigina iligkin kayitlar bulunmaktadir.*
Tarikat erbabi arasinda ise “Aziz Efendimiz” veya “Azizim Efendim”,
“Devletlu ve Regadetlii Azizim Efendim Hazretleri” sifatiyla kendilerine
hitap edilen Celebi Efendiler'* Mevldna'nin lakabina binaen “Molla
Hiinkar Ogullan” olarak da anilmiglardir.*

Aragtirmalan Vakfi, 2001), 429-441 ve 18. Yiizyil i¢in bk. Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda
Tasavvuf (18. Yiizyil) (istanbul: insan Yayinlari, 2003), 567-598.

10 Esrar Dede, Tezkire-i Su‘ard-y1 Mevleviyye, (PDF: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlgi, 2018), 225.

11 Yilmaz Oztuna, Osmanl Devleti Tarihi: Medeniyet Tarihi 2 (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2013),
174.

12 M. Celal Duru, Tarihi Simalardan Mevlevi (Istanbul: Kader Matbaasi, 1952), 159; Celebi, “Celebi
Efendi”, 8/262.

Hayri Yildinm, Konya Mevlana Miizesi Arsiv Belgelerine Gore Kastamonu Mevlevihanesi (Corum:
Hitit Universitesi, 2020), 70; Erdogan Erol, “Mevlana Miizesi Hazine-I Evrak Arsivinde Bulunan
Bursa Mevlevihanesi le Ilgili Belgeler”, Bursa’da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii (Bursa: Bursa
Kiiltiir Sanat ve TuriXzm Vakfi Yayinlari, 2002), 294.

Erol, “Mevlana Miizesi Hazine-I Evrak Arsivinde Bulunan Bursa Mevlevihanesi Ile Ilgili
Belgeler”, 293; M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1983), “Celebi Efendi”, 1/345.Mustafa Cipan, “Konya Mevlana Miizesi Hazine-i
Evrak Arsivindeki Belgelere Gére Mugla Mevlevihanesi®, Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi 2/2
(1996), 240.

15 Hamit Zibeyir Kosay, “Mevlevilikte Matbah Terbiyesi”, Tiirk Yurdu 27 (1927), 134.
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Celebi Efendimin Mevlevilik'teki statiisine bakildiginda ise o
Mevlananin mutlak vekili; maddi-manevi varisi olarak kabul
edilmekteydi ve tim Mevlevi dedelerinin seyhi konumundaydi. Aym
sekilde biitin Mevlevi postniginler de Celebi Efendi'nin vekili kabul
edilirdi. O, tum Mevlevi tekkelerindeki post makaminin sahibi sayilir ve
hangi mevlevihaneyi ziyaret etse seyh postu ona sunulurdu. Celebi
Efendi'nin uhdesinde bulunan gérevler arasinda mevlevihane 4dab ve
erkdninin ashina ve manasina uygun bir tarzda uygulanmasini saglamak
da vardi’®* Aym1 zamanda tarih boyunca ii¢ kitada yer alan tim
mevlevihanelerin megihat makamina bir postnigin tevcih etme ve
megihat makaminda bulunan bir postnisini azletme; onun vekilet ve
temsil yetkisini elinden alma salahiyeti de Celebi Efendi’ye aitti. Esasen
Mevleviligin ~ tegekkill  evresinde’  Celebi  Efendinin  diger
mevlevihanelerin post makaminda oturan seyhlerin mesihatini tasdik
ettiklerine iligkin bir vesika bulunmamaktadir. Halife olan bir seyh
efendinin minasip gordigu bir Mevlevi dedesine seyhlik verdigi ve post
makami minhal kalan tekkeye gonderdigi bilinmektedir. Fakat
Mevleviligin tesekkiliint tamamlamasiyla birlikte seyh atamalar: da belli
bir ustle gore gerceklesmeye baglamig; Mevlevi tekkelerine postnisin
tayin etme veya postnisin olmas: arzu edilen kisiye megihatndme vererek
bu istegi onaylama gorevi Celebi Efendinin uhdesinde bulunmusgtur.'®
Gelebi Efendinin, ileride ifade edecegimiz tzere, mesihatnimeyi
ulastirma konusunda bir Mevlevi dedesini gérevlendirdigi gibi dénemin
iletisim araglarini kullandig: da bilinmektedir. Bu baglamda verilecek en
uygun 6rnek 20. asrin baginda Edirne Mevlevihanesi postnigini Esref
Dede’nin irtihali tzerine buyuk oglu Selahaddin Dede’ye Celebi
Efendi'nin telgrafla megihatnime géndermesidir.*

16 Pakalin, “Celebi Efendi”, 1/345; Ziya Sakir, Hazret-i Mevldna, ngr. Muallim Fuat Giiciiyener
(istanbul: Anadolu Tirk Kitap Deposu, 1943), 222; Safi Arpagus, Mevlevilikte Manevi Egitim
(Istanbul: Vefa Yayinlari, 2009), 105.

17 Kirgehir Mevlevihanesi'nin banisi Seyh Siileyman Tirkmani'nin 697/1297 tarihli vakfiyesindeki
sartlar arasinda megihatin hayat: boyunca kendisine, kendisinden sonra nesline, nesli tikendigi
takdirde ise Kirgehir hakiminin tasarruf ve kararina birakilmasi yer almasi (bk. Mustafa
Topatan, Mevleviligin Tesekkiil Dénemi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 325-326.) dikkat cekicidir. Ozellikle son sart olarak mesihat
tevcihinin Kirgehir hikiminin tasarrufuna birakilmasi Konya Celebilik Makaminin heniiz
tesekkiil etmedigini géstermesi bakimindan énemlidir.

18 Abdiilbaki Gélpinarl, Mevldnd'dan Sonra Mevlevilik (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2006), 149, 338.

19 Asc1 Dede, Asqi Dede’nin Hatiralan, haz. Mustafa Ko¢-Eyyip Tanrverdi (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2006), 3/1170.
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Celebi Efendinin uhdesindeki mevlevihanelere megihat
tevcihitina 16. yuzyildan itibaren seyhiilislamlik muessesinin de dahil
olmaya bagladig1 gorilmektedir. 982/1574 tarihinden itibaren Celebi
Efendi'nin inhasi (tebligi) uzerine Mevlevi seyhlerinin tayinleri,
seyhiilislam tarafindan onaylanir hale gelmistir.?° Burada sunu 6zellikle
belirtmek gerekir ki, megihat tevcihlerinde seyhiilislamin gérevi, sadece
Gelebi Efendi'nin tanzim ettigi mesihatnameyi onaylanmaktan ibaret
olup Celebilik Makaminin karar ve iradesine miidahale etme niteliginde
degildir.”*

Seyhiilislamin Celebilik Makaminin karar ve iradesine mudahale
etmedigini géstermesi bakimindan Istanbul Mevlevihanelerine yapilan
megihat tevcihdti énemli bir 6rnektir. 19. aswrdan itibaren Celebi
Efendi'nin, Istanbul Mevlevihaneleri mesihat makamina tevcih ettigi bir
postnisinin megihatndmesini Sems veya Atesbaz-1 Veli Zaviyesi seyhi ya
da Mevlana Asitanesi zabitanindan biriyle Istanbul’a génderdiginin adet
haline geldigi belirtilir. Bu adete gére mesihatndmeyi getiren dede,
Yenikap1 veya Uskiiddar Mevlevihanesi'nde yeni atanan postnisin ile bir
araya gelir ve Dberaberce geyhilislimin huzuruna gkilird
Megihatndmenin dogrudan kapikethiidasina goénderildigi ve sonra
seyhilislaimin nezdine vanldigi da olurdu. Seyhilislaimin huzurunda
megihatndmeyi getiren dedenin ve yeni postniginin hirkalani alinir,
seyhilislam ile musafaha edilmesinin akabinde megihatnime,
seyhulislam tarafindan okunduktan ve miibarek olmasi kabilinden
temennilerde bulunulduktan sonra yeni postnigine teslim edilirdi.?

20 Seyhillislama verilen tayin yetkileri soyledir: “.kirk akceden yukarn haric ve dahil

miderrislikleriyle orduya tayin edilecek kadilar ve vilayet, sancak ve kaza miftiileri imam hatip
ve milezzinlerin .. ve mevali denilen biiyiik kadilarin ve kazaskerlerin tayinleri seyhiilislama
verilip kazaskerlere ibtidadadin (20 akceden) 40 akceye kadar olan miiderrisliklerle kaza
kadiliklarmin tayinleri birakilmisti. Bk. Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Ilmiye Teskilat:
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988), 211. Bu durum sadece Mevlevilige has olmayip
muhtelif tarikatlara bagl tekkelerde postnisinlik yapan megsayithin tayinlerinde de merkezi
idarenin miidahil oldugu bilinmektedir. Bk. Necdet Yilmaz, “Bir Arsiv Vesikas1 Isiginda Hiidayl
Asitanesine Seyh Tayini”, Aziz Mahmud Hiiday? Uluslararasi Sempozyum Bildiriler, ed. Hasan
Kamil Yilmaz (Istanbul: Uskiidar Belediyesi, 2005), 99.

Bununla birlikte Mevlevilik haricindeki baz:i tarikatlara ait tekkelerin postuna dogrudan
seyhiilislam tarafindan atama yapildigina iliskin érnekler mevcuttur. Bk. Murat Akgiindiiz, XIX.
Asir Baslarina Kadar Osmanli Devletinde Seyhiilislimlik (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2002), 296-
297.

2 Mehmed Ziya, Yenikap: Mevlevihanesi, haz. Murat Karavelioglu (Istanbul: Ata¢ Ayinlari, 2005),

64-65; Golpinarl,, Mevlana'dan Sonra Mevlevilik, 339.
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Boyle resmi bir vecheye de sahip oldugu gérillen mesihat
tayinlerinde Celebilik Makam: mutlak otorite sahibi olsa da, Mevlevilik
tarihi boyunca yasanan hadiseler géz o6ninde bulunduruldugunda
onlarin irade alanimi daraltabilen unsurlarin mevcudiyeti dikkat
¢ekmektedir. Gaziantep veya Uskiidar Mevlevihanesi gibi 6rneklerde
oldugu gibi gayrimenkullerini vakfedip mevlevihane insa eden dedeler,
Gelebilik Makamindan onay almaksizin bina ettikleri zaviyelerin seyhi
olabilmiglerdir.”® Bu bakimdan bir devlet buyugi tarafindan inga edilen
mevlevihanelerde atama, dogrudan Celebilik Makaminin salahiyetinde,*
ozel kigiler tarafindan inga edilen, 6zel sartlann haiz vakfa baglanan
mevlevihanelerin mesihat makamina tevcih edilmede ise 6nceligin insa
edene ve evlatlarina® oldugu séylenebilir.

Buraya kadar Celebilik Makaminin Mevleviligin idari merkezi, tim
Mevlevi postnisinlerinin seyhi, tayin etme-gérevden alma yetkisi
yéninden butin Mevlevi &sitane ve tekkelerinin megihat makami
tizerinde soz sahibi oldugunu belirttik. $imdi bu denli yiiksek ve 6nemli
bir makama hangi yolla gecildigi, kimlerin s6z konusu makam
ustlenmeye layik oldugu ve bu liyakati kim(ler)in tespit ettigi gibi sorular
akla gelebilmektedir. Dolayisiyla bu noktada Celebilik Makamina nasil
tevcihat yapildigi meselesinin agiga kavusturulmasi gerekmektedir.

Celebilik Makamina Yapilan Tevcihat Usilii

Celebilik Makamina yiikselmeyle ilgili olarak kaynaklarda yer alan
bilgilere bakildiginda Konya Mevlana Asitanesi son donem
postnisinlerinden Veled Celebi izbudak, Sultan Veled’den sonra oglu Ulu

2 1050/1640'da tanzim edilen Gaziantep Mevlevihanesi'nin vakfiye senedinde vakfin tevliyet ve
seyh atamalar Celebi Efendi’nin onay: alinmaksizin yapilacag: hikmi bulunmaktadir. Bk. Klaus
Kreiser, “Evliya Celebi ve Bagka Kaynaklara Gére Arap Aleminin Dogusundaki Biiyitk Sehirlerde
Mevlevihaneler", c¢ev. Semih Tezcan, Osmanli Arastirmalari 14 (1994), 104. Aymi sekilde
Uskidar'daki evini vakfederek Uskidar Mevlevihanesini tesis eden Halil Numan Dede’nin
olusturdugu vakfiye senedinde vakfin tevliyetinin 6ncelikle kendisine, kendisinden sonra ise
neslinden matbah terbiyesi gérmiis ve seyh olmaya layik olanlara, eger neslinden biri hayatta
degilse evlatlarinin halifelerinden birine verilmesi sart kosulmugtu ve mevlevihanenin ilk
postnigini de kendisiydi. Bk. Osmanzide Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus-Ali
Yilmaz (istanbul: Kitabevi, 2006), 5/259.

24 Golpinarl, Mevland’dan Sonra Mevlevilik, 365.

% Vakif miitevellisinin ayn1 zamanda postnigin oldugu tekkelerde genellikle seyhlik gérevinin
erkek evladlara hatta-her ne kadar aragtirmamz neticesinde bir 6rnegine rastlayamasak da-
bazen hanim evladlara birakildigina dair 6rneklerin bulundugu belirtilmektedir. Bk. Bahdeddin
Yediyildiz, “Vakif’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( Istanbul: TDV Yayinlar, 2012),
42/481.
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Arif Celebinin Mevlana'nin makamina ge¢mesiyle birlikte Celebiligin
babadan ogula intikal ettigini belirtir.?® Yukarida kismen degindigimiz
tizere Golpmarli da Celebilik Makaminin hemen hemen her zaman
babadan ogula intikal ettigi gériisiindedir.?” Ayn1 gériis Celaleddin Celebi
tarafindan da tekrar edilir.?® Dolayisiyla bu yazarlara gére Celebilik
Makami'nin veraset ustline gore atamanin yapildig: bir makam oldugu
anlagilmaktadir.

Veraset usili, vefat eden seyhin yerine oglu veya kardesi ya da
damadinin gectigi; boylece megihatin aile i¢inde miras kaldig: bir
sistemdir. Tasavvuf tarihinin erken dénemlerine baktigimizda tevariis
edilen megihat durumuna iligkin 6rneklere rastlanmamaktadir. Nitekim
erken donemde boyle bir ustlin uygulanmasina imkin saglayacak bir
yapilanma da tegekkiil etmemistir. Seyhler soy ve nesepleriyle degil, sahsi
hususiyet ve faziletleriyle 6n plana ¢ikmiglardir. Fakat tarikat kurumlan
olan tekkelerin zamanla yayginlagmasiyla birlikte mesihat makami i¢in
cesitli kurallar ve usillerin ihdas edilmeye baslandigi goralmektedir.
Kabaca sekiz baglik altinda toplanan bu ustller arasinda evladiyet sistemi
olarak da bilinen veraset ustli bulunmaktadir. Veraset digindaki s6z
konusu ustllerden ilki, yetenek ve nitelikleriyle manevi bir gorev
tistlenerek seyh olmaktir. {kincisi se¢im ustliiyle seyh olmaktir. Bu usil,
Hz. Peygamber'den sonra Hz. Ebubekirin halife secilmesine benzer
sekilde merhum geyhin ardindan miridlerin bir araya gelerek yeni
postnisinlerini se¢meleridir. Uciinctisii istihlaf usiliiyle seyh olmaktir.
Buna gére Hz. Ebibekirin makamina Hz. Omer’i halife birakmasi gibi
seyhin hayattayken sifahen veya yazili olarak, agiktan ya da ima yoluyla
miridleri arasindan kendisinin yerine gececek kisiyi belirlemesidir.
Dérduncusu stra ustliyle seyh olmaktir. Buna gére Hz. Osman’'in stra
yoluyla halife tayin edilmesine benzer durumla merhum geyhin

2% Veled Celebi izbudak, Tekke'den Meclis'e: Siradist Bir Celebi'nin Amlart (istanbul: Timas Yayinlari,
2009), 133.

27 Gélpinarl, Mevldnd'dan Sonra Mevlevilik, 149.

28 (Celebi, “Celebi Efendi”, 8/261. Konya Mevlana Dergdhrmin megihat makamina atanmadaki
benzer ustl farkh tarikatlarin merkez tekkelerinin post makamina yapilan tayinlerde de
goriilebilmektedir. Mesela Bayramiyye'nin merkez tekkesi olan ve “Pir Evi” denilen Ankara
Dergdhi’min post makamina Haci Bayram-1 Veli'nin akabinde oglu Seyh Ahmed Babamin
oturmasiyla birlikte babadan ogula gecen bir seyhlik durumu séz konusu olmustur. Aym
zamanda mistesna vakiflardan kabul edilen Haci Bayram Vakfrmin zaviyedarlik ve megihati
Osmanh padigahlarinin fermanlar1 ile esldh ve ersed olan ogula verilegelmigtir. Pir Evi
postnisinleri ve Haai Bayram Veli soyu hakkinda detayh bilgi icin bk. Fuat Bayramoglu, Haa
Bayram-1 Veli: Yasami-Soyu-Vakfi (Ankara: Turk Tarih Kurumu, 1989), 1/83-123.
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halifelerinin bir araya gelerek iclerinden birinin seyh olarak secilmesidir.
Besincisi devlet eliyle yapilan megihat atamasidir. Bunun 6rneklerine
Memliikler ve Osmanli Devleti'nin son donemlerinde rastlanmaktadar.
Altinaisi ritya yoluyla ve son olarak tiveysi ustlle seyhlige gecmedir.?

izbudak, Golpmarli ve Celaleddin Celebinin soyleminde Celebilik
Makamina veraset ustliyle gecildigi anlagilmaktayken giinimiiz Mevlevi
dedelerinden Huseyin Top ise Celebi ailesinin buyiik oglunun makam
celebiligine getirildigi ve onun da kendisinden sonra gelecek Celebi
Efendi’yi belirleyerek bu hususta vasiyette bulundugunu ifade
etmektedir.®® Celebi ailesinin biyik oglunun Makam Celebiligine
getirilmesi dogrudan verdset wustlinig, Celebi Efendinin heniiz
hayattayken makamina gececek Celebi Efendi’yi belirlemesi ve vasiyette
bulunmas: ise yukarida zikrettigimiz megihat yollarindan istihlaf
ustliinit amimsatmaktadir. Dolayisiyla Huseyin Top'un takdimiyle
Celebilik Makamina gelis verdset wustli i¢re istihlaf usdtlinin
bulunabildigi bir yap: arz etmektedir.

Zikrettigimiz bu yazarlardan farkli bir bicimde M. Zeki Pakalin,
Mevlevilik’te Celebilik Makamu i¢in veraset ustlinun kabul edilmedigini;
Celebi Efendi'nin vefatiyla birlikte Mevlana ailesine mensup olanlarla
birlikte dergihin ileri gelenleri ve kidemli dervislerin, merhum Celebi
Efendi'nin evlatlann ve amcazadeleri arasindan ehliyetli olanim
sectiklerini ifade eder. Buna ilaveten Celebi Efendilerden hayatta iken,
evlatlarina ragmen amcazadelerinden liyakat ve ehliyeti haiz olanlarin
tercih edilmesini tavsiye edenlerin bulundugunu da belirtir.*" Pakalin,
Celebilik Makami ic¢in verdset ustlunin kullanilmadigini 6zellikle
vurgulayarak ashinda bir nevi istisare ve se¢im ile makama atama
yapildigini ima etmektedir. Bagta ifade ettifimiz megihat usillerinin
dordiincisi olan gtra yoluyla halifeler aras: se¢ilen megihat tayini buna
emsal tegkil etmektedir. Celebi Efendi'nin hentiz hayattayken kendisinin
yerine gececek kisiyi tavsiye etmesi ise yukaridaki megihat ustllerinden
istihlaf yoluyla seyh tevcihine tekabul etmektedir. Burada Pakalin’in
dikkat ¢ekmek istedigi nokta, Celebilik postuna oturmada hem
istisarenin ve tavsiyenin mevcudiyeti hem de -belki de ondan daha
onemlisi- bu makamin dogrudan babadan ogula ge¢cme ile

2 Sileyman Uludag, Tasavvufun Dili I (istanbul: Mavi Yayinalik, 2006), 96, 97, 99.
30 Top, Mevlevi Usal ve Adibn, 54.
31 Pakalin, “Celebi Efendi”, 1/345.

28



Mevlevilikte Merkeziyetcilik: Celebilik Makami ve Tevcihati

sinirlandirilmadigidir. Dolayisiyla Celebilik Makamina geciste stra ve
istihlaf usallerinin uygulamaya koyuldugu goérilmektedir. Bununla
birlikte Pakalin her ne kadar veraseti saf dig1 birakip stra ve istihlaf
yollariyla yetenek ve niteligine goére Celebi Efendinin belirlendigini
belirtiyor olsa da esasen her halitkarda ayni soydan gelenler arasinda bir
tercihin s6z konusu olmas: Celebilik Makamina gelisin verdset ustlini
ihtiva ettigini gostermektedir. Bu itibarla Celebilik Makamina tevcihin
veraset ustli kapsaminda stra ve istihlaf ustllerinin de uygulandig
katmanl bir yap1 oldugunu séylemek miumkiindiir.

Burada Gélpimnarl;, Izbudak ve onlan tekrar eden yazarlarin
Celebilik Makamu icin verdset ustlini ima edip sadece Pakalin’in bunu
kabul etmedigi hususu dikkat c¢ekebilir. Aslinda onlarin da farkh
baglamlarda Pakalinin  verdigi bilgiyi dogrulayan ifadelerine
rastlanmaktadir. Meseld Gélpinarli eserinin bagka bir yerinde Mevlana
Asitanesi'nde seyhligin oguldan ogula veya aile bityiiginden biiytagiine
gecmesinin gelenek halini aldigini anlatirken paradoksal bir gekilde
Celebilerin heniiz hayattayken vyerlerine aileden birini halife tayin
ettikleri ve bunun disinda Konya Mevlana Dergidhi'nda dergah zabitam
denilen 6nde gelen dedelerin kabuliyle Celebilik Makamina gecildigi
gibi*> tarihsel siirecte farkli ustllerin mevcudiyetinin séz konusu
oldugunu ima etmektedir. Bu ima bizim yukarida ifade ettigimiz stira ve
istihlaf ustlunin mevcudiyetini dogrulamaktadir. Fakat Golpinarh
makamin babadan ogula gecen yonunt o6ne ¢ikartan bir séylemle
meseleyi takdim etmis ve bu soylem de iktibas edilerek tekrar
edilegelmistir.

Mevlana'nin soyundan gelenlerce temsil edilmeye baglanan ve
uzun seneler bu tedmiile gére devam eden Celebilik Makamina yapilan
tevcihit meselesinde kaynaklarda dikkat ¢eken bir detay da bu tevcihata
siyasi otoritenin d4hil olmasidir. Aslinda Mevleviligin tegekkiil dénemine
bakildiginda Ulu Arif Celebi'nin makamina, Eflaki'nin ifadesiyle “yalniz
soz ve ibareyle degil, can yolu ve goniil nuruyla” kardesi Abid Celebi’yi
biraktigl, onu “Tanri’nin inayeti” ve “verasetle” kardesi Vacid Celebi'nin
izledigi, akabinde onlan yegenlerinin takip ettigi bilinmektedir®® ve
butin bu makama gegmelerin sorunsuzca gerceklestigi anlagilmaktadr.
Ancak zamanla Mevldna ahfadi arasinda ihtilaflarin zuhir etmesi ve

32 Golpinarl, Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik, 337.
33 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri (Menakib al-Arifin), 2/327, 340.
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Mevleviligin devlete bagh bir kurum haline gelmesiyle birlikte Celebilik
Makamina tayinin padigah iradesi ve fermaniyla gerceklesmeye basladig:
ifade edilmekte® fakat bu durumun hangi tarihten itibaren meydana
geldigi ve keyfiyeti konusunda net bir bilgi sunulmamaktadir. Bu duruma
ornek kabilinden sunulan bilgi ise 1868 yilinda Meclis-i Mesayihin,
Celebilik Makami aday: teklifini seyhiilislamlik makamina arz ettigi,
seyhiilislamin tasdikinin akabinde padisah iradesinin ¢ktigi ve Celebi
Efendi olacak geyhe teblig edildigidir.*® Bu olduk¢a ge¢ bir tarihtir.
Dolayisiyla Celebilik Makamina tayinlerde devletin ne zaman, hangi
baglamda ve ne derece mudahil oldugu arastirilmas: gereken diger bir
meseledir.

flgili kaynaklar arasinda sadece Saylan, Ferruh Celebinin (6.
1010/1601) azledilmesiyle birlikte Celebilik Makamina tayinin “devlet
eliyle, padigah fermaniyla ya da Celebilerin kendi sectikleri makam
celebisi namzedini geyhilislamligin onaylamasiyla”® gerceklestigini
bildirir. Herhangi bir referans gosterilmeksizin verilen bu bilgi iki farkl
hususa isaret etmektedir. {lki Ferruh Celebi'nin makam Celebiliginden
995/1586 tarihinde azledilmesiyle birlikte Celebilik Makamina yapilan
tevcihatin dogrudan devlet eliyle gerceklesebildigi, ikincisi ise Mevlana
soyundan gelenlerin gtra yoluyla Celebi Efendi’yi sectikleri ve bu se¢imin
seyhilislamlik makamina sunularak buradan onay alindigidir. Bu son
hususu yukarida Uzuncarsili'dan referans alarak belirttigimiz Osmanl
Devlet tegkilatinda seyhiilislamlik makamina verilen tayin yetkileriyle®
alakalandirarak degerlendirmek mumkindir. Muderrisleri, kadilars,
mevalileri ve kazaskerleri tayin etmede yetkilendirilen seyhiilislamlik
makami, yine kazasker stattisinde olan Celebi Efendi'nin tayininde de
s6z sahibi olmugtur. Ancak Celebi Efendinin uhdesindeki megihat
tevcihdtinda belirttigimiz tzere seyhulislimin tasdikinin, Celebilerin
kararlarina miidahale kabilinden degil; onlarin kararlarina resmiyet
kazandiran bir onaydan ibaret oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla
seyhulislaimin  yaptifi, Celebilik Makamina gececek postnigini
belirleyecek nitelikte bir mudahalede bulunmaksizin, istisare sonucu
kabul edilen Celebi Efendi’yi tasdik etmekten ibarettir. Bu bakimdan sé6z
konusu bilgi ile Celebilik Makamina yapilan tevcihita siyasetin

34 Golpinarl, Mevldnd'dan Sonra Mevlevilik, 337.

35 Celebi, “Celebi Efendi”, 8/262.

3 Saylan, Mevlina Ailesi ve Mevlevilik'te Celebilik Makam, 22.
37 Bk. 20 numaral dipnot.
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kanigtigini ileri strmek guctir. Diger husus olan Celebilik Makamina
tevcihitin devlet eliyle, padisah fermaniyla gerceklestirildigi ifadesi ise
iki gekilde anlagilabilir: Birincisi Celebilik Makamina yapilan tevcihatin
sadece Mevlevileri ilgilendiren ve onlarla sinirli kalan bir mesele olmayip
seyhilislamin tasdikine sunulmasi ve hakkinda fermanin ¢ikmasiyla
birlikte devlet nezdinde resmilegtirilmesi, Celebi Efendi'nin tayininin
devlet eliyle gerceklestirildigi yoniinde algilanabilir. Ikincisi ise iktidarin
bizatihi makam Celebisinin se¢imine miidahalede bulunmas: olarak
anlagilabilir. Bu farkli anlam ve algilamalar1 netlegtirmek adina Ferruh
Gelebi'nin azledilme hadisesini incelemek gerekmektedir.

Ferruh Celebinin makam Celebisi olarak gérev yaptigi zamanda
Konya Mevlana Asitanesinin vakfi olan Evkaf-1 Celaliyye’nin tasarrufu
konusunda Celebiler arasinda ihtilafin zuhtr ettigi bilinir. Bu ihtilafin
sonucu olarak Sultan II. Selim’e goénderilen gsikdyetname ile Ferruh
Celebi'nin 995/1586 tarihinde padisah iradesiyle azledilmesi saglanir.
Toplamda 25 sene makam Celebisi olarak gérev yapan Ferruh Celebinin
azledilmesi®® tarih boyunca Celebilerle samimi miinasebet kuran devletin
ilk defa Celebilik Makamina miidahale ettigini ortaya koymaktadir. Hem
Evkaf-1 Celaliye’den hem de kendinden 6énceki Celebi Efendilerden farkl
olarak Karatay Medresesindeki miuderrislik vazifesinden® maas
almasiyla Ferruh Celebinin 6nemli bir gelirin de sahibi oldugu
anlagilmaktadir. Bununla birlikte Mustafa Sakib Dede’nin ifadelerine
bakilirsa Ferruh Celebi'nin zahirde satafat: batinda ise sadeligi tercih
eden tavra sahip oldugu anlagilmaktadir. Satafath kiyafetinin altinda ytun
hirkasini giymekte, sofrasi ¢esitli nimetlerle dolu olsa da orug tutmakta,
herkes istirahat ederken o seherlerini nafilelerle ikame etmekteydi.
Ferruh Celebinin meldmi nesveye benzer bu tavri, nifak sahiplerini
harekete gecirip safdil kigiler arasinda tefrika ¢tkmasina sebebiyet vermis
ve hakkinda sikdyette bulunulmasiyla makamindan uzaklagmak zorunda
kalmigt1.** Gercek sebebi ne olursa olsun gelen sikayetler sonucu devlet
Ferruh Celebi'yi Celebilik Makamindan azletmigtir. Burada dikkat
edilmesi gereken nokta devletin sadece azil konusunda bir miidahalede

38 Esrar Dede, Tezkire, 240; Sahih Ahmed Dede, Mecmua, 276; Abdiilbaki Gélpinarl, Mevldna'dan
Sonra Mevlevilik (Istanbul: Inkilap Yayinlar, ts.), 152.

3 Ferruh Celebinin makam celebiligi esnasinda devlet Altunapa/Karatay Medresesinin
miuderrislik vazifelerini sadece ve sadece Mevldna evladina tevdi etmis, diger ulema ve
miiderrisleri bu medreseden feragat ettirmistir. Bk. Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan,
1/149-150.

40 Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, 1/151.
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bulunmasi, atamaya karigmamasidir. Daha acitk bir ifadeyle Ferruh
Celebinin azli sonrasinda yerine herhangi bir tevcihte bulunulmayip
Gelebilik Makaminin 15 sene gibi uzun bir siire bos kalmasi*' devletin
makam Celebisi atamasina karigmasimi degil, kendisine yapilan
muracaatlar1  degerlendirip gérevden alma durumunu ortaya
koymaktadir. Sayet devletin Celebilik Makamina miidahalesi tayin etme
kabilinden olsaydi hem uzun seneler séz konusu makam minhal
durumda kalmaz hem de maztl Ferruh Celebinin biiytik oglu I. Bostan
Gelebi’yi (6. 1040/1630) bizatihi makam Celebisi olarak tevcih
etmesine* miisaade edilmezdi.

Ferruh Celebinin azli hadisesi devletin Celebilik Makamina
yapilacak tevcihita mutlak mudahalede bulundugunu ileri siirecek bir
veri sunmamakla birlikte bir bagka makam Celebisi Ebubekir Celebi’nin
(6. 1052/1642) azli bu meseleye agiklik getirecek niteliktedir. Aym
zamanda Ferruh Celebinin oglu olan ve agabeyi I. Bostan Celebi'nin
1040/1630 tarihindeki irtihaliyle Celebilik Makamina gecen Ebubekir
Celebi, Kadizade Mehmed Efendi'nin telkinleri neticesinde*® Sultan IV.
Murad tarafindan 1046/1637 yilinda azledilir. Ebubekir Celebi'nin azli
sonrasinda Konya'da bulunan Celebilere Celebilik Makaminin teklif
edildigi fakat onlarin kabul etmedikleri belirtilir. Bunun tzerine Afyon
Celebilerinden Karahisar Mevlevihanesinde postnigin olan IIL
Muhammed Arif Celebi (6. 1052/1642) padisah fermaniyla Celebi Efendi
olarak atamir.* Konya Celebilerinin, III. Muhammed Arif Celebi’ye biat
konusunda ¢ekimser davrandiklar ve bu durumdan kaynaklanan tziinta
sebebiyle onun birka¢ sene makaminda kalip 44 yasinda vefat ettigi
rivayet edilir.*

I1I. Muhammed Arif Celebinin makam Celebisi olarak atanmasi
Mevlevilik tarihi bakimindan iki agidan 6nemli goriinmektedir. {lki inas

4 Ferruh Celebinin mazuliyeti miiddetince; 995/1586 tarihinden Ferruh Celebi'nin irtihal ettigi
1010/1601 tarihine kadar Celebilik Makam: bog kalmigtir. Bk. Esrar Dede, Tezkire, 240; Sahih
Ahmed Dede, Mecmua, 276, 282. Ancak Gélpmnarli, makamin 18 sene bos kaldigim
belirtmektedir. Bk. Gélpinarl, Mevldna'dan Sonra Mevlevilik, 152.

42 Sahih Ahmed Dede, Mecmua, 282.

43 Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, 1/166-167; Sahih Ahmed Dede, Mecmua, 303.

44 Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, 1/167; Sahih Ahmed Dede, Mecmua, 303.

4 Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyin, 1/167. III. Muhammed Arif Celebi'nin irtihali sonras:
Celebilik Makami'nin tekrar mazul Ebubekir Celebi’ye teklif edilmesi (bk. Sahih Ahmed Dede,
Mecmua, 306) azil sebebi olarak sunulan cesitli itham ve telkinlerin vakiaya mutabik olmadigina
dayanak tegkil eden bir durumdur.
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Celebisinin yani anne tarafindan soyu Mevlana'ya dayanan bir Celebinin
ilk kez Celebilik Makamina gelisi, ikincisi ise yine ilk defa padigah emriyle
makam Celebisinin atanmasidir. O tarihe kadar ilk kez yasanan bu iki
husus nedeniyle Konya Celebileri III. Muhammed Arif Celebi’ye biat
etmekte ¢ekimser kalmig olmalidirlar. Netice itibariyle kaynaklarda tarih
verilmeksizin belirtilen Celebilik Makamina yapilan tevcihita siyasetin
de karistign bilgisinin I1I. Muhammed Arif Celebi 6rnekliginde 17. asirdan
itibaren gecerli olabilecegini séylemek mumkundir. Diger taraftan siyasi
iktidarin mudahalesiyle gerceklesen iki azil vakasi ise devletin Celebilik
Makamu tzerinde otorite kurdugunu goéstermektedir. Bunlarin yani sira
16. asirda yasanan ilk azil vakasinda Celebilik Makami'nin 15 sene gibi
uzun bir miiddet bos kalmasi devletin séz konusu tevcihata
karigmadigini gostermesi bakimindan mithimdir. Ustelik maztl Ferruh
Gelebi Efendimin vefatina yakin munhal kalan Celebilik Makamina
oglunu tayin etmesi de 16. asirda devletin atamaya mudahil olmadiginin

bir bagka delilidir.

Yukarida Ebubekir Celebinin azli ve III. Muhammed Arif
Celebi'nin tevcihi 6rneginden hareketle 17. asirdan itibaren artik
Celebilerin gériigii alinmadan devletin Celebilik Makami tevcihitinda s6z
sahibi olabildigi so6ylenebilir. Padisahin halife olarak dinin basgi,
“Sultani’l-megdyih” olarak tim tarikatlarin hamisi olmasi*® vasfiyla
gerekli durumlarda Mevlevilik tizerinde otorite kurdugu gérillmektedir.
Fakat bu durumun Mevleviler*’ ézellikle de Konya Celebileri tarafindan
hos karsilanmadigi, hem Ebubekir Celebinin azli sonrasi devletin
kendilerine y6nelik Makam Celebisi olma tekliflerini kabul etmemeleri
hem de ilk defa devlet eliyle atanan inas Celebisi III. Muhammed Arif
Celebi’ye  biat konusunda c¢ekimser davranmalarnn = Grnegiyle
anlagilmaktadir. Bununla birlikte Celebilerin ilerleyen ytuizyilda Celebilik
Makam tizerinde devletin otoritesini kabul ettiklerini ortaya koyan
enteresan bir hadiseye rastlanmaktadir.

Devletin resmi tarih ganliikleri olan vakayindme ve bazi vesikalar
incelemek suretiyle detaylarini agiga ¢ikardigimiz bu hadisede Mevlana
ahfidi arasinda Celebilik Makamina oturma konusunda muhtelif

4% Oztuna, Osmanh Devleti Tarihi: Medeniyet Tarihi 2, 174.

47 Mustafa Sakib Dede, megdyihin devlet eliyle atanmasini hatali bulmakta; diinyevi saltanatin
uhrevi saltanata yon vermeye calismasinin hem ustl bakimindan hem de devletin selameti
agisindan uygun goérmemektedir. Sakib Dede’nin bu gorislerinin muhtasar analizi icin bk.
Odunkiran, Mevlevi Tezkiresi: Sefine-i Nefise-i Mevleviyan (Inceleme-Metin), 42-46.
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sebeplerle ihtilafin ortaya ¢iktigi ve bu ihtilafin ¢6ztimi icin devlete
bagvuruldugu goérilmektedir. Burada sunu da ilave etmeliyiz ki
sorumlulugu hayli ytiksek ve agir olan bir makama ge¢mek i¢cin Mevlana
ahfadi arasinda ihtilafin zuhur etmesi veya bir ¢ekismenin yaganmasi ilk
bakista anlamsiz ve nahosg gelebilir. Bu kapsamda yukarida degindigimiz
tizere 17. Asirda Ebubekir Celebi'nin azli sonrasinda Konya Celebilerinin
kendilerine teklif edilen Celebilik Makamini kabul etmemeleri akla
gelmektedir. Keza Yenikap:r Mevlevihanesi postnisinlerinden Pecevizide
Ahmed Dede (6. 1137/1724) mesihat makammin getirdigi buyiik
sorumluluga tahammil edemeyecegini dugtiinerek Pece Mevlevihanesi
seyhligini ilk basta kabul etmemigtir.*® Ayni1 sekilde dergdh zabitam
arasinda 6nemli bir derece olan Galata Mevlevihanesi ser-tabbahlik
payesi teklifini bu hizmete layik olmadigini diigiinerek Pendari Ahmed
Dede’nin (6. 1120/1709) reddetmesi*® yine bir makamdan yiiz ¢evirme
ornegidir. Benzer sekilde Uskiiddar Mevlevihanesi banisi Halil Numan
Dede Bey'in (6. 1213/1799) ve Galata Mevlevihanesi postnigini Seyh
Galib’in (6. 1213/1799) devlet biinyesindeki koltuklarini terk etmeleri®
makam sevgisinden uzak olduklarinin bir gostergesidir. Mevlevi
postniginlerin hayat serencamlarinda rastladigimiz bu tir 6rneklere
ragmen tasavvuf tarihinde megihat makamina ge¢me konusunda tirla
cekisme ve ihtilaflarin yagsandigi olmug ve bu durum “post kavgasi”
terimiyle ifade edilmistir. Seyhin makamina ge¢me icin talipliler/halifeler
arasi ihtilaf ve cekismeyi ifade eden “post kavgas” kavrami tuzerine
izahlarda bulunan Uludag, veli de olsa kigide riyaset arzusu ve iktidar
hevesinin bulunabilecegini, bunun insan tabiatinin icabi olarak
yasanabilecegini dile getirir. Nitekim sufiler de bu noktaya temas
etmigler ve “Siddiklarin aklindan en son ¢ikan gey, reislik sevdasidir”*
demiglerdir. Bu nedenle post kavgalari her bireyde 6yle veya boyle
mevcut olan makam ve riyaset sevgisinden kaynaklanabilmektedir.*?

48 Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, 2/167.

49 Sahih Ahmed Dede, Mecmua, 317.

50 Zeamet sahibi olan Halil Numan Dede Bey daha sonra bunu terk etmisti. Bk. Cevdet Paga, Tarih-
i Cevdet, haz. Sevki Nezihi Aykut-Abdiilkadir Ozcan (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari,
2018), 2/1678. Seyh Galib de bir siire Divan-1 Himayun kalemine devam etmisti. Bk. Fatin
Davud, Hatimetiil-es'ar (PDF: T.C. Kiltiir ve Turizm Bakanlig Yayinlari, 2017), 320.
Abdurrahman Cami, Nefehatiil-ins, ¢ev. Lamii Celebi, haz. Sileyman Uludag-Mustafa Kara
(Istanbul: Marifet Yayinlari, 3.bs., 2005), 416.

52 Uludag, Tasavvufun Dili I, 98-99.

51
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Zamanla Mevldna ahfadi arasinda yukarida séziini ettigimiz
riyaset sevgisinin de i¢cinde bulunmasi muhtemel muhtelif sebeplerle
Celebilik Makamina oturma konusunda ihtilaflar zuhur etmisti. 18. asrin
vakalarini kaydeden kaynaklarda Celebilik Makamina oturma konusunda
yasanan bu ihtilafin 13 Receb 1198/2 Haziran 1784 Carsamba ginii
Sadrazam’in Arz Odasr'ndaki ¢oztimi kayitlara soyle ge¢mistir: Makam
Gelebisi olan II. Ebubekir Celebi Efendi'nin irtihalinden sonra yerine
gececek bir evladi olmadig icin miunhal kalan posta oturma talebiyle
Mevlana ahfadindan dért Mevlevi seyhi Sadrazam’a bagvurmus® ve
kendisinden bir tercihte bulunulmas: istenmistir.

Sultan I. Abdiilhamid devrinde gerceklesen bu hadisede, Konya'y1
ve huzuruna gelen Mevlevi geyhlerini iyi tanidig1 anlagilan®* Sadrazam
Sahin Ali Pasa (6. 1203/1789), tercihini tirbedar Ismail Efendi'nin oglu
Hafiz Mehmed Efendi’den yana kullanir. Sadrazam Ali Paga’nin diger g
Gelebinin Celebilik postuna oturmasini uygun goérmeyisi bir bakima
saltanatin postnisinlerden ne umduguna ve ne gibi bir beklenti icinde
olduklarina dair énemli ipuc¢larn vermektedir. Rumeli kazaskeri Arif
Molla, Anadolu kazaskeri Arabzade Sadik Molla ve Istanbul kadis: Mekki
Efendi'nin hazir bulunduklar1 Arz Odasr’'nda Sadrazam Sahin Ali Pasa,
Karaman Mevlevihanesi postniginini “senin Karaman’da mitkemmel
zaviyen vardir ve ihtiyAr-1 maggsus bir zatsin umir-1 idaresine kadir
degilsin size olmaz” kanaatiyle, Hidayetzade Efendi'yi de “mukaddemai
karindagini katl eylediler, sen dahi intikam kaydina dasip umar-1 fukara
muattal kalur, size dahi olmaz” diyerek Celebilik Makami'ndan elemisgti.
Geriye kalan Mesnevihan Efendi i¢in ise “gerci siz ciimleden a‘lem ve
elydk olup ve Mesnevi-i Manevi ilminde méahir ve s&’ir ‘ulamda dahi
akranlarimi faik oldugu cumle indinde zahir ve bahirdir. Likin kemal
mertebe hiddet-i tabiiniz olup ol eméanet-i kiibra olan eger size tevcih
olunur ise fukara ve zu‘afdnin umurlarnn muattal ve vulat ve hitkkdmin

58 Esasen bu tiir davalarda dogrudan Sadrazam’a bagvurulmadig bilakis kazaskerler tarafindan

¢6ziime kavusturulamamig davalarin Sadrazamin huzuruyla ve istinafen gorildugi
bilinmektedir. Bunun literatiirdeki ismi “Huzur Muhakemesi” veya “Huzur Murafaasi”dir. Bk.
Uzungarsili, Osmanh flmiye Teskilat, 211; Mehmet Ipsirli, “Huzur Miirafaas:”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998) 18/444.

Nitekim miiteakip paragraflarda agiklanacag: tzere Sadrazam Ali Pasa, Celebilik makami
taliplileri Karaman Mevlevihanesi seyhi, Mesnevihan, Hidayetzade Efendi ve Mehmed b. Ismail
Celebilerden her birinin karakter ve mevkilerine yénelik ayr1 ayr1 degerlendirmede bulunarak
reyini kullanmisti. Bununla birlikte Sadrazam’in huzuruna gelen Celebileri bu denli tanimasinda
seyhiilislamin kendisine génderdigi bir kita isaretin de (bk. Akgiindiiz, Osmanli Devletinde
Seyhiilislamlik, 296) tesiri olabilecegi kanaatindeyiz.
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dahi rahatlar1 meslab olup sonra Devlet-i ‘aliyyeyi gaileye ugradursun
size dahi olmaz” s6zleriyle her ne kadar ilmi miktesebat: makbul ise de
cerrar tabiatinin bu makam i¢in elverigli olmadigini ifade etmigti.
Celebilik Makam1'nin yeni sahibi Tiirbedar Ismail Efendi oglu Hafiz es-
Seyh es-Seyyid el-Hac Mehmed Efendi, Taylesanizdde'nin kalemiyle goyle
tavsif ediliyordu: “Halim ve selim, miitevazi‘ ve ¢elebi, miittaki ve alim
bi'l-Mesnevi ve’l-manevi ve fukard-i Mevleviyi terbiyeye kadir oldugu
cimle indinde zahir”. Sadrazam, Mehmed Efendi’'ye Celebilik makam
icin onay verdiginde Kazasker Efendiler, megdyth ve dervisanin
huzurunda Hatt-1 Himayun tevcih edilip hil‘at-1 féhire giydirilmigtir.>

Tarih giinliklerine kaydedilen bu atama hadisesi Celebilik
Makamina gececek kiginin devlet eliyle belirlendigi bilgisinin 18. asir i¢in
de gecerli oldugunu ispat etmektedir. Ayn1 zamanda bu dért evlad-
Mevlana arasinda yapilan tercih, devlet buytklerinin Celebilik Makamina
yumusgak tabiatli, milayim, intikam hirsindan uzak, sorun ¢ikarmayacak
ve fukaranin hakkini gézetecek bir Celebinin oturmasini arzu ettiklerini
de gostermektedir. Ancak ne gariptir ki uygun gordikleri bu Celebi
Efendi ileride Nizam-1 Cedid’in en ileri muhalifleri arasinda olup devlete
sorun ¢ikaracak®® ve Istanbul Mevlevileri ile gériis ayriligina diismede
onde gelen kisi olacaktir.

Tarih giinliiklerine yukarida anlattigimiz bicimde yansiyan hadise,
Mevlevilik tarihini kaleme alan Sahih Ahmed Dede’nin Mecmuatii't-
tevarihi’l-Mevleviyye'sine ise olduk¢a sade bir gekilde yansimigtir. Sahih
Ahmed Dede, 40 sene Celebilik Makaminda bulunan Hac Ebubekir
Celebi Efendi'nin 66 yasinda irtihal ettigini, biyik oglu Hact Mehmed
Arif Celebi'nin ve kii¢iik oglu Abdurrahman Celebi'nin kendisinden evvel
vefat ettigini belirterek makama 42 yagindaki Bayram Celebizade Ismail
Celebi’'nin mahdumu Haa Mehmed Emin Celebi Efendinin 23. Halife
olarak gectigini soyler.”” Netice itibariyle Mecmuatii't-tevarihi’l-

% Taylesanizade, Taylesanizdde Hafiz Abdullah Efendi Tarihi, 72; Ahmed Vasif Efendi, Mehdsinu'l-
asar ve hakaiku'l-ahbdr, haz. Micteba Ilgiirel (Ankara: Ttrk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 257-
258.

Golpinarli, Mevldnd'dan Sonra Mevlevilik, 165-166; Christoph K. Neumann, “19’uncu Yiizyila
Girerken Konya Mevlevi Asitanesi {le Devlet Arasindaki iligkiler”, SU Tiirkiyat Arastirmalart
Dergisi 2/2 1996), 179; Kiigiik, Mevleviligin Son Yiizyili, 334-336.

Sahih Ahmed Dede bir ayrint1 olarak yeni Celebi Efendi'nin seceresini soyle bildirir: “Celebi Hac1
Seyyid Mehmed Emin Efendi b. [smail Celebi b. Bayram Celebi b. Abdiilahad Celebi b. Celebi Pir
Hiiseyin Efendi.” Hemen akabinde Haci Ebubekir Celebi'nin irtihaline Seyh Galib’in dusiirdugii
tarih manzumesine yer verilir. Bk. Sahih Ahmed Dede, Mecmua, s. 339-341.
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Mevleviyye’de evladi olmadan vefat eden Hac1 Ebubekir Celebi’den sonra
makama kimin gececegi yonunde yasanan kisa siireli belirsizlik ve Haal
Mehmed Emin Celebi Efendinin Celebilik Makamina gelis streci
hakkinda hicbir degini bulunmamaktadur.

Yine Mevlevi sairleri konu edindigi eserinde Esrar Dede, Resima
Ahmed Dede’nin Hact Mehmed Celebi Efendi'yle gériisme zaman ve
zeminini anlattifn satirlarda s6z konusu hadiseye kisaca atifta
bulunmaktadir. Buna goére Ebubekir Celebi Efendi ahirete irtihal
ettifinde Mevladna ahfidi yanlarinda Mevlevi dervigleriyle birlikte
Istanbul’a gelmisler ve burada birka¢ ay ikamet etmiglerdir. Resima Dede
de bu sure zarfinda Hac:t Mehmed Celebi ile gériigmuistar. Hact Mehmed
Gelebi, makam Celebisi oldugunda Resimi Dede’yi Yenisehir Fener
Dergahi megihat makamina tevcih etmistir.®® Dolayisiyla Esrar Dede,
Celebilik Makamina tayin konusunda yasanan belirsizlige herhangi bir
temasta bulunmaksizin Celebilerin dervigleriyle birlikte Istanbul’a geldigi
ve birka¢ ay burada kaldigini ifade etmektedir.

Ayni hadise Mevlevilik tzerine kaleme alinmigs muahhar bir
kaynaga abartili bir bi¢imde yansimigtir. Celebilik Makamina ge¢mek
niyetiyle kendileri arasinda bir tercihte bulunulmas: i¢cin Sadrazama
bagvuran dort Mevlevi seyhini, Goélpmnarli otuz kirk nefer adamin
mesihat davasiyla Istanbul'a geldikleri seklinde tasvir etmektedir.*
Ancak yukarida aktardigimiz tizere o yili konu edinen Taylesdnizdde ve
Véasif Tarihleri boyle bir bilgi vermemektedir. Diger taraftan Cevdet Paga
da Celebilik Makami konusunda neticeye varilmasi kastiyla adaylarin
taraftarlarinin da bulundugu kalabalik bir toplulugun Istanbul’a geldigini
fakat ti¢ aday arasinda tercihte bulunuldugunu ima eden ifadeler
kullanmaktadir.®® Uzuncarsih da mahtut bir mecmuaya dayanarak
soyledigi ayni hadiseyi ti¢ Mevlevi geyhinin arasinda cereyan ettigi
yonunde nakletmektedir. Bu nakle gére huzurda sadece Mesnevihan,
Karaman seyhi ve Ismail Celebi oglu Mehmed Celebi bulunmaktadir.
Mesnevihan'in varlikli ve cerrar tabiatli olmasi, Karaman seyhinin de
uli’l-emre itaat etmemesi yéninde 6éne siirilen sebeplerle elendigi bu
hadisede, makami hak ettigi digsiincesiyle Mehmed Celebi'ye ferace

% 18. asir Mevlevilerinden Resima Ahmed Dede, bir miiddet sonra geyhlikten vazgecerek

Uskiidar'daki evinde uzlete cekilmistir. Bk. Esrar Dede, Tezkire, 221-222; Ali Enver, Mevlevi
Sairler -Semahane-i Edeb, haz. Tahir Hafizoglu (istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 129.

59 Golpinarl, Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik, 165.

60 Cevdet Paga, Tarih-i Cevdet, 3/155.
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giydirildigi belirtilmektedir.®" Dolayisiyla her ne kadar Gélpmnarli “otuz
kirk” sayisini, kendisine Uzuncargilinin haber verdigi ve I. Abdilhamid
ile III. Selim’in saltanati esnasindaki vakalar kronolojik siralayan bir
vesikaya dayanarak soyledigini ifade etse de gerek Uzuncarsili gerekse
dénemin vakayinameleri béyle bir bilgi sunmamaktadir. Kaldi ki
Golpmarlinin takdiminde dahi Sadrazam tg¢ Celebi arasinda tercihte
bulunmaktadir. Dolayisiyla Gélpmarli'nin Istanbul’a gelen dort Celebinin
taraftarlarini da Celebilik Makaminin taliplisi sayarak bir abartma yoluna
gittigi anlagilmaktadur.

Dolayisiyla klasik Mevlevi kaynaklarda mahiyetine iligkin bir
temasta bulunulmayan s6éz konusu Celebi Efendi atamasi hakkinda
dénemin vakiyiname ve tevarihinden detayli bir bicimde bilgi
almaktayiz. Bu hadise dinya mevlevihanelerinin merkez tekkesi olan
Konya Mevlana Asitanesi post makamina tevcih edilecek Celebi
Efendi'nin devlet eliyle secilmesi noktasinda 6énemli bir 6rnektir. Bu
ornek hem kaynaklarda tarih belirtiimeden kaydedilen Celebilik
Makamina devlet eliyle yapilan atamalarin 18. aswrda da mevcut
oldugunu agiga ¢ikarmakta hem de devletin s6z konusu makama gececek
Celebi Efendilerin karakter ve durum bakimindan beklentisini ortaya
koymaktadir.

Netice itibariyle Celebilik Makamina yapilan tevcihitta veraset
ustlit kapsaminda sGra ve istihlaf wustlintn uygulanageldigini
belirlemekle birlikte yukarida zikrettigimiz ITIl. Muhammed Arif Celebi ve
Haa Mehmed Celebi 6rnekleriyle s6z konusu tevcihat ustllerine devlet
eliyle yapilan atamanin da ilave edilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu
itibarla tarih boyunca Celebilik Makamina oturmanin sadece bir ustlle
sinirlandirllamayacak bir bicimde gira, istihlaf ve devlet kanali gibi
mubhtelif yollarla mimkiin oldugu gérilmektedir. Fakat sadece Mevlana
ahfadi arasinda bir tercihte bulunulmas: hasebiyle mezkar usullerin
veraset ustlu semsiyesi altinda gerceklestigini séylemek miimkindir.

61 Uzuncarsih hadiseyi séyle aktarir: “Sadr-1 azam ibtida seyh olmak isteyen mesnevihan ile

Karaman seyhini miirafaa etmis. Sadr-1 azam mesnevihan’a “sen mal-i kesire sahibisin ve cerrar
tabiatlisin, sen olmazsin” ve Karaman seyhine: “sen zaleme giiruhundansin ve uli’l-emre itaat
etmeyenlerdensin olmazsin”, dedikten sonra geride duranlar kimlerdir diye sormus “erkek
evlattandir” demeleri iizere: “Kel Ismail Celebi oglu Seyh el-Hac Mehmed Efendi sen
mistehiksin diye ferace giydirip seyhlige tayin etmistir.” Bu islemden sonra Arz Odasindan
¢tkan Mesnevihan taraftarlarinin miinasebetsiz sézler sdylemeleri tizerine $ahin Ali Pasa,
avenesiyle birlikte Mesneviham1 Manisa’ya siirgiin etmistir. Bk. Uzuncarsili, Osmanh IImiye

Tegkilat1, 212.
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Bunun yani sira kaynaklarda tarih verilmeksizin belirtilen Celebilik
Makamina devlet eliyle atama yapildig: bilgisinin 17. asirdan itibaren
gerceklestigi anlagilmaktadr.

Sonuc¢

U¢ kitaya yayilmis olan Mevleviligin merkeziyetci bir tarikat
olmasini saglayan en onemli unsur Konya Mevlana Asitanesi post
makamini temsil eden Celebilik Makamidir. Celebilik Makaminda oturan
ve ayn1 zamanda makam Celebisi olarak da adlandirilan Celebi Efendi,
Mevlana'nin mutlak varisi ve tim Mevlevilerin seyhi konumundadir.
Gerek devlet gerekse tarikat biinyesinde 6zel bir statiiye sahip olan
Celebi Efendi’'nin biitiin mevlevihanelerin megihat makamina postnigin
tayin etme ve yine gerekli olmasi durumunda azletme yetkisi
bulunmaktadir.

Tarihi siirecte bir istisnasi hari¢ tamamiyla zukar Celebilerince
temsil edilen Celebilik Makaminin sadece Mevlana neslinden gelmekle
sinirlandirilmasi s6z konusu makama geciste yalnizca veraset ustlinin
icra edildigi izlenimini vermektedir. Konuyla ilgili literattiriin bir hayli
kisa ve 6z bigcimde temas ettigi Celebilik Makamina gelisin veraset
ustliine goére gerceklestigi disintlse de tespit edilen o6rnekler
cercevesinde sghra, istihlaf ve devlet atamasi gibi farkli yollarin da
bulundugu bir yap: arz ettigi agiga kavusturulmustur. Ancak ister giira
ister istihlaf isterse de devlet miudahalesi gibi farkli yollarla olsun
yalnizca Mevlana soyundan gelen ehliyet ve liyakat sahipleri arasinda bir
tercihte bulunuldugu i¢in Celebilik Makamina yiikselmede uygulanan her
ustliin veraset usili icerisinde yapilandirildigini séylemek miumkandr.

Bunun disinda kaynaklarda tarih verilmeksizin belirtilen Mevlana
nesli arasinda ihtilaflarin zuhur etmesi ve Mevleviligin devlete bagh bir
kurum haline gelmesiyle birlikte Celebi Efendi atamasmna siyasi
otoritenin de dahil olmasimnin 17. yuzyil ile birlikte gerceklestigi ortaya
cikmigtir. S6z konusu dahlin Celebilerce hognutsuzlukla kargilanmasinin
aksine miiteakip asirda Mevlevilerin, iktidarin otoritesini kabul ederek
Gelebi Efendi atamasinin gerceklesmesi i¢in bizatihi devletten yardim
istedikleri dikkat cekmektedir.
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Oz

Islami ilimler alaninda irfani mirasa katki saglayan bircok alim-safi bulunmaktadir.
Bu alim-sifilerden biri de Izz b. Abdiisselam’dir. Kaynaklarda “Sultant’l-ulema”
olarak bahsedilen izz b. Abdiisselam (6.660/1261), miladi XII-XIII. asirda Sam ve
Misir'da yasamus, ilim diinyasina bir¢cok eser kazandirmus, miiderrislik, imam-
hatiplik, muftilik, kadilik ve kadil-kudathk gérevlerinde bulunmustur. Yasadig
doénemde, devrinin en meghur limlerinden tefsir, hadis, fikih, keldm ve tasavvuf
alaninda ilim tahsil ettigi gibi, kendisi de bir¢ok degerli alim yetistirmistir. Tasavvuf
alaninda yazdif eserlerde tasavvuf 1stilahlarini bir fakih bakis agisiyla yorumlamus,
zahir-batin buitinligini eserlerine yansitmig, tasavvufi konular iizerinde goriis ve
diistincelerini ortaya koymustur. Ameli tasavvuf anlayigina sahip olan vera’, zithd ve
takvasiyla bilinen Izz b. Abdiisselam hakkinda pek ¢ok calisma yapilmis ancak bu
calismalarda onun tasavvufi goriigleri ayrintili olarak incelenmemistir. Bu makalede,
Islam diinyasinda Safii fakihi olarak tamnan Izz b. Abdiisselam’in baz tasavvufi
goriisleri incelenmistir.
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Certain Sufistic Remarks of Al-‘Izz ’Ibn ‘Abd Al-Selam

Abstract

There are many scholar-sufis who contributed to the legacy of wisdom in Islamic
studies. One of these scholar-Sufis is Al-Tzz 'Ibn ‘Abd Al-Selam. Al-Tzz 'Tbn ‘Abd Al-
Selam (d.660/1261), who is mentioned in resources as “Sultanu’l-ulema”, lived in
Damascus and Egypt in the XII-XIII centuries A.D. He bestowed many works in the
Islamic arts, and served as a muderris, an imam, a mufti, a cadi and as a head cadi.
Ashe received education on tafsir, hadith, figh, kalam and tasawwuf, he later, taught
many valuable scholars. In his works in the field of tasawwuf, he approached the
technical terms of tasawwuf with a faki’s perspective. He projected his internal and
external wholeness to his works and presented his considerations and insights on
subjects of tasavvuf. Many studies were done on Al-Izz 'Ibn ‘Abd Al-Selam, who
believed in a practical tasawwuf and was known for his vera, zuhd and taqwa, but
none of them perused his views of tasawwuf in detail. Al-Izz ’Ibn ‘Abd Al-Selam
understanding of tasawwuf, who is known in the Islamic world as a shafii faki, was
scrutinized in this article.

Keywords: Izz Bin Abdussalam, Ma'rifa, Tagwa, Tasawwuf, Zuhd.
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Giris

Izz b. Abdiisselam’in yasadigi zaman dilimi (XII/XIL. y.y) Eyytbiler
ve Memliikler Devleti dénemlerine rastlamaktadir. Dogumundan (h. 577-
639/1241) Misir'a gog ettigi tarihe kadar Sam bélgesinde, émriiniin son
yirmi bir yiim ise Misir'da gecirmigtir.’ Eyytbiler ve Memliiklerin
hakimiyeti altinda hayatin1 siirdiiren Izz b. Abdiisselam, Eyytbi
hanedaninin dagilmasi, Hagl seferleri ve Mogol saldirilar1 gibi bir¢ok
tarihi olaylara taniklik etmistir.? Islam dinyasmin siyasi yonden
kargasalarla dolu oldugu, siyasi iktidarlarin yani sira mezhep taassubu ve
itikadi tartismalarin bolgeyi etkisi altina aldig1 bir zaman diliminde izz b.
Abdiisselam, mihnelere aldirmadan irsad ve fetvid gorevini ifid etmis,
toplumsal hayata yén veren miidahalelerde bulunmus, sultan ve emirlere
rehberlik ederek nasihatler etmistir.?> Onun yasadig1 dénemin en belirgin
ozelligi ilim ve kaltir hayatinin zirvede olmasidir. Sultan ve melikler,
medrese, cami ve kitiphane gibi egitim merkezleri, ribat, hankih ve
zaviye gibi stfi kurumlar ingi ettirmis, ingd ettirdikleri bu kurumlara
geliri olan vakiflar bagiglayarak bu kurumlann desteklemiglerdir.*
Toplumsal kargasanin, dogal afet ve salgin hastaliklarin meydana geldigi
bu dénemde sifiler, daima toplumun yaninda yer almis, halktan pek ¢ok
kisiyi hankdh ve zaviyelerde barindirarak onlarin  aclanm
yatistirmiglardir. Stfilerin toplumu kucaklamasi insanlar stfilige ve zithd
hayatina yoneltmis, hayatin darligindan bir kags olarak kendilerini
Allah’a ibadete vererek tasavvufa siginmiglardir.®’ Toplumun irgad ve 1slah1
icin caligan stfilerin topluma etkisi, toplumu yénlendirmedeki bagarisi
toplumda meydan gelen olaylara kayitsiz kalmamay: gerekli kilmis bu
sayede halk i¢in birlegtirici bir gii¢ olmugtur. Tarikat seyhleri, kendi
donemlerindeki sultanlara, yapilan savaglarda tam destek vermislerdir.
Tarikatlarin da tegekkul etmeye bagladigi bu dénemde tasavvufi yonde
bircok gelisme ortaya ¢ikmugtir. Bu aswrda Abdulkadir-i Geylani

1 Ridvan Ali en-Nedvi, el-izz b. Abdiisselam (Dimask: Daru’l-Fikr, 1960), 27-29.

2 Bk: Yigit, [smail, “Memliikler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV yay. 2004),
29/90-97.

3 Ebt Nasr Taciuddin Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkafi, Subki, Tabakdtii’s-sdfiiyyetil-kiibrd, ngr.

Mahmtid Muhammed et-Tanahi-Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv, (Kahire: Daru’l-Hicr, 1964),

8/211-212; Ebir'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Ref ul-isr

‘an kuddti misr, nsr. Ali Muhammed Omer, (Kahire: Mektebetirl-Hanci, 1998), 240.

flhan Baran, Biiyiik Sel¢uklu ve Eyytibiler'de Siyaset Eksenli Siinni Faaliyetler (Diyarbakir: Dicle

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 209.

Ali Hagsis Salih, Hareketii's- silfiyye fi biladi’s-sam hilale’l-huriibi™-salibiyye (Gazze: Camiatir'l-Islamd,

Kiilliyyati’'l-Adab, Kismi’t-Tarih, 2005), 147.
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(6.602/1205), Ebt Medyen Magribi (6.594/1198), Ebt Hafs Omer es-
Sithreverdi (6.632/1234), Ibnii’l-Arabi (6.638/1240), Seyh Ahmed Bedevi
(6.634/1236) ve Ebii'T-Hasan eg-Sazeli (6.656/1258) gibi halka rehberlik
eden seckin sahsiyetler ve halk arasinda reva¢ bulan tarikatlar ortaya
ctkmagtar.®

1. Hayat1

Ebtt Muhammed Izziidddin Abdiilaziz b. Ebil-Kasim b. Hasan b.
Muhammed b. Mithezzeb es-Sillemi ed-Dimagki tam adidir. Hakkinda
bilgi veren tabakat kitaplar: dogum tarihi olarak 577/ 578 seklinde ikili bir
tarih vermektedirler.” Suriye'nin Dimagk sehrinde olduk¢a yoksul ve
dindar bir ailede diinyaya gelmistir.® Aslen Magribli olup® kiinyesi “Ebtl
Muhammed”dir.?® Sonralann ‘sultaniil-ulemd’ gibi bircok lakapla
anilmistir.' izz b. Abdiisselam’in cocukluk yillarina dair sahip oldugumuz
bilgi yok denecek kadar azdir. Ancak onun Emevi Camii'nin kuzey
kapisindaki Kelase denilen zaviyede kaldigi ve soguk sebebiyle bayginlik
gecirdigi bir sirada "Ey Izz b. Abdiissam! ilim mi istersin, yoksa amel mi?
Seklinde bir ses igitmis kendisinin ilmi se¢mesi neticesinde yagsanan bu
olay onun ilme baglama hikayesi olarak nakledile gelmistir.*?

Izz b. Abdiisselam’in ilmi sahsiyetinin olusmasina katki saglayan
hocalarinin ilki Abdullatif, Ebi Sa‘d el-Bagdadi (6.596/1200)’dir. Ribat

seyhlerinden “seyhi’s-stiy(th”*® sifatina sahip olan salih, sifi bir zattir. Izz
b. Abdiisselam hocasinin iistiin ahlik ve yiice himmetinden etkilenmigtir

8 Neccar Amir, et-Turuku’s-silfiyye fi misir (Kahire: Daru'l-Me’arif, 1992),62-95.

7 Suibki, Tabdktii's-sdfiiyye, 8/209; Ebi’l-Fida’ Imaduddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’
b. Kesir el-Kaysi el-Kurasi el-Busravi, el-Biddye ve'n-nihdye, nsr. Ali Siri (Beyrut: Daru’l-Thyai't-
Turasi’l-Arabi, 1988)13/273; Ebtt Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Esad b. Ali b. Silleymén el-
Yafii, Mir atii’l-cendn ve ‘ibretiil-yakzédn fi ma ‘rifeti havddisi’z-zamédn (Beyrut: Daru’l-Kutiibi'l-
Ilmiyye, 1997), 4/116; Ebi'l-Fazl Celaladdin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
es-Suyati, Hiisnii'T-muhddara fi tarihi misr ve'l-kahire, ngr. Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim (Kahire:
Daru Thyai'l-Kitiibi'l-Arabiyye, 1967), 1/314.

8 Subki, Tabakatii’s-séfiiyye, 8/209.

9 Abdullah el-Viiheybi, el-Izz b. Abdiisselam haydtuhil ve dsdruhii ve menhecuhii fi't-tefsir (Riyad:
Suudi Arabistan Egitim Bakanligi, 1982). 47; Ali Muhammed es-Sallabi, Sultanu’l-ulemé ve baiu’l-
umerd (Beyrut: el-Mektebetirl-Asriyye, 2009), 11.

10 Muhammed ez-Zuhayli, el-Izz b. Abdiisselam (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1992), 40.

1 Subki, Tabdktii’s-séfityye, 8/209; Styati, Hiisnii'l-muhadara, 1/314.

12 Subki, Tabdktii's-safiiyye, 8/214-215.

1B Harun Yilmaz, “Seyhi's-siiyGh”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV yay.
2019), 2/562-563.
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14 Daha sonra Tahir el-Husti (6.597/1201)*, Hibetullah b. Asakir
(6.600/1203)*¢, Hanbel er-Rasafi (6.604/1207)Y, Omer et-Taberzedi
(6.607/1210)%,  el-Herastani (6.614/1217)*, Seyfuddin el-Amidi
(6.631/1234)*° ve Cemaleddin ed-Devle® (6.635/1237)* gibi bircok
meghur dlimden ilim tahsil etmisgtir.

Bunlarin disinda Izz'in, tasavvufi egitimini aldigi iki seyhi
bulunmaktadir. Bunlardan ilki Ebu Hafs Omer es-Sithreverdi'dir.
(6.632/1234) es-Sithreverdi’den tasavvuf hirkasi giyen Izz b. Abdiisselam,
Kugeyri Risalesi okumustur.?? Digeri ise $azeli tarikatinin kurucusu Ebii’l-
Hasan es-Sazeli'dir. (6.656/1258 ) izz b. Abdiisselam, Ebi’l-Hasan es-
Sazeli'ye intisap ederek seyr-u siilik yoluna girmis®® onun sema ve hadra
meclisine katilmigtir.?*

Bir alimin ilme olan vukdfiyetini gosteren hususlarin basinda,
yetistirmis oldugu 6grencilerinin yiiksek ilmi seviyeye sahip olmalar gelir.
Izz b. Abdiisselam’in da yetistirmis oldugu 6grenciler, onun ilimde zirvede
oldugunu bize gostermektedir. Onun en meghur 6grencileri Eba Same el-

4 EbG Same, Ebivl-Kasim Sihabiddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim el-Makdisi, ez-Zeyl ‘ale’r-
ravzateyn terdcimii ricali -karneyni’s-sadis ve’s-sabi’, ngr. Muhammed Zhid b. el-Hasan el-Kevseri
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi'1-Melekiyye, 1947), 17.

15 Subki, Tabdktii’s-safiiyye, 10/ 343; Sallabi, Sultdniil-ulema, 17.

16 Subki, Tabdktii’s-sfiiyye, 13/ 352.

7 Ebil-Mehasin Cemaliddin Yésuf b. Tagriberdi el-Atabeki el-Yesbugavi Ibn Tagriberdi, en-
Niiciimii'z-zahire fi miilitki misir ve'l-kahire (Kahire:Vizaretii's-Sekafe ve’l—Imad—Déru’l—Kﬁtﬁb,
1992), 6/195; Sallabi, Sultaniil-ulema, 17.

18 fbn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye, 13/60; Viiheybi, el-Izz b. Abdiisselam, 105.

9 Eba Bekr b. Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Esedi Ibn Kadi Sithbe, Tabakatii's-sdfiiyye, nsr.
Hafiz Abdiilalim Han (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, Beyrut 1986), 2/ 57.

20 Ebi’l-Abbas Semsiddin Ahmed Ibn Muhammed ibn Ibrahim ibn Eba Bekr ibn Hallikan,

Vefeyatii'l-a yan ve enbd i ebnd i’z-zamédn mimma sebete bi'n-nakl evi’s-sema" ev esbetehii’l- ‘ayan,

nsr. [hsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1900), 3/ 293-294; Ibn Kesir, Biddye ve'n-nihdye, 13/164.

Eba $ame, ez-Zeyl ‘ale’r-ravzateyn, 166; Sallabi, Sultdnii’'l-ulemd, 57.

22 Subki, Tabakatii’s-séfiiyye, 8/214; Stuyati, Hiisniil-muhddara, 1/315.

2 ibn Ataullah, el-iskenderi, Letdifiil-minen, nsr. Abdilhalim Mahmud (Kahire: Daru’l-Mearif,
2006).73-74; Suyati, Hiisnii'l-muhddara, 1/315; Ebi'l-Mehasin Yusuf b. Ismail b. Yusuf en-
Nebhani, Camiu keramatil-evliyd, nsr. Ibrahim Atve Ivaz (Hindistan: Merkez-i Ehl4 Stinnet
Berekat er-Rida, 2001), 2/171-172; Ebir'l-Mevahib Abdiilvehhdb b. Ahmed b. Ali es-Sa‘rani
(Levakihiil-envar fi tabakdtil-ahydr), Tabakati'l-kiibré (Misir: Mektebetiic Muhammed el-
Meliciyyi'l-Kiitbi, 1897), 2/12.

2 Ebil-Feth Kutbiiddin Masa b. Muhammed b. Ahmed el-Ba‘lebekki el- Yinini, Zeylii mir ati'z-
zaman (Kahire: Daru’l-Kitabi'l- islami, 1992), 2/175; ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 7/288.

21
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Makdisi (6.665/1267)%, Sihabiiddin el-Karafi (6.684/1285)%° Izz b.
Abdiisselam'm  ogullarn  Ibrahim b. Abdilaziz b. Abdiisselam
(6.686/1287)%7, Abdullatif b. el-izz b. Abdisselam (6.695-1296)%,
Tactiddin Ibnu'l-Firkah (6. 690/1291)%° , Ebi’l- Hiiseyn b. Seref b. Dimyati
(6.705/1306)*° Hibetullah el-Kifti (6.697/1298)%, Ibn Dakiku’l-fyd
(6.702/1302)32, Alaaddin Ebiw’l-Hasan el-Baci (6.714/1315)% gibi Islam
aleminde adindan s6z ettiren alimler yetigtirmistir.

Hayatini ilim 6grenmeye ve Ggretmeye adayan, Islami ilimlerde
miictehid seviyesine kadar yiikselen** Izz b. Abdiisselam, yasadig
dénemde ilmi acidan derin izler birakmig ve Islami ilimlerde tefsir, hadis,
fikih, kelam, tasavvuf ve belagat gibi alanlarda pek ¢ok eser vermistir. izz
b. Abdiisselam, tasavvufa dair Seceratii’l-me‘drif ve'l-ahval ve sdlihu’l-akval
ve'l-amal, Zibedii huldsati’t-tasavvuf, el-Fiten ve’l-beldya ve’l-mihen ve'r-
razdyd, Makasidii'r-ri‘dye li-hukakilldh, Mesdilii't-tarika fi ilmi’l-hakika, adl
bes eser kaleme almigtir.

Izz b. Abdiisselam, yasadigi dénemin en énemli iki ilim merkezi
olan Sam ve Kahire'de farkli vazifelerde bulunmustur. Aziziyye,3®
Gazzaliyye®®, Sibliyye®’ ve Salihiyye Medresesinde miuderrislik, Sam-

% bn Siihbe, Tabakdti's-sdfiiyye, 2/133-134; Ebi Muhammed b. Sakir b. Ahmed el-Kiitiibi, Fevatiil-
vefeyat ve’z-zeyl aleyhd, nsr. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, trs), 2/270.

% Suyati, Hisnii'l-muhddara, 1/ 316.

27 Yanini, Zeylii mir'ati’z-zaman, 4/316.

% Suyati, Hisnii'l-muhddara, 1/420.

2 Kutiibi, Fevatiil-vefeyat, 2/263.

30 Kutubi, Fevatii'l-vefeyat, 2/409-410.

31 Ebi’l-Felah Abdilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi Ibni’l-imad, Sezerati’z-zeheb fi ahbari
men zeheb, nsr. Abdulkadir Arnavit-Mahmid Arnavit ( Dimagsk: Daru Ibn Kesir, 1991), 7/767.

32 Subki, Tabakatii’s-safiiyye, 8/109; Askalani, Ref u'l-isr ‘an kudati misr, 1/239.

3 Kitibi, FevatiT-vefeyat, 2/73-75; Vitheybi, el-Izz b. Abdiisselam, 110-111.

3¢ Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz et-Tirkmani el-Fariki ez-
Zehebi, el-Iber fi haberi men gaber, ngr. Eba Hacir Muhammed Sait (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1985), 3/299.

35 Vitheybi, el-Izz b. Abdiisselam, 54; Sallabi, Sultanti’l-ulemd, 57; EbG Nuaym, Ahmed b. Abdullah b.
Ishak Isfahani. HilyetiiT-evliya ve tabakatiiT-asfiyd (Beyrut: Darw’l-Kutiibi'l-flmiyye, 1988), 2/150-
153.

% Subki, Tabakatii’s-safiiyye, 8/210; Sallabi, el-Eyyubiyyin ba'de salédhaddin, 368.

37 Ridvan Ali Nedvi, el-Izz b. Abdiisseldm, 38-39; Sallabi, Sultaniil-ulema, 57.
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Emeviyye Camii*®* ve Amr b. el-As Camiilerinde hatiplik®®, Misir bag
kadilig1 ve muftalagt yapmistir.

Misirda, 660/1262 tarihinde 83 yasinda vefat eden* Izz b.
Abdisselam’in cenazesine Memliik sultani Zahir Riukneddin Baybars bagta
olmak tizere dénemin 6nde gelen alimleri, kadilari, emirleri, askerleri ve
halktan pek ¢ok kisi katilmig*? onun 6liim haberi Misir’da derin bir iiziinti
meydana getirmis Sam, Mekke, Medine, Bagdat ve Yemen gibi gehirlerde
onun i¢in giyabi cenaze namaz kilinmigtir.*® Yagadigi1 dénemde etkin bir
alim olan Izz b. Abdiisselam’in tasavvufa dair goriisleri eserlerinin
neredeyse tamaminda yer almaktadir. Bununla birlikte 6zellikle tasavvuf
calismalar dikkat c¢ekicidir. Tasavvuf kavramlarina yiikledigi anlam ve
kavramlar arasinda kurdugu iligki ag1 onun tasavvufa dair gorislerinin bir
parcasini olusturmaktadir. Buna gore Izz b. Abdiisselam eserlerinde tovbe,
takva, vera’, zithd, fakr, veli, arif, havf-reci, kurb-biid, fena-beka, telvin-
temkin, sekr-sahv, kabz-bast ilim, kalp, yakin, varid ve havatir ilim,
marifet, kalp, yakin, virid ve havatwr, satahit, semi ve kerdmet gibi
kavramlar hakkinda gériisler dile getirmistir. Buradan hareketle 1zz'in
tasavvufa dair goriglerini ortaya koyma adina 6rnekleme metoduna
basvurarak sekiz 6nemli kavram incelemeye konu edilmistir.

2. Baz1 Tasavvufi Goriisgleri

Zahir ve batin ilimlerine derin vukufiyet sahibi olmasinin yani sira
ahlaki ve yagayisiyla da 6rnek olan izz'in, eserlerinde daima seriat-hakikat
dengesini gozettigi gorilur. Ona gore Hz. Peygamber (s), kendisine varis
kilinan alimlere iki tir ilim miras birakmigtir.** Bunlardan biri zahir digeri
ise batin ilmidir. Zahir ilmin kiginin kesbi ile 6grenildigini ifade ederken
batin ilminin Allah’in lutuf ve keremine bagh oldugunu séyler.* Nitekim

38 Kiitabi, 2/351.

39 Zuhayli, el-Izz b. Abdiisselam, 39; Ridvan Ali Nedvi, el-zz b. Abdiisselam, 44.

40 Semstiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed el-Davadi, Tabakdti'l-miifessirin (Beyrut: Daru’l-
Kiitabi'l-lmiyye, 1983), 1/ 321; StiyGti, Hiisnii'l- muhadara, 1/315.

41 Davadi, Tabakatii'l-miifessirin, 1/320.

42 Eb0 Same, ez-Zeyl ‘ale’r-ravzateyn, 216; Subki, Tabakati's-sfiyye, 8/247.

4 Eb Same, ez-Zeyl ‘ale’r- ravzateyn, 216; Zithayli, izz b. Abdiisselam, 191.

44 zz b. Abdiisselam, Eba Muhammed Abdiilaziz b. Abdiisselam b. Ebi’l-Kasim, Kavaidiil-ahkam fi
mesdlihi’l-en’am, ngr. Tahir Abdi’'r-Rauf Said (Beyrut:Mektebeti’l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1991),
1/28.

% Izz b. Abdisselam, Zibedi huldsati't-tasavvuf, nsr. Ahmed Abdurrahim es-Sayih
(Kahire:Mektebetii’s- Sekafeti’d-Diniyye, 2009), 99.
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0, zahiri mananin seriatla, batini mananin da hakikatla bilinebilecegini
Fatiha stresindeki “¥ &8 ” lafzinin seriata, “ ¢wind AU 7 lafzinin ise
hakikate tekabiil ettigini ifade eder. *

Izzb. Abdiisselam, tasavvuf ilmini bilmeyen fakihin fasik, tasavvufu
bilip de fikih ilmini bilmeyen kiginin zindik, her iki ilmi birlegtiren kisinin

ise hakikate ulagsacagini ifade eder.”

Ona gore tasavvuf seriatin
inceliklerini bilme“® kiginin nefs engellerini agarak, Allah’tan bagka her
seyi kalpten tahliye etme ve kalbi Allah'in zikri ile siisleyerek® rahu
saflagtirmaktir.®® Ona gére tasavvufun temeli, Kur'an ve Hz. Peygamber'in
(s) sunnetine dayanir. Bu anlamda tasavvuf ilminin gayesi, insani koti
ahldktan, méanen dusik vasiflardan arindirarak iyi ahlak ve istin

vasiflarla donatilma diisiincesidir.

Nitekim o, tasavvufa dair goriislerini tasavvuf eserleri ile tasavvufla
ilgili soru soran kigilere cevap mahiyetinde kaleme aldig: risalelerinde
beyan etmistir. Izz b. Abdiisselim’mn tasavvufa dair zikrettigi
gorislerinden bazilarini su sekilde ele almak mumkiindiir.

4.1. Tovbe

Izz b. Abdiisselam, tasavvufta sifinin elde edebilecegi ilk makamin
tévbe oldugunu vurgulayarak > tovbeyi masiyetten taata dénerek Allah’a
yonelme olarak tanimlamigtir.® O, kisinin gafletten, Allah’t unutturan
herseyden riici edip Allahti Tedld’ya yonelmedik¢e O’na ulagmasinin
mimkiin olmadigini séyler. Allah’a ulasmada tévbe etmeyi temel sart
olarak géren Izz b. Abdiisselam, bu noktada insan1 tévbe yapmaya sevk
eden muhasebe ve istigfara vurgu yapar. Kisinin Hz. Omer’in de yaptig
gibi her gece giindiz yasadiklarinin muhésebesini yaparak hatalarin
telafisi icin giinahindan tévbe ve istigfara yonelmesi gerektigini belirtir.>*
Ona gore Allah’a ulasma yolunda tévbe garttir. Kulun ginaha girmesi

46 [zzb. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 99.

47 1zz b. Abdiisselam, Mesaili’t-tarika, 1.

48 [zzb. Abdiisselam, Kavaidiil-ahkdam, 2/212.

49 [zzb. Abdiisselam, Kavaidiil-ahkdam, 2/212.

50 Izzb. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 185.

51 [zzb. Abdiisselam, Kavaidiil-ahkdm, 2/212.

52 Izzb. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 92.

58 izz b. Abdisselam, Mecdziil-kur'an, thk: Mustafa Hiiseyin Zehebi (Muessesetiil-Furkan li-
Tiirasil-Islami, 1999), 326.

5% Izzb. Abdisselam, Makasidii'r-rid'ye, 18.
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halinde derhal t6vbe etmesi gerekir. Tovbe etmeyerek bunu erteleyen kisi
yapmig oldugu fiilden dolay1 giinahkar olur ve toévbeyi erteledigi icin de
ayrica bir daha tévbe etmesi gerekir.*® Diniacidan tévbenin tamam olmasi
icin tagimasi gereken sartlarn ginaha girmekten pigsmanlik duyma,
gelecekte bir daha benzer bir giinah islememeye azmetme ve son olarak
giinah olan fiili derhal terk etme olarak swralar. Diger yandan Izz b.
Abdiisselam, tévbenin, tévbe, inabe ve evbe olmak tizere ¢ derecesi
oldugunu soyler. Nitekim Izz'in bu tasnifi Hiicvirinin Kesfil-
mahcibu'nda>® Kugeyri'nin er-Risale’sinde seyhi Eba Ali ed-Dekkak'in
goriigt olarak ge¢mektedir.”” Tiim miiminler, veliler ve peygamberlerin de
tovbe ettigini fakat herkesin tévbesinin ayni olmadigini, t6évbenin
mertebeleri oldugunu zikreder.*® Ona gére insanlarin bulundugu manevi
derecelere gore tévbeyi, “haram olan fiilleri yapmaktan tévbe etmek,
mekruh olan igleri igslemekten tévbe etmek, siipheli olan seylerden tévbe
etmek, miibahlar iglemekten tévbe etmek, tévbeden tévbe etmek, Allah
icin yaptig1 hal veya s6z olsun tim ibadetleri, amelleri, gériip ona itimad
etmekten tovbe etmek” seklinde aywrmaktadir.”® Kanaatimizce Izz, bu
tasnifiyle konuyu fetva, takvay: vera’ dizleminde ele almaktadur.

Izz b. Abdiisselam salih insanlarin kendi makamlarina uymayan
seylerden tévbe ettigini séylemis ve ardindan “hasendtii’l-ebrar seyyidtii’l-
mukarrebin” ifadesini zikrederek ebrar icin iyi ve giizel olan nice amelin
mukarrebin (Allah'a yakin veliler) i¢cin ginah ve kusur sayilabilecegine
vurgu yapmistir.®® Hz. Peygamber'in (s) “Allah’a tévbe edip ondan af
dileyiniz. Zira ben giinde yiiz defa tévbe ederim”,®* rivayetine dikkat ceken Izz
b. Abdiisselam bu rivayete séyle bir yorum getirmistir: “Hz. Peygamber (s.)
“Allah’tan  af dileyiniz.” soéziyle Mislumanlara tévbe etmenin
ehemmiyetini bildirmis, “ben giinde yiiz defa tovbe ederim” soziyle de

55 Izz b. Abdiisselam, Kavaidii'l-ahkam, 1/ 221.

5 Hiicviri, Kesfii'l-mahciib, cev: Esad Abdiilhadi, (Kahire: Kandil Meclisi'l-A’la es-Sekafeti, 2007),

2/536.

Kugeyri, Ebiil-Kasim Zeyniilislam Abdilkerim b. Hevazin. er-Risdletiil-kuseyriyye, thk:

Abdiilhalim Mahmud, Mahmud b. Serif (Kahire: Daru'l-Mearif, ts.), 2/ 211.

58 [zzb. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 92.

59 [zzb. Abdiisselam, KavaidiiT-ahkdam, 1/ 220-221.

60 [zzb. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 93.

61 Ebil-Hiseyn Mislim b. el-Haccac b. el-Kugeyri el-Miislim, el-Miisnedii’s-sahihu'l-muhtasaru
mine’s-stineni bi-nakli’l-adli ani’l-adli an Rasilillah (Riyad: Dari’s-Selam, 1419), “Zikir”, 42;
Siilleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Eba Davad, es-Siinen (Riyad: Daru’s-Selam,
1419), “Vitir”, 26; Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen (Riyad:
Daru’s-Selam, 1419), “Edeb”, 57

57
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ginahtan korunmus oldugu halde kendisinin de ¢ok¢a tovbe ettigini
zikrederek hem kullugunu gostermis hem de Musliimanlar1 bu stnnete
uyarak tévbe etmeye tegvik etmigtir.®?

Tévbe konusundaki diisiincelerini bir beyitte 6zetleyen 1zz: “Ey nefs
insanlar arasinda yarin rezil olmadan 6nce bugiin tévbe et.”® ifadelerini
kullanmig ve kiyamet giinti yasanacak sikintili zaman ile bugiin arasinda
bir iligki kurmustur. Daha sonra bir ayetten kismi iktibas da yaparak® “Ey
nefs hevd ve hevesin hiikmiine muhdlefet ederek nefsinle cihat et.” beytini inga
etmis ve nefsin arzu ve isteklerine karsi cihat edilmesi gerektigini dile
getirmigtir. Bu misra ile Izz b. Abdiisselam nefs, tévbe ve cihat arasinda

bir baglant1 kurmustur.

4.2, Takva

Izz b. Abdisselam takva konusunu kalp ve bedenin amelleri
baglaminda ele alarak tasavvuf yolcusunun hem kalbi hem de bedeni
amellere dikkat etmesi gerektigini belirtir. Bu yiizden ona gére bu yolun
yolcusu hem seriatin zahiri emirlerine hem de batini emirlerine birlikte
uymali, serfatin hem zihiri hem de batini yasaklarindan da birlikte
sakinmalidir. Izz b. Abdiisselam kalple ilgili olan takvay: kalbin yapmakla
mikellef oldugu farzlar ifa etmek ve kalbin yapmas: haram olan gosteris
ve putlar ytceltmek gibi islerden sakinma seklinde oldugunu izah ederken
bedendeki takvanin azalarla ilgili oldugunu belirtir. Buna gore géziin
bakmasi, elin tutmasi, ayagin yiiriimesi ve dilin konugmas: gibi organlarda
ortaya c¢ikan eylemlerden beden sorumlu tutulur.®® izz'e gére kisi, biitiin
viicudunu Kitap ve siinnetin emrettigi sekilde muhifaza ederse iste o
zaman takvasi kalbe ulagir. Bu agamay1 gecen kisi séz konusu takvanin
kalbinde karar kilmasiyla Allah’in velisi olur.®’

Boylelikle kisinin kulluk mertebesinde takva tizere bulunabilmesi
icin gerekli olan kalp-beden uyumuna vurgu yapan Izz b. Abdiisselam, Hz.
Peygamber'den (s) nakledilen ve takvinin yerinin kalp olduguna isaret

62 Jzz b. Abdiisselam, Kavaidii'l-ahkdam, 1/220-221.

68 Sl G il (i o\ U e sl (i ol

Agall G A B gaala g\ el aSa adi Ly ilAS

Hac, 22/78. ayetine iktibas yapmaktadir.

65 [zzb. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 134.

6  Jzz b. Abdiisselam, Makdsidii'r-rid'ye, 14.

67 Izz b. Abdiisselam, Makasidii'r-rid'ye, li-hukakillah, thk, fyad Halid et-tabba‘(Dimask:Daru’l-Fikr
2004), 15.
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eden rivayetten hareketle de® asil takvanin gégiiste olmas: gerektigini
belirtmis, bunun sebebini ise zahiri fiillerin ancak giizel niyetler ve ihlas
sayesinde takva boyutuna ulagacag ile agiklayarak kalbi her tiirla takvanin
kaynag olarak gérmistir. Ona gore kul, cehennemden ancak kalpten ve
ihlasla yapilmis olan zahiri ameller vasitasiyla korunabilir.%® Ayrica o,
takva konusunda kisinin (el, ayak, goz, dil...gibi) organlarimi tek tek
gozden gecirmesi gerektigine vurgu yapar. Bu organlarin sidir olan
amellerin ihlas bakimindan sahih olup olmadigini tespitinin ardindan
kalbin takvasina hitkmedilebilecegini vurgular.”

4.3. Zithd

Butin stfilerin yaptig1 gibi diinyaya ragbet etmekten ve nefsin
pesinden gitmekten sakindiran, Izz zithda kisinin bir seyden uzak
durmasi, kalbin onunla ilgilenmemesi ve dinyaya ragbet etmemesi
seklinde tanmimlar.”* O, gercek zithdin dinyay: elden degil kalpten
cikartmak oldugunu ve bunun da kalbin haram, mekrih ve miibahlardan
kalp baginin kesilmesiyle gerceklesecegini ifade eder. Ona gore kisinin
dinya ehli olmasi zengin veya fakir olmasi ve dinya ile hig
ilgilenmemesiyle ilgili olmayip, dinya sevgisini kalbine yerlestirip
yerlestirmemesi ile dogru orantihidir.”” Hakiki zithdin ise kimi zaman
haramlardan, kimi zaman siipheli seylerden, kimi zaman ihtiyac¢
fazlasindan ve kimi zaman da Allah’tan bagka her seyden kaginmakla
gerceklesecegini ifade eder.”

Zihdu, fikih ve tasavvufu icine alacak gekilde bes dereceye ayiran
Izz b. Abdiisselam, kisinin birinci derecede haramlar konusundaki zithd
olmasi gerektigini her Maslimanin haramlardan kaginmasinin farz-1 ayn
oldugunu soyler. Ona gore ikinci derecede yer alan ziithd, mekrahlarda
gerceklesir. Bundan kaginmak vaciptir. Ugiincti derecede, siipheli seylerde
gozetilmesi gereken zithd gelir ki bundan kagnmak miistehaptir.

68 “Miisliman Miisliiman’mn kardesidir; ona zulmetmez, onu kiiciimsemez ve zor zamanda onu terk etmez.
Takva iste buradadir. Gogstine isdret ederek ti¢ defa “takva iste buradadir” Eba Abdillah Muhammed
b. Ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Camiul-miisnedii’s-sahihu’l-muhtasaru min umari
Rasulillahi ve stinenihi ve eyydmihi (Riyad: Darii's-Selam, 1419), “Mez4lim”, 3; Muslim, “Birr “, 58;
Eba Davad, “Edep”, 46.

8 zz b. Abdiisselam, Seceratiil-me’drif, 180.

7 Izzb. Abdiisselam, Makasidii'r-rid'ye, 18.

7 Izzb. Abdiisselam, Kavaidiil-ahkdam, 1/223.

72 izzb. Abdiisselam, Kavaidii'l-ahkam, 1/ 223.

73 zzb. Abdiisselam, SeceratiiT-me’drif, 57.
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Dérduncti dereceyi mubahlardaki zithdler olusturur. Bu derecedeki
zihdun 6zelligi gereksiz ve faydasiz olandan faydali olana yénelmedir.
Besinci derece ise kendisini ziithd sahibi gorip zihdine givenmekten
kaginma anlamindadir. Bu derece, kulu Allah’tan gafil kilacak her seyden
uzaklagmay1 kapsamaktadir.”

“Sakin diinya hayati sizi aldatmasin.”” ayetinden aldig1 ilham ile Izz

b. Abdiisselam, dinyaya aldanmanin ahiretten ytz cevirmeye sebebiyet
verecegini, 4hiretten yuz ¢evirmenin ise dhiret i¢in ¢aba ve gayret sarf
etmeyi birakmaya neden olacagini séylemistir.”®

Fiili anlamda zihdiun gerceklegebilmesi i¢in kulun Allah katinda
olani buyik ve kiymetli gérmesi ve dinyadakileri istemekten yuz
¢evirmesi gerekmektedir. Ayrica Izz b. Abdiisselam, "Diinyada bir garip bir
yolcu gibi ol."”’ rivayetinden hareketle kulun bu fani hayata goénil
baglamamasini ve génluni aldaticr dinyadan uzaklagtirarak gercek yurt

olan ahiret i¢cin ¢aligmasini zithdiin bir geregi olarak vurgulamigtir.”®

4.4. Zikir

Sozlik anlami hatirlamak’ olan zikir kelimesi tasavvufta genel
olarak Allah’in bazi isim veya terkiplerin belirli sayida tekrarlanmasi
olarak bilinir. Izz b. Abdiisselam da Kur'an ve Siinnet’e dayanarak zikri,
“Allah't anma” geklinde tamimlayarak zikri, tum ibadetlerin ash,
muamelelerin esas1 ve temeli olarak gérmiistiir.?’ Izz b. Abdiisselam,
zikrin diger amellerden daha faziletli oldugunu zikrin faziletli
kilinmasinin sebebinin ise kulun s6z ve fiillerinde istikamet meydana
getirerek kulda Dbirtakim hallerin dogmasmma vesile olmasina
baglamaktadir.?! Izz b. Abdiisselam zikredenlerin zikirlerine karsilik

bulmalaryla ilgili olarak, “Oyle ise siz beni anin ki ben de sizi anayim.”®?

74 izzb. Abdiisselam, Kavaidii'l-ahkam, 2/ 223.

7> Lokman 31/33.

76 Izzb. Abdiisselam, SeceratiiT-me'drif, 96.

77 Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siillemi et-Tirmizi, el-Camiu’l-muhtasaru mine’s-siineni an
Rasulillah, (Riyad: Dari’s-Selam, 1419), “Ziithd”, 25.

78 Izzb. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 142.

7 ibn Manzr, Ebi'l-Fazl Muhammed b. Mitkerrem b. Ali el-Ensari. Lisani’l-arab, (Beyrut: Daru’s-
Sadr, 1993) 4/ 308.

80 zz b. Abdiisselam, SeceratiiT-me’drif, 74.

8 izz b. Abdiisselam, Kavaidiil-ahkam, 2/ 201.

82 el-Bakara, 2/152.
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ayetini delil getirmek suretiyle Allah'in, kendisini anan kullarini andigin
belirterek Allah’t anmay1 O’na yakinligin bir tezadhuri olarak gorir.

Hiicviri® ve Ebi Talib el-Mekki® gibi Izz b. Abdiisselam da zikri,
dilin ve kalbin zikri seklinde iki kisma ayirmaktadir Allah’1 zikretmeyi
zikru'l-cenin (kalbin zikri), ve zikru’l-lisdn (dilin zikri) olmak tzere ikiye
ayiran® Izz b. Abdiisselam, kalp ile yapilan zikrin lisan ile yapilan zikirden
daha iistiin oldugunu belirtir.®®. Nitekim Allah’i zikirde asil olan sey, zikrin
Allah’in kemal ve celal sifatlan diistnilerek yapilmasidir. Kemal sifatiyla
Allah’t zikretmek kalpte mehabete; Allah’t cemal sifatiyla zikretmek,
muhabbete; Allah’1 tevhid ile her seyin Allah’in irddesiyle oldugunu bilerek
zikretmek tevekkiile; rahmetinin genigligini dustnerek zikretmek recd’ya;
gazabinin siddetli oldugunu disiinerek zikretmek havfa ve tim nimetleri
Allah’in verdigini bilerek zikretmek ise siikre vesile olacagini ifade eder.®’

Allah’t zikretmeyi zikirlerin en gsereflisi sayan® ve Allah
zikretmenin en {stin goénil huziru oldugunu ifade eden Izz b.
Abdiisselam, kalbin hakikatinin ise ancak zikir sayesinde bulunabilecegini,
zikir ibadetinin, zikreden kulun kalbinde bir tesir olusturdugunu séyler.
Allah"1 zikir ile kalp yumusamasinin meydana geldigini dile getiren izz b.
Abdusselam, “Bedenleri ve goniilleri Allahin zikrine 1sinip yumugar.”®
ayetinde yer alan kalbin 1sinmasindaki kastin, Allah’in fazlini ve keremini
timit etmek oldugunu vurgulayan * izz'in zikirle ilgili yoneltilen “Zikrin
semeresi nedir?” sorusuna ise "Zikrin bagi tevhid, ortasi tefrid, sonu ise
tahkik ve rithu Allah’a ibadette istihdam etmektir."”' seklinde cevap
verdigi gorilir. Ozetleyecek olursak Izz b. Abdiisselam, zikri kisinin en
temel ibadeti oldugunu ve zikrin, dilin zikri ve kalbin zikri geklinde
mertebeleri bulundugunu, zikrin diger amellerden daha faziletli oldugunu
ve en Ustiin zikrin ise tahkik ile rhu Allah’a ibadette istihdam etmek ile
gerceklestigini soyler.

85 Hiicviri, Kesfii'l-Mahcub, 2,/31.

84 Eba Talib, Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisi Mekki, Kitii'l-kulub fi mudmeletil-mahbub, thk:
Asim [brahim Keyali (Beyrut :Déru’l—Kiitﬁbi’l—ﬂmiyye, 2005), 2/248.

8 Izzb. Abdiisselam, Tefsirul-Izz, 1/121; izz b. Abdiisselam, Seceratiil-me’arif, 262.

8 iz b. Abdiisselam, Kavaidiil-ahkam, 2/ 201.

87 zz b. Abdiisselam, SeceratiiT-me’drif, 74.

8 Izzb. Abdiisselam, SeceratiiT-me'drif, 14.

89 ez-Ziimer, 39/23.

9 izzb. Abdiisselam, SeceratiiT-me'drif, 63.

9 izz b. Abdiisselam, Mesailii’t-tarika, 15.
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4.5. Havf-Reca

Izz b. Abdiisselam’in ele aldig1 tasavvufun kavramlarindan biri de
‘havf ve recd’dir. O, havfi Allah'in intikaminin siddetini bilme,* recay: ise
Allah’in rahmet ve nimet vermesinin genigligini bilmek®® geklinde izah
eder. Havfin, Allah'in zat ve sifatlarin1 ma’rifetten dogacagini séyleyen Izz
b. Abdiisselam, havf ve recd’y1 birbirini tamamlayan kavramlar olarak ele
alir. Ona gore havf ve reci, hayir ve serri mulahaza etmekle elde
edilebilir.*

Izz b. Abdiisselam, manevi yolda seyr-ii siilik halinde olan salik i¢in
gerekli olan havf ve reciy1 karanlik bir gecede elinde tuttugu lambanin
1s181yla evinin yolunu bulmaya ¢alisan bir adama benzetir ki bu kisi bir
yandan elindeki lambanin yaginin bitmesi veya riizgarin lambanin 1s181m1
séndirmesinden korku duyarken diger yandan menziline varamadan
yolda kalmaktan korkmaktadir.*®

Havf mertebesinin recd mertebesinden daha tustin oldugunu
vurgulayan Izz b. Abdiisselam, havfin cezalarla, recanin ise sevaplarla
iligkili olduguna dikkat ¢eker. Ona gore havf hali, Allah'in yuceligini ve
gtizelligini bilmekten kaynaklanirken reca hali sevgiden kaynaklanir.®®

Ona gore kiside havf hilinin meydana gelmesi i¢in Allah'in cezasi ile
nefsini korkutmali,®’ nefsinin isledigi kotii amelleri hatirlatmali ve gecmis
amelleri g6zden gecirmelidir.”® Bunu yaparken Allah’in emirlerini yapmals,
yasaklarindan kaginmali bazen havf bazen de reca yolunu kullanmalidir.*

Havf ile recanin kabz ve bast ile iligkisini ele alan Izz’e gére kabzin
semeresi olan havf, dunyevi ve uhrevi faydalarinin tutulmasindan
korkmak iken, bastin semeresi olan reca ise diinya ve dhiret hayirlarinin
birakilmasini ummaktir.*®

92 izz b. Abdiisselam, Kavaidii'l-ahkam, 2/ 213.

9 [zzb. Abdiisselam, Kavaidiil-ahkdm, 2/ 213.

9 zz b. Abdiisselam, SeceratiiT-me’drif, 15.

9 Izzb. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 103.
%  [zzb. Abdiisselam, Kavaidiil-ahkdam, 1/ 32.

9 Izzb. Abdiisselam, Makasidii'r-rid'ye, 19.

9 Jzz b. Abdiisselam, Makdsidii'r-rid'ye, 49.

9 zzb. Abdiisselam, Makasidii'r-rid'ye, 23.

100 zz b. Abdiisselam, SeceratiiT-me’drif, 37.
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[zz’e gére Allah’tan havf duyan kimseler su baghklar altinda
kategorize edilebilir.

1-“Insanlardan korkmaymn, benden korkun!"'°* ayetinin yorumunda
Izz b. Abdiisselam, imanlarinin bir geregi olarak Allah’tan korkanlara
isaret emekte ve ondan degil de insanlardan korkup onlar 6nceleyen
kimselerin, insanlar1 Allah’a tercih etmis olacaklarini béylece baglarinin

dertten kurtulamayacagini soyler. 2

2- “Kullan i¢inden ancak élimler, Allah'tan (geregince) korkar.” °

ayetinde gecen hagyet, ilmin gerektirdigi korkudur. Bunun Allah'in
intikaminin siddetini bilme!® ve onun yiiceligini ve gizelligini bilmekten
kaynaklandigini soyler.'®®

3- Kalp ile elde edilen, marifet sonucu meydana gelen korkudur.
Allah’in ilahi tecellileri karsisinda kulun kendinden ge¢me keyfiyetidir.
Izz’e gore Allah, kulun kalbine, celal ismiyle tecelli ettigi zaman kul,
Allah’in azametini tanir. Béylece ona olan saygis1 da korkusu da artacagini

belirtir.°®

Izzb. Abdiisselam, havf ve reciya sevkeden faktérleri ve neticelerini
yani kendi ifadesiyle havfin semereleri ile vesile oldugu seyleri su sekilde
siralar:

1. Allah'in azabindan havf; takva yolunu tutarak ondan korunma
2. Allah’in mekrinden havf; ihsan ile is yapma ve hatalar1 azaltma

3. Allah'n azabinin aniden gelmesinden havf, Allah'n kudretini
bilme'?’

4. Kiyametten havf; kiyamet giint i¢in hazirlik yapma
5. Miindkasadan havf; hesaba ¢ekilmeden 6nce nefsi hesaba ¢cekme

6. Ahiretteki hesaptan havf; ahirette ameller tartilmadan énce
dinyada amelleri tartma

101 e]-Maide, 5/44.

102 {7z b. Abdiisselam, Seceratii-me'drif, 108.
103 e]-Fatir, 35/28.

104 7z b. Abdiisselam, Mecaziil-kur’an, 419.
105 fzz b. Abdiisselam, KavaidiiT-ahkdam, 1/ 32.
16 {7z b. Abdiisselam, SeceratiiT-me'drif, 17.
107 zz b. Abdiisselam, SeceratiiT-me’drif, 68.

57



Zeynep Giilten Yilmaz, Veysel Akkaya

7. Allah''m makamindan havf; Allah'a muhéilefet etmekten haya
ederek ona itait etme

8. Salih amel igledigi halde Allah’tan havf; tiat ve amellere
glivenmeyip sadece Allah’a itimat etme'®®

Ona gore Allah'in rahmetinin genigliginin tzerindeki o6rta
kalktiginda, rec semeresinin ortaya ¢ikar.'® O, recAnin semerelerini ve
vesile oldugu seyleri su sekilde siralar:

1. Allah'n kuluna verecegi sevaptan reca; Allah'a taatin elde
edilmesi

2. Allah’in magfiretinden reci; Allah’in bagislamasina gotirecek
sebeplere sarilma

3. Allah’in silih kullani arasina katilmay: istemekte reci; salih
kullarin yoluna girme™°

4. Allah’in tévbeyi kabul etmesinde recd; Allah hakkinda iyi zan
besleme

5. Allah hakkinda iyi zan beslemekte reci; Allah’in rahmet ve
bagiglamasi

6. Kiginin Allah’t ummasinda reci; umitsizlikten uzaklagmaya,

vesile olur.'!

Sonug¢ olarak Izz b. Abdiisselam, kisiye havf ve reca arasinda
durmasimi tavsiye eder. Kisi refdh hilinde Allah’a isyana dismeden
nefsine havfi hatirlatirken sikinti halinde ise Allah’tan timit kesmeden
nefsine recay: hatirlatmalidar.

4.6. ilim

Aslinda alimlerin yaptigi pek cok ilim tasnifleri vardir. Izz b.
Abdiisselam da bu gelenegi sturdirerek ilim tasnifi yapan alimlerden
biridir. izz b. Abdiisselam’a gore ilim bir mukaddime amel ise onun
sonucudur. Amel bir mukaddime hal de amelin sonucudur. O, ilim ve

108 7z b. Abdiisselam, Seceratii’l-me’drif, 69.
109 zz b. Abdiisselam, SeceratiiT-me’drif, 42.
110 {zz b. Abdiisselam, SeceratiiT-me’arif, 70-71.
11 zz b. Abdiisselam, SeceratiiT-me’drif, 71.
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amelin kesbi halin ise vehbi oldugunu ifade eder.’? Insanlarin manevi
derecelerinin yitkselmesine vesile kilinan ilmi, Izz b. Abdiisselam’n iki
sekilde ele aldig goraliir. Bunlardan birincisi; kesbi ilimdir ki bu zahir
uleméasinin ilmi olup hadis, fikih, tefsir gibi ¢aligilarak elde edilen, geriati
bilmeyi esas alan ilimdir. Bununla helal ve haram gibi hikimler, iyiligi
emir, kotiiligii nehy gibi hususlar bilinir. Tkincisi ise vehbi ilimdir ki 1zz bu
ilmi ayette''® de belirtildigi gibi ya kisinin nefsini tezkiye ederek yaptig:
miucihedenin bir semeresi veya da Allah’in lutuf ve kereminden vehbi
olarak verdigi ilmin bir semeresi olarak goriir. Ayrica “Kim bildigi ile amel
ederse Allah ona bilmedigini de ogretir.”*** hadisine vurgu yapan Izz b.
Abdusselam, kisinin bildigi ile amel etmesi neticesinde Allah'in litaf ve
rahmetiyle de vehbi ilim verilebilecegini ifade eder.'*®

Izz b. Abdiisselam, biittin ilimleri serefli sayarak her bir ilmin seref
derecesinin birbirinden farkli farkli oldugunu séyler ve ilimleri tg
mertebede izah eder:

1- Zarariilimler

2- Nazari ilimler

3- Vehbiilimler

Ona gore zartri ilimler, kisinin herhangi bir ¢aba sarf etmeden
Allah’in yaratiligtan kisiye verdigi ilimler olup kisi bununla bir sevap elde
edemezken; nazari ilimler, kisinin ¢aligmasiyla kazanilan ve sevap elde
edilen ilimlerdir.

Vehbi ilimler ise Allah’'in nebi ve veli kullarina litfetmis oldugu
ilimler oldugunu sdyleyen Izz b. Abdiisselam, vehbi ilimleri de kendi icinde
ikiye ayirir. Bunlardan ilki Allah'in zat ve sifatlarini1 tanimaya dayali olan
marifetullah ilmidir. Serefi yiiksek olan bu ilmin semeresi; kiside meydana
gelen gtizel haller ve cemalullahi seyretme gibi manevilutaflardir. Builmin

kiymet ve degeri, diger tiim ilimlerden daha iistiindiir.*®

Digeri ise ilhama dayal: ilimdir ki; bu ilimin vasfina sahip olan
kisiler, gizli sirlar1 gérebilir, kulakla isitilmeyen seyleri isitebilir. Kalbi ile
idrak edebilir, yer ve gokteki gayb alemini gérebilir. Ona gére bu ilme sahip

12 [zzb. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 99.

113 el-Ankebut 29/ 69.

114 EbG Nuaym, Ahmed b. Abdullah b. Ishak el-Isfahani, Hilyetiil-evliya (Beyrut: Daruw’l-Kitiibi'l-
Ilmiyye, 1989), 10/15.

115 [zzb. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 99.

116 fzz b. Abdiisselam, KavaidiiT-ahkdam, 1/ 139.
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olan kimseler melekleri, seytanlar, uzak diyarlari, gokleri, felekleri ve
yildizlar1 olduklar: gibi gorirler. Levh-i mahfaz'da yazilanlan okuyanlar
vardir. Kuglarin konusmasimi  anlayanlar, meleklerin yazarken
kalemlerinin sesini duyan veliler de vardir.*”

flmi amelden daha tistiin tutan izz b. Abdiisselam asil ilmi kisinin
marifetulldh: bilmesi maérifetullah ise Allah’in zat, sifat ve fiilleriyle
bilinmesi oldugunu séylemektedir.'*® Zira Allah’1 bilmenin ilim sayesinde
miimkiin olacagimi belirten Izz b. Abdiisselam, kisinin Allah'in ilim
sifatiyla ahlaklanmasini; dinin helal, haram, mekrih ve mendtap gibi
hitkiimlerine ridyet etmekle ve ayrica kisiyi Allah’a kurbiyet saglayacak
seyleri bilmesiyle mumkiin olacagini séyler. Ona gore Allah’in ilim
sifatinin semeresi, kiginin Allah’tan korkmasi, sozlerinde, iglerinde ve

diger tiim hallerinde Allah’tan haya etmesidir.**

Allah’in alim olup ilim 6grenmeyi emrettigini ifade eden'? izz b.
Abdisselam “Iki tirlii ilim vardir. Birincisi lisan ile séylenen ilim olup Allah'in
mahliku tizerindeki delilinin gostergesidir. Digeri kalpte bulunan ilim olup
kisiye asil fayda saglayan budur.”*?* 1zz b. Abdiisselam birinci tiirle dilden
kalbe inmemis azalara niifiz etmemis ilmi kastederken ikinci ile
digerinden daha yitksek mertebede olan satirlarda yazilmamas, derslerde
ogretilmeyen, Allah tarafindan gelen lediinni ilmi kastetmektedir.'?

Allah’in kelamini suya, nehri ise ilme benzeten'? [zz b. Abdiisselam,
alimlerin, peygamberlerin varisi'** oldugunu, onlarn ilimlerini yanlg
gorip haklarinda koéta séz sarf edenlerin ise onlarin maksatlarim
anlamayan ahmak kimseler olduklarin1 ve bilgisizliklerini dikkate
almamak gerektigini belirtir.'*

4.7. Marifet

17 fzzb. Abdiisselam, KavaidiiT-ahkdam, 1/ 140.

18 {zz b. Abdiisselam, SeceratiiT-me'drif, 20.

119 zz b. Abdiisselam, SeceratiiT-me’drif, 27.

120 zz b. Abdiisselam, SeceratiiT-me’drif, 22.

121 Eba Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fadl ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim
Esed (S. Arabistan: Dari’'l-Mugni, 2000), “Mukaddime”, 33; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 8/ 133.

122 [zzb. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 99.

128 iz b. Abdiisselam, Mesailii’t-tarika, 1.

124 Tirmizi, “Ilim”,19; Ibn Mace, “Mukaddime”, 17; Eba Davad, “Ilim”, 1.

125 fzz b. Abdiisselam, KavaidiiT-ahkdam, 1/ 28.
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Marifeti Allah’in rubdbiyyetinin izzetini bilme ve ubutdiyyetin
acziyetini itiraf etme seklinde!?® izah eden Izz’e gore insanin en istin
vasf irfan iken; irfanin en istiini ise Allah'1 marifettir.'” Ona gore
marifetullah, Allah’in zat, sifat ve fiilleriyle bilmektir.'?® zz b. Abdiisselam
insanin Rabbini tanimamasinin ancak Allah’1 bilme ile olacagini, Allah
gercekten taniyan kimsenin ise O’'na isyan etmeyecegini ifade eder. Bu
konuda "Nefsini bilen Rabbini bilir."** rivayetine yer veren Izz b.
Abdisselam, bu rivayetin yorumunda insanin kendisini bilmesini Allah’1
tanimanin bir yolu olarak gorir ve bunu “Nefsini zilletle taniyan, Rabbini
izzetle tamimis olur. Nefsini ubddiyetle taniyan, Rabbini rubutbiyetle
tanimis olur. Nefsinin fani oldugunu bilen, Rabbinin baki varlik oldugunu

bilir”, '3 ifadelerine eserlerinde sik¢a yer vermistir.

Kulun en 6nemli gayesinin marifetullah’a ermek oldugunu ve kulun
saadetinin ancak marifetullah ile mtmkiin olacagim belirten!* izz b.
Abdusselam, Allah’1 zat, sifat, fiil ve isimleri ile taniyip, O'nun hakkinda
bilgi sahibi olmanin diinyevi mertebeler ve uhrevi dereceler olarak netice
verecegini sdyler.*? Ayrica o, marifeti, en faziletli amel olmasi bakimindan
en {istiin maslahat olarak da kabul eder.33

Izz b. Abdisselam kulun Allah’in zitimi tanimasi (marifetullah)
bir agacin govdesine; sifatlarini tanimasimi bu agacn dallarina, Kur'an
ahlakiyla ahlaklanmasini ise bu agacin meyvelerine (haller) benzetmistir.
Bu agacin semeresi olan hiller ancak Allah'in izni ve tevfiki ile gerceklesir.
Marifet agacinin insanda yetistigi yer kalptir. Kalbin marifet ve haller
sayesinde saldha kavusmasi ile butin beden saldha kavugur. Kalb
gunahlarla bozulursa butin beden bozulur. Marifet agacinin dallarim
kaybeden kigi onun meyvelerini de diinya ve ahirette kaybeder. Bu agacin

126 fzzb. b. Abdiisselam, el-Fiten vel-belaya, 9.

127 {zz b. Abdiisselam, Seceratiil-me'drif, 16.

128 z7 b. Abdiisselam, SeceratiiT-me’drif, 20.

129 Tasavvuf'ta kurucu metin olarak karsimiza gikan bu rivayete dair degerlendirmeler icin Bk.
Yiiceer, Mustafa. "Mevlana’mn Fihi Ma Fih Isimli Eserinde Hadis Kullammi (Tahric ve Tenkid
baglaminda)". Akademik-Us 2 / 2 (Aralik 2018): 220.

130 {zz b. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 130.

181 zz b. Abdiisselam, SeceratiiT-me‘érif, 12.

182 {7z b. Abdiisselam, SeceratiiT-merif, 20.

183 zz b. Abdiisselam, SeceratiiT-me’drif, 14.
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dallarini tefekkirle diken, onu sirk, stiphe, nefsin heva ve hevesinden
koruyup takva ile gézeten kimseye gipta edilir.**

Ayrica Izz b. Abdiisselam, marifetlerin kalbe gelme sekillerinden de
bahseder.Bunlardan birincisi kiginin bir ¢aba goéstermeksizin Allah
tarafindan kalbine, marifetin bahgedilmesidir ki bu marifet ile kiside
birtakim haller olusur. Bu hal nebi ve rastllerin hali olup onlar bu yolla
bilgi edinirler. Bu durum abdallarda da béyledir.

Tkincisi kisinin ¢aba géstermesi ile kalbine marifetin verilmesidir ki
bundan hem maérifet hem de marifete uygun haller olugur. Marifet sonucu
verilen bu héller bazi kimselerde siireklilik arz eder. Allah’in veli kullarinda
durum bu sekildedir.’®*® Bu marifetten dogan haller baz1 kimselerde
meydana gelir gelmez kaybolur, bu da bizim ve bizim gibilerin halidir. Baz
kimseler de bu iki derece arasindadur.

Uctinciisii ise bu hal ve marifetlerin digtan gelen bir sebeple elde
edilmesidir. Bunun da muhtelif dereceleri olup Kur’an okundugunda ya da
vaaz/6giit dinlediginde veya siir ve nagme dinlediginde kendisinde marifet
ve haller meydana gelen kisilerin durumlari bu dereceleri goésteren

orneklerdir. 3¢

Insanlarin birbirine olan dstiinlitklerinin de sahip olduklar1 baz
marifetlerle ilgili iligkili oldugunu ifade eden Izz b. Abdiisselam, bu
dustinceye gore fazilet bakimindan en tstiin mertebede peygamberlerin,
peygamberlerden sonra marifet ve hal sahibi olmasiyla bazi arif kisilerin,
arif kisilerden sonra zahiri ahkami bilmesi yoniiyle fakihlerin, fakihlerden
sonra batini ahkdmi bilmesi yonuyle tarikat ehlinin tarikat ehlinden sonra
ise diinyalig1 terk eden zahidlerin geldigini ifade eder.’’

[zz'in yaptign bu swralamada kisinin dini ilimlerde bulundugu
konumu g6z 6ntnde bulundurarak s6z konusu mertebeleri tasnif ettigi
gorilir. Onun bu yaklagimmin Imam Gazzalinin Ihyd adli eserinde
dlimlerin tstunliga konusunda "En ist derecede peygamberler, sonra

184 {77 b. Abdiisselam, SeceratiiT-me‘Grif, 21.

135 [zz b. Abdiisselam, Kavaidiil-ahkdam, 2/ 214.
136 izz b. Abdiisselam, Kavaidii'l-ahkam, 2/215.
137 [zz b. Abdiisselam, Kavaidiil-ahkdam, 2/ 226.

62



izz Bin Abdusselam’in Baz1 Tasavvufi Goriisleri

evliya, ulema ve salih kimseler." seklinde yaptigi siniflandirmayi esas aldig:
soylenebilir.*®®

4.8. Keramet

Keramet, tipki mucize gibi, tabiat kanunlar ile agtklanmasi zor olan
olaganiistii bir olaydir. Izz b. Abdiisselam, kerameti mahltikatta normal
olan durumun delinmesi, gayb: ortaya ¢ikarmak ve harikulade seylerin
zuhir etmesi seklinde tanimlar.’® izz’e gore peygamberlerin miicizesi,
asfiydnin miikasefesi ve evliyinin da kerameti haktir. Ayrica Allah’in
sectigi has kullarini gaybi sirlara muttali kildigin1 ve onlara egyanin
hakikatini gosterdigini séyler.'*

Micizelerin yalmizca peygamberlere has oldugunu, risiletten
micize, velayetten de kerdmetin zuhar ettigini dile getiren miiellif, hicbir
velinin, nebi mertebesine ulasamadigini ancak bazi kerdmetlerde velilerin
peygamberlere ortak oldugunu belirtir.***

Bununla birlikte Izz b. Abdiisselam 6rnek olarak verdigi suda
ylirtime, kus gibi havada u¢gma ve gaybi bilgilerden haber verme'*? gibi
kerametlerin insandan zuhir edebilecegini vurgular. Ona gére kisi su
tizerinde yiriyen, havada ucan, gaybdan haber veren kigi goriirse ona
bakmali, eger onda Allah’in seriatina muhalif hareketler, harami igleme,
vacibi terk etme gibi haller gériirse bil ki o kisi, seytandan nasibi olan
fitneci ve cahil biridir. Zira kerdmet, bazen silih kigilerin haricinde
bagkalarinda da gorilur.

Ona gore su uzerinde yurimek maharetse baliklar da suda yuzer,
havada ugmak maharetse seytan da yer ile gok arasinda ucar. Bu fitneler
ancak nefsi dugitk olanlarin baglandiklar seylerdir. Nitekim Deccal de
oldirme ya da diriltme gosterisi yapar ve hatta insanlara yaninda cennet
ve cehennem varmug gibi gosterir. Fakat onun atesi cennet, cenneti ise
atestir. Ayni sekilde yilan yiyerek veya atese girerek insanlarn fitneye
dugtrip onlar kendi sapkinligina ve cehiletine tibi olmaya ¢agiran bagka
kimseler de vardir.’*® Allah, vehhap isminin tecellisi olarak daha énce

188 Gazzali, [hydd uliimi'd-din, 1/ 52-53.

139 [zz b. Abdiisselam, SeceratiiT-me‘érif, 18.

140 {7z b. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 175.
141 fzz b. Abdiisselam, Kavaidiil-ahkdam, 2/226.

142 izz b. Abdiisselam, Kavaidii'l-ahkam, 2/ 230.

143 [zz b. Abdiisselam, Kavaidiil-ahkdam, 2/230.
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hicap seklinde verdigi seyleri kesif ile kiside ortaya cikarabilir.’** izz b.
Abdisselam’a gore keramet, herkeste gorilebilir. Dinsiz olan kimselerden,
ruhban ve fasiklardan da harikulade hadiseler meydana gelebilir.***

Izz b. Abdiisselam’in bu yaklagimi onun keramate iltifat edilmesini
marifeti engelleyici bir durum olarak diusinduguni gostermektedir. Bu
disiincenin neticesinde Izz b. Abdusseldm, seriata uymaya ve stiinnete

yapisip istikamet tizere devam etmeye dikkat cekmektedir.'*

Kerametlerin tarikat yoluna giren salik i¢in bir fitne olduguna da
vurgu yapan Izz b. Abdiisselam, silikin bu konuda uyanik olmasi
gerektigini s6yler. Cunki kim bu kerdmetlerle meggul olur ve kerdmetlere
takilip kalirsa rabbinden ayr1 diser. Eger Allah’a yonelir ve Allah’la meggul
olursa o zaman Allah katindaki derecesini yiikselir.**’

Izz b. Abdiisselam’a gore velinin kerameti hakdir.**® Nitekim Allah
kerameti agik¢a beyan etmistir. Ardindan bu hususu Kur’an, hadis, sahibe
kavli ve firdset sahibi insanlardan verdigi 6rneklerle izdh eder. Allah’in
Kur'an’da Hz. Meryem’e hitab: ve Hz. Zekeriyd'nin Meryem’in yanina her
girisinde bir rnizik bulmasi,* Ashab-1 Kehfin magarada kalmas, ™ Hz.
Misa ve Hizir kissasi, ™! Hz. Siilleyman’in veziri olan Asaf'in géz acip
kapayincaya kadar kisa bir siirede Belkis'in tahtini getirmis olmasi, **?
gibi ornekleri Kur'dan Aayetlerinden delil tegkil etmesi i¢in

nakletmektedir.™
Ayni sekilde yolculuga ¢cikan tg kiginin yagmura tutularak magaraya
girmesi ve ardindan magaranin kapisin bir kayanin 6értmesi sonucunda

orada mahsur kalmalan ve yaptiklar1 dualar ile kurtulmalari,*** kendisine
iftira atan bir kadina begikteki c¢ocugun aleyhte sahitlik yapmasi

144 [zzb. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 176.

145 [zz b. Abdiisselam, Kavaidiil-ahkdam, 2/226.

146 {77 b. Abdiisselam, Makasidii'r-rid'ye, 164.

147 zz b. Abdiisselam, SeceratiiT-me‘érif, 18.

148 [zzb. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 175.

149 Meryem 19/25; el-Ali Imran 3/36-37.

150 e]-Kehf 18/ 9-12; en-Neml 27/40.

151 el-Kehf 18/60-82.

152 en-Neml 19/40.

153 [zz b. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 177.

154 Byuhari, Eba Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu'fi , el-Camiul-miisnedii’s-sahihu’l-
muhtasaru min umiri Rasulillahi ve stinenihi ve eyyamihi, (Riyad: Dari’'s-Selam, 1. Basim, 1419)
“Enbiya”, 50.
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neticesinde Rahib Ciireyc'in iftiradan kurtulmasinin anlatildig: kissa™* ve
sirtina ¢ok yik yiklenen bir siginin konugmasi™® gibi érnekleri de
hadislerden naklederek anlatmaktadir.™’

Sonug¢

Miladi XII. asrin sonu ile XIII. asrin ilk yarisinda Islam diinyasinda
fikri ¢alkalanmalarin, siyasi ve i¢timai buhran ve karmaganin en zirvede
oldugu Eyytibi ve Memltkliiller dsneminde Sam ve Misir'da yagayan izz b.
Abdusselam, tarikatlarin heniiz yeni sistemlesmeye bagsladig: bir dsnemde
fikih alaninda miictehid seviyesine ulagmig, zdhir ve batin ilimlerde
otorite olmusg, goris ve fikirleriyle hem kendi asrini hem kendinden
sonraki asirlan etkilemis, vakar kigiligiyle sohret bulmus, ilim, marifet ve
keramet sahibi bir 4lim-safi olarak taninmigtir.

Tasavvufun temel meselelerinde dair goriisler beyan eden ve baz
tasavvuf meseleleri iizerine mistakil risaleler kaleme alan Izz b.
Abdiisselam’in eserlerine bakildiginda, tasavvuf literatiriindeki pek ¢ok
kaynaga vakif oldugu, klasik dénem tasavvuf literaturint inceledigi,
okuttugu ve ayrica kendi yasadigr donem ile ilgili gercek¢i gozlemlerde
bulundugu goriilmektedir. Safii fakihi kimligi ile 6n plana c¢ikan izz b.
Abdiisselam, “Tasavvuf ilmini bilmeyen fakih, fasik, tasavvufu bilip de
fikih ilmini bilmeyen kisi zindik, her iki ilmi birlegtiren kisi ise hakikate
ulagir.” diyerek z&hir ve batini bir biittiin olarak ele almigtur.

Izz b. Abdiisselam’in eserlerinde tévbe, takva, vera’, zithd, fakr, veli,
arif, havf-reca, kurb-bid, fena-beka, telvin-temkin, sekr-sahv, kabz-bast
marifet, ilim, kalp, yakin, varid ve havatir, satahat, sema ve kerdmet gibi
konular incelemis; s6z konusu tasavvuf kavramlarini Kur'an ve siinnet
etrafinda kendisinden 6nce yagamis stfilerin perspektifinden izdh etmeye
caligmigtir. Nitekim tasavvuf klasiklerinden kabul edilen er-Rid‘ye, Kiitii'l-
kuliib, el-Liima’, er-Risdle ve Ihyd gibi kaynaklardan istifade etmistir.

izz b. Abdiisselam’in tasavvufa dair goruglerinden tévbe, takva,
zuhd, zikir, ilim, marifet, kerdmet kavramlari bu ¢alismada okuyucuya
sunulmustur. Buna goére Izz b. Abdiisselam, tovbeyi sadece giinah isler

155 Eba Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eg-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel,
Miisnedii’l-fmam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnavut - Adil Mirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1995), 13/434; Buhari, “Enbiya”, 48; Miislim, “Birr”, 2.

156 Buhari, “Enbiya”, 54.

157 [zz b. Abdiisselam, Ziibedii huldsati’t-tasavvuf, 179.
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yapanlarin bagvurdugu manevi bir arinma yolu degil; kul i¢cin daha giizele
dogru yol almay: saglayan, rahi bir yiikselis araci olarak gérmektedir.
Takva kavramini incelerken kalp ve beden takvasi seklinde ikili bir tasnif
yapan Izz b. Abdiisselam, tim viicudun Kitap ve Stinnetin emrettigi
sekilde muhafaza edilmesiyle takvanin kalbe ulagacagini séylemis; gercek
anlamda zihdin kigiyi Allah’tan gafil kilacak her seyden uzaklasmasi ile
mumkiin olacagina vurgu yapmigtir. Ayni sekilde Allah’i zikir esnasinda
O'nu cemal sifatiyla zikretmenin kalpte muhabbet olarak semere
verecegine igaret etmigtir. Vehbi ilmin kesbi ilimden daha faziletli
oldugunu belirtirken bu ilme sahip kimselerin gizli sirlara vakif olduguna
da deginir.

izz b. Abdiisselam marifet konusunu islerken insanin diinyadaki
varlik amacinin, maérifetulldha ulagmak oldugunu 6ne siirer. Boylece
marifetulldhin kula Allah’in rubtbiyyetini ve izzetini, kendisine ise
ubtdiyetini ve kul olmanin acziyetini idrak ettirdigine temas eder. Benzer
bir yaklasimi keramet konusunda da dile getiren miellif, kerdmetlerin
tarikat yoluna giren salik i¢in bir fitne oldugunu aslolanin seriata yapisip
istikamet tizere devam etmek oldugunu soyler.

Ameli tasavvufu benimseyen Izz b. Abdiisselam’n tasavvuf anlayzs,
Kur’an ve Stunnet hakikatlerinin manasina niifiz ederek, Allah ile kul
arasindaki miinasebeti derinlestiren manevi bir yasanti tzerine
kuruludur. Bu anlayisa gére seyr-u siillikta son mertebe, kemélatta 6rnek
insan Hz. Peygamber’e (s) zahiren, batinen, kavlen, hilen ve ahlaken ittiba
etmektir. Nihai anlamda diyebiliriz ki Izz b. Abdiisselam tasavvufu tecriibe
etmeksizin digardan bakarak degerlendiren biri degil bizzat benimseyerek
yasayan ve bu yéniyle tanitmaya c¢aligan bir stfidir.
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Muhammed Emin Er’in Hayat1 ve Tasavvufi Eserleri

Mehmet Cafer Varol* Hasan Kamil Yilmaz**

Oz

Muhammed Emin Er, 1332/1914 senesinde Diyarbakirin Cermik ilgesine bagh
Kala¢/Kiloyan kéyinde diinyaya geldi. {lk tahsilini babasinin kéye getirdigi koy
imamindan aldi. Daha sonralar1 Molla Abdussamed Comani, Molla Abdullah Avini
gibi bolgedeki pek ¢ok ilmi sahsiyetten dersler alarak Suriye’ye gitti. Burada Seyh
Ahmed Haznevi'ye intisap ederek ilk tarikat dersini aldi. Suriye’deki tahsil yillarinda
basta Molla Ramazan el-Bati olmak iizere bélgenin énemli ilmi simalarindan da
dersler aldi. Uzun siiren bir egitim hayatindan sonra ilmi icazetini Norsin
medresesinde Seyh Muhammed Masik en-Nirsini’den alan Muhammed Emin Er,
Seyh Seyda el-Cezeri'ye intisap ederek siilikunu ikmal etti ve tasavvuf icazetini
alarak halifesi oldu. Diinyanin pek ¢ok tilkesine irsat, teblig ve ilim amach pek ¢ok
seyahatler yapti. Muhammed Emin Er, muhtelif ilimler tizerine yazdif eserlerde,
yaz1 ve séylesilerinde tasavvufi diigiincesini ortaya koydu. Tasavvuf ilmi tizerine pek
cok eser kaleme aldi. Bu eserlerinde Tasavvuf ilminin geriat, tarikat, hakikat,
marifetullah, tevbe, zikir, ihsan, muhabbet vb. pek ¢ok kavramin eserlerinde izah
etti.
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Mehmet Cafer Varol, Hasan Kamil Yilmaz

Muhammed Emin Er’s Life, and Works of Sufism

Abstract

Muhammed Emin Er was born in 1914/1332 in the village of Kalag / Kiloyan in
Diyarbakir’s Cermik district. Seyda Muhammad Emin Er received his first education
from his father’s village imam, and before leaving to Syria he took lessons from many
worthy scholars in his region. He became affiliated with Sheikh Ahmad al-Khaznawi
(d. 1949) and took his tarikah lesson. Seyda Muhammad Emin Er, who obtained his
jjazah from Sheikh Muhammed Mastk en-Norsini in Norsin madrasah, after
affiliated with Sheikh Seyda Al-Jazari and proceeded his way of behaviour,
Muhammad Emin Er became caliph of Sheikh Al-Jazari. Seyda Muhammed Emin Er
revealed his sufistic thought in his works, writings and interviews on various
sciences. Muhammed Emin Er wrote many precious works on Sufism. He explained
many concepts in his works such as the description of Sufism, shari’ah, sect, truth,
knowledge of God (marifetullah), repentance, dhikr, ihsan (spiritual excellence), love
and so on.

Keywords: Muhammed Emin Er, Mirani, Khalidiyya, Seydai, Sufism.
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Muhammed Emin Er'in Hayat1 ve Tasavvufi Eserleri

Giris

Muhammed Emin Er’in yagadigi donem, Osmanli idari sisteminden
Cumbhuriyet sistemine gecisle beraber yeni rejimin pekismesi i¢in belli
bash inkilaplarin gerceklestirildigi bir donemdir. Buna binaen
Cumbhuriyetgilik, Laiklik, Milliyetcilik, Devletcilik, Inkilap¢ilik ve Halkeilik
gibi yeni rejimin ideolojisinin temel ilkelerinin millet arasinda tutunmasi
ve yerlesmesi i¢in sert tedbirler alinir. Dogal olarak bu dénemde sosyal
hayat buyiik inkilaplarla kargilagir ve béylece toplumun tiim katmanlan
kokli bir degisim yagar.!

Bu donemin dini egitim veren kurumlari medreselerdi. Zamanla
verimliligini kaybeden ve ¢aga ayak uyduramadig: disinilen Osmanl
medreselerinin 1slahi i¢in pek ¢ok girisimde bulunulsa da bu islah
cabalarinin bagariya ulagtigi séylenemez.? Cumhuriyet kurulduktan sonra
3 Mart 1924’te Ankara hiktmeti tarafindan o dénem Saruhan vekili
Huseyin Vasif Cinar'in teklifi ile 431 sayili Tevhid-i Tedrisat Kanunu
¢ikarilir. Kanun icerik bakimindan hicbir gekilde medreselerin
kapatilmasina dair bir madde icermedigi, aksine Islami egitim veren
kurumlar olan medreselerin Maarif Bakanligi'na baglanmas: ve devlet
gozetiminde faaliyetlerini stirdiirmeleri kanunen giivence altina alindig:
halde kanunun ¢ikmasindan ¢ok kisa bir stire sonra Maarif Nazirhigina
atanan Vasif Cinar, medreselerin kapatilmas: ile ilgili bir genelge
yayinlayarak medreselerin resmi anlamda varligina son verir.?

Bu dénemde tasavvuf ve tarikatlarin durumu ile alakali sunlari ifade
etmek mumkindur: 1925 senesinin Subat ve Nisan aylarinda gerceklegen
Seyh Said Hadisesi gerekce gosterilerek tarikatlarin kékiuniin kazinmasi
gibi bir politika uygulanir. Bu politikanin tatbiki i¢in 677 sayili “tekke ve
zaviyelerin kapatilmasina iligkin kanun, 30.11.1341 (1925) tarihinde
kabul edilerek 13.12.1341 (1925) senesinde yuriirlige konulur. Béylece
Tirkiye’de tarikatlar, seyh, dervis murit gibi unvanlar yasaklanir. Tekke ve
zaviyelerle beraber tiirbelerin de kapatilmas: yoluna gidilir.*

Bu manzaraya karsin maddi anlamdaki ilerlemenin insani manevi
anlamda da besleyecegi gériisiintin yanlighg cihan harpleri ve sonrasinda

1 Celaleddin Vatandas, Cumhuriyetin Tarihi, (istanbul: Pinar, 2019), 125, 177.

2 Mehmet Salih Ekinci, Islih-1 Meddris Medrese Egitiminde Yenilik, (Istanbul: Nida Yayinlari, 2019),
84.

3 Ekindi, Islah-1 Medaris, 87.

4 Mustafa Kara vd., Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, (istanbul: isam Yay. 2011), 100-102.
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iyice anlasilinca, materyalist tasavvurun karsisinda dini argiimanlar
guclenir. Dogal olarak diunya ¢apinda mistik hareketlerde bir yiikselme
dénemi yasanir. Bu durum ayni zamanda Islam aleminde de tasavvufun
tekrardan reva¢ kazanmasmma ve vyasaklara ragmen tarikatlarin
gliclenmesine etki eder.”

Osmanlr’'dan Cumhuriyet’e gecis ve ginimiz Turkiye’sine uzanan
bu stirecte yasayan ve pek ¢ok ilmi eser telif eden Muhammed Emin Er,
yasantisi, sahsiyeti ve tasavvuf ilminde kaleme aldig: eserleri incelenmesi
gereken bu dénemin 6nemli gahsiyetlerindendir

1. Hayat1

Muhammed Emin Er, 1332/1914 senesinde Diyarbakir'in Cermik
ilcesine bagli Kala¢/Kiloyan koyunde dinyaya geldi. Babasinin adi
Ziilfikar, annesinin adi Havva hanimdir.® “Mérani” ailesi olarak taninan
aile soyadi kanunundan sonra “Er” soyadini alir. “Er” soyadi aslinda ailenin
tanindigy “Mérani” unvanminin Tirkeesidir. “Mér” Kiirtcede “Er/Yigit”’
anlamina gelmektedir.®

Muhammed Emin Er’in buyiik dedesi ve dedesinin kardesi Irak’tan
bu yéreye memur olarak gelmislerdir. Bu kardegslerden biri Malatya'nin
Sentiirk koytinden Cerkez asilli bir hanimefendi ile evlenip buraya yerlesir.
Biiytuk dedesinin ismi bilinmemektedir. Kendisine Karo diye hitap edilirdi.
Karo, Cermik’in Kilo kéyiine yerlesir ve burada Ahmet isminde bir oglu
dinyaya gelir. Ahmet’in 12 ¢ocugu olur. Bu ¢ocuklardan biri de
Muhammed Emin Er'in dedesi Ali’dir. Ali'nin bir oglu da Muhammed Emin
Er'in babasi Zilfikar'dir. Mensubu oldugunu dusindigi® ve Irak’ta
yasayan Miran Asireti, Muhammed Emin Zeki Beg'e gore yaklasik 8000
aileden olugmakta ve yerlesik bir hayat sirmektedir. Kiglar:1 Til Rimélan ile
Cizre arasinda gegirir, yaz: ise Siirt’te gecirir. Cok savag¢i ve cesur olan bu
insanlar daha ¢ok hayvancilikla ugragmaktadir.™

Muhammed Emin Er’in ikisi kiz ticii erkek olmak tizere beg kardesi
vardir. Iki erkek kardesi henitiz ¢ocuk yaslarda vefat eder. Annesi

Hiilya Kugiik, Tasavvufa Giris, (istanbul: Dem Yay., 2015), 160.

Muhammed Emin Er, Hatiralarim, (Istanbul: MGV Yayinlari, 2017), 23.

Doz, Kurdi-Tirki/ Tiirkge Kiirtce Ferhenga Beriké/Cep Sozligii, (istanbul: Doz, 5. Basim, 2012), 113.
Er, Hatiralarim, 23.

ibrahim Halil Er, Muhammed Emin Er Seyda Son Osmanh Alimi, (Ankara: MEED Yayinlari, 2014),
21.

10 Muhammed Emin Zeki Beg, Kiirtler ve Kiirdistan Tarihi, (istanbul: Nabihar, 2012), 354.
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kendisinin ifadesi ile ¢ok sefkatli bir kadindir.'! Babasi bélgenin en zengin
sahsiyetlerinden biri olup asiretinin reisidir. Ancak kan davalilar1 olan
kaymnlar1 tarafindan tuzaga digirilerek 6lduralir.”®  Babasinin
olduraldugi senelerde heniiz ¢ok kiigitk olan Muhammed Emin Er, ilim
okumak isterken ailenin kecilerine ¢oban yapilir. Uzun bir stre kan
davalilar1 olan dayilarinin kendisine zarar vermeleri korkusuyla yagar.*

Muhammed Emin Er’in ¢ocukluk yillari hatiratindan anlagildig:
kadariyla biiyiik zorluklar ve tehditler altinda geger. Ote yandan bu
zorluklarin gelisim siirecine bir cihetten de miuspet etkisi oldugu
sOylenebilir. Zira babasindan kalma mal varhigina ragmen kan davasi
yuziinden kendi memleketinde huzur bulamaz, mirasi yagma edilir ve 6z
dayilarinca 6lum tehdidine ve tesebbiislerine maruz kalir. Bu durum ilme
daha fazla sarilmasina yol acar.™

1.1.  ilim Yolculugu ve Ders Aldig1 Hocalar1

Muhammed Emin Er, ilk tahsilini babasinin koye getirdigi 6zel bir
hocadan alir. Bu egitimi babasinin vefatiyla kesintiye ugrar. Ancak o pes
etmeyerek, kendi cabalariyla okumayr 6grenir.” Medrese egitimine
sistematik bir gekilde yaninda bagladigi hocas1 Molla Hasan Taviki'dir.*®
Bu hocasinin yaninda Hanefi fikhindan dersler alarak tahsile baglar. Sarf
ilminin temel metinlerini de bu hocasinin yaninda okur. Molla Hasan bir
sire sonra Diyarbakir’a tagininca medreseler diyan Siirt-Tillo’ya gider
ancak tekke ve medreselerin kapatildig: kanunun en siki uygulandig: bir
dénem oldugundan tahsil imkani bulamadan Diyarbakir’a déner."’

11 Er, Hatiralanim, 25.

12 Er, Son Osmank Alimi, 23.

13 Er, Son Osmanli Alimi, 24.

14 By, Son Osmanl Alimi, 25-26.

15 Er, Hatiralarnim, 34.

Molla Hasan Taviki, 1888 senesinde Mardin'in Mazidag ilgesine bagh Kiglak (eski adiyla Sivistan)
koyiinde dogdu. {lim tahsiline babasmin yaninda bagladi. Medrese tahsilinin bityiik cogunlugunu
Ginar'in Altinakar (eski adiyla Altager) koyiinde Seyh Neytullah’tan aldi. Nahiv ilmi ve tefsir ilmi
iizere caligmalar1 vardir. Terzi, duvar ustasi, marangoz, miiderris, miiellif ve miiftii olan molla
Hasan, 1963’te Mardin Derik ilcesinde ilce muftiiliigi yaparken vefat etmistir. Bk. Ahmet Tekin,
“Son Dénem Alimlerinden Molla Hasan T‘aviki, Hayat1 ve Eserleri”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar
Dergisi, (2017), 152-160.

17 Er, Hatiralarim, 48-52.
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Diyarbakir'in Késeli kéyiinde ders veren Molla Resul-i Gavri'den'®
dersler alir. O dénemki baskilardan korkan hoca, 6nce kendisine ders
okutmak istemese de'® misafiri olan Molla Abdussamed Efendinin ricasin
kiramaz. Bu hocasinin yaninda “Avamil-i Birgivi” eserini ders alip
ezberler.”® Molla Restl'den sonra Molla Abdussamed Comani’ye® talebe
olur. Arap Gramerini sistematik bir sekilde bu hocasindan tahsil eder.
Medrese egitim miufredatinda Nahiv ilminde okunan son kitap Molla
Cami'nin Kafiye serhine kadar bu hocasinin yaninda ders alir.?” Suriye’deki
tahsil macerasindan sonra da Molla Abdissamed’in yanina tekrar déniip
tahsiline devam eder. Molla Abdiissamed sadece talebesine hocalik degil
ayni zamanda babalik yapar ve evlenmesine de vesile olur. Bu esnada yas1
otuzdur.”® Seyda’nin bu evliliginden beg kiz ve iki erkek evladi diinyaya
gelir.

1.1.1. Suriye’deki Egitim Hayat1

Ikinci Cihan Harbinin yasandigi yillara denk gelen bir zaman
diliminde ilim tahsilini daha ileri bir boyuta tagimak niyetinde olan Seyda,
Suriye’ye gidip oradaki alimlerden istifade etmek ister. Muhammed Emin
Er, hatiralarinda s6z etmese de Hasan Hiiseyin Ceylan'in kendisiyle
yaptig1 soyleside Seyh Mahmud isimli sahsin kendisini Sam’a génderdigini
ve burada meghur Cizre’li Said Ramazan el-Bati'nin babasi Molla Ramazan
Bati’'den?* dersler aldigini ve bu siirecte Said Ramazan el-Bati ile ders

18 Molla Resiil-ii Gavri veya insanlarin tamdig isimle Molla Resiil, 1872 yilinda dogmus, 1952
yilinda vefat etmistir. Siirt’e bagl Garzan’hdir. Beditizzaman Said Nursi Hazretlerinin Van’'daki
talebelerindendir. 1923 yihinda Van’a gelen Bediiizzaman Hazretleri ti¢ yil kadar Nurgin Camii,
Erek Dag1 ve Goravanis'te kalmistir. Alim bir zat olan Molla Restil, Ustad Hazretlerinden birkac
yas biiyiiktir. Bk. Nurkoy, “Van Talebelerinden Molla Resul”, (Erisim 29 Ekim 2020).

19 Er, Hatiralarim, 52.

20 Er, Hatiralarim, 53.

2l Yaninda Sarf ilminden bazi eserleri okudugum Seyda Molla Zeki Bilgin'in babasidir. Siirt'in
Garzan bélgesinden olup Seyh Mahmud Zokaydi'den ilmi icazetini almugtur.

22 By, Hatiralarim, 54.

28 Er, Hatiralarim, 84-86.

24 Botan yoresinden olduklarn i¢in aile Bati nisbesiyle taninir. Molla Ramazan alim ve safi bir
sahsiyettir. Biti ailesi 1934’te $am’a go¢ etmistir. Sam’da onun adina Kasyon daginda bir cami
yaptinlmigtir. Oglu Said Ramazan el-Biti uluslararas: capta bir tine sahip kelam alimidir. Bk.
Bayram Pehlivan, "Bati", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2016), Ek-1/221.
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arkadashig yaptigindan s6z eder. Ancak yaninda hangi ilimleri okuduguna
dair bir bilgi vermez.*

Seyda'min Suriye’de tahsil gordugi bir diger hocasi Molla
Abdilhalim Amudi'dir.”® Amadiye kasabasindan olan bu hocasindan
Hanefi fikhindan dersler alir. Nahiv ilminden ise “Molla Cami” eserini
okur.”” Egitimini strdirdigii esnada medreseden ziyaret maksadiyla
ctktign bir gin sahte kimlikle Suriye askerlerine yakalanir. Kamigh
karakoluna goturiilerek burada Fransiz askeri makamlarinca sorgulanir ve
Tirkiye adina casusluk yapmakla su¢lanir. Alimlerden olugan bilirkisi
heyetince imtihan edildikten sonra ilim tahsili i¢in Suriye’de bulundugu
anlagilir ve serbest birakilir. Seyda serbest kalinca Suriye’de tahsil gérdiga
medresesine geri déner. ?® Suriye de son tahsil gérdigi hocas:i Seyh
Ahmed Haznevinin yonlendirmesi ile tedris halkasina katildigi Molla
Abdiirrezzak Efendidir. Molla Abdiirrezzak Efendinin yaninda “Molla
Cami” eserini bitirir ve sonrasinda hocasindan miisaade isteyerek
Turkiye’ye doner.”

Muhammed Emin Er Hoca i¢in Suriye yillar ilim yolunda biytuk
kilfetlere katlandigi yillardir. Sartlar burada daha fazla tahsil imkam
bulamayacagim seffaf bir sekilde ortaya koyar. Yurda donme zamaninin
geldigini gorir ve 6yle yapar. Ancak Suriye yillar kendisi i¢in zorluklariyla
birlikte verimli yillardir.

1.1.2. Suriye’den Déndiikten Sonra ilmi Hayat1

Muhammed Emin Er'in Suriye’den déndiikten sonra yaninda tahsil
gordugi ilk hocas: Bediiizzaman'in medrese arkadast Molla Abdullah-1
Avin?’'dir. Avina/Sturgici kéyiunde Molla Abdullah’in yaninda Mantik,
Isti‘are, Vad’ ve Miinazara ilimlerini tahsil eder.*® Daha sonra Farscasini
geligtirmek istegiyle Molla Abdulfettah Yazicinin ders halkasina katilir.

25 {brahim Halil Er, Seyda Muhammed Emin Er ile Séylesiler-1, (istanbul: Mevsimler Kitap, 2017), 9-

10.

Kendisiyle alakali bir malumata ulagsamadik.

27 Muhammed Emin Er, Hatiralarim, 57-59.

28 Muhammed Emin Er, Hatiralarim, 59-65.

29 Muhammed Emin Er, Hatiralarim, 66-67.

30 fbrahim Halil Er, Muhammed Emin Er Seyda Son Osmanh Alimi, (Ankara: MEED Yayinlari, 2014),
75.

26
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Hac Fettah, 6nemin énemli edip ve gairlerindendir.?’ Bu zattan Hafiz'in
Divani'ndan bazi béliimler okur.*?

Seyda’nin kendisini ilerletmek istedigi ilimlerden biri de kiraat ve
tecvit ilimleridir. Bu niyetle Siirt’e gider. Siirtli Hafiz Haydar Efendi’den
tatbiki tecvid ve mahre¢ dersleri alir. Ayrica Hafiz Haydar Efendinin
yaninda mahrecleri giizel olan Zeynel Abidin isimli bir bagka hafizdan da
mahregler konusunda istifade eder. Bu dénemde aymi zamanda Seyhi
Hazin’e miintesip Seyh Serafeddin Efendi'den de “Serhu’l-Akaid” isimli
eserden kelam dersleri alir.*

Uzun siiren tahsil yillarindan sonra medrese egitimini tamamlamak
niyetiyle Norsine gider. Burada iki 6nemli ilmi sahsiyetten dersler alir.
Bunlardan biri Molla Sadreddin Yiiksel,** digeri ise Seyh Muhammed
Maguk Efendi'dir.*> Seyh Muhammed Masum Efendi'nin medresesinde
Seyh Muhammed Maguk Efendi'den kelam dersleri, Molla Sadreddin
Yitksel'den ise Beditizzaman'in Risalelerinden ve felekiyat ilmi uzere
yazilmis Veciz isimli eserden dersler alir. Boylece tahsilini bu hocalarinin
yaninda ikmal eder ve ilmi icazetini Seyh Muhammed Maguk Norgini'den
alir.®

1.2. Tasavvufi Hayat1

Muhammed Emin Er, hentiz ¢ocuk yaslarda tasavvifa olan ilgisini
Rihle Dergisi'ne verdigi bir réportajda soyle ifade eder: “Cocukken kendi
kendime Osmanlica é6grendim. Osmanlica kitaplart okumaya basladim.

31 Cihan Turan, Diwana Fethi (Edisyon, metn, kritik) / Fethi Divani (Edisyon, metin, kritik), (Bingsl:
Bingél Universitesi, Yitksek Lisans Tezi, 2017), 10.

32 fbrahim Halil Er, Muhammed Emin Er Seyda Son Osmanh Alimi, 91-92.

3 [brahim Halil Er, Muhammed Emin Er Seyda Son Osmanh Alimi, 92-97.

34 Molla Sadreddin Yiiksel, 1920 senesinde Konya’da diinyaya geldi. On bir-on iki yaglarinda okumak
iizere ailesinden ayrldi. Kur'an-1 Kerim’i hatmedip, Arapca tedrisata bagladi. Norsin, Ohin ve
bolgenin 6énemli ilim merkezlerinde ikmal eden Molla Sadreddin Yiiksel, Baykan ilcesinin Havil
kéytinde Molla Muh-yiddin Efendi'nin (6. 1988) yaninda 6grenimini tamamladi. Norsin
medresesinde dersler verdi. 1951 yilinda $eyh Ma’sum’un kiz1 Sarete ile evlendi. Siirt'in Baykan
ilcesi muftiliigine tayin edildi. Bir donem fahri imamhk ve Istanbul vaizligi de yapan Molla
Sadreddin Yiiksel 1964 yilinda Diyanet Isleri Bagkanlig: tarafindan Kur'an-1 Kerim Meal ve
Tefsirini hazirlamakla goérevlendirildi. Ancak proje yarim kaldi. 1966 yili sonunda ailesini alarak
Istanbul’a tagindi. Merhum Goénenli Mehmed Efendi'nin (6. 1990) kurslan ve Ismail Aga Kur'an
Kursu'nda talebelere hem Arapga hem Islami ilimler okuttu. Istanbul miiftiliigi ile Yitksek Islam
Enstitiisiinde Tefsir dersleri okuttu. Arkasindan pek cok eser birakan Molla Sadreddin Yiiksel 25
Aralik 2004 senesinde vefat etti. Bk. Biyografya, “Sadreddin Yiiksel", (Erigim 06 Subat 2021).

35 Er, Son Osmanl Alimi, 102.

36 Er, Son Osmanh Alimi, 103-105.
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Miizekki'n-Niiftis isimli eser elime gegti. O kitap beni tarikata isindirdi. Ondan
sonra nerede bir seyh girsem gidip ziyaret ederdim. O kitapta yazan sartlar
haiz bir seyh bulamadigimdan dolay: tarikata girmiyordum. Zaten gercek bir

miirgid-i kamil kibrit-i ahmer gibi nadir ve azizdir”.*’

Suriye’ye ilim tahsili i¢in gidince aradigi vasiflarda kamil bir
mursitle karsilasma gayesini de taswr. Burada ilk tarikat dersini Seyh
Ahmed Haznevi'den alir. Seyh Ahmed Haznevi'den aldig: ilk dersinden
sonra baz: haller yagar ve bir siire bu haller ilim tahsiline engel olur.*®
Suriye’de tamistigr stfi sahsiyetlerden biri de aslen Medine esrafindan
seyit bir zat olan Seyh Muhammed Sadaka’dir.**

1.2.1. Muhammed Said Seyda El-Cezeri’ye intisab1 ve
Hilafeti

Muhammed Emin Erin hem ilmi hayatina hem de tasavvufi
hayatina yon vermesinde riiyalarin rola buyuktir. Hatirdtinin pek ¢ok
yerinde bu tarz riiyalarla kargilagmaktayiz. Aradigi kAmil seyhi bulmasinda
yine riiyalar kendisine rehberlik eder. Seyh Seyda el-Cezeri'ye intisap
etmesi yoniinde gordugi riyalarin isaret etmesiyle Seyh Seyda el-Cezeri
Hazretlerine teveccith eder ve miiridi olur.* Seyh Seydamin yaninda
tasavvufi terbiyesini ¢ok siirmeden tamamlar. Serdahli kéyinde Seyh
Seyda’nin emriyle yirmi beg gun siilikta kalir. Bayram gelince, kalan
ginler bir dahaki seneye ertelenir. $aban aymnin on beginde tekrardan
stltka® girer. Yirmi giinde letaifleri tamamlar. Nefy-i ispat keyfiyeti
kendisine bildirilir. Kirk giin tamamlandiktan sonra stltktan ¢ikar. Seyh
Seyda bir haftalik istihare neticesinde kendisine halifelik icazeti verir.
Seyda’nin Mevlana Halide kadar icazet silsilesi su sekildedir: Muhammed
Emin Er, Seyh Muhammed Said Seyda el-Cezeri, Seyh Muhammed Nri,
Seyh Omer ez-Zengani, Mevlana Seyh Halid Zii'l-Cenaheyn. ¥4

37 Muhammed Emin Er, “Taasavvuf Sorusturmasi”’, (Gorismeciler: Omer Faruk Tokat, Muhlis

Turan, Burak Ertiirk, Gériisme Transkripsiyonu) Rihle Dergisi 14 (Ocak-Haziran 2012), 89.

38 Er, Hatiralarim, 69.

39 Er, Hatiralarim, 75-77.

40 Er, Hatiralarim, 116-117.

41 Siluk tabiri yoredeki stfilerin dilinde halvet manasinda kullanilir. Halvete girenlere siiluka girdi
tabiri kullanilir.

42 Er, Hatiralarim, 120-122.

3 fcazet'in yazihig tarihi Hicri 9 Sevval 1372, miladi 21 Haziran 1953 senesidir. Icazette silsile
zikredildikten sonra Seyh Seyda s6yle demektedir: “Hamd alemlerin Rabbine olsun. Salat ve selam
nebi ve resullerin efendisi, giinahkarlarin sefaatgisi Efendimiz Muhammed'e, dline ve tiim ashabina
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1.2.2. Gériistiigii Baz1 Onemli $ahsiyetler

Muhammed Emin Er, Norsin’de Molla Sadreddin Yiiksel’den Risale-
iNar dersleri alinca bu dersler kendisinde Beditizzaman’a kars1 bir sempati
uyandirir. Daha sonralar da ¢esitli vesilelerle elde ettigi Beditizzaman'in
Risalelerini miitalaa eder ve bu durum onda Bediiizzaman’la tanisma
arzusu olusturur. Seyda, bu sebeple Isparta’ya gider ve Beditizzaman ile
gorugiir. Seyh Seyda ve Beditizzaman arasinda bir nevi el¢ilik vazifesi de
gorir.*

Gorustagu o6nemli simalardan bir digeri Mahmut Esad Cosan
Hocaefendidir. Seyda, 1961 senesinde Seyh Seydamin emri ile
Gaziantep’in Nizip il¢esinin Kirath kéytine imamlik vazifesiyle gider. Bu
koydeki uzun siireli hizmetten sonra evini Gaziantep merkeze tagir.
Burada da din gorevlilerine ve égretmenlere Diyanet sitesinde dersler
okutur. On dort sene resmi imamlik gérevinden sonra yas haddinden
emekli olur.* Mahmud Esad Cosan ile de ilk defa Antep’te gériisir.
Seydamin ilmini takdir eden Esad Cosan, Ankara’da a¢tign Fikih
Enstitisunde ders vermek tizere Seyda’y: Ankara’ya davet eder. Bu davete
icabet eder ve bu enstitide bir yil boyunca dersler okutur. Bunun yaninda
“Islam Dergisi” kendisiyle fikih temali roportajlar yapar.*

Gorustugu ve tasavvufi anlamda istifade ettigi sahsiyetlerden biri
de Mahmud Sami Ramazanoglu’dur. Medine-i Muneverre’de Mahmut
Sami Ramazanoglu ile gorustur. Sami Efendi, ilk gériismede kendisinden
istihareye yatmasini ister. Istihare neticesinde Sami Efendi ile alakal
muspet bir riya goérince durumu kendisine arz eder ve bunun tzerine
Sami Efendi kendisini kabul ederek Naksibendi ve Kadiri tarikatindan ders
verir.”

1.3. Seyahatleri

Muhammed Emin Er’in yaptig1 seyahatlerin kronolojik tarihlerinin
tespiti zordur. Seyh Muhammed Nurullah el-Cezeri'nin tegvikiyle yurtdis:

olsun. Bundan sonra derim ki: Fazilet sahibi, ilmiyle amel eden alim, safi bir 6z, derin bir sevgi sahibi
oldugu yasantisindaki hayiwr ve salahindan apagik olan cenabi Molla Muhammed Emin kardesime
(Naksibendiye-i Haceganiyye tarikatinde) icazet verdim. Allah, O'nu muradinda muvaffak kilsin,
umduklarina riistiinii arttirarak ulastirsin, kullarina sevdirsin...”

4 Er, Hatiralarim, 125-129.

45 Er, Son Osmank Alimi, 136.

46 Er, Son Osmanl Alimi, 140.

47 Er, Muhammed Emin Er ile Séylegiler, 255-256.
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seyahatlerine ¢ikma karan alir. Danimarka’da gorevli olarak bulunan
damadi Omer Inci Bey'in daveti ile Avrupa’ya ilk seyahatini yapar.
Avrupa’nin pek ¢ok tilkesini gezip buradaki cemaat, grup ve tegkilatlarla
gorigir. Bu seyahatleri esnasinda pek ¢ok konferans tertip eder ve
Hristiyan din adamlan ile ilmi miinazaralara girer.*® Prof. Muhammed
Hamidullah gibi énemli simalarla gériigme imkani bulur.*® Daha sonralar
da Avrupa’ya pek c¢ok seyahatler yapar ve Almanya’da Hanofer Islam
Merkezi'nde dersler verir.*

Seyahat ettigi tilkelerden biri de Amerika’dir. Amerikanin New
York, Troy, Sikago, Washington ve Detroit gibi kent ve eyaletlerini gezer.
Burada farkli Islam ilkelerinden Miislimanlar ile goriisiir. Amerika
ziyaretleri orada yasayan Tirklerce sevingle karsilanir. Amerika’daki
giincel dini meselelerle alakali fetvalarina miiracaat edilir.”® Amerika
ziyaretleri daha sonralar1 da devam eder. Onemli sahsiyetlerle goriisiir,
misyoner okullarini dolagir.®? Kanada'y: da ziyaret ederek buradaki bazi
Misliman mithendis ve doktorlara akaid ve fikih dersleri verir.>

1.3.1. Gezdigi Baz1 islam Ulkeleri

Hatiratinda aktardigi tizere Muhammed Emin Er ve Cemalettin
Kaplan arasinda Iran ve gerceklesen devrim hususunda bir miinakasa olur.
Bu tartisma esnasinda Cemalettin Kaplan kendisine “Git Iran’1 gor oyle
kararini ver” der. Bu s6z tizerine Iran’a gitme karar1 alir. Bu ziyaretinden
amaal ozellikle yapilan inkildbin fikri zeminini, istikbale dair hedeflerini
ve iimmetin diger unsurlaria bakis acisin1 anlamaktir. fran’da pek cok
molla, dyetullah, aydin, multeci ve mucahitle gériigiir. Kendisini Humeyni
ile gorustiurmek isteseler de Tirkiye kamuoyunda Humeyni'ye biat etti
algisina sebep olur gerekgesiyle reddeder.>

[ran’a gitmeden 6nce yapilan devrime bakisi miispet iken bu
seyahat onun bakis acisinda biiyiik degisikliklere yol acar.*® Iran doniisii
elestirilerinden 6tiirii dénemin Iran’a sempati duyan Islama cevreleri

48 Er, Son Osmanl Alimi, 142-143.

49 Er, Son Osmanh Alimi, 155-156.

50 Er, Son Osmanh Alimi, 256-257.

51 Er, Son Osmanl Alimi, 162.

52 Er, Son Osmanh Alimi, 240-245.

53 Er, Son Osmanl Alimi, 252-255.

5 Muhammed Emin Er, (Gérigmeci: Fatih Agan, Goriigme Transkripsiyonu), Milli Gazete, (9-10
Agustos 1985).

5% Muhammed Emin Er, “Miifterilere Cevaplar”, Milli Gazete, (8 Aralik 1988).
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tarafindan siddetli tenkide maruz kalir, agir bir dille itham edilir.*® Iran
ziyaretinden sonra bu ziyareti kendisine tavsiye eden Cemalettin Kaplan’a
Pakistan’dan mektup yazarak; “Humeyni'ye bir Stinni’nin biat edemeyecegini,
davalanmin ~ Siilik oldugunu Iran’daki  gozlemlerinin neticesinde bunu
anlachgini...” belirtir. Bu mektup Almanya’daki Islami gruplarin
dergilerinde negredilir.*”

Muhammed Emin Er'in Pakistan ziyareti Iran seyahatinden sonra
gerceklegir. Pakistan'in 6nemli kentlerini, bu kentlerdeki medrese ve
okullar ziyaret eder. Amerika’dan sonra Pakistan’daki Cemaat-i Islami'nin
tegkilatlanmasini da tanima imkani bulur. Pakistan’daki tecriibelerinden
biri de Teblig Cemaati ile temas kurmasidir. Merkezlerine gider ve
onlardan gelen on giinlik gezi-irgsad faaliyetlerine katilma tekliflerini
kabul eder.*® Pakistan’dan yeni kopmus Banglades’i ve Miislimanlarinin
ahvalini anlamak i¢in Hindistan’1 da ziyaret eder.>

Muhammed Emin Er'in bu bélgedeki son seyahati Afganistan’adir.
Bu seyahati Tirkiye'deki Islamci gevreler arasinda da yanki uyandirir.
Afganistan seyahatinin amacim soyle ifade etmektedir: “27 Aralik 1979’da
baslayp dokuzuncu senesine girecek olan Afgan cihadini hep duyuyorduk. Oyle
ya, bu dillere destan cihat, diinyanin siiper devletine ve en zalim, en acimasiz
devletine karsi dokuz yil nasil siirdii ve miicahitler nasil basariyorlar? Tanka,
topa, bombalara ve fiizelere karsi bu savunmasiz, silahsiz insanlar nasil karg
koyuyorlar? Daha dogrusu inancin... bu acimasiz giice karsi nasil galip geldigini
gozlerimizle gormek istedik.”® Afganistan ziyareti esnasinda Afgan miicahit
gruplar arasinda vahdetin olugmasi i¢in ¢aba ggsterir. Bunun i¢in pek ¢ok
grupla gorugsup goruglerini séyler. Cephe hattindaki ¢atigmalara bizzat
katilip fiili anlamda da bir katki sunmak ister. Amerika’da kendisine
verilen yardimlan oradaki micahitlere ulagtirir.®® Bu ziyaret Tiirkiye
Miislimanlarinin biiyiik ilgisini ceker ve basta “Islam” ve “Altinoluk”
mecmualari olmak tizere Afganistan ziyareti tizerine Muhammed Emin Er
ile soylesi ve réportajlar yapilir.

Afganistan ziyaretinden sonra Hicaz’a yolculuk yapar. Mekke’ye
geldiginde 1987 senesinin Temmuz ayidir. 31 Temmuz 1987 tarihinde

5 Sorular-Cevaplar, “Mehmet Emin Er Hoca Neyin Nesi?”, Sehadet Dergisi 2/6, (1988), 47.
57 Er, Son Osmanl Alimi, 188.

58 Er, Son Osmanli Alimi, 188-205.

59 Er, Son Osmanh Alimi, 207-209.

80 Er, Muhammed Emin Er ile Soylesiler, 35.

61 Er, Son Osmanh Alimi, 212-216.
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ylirtiyiis yapan Iranl hacilara Suudi askerlerinin ates actigi senedir. Bu
olayda 402 haci hayatini kaybeder, 649 kisi yaralanir.®? ilk Misir seyahati
ise 23 Agustos 1987’de gerceklesir. Burada basta dénemin Ezher geyhi
olmak iizere pek ¢ok énemli sima ile gériigiir.®® Seyahat ettigi yerler
arasinda Japonya ve Cin de vardir. Ogzellikle Cin'de yasayan
Mislimanlarin durumunu onlardan dinleme firsat: bulur.®

1.4. Vefat1

Muhammed Emin Er, 2013’in ocak ayinda rahatsizlanir. Bunun
tizerine 29 Mayis Universitesi Hastanesinde tedavi altina almur.
Hastaneye kaldinldigini isiten pek ¢ok o6nemli sahsiyet hastanede
kendisini ziyaret eder. Ziyaret edenlerden biri de Bagbakan Recep Tayyip
Erdogan’dir.®® Ziyaret yaklagik bir saat strer. Erdogan’a tavsiyelerde
bulunur.®® Hastanede kaldig1 siire¢ icerisinde “el-Mekdsidu'l-Berere fi'l-
Hacci ve'l-Umre” isimli eserini tamamlar. Daha sonra icazet vermedigi
ogrencilere hastanede bir hoca olarak son gérevini yerine getirerek
ctibbelerini giydirip icazetlerini verir.®’

Vefatindan énce Antep’e Nuri Mehmet Paga camiine defnedilmesini
vasiyet eder. 27 Haziran 2013 tarihinde 29 Mayis Universitesi
Hastanesinde vefat eder. Cenazesi vasiyeti tizerine Hasan Erkaya ve Veli
Aytek tarafindan yikanir.®® Cenaze namaz ilk olarak devlet ricalinin de
katilimiyla yine vasiyeti iizere zamanin Diyanet Isleri Baskani Mehmet
Gormez tarafindan Haa Bayram Veli Camii'nde kildirihir.®® Daha sonra

Gaziantep’e getirilip burada ikinci defa cenaze namazi kilinir ve burada
defnedilir.”

1.5.  Sahsiyeti

Yiiz yili agkin uzun ve bereketli bir 6miir yasayan Muhammed Emin
Er'in gahsiyeti siuphesiz ele alinmasi ve sonraki nesillere 6rnekligi
irdelenmesi gereken bir konudur. Seyda'nin en 6nemli vasiflarinda biri

62 {lke Haber Ajansi, “Suudi Rejimin Liyakatsizligi ve Kanli Hac Tarihi” (Erisim 05 Nisan 2021).
83 Er, Son Osmank Alimi, 227.

8¢ Er, Hatiralarim, 276-279.

8 Anadolu Ajansi, “Erdogan Mehmet Emin Er’i Ziyaret Etti”, (Erisim 01 Mayis 2021).

66 Er, Son Osmank Alimi, 282.

87 Er, Hatiralarim, 285-286.

68 Er, Hatiralarim, 294.

9 Anadolu Ajansi, “Islam Alimlerinden Mehmet Emin Er Vefat Etti”, (Erisim, 1 May1s 2021).
70 Er, Hatiralarim, 299.
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ilim agsig1 bir zat olmasidir. Ikinci Diinya Savas’nin yasandigi zorlu
senelerde ilim 6grenmek icin Fransiz iggalindeki Suriye’ye gitmesi ve
burada hapse konulup, sémirge donemi hapishanelerinde her tarla
stkintiya katlandigi halde hapisten kurtulduktan sonra iilkesine
dénmeden ilim tahsilini siirdiirmeye devam etmesi ilme olan istiyakinin
en biiytik delillerinden biridir.”

Yetistirdigi talebelerden biri olan Mehmet Gérmez hocasiyla alakal:
sunlar ifade eder: “Sayet bana hocan Muhammed Emin Er ile beraberliginde
kazammlarin nelerdir diye sual ederseniz iki sey derim: [lim ve hilim. Hocamiz
ilim ve hilmin birlesmesinden ibaretti.””* Varlikhh bir babanin oglu olan
Muhammed Emin Er, ilim tahsil edebilmek i¢in tiim mal varligini gézden
cikanir, ancak yasi kigik oldugu icin ilgili mahkeme satisa onay
vermediginden bu satis gerceklesmez.” Oglu Ibrahim Halil Er zithdini
ifade makaminda gunlar der: “Kendisi ¢cogu zaman ekmek ve yogurttan baska
bir sey yemezdi. Ancak bir misafiri oldugunda ise kendilerini en giizel sekilde
agirlar miikellef sofra onlerine koyar ve ¢ay ikram etmeden gondermezdi.
“fkramin eksiksiz olant makbuldiir” derdi.”™

Muhammed Emin Er zahidane bir hayat yasardi. Asla diinya malina
tamah etmezdi. Halil Cicek zithdu ile alakali sunlar ifade eder: “Seyda,
zamanin seyhleri gibi insanlarin ellerinde olana tamah etmezdi. Onu ayiran en
onemli ozelliklerden biri ziihd idi. Ancak bu ziihd ruhbanlik degildi. Bagbakan,
bakan diizeyinde makam sahipleri kendisini ziyaret eder ancak hicbir zaman
onlardan sahst adina bir beklentisi olmazdi. Hichir zaman bir mal ve serveti
olmadi. Seyda yokluktan kaynakli bir ziihd hayati yasamiyordu. Onunki

» 75

Peygamber (s.a.v) gibi imkdn oldugu halde ihtiyari bir ziithd idi”.

Muhatab: hangi konuma sahip olursa olsun hakk: séylemekten geri
durmazdi. Erdogan, kendisini hastanede ziyaret edince Erdogan’a iki
nasihatte bulunur: “Istisare ve liyakate azami derecede onem veriniz.””
Siyasiler ile iligkileri sahsi menfaati temelinde degil immetin maslahat ve
menfaati temelinde idi. Hasta haliyle dahi immetin derdiyle dertlenir ve
siyasilere timmetin maslahatina uygun goérdiga meselelerde telkinlerde
bulunmaktan geri durmazdi. Mehmet Gérmez Hoca hastane giinleriyle

7% Er, Hatiralarim, 68.

72 Youtube, “Prof. Dr. Mehmet G6érmez, Muhammed Emin Er'i Anlatiyor”, (21 Mayis 2021).

78 Er, Hatiralarim, 39.

74 Youtube, “Ibrahim Halil Er, Muhammed Emin Er'i Anlatiyor”, (Erisim 21 May1s 2021).

7> Youtube, “Prof. Dr. Halil Cicek, Muhammed Emin Er'i Anlatiyor”, (Erisim 21 Mayis 2021).

76 Youtube, “Prof. Dr. Mehmet G6érmez, Muhammed Emin Er'i Anlatiyor”, (Erisim 21 May1s2021).
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alakali soyle bir hatira paylasir: “Hastanede hocamizin yamndaydik. Bu
esnada doktorlardan Davut Hoca yanina geldi. Kendisine gelenin Davut Hoca
oldugu soylenince kendisi (Basbakan) Davutoglu Hoca oldugunu sandi. Bunun
lizerine kendisine “Suriye meselesini bir daha disiinsen” diye tavsiyede
bulundu”.”” Seyda’'min hasta yataginda ifade ettigi “Suriye meselesini bir
daha dusin” camlesi aym1 zamanda ferasetinin boyutlarim
gostermektedir. Zira o donem Tirkiye'nin Suriye politikasina destegin en
gucli oldugu bir dénemdir. Buna ragmen gelenin Davutoglu oldugunu
dustinerek kendisine uyarida bulunma geregi gérmustiir.

Muhammed Emin Er, tevazu sahibi bir insandi. Tevazuu ile alakali
Tahir Ayar su hatirasini aktarmaktadir: “Amerika’ya geldigi zaman kendisine
ikamet etmesi igin genis bir ev hazirladik. Eve girdigimizde odanin bas kosesine
oturmasini beklerken hemen girise oturdu”.”® Boylece en giizel yere oturma
konusunda arkadaglarini kendi nefsine tercih ederken ayni zamanda
tevazuunu ortaya koyar.

Tevazuu ve arkadaglarina hizmet agki hakkinda talebesi Mehmet
Gormez de sunlan aktarmaktadir: “Sam’da okuduklarinda kaldiklar: 6grenci
evinde isler nobetlese yapilmaktadir. Ancak birisi stirekli sirast gelince gorevini
ihmal etmektedir. Bir giin geldiklerinde biitiin islerin yapildigim goriiyorlar.
Sirast gelen arkadagin gorevini tam yapmis olmasindan saskina diistiyorlar. O
sahis hayir ben yapmadim diyor. Daha sonra anlasiliyor ki Seyda onun gérevini
de yapmaktadir.”™

Yanlarinda okudugu hocalarina, dostlarina ve talebelerine kars:
daima vefa sahibiydi. Talebelerini surekli ziyaret eder, onlarin sorunlariyla
ilgilenir, evlenmelerine yardimci olurdu. Sadece yaninda okuduklar
donemde degil sonrasinda dahi hukukunu muhafaza eder, kendilerini
hediye gotiirurdi. Veda senesi diye nitelendirdigi 2012 senesini dost,
talebe ve akraba ziyaretlerine ayirmigt1.®

Tahir Ayar vefasiyla alakali sunlari ifade eder: “Hoca, biiyiik bir tevazu
sahibi idi. Ne zaman Tirkiye'ye gelsem gelir beni havaalaninda karsilardi.
Tlerlemis yasina ragmen beni karsilamasindan ¢ok utanrdim. Toplandigimiz

77 Youtube, “Prof. Dr. Mehmet Gérmez, Muhammed Emin Er’i Anlatiyor”, (Erisim 21 May1s2021).
78 Youtube, “Prof. Dr. Tahir Ayar, Muhammed Emin Er’i Anlatiyor”, (Erigim 21 Mayis 2021).

7 Youtube, “Prof. Dr. Mehmet Gérmez, Muhammed Emin Er’i Anlatiyor”, (Erisim 21 May1s2021).
80 Youtube, “Ibrahim Halil Er, Muhammed Emin Er'i Anlatiyor”, (Erisim 21 Mayis 2021).
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evlerde bizi ziyaret ederdi. Son zamanlannda bana haber ginderdi ben
gelemiyorum sevabi sen kazan diye”.®

Seyda, sadece yakin akrabalarina ya da arkadaglarina kars: degil,
vefat etmis olan eski dostlarina karsi dahi vefali idi. Mehmet Gérmez
bizlere buna dair sunlar aktarmaktadir: “Hocamiz Diyarbakir’da bir dostuna
ziyaretine gelecegini soyler. Acilen Ankara’ya gitmesi gerekince dostunu arayip
seneye ziyaret sozii verir. Ancak o sene geldiginde dostunun vefat ettigini
dgrenir. Bir koy ziyareti esnasinda kaybolunca kendisini ararlar. Neticede bir
saatlik yol yiiriiyerek o dostunu mezannda ziyaret edip sézinii yerine
getirdigini goriirler.®

Muhammed Emin Er’in ilim yolculugu, tasavvufi manada tekamiil
icin kat ettigi asamalar ve irgat icin gérev yaptig1 yerlerdeki ¢alismalar
Muhammed Emin Er’in buyiik hacimli eserler kaleme almasina méani olsa
da o farkl ilim dallarinda pek ¢ok eser kaleme alir. Biz makalemizde
tasavvufi eserlerini tanitacagz.

2. Tasavvuf ilmine Dair Yazdig: Eserler:

Muhammed Emin Er, tasavvuf ilmi tizerine pek ¢ok eser kaleme alir.
Tasavvifi gorislerini kimi eserlerinde muhtasar, kimi eserlerinde daha
kapsamlar aktarmaktadir. Eserlerinde tarikat ile geriat bir butinlik
icerisindedir. Iman, Islam ve ihsan kemal yolunda birbirinden ayrilmazlar.
Muhammed Emin Er'in ulagabildigimiz eserleri icerisinde tasavvuf
alaninda telif edilmis olanlar gunlardir:

2.1. Tenbihii’l-FaAtin ‘Ala Fikhi’l-Batin®?

Eser, Muhammed Emin Erbili'ye ait Tenviri'l-kulub fi mu'ameleti
‘allamu’l-guyuib isimli eserinin tasavvuf bélumunden yararlanilarak kaleme
alinmigtir. Seyda eserin basinda, bu eserde tek bagl kaldig: seyin mananin
asli oldugunu ve eseri bastan yeniden kaleme aldigini ifade etmektedir. Ele
alinan baglica baz1 konular sunlardir: Tasavvuf ya da fikh-1 batin, salih
amel, tévbe, muhabbet, sevk, vecd, halvet, Naksibendi tarikati, kalbi zikir,
letifler ve addbu’l-murid. Eserin son baskisi, 2018 yilinda Mevsimler
Kitap tarafindan Istanbul’da yapilmistir. Eseri bu baskisi, oglu Ibrahim

81 Youtube, “Prof. Dr. Tahir Ayar, Muhammed Emin Er'i Anlatiyor”, (Erisim 21 Mayis 2021).

82 Youtube, “Prof. Dr. Mehmet G6érmez, Muhammed Emin Er'i Anlatiyor”, (Erisim 21 May1s2021).

8  Muhammed Emin Er, Fikln Batin/Tenbihil-Fatin ‘ala Fikhi'l-Batin, (Istanbul: Mevsimler Kitap,
2018).
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Halil Er tarafindan yayma hazirlanmig ve Turkce tercimesiyle beraber
basilmigtir.

2.2. ElI-Muhtarat?*

Eserin tam ismi: el-Muhtdrat min Mektabatil-Imam Rabbdni es-
Serhendi’'dir. Son baskisi, Receb $entirk editorliiginde yayimna hazirlanan
eser, Isar Yaymlan tarafindan Istanbul’da 2016 senesinde basilmistir.
Eserin baginda, Recep Sentirk’un ucinci baskisi icin yazdigi bir
mukaddime ve giris bulunmaktadir. Eserde Muhammed Emin Er ve Imam
Rabbani'nin biyografilerine yer verilmektedir. Eseri 6nemli kilan diger bir
husus ise Muhammed Emin Er'in Imam Rabbant’ye, ondan da son halkaya
kadar uzanan tarikat silsilesine de yer verilmesidir. Ayrica Imam
Rabbani'nin biyografisinin islendigi béliimde tasavvufi temel kavramlarla
alakali goruglerine de yer verilir.

Eser, Imam Rabbani'nin “Mektbat” isimli eserinden derledigi 121
mektuptan olugur. Seyda, sectigi mektuplari tamamen aktarmaz, bu
mektuplarin kime yazildigini ifade ettikten sonra mektuplardan sectigi
bolimleri aktarir. Sectigi mektuplarda hedeflenen mesaji aktaran ifadeleri
alir konuyla baglantis: olmayan bélumleri hazfeder. Eser ayn1 zamanda
miellifin, Imam Rabbéni’den ne kadar etkilendiginin bir ispat1 gibidir.

2.3. Fadiletu A‘malii’l-Kalb ve Adabu’z-Zikri Bihi®’

Eser, otuz sayfadan olugsmaktadir. Ilk bolimii, kalbin amelleri ve
kalp ile zikrin adab1 nasil olmali konusunu ele almaktadir. Ikinci béliimde,
immetin kurtulusunun selefe ittiba ile olacagi vurgulanmakta ve bu
ittibanin nasil olacag: ile ilgili kendisine yoneltilen sorulara cevap
verilmektedir. Bu béluimde Seydanin davet¢i kimligi 6n plana
citkmaktadir. Eserin son béliminde nasuh tévbenin sartlari, 4dablarn ve
nefsin saldhi bahislerine yer verilmektedir. Seyda'nin Céami‘u'l-Miituni’d-
Dirdsiyye® isimli kitabinin tg¢iinci risalesidir. Eserin son baskisi, 2018

yiinda Mevsimler Kitap tarafindan Istanbul’da yapilmigtir. Eserin bu

8¢ Muhammed Emin Er, EI-Muhtarat min Mektabatil-imam Rabbéni esSerhendi, (Istanbul: isar
Yayinlari, 2016).

8  Muhammed Emin Er, Tasavvuf Risalesi/Faziletu A'mali’l-Kalbi ve Adabu’z-Zikri bihi, (Istanbul:
Mevsimler Kitap, 2018).

8 Muhammed Emin Er, Cami‘u’l-Miitini’d dirasiyye, (Istanbul: Mevsimler Kitap, 2018).
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baskisi, oglu Ibrahim Halil Er tarafindan yayna hazirlanmis ve Tiirkce
tercimesiyle beraber Tasavvuf Risalesi ismiyle basilmigtir.

2.4. El-Miihezzeb Fi’l-Ahliki ve’l-Edeb?®’

Eser, ahlak ilmi tizere yazilmis bir risaledir. Seyda eserinde, 6ncelikli
olarak ahlakin tanimini yapar. Teorik ahlak ana baghg altinda: Guzel ve
c¢irkin ahlakin kaynag, guzel ahlakin fazileti, sonuglari, egitimle guzel
ahlak edindirmenin mumkian olup olmadigy; ahlaka etki eden genetik
miras, yetisme tarzi, din, sosyal ¢evre ve okumalar gibi faktorleri, nefsi
arindirmanin  yontemleri okuyucuya aktarilmaktadir. Eserin bu
boliminde ayrica sebat, sabur, iffet, azim, kanaat, cesaret, comertlik, sir
saklamak ve nefsi kontrol gibi hasletlere yer verilmektedir. Daha sonra
ahlak cegitleri ti¢ ana baglikta incelenmektedir. Bunlar: “Diizenli Ahlak”,
“Edebi Ahlak” ve “Terbiyevi Ahlak”tir. Eser, Ibrahim Halil Er ve Abdullah
Unalan tarafindan terciime edilerek Ahlak Risalesi ismiyle, Mevsimler
Kitap tarafindan 2017 yilinda Istanbul’da basilmistir.

2.5. Vazifetii’l-‘Abdi ve Necatuhu

Eser, Mislimanin yapmasi gereken gorevleri ele almaktadar. Birinci
vazifede, iman bahisleri iglenmekte, Nesefi Akidesi ve Fikhii'l-Ekber
risalelerinde belirtilen akaid esaslarinin bir kismi siralanmaktadir. fkinci
vazifede, salih amel konusu, riikiinleri ve salih amel konusunda ittiba
edilecek imamlar zikredilmektedir. Daha sonra zahir ameller baghg:
altinda namazin sart, riitkiin ve adablan1 zikredilmektedir. Daha sonra
tovbe konusunu ele alan muellif tovbe edilmesi gereken biyitk giinahlan
zikretmektedir. Bu giinahlar zahir ameller ¢ercevesinde ele alan muellif,
taharet, namaz, zekat, hacc, orug, yiyecekler, aligveris, nikah, cinayetler,
hudut, cihat, yeminler, gsahitlik gibi fiiruu fikih konularna iligkin buytuk
gunahlar1 konu baghg altinda zikretmigtir. Daha sonra dinen sorumluluk
olustugunda ahkami bilinmesi gereken ibadet ve muamelat konular,
mubhtasar fikhi bilgilerle ele alinmaktadir. Eserin son bslumunde ise fikhi
yuz kiilli kaideye yer verilmektedir. Mecmi ‘atu’r-Resdili'd-Diniyye fi ‘ulimi’l-
Mubhtelife isimli kitabin birinci risalesidir.

8 Muhammed Emin Er, Ahlak Risalesi/el-Miihezzeb fi'l-ahldki ve'l-edeb, (Istanbul: Mevsimler Kitap,
2018).
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2.6. Muhtasaru Fayzit'l-ilih  Fi’d-Dini’l-Mardiyyi
‘Inde’llah

Mecmii‘atu’r-Resdili’d-Diniyye fi ‘ulimi’l-Muhtelife isimli kitabin ikinci
risalesidir. Eserde, Cibril hadisinde ifade edilen iman, Islam ve ihsan ile
alakali konulan isglemektedir. Seyda tasavvufa dair, takva, tezkiye ve
nasihat gibi konulara da risalede yer vermektedir. Icerik itibariyle
Vazifetii'l-‘abdi ve Necdtuhu isimli risalesinde ele alinan bazi konular bu
eserde de yer almaktadar.

2.7. Hulasatu’l-Meram Fi Ma’rifeti’l-islam

Mecmi‘atu’r-resdili'd-diniyye fi ‘ulumi’l-muhtelife isimli kitabin
dordiinct risalesidir. Mukaddime béliimiinde; din, iman, mezhep, seriat,
tarikat, hakikat ve tasavvuf gibi kavramlarin tarifi yapilmaktadir. Daha
sonra ilk bolimde iman kavrami hakkindaki farkli goriislere yer verilerek
daha kapsaml izah edilmekte ve imanin alt1 gart1 anlatilmaktadir. Daha
sonra elli ¢ maddede muhtasar bir gekilde Ehli Stunnet akidesi
zikredilmektedir. islam ve ihsan kavramlari aciklanmaktadir. thsan’n ilk
mertebesi olarak tovbe kavrami, salih amel, hakk: tavsiye, sabr tavsiye
konularn ele alinmakta ve Haris el-Muhasibi, Abdiilkadir Geylaninin
sozlerinden nakillerde bulunmaktadir.

2.8. El-Kavli’l-Enfes Fima Bihi Saldhii’n-Nefes

Mecmil‘atu’r-resdili’d-diniyye fi ‘ulimi’l-muhtelife isimli kitabin altinc1
risdlesidir. Risile, bes sayfadan olugmaktadir. Daha sonra Fadiletu
A‘'malii’l-Kalb ve Adabu’z-Zikri bihi isimli risale ile birlikte Tiarkee'ye
terciime edilerek basilmigtir.

2.9. Ya Nefsi Mehlen

Mecmi‘atu’r-resdili'd-diniyye fi ‘ulumi’l-muhtelife isimli kitabin
yedinci risalesidir. Seyda Muhammed Emin Er’in kendi nefsinin “Allah’in
rizasini elde etmenin ve sonsuzluk diyarinda cemalini miigdhade etmenin
yolu nedir?” sorusuna bizzat verdigi ii¢ sayfalik cevaptan olugsmaktadir.

2.10. El-Vesiletii’l-Fasile Fi’t-Turuki’l-Mavsule

Mecmi'atu’r-resdili'd-diniyye fi ‘ulumi’l-muhtelife isimli kitabin
sekizinci risalesidir. Seyda bu risilede, Allah’a ulagtiran yollar1 ele

89



Mehmet Cafer Varol, Hasan Kamil Yilmaz

almaktadir. Bu yollan on tarik olarak ele almaktadir. Bu yolunu birincisi
olarak, eserden miiessire ulagmayi; ikinci olaraksa miiessirden esere
ulasanlann  yolunu zikretmektedir. Bu yolu kullananlarin basinda
Naksibendi tarikatini zikretmektedir. Daha sonra Naksibendi tarikatinin
on iki esasimi saymakta ve on bir ilkesini agiklamaktadir. Naksibendi
tarikatinin sartlarini, rikiinlerini, zikretmektedir. Uctincii yol olarak
riydzet yolunu zikreden Seyda, nefsin tanimini, nefis ile miicadhade,
murakabe, tedrici olarak nefis terbiyesi, ruhlarin ¢egitleri, nefsin hakikati,
nefis ve ruh arasindaki farklari izah etmektedir. Nefis ile alakali pek ¢ok
detay agikliga kavusturulmaktadir. Dérdinci yol olarak tezkiye yolunu
zikreder. Bu baglik altinda vahdet-i viicid konusuna da temas eder. Beginci
yol olarak siinnete ittiba yolunu ve sartlarimi zikreder. Altina yol olarak
miirdkabe yolunu ve bu yolun piri Ciineyd-i Bagdadi’den s6z eder. Yedinci
yol olarak rabita yolunu ve rabita ile alakal: delilleri, sartlar ve gegitlerini
zikreder. Bu baglik altinda latifelere, celal zikrinin adabina vb. konular da
ele alinmaktadir. Sekizinci yol olarak her igte seriate ittiba, dokuzuncu yol
olarak ubudiyete devam ve son yol olarak da mutlak acz yolunu izah eder.
Son bolumde bu yollarin ittifak ettikleri esaslari, ortak vazifeleri ve ginlitk
evradi aktarr.

2.11. Ya Sailen

Eserin tam ismi, Ya Sailen an akvami’t-turuki Illlahi ve esmaha huz
cevaben an zalike sdfiyen bi iznilldh'tiv. Mecmil'atu'r-resdili’d-diniyye fi
‘ulimi’l-muhtelife isimli kitabin dokuzuncu risalesidir. Risile, “Allah’a
ulastiran yollarin en saglam ve yiice olan1 hangisidir?” sorusuna cevap
olarak yazilmistir. Muellif, bu yolu bes akabeye ayirir. Birincisi yakin;
ikincisi diinya, giinahlar, mahlukat, seytan ve nefis ile muicadele; tigiincist
dinya malina duagkinlik, musibet ve aa verici bir imtihanda tehlikeli
hislerle mucadele; dérdunciisii riya, kibir, haset ve tal-i emel ile miicadele
ve son akabe olarak da Allah’in sifatlariyla sifatlanmak zikredilir. Her
akabede, bu akabeleri kat etmek icin gerekli sartlar maddeler halinde
siralanmigtir.

2.12. El-Feyzii’l-Raif Fi ‘ilmi Mebadii’t-Tasavvafs

Camiu'l-miitini’'d-dirdsiyye isimli kitabin on ikinci risalesidir.
Marifetullah, havatir, tasavvuf yoluna girenlerin yapmas: gereken ilk

8 Muhammed Emin Er, Cami‘u’l-Miitini’d dirasiyye, (Istanbul: Mevsimler Kitap, 2018).
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vazifeler zikredilmekte ve bu yola girenlere bazi tembihatlar
yapilmaktadir. Eser, dort sayfalik muhtasar bir risaledir.

Sonug¢

Makalemizde hayatini, sahsiyetini ve tasavvufi eserlerini
inceledigimiz Muhammed Emin Er, son devrin o6nemli Islam
simalarindandir. Er, 1332/1914 yilinda Diyarbakir'in Cermik il¢esinin
Kala¢/Kiloyan kéyiinde dogmustur. Ilmi hayatina babasinin kéy
imamindan aldig1 derslerle baglayan Er, bolgedeki pek ¢ok ilmi sahsiyetten
de dersler almigtir. Ik tasavvufi dersini intisap ettigi Seyh Ahmed
Haznevi'den, ilmi icazetini ise Norsin medresesinde Seyh Muhammed
Masgtk en-Nirgini’'den almigtir. Medrese egitimini ikmal ettikten sonra
devrin 6nemli stfi sahsiyetlerinden $eyh Seyda el-Cezeri’ye intisap etmis
ve Seyhinin gozetiminde seyrini ikmal ederek Naksibendi tarikatindan
tasavvuf icazetini almigtir. Seyh Seyda el-Cezeri kendisine hilafet vererek
Gaziantep iline irsat vazifesiyle gorevlendirmistir.

Muhammed Emin Er, irsat ve diger hizmetler icin yurt digina pek
cok seyahatler yapmigtir. Bu seyahatler siiresince gittigi tilkelerde dersler
okutmus, seminerler vermis ve ilmi toplantilara katilmigtir. Islam
dinyasimnin sorunlan ile yakindan ilgilenen Er, bu sorunlara ¢6zim
omerileri sunmus 6zellikle Afganistan gibi o dénemde isgal altinda Islam
tilkelerini ziyaret ederek kurtulus miicadelesi veren miicahit gruplarin
saflarini birlegtirmek i¢in ¢aba géstermistir. Dénemin taninan énemli stifi
sahsiyetlerinin ¢oguyla gériismiis, Sami Efendi gibi 6énemli simalardan
tasavvufi anlamda istifade etmigtir. Sahitlerin diliyle ilim agig1, tevazu
sahibi, comert ve zihd ehli oldugu anlagilan Muhammed Emin Er, 27
Haziran 2013’te vefat etmistir.

Hayatinin ilk dénemlerinden itibaren 6éniine ¢ikan pek ¢ok zorluga
ragmen ilim tahsili icin miicadele etmekten geri durmamis, bu yéniiyle
giiniimiiz ilim talebelerine biiyitk bir érneklik teskil etmistir. Ozellikle
yasadigr cografyadaki medrese ehli hocalarin aksine hizmeti bir bélgeye
bagl kalmamus irgat, teblig ve diitnya Mislimanlarini tanimak i¢in uzun
yillar megakkatli yolculuklara katlanarak bir nevi devr-i alem yapmuigtir.
Agarmis saglan ve sakallar ile Afganistan mucahitlerinin safina katilmus,
pratik ve ameli boyutu birlikte yasayan aksiyoner stfi anlayisin son dénem
temsilcilerinden olmustur.
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Sahsiyeti itibariyle zithd ve vera sahibi olan Muhammed Emin Er,
tevazu ve mertlikten 6diin vermemistir. Ogrencilerine kars1 miisfik bir
baba olmus, diinya malina tamah etmeyerek comertligi bir erdem olarak
6zumsemistir. Dostlarina kars: vefatlarindan sonra dahi vefa gostermesi
siiphesiz sahsiyetinin 6énemli ozelliklerinden olmustur. Ozellikle Iran
devriminden sonra Islam cografyasinda esen riizgarlara kapilmamis ve
gidip yerinde gozlemleyerek bir ilim adami olarak ondan sonra
kanaatlerini paylagmistir. Iran devrimine sempatinin en iist seviyede
oldugu bir dénemde tenkitlerini aktarmaktan geri durmamais ve sirf bu
yiizden donemin Iran devrimine sempati besleyen Islamci ¢evrelerinin
itibarsizlagtirma cabalarini ve tepkilerini géze alarak yapmisgtur.

Muhammed Emin Er, arkasindan pek ¢ok telif eser birakmigtir.
Ozellikle tasavvuf ilmi tizerine kaleme aldig1 ve bizim tespit edebildigimiz
on iki eseri mevcuttur. Bu eserler disinda da farkl ilim dallarinda kaleme
aldig: eserlerinde de tasavvufi yorumlara yer vermis ve kendisiyle yapilan
soylegiler vasitasiyla da tasavvufi digincesini aktarmaktan geri
durmamigtir. Eserlerinin paylagtigimiz icerik tamitimlarindan da
anlagilacag: 6zellikle tarikat ve seriat butunligind savunmus, tasavvuf
ilminin temel kavramlarini izah etme gayretinde olmustur. Siirekli
seyahat halinde ve irgat vazifesiyle mesgul olmasindan kaynakl eserlerini
muhtasar metin dslubuyla kaleme almigtir. Bu yéniiyle aragtirmacilarin
izerine caligabilecekleri 6z ama zengin icerige sahip eserler birakmigtur.
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Tasavvufi Aqidan Bir ibadet Olarak Orug’

Veysi Cengiz* Veysel Akkaya™

Oz

Sufiler ibadetleri anlatirken daha ¢ok manevi yénine dikkat cekerler. Safiler
ibadetleri anlatirken daha ¢ok manevi yoniine dikkat cekerler. Eserlerinde konuyu
“esrar” baghg: altinda inceleyerek, ibadetlerin sirlarim bir bagka deyisle kalbi
boyutlarini anlatirlar. Bu anlamda orug ibadetini ele alirken daha ¢ok kalbin de oruca
katilmasinin gerektigi tizerinde durmuslardir. Hatta tutulan orucun asil gayesi,
kalbin siirekli bir sekilde masiviya kars1 oruglu olmasidar.

Onlar, orucun akli, rthi ve kalbi agihmlar1 yaminda, kisiye gicli bir irade
kazandirmas: tizerinde dururlar. Stfilere gore orug, kalp géziiniin agilmasi icin varlik
icinde yokluga alistiran, nefsin esaretinden alikoyan, takva ve sabirla insam kemaéle
ulagtiran bir ibadettir.

Insanin yaratilis gayesi ve Allah’a kars1 tevizunun zirvesi olan ibadetlerden birisi
olarak orug, Allah’in emirlerine boyun egmek, yasaklarindan uzak durmak, nefsin
isteklerinden vazge¢mek, hatta Allah'tan bagka her seyi terk etmek demektir. Orug
sayesinde nefis tezkiye edilir, ahlak giizellesir ve takvaya ulagilir. Dertini anlamlar1
ve hikmetleri tefekkir edilerek, kalbi boyutlarda da yasanilmasi gerekir. Aksi
takdirde manevi derinliklerden uzak olarak tutulacak orug, ruhsuz bir beden gibi
kalacaktir. Nasil ki ruhsuz bir beden canhlik ve neseden yoksun ise kalbe etki
etmeyen oru¢ da hadislerde belirtildigi tizere, a¢ kalmaktan ibaret hale gelebilir. Bu
manada makalemizde tasavvuf klasikleri ¢ercevesinde stfilerin oruca yaklagimlarim
inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Orug, Ibadet, Nefis, Kalp, Takva.
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Fasting and Its Wisdoms in Terms of Stafi Perspective

Abstract

Sufis draw attention to the spiritual aspect while describing worships. In their
works, they examine the subject under the title of "mystery" and explain the secrets
of worship, in other words, its heart-related dimensions. In this sense, while
discussing the worship of fasting, they emphasized that the heart should also
participate in fasting. In fact, the main purpose of fasting is that the heart is
constantly fasting against the massive.

Fasting, as one of the acts of worship that is the purpose of man's creation and the
pinnacle of humility towards Allah, means submitting to Allah's commands, staying
away from His prohibitions, giving up on the desires of the soul, and even
abandoning everything other than Allah. Otherwise, fasting that will be kept away
from spiritual depths will remain like a soulless body. Just as a soulless body lacks
vitality and joy, fasting that does not affect the heart can consist of starvation, as
stated in the hadiths. In this sense, in our article, we will examine the approach of
Sufis to fasting within the framework of Sufi classics.

Keywords: Fasting, Worship, Heart, Sufism, Taqwa.
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Tasavvufi Acidan Bir Ibadet Olarak Orug

Giris

Kur'an ve Stinnet’te “savm” ve “siyam” kelimesi ile ifide edilen orug,
ve Islam'in beg temel esasindan biri olan orucun farziyeti kitap ve stinnet
ile sabittir." Orug, isim ve fiil olarak eganlamlariyla birlikte Kur'an-1

Kerim’de on ¢ yerde gecer. Hadis-i seriflerde ise oruca genisce yer
verilmigtir.?

Oru¢ ibadetinin tatbikinde farkliliklar s6z konusu olsa da Hz.
Adem’den gunumiuze kadar gelmis ge¢mis butiin inang ve kilturlerde orug
veya oruca benzer a¢lik ve perhiz tiri uygulamalar bulunmaktadir.?
Yahudilik ve Hristiyanlik’ta orucun yaygin bir ibidet oldugu, Yaradan'in
rizasini elde etme, matem, riyizet, perhiz, nefse hikim olma ve giinahlara
kefaret gibi maksatlar icin, mubhtelif uygulamalarla edi edildigi
bilinmektedir.*

Hz. Adem’e Eyyam-1 Biz diye bilinen her kameri aym, 13. 14.
15.giinleri, Hz. Ibrahim’e her aydan ti¢ giin, Hz. Siileyman’a her ayin basi,
ortasi ve sonunda toplamda her ay, ti¢ gin,” Hz. Davud’'un bir giin orug
tutup bir giin tutmama orucu,® Hz. Yunus'un kavmi Ninovalilar’a tavsiye
ettigi baglarina gelebilecek musibet ve azaptan kurtulmak i¢in tuttuklarn
orug,” Hz. Yahya'nin Israilogullarna 6giitledigi orug,® Hz. Zekeriya® ve Hz.
Meryem’in tuttugu susma orucu,'® Hz. Musa'nin kirk giin boyunca hi¢bir

1 Aliihsan Yitik, “Oru¢” Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007)
33/414.

2 Orucun Kur'an da yer aldig ayetler, el-Bakara, 1/183, 1/184, 1/185,1/187,1/196, en-Nisa, 4/92.
el-Maide, 5/89, 95. Meryem, 19/26, el Ahzab 33/35, el-Miicadele, 58/4, et-Tahrim, 66/5, et-
Tevbe, 9/112; Bkz, Muhammed Fuad Abdiilbaki, “»s<=" md. “El-Mu’cemii’'l-Miifehres li Elfazi’l
Kurani’l Kerim” (Kahire: Dar Kiitubi'l Misriyye, h. 1364/1944) S, 417.; Orug ile ilgili hadisler icin,
Bkz, Wensinck, Arent Jean. “s <" md. “el-Mu’cemi’l-Miifehres li ElIfaAz Hadis en-Nebevi” I-VII,
(Leiden: Mektebetii Brill, 1969) C, III, S, 444.

3 Osman Cilac, “flahi Dinlerde Oruc, Hac ve Kurban” (Izmir. Akyol ngr. 1980) S, 11.

Muhammed Akram, “Dinler Tarihi A¢isindan, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’da Orucun Anlami

ve Onemi” (Istanbul: Uluslararasi Ramazan Sempozyumu, 2012) S, 45.

Recep Demir, “Diger Inang Sistemlerinde ve Islam’da Orug” Uluslararasi Sosyal Arastirma Dergisi,

(2016) C, IX, SY, 42, S, 1784.

6  Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail “Sahthir'l-Buhari” (Beyrut: Dar Ibn Kesir, 1423/2002)

Savm, 56, S, 475, No: 1976.

M. Selman Caligkan, “Ramazan Orucunun Tesrii” Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

Dergisi, (2017) C, 111, SY, 6, S, 162.

8 Suyati, Ebil-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Eba Bekir “Durrd’l Mansur, fit-Tefsir’il Me'sur” thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin el-Turki, I. Baski, (Kahire, Merkez Hicr lil-Buhus el-Arabiyye ve'd
Diraseti’l islémiyye, 2003) C, 11, S,198-199; Bkz. Caliskan, “Ramazan Orucunun Tegrii” S, 163.

9  Meryem, 19/10.

10 Meryem, 19/26.
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sey yemeden tuttugu orug,' ile Ramazan ve Agura orucu,' Hz. Isa'nin
tuttugu kirk giinliik orug, kaynaklarda Islam’dan énceki oruglar arasinda
yer alir.”®

Orucun, Islam'in ingsa edildigi bes unsurdan biri olmas,*
Rabbimizin aidiyet bildirmesi ve ecrini ben veririm buyurmasi' nedeniyle
hikmetlerine vakif olmak ¢nem arz eder. Tasavvufi acidan orucun
hikmetlerinin izahi i¢cin makalemizde giyesi, uygulama bi¢imi ve faydalan
ele alinmig olup bu hususlar ayni zamanda ibadetlerin hikmetleri
dahilindeki unsurlar olarak da zikredilmektedir.!® Bu anlamda stfiler,
ibadetlerin hikmetlerini manevi incelikler a¢isindan ele almig ve hikmet ile
ilgili izahatlarda genellikle stinnet-i seniyye, méinevi tecriibe ve mikasefe
yolunu takip etmiglerdir."”

Orucun Ligat ve Istilah Manalarn

Orug, yeme ve igmeden uzak durmak, dili tutmak, konusmamak,
kendini korumak olarak tanimlanmakta olup, bu manalar ligatlerde
imsak ve siikn kelimeleri ile de tarif edilmektedir.'® Ist1lahi manada ise
daha ¢ok fikhi orug tarifleri mevcut olup, kisinin niyet ederek tan yerinin
agarmaya baslamasindan giinesin batigina kadar, seran emredilmis
ibadeti yerine getirmek kastiyla yemekten, icmekten ve cimadan nefsi
men etmek seklinde tarif edilir.’® Mutasavviflar ise orucu, nefsin
aligkanliklarini terk etmek ve arzu edilen geylerin yokluguna sabretmek ve
biitiin organlarimizi kétiilikklerden uzak tutmak diye tarif etmiglerdir.?

Tasavvufi Acadan Orucg

11 Sithreverdi, $ihabiddin, “Avdrifi’l Madrif” I-1I, thk. A. Halim Mahmud, Muhammed b. Serif,
(Kahire: Dar el-Mearif, 2000) C, II, S, 37.

12 Suyati, “Durrd’l Mansur fit- Tefsir’il Me’sur” C, 11, S, 198-199.

13 Demir, “Diger Inang Sistemlerinde ve Islam’da Oru¢” C, IX, SY, 42, S, 1784.

14 Buhari, Iman, 27.

A.g.e, Savm, 9.

16 Silleyman Uludag, “Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti” 13. Bask, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013).

S, 12.

Hasan Kamil Yilmaz, “Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar” 25. Baski, (Istanbul: Ensar Yayinlari.

2017). S, 62.

8 fbn Manzur, Muhammed b. Mitkerrem b. Ali, “Lisanil-Arab” I-VI “» s=" md. (Beyrut: Darii'l-
ihyai't-Turasi’l Arabi, 1997) C, IV, S, 2530.

19 Vehbe ez-Zuhayli, “Islam Fikhi Ansiklopedisi” I- X, terc. Besir Eryarsoy, vd. (istanbul: Risale
Yayinlari, 2015) C, III, S, 109.

20 Mehmet Demirci, “Ibadetlerin i¢ Anlami” Tasavvuf [lmi ve Akademik Dergi, (2000) SY, 3, S, 23
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Orug, tasavvufta nefs terbiyesi olmasi yéniyle ¢cok 6nemli bir
riyazet turidir. Tabii ki bu riyazetin bagka dinlerdeki riyazetten fark:
Allah’in emri ile yapiliyor olmas: ve yasaklarina riayet edilmesidir.”* Bu
anlamda suafiler kalbin ve organlarin orucuna dikkat cekerler. Cunka
bunlar ayette belirtildigi tizere yaptiklarindan mesul olacaklardir.”? O
halde kalp ve bedenin azalarina oru¢ tutturmak, onlara Allah’in emir ve
yasaklarina uyma hususunda buyiik bir mesafe kazandiracaktir. Konuya
insanin fiilleri agisindan bakilacak olursa bu fiiller bedeni ve kalbi olmak
tzere ikiye ayrilir. Bedeni fiiller, zahiri amelleri, kalbi fiiller ise batini
amelleri kapsayacaktir.?® Stfilere gére beden ve kalp fiilleri agisindan orug
tutmaktan amag, sadece oruclu iken orucun ruhaniyetine ve adibina
uygun davranmay: degil, ayni1 zamanda orug ibadetinden sonra da elde
edilen manevi kazanan sturdirilmesidir. Stfiler bedeni ve kalbi orug
turlerine eserlerinde genisce yer vermislerdir. Simdi bunlar1 makalemiz
cercevesinde tek tek ele almak istiyoruz.

Bedeni Orug Tiirleri

Azalarimizin reisi olarak akli isaret eden Hiucviri, gérme, isitme,
tatma, dokunma(deri) ve koklama vasitasiyla aklin, ruhun ve nefsin
etkilenip, ona gore hal aldigim belirtir. Ona gore hakiki manada orucun,
yukarida zikredilen bes duyu ile birlikte reislerinin Hakk'in emrine boyun
egdirilmesi ile mumkindir.® Aym gekilde Mekki de yakin iman
sahiplerinin ve fazilet sahibi oruglularin tuttugu orucu tutmanin, bedenin
azalan olan goz, kulak, dil, el, ayak ve kalbin 1slah edilmesi ile mimkin
oldugunu belirtir. Bu minvalde Mekki, Peygamberimizin ve salihlerin

tuttugu orucun bu hassasiyetler gozetilerek eda edilen oru¢ oldugunu
ifade eder.”

Bedeni orug tiirlerinin baginda sehvetin orucu gelir. Sehvet, sahip
olma arzusu, haz veren seyleri elde etme istegi ve zevklere karsi duyulan
kuvvetli arzulardir.?® Insani hayvanlardan ayiran en énemli unsur, akil

2 Sultan Adanir, “flk Dénem Sifilerinde Bir Nefs Terbiye Yontemi Olarak A¢lik” (Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Anabilim Daly, Yitksek Lisans Tezi, 2016) S, 20.

2 el-isra, 17/36.

2 Silleyman Uludag, “Kalp” DIA, C, XXIV, S, 231.

24 Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hiicviri “Kesfu’l Mahciib” I-11, thk. Es’ad Abdiilhadi Kandil. (Kahire: el
Mecisi’l A'la li’s-Sekafe. 2007) C, 11, S, 565.

25 Eba Talib el-Mekki, “Kutii-kulab” I-111, thk. Mahmud Ibrahim, M. el-Ridvani, (Kahire: Mektebetii
Dari't-Tiras. 1422/2001) C, 111, S, 1246.

% Cagrici, “Sehvet” DIA, C, XXX, S, 477.
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sahibi olmas: hasebiyle sehvetin serrinden kendisini koruyabilmesidir.
Bunun i¢in Gazili sehevi duygularin esiri olmanin hayvanlardan daha
agagl seviyede olmak anlamina gelecegini belirtmigtir. ** Safilere gére
sehveti en iyi terbiye etmenin yolu oructur. Hucviri'ye gore sehvetin
orucu; kisiyi Rabbine kargi, mahcup edebilecek sehevi arzu ve istekleri
dizginleyerek, her turli sehvete kars: kisinin kendisini imsik etmesidir.
Cunki orucun hakikati imsak (tutmak) olup sehevi manada kiginin her
turlta kotilikten kendisini uzak tutmasi ve nefsini zapt etmesidir.?®
Kuseyri de bu konuda seytanin siirekli kigkirttigr sehevi duygularin ilahi
emirlere boyun egdirilmemesi, kisinin hem diunyasini hem de ahiretini
yikabilecek ¢nemli bir tehlike olduguna dikkat ceker. “Evienmeye giicii
yeten evlensin, giicii yetmeyen ise orug tutsun, bu da onun nefsini dizginler.”*
hadisinde belirtildigi gibi, orucun sehvetin giicini kirdigini, nefsin arzu
ve isteklerini azalttigini ve haramlardan uzaklagmaya vesile oldugunu izah
eden Kuseyri, nefsin gidasini kesme yoluyla sehveti dizginlemek ve
arzulanan her seye karsi durmanin sehevi hislere oru¢ tutturmak
oldugunu belirtmigtir.*

Sehvetin orucu i¢cin yemede 6l¢tlii olmak ¢ok énemlidir. Kisi oruglu
iken aclig1 sebebiyle cok yemeye meyleder. Halbuki bu sehvetin terbiyesi
agisindan tehlikelidir. Nitekim Kelabazi, “Hi¢ kimse, midesinden daha
tehlikeli bir kap doldurmamistir. Oysa insan midesinin ti¢te birini yemege, ticte
birini icecege, iicte birini de teneffiise aywrmaldir.”® hadisi ile alakal
muminin midesini t¢te birinden fazla yemekle doldurmasimnin stnnete
uygun olmadigini ve kisinin ser islemesine sebep olacagini, batnim
doldurarak gerli hile geldigini, agir1 yemegin ortaya ¢ikardig: sehvetin ve
nefsin isteklerinin esiri oldugunu ve bu isteklerin asla bitmedigini
soylemigtir.*?

Sehevi duygularin serrinden korunmak icin en énemli vasita olan
orucun her turli nefsani arzulan ve sehveti terbiye ettigini, bu vesileyle

27 Ebu Hamid M. b. Muhammed el-Gazali, “Thya-ii Ulimi'd-Din”. Cev. Ahmet, Serdaroglu. I-IV,
(istanbul: Akcag Yayinlari. 1992) C, I, S, 666.

28 Hiicvird, “Kesfu'l-mahcib” C, 11, S, 565.

29 Buhari, Nikah, 67.

30 Ebw'l-Kasim Abdilkerim el-Kugeyri “er-Risaleti’l Kugeyriyye” thk. Abdulhalim Mahmud,
Muhammed b. Serif, (Kahire, Darii’l Sa’b. 1989)
S, 110.

31 [bn-i Mace, Ibn-i Mace, Ebat Abdullah Muhammed b. Yezid El Kazvini, “Siinen Ibn-i Mace” I-IV, thk.
Nasuriddin el Elbani, (Riyad: el Mektebeti']l Mearif, 1997) Kitabi'l Et'ime, 55.

32 Ebu Bekir Muhammed Kelabazi, “Bahru’l-fevaid” (el-Meshur bi-Maani'l-Ahbar)” thk. Vecih
Kemaleddin. Zeki, (Kahire: Daru’s Selam, 2008) C, I, S, 132.
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yemege, icmeye ve sehevi arzulara ihtiya¢ duymayan meleklerin hasleti ile
oru¢lunun bezendigini izdh eden Maverdi'ye gére gercek manada nefsin
esaretinden kurtulmanin ve hirriyetin sehevi duygulari yenmekle
miimkiindiir.** Sehvetlere oru¢ tutturmanin, viicudun ihtiya¢ duydugu
giday1 kesme ve gehveti terk etme yoluyla mumkiin géren Keldbazi ise
seytanin  aldatmasinin  genelde sehevi duygularin marifetiyle
gerceklestigini, sehvetlerin ise yemek ve i¢mek ile kuvvetli hale geldigini
ifade etmigtir.>* Bu nedenle stfilerin, “Seytan, kanin damarlarda dolastigi
gibi, Ademoglunun damarlarinda dolasir.”® hadisi serifi uyarinca, seytanin
yollarini oruc ile daraltmak icin gayret gstermislerdir.

Bedeni orug tiirlerinden gézlerin orucu ise, dinen nehyedilen ve
kalbi oyalayacak her tirli sGi nazardan alikoymak, rastgele saga sola
bakmaktan uzak tutmak ve onlara hakim olmaktir.*” Géz, gérme gérevi
diginda, kalbin aynasi, mana aleminin ilk menzili ve kalbe agilan kapidir.*®
Bakiglariyla s6ziin ulagamadig: yerlere erisme imkanina sahip olan gozler,
kelimeler ile ifide edilemeyen veya asikdre bir sekilde anlatilmak
istenmeyeni ima yoluyla bir bakigla ifaide etme ve agzin sustugu yerde
meram anlatma imkanina haizdir.** Bu husus énemli bir nimet olmakla
birlikte, kisiye buytik sorumluluklar ytiklemektedir. Bu nedenle Kur’an’da
gozlerin hain bakigindan® ve yaptiklarindan mesul oldugundan®
bahsedilmektedir. Hadislerde de kétii bakigin Iblis’ in oklarindan bir ok
oldugu* ve gézlerin de zina ettigi ve onlarin zinasinin ise bakilmasi haram
olan geye sehvetle bakmak oldugu *® bildirilmigtir. Bu sebeple Gazali, i¢
dinyamizi meggul edecek ve Allah’t anmaktan alikoyacak her tirla

3 Ebu'l-Hasan, el-Maverdi, “Edebi’d-Diinya ved-Din”, ngr. Mustafa es-Sekka, (Beyrut: Daru’l
Kiitiiba'l-[lmiyye, 1987) S, 310.

34 Kelabazi, “Bahru’l-Fevaid” C, 1, S, 132.

%5 Ebw'l-Huseyin Muslim b. el-Haccac el-Kugeyri en Nisaburi, Mislim, “Sahih-i Miislim” IV, thk. M.
Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Darir’l Kiittbi'l {lmiyye, 1991), Selam, 39.

3 Uludag, “Islam’da Emir ve Yasaklarn Hikmeti” S, 87.

37 Mekki, “Katii'l-kulab” C, 111, S, 1245.

38 Nevzat Hafis Yanik, “Arap Siirinde Géz 1mgesi" Erzurum: Atatiirk Universitesi, Giizel Sanatlar
Enstitiisii Dergisi, (2016) SY, 37, S, 115.

39 Yanik, “Arap Siirinde Goz Imgesi” SY, 37, S, 116-118.

40 e]-Mii'mintn, 23/19.

41 el-Isra, 17/36.

42 Hakim en-Nigabari, “el-Miistedrek ale's-Sahihayn” ngr. Ebu Abdurrahman Mukbil b. Hadi, (Kahire:
Dar’ul-Harameyn, 1997) C, 1V, S, 456, No: 4956.

43 Buhari, Isti'zan, 12.

101



Veysi Cengiz, Veysel Akkaya

bakistan g6zt uzak tutarak salihlerin eda ettigi orucu tutmanin mamkiin
olabilecegini belirtmektedir.*

Sufilere gére dilin orucu ise dinen nehyedilen sézlerden sakinmak
ve kalbi oyalayacak her turli bos, amagsiz ve gereksiz sozlerden dili
alikoymaktir.* Kur'an’da zikredilen, Hz. Meryem,* ile Hz. Zekeriya'nin,*’
tuttugu susma orucunun bir tir oru¢ oldugu gercegi, orucun sadece
gidadan ve sehvetten uzak durmaktan ibaret olmadigini gostermektedir.
Susmayi kalbin salah yollarindan bir yol olarak géren mutasavviflarin dili
korumak ve afetlerinden sakinmak icin terimlegstirdikleri ve riyazette
uyguladiklar1 samt'in (susmak) amaci, dilin afet ve tehlikelerinden
kurtulmaktir.*® Hiicvir, yalanin ve giybetin kalbi olarak orucu bozdugunu
belirterek, oru¢ tutmanin hakikatlerinden birinin de dile oru¢ tutturma
yoluyla dile sahip ¢ikmak oldugunu belirtir.** Mutasavviflar, riyazetin
ilkelerinden olan ve “Killet-i kelam” diye terimlegtirdikleri az konusmay1
zikir ve tefekkirle saglamaya caligmiglardir. Ayrica, koti ve ¢irkin
sozlerden dili terbiye etmeyi hedeflemis ve hayirli sézlerde bile dilin
serrinden emin olmak icin genellikle susmay: tercih etmiglerdir. *° Her
turla ginahtan korunabilmek icin tatbik ettikleri meghur tecriibelerden
olan, agza ¢akil tag1 koyarak susmay1 gerceklestirmeye caligmalarn, dile
oru¢ tutturma ve dili terbiye etmeye verdikleri o6nemi ortaya
koymaktadir.*" “Susan tehlikeden kurtulmustur.”>” hadisini stfilerin diistur
edindigini belirten Mekki, fuzuli konusmay1, munakasa etmeyi, sévmeyi,
cirkin soézler sarf etmeyi, lanet etmeyi, mizah dahi olsa saka veya alay
etmeyi, sirlar1 yaymayi, yalan konusma ve yalan yere yemin etmeyi, giybet,
koguculuk, iftira, dedikodu ve ikiyuzluluk yapmay: dilin belas: ve afeti
seklinde izih etmistir. Mekki’ye gére, hakiki manada eda edilen orucun,
manevi agidan kula sagladigi en biyuk fayda, yukarida zikredilen
menhiyattan dili terbiye etme ve kontrol edebilme firsat1 sunmasidir. >
Orug tutarak Allah’a yaklagsmanin ve kullarin serrinden silim olmanin

4 Gazali, “Thya-u Ulimi'd-Din” C, 1, S, 660.

45 Mekki, “Kati'l-kulib” C, 111, S, 1245.

46 Al-i imran, 3/41.

47 Meryem, 19/10.

48 Adanur, “Tlk Dénem Sifilerinde Bir Nefs Terbiye Yontemi Olarak A¢hk”S, 16.

4 Hiicvird, “Kesfu'l-mahcab” C, 11, S, 565.

50 Adarnur, “Tlk Dénem Sifilerinde Bir Nefs Terbiye Yontemi Olarak A¢hk” S, 20.

51 Mekki, “Kati'l-kulib” C, 1, S, 276.

52 Ebu [sa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, “el Camial’l Kebir”, I-VI, 1. bs., (Beyrut; Bessar Avad Ma'rif,
Daru’l-Garbi’l-islami, 1996) Kiyame, 50.

53 Mekki, “Kati'l-kulib” C, 1, S, 276.

102



Tasavvufi Acidan Bir Ibadet Olarak Orug

ancak dili 1slah etmek ile miimkiin olabilecegini belirten Gazili ise dilin
afetlerinden sakinmanin en 6nemli yolun Kur’an, zikir ve tesbih ile dili
meggul etmek oldugunu belirtmis ve bu husususun dile orug¢ tutturmak
oldugunu beyan etmigtir.>*

Tasavvufta kulaklarin orucu ise dinen dinlenilmesi uygun
gorilmeyen her seyden kulaklar1 alikoymak ve faydali islere vesile
kilmaktir. Hucvir, “Kulagin, gozin ve kalbin, hesap giinii sorguya
¢ekilecegi,”> ayetine dikkat ¢ekmis ve kulaklarin orucunu, hog olmayan
seyleri dinlemekten kulaklar1 alikoymak olarak belirtmistir.>® Mekki ise
kulaklariislah etmenin yolunu, hogs karsilanmayan bos s6z, giybet ve yalan
konusanlarin sozlerinden uzak tutmak oldugunu séyler. Ayrica kulaklar
Allah’in haram kildig1 seylerden nehyetmenin ve fayda vermeyecek her
ttrli malayani konugmalari dinlemekten korunmanin gerekliligi tzerinde
durmustur. *” Hiicvird, kulagin afetinin kendisine fisildandiginda duygular
harekete geciren kotii sozler ile birlikte, giybet, koguculuk, iftira, dedikodu
ve harama suriikleyebilecek konusmalar1 dinlemek oldugunu séyler. Bu
vesileyle kulaklarin kisiyi suriikleyebilecegi giinahlara dikkat cekerek
kulaga da oru¢ tutturmak gerektigi tizerinde durmustur.”® Kulaklara
hakim bir sekilde eda edilen orucun, ménevi acidan kula en buyiik faydasi,
kisinin duyduklarinin gserrinden emin olmasi ve kulagin sehvetini terbiye
edebilme firsatina sahip olmasidir.

Ellerin orucu hususunda Mekki, taatte ve isyanda kalbin aleti olarak
kabul edilen elleri haramlara ve kétuluklere uzanmaktan alikoymay:
tavsiye eder.> Ellerin vasita oldugu, her fiilden dolay: sahitlik yapacag: ve
dile gelecegi ile ilgili ilahi ferman,* rizka vasita olan elleri menhiyattan
alikoyma manasinda orug tutturmayi ve hassasiyet ile ellere hakim olmay1
elzem hile getirmektedir. Gazali ise dinen elleri uygun gorilmeyen her
seyden men etmeyi ve onlar1 hayirl iglerde kullanmak i¢in gayret etmeyi
ellerin orucu olarak tarif eder.®

¢ Gazali, “Ihya-u Uliimi'd-Din” C, 1, S, 660.
55 el-isra, 17/36.

56 Hiicvird, “Kesfu'l-mahcib” C, 11, S, 565.

57 Mekki, “Kati'l-kulib” C, 111, S, 1246.

58 Hiicvird, “Kesfu'l-mahcib” C, 11, S, 565.

59 Mekki, “Kati'l-kulib” C, 111, S, 1246-1247.
60 Yasin, 36/65.

61 Gazali, “Ihya-u Uliimi'd-Din”" C, 1, S, 663.
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Ayaklarin orucu ise her turla fenaliktan ve nehyedilen yerlere
gitmekten ayaklari uzak tutmak ve hayirli menzillere vasita kilmaktir.®
Ayaklarin da eller gibi vasita oldugunu ve fiillerinden dolay:r hesap
gintinde dile gelip sahitlik yapacagina dair ayeti®® hatirlatan Mekki,
ayaklarin kigiyi suriikleyebilecegi her serden ve kétii amelden sakinmanin
gerceklesmesini ancak, haram kabul edilen her turli amelden uzak
durmak suretiyle mimkin goérmektedir.®* Ayrica, ayaklari nefsin
esaretinden koruyup sabit kilabilecek en o6nemli ibadet olan orucun
maksatlarindan Hakk’a uymanin gerceklesmesi i¢in, haram kabul edilen
her tiirlii amele muhalefet edilmesi gerektigini belirtir.®® Ona gére stfiler
ayaklarin dogru yolda sabit olmasi ile ilgili “Sakin kibirlenerek yiiriime”®
ayetini dustur edinirler. Ayaklarini ve diger organlarimi haramlardan
alikoyup orug tutturmay: bagaran bir kimse, zamanini hayirh bir gekilde
degerlendirir. Ayaklarin saglam bir sekilde sabit kilinmas: ise ¢ seyle
mumkiindiir. Bunlar Allah’in emirlerine uyup ihsan ettiklerinin farkinda
olup sukretmek, Allah korkusu bilincine sahip olmak ve her halikarda
kiginin kusuru kendisinden bilmesidir.®” Mutasavviflarin yukarida
zikredilen gorusleri dikkate alindiginda, ayaklarin sabit halde durmasinin
orug ibadeti sayesinde daha kolay hale geldigini, nefis ile seytanin insana
verebilecegi zararlarin bilincine varmanin kolaylasacagini ve ubtdiyyeti
kula kazandirdigini ifdde etmislerdir. Nefsin ve seytanin tuzaklarinin
bertaraf edilmesi, ayaklarin ve diger organlarin islahi ile birlikte
ubudiyetin devam: i¢in orucun O6nemli bir vesile oldugu
unutulmamalidir.®®

Kalbi Orug Tirleri

Safilerin orug ile ilgili yorumlar g6z énunde bulunduruldugunda,
genellikle kalbi esas alarak yorum yaptiklar dikkate degerdir. Serrric, orug
esnasinda kalbi Allah’a ait kilmay:,% Kelabazi, oruclu iken yaratilmiglarin

62 AgeC1,S,663.

63 Yasin, 36/65.

64 Mekki, “Katii'l-kulib” C, 1, S, 222.

65 Age, C1IL S, 313.

66 el-Isra, 17/37.

67 Mekki, “Katii'l-kulib” C, 1, S, 222.

6 Esma Saym, “Tasavvuf Kiiltiriindeki Ubtdiyyet, Muhabbet ve Hirriyet Arasindaki fligki” Tiirk-
Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, (2013) SY, 16, S, 89-90.

69 Ebu Nasr Serrac et-Tiisi, “el-Liima” thk. Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki Surur, (Kahire: Dar
Kiutibw'l Hadis, 1960), S, 303.
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meggalesinden kalbi alikoymayi,” Mekki, oru¢ vaktinde kalpte Allah’tan
bagka hicbir seye yer vermemeyi,”* Kuseyri, oru¢ aninda kalbi her tiirli
diinyevi afetten uzak tutmay1 ve muhafaza etmeyi,” Sithreverdi ise orug
esnasinda kalbin surekli guzel dugiincelerle meggul edilmesini tavsiye
etmektedir.”

Allak’a kalben ulagmay: kolaylastiran orug, insanin i¢ dinyasim
ma'mur eden en 6nemli ibadetlerdendir. Kisi oru¢lu iken, yemege, icmeye
ve gehevi arzulara ihtiya¢ duymayan meleklerin hasleti ile bezenirken,
ruhun, kalbin ve aklin safiyane hale gelmesine vesile olur.” Kalbi fiilleri
batini ameller diye tarif eden stfilerin,” zahiri ve batini biitiin organlarin
kontrol altina alindig: ibadet olarak gordiikleri orucu,” batini anlamda
kalbin, ruhun, aklin ve nefsin orucu olarak aciklamiglardir.

Kalbin orucu; Allah'in buytklugint disintup surekli tefekkir
etmek,”” kalbi masivadan ve her tiirli diinyevi endiselerden temizlemekle
birlikte Allah’tan gayn hicbir seyi kalbe dahil etmemektir.”® Iman ve akil
cevherinin merkezi olan kalp, kelime olarak surekli degisen ve déniigen
anlamindadir. Kalp ménevi agidan, strekli olarak olumlu veya olumsuz
duygu ve disiince akig1 icerisinde degisken bir haldedir. Bu 6zelligi aym
zamanda kalbin marifet, ilim ve dusinme vasitasi oldugunu ortaya
koymaktadir.” Nazargah-1 ilahi, Rabbani hakikatler ile birlikte sirlarin
tecelligahi, Marifetullah’in yeri, bilginin kaynag: ve butiin distncelerin
mekani olan kalbin, ameller ile temizlenip veya kirletildigine dikkat ¢eken
Kelabazi, Allah’s hatirlamaktan alikoyan ve meggul eden her seyden kalbi
uzak tutmayi salihlerin tuttugu orug olarak tanimlamig ve kalp ile tutulan
orucun en {istiin orug¢ oldugunu belirtmigtir.*

Kalbi katilagmis, idrak, akletme ve basiret kanallar1 tikanmig olan
bireylerin, oru¢ ibadeti sayesinde kalplerini 1slah etmesi kolaylasir.

70 Kelabazi, “Kitabii't-Tearruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf” S, 58.

7t Mekki, “Katii'l-kulab” C, 111, S, 1245.

72 Kugeyri, “Letdifiil-igarat” C, 11, S, 87.

7 Sihabuddin Sthreverdi, “Avérifii’l Madrif’, I-11, thk. A. Halim Mahmud, Muhammed b. Serif,
(Kahire: Dar el-Mearif, 2000)C, II, S, 147.

7 Yusuf Sen, “Zahiri ve Batini Fikih: Gimiishanevi Ornegi” Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, (2014) C, 111, SY, 6, S, 60.

75 Uludag, “Kalp” DIA, C, XXIV, S, 231.

76 Adanur, “Tlk Dénem Sifilerinde Bir Nefs Terbiye Yontemi Olarak A¢hk” S, 69.

77 Sithreverdi, “Avarifii'l-Madrif” C, 11, S, 147.

8 Uludag, “Kalp” DIA, C, XXIV, S, 232.

7 Age, C XXIV, S, 229.

0 Age, C XXIV, S, 232.
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Marifetin ve kesgfin mahalli olan kalbin 6nemine binaen, silih ameller ve
kalp tasfiyesi tizerine yogunlagsmak ve yegane hedef olan ise kalb-i selime
ulagmak ¢nem arz eder.®® Bu nedenle mutasavviflar, kalp tasfiyesi
olmadan marifete ulagsmanin mimkin olmadigini ifide etmis ve kalbin
her turli masiyet ve kotiliklerden safiyane hale getirilmesi gerektigini
belirterek oru¢ ibadetine énem vermis,® riyazet, miicAhade ve nefis
tezkiyesi ile tasfiye edilen kalbin ildhi hakikatlere vuslatinin
kolaylagacagini belirtmiglerdir.®

Ibn Arabi'ye goére, kalpte muhabbetullah’n olusmasi, Allah’a
kurbiyete, her tirla kotulitkten uzaklagsmaya ve kisinin Allah’in emirlerini
nefsine tercih etmesine sebep olur. “Oru¢ bana aittir, ecrini ancak ben
veririm.”® hadisinde, Rabbimiz ’in orucu kendisine izafe etmesine dikkat
¢eken Ibn Arabi, Allah’in orucu kullarinin kendisine yakinlagmasi icin hem
kurbiyet hem de muhabbet vesilesi kildigini anlatir.®* Ibn Arabi’ye gore
“Kalbi ma’siyetlerden alikoyan en énemli ibddet” orugtur. Ona gore gercek
Allah dostlarinin “savm-1 daim” tzere olup, iftar etseler bile kalplerinin
Allah’tan bagka hi¢bir seyle meggul olmamaya devam ettigini, dolayisiyla
asil orucun da bu hedefe ulagmak oldugunu belirtir. ®

Kalbi marifetin mekan: olarak tarif eden Kugeyri, ¥ kalben oruc
tutmay1 insanlardan uzaklagarak Allah ile bas basa kalmak ve kalbi
Allab’tan gayn hicbir sey ile mesgul etmemek diye tanimlar. Kuseyri,
kalben oru¢ tutanlara ise “Riza nimeti ile Muhabbet Sarabumn” ikram
edilecegini belirtir.®® Hiicvirl ise gercek manada orucun, kalbi Hakk'in
emrine boyun egdirmekle mimkin oldugunu, stfilerin Allah’in diginda
her seyden uzaklagmay: orug telakki ettiklerini ifade eder.®

Sufilere gére ruhun orucu ise Allah’'in emretmedigi dustnce ve
meggalelerden ruhu arindirmak ve O’na ait kilmaktir. Orug ve aglikla
nefsin isteklerinin zayifladigini belirten Mekki, bu vesileyle ruhun, kalbin

81 Uludag, “Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti” S, 231.

8 Demirci, “Ibadetlerin I¢ Anlami” SY, 3, S, 23.

8 Uludag, “Kalp” DIA, C, XXIV, S, 232.

8 Mislim, Siyam, 30.

8 Muhyiddin Eba Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed, ibn Arabi, “el-Fiitahatiil Mekkiyye”, I-
IX, thk. A. Semseddin (Beyrut: Darw’l-Kitibi'l {lmiyye 1999) C, II, S, 329.

8  fbn Arabi, C,II, S, 330.

87 Kuseyri, “er-Risaletii'l Kuseyriyye” S, 176; Bkz, Necdet Tosun, “Sir” DIA, C, XXXVII, S,115.

8 Yiiksel Goztepe, “Abdiilkerim Kugeyri'de Haller ve Makamlar” Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii. Doktora Tezi, (2006).S, 113.

8 Hiicvird, “Kesfu'l Mahcub” C, 11, S, 565.
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ve aklin berraklagtigini ifdde etmigtir.?® Hiicvird, ruhun ve nefsin birbirine
zit oldugunu, ruhun iyiligi, nefsin ise suirekli hirs, haz ve hevesler ile
oyalayip Allah ile olan bag zayiflatmasi nedeniyle kétiluga temsil ettigini
ifade eder. Bu sebeple o, ruh icin orucun ve a¢hgin safd oldugunu ifade
etmis, oru¢ veya aglikla egitilen ruhun, kalbin ve nefsin manevi agidan
gliclenecegini belirterek toklugu hayvanlar ile iligkilendirmigtir.”

Kuseyri ise bir stfinin her turli ihtirasi gerektiren seylerden
uzaklagip kanaatkdr olmay: ruhun orucu diye tarif ettigini nakleder.®
Orug ibadetinin ruh terbiyesi icin en etkili yontem oldugunu ifade eden
stfiler, ruhun tezkiyesi i¢in oructan daha énemli bir vesile ve tesirli yol
olmadigini belirtmiglerdir. Ayrica hissiyatin, aklin, fikrin, nefsin ve kalbin,
ruh ile birlikte anlam kazandigin ifide eden sufiler, her tirla hirs: ve
sehevi duygulari sinirlayip, aglik, susuzluk ve cinsel arzulari denetim
altinda tutmayi, ruhun orucu diye tarif etmislerdir. Beden insanin maddi,
ruh ise manevi yoniinii temsil eder. Ibadetlerine hassas olan bir kiginin
manen temizlenmedikce gercek marifete ulagsamayacagini ifide eden
stfiler, ruh tezkiyesi i¢cin o6ncelikle saf bir tevhide ihtiya¢ oldugunu
belirtmiglerdir. *?

Stfilere gore nefsin orucu ise zevklere duyulan kuvvetli arzularin ve
elde etme hirsinin mesru smirlar icerisinde tutulmasi i¢in gayret
gostermek, nefsin siddetle arzuladig hissi duygulara teslim olmadan her
turli nefsi ve gsehevi istekleri oru¢ ile kirmak ve denetim altinda
tutabilmektir.** Kétiliigii emredici olan nefsi orug ile dizginlemeyi tavsiye
eden sifiler, nefis ile cihad etmenin bir é6mir boyu sturdiagiine dikkat
cekerek nefsi en bityitkk diigman olarak nitelemiglerdir.* Muhasibi, nefsin
stirekli isteyen ve arzulayan vasfini degistirmenin veya nefsi kamilen
oldirmenin mimkin olmadigini ifide etmis, nefsin ddima akil ile savag
halinde oldugunu belirterek, insanin oru¢ tuttugu vakit nefsinin buna
karsi giktigini, sebebini ise sehvet ve yemek ile rahata eren nefsin
rahatinin kaybolmas: oldugunu belirtmistir. Bu sebeple, ibadetler veya

% Mekki, “Kati'l-kulib” C, IV, S, 105.

91 Hiicvird, “Kesfu'l-mahcib” C, 11, S, 569-570.

92 Kugeyrl, “er-Risaletii’l-Kugeyriyye” S, 112.

9 Demirci, “Ibadetlerin I¢ Anlam1” SY, 111, S, 9-11.

94 Kelabazi, “Bahru’l-fevaid” C, 1, S, 322.

9 Ethem Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii” 5. bs, (Istanbul: Aga¢ Kitabevi
Yayinlari, 2009) S, 221.
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hayirli amellerin nefsin arzusuna gore terk edilemeyecegini isaret
etmistir.%

Kelabazi, nefsin orug ile tezkiye edilmesi i¢in, yemeyi, icmeyi ve
sehveti terk etmek gerektigini belirtir. Seytanin strekli kiskirttig1 nefsani
duygularn ildhi emirlere boyun egdirilmemesini, kiginin hem diinyasinm
hem de ahiretini yikabilecek 6énemli bir tehlike olarak géren Kelabazi,
orucun nefsin arzu ve isteklerini azalttigini bedenin sehvet giiciinu
kirdigini, haramlardan uzaklagmaya ve ahlak giizelligine sebep oldugunu
izdh etmisgtir. Orucun nefs terbiyesi agisindan benzersiz bir ibadet
oldugunu, nefsin ve sehvetin serrinden kisiyi alikoymas: ve mukavemet
etme kuvveti saglamasi sebebiyle, manevi egitim a¢isindan da vazgegilmez
bir ibadet oldugunu belirtir.”’

Sehvet, nefs ve midenin birbirleriyle olan sebep sonug iligkisini géz
onunde bulundurdugumuzda midenin orucu ile sehvetin orucunu nefsin
orucu dahilinde degerlendirmek daha isabetli olur. Bu minvalde nefsin
serrinden korunmak i¢in en 6nemli vasita olan orucun, her tarla nefsani
arzulan ve gehveti terbiye ettigini, oruglunun yemek, icmek ve gehevi
arzulara ihtiya¢ duymayan meleklerin hasleti ile bezendigini izdh eden
stfiler, gercek manada nefsin esaretinden kurtulmanin ve hurriyetin,
sehevi duygular yenmekle miimkiin oldugunu izah etmiglerdir.*®

Kelabazi, nefsin sehvetini bagimlilik iceren, en tehlikeli olan, hig¢
bikmayan, midenin dolmasiyla ortaya ¢ikan cinsel arzu ve dirtiiler olarak
tarif eder.” Hz. Peygamberin buyurdugu gibi, mi’'minin midesini tgcte
birlik kisimdan fazla yemekle doldurmasinin uygun olmadigini izdh eden
Kelabazi, ' kiginin karnini doldurarak serli hale geldigini, agir1 yemegin
ortaya cikardigi sehvetin ve nefsin isteklerinin esiri oldugunu ve bu
isteklerin asla bitmedigini séyler. Bu minvalde serrinden korunmak i¢in
nefsin orug ile tezkiye edilmesi gerektigini ifide eden Kelabazi, nefsi
dizginlemenin ahlaki gizellife, manen kuvvetlenmeye ve en 6nemlisi
ahirette kurtuluga sebep olacagini belirtmigtir.'™

9 Kelabazi, “Bahru’l-fevaid”, C, 11, S, 377.

7 Age C1I,S,322.

9 Cagrici, “Sehvet” DIA, C, XXX, S, 477.

99 Kelabazi, “Bahrul-fevaid” C, 1, S, 132; Bkz., Vahit Goktas, “llk dénem Miiellif Stfilerinden
Kelabazi'nin Orugla Ilgili Yorumlan” Istanbul: Uluslararasi Ramazan Sempozyumu, (2012). S,
112.

100 hn-i Mace, Kitabii'l-et'ime, 55.

101 Kelabazi, “Bahru’l-fevaid” C, 1, S, 322.
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Hiucvird, orug ve aglik vesilesiyle nefsin arzularinin zayifladigini,
ruhun, kalbin ve aklin berraklagtigini séyler. Ona gore nefs kisideki
seytani yonu temsil eder. Oru¢ da dahil olmak tizere butin ibadetler
muhabbetullah’in kalbe yerlesmesi ve nefis micihedesi agisindan
vazgecilmezdir.’”? Orug ibadetini riyAzet ve miicAhade i¢cin en 6nemli
vasita kabul eden Kuseyri, tasavvufun amacini insanin putu olan nefsin
arzu ve isteklerini terk etmek oldugunu belirtir.'%

Nefsi seytanin aleti olarak géren Gazali ise, nefsin her turla arzu ve
isteklerini ortadan kaldiran ibadetin oru¢ oldugunu belirtir.!* Ibn Arabi
de Hucviri gibi, orucun mahiyetinin imsak (tutmak), hakikatinin ise nefsin
arzu ve isteklerine karg1 ¢cikip muhalefet etmek oldugunu belirtmigtir.’®

Stfilere gore aklin orucu, ise nefsini arzularin zidd: olarak kabul
edilen akly, ilahi emirler dogrultusunda hayatin her alaninda hakim kilmak
ve Hak ile batih aywrma gicini muhafaza etmek ve Mevla'ya ait
kilmaktir.' Akla orug¢ tutturmanin, nefsin esaretinden ve sifliyyetten
alikoydugu gibi, onu gerektigi gibi kullanmay: da gerektirir. Muzaffer
Kirmisini'ye gore aklin orucu, nefsin arzu ve isteklerine muhalefet
etmektir.’”” Bu nedenle stfiler, nefse muhalefeti her diim esas alarak
kisinin aklinin kifayet ettigi kadar Rabbine yakinlasip ibadet ettigini ve
akli 6l¢ustinde ginahlardan uzaklagtigini izdh etmis ve aklin hakikatini
tam olarak bilmenin miimkiin olmadigini ifade etmiglerdir.'*®

Sonuc¢

Orucun insanlik tarihi kadar eski oldugu ve Hz. Adem’den Hz.
Peygamberimize kadar gelmis gegmis butin Peygamberlere
emronlundugu bilinmektedir. Ilahi olsun veya olmasimn biitiin inang ve
kiltirlerde var olan orug uygulamalar: fakli olsa da ana hatlariyla kullugun
ispati, tevbe, bagislanma, yaraticiya yakin olma ve dhirete dair umutlar
icin eda edildigi asikardir. Islam dininin indirilmesiyle tahrif edilmis
dinlerdeki oru¢ uygulamalari tashih edilmis ve gercek oru¢ buginkia
formuyla ortaya cikmigtir. Mazisi Hz. Adem’e dayanan orug ibadetinin, en

102 Hiicvird, “Kesfu'l-mahcib” C, 11, S, 569-570.

108 Kugeyri, “er-Risdletiil-Kuseyriyye” S, 391.

104 Gazali, “Ihya-u Uliimi'd-Din” C, 1, S, 437.

105 Tbn Arabi, “el-Fiitithati'T-mekkiyye” C, 11, S, 329; Hiicvird, “Kesful-mahcib” C, 11, S, 565.
106 Uludag, “Akil” DIA, C, 11, S, 246-247.

107 Kugeyri, “er-Risdletiil-Kugeyriyye” S, 110.

108 Uludag, “Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti” S, 140.
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miitkemmel ve miikevven hali ile son din olan Islam’n insanliga, ahlaki,
kalbi, nefsi ve rihi terbiyeyi saglayacak receteyi sundugu dikkatlerden
kagmamalidir. Ayrica orugta sadece nehyedilenlerin degil, helallerin bile
terk edilme durumu s6z konusudur. Bu durum helallerden bile el etek
cekmek durumunda kalan oruclu acisindan haramlara karsi ciddi bir
direng olugtururken, kisiye nefsi ile olan miicadelesinde miistesna bir
mukavemet kazandirir.

Netice olarak stfiler orucun esrarn tizerinde durarak, azalarin ve
kalbin orucunun nasil olacagini agiklamislardir. Orucun iftar ile imsak
arasinda fikhi sartlar yerine getirmenin 6tesinde, deruni yénuni ortaya
koyarak Peygamberimiz ‘in ve sahabelerin tuttugu orucun ¢izgisini
yakalama gayretinde olmuglardur.

Kisiyi aklen, ruhen ve bedenen disiplin altina alan orug, toplum
tizerindeki en etkili ibadetlerdendir. Orug ibadeti, Allah’in rizasini elde
etmek ve O’'na yakin olmak i¢cin emredilmig buytk bir lituftur. Orucun eda
edilmesindeki maksat, Allah'in emrine uymak, kulluk vazifesini yerine
getirip nefsin afetlerinden kurtulmak, akli, ruhu ve kalbi Allah’in
emirlerine 4mada kilmanin yam sira, Gazali'nin ifide ettigi gibi “Allah’a
Teald'nin ahliki ile ahlaklanmaktir.”

Sufilere gore, orug ibadetinin Allah’in razi olacag: sekilde yerine
getirilmesi, nefsi 1slah etmenin yaninda, takvinin, ihlas'in ve giicli bir
imanin gostergesidir. Insan, orug vesilesi ile iradesini kuvvetlendirip
kotuluklerden sakinir, menhiyattan uzak durarak kalbini, aklini, ruhunu
ve nefsini terbiye eder. Boylece senenin on bir ay1 mubah olanlarn terk
ederek nefs tezkiyesi yapar ve zaman i¢inde ahlak giizelligine erigir.

Safilerin orucu imsék olarak nitelemesi ve Allah hari¢ her seyden
uzaklasmay: orug telakki etmis olmalar énemli tecritbelerin sonucudur.
Az yemek yemegi (Killet-i Tadm), az uyumay: (Killet-i Mendm) ve az
konugmay: (Killet-i Keldm) hassasiyetle tatbik eden sufilerin, nefsin
askerleri olan, sehvetin, tembelligin, asir1 uyku ve bagimliliklarin
serrinden kurtulup, sihhate, keskin bir zekaya, tevazuya ve orucun en
onemli kazanimi olan marifetullah’a ve kalbin hakikatlere agik hale
gelmesine vesile olmuglardir.

Orucun feyiz ve bereketine inanmig insanin eda edecegi makbul bir
orucun, Allah’in hognutluguna vesile olacagina gére, beklenen bu amacin
gerceklesmesi icin dikkat edilmesi gereken hususlar vardir. Bu nedenle
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orug ibadetinin ecrinden mahrum edecek davraniglardan uzak durulmas:
gerekmektedir. Efendimiz (s.a.v) “Kim oruglu iken yalan konusmaktan,
¢irkin, kota tutum ve davraniglardan vazgecmezse, bilsin ki Allah’in, onun
yemesini ve igmesini terk etmesine ihtiyaci yoktur” buyurmak suretiyle,
hakiki orucun hangi surette olmasi gerektigini haber vermistir. Orug, kalp,
ruh, akil ve nefs dahil, biitiin azalara oru¢ tutturmak ve bu vesile ile insan-
1 kimil vasfin1 yakalayabilmektir. Ayrica bu tanim, tasavvuf ehlinin tavsif
ettigi orucun da tanimidur.

Kisi, Allah’1 gérityormus gibi ve Allah’in da onu gériiyormuscasina,
Cibril hadisinde ifade edildigi gibi ihsan suuruyla, orucunu eda ettigi vakit,
davraniglarini kontrol eder hile gelir. Boylece hata etmekten ve giinah
islemekten kayg: duyar. Bu vesile ile dugtincede, duyguda ve eylemde hep
gizele yonelir, hata ve giinah islememe adina duydugu kaygi ve hassasiyet,
onu orucun amaci olan takviya yonlendirir. Takva ise kulu hem hidayete
hem de en ustiin dereceye ulastirir. Ayrica orucun, vica’ etkisi sayesinde
kiginin gehvetlerini yenmeye muvaffak olmasi ve kulu takvaya
yonlendirmesi orucun kotiliklere karsi kalkan olma vasfinin énemini
ortaya koyar.

Stfiler, nefsin isteklerini azaltmak ve beden iizerindeki
hakimiyetini kirmak i¢in, ruhun ve kalbin tstinlagii ancak orug, aclik ve
riyizet ile mumkin olabilecegini ifide etmektedirler. Nefsi terbiye
etmenin zorluguna binaen nefis ile miicadele "Cihad-1 Ekber" kabul edilmig
ve Hz. Peygamber (s.a.v) pek zorlu gecen Tebiik Gazvesinden déniiglerinde
ashabina, "Simdi kigik cihat'dan buyik cihada dénuyoruz"
buyurmuglardir. Nefs tizerindeki yapia etkisi dolayisiyla orug, Cihadi
Ekber’de kula en biyiik katkiy: saglamaktadar.

Emredilen orucun ifide ettigi mana, sadece istahi ve gehveti
dizginlemek degildir. “Oru¢ benim i¢indir, onun ecrini ben verecegim” gibi
buytik bir ikram, “Orug atege kars1 kalkandir” diye derin bir hikmet, “Kim
faziletine inanarak ve karsiligini Allah’tan bekleyerek Ramazan orucunu
eda ederse, ge¢mis giinahlar1 bagislanir.” gibi bir af ve magfiret mujdesi
icermektedir. Ayrica, orug¢ vesilesiyle elde edilen maneviyat ve
kazanimlarin sadece orug tutulan vakte has olmamasi gerektigi gibi,
orucun kazanimlarini hayatin her alanina yansitmak bu ibadetin amacina
matuf olan 6nemli hususlardandir.

Tasavvuf ilminin tavsif ettigi orug, fikhi sartlar yerine getirdikten
sonra, menhiyattan uzaklasip, azalarin hepsini kalp ile birlikte Allah’in
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razi1 olacag fillerle mesgul etmektir. Batin azalara tutturulan orug aymni
zamanda kalbi de mésivadan koparmay1 hedefler. Cunku dil, goz, kulak,
mide, el, ayak ve avret mahalli oru¢ sayesinde 1slah edildi mi kalbin ve
ruhun 1slahinda mesafe alinmais olur.

Allah’in en giizel isimlerinden olan “Rab” ismi Azamin tecellisiyle
insanlarin terbiye olundugu bir ibadet olan orug, nefsi tezkiye, kalbi
tasfiye, ruhu safiyine hale getirmeyi kolay kildigi gibi, ginumiz
insanlarinin zevk, sehvet ve dunyevilesme ihtiraslarina kargi dikkate
alinmasi gereken yegane ¢ézuimlerden biridir.
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Tasavvuf Fikih Hligkisi adli bu kitap Dr. Akif Dursun’un 2020 yilinda
yazmis oldugu doktora tezinin kitaplagmis halidir. Fikih ve tasavvufun
epistemolojik tahlili ile baglayarak iki disiplin arasindaki iligkileri, sahislar,
konular ve hitkiimler tizerinden kronolojik olarak ele almigtir.

Kitap bir giris ve ti¢ bolumden olugsmaktadir. Bu boliumler; “Fikih ve
Tasavvuf Hakkinda Genel Bilgiler’, “Tasavvuf Fikih Iligkisi” ve
“Tasavvufun Fikih Alanina Giren Konulari ve Hitkm” seklindedir.

Birinci bélumde, fikih ve tasavvuf kavramlar etimolojik acidan ele
alinmig ve tarihsel gelisim siire¢lerine deginilmistir. Yazar, fikhin dogusu,
gelismesi ve kurumlagmasi asamasi tzerine yapilan cesitli tasnifleri
zikretmigtir. Zikrettigi bu tasniflerin dénemlerine tarihsel acidan dikkat
ceken yazar, tasniflerin hakkaniyete uygun olmadifini ifade etmis ve
kendi tasnifini yaparak goyle bir dosnemlendirme teklif etmisgtir:

1. Hz. Peygamber Dénemi

2. Sahabe ve Tabiin Devri

3. Migtehid Ulema ve Mezheplesme Devri
4. Fikhin Istikrar Devri

5. Modern Dénem

Yazar, tasavvufun dogusu, gelismesi ve kurumlagmas: konusunu
tasavvuf aragtirmacilan arasinda yaygin olan Zithd Dénemi, Tasavvuf
Dénemi ve Tarikat Dénemi olarak ele almigtir. Tasavvufun kaynaklan
konusunu ise Kur’'an-1 Kerim, Suinnet ve Yabana Tesirler alt bagliklari ile
birlikte incelemistir. Yazar birinci béliumi, “Tasavvufta Bilgi Telakkisini”
ayr bir baglik altinda degerlendirerek tamamlamigtir. Bu bélumde genel
bilgiler vermenin yaninda iki disiplin arasindaki iligkilere de dikkat
cekmisgtir.

Tkinci bolimde, tasavvuf ve fikih iligkisine zahir ilmi ve batin ilmi
meselesi ile girig yapmaisg, batin ilmini farkli yonleriyle uzunca ele almigtir.
Konunun devaminda, “Tasavvufa fikh-1 batin denebilir mi?” sorusuna
cevap aramistir. “Tasavvufun ik Temsilcileri Kabul Edilenler ve Fikihla
Mligkileri” baghg altinda sahabe ve tabiin donemindeki tasavvuf
temsilcilerine yer vermis, ardindan dért biyitk mezhep imama ve tasavvuf
literaturiinde 6ncii kabul edilen zatlara deginmigtir. Yazar bu isimleri
anlatirken fikih buyiiklerinin tasavvufi yonlerine, tasavvuf biiytuklerinin
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ise fikhi vukafiyetlerine dikkat ¢ekmistir. Bu baglamda iki ilim arasindaki
guclu iligkiyi temsilcileri nezdinde ortaya koymus ve bu iligkinin bir
karsitlik iligkisi degil birbirini tamamlama iligkisi oldugunu okuyucuya
aktarmigtir. Aymi zamanda bu boélum okuyucuya, tasavvufun ilk
temsilcilerinin biiytiik kisminin fakih oldugunu da bildirmistir.

Yazar, ikinci béliimiin son kisimlarinda tasavvuf ve fikhin birbirine
benzeyen ve birbirinden farkli yonlerini iki baglik altinda ele almigtir.
Ardindan mutasavvif ve fakihlerin, seriata ve ibadetlere bakis acilarim
incelemistir. Son olarak seriat, tarikat, marifet ve hakikat degerlendirmesi
yaparak ikinci bolimi tamamlamigtir.

Uciincii boliimde, tasavvufun fikhi ilgilendiren konular1 ve bu
konular hakkinda verilen hitkkiimler yer almaktadir. Yazar, ¢zellikle seyru
sulak, zikir, yardim isteme (tevessil, istigase/istimdat, teberriik), kadin ve
tasavvuf, zithd, tarikat kisveleri/hirka ve gatahat gibi konulan secerek
bunlar hakkinda fukahinin degerlendirmelerine yer vermistir.

Yazar bu bélimde tasavvufi konulari ele alirken biyuk
mutasavviflar tarafindan yapilan tanmimlamalara sik¢a yer vermistir.
Agikladigr tasavvufi konularin ilk bes yiz yilda nasil anlagilip
uygulandigina deginmis ve agiklamalarin sonlarinda konularni fikhi
boyutlanyla ortaya koymustur. Bélimiin sonunda ise “Ehli tasavvuf i¢in
farkli bir fikih olabilir mi?” sorusuna cevap aramigtir. Bu soru ¢ercevesinde
tasavvuf ve fikhin ters diigmedigi sonucuna ulagarak ihtilafin ancak
ictihadi haramlar, hakkinda ser’i delillerin olmadigi mubah alanlar ve
fakihlerin hakkinda herhangi bir hikam beyan etmedikleri hususlar
tzerinde oldugunu aktarmigtir. Yazar, kitabin buyiik bir kismini olugturan
bu béliimde kendi goruglerine de yer vermistir.

Sonu¢ bglumunde yazar genel bir degerlendirme yaptiktan sonra
aga¢ metaforu ile fikhi agacin dallarina, tasavvufu ise dallardaki meyvelere
benzetmistir. Bu metaforla fikih ve tasavvufun birbirleri ile hem iligkili
olduguna deginmis hem de fazilet agisindan birbirlerine herhangi bir
ustunlukleri olmadigina dikkat ¢ekmistir. Aragtirmasinda ulagmis oldugu
sonuclar1  6zetle su maddeler halinde swalayarak c¢aligmasim
tamamlamigtr:
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1- Tasavvuf ile fikih arasinda gugla bir iligki bulunmaktadir
ve bu iligki bir karsithik iligkisi degil birbirini tamamlama iligkisidir.

2- Tasavvufun fikha ihtiyaci ¢ok yiiksek oldugu gibi, bu
derece yiiksek olmasa da fikhin da tasavvufa ihtiyaci vardir. Stfilerin fikih
6grenmesi zaruret dizeyinde, fakihlerin de tasavvufla ilgilenmesi ihtiyag
mesabesindedir.

3- Fikhin ana kaynaklar olan Kur’an ve Stunnet, tasavvufun
da ana kaynaklaridir. Ancak, bir kisim yaklasim farklar1 bulunmaktadar.

4- Tiim Miisliimanlarin Islam’1 yasamasinda genel cerceveyi
fikih cizmelidir. Stfiler i¢in bir kisim kendilerine 6zel fetvalar verilse bile
bunlar da fikhin cercevesi icerisinde kalmalidir.

5- Cesitli manalarindan takva miicdhedesi denilen ve zahiri-
batini farzlara sarilmak, zahiri-batini haramlardan kaginmak manasinda
tasavvuf her Mislimana farzdir. Istikamet miicihedesi olarak
isimlendirilen, sinnete azami uymaya ¢aligmak, nefsi terbiye, kalbi tasfiye
edip yuksek hasletlerle donanmaya calismak manasina tasavvuf ise
menduptur. Bunun haricinde kesf ve ittild (musihede) miicAhedesi
denilen ve belli makamlar elde edip, kesfe kerdmete sahip olmak i¢in
gayret etmek manasina tasavvuf ise duruma goére mekruh veya mubahtur.

6- Kisinin dinini 6grenmesi ve bunun i¢in bilen birine
basvurmas: farzdir. Bu kiginin gseyh veya alim olmasi da gerekmez.
Tasavvufun ikinci tiirini yani istikamet miicdhedesini talep eden kisinin
bunu bilen bir seyhe/miirside baglanmasi da menduptur.

7- Tasavvuf ve tarikat ayrnidir. Tasavvuf i¢in yukaridaki
hitkkiimler verilirken istikamet sahibi bir tarikatta bulunmak i¢in ancak
mistehap hikmii verilebilir ve bu hususta kimse kinanamaz. Tarikatta
bulunmak, bir ustiinlik sebebi degildir, bu sartlar cercevesinde bir
tercihtir.

8- Bir miurside baglanan kisi, onun ancak seriata uygun ve
terbiyesi ile alakali emirlerine ittiba etmekle yukimlidiir. Kayitsiz sartsiz
itaat ancak Allah ve Rastliinedir.
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Yazar bu ¢alismasinda tasavvuf ve fikhin birbirini tamamladigini ve
aslinda ikisinin birbirine ihtiyaci oldugu tezini genis bir sekilde iglemistir.
Calisma boyunca fikih ve tasavvuf arasindaki iligki, ilmi bir metod ile
ortaya konmus; bu ilimlerin birbirinden ayrilamayacag: basarili bir sekilde
okuyucuya aktarlmigtir. Bu alanda yapilmis fazla ¢alismanin olmamasi ve
bu konuda yapilan ilk tez olma 6zelligini tagimas: da kitabin kiymetini
artirmistir.
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XII-XIII. yuzyillin onemli Kiibrevi seyhlerinden Necmiiddin
Daye’'nin (654/1256) Farsca telif ettigi ve incelemeye konu olan eserinin
tam ad1 “Mirsadii'l-ibad mine’l-mebde’ ile’l-me‘ad”dur.

Kapakta, agacin altinda kucaginda Kur'an-1 Kerim’le mukabele
halindeki bir sufi resmedilmistir. Agacin dékilmis yapraklari, sonbahari
yani bir sifinin seyrinin nihayetini anlatmaktadir. Sag tust késede
resmedilen Zamridii Anka, sonbaharda dokiilen yapraklar, rikaya egilmis
aga¢ ve diunyadan elini etegini ¢ekmis bir sufi kapakta o6ne ¢kan
simgelerdir.

Mtellif Necmiiddin Razi, 573/1177 yilinda Rey'de dogmus, ilk
egitimini burada almigtir. Mogollarin Rey’i kusatmasindan énce Horosan,
Harezm ve Irak’i ziyaret ederek tasavvuf buyiikleriyle gorusmustir.
Manevi egitim strecinde tizerinde en ¢ok tesir birakan isim, 618/1121
yilinda Harezm’de Mogollara karsi savagirken gehit diugen Kiibrevi tarikati
piri Seyh Necmudddin-i Kibra’dur.

Tasavvuf klasiklerinden kabul edilen eser, edebi acidan da dénemin
Fars nesri saheserleri arasinda gosterilmektedir. R4z1 esere bu ismi, “inne
Rabbeke lebi'l-mirsad” (el-Fecr, 89/14) ayetinden hareketle teberriiken
verdigini belirtmektedir. “Mirsad” kelimesiyle “Hakk'in kullarim
gbzetmesi'nden ziyade, silikin baslangictan (mebde’) nihayete (me‘ad)
kadar yolculugunda takip ettigi “cadde-i hakikat” ya da “swrats
mustakim”i, yani bu seyahatin gerceklestirildigi “yol”u kastettigini ifade
etmektedir (s.30). Bu haliyle eser, “Baglangicindan Sonuna Kadar Kullarin
Yolu” anlamindadir. Eseri Ingilizceye ceviren Hamid Algar da terciimesine
benzer manada “The Path of God’s Bondsmen from Origin to Return”
adin1 vermistir.!

Necmiuddin Razi Mirasddul-ibdd'in kaleme alig gerekeesini kitabin
basinda su gekilde dile getirmektedir:

“Uzun bir zamandan beri muhakkik talebelerim ve sadik
miritlerim, sermayesi az, giicten yoksun bu zayiftan Farsca bir kitap
yazmami istemiglerdi. Her ne kadar daha 6nce her toplumun istidat ve
istegine gore bu konuda pek ¢ok kitap yazilmigsa da benden hacmi kagik
olmakla beraber genis manali, yaratilisin baglangicindan nihayetine kadar,
seyr U siiliktan, maksattan, makstiddan, agktan ve maguktan haber veren

1 Halil BALTACI, “Bir Tasavvuf Klasigi Olarak Mirsadi’l-ibad”, Ilmi ve Arastirma Dergisi, sy. 26
(2010), ss. 163-177.
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bir eser yazmamu talep etmislerdi. Bu eser hem 4lemi gésteren bir kadeh
hem Cemal’i gésteren bir ayna olmali; hem eksik bir mibtedi istifade
edebilmeli hem de miuntehi bir kdmilin s6zlerini ihtiva etmeliydi. Bir
Ramazan ayinda uzlete cekildim. Arkadaglarim ve talebelerimin her
firsatta dile getirdikleri fakat cesitli engeller sonucu yazmaya firsat
bulamadigim kitab: yazmak hususunda bu durumu ganimet bildim. Feyz-
i Rabbani'den izinle ve yardimla eldeki kalem gaybin tasarrufuyla yazmaya
basladi. Boylece degerli miicevherler gaybin mevhibelerinden ¢ikip kalbe
ulagtilar. Kalemin dili ibareler dizisinde suriikklenmeye bagladi. Bu
sayfalarin kapak arasina alinmasiyla muhakkik talebelerimin ve sidik
arkadaglarimin hediyesi de ortaya ¢ikmig oldu.” (S. 15-20.) Necmuddin
Razi, bu kitabin iyi niyetle miitalda edildigi takdirde insanlarin “ben
kimim, nereden geldim ve nereye gidiyorum, ni¢in yaratildim, maksadim
ve maksidum nedir?” Gibi sorularina rahatca cevap bulacagin ifade
etmektedir (s.16).

Mirasddu’l-ibdd bes bab ve kirk fasildan miutegekkildir. Bablarin
sayisinin bes ile sinirlandirilma sebebi, islam’in bes sartindan miilhemdir.
Eserin kirk fasildan olugsmasinin nedeni ise kirk sayisinin insan terbiyesi
uzerine etkisinden étiiriidiir (s. 64). Birinci bab ti¢ fasildan, ikinci bab beg
fasildan, t¢tncii bab yirmi fasildan, dérdincia bab dort fasildan beginci
bab ise sekiz fasildan olusur. Eser ti¢ temel konu tizerine yogunlagmistir ki
bunlar mebde, me‘ds ve me‘addir. Mebde babinda ruhlarin ve ézlerin
fitratina, miilk ve melekttun baglangicina dair serhler verilmis, me‘ag
babinda insanin terbiyesinden bahsedilmis, me‘add babinda ise mesut ve
saki nefislerin me‘adi yani dénecekleri yerler agiklanmigtir. Eserin icerigi,
yazarin tasnifine istinaden su gekilde siralanabilir:

Birinci bab, eserin dibacesidir ve Hak Teild’nin, “..siz ¢ cifttiniz”?
b ol

ayetine teberritken ¢ fasildan ibarettir. Ikinci bab, varliklarin
baslangicinin beyan1 hakkindadir ve farz namazlara teberritken bes
fasildan miitesekkildir. Uciincii bab, insanlarn ge¢imi hakkindadir.
Dérdiincii bab, said ve saki nefislerin meadi hakkindadir ve “...dért kug al”®
ayetinden miilhem doért fasildir. Beginci bab, farkh taifelerin sultku
hakkindadir ve “..sekiz cifttir’* ayetine teberritken sekiz fasildan
ibarettir.

Vakia Saresi, 56/7.
3 Bakara Saresi, 2/370
4 En‘am Stresi, 6/143-144.
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Necmudddin Daye; eserini muglak ve garib ifadelerden ka¢inip
avam ve havvasa uygun bir dilde telife gayret ettigini belirtmektedir (S.
69). Sistematik ve anlagilir bir dilde yazilan eserde bablarin sayilar ve bu
sayilar belirlemedeki kriterler, meselelerin ayet ve hadislerle agiklanma
yoluna gidilmesi okuyucunun hangi mevzuyu neye gore degerlendirmesi
gerektigi konusunda yonlendirmektedir. Konu ile ilgili manzum ifadelere
yer verilmesi, soyut kavramlarin okuyucularin anlayacag: misallerle
somutlagtirilmasi mevzunun anlagilmasini kolaylastirmaktadar.

Mirasddu’l-ibad ‘n genis bir okur kitlesi olusturmasinda sade,
anlagilir ve edebi bir uslubla yazilmig olmasi en 6nemli etken kabul
edilmistir. ~ Bu o6zelliginden otart c¢esitli dillere terciime edilmig
Anadolu’dan Cin’e kadar genis bir cografyaya yayilmistir. Eserlerinden
iktibaslar yapan isimlerin arasinda Mevlana Celdleddin (6. 672/1273),
Aziziiddin Nesefi (6. 680-681/ 1281-1282 veya 700/1300), Alaiiddevle
Simnani (6. 736/1335), Hafiz Sirazi (6. 792/ 1390 ), Abdurrahman Cami
(6. 898/ 1492) gibi miiellifler ilk akla gelenlerdir.

Tasavvufun gerek miuesseseleri, gerek yetistirdigi sahsiyetler ve
gerekse ortaya koyulan eserler bakimindan zirveye ulagtigi bu dénemde
Necmeddin-i Razi'nin bu eseri de nesir dilinin saglamhig, akia islabu ve
muhtevasiyla benzerleri arasindan siyrilmig, Farsca yazilmis tasavvufi
eserler arasinda 6nemli bir yer edinmistir. Tasavvufi kavramlari, seyr @
siiltiku, tasavvufi edep ve terbiyeyi kolay ve anlagilabilir bir dille anlatmas:
sayesinde ¢ok okunan bu eser; Tirkiye, Iran, Hindistan ve Orta Asya
kittphaneleri basta olmak tzere, pek ¢ok yazma niishasiyla diinyanin
cesitli kutiiphanelerinde yerini almigtir.

Eserin ¢eviri dilinin akia ve anlagilir oldugu séylenebilir. Miitercim
metin i¢inde, Necmiddin Daye’nin izahatindaki ayet ve hadislere
okuyucunun dikkatini ¢ekmektedir. Kitabin sonundaki kapsamli indeks
ilavesi aragtirmacilar agisindan kolaylik saglarken sonraki baskilarda
hadislerin kaynaklarinin ve degerlendirmelerinin ilavesi faydali olacaktir.
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Ruhun Hastaliklar1 ve Careleri: Sufi Psikolojisi El Kitab1
Ebu Abdurrahman es-Siilemi
Geviri: Cemal Aydin, Sufi Kitap Yayinlari, 2019
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Muhammed b. el-Huseyn es-Sillemi H.325/M.937'de Nisabur'da
dogmus, Ebu’l-Kidsim Nasrabazi’den hirka giymistir. Basta Eba Said-i
Ebil-Hayr, Abdilkerim el-Kuseyri, Ebti Nuaym el-Isfahani, Eba
Abdurrahman el-Caveyni, Ahmed b. Hiseyin el-Beyhakiolmak tizere
bircok mutasavvif ve alime hocalik yapmistir. Déneminin tanman Islam
dlimlerinden biri olan Stlemi, H.412/M.1021 tarihinde dogdugu yerde
vefat etmigstir. Tabakdti’s-sifiyye ve Hakdiku't-tefsir gibi taninmig
eserlerinin yaninda buyiik bir kismi tasavvuf ile ilgili olmak tizere tefsir,
hadis, ahlak, tarih ve tabakat turiinde ¢ogunlugu guniimiize ulagamayan
yizden fazla kitap ve risalesi bulunmaktadir.’

Tanitima konu olan eserin orijinal ismi Uytbu'n-nefs (Nefsin
Kusurlar)'tir. Kitab1 tercime eden Cemal Aydin, ceviriye Ruhun
Hastaliklar1 ve Careleri ismini vermeyi uygun buldugunu belirtir (s.9).
Sulemi risaleyi, bir gseyhin nefsin neleri gizleyip sakladigina,
hastaliklarinin mahiyetine dair bir eser talep etmesi uzerine kaleme
aldigini ifade eder (s. 13).

Muiellif, eserine addet geregi teberritken besmele, hamdele ve salvele
ile baglar. Dua ve isti‘4ze bélumunu nefs odakli ele almasi okuyucuya
kitabin icerigi hakkinda ilk ipuglarini sunar. Nefsin basamaklarina dair
kisa bir mukaddime sonrasi tasavvuf klasiklerinde sik¢a gordugimiiz
siralamanin aksine, 6nce nefs-i mutmainneyi sonra nefs-i levvameyi
nihayetinde nefs-i emmareyi Kur'an-1 Kerim'den ayetlerle agiklar. Bu
siralamayla kitabin agirlik noktasinin nefs-i emmareyle ilgili olusunu
dolayli yoldan dile getirir.

Stlemi, 6zu itibariyle kusurlu ve hastalikli bir yapiya sahip nefsin
butin hatalarini tek tek saymanin imkansizligina dikkat ¢eker. Kitabinda
onemli gordigii yetmis konuyu islemektedir. Yazar, her bélimde manevi
bir hastaligy inceleyerek tanimini yapmakla beraber ayetler, hadis-i
serifler, sahdbe kavli, stfi ve alimlerin séz ve siirlerinden referanslarla
aciklamalarda bulunur.

Nefsani hastaliklarinin tedavisini, “Care” baghig: altinda ele almigtur.
Bu nedenle kitaptaki her bolum miistakil bir recete goriniimindedir.
Stlemi, eserinde bir yazardan ziyade manevi bir doktor roliindedir. Bazi
bolumlerin Care kisminin hemen altinda ince bir motifle ayrilan agiklama
alanmi yer almaktadir. Burada cevirmen konu ile ilgili yazarin diger

1 https://cdn.islamansiklopedisi.org.tr/dosya/38/C38012423.pdf (erisim:05.06.2020)
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kitaplarindan veya bagka mielliflerin eserlerinden alintilar1 okuyucuya
sunmaktadir.

Eser genel itibariyle uygulamali bir psikoloji  kitab:
gorintimundedir. Stlemi, yalnizca nefsi hastaliklarnn dile getirmekle
kalmayip inananlara Allah'in da yardimiyla diinya ve ahiret saadetine
ulasma noktasinda uygulayabilecekleri kisa receteler sunmaktadir.
Neredeyse bin yil 6nce kaleme alinmasina ragmen ginimiz insaninin
maruz kaldigi ve 1zdirap duydugu a¢gozliluk, hirs, 6fke, isyan, gaflet,
ihmal, tembellik, simariklik, 6viinme vb. ruhi hastaliklarina hitap etmesi
kitabin yiizyillar1 asan yoéniidiir. Insanin manevi hastaliklarinin hemen
hemen her devirde benzer oldugunu gostermesi bakimindan dikkat
cekicidir.

Manevi hastaliklar, tedavisi uzun siren bir micadeleyi
gerektirmektedir. Bu siirecin zorlugunu Mudar el-Kari su veciz soziyle
dile getirir: “Tirnaklarla dagi delmek, gonle yerlesmis bir arzuyu sékiip
atmaktan daha kolaydir” (s.67). Toplumun her kesimine hitap eden kigik
hacimli eser, basucu ve el kitab: niteligindedir. Ele aldig1 konularin ruhi
hastaliklarin tedavisi oldugunu bilmek kitabin siiratlice okunulmamas:
gerektigini ortaya koymaktadir. Kanaatimizce eserin, 6ztimsenerek ve
onerilen tedavi yontemlerinin tatbik edilerek ele alinmasi, manevi
hastaliklarin gifa bulmas: noktasinda daha tesirli olacaktir.

Icerik kadar cevirideki sade ve akici dil de eseri siiriikleyici
kilmaktadir. Bir sonraki baskida hadislerin tahrici, Stileminin ve bagka
muelliflerin eserlerinden yapilan alintilarin kaynaklarinin belirtilmesi
ceviriye zenginlik katacaktir. Eseri okuyucuyla bulusturan Cemal Aydin’a
ve Sufi Kitap’a tegekkiir ederiz.
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tasatv(vuf 48[2021],s.131-134

Niyazi-i Misri’nin izinde Bir Omiir Seyahat: Dildar-1
Semsi

Seyh Mehmed Semseddin Misri
Hazirlayanlar: Mustafa Kara, Yusuf Kabakgi, Dergih Yayinlar, 2.
Bask: Istanbul 2016, 273 s.

Celalettin Dinger*

“Gegmis zaman olur ki hayali cihan deger.”

*  dincercelalettin@gmail.com, ORCID: 0000-0003-2213-0327
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Orijinal adi, Dilddr-1 Semsi olan eserin miellifi $eyh Mehmed
Semseddin (1867-1936), Niyazi-i Misrinin halifelerinden Mehmed
Sahfi'nin soyundandir. Kendisi, 1893 yilindan tekkelerin kapatildig:
1925’e kadar Bursa’daki Misriyye Dergdhrnin seyhligini yapmigtir.
Muellif, “ge¢mis zaman olur ki hayali cihan deger” anlayisiyla,
¢ocuklugundan itibaren tuttugu gunliklerini, 6zellikle de 1898-1908
tarihleri arasinda Niyazi-i Misri'nin Limni Adas’'ndaki tekke ve tirbesini
ziyaretine dair hatiratimi 1929'da bir araya getirmigtir. Mehmed
Semseddin’in tek niisha el yazmas: defterinden negre hazirlanan kitap,
Yusuf Kabak¢r'nin Yitksek Lisans ¢alismasinin gézden gegirilerek
diizenlenmig halidir.*

Eserin kendisine atfedildigi Niyazi-i Misri, Osmanli dénemi
tasavvuf hayatinin 6nemli simalarindan olup 1618’ de Malatya’da diinyaya
gelmigtir. Tahsil hayatim1 sirasiyla Diyarbakir, Mardin ve Misirda
stirdirmigtir. Suriye ve Anadolu'nun cesitli sehirlerini dolagarak geldigi
Antalya/Elmalr’'da Seyh Ummi Sinan’a intisap etmigtir. Hilafetini aldiktan
sonra Bursa'ya yerlesip irsad faaliyetlerini yiratmustiir. Halvetiyye'nin
dort ana kolundan Ahmediyye'nin Misriyye subesinin piri kabul edilir.
Devlet adamlarina yonelttigi elestiriler nedeniyle, 1677’den itibaren
araliklarla Limni Adas’na sirgin edilmis, 1694 yilinda burada vefat
etmigtir.?

Orijinal ntishas: yirmi dort bagliktan olusan defter, isimlerinde ve
sayisinda degisiklige gidilerek otuz dort baglik halinde diizenlenmigtir.
Mehmed Semseddin mukaddime kisminda defteri olusturma amacinin,
Niyazi-i Misti'yi ziyaret i¢cin Limni'ye diizenledigi yedi sefer ile diger
seyahatlerinde yasadiklarini paylagsmak oldugunu soéyler. Miiellifin
yolculuklar1 genellikle denizyoluyla ve Istanbul iizerindendir. Kendisi
bunu yaparken ziyaret ettigi diger sehirleri, buralarin 6rf ve adetlerini,
dini-tasavvufi hayatini, tekke ve tarikat cevrelerini, usil ve erkanlarini,
seyhlerini, derviglerini anlatir. Selanik’te yirmiden fazla faal dergahin
olmasi o dénemde tarikatlarin yayginligi acisindan dikkat ¢ekicidir (s.71).
Kendisi firsat buldukga ziyaret ettigi Uskiidar, Aksaray, Fatih, Besiktas
semtlerindeki tekkeler ve erbabi hakkinda da bilgi vermektedir. Bu
dergdhlan anlatirken ait olduklarn tarikatlar da kisaca tanitmaktadir.

1 Yusuf Kabakei, Dildar-1 Sems, (Yiiksek Lisans Tezi), Bursa: Uludag Universitesi, 2006.
2 Mustafa Agkar, “Niyazi-i Misri", TDV Islam Ansiklopedisi”, istanbul: 2007, c. 33., ss. 166-69.
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Eserin ilk iki bolumitinde ¢ocukluk dénemine ait hatiralarina, soyu
ve ailesi hakkinda malumata yer vermektedir. Dedeleri ve babasi tasavvuf
erbabidir. Babasinin vefatindan sonra tekkenin sorumlulugu kendisine
gecer. Seyhlik gorevini yiiratebilmesi icin ilgili makamlardan yetki belgesi
almas1 gerekmektedir. Bu maksatla Istanbul’a yaptig1 yolculuklarmn,
“Besinci Seferim” diye bahsettigi bolimiinde, Meclis-i Megayih’a
bagvurmasi ve sonrasinda sinava tabi tutulmasini iceren hatirati, dénemin
dini-tasavvufi yapisina ve biirokrasisine dair 6nemli bilgiler icermektedir

(s.29).

“Hazret-i Pir Efendimizi Birinci Ziyaretim” bagligi, onun 11 Sevval
1307 (30 Mayis 1889) tarihinde Limni'ye ilk gidisini ve ziyaretindeki
hissiyatini icermektedir. Pesinden Niyazi-i Misri'ye dair eserleri tanitmig
ve hayat1 hakkinda kisaca bilgi vermigtir. Limni'ye, Selanik ya da Midilli
uzerinden yaptigi sonraki seyahatlerini, sefer numaralarini vererek diger
bélumlerde ayr1 ayr1 anlatmigtr.

Limni ziyaretinde, kendi ¢abalariyla islevsel hale getirilen adadaki
tekkede haftalik zikir ayinleri, kandil programlar1 mtridin arasinda
heyecan olusturmus, yeni intisap edenlerle adada tasavvufi ¢evre tabiri
caizse yeniden canlanmigtir. Midilli'de de buna benzer bir durum séz
konusudur. Limni ve Midilli'ye yaptig1 sonraki ziyaretler buradaki ihvanin
1srarli davetleri tizerine gerceklesmistir. Adaya son seferi 1908 yilindadar.
Bolgedeki isyanlar, savaglar ve adalardaki yonetim degisikligi sonras: bir
daha ziyaret imkani bulamamigtur.

Mehmed Semseddin’in “Hazret-i Pir Efendimiz” dedigi Niyazi-i
Misri'ye sevgisini ve baghiligini dile getiren siirlerine eserin tamaminda
rastlamak mumkiindir. Kitapta Pirin menkibe ve kerametleri de yer
almaktadir (s. 58,163,164). Niyazi-i Misri'den ¢ok o6nce vefat etmisg
Muhyiddin b. Arabi'nin (6. 1240) Ankd-y: Mugrib adli eserinde Misri’den
haber verdigine dair anekdot dikkat ¢ekicidir (s.192).
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Miellifin edebi yo6ni, manzum siirleri kadar seyahatlerini
anlatirken kullandig: dilde de kendini gésterir. Dénemin siyasi, sosyal ve
iktisadi yapisina dair tahlilleri, tasvirleri; yolculuklarinda yasadiklarim
tarihlere, hatta saatlere dayali bir sekilde vermesi okuyucuda, yazarla
birlikte zaman tunelinde yolculuga ¢iktig hissi uyandirmaktadir. Onun
tasavvufi kimligi yaninda, Osmanl’nin son devri ile Cumhuriyet’in ilk
evresinde yasanan olaylara taniklifi, eseri bir seyahatnamenin 6tesine
tagimaktadir.

Kitabin sonraki basimlarinda, metinde gecen Osmanlica kelimelere
dair bir soézluk ilavesi, yazildig: dénemin diline agina olmayanlara kolaylik
saglayacaktir. Okuyucunun zaman bagini kurabilmesi agisindan Miladi
tarihlerin Hicri ve Rumi tarihlerle birlikte verilmesi ihtiyaci kendini
hissettirmektedir. Tarihin sakli késesinde kalmis bu 6énemli eserin
okuyucuyla bulusturulmasinda emegi gecenlere tesekkir ederiz.
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tasawuf 48[2021], 5. 135 - 137

Tasavvuf Notlar:1

Annemarie Schimmel, Cev.: Dilara Yabul

Emre Can Coldas”

Annemarte

Schimmel
TASAVVUF
NOTLARI

W
T ety upda.com

Tasavvuf, sadece zahirini ve lafzim dikkate almak anlarminda taklit degil; ancak
hakikatini ve i¢ yiiziinii ele almak anlaninda tahkiktir. (s. 100)

* Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitis,
emrebyad492@gmail.com, ORCID: 0000-0001-6730-6571
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Emre Can Coldas

Annemarie Schimmel 1922’de Almanya’da diinyaya gelmistir.
Richard Hartmann’in damigmanliginda hazirladig teziyle Arap filolojisi ve
Islam ilimleri alaninda “Doktor” unvanini almistir. II. Diinya Savagsi
yillarinda Alman Dagigleri Bakanhigi’'nda Turk¢e tercimanlik yapan
Schimmel, 1946-54 yillar1 arasinda Marburg Universitesi'nde, 1954-59
yillar arasinda da Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde dinler tarihi
dersleri vermistir. Dogu dilleri ve Islam tasavvufu alanlarinda uzmanlagan
Schimmel, calismalarini Ibn-i Ataullah Iskenderi ve Mevlana Celaleddin-i
Rimi iizerine yogunlastirmistir. Omrinii Islam tasavvufunu tetkike
adayan Schimmel 2003 senesinde vefat etmistir.

Schimmel'in Almanca “Sufismus: Eine Einfithrung in Die
Islamische Mystik” adiyla kaleme aldig1 bu kitap, Dilara Yabul tarafindan
ilk kez Tiirkceye cevrilmistir. Eser, “Tasavvufun Tesekkiilii, flahi Agk,
Teofizik Tasavvuf, Safi ve Edebiyat, Tasavvuftaki Tarikatlar, Halkin
Tasavvufu, Modern Dénemde Tasavvuf” bélimlerinden olugmaktadir.

“Tasavvufun Tegekkili” baghgn altinda Islam  dininin
tesekkiliinden kisaca bahsedilmekte, tasavvufun manasi ve dogusunda
Hz. Peygamber sonras: diinyevilegsmeye tepkisellige dikkat ¢ekilmektedir.
Seyr u sultk i¢in bir mirside intisabin gerekliligi, stfilerin adabi, riza,
tevekkal, sabir, siikur, havf, reca gibi seyr u stulik mertebeleri boliumde ele
alinan diger konulardir.

Schimmel “Ilahi Ask” baslig1 altinda, Islam tarihinde bu kullanima
yonelik elestirilere yer vermektedir. Sifiler, insanlarin yanls
degerlendirmesi endisesiyle birbirlerinin anlayabilecekleri sembolik dile
agirhik vermislerdir. Seyr u sultktaki hallere ve makamlara dair kimi
tanimlarda zahiren celigkili ifadelerin gorulmesi de dilin simnirh
imkanlarindan étiiradar. Allah sevgisi ve mahiyeti, sathiyeler, tasavvufun
diller tizerindeki etkileri bu baghgin diger konularini olusturmaktadar.

“Teofizik Tasavvuf” baghginda Serrac, Eba Talib el-Mekki,
Kelabazi, Imam Gazzili gibi sifi mielliflerden bahsedilmektedir.
Schimmel, ilk dénem tasavvuf eserlerinin teofizikten yani hakikatin sezgi
ile elde edilebilecegini savunan felsefi gorusten uzak oldugunu iddia
etmektedir. O, felsefi izahin tasavvufa dahil edilmesini Gazzalinin
Miskati’'l-Envar adl eseriyle irtibatlandirmaktadir. Sihreverdi el-Maktil
ile tasavvufi felsefenin halk diizeyine fabllarla indirgendigini, Ibnii'l-Arabi
ile beraber tasavvuf felsefesinin ortaya ¢iktigini ileri siirmektedir.
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Schimmel “Safi ve Edebiyat” baghg altinda, ilk tasavvuf
klasiklerinin mensur telif ediligine dikkat ¢ekmektedir. Yazar, Arapcanin
yapisal anlamda siire yatkinhigma ragmen, bu manzumelerin Ilahi agk
konusuna odaklanmasinin sufilerce gerceklestirildigi iddiasindadir. Ona
gore Arapcada dini siirlere vurgu, Kur'an’da sairler i¢in, “insanlara gercekte
yapmadigr seyleri soyleyen” (Suara Siresi, 226) ayetinden hareketle ge¢
tesekkiil etmistir. Schimmel, erken dénem mutasavviflarindan Rabiati’l-
Adeviyye ile baglayan Ilahi agkin siirsel ifadesini Zinntin-1 Misri, Hallac-1
Manstr, Ibnil-Fariz, Basiri, Ibn Ataullah el-iskenderi gibi
mutasavviflarin manzumelerinden érneklerle aciklamakta, bu ifadelerin
Farsca ve Turkce edebi eserlere tesirinden bahsetmektedir.

“Tasavvuftaki Tarikatlar” baghginda, tasavvufun kurumsal
yapisini olusturan tarikatlarin tesekkiil siirecleri ve belli bagh tarikatlar ele
alinmaktadir. “Halkin tasavvufu” bahsi, tasavvuf ilminin karmagik ve
herkes tarafindan anlagilmayacak yonlerinin halk diline dénusturiliap
hikmetli s6zlerle ifadesine dairdir.

Yazar, “Modern Dénemde Tasavvuf” baghg: altinda Serrac ve
Hucviri gibi mutasavviflarin baglattiklari i¢ tenkit gelenegine dikkat
cekmektedir. Ona gore tasavvuf ilmini kullanarak insanlar arasinda gii¢ ve
itibar kazanmay1 amaglayan sahte stfilerin elestirilmesi bir zorunluluktur.
Schimmel bu durumu seyhlerin toplum tizerindeki niifuzlar, siyasi hayata
midahaleleri, seyhligin liyakat yerine babadan ogula ge¢mesinin
yayginlagsmas: gibi sebeplerle gerekcelendirmektedir. Batr’da tasavvuftan
etkilenen gruplar ile tasavvufun modern sanatlara etkisi de bu bolumin
konular arasindadir.

Tasavvufun tarihi strecinin Schimmel’in bakis agisiyla sunuldugu
eserdeki sade ve akia dil okuyucuyu yormamaktadir. Hacim itibariyle
kigitk sayilabilecek kitabin hedef okuyucu kitlesini, tasavvufa giris
mabhiyetinde bilgi edinmek isteyenler olusturmaktadir. Bu sebeple
tasavvufa 6zel kavram ve terimlerin dipnotlarda agiklanmas: isabetli bir
tercihtir. Eserin Turk¢eye kazandirilmasinda ve basiminda emegi
gecenlere tesekkiir ederiz.
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Eser, ahlaki giizellestirmek, merhamet ve sefkat duygularini
geligtirmek, irsat gibi meselelerin ele alindigy “4dab” niteligindedir.
Toplumda eksikliginin hissedildigi maneviyat ihtiyacina binaen
hazirlanmigtir.

Miiellif Abdulkadir Geylani neslinden gelmektedir. Tasavvufi meyli
dolayisiyla 1244/1828 yih Ramazan'inda Muhammed Said Efendi‘ye
intisab etmigtir. 1250/1834’te miirsidi ile birlikte Kirgehir'e gitmistir.
Burada ¢ikardigi erbainin ardindan irsida memur edilip Istanbul'a
gonderilmigtir. Kadirilik ve Naksbendilik’ten icazeti bulunan Muhammed
Nuri Semseddin’in kabri, Istanbul Besiktag'ta Yahya Efendi
Dergahr'ndadur.

Kitap kapag: orta boy ciltli olup kahverengi ve 6n yuziinde celi stliis
hattiyla Miftahii*l-kulib yazis1 iglenmigtir. Miftahii'l-kuldb (Kalplerin
anahtari), Risale-i Murakabe, Risale-i Pendiye ve Evrad-1 Fethiye baglikli
dort risaleden olugmaktadir. Orijinali Osmanlica olan eseri giinimuz
Tirkcesine kazandiran Abdulkadir Akgcicek’in  1960’tan itibaren
yaymnlanmas elliyi agan klasik kaynak cevirisi bulunmaktadir.

Eser on dort kisimdan meydana gelmektedir. ilk kisminda yazarin
hayatina yer verilmistir; Ikinci kisim eserin yazilma sebebine, ticiincii
kisim ise eserin dizenlenis sekline ayrlmigtir. Dérdinci kisimda eserin
iceriginden, tasavvuf yoluna girmenin gerekliliginden ve miirgidin nasil
anlasilacagindan bahsetmektedir. Besinci kisimda tevecciih ve rabita adab:
ele alinmigtir. Eserin altinci kisminda intisab eden miirid icin letaif bahsi
(kalp, ruh sir, hafi, ahfa ve nefis) yer almaktadir. Yedinci kisim, miiridin
gunliik virdinde letaiften sonraki nefiy  isbat zikrine ayrilmistir. Sekizinci
kisim ise murakabe tzerinedir.
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Eserin dokuzuncu kisminda miiridin seyr i stltkundaki vazifeleri,
mursidiyle iligkileri ele alinmigtir. Onuncu kisimda salikin mazhar oldugu
isim, fiil, sifat ve zat tecellisi, fenafilldh, bekabilldh ve miistagrakin fi
Zatillah konularina yer verilir. Bu tecellilerden sonra salikin irsad vazifesi
alacak kemale ulastig1 kabul edilir. On birinci kisimda miirsid ile miirid
iligkisinin niteligi anlatilmaktadir. Seyr i stiltkun 6nemli terimlerinden
hilafet, kutup ve gavs kavramlari eserin on ikinci kisminda ele alinmigtir.
On uc¢tnci kisimda kidmil miursidin 6zelliklerine yer verilmektedir.
Hatimede genel bir degerlendirme, muride rehberlik edecek kissalar
yaninda kaza ve kader meselesi, Ehl-i Sunnet ve Mu'tezile tizerinden
kargilagtirmali olarak yer almaktadur.

Risale-i Murakabe

Naksbendilik usuliinii konu edinmektedir. Eser bes bab, tenbih,
hatime ve fiideden olusmaktadir. Bes babin icerigi sunlardir: Nefsani
tarik, ruhini tarik, tarikat-hilafet-tecelli, nefs-i sultini, ruh ve Ilahi
tecelliler. Tenbih bélimiinde seriat, tarikat ve hakikat kavramlan ele
alinmigtir. Seriatsiz tarikatin olmayacagy; tarikatin, seriat hiktmlerine
baglilig1 ve kabiliyeti olanlar i¢in tarikata intisabin geregine dair konulara
yer verilmistir. Hz. Peygamber’in, immetin yetmis ti¢ firkaya ayrilacagina
dair hadisinden miilhem" kurtulugun seriat, tarikat ve hakikat ekseninde
hareketle gerceklesecegine isaret vardir.

Muellif, hakikatin sadece seriatla bulunmasinin gii¢ oldugu
disiincesindedir. Zira Cenib-1 Hak onu seriatin i¢inde gizlemistir (s. 337).
Miiellif hatimede, “Her tarikatin sonu, Naksbendiye'nin baslangicidir.”
Sézunin mahiyetine yer verir. Bunun tarikatlar arasinda bir dstinlik
seklinde algilanmamasi gerektigini, nefsani ve ruhani tarikatlarin yéntem
farkliligina dikkat cektigini belirtir. Ruhani tarikat konumundaki
Naksbendiyye’de uygulanan letaif zikrinin mahiyetine deginir. Son olarak
faide boluminde kéti huylardan, yanhs davramglardan kurtulmak i¢in
tavsiyelerde bulunur.

1 Tirmizi, iman, 18; ibnu Mace, Fiten, 17
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Risale-i Pendiye

Hak yolcusu salik i¢in 6gutler icermektedir. Bunun i¢in insanin 6git
almaya ihtiyacinin oldugunu bilmesi gerekmektedir. Kalbi temizlemenin
ve manevi hastaliklardan kurtulmanin yolu égutlerde gizlidir. Muellif,
nasihatleri kissalar, ayet, hadis, siir ve dualar esliginde vermistir.

Evrad-1 Fethiye

Eserde yer alan son risaledir. Salavat-1 serife, dua ve miinacattan
ibarettir. Metin, tercime ve serh bir arada verilmigtir. Muellife gore
insanin manevi terbiyesi s6z konusu oldugunda fitrat farkliligindan 6tiira
kimi virdler salike fayda saglamayabilir. Bu durum tarikatlardaki zikir
cesitliliginin de bir nedenidir. Bu sebeple yazar cehri, hafi zikir ¢esitlerinin
mesrebe gore terbiye usuli olarak kullanilig ¢esitlerine dikkat ¢eker.

Miftah'tl-kultib, Naksbendilik 6zelinde siiltk usuliine dair sade bir
dil ile kaleme alinmigtir. Her ne kadar tarikat Adabini konu edinse de her
hangi bir mensubiyeti bulunmayip dini deruni boyutta yagama
cabasindaki okuyucuya da hitab etmektedir. Miellif, “Eger bir kimseye
kamil miirgide ulagmak nasip olmamigsa tarikat: inkar edici olmamalidir.
Allah’in veli kullarini sever olmali, O'nun veli kullarimi dinlemel,
kitaplarini okumalidir.”(s.398) der. Bu haliyle eser, tasavvufa elestirel
bakis agisi sergileyenlere belirli konularda cevap niteligi tagimaktadar.
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Tamitima konu olan “Tasavvuf Ogretileri”, miellifin “Sambala
Tasavvuf Rehberi” adli eserinin tamamlayicisi  mahiyetindedir.
Tasavvufun, [slam dininin manasindan dogdugu saviyla ve gayr-i miislim
okuyucular i¢in Miislumanlarin tefekkiir diinyasinmi tanitmay: amaglayan
eser, muhteva olarak bazi tasavvuf klasiklerinin seckilerini icermektedir.
Bahsedilen derlemeler; Serric, “Liima” “Hallicci Manstr, “Tavasin’,
Necmeddin Kibra, “Adab Riséleleri”, Abdilkerim Kuseyri, “Risdlele” ve
Abdurrahman Cami, “Nefahatiil-iins” tercumesidir. Her c¢eviri kisa
acgitklamalar sunularak tarihi ve dini baglama yerlestirilmeye ¢aligilmistir.

Kitabin yazarn Carl W. Ernst, 1975’te Standford Universitesinde
kargilagtirmali dinler tizerine yaptigi caligmalarla dikkat ¢ekmis bir
arastirmacidir. Doktorasim1 Harvard Universitesinde tamamladiktan
sonra ¢ yil Pomona College'ta ogretim tuyeligi yapmigtir. Calisma
alanlarmi Islami arastirmalarda genel ve elestirel meseleler, modern
dénem oncesinde ve giinumuzde tasavvuf anlayisi ve Hint- Musliman
kiltiri olusturmaktadir. Ernst 6zellikle Hallic-1 Mansur'un eserlerini
Ingilizceye aktarip edebi terciimesini yaparak bu killiyat1 dinya
capindaki okurlariyla bulusturmak amacindadur.

Eser cevirenin ve yazarin 6nsoézii ile on ana baglktan
mitesekkildir. {lk bolim, “Kuran’t Safiyane Anlayis” baghgim
tagimaktadir. Bu bsliumde Ebt Nasr es-Serrdc’in (6.378/988) Kitabii'll-
Liima® fi't-Tasavvuf, “The Book of Flashes” eserinden yararlanilmigtir.
Allah’in Kitabr'n1 anlamaya ve tabi olmaya dair ayetlere yer verilmisgtir.
Velilerin se¢ilmesi, Allah'in emrettigi iyilikler, bu dinyadan ayrilma, nefsi
terk konular ayetlerle izah edilmistir.

fkinci bolimin “Hz. Muhammed'in Karakteri” baghg altinda,
“Ezeli Nur Olarak Hz. Muhammed” ve “Ahlik Ornegi Olarak Hz.
Muhammed” alt bagliklar1 yer almaktadir. Islam tasavvufunda Hz.
Peygamber'e gosterilen baglhihiginin ayirt edici ve gigla yonleri
vurgulanarak Kur'an’dan sonra asil kaynagin “O” oldugunun alt1
¢izilmistir. Hz. Muhammed’in ildhi gorevinden, vahyin otoritesi ve
Peygamber’e itaatten, davranig modeli olarak siinnetten, peygambere
uymaktan bahsedilmistir. O’'nun hususiyetleri ve sosyal hayatiyla ilgili
bilgiler nakledilmigstir. Beyazid el-Bistdmi gibi Peygamber’e uymalariyla
deger kazanmus velilerin kissalarindan 6rnekler verilmistir.

Uciincii  bolimiin  bashgini, tasavvufun 6zii olarak telakki
edebilecegimiz “Manay1 Yagamak” olusturur. Tasavvuf risalelerinde yer
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alan insan-1 kdmil modeli ve tefekkiir 6gretileri, uygulamalarn ile birlikte
izah edilmigtir. Manevi yolun ahvali, tasavvufun gelismesinde ¢ok etkili
isimlerden Kubreviyye Tarikati kurucusu Necmeddin-i Kubrd'nin
(6.618/1221) goriisleri cercevesinde izah edilmistir. Inziva, oru¢ tutma,
surekli “La ildhe illallah” zikrinde olmanin da sagladig: faydalara yer
verilmistir.

Dordiincii boliim “flahi ve Insani Ask” iizerinedir. Bu iki ask
tirintn tasavvufi tecriibede neyi ifade ettigi, guzellik ve azametin
insanda zuhuru, Kur'an ve hadislerle gerekgeleri anlatilmigtir. Insanin
yaratilig ozelliklerinden arinarak ildhi agka ulagmasi i¢in imtihan
edilecegine dikkat ¢ekilmigtir. Kitabin bu bélumiinde anlatilan bahisler
Rizbihan Baklinin “Seven ve Sevilenin Nezaketi Uzerine” adh
risalesinden istifade edilerek izah edilmistir.

Beginci bolumde, dini agidan cevaz tartigilagelen “Miizik Dinlemek”
bahsine yer verilmigtir. Sufilerin miizikle alakali gériislerine deginilerek
mizigin tarikattaki adab: ve faydalan anlatilmigtir. Razbihan Bakli'nin,
“Mizik Dinlemek Uzerine” risalesindeki goriisler paylagilmistir.
Insanligin biitin diigiincelerinin tazelenmesinin miizik ile olacag,
muzigin insan niteliklerini kanstirial ve ilahi sirlant harekete gecirici bir
muhteva barindirdigi séylenmigtir. Muzigin kusurlular i¢in bagtan
cikarici, kemal ehli i¢in ise isaret oldugu fikrine deginilmistir. Neticede,
sufilere goére muzik dinlemede esas illetin, hangi amaca matuf ise ona
gore hikam verilmesi gerektigine dikkat ¢ekilmistir.

Altina bélimii tasavvufun uygulama cihetine dair “Ahlaki
Uygulama” bashg olusturur. Bu baghk altinda Razbihan Baklinin
“Yolcularin (miiridlerin) Hatalar1” adli bir risélesi yer almaktadir. Bakli'ye
irfan insanlarmnin yolu hakkinda sorulmustur ve Bakli bu sorulara
“Kafur”, “Agsk ve Muhabbet”, “Dostluk”, “Miirsid ve Mirid”, “Yolun
Sorunlart” bagliklar altinda cevaplar vermistir.

Yedinci bélim, Hz. Muhammed’in manevi mirasinin nesilden
nesile intikalini saglamada “Miursid ve Murid” iligkisinin rolu tizerinedir.
Boluimde Kuseyrinin ahlaki vasiyetname o6zelligini tasiyan bir
tercimesine yer verilmigtir. “Miridlere Vasiyet” baghg altinda ele alinan
bu tercimede o6nceki mutasavviflar gibi (Kugeyri de) tasavvuf
uygulamasini Islamiyet'in hukuki ve ahlaki usullerine baglamakta
kararlidir. Bununla birlikte bir tasavvuf otoritesinin, hukuk (fikih)
alimlerinin hepsinden seviye olarak daha istte oldugunda israrhdir ve
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mirsid olmadan manevi ilerlemenin genellikle mimkin olmadigini da
vurgu yapilmaktadir. Ilerleyen kisimda Orta Asya’daki Kiibreviyye
temsilcilerinden Aladt’d-Devle Simnaninin (6.736/1336) yazisina yer
verilmigtir. Tefekkiir disiplininde 6grencilere rehberlikte fevkalade aktif
Simnant’'nin bu risalesi sultk, velayetin ilahi ve peygamberi yoniiyle
alakali Farsca teferruatl bir eserdir.

Sekizinci bolumde “Velilerin Hayatlar1” baghg: altinda baz: veliler
tanmitilmistir. Bu isimlerden ilki Mevlana Celileddin Ramf'dir.
Mevldnd’dan sonra ilk kadin velilerden Rébiatiil-Adeviyye, Cistilige
muntesip Hintli Hanmimlar ile Rifai Tarikindan Bagdathi Kadinlar
anlatilmigtir. Daha sonra Abdiilhak Muhaddis Dihlevinin “Salihlerin
Abidler Hakkindaki Soyledikleri” isimli eserinden, 13.yy sufilerinden
Rifai tarikina bagli Bagdatli Rabia binti Ebi Bekir ve Zeynep binti er-
Rifai’ye yer verilmistir. Son olarak Tac Mahal'in banisi, Baburla
Imparatoru Sah Cihan'in kizi Cihanara Sultan’dan bahsedilmistir.
Dokuzuncu bélim ile son kisim eserde yer alan kaynaklarin, Kur'an
ayetlerinin ve hadislerin indeksinin derlenmesine ayrilmistir. Bu
bolumde dikkat ¢eken unsurlardan biriside ayet alintilarinin goésterim
seklidir. Yazar, ayet numaralarmm “(K 17:9)” seklinde gostererek siire
isimlerini belirtmemigtir. Bu durum stre isimleri ile ayet numaralarinin
tespitini zorlagtirmaktadwr. Eserde “kaynaklarda yer almayan fakat
sufilerce iyi bilinen” cimlesi ile nitelenen hadislere yer verildigi de
gorilmektedir. Kaynak gésterimi ise sadece numaralandirilarak yapilmis
eser, muellif ya da hadisin sihhatine dair bir malumata yer verilmemistir.

Farkli tasavvufi eserlerdeki metinlerden derlenerek olusturulan
kitap, bu haliyle okuyucuya bir kitapla bircok eserin icerigini
sunmaktadir. Kitabin tercimesinde “tasavvufi veya dini miizik” seklinde
nitelemeler yerine “muzik” seklinde genel ifadelerin kullanilmasindan
kaynaklanan sorunlara ragmen anlasilir ve akia bir ceviri dilinin
kullanildig: séylenebilir. Kavramlarin izahinda kimi zaman gorsellerin
kullanilmas1 metni gtg¢lendirilmistir. Alana ilgi duyan genel okuyucu
kitlesine hitap eden bu eserin okuyucuya ulagmasinda emegi gecenlere
tesekkiir ederiz. Keyifli okumalar...
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Yayin Esaslar1

Tasavvuf {lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, hakemli, bilimsel, akademik bir
dergidir.

Nisan ve Ekim aylarinda olmak tzere bir yilda iki say1 yayimlanir.

Dergide {lahiyat alaninda, daha énce yayimlanmamis Tirkee, Arapga ve Ingilizce
telif makaleler; kitap, tez, konferans ve sempozyum degerlendirmeleri ile ilmi
réportajlar yayimlanir.

Dergiye gonderilecek yazilar,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-rules internet
adresindeki “Yazim Kurallari’na uygun yazilmig olmahdur.

Dergiye gonderilecek makaleler dipnotlar hari¢ 10.000 kelimeyi; tanmitim ve
degerlendirme yazilar1 1500 kelimeyi gecmemelidir. Makalelerde Ingilizce ve
Arapga baghklar, 6zler ve anahtar kelimeler yer almalidir. Ozler 150-200 kelime,
anahtar kelimeler en az 3 en fazla 5 adet olmalidur.

Dergiye yaym kabulii sadece https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi sitesi
iizerinden yapilmaktadir. Dergipark’ta doldurulmasi mecburi alanlarda gerekli
biituin bilgiler tam olarak girilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar ¢nce Editérler Kurulu tarafindan gaye, konu,
muhteva, sunus tarzi ve yazim kurallarina uyum bakimindan degerlendirilir.
Kabul edilen yazilar Yayin Kurulunun belirledigi iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Gerek gorildigu takdirde tgiincd hakem tarafindan da
degerlendirmeye alinabilir. Hakemlerden en az ikisinin “Yayinlanabilir” raporu
vermesi durumunda yazi Yaym Kurulu tarafindan tekrar degerlendirmeye
alinarak yayina kabul edilir veya gerekeesi gosterilerek reddedilir.

Dergide yayimlanan yazilarin dil, bilimsel icerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢cin herhangi bir ticret talep
edilmemekte, hakemlere degerlendirmeleri i¢in ticret 6denmektedir.

Dergide cift tarafh kér hakemlik uygulamas: esas alinmaktadur.

Dergide yayimlanan yazilarin telif hakki siiresiz olarak Tasavvuf flmi ve

Akademik Aragtirma Dergisine aittir.
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Editorial Guidelines

Tasavvuf Scientific and Academic Research Journal is an international, refereed,
scientific, and an academic journal.

The journal is published biannually in April and October.

The publications of the journal include compilations of previously unpublished
journal articles in Turkish, Arabic, and English; as well as reviews of books,
journals, conferences, and scientific interviews.

The articles that are sent for publication should first be checked to make sure
they abide by the rules outlined in the “Article Guidelines” which can be found
via https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-rules

The articles that are sent for publication must not exceed 10.000 words without
the footnotes for journal articles and 1500 words for review articles. The articles
must have English and Arabic titles, abstracts and keywords. The abstracts of the
article must not exceed 150-200 words with at least 3 and at most 5 keywords.
The applications for all publications must be made through the
https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi. All necessary information must be
provided to the publisher in the application form.

The articles turned in for publication will be reviewed for purpose, subject,
content, presentation style, and grammar by the Editorial Board. The articles
that are accepted will then be reviewed by two referees that are appointed by the
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