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Degerli okurlarimiz; Akademik yayin hayatina basladigimiz 2018 yilindan beri
yenilenerek ve geliserek hedeflerine ilerleyen dergimizin 4. Cilt 2. Sayisini siz degerli
okurlarimiza takdim etmenin sevincini yasamaktayiz. Bilimsellik ve kaliteli yayin
ilkesinden taviz vermeden hedefleri dogrultusunda ilerleyen dergimiz, ULAKBIM TR
Dizin basvurusu yapmis olup halen inceleme silireci devam etmektedir. Ayrica birgok
uluslararasi indekslere bagvuru islemi tamamlanmis olup, bir kismi tarafindan
taranmaya baslamis, diger bir kismi tarafindan da izleme silirecimiz devam
etmektedir.

Bu sayimizda alaninda yetkin kiymetli hakemlerimizin kanaatleri sonucunda
8 arastirma makalesi ile birlikte 2 Tiirkce kitap kritigi de yer almistir.

Bu sayidaki ilk makale Necati SUMER’e aittir. Yazarin “Dinsel ve Sanatsal Bir
Deger Olarak Azize Agatha” adli makalesi, Hristiyanhk tarihinde inanci ugruna canini
veren bir kisi olarak hatiri sayili bir yeri olan Azize Agatha’yl var olan literatir
cercevesinde konu edinmektedir. Onun bu ugurda yasadigl zulimler ve bunlara
karsi gosterdigi sabir ve metanet sembol bir kisi olmasini saglamistir.

ikinci makale Necmeddin SEKER ve Ali TURGAY’a Aittir. Yazarlarin
“Hadislerde RiU’yetullah Meselesi” adli makalelerinde Kelam alaninda da
tartismalara konu olan R{’yetullah (Allah’in  goérilmesi) meselesini ele alip
incelemisler ve bu kavramin hadis literatlriindeki yerini tespit etmeye ¢alismistir.

Dergimizin Uglinci makalesi Yakup GOCEMEN’dir. Yazar “Sehir Siirleri
Baglaminda Arap Edebiyatinda Antakya” adli makalesinde islami dénemde el-
Buhturi, ibn Hayyls, el-Ma‘arri, ibnu’l-Kayserani, et-TarsGsi, el-Bur? ve Nizar
Kabbani gibi sairlerin, Antakya’ya dair tasavvurlarini yansittiklari methiye, hiciv,
mersiye ve tasvir siirlerini degerlendirmistir.

Dordiincl olarak Mehmet FANSA “Kimim Ben? Gégmen, Siginmaci, Milteci,
Yabanci, Vatansiz ve Gegici Koruma: Tirkiye’deki Suriyeliler” adli makalesinde Suriye
gocli sonrasinda Tirkiye’de yapilan yasal diizenlemelerin yani sira Tirkiye'deki
Suriyelilerin kimlik statllerini betimlemis ve gog literatliriindeki terim karmasasinin
online gegerek go¢ terminolojisine katkida bulunmaya galismistir.

Besinci makale Muhammed Ali MUHAMMEDI’'ye ait “Necip Mahfuz’un
Sufiligi ve Midak Sokagi’ndaki Sufi imgeleri” adli makaledir. Bu ¢alismada yazar
Necip Mahfuz’'un dini yoni ve sufiligi Gzerinde durmus ve romani olan Midak
Sokagi’'ndaki sufi imgeleri irdelemistir.

Bu sayimizin altinci makalesi Mustafa SAQIB’a aittir. Yazar “Istanbul & Herat:
A Comparison Study of Blue Mosque & the Great Mosque of Herat (istanbul ve
Herat: Sultanahmet Camii ve Herat Ulu Camii'nin Bir Karsilastirmali
Degerlendirmesi)” adli calismasinda Herat ve istanbul sehirlerini tarihi karakterleri
ve kiiltiirel degerleri acisindan iki islam kenti ve iki cami incelenmistir.

Yedinci olarak “Gé¢ Arastirmalari Lisansiisti Program Ogrencilerinin Suriyeli
Goécmenlere Yénelik Tutumu (Hatay Mustafa Kemal Universitesi Ornegi)” adh alan



arastirmasi yaptigi calismasinda Ebru SUMER, Goé¢ Arastirmalari Anabilim Dali
lisanslistli program o6grencilerinin Tlrkiye’de gecici koruma statlsiinde yasayan
Suriyeli gogmenlere yonelik tutumlarini tespit etmeye ¢alismistir.

Sekizinci ve son arastirma makalemiz “The Relationship between Art and
Religion: Turkish-Islamic Artworks (Sanat ve Din iliskisi: Tiirk-islam Sanatlari)” adli
calisma ile Aysu Nur KARAKOZAK’a aittir. Yazar bu makalesinde sanat ile kiltlr ve
din arasindaki iliskiyi Tirk-islam sanat eserleri 6rneginden hareketle incelemistir.
Ayrica yazar sekulerlesme siirecine bagl olarak sanat ve din iliskisinde meydana
gelen farklilasmaya dikkat ¢ekmistir.

Sayimizda yer alan ilk kitap kritigi Seval AKARSU adli yazara aittir. Yazar bu
calismasinda editérligiini M. Ali KIRMAN ve Volkan ERTIT’in yapmis oldugu ve son
derece gilincel bir konunun irdelendigi “Sekiilerlesme Tartismalari” adl kitabin
kritigini yapmistir. Diger kitap kritigi ise Anil BADI'ya aittir. Yazar bu incelemede
editérligiini Mehmet Ali KIRMAN ve ilbey DOLEK'in yapmis oldugu ve gég
literatlirinde genelde ihmal edilen din olgusunun ele alindigi “Gdég¢ ve Din:
Disiplinlerarasi Bir Yaklasim” adl kitabi incelemistir.

Hazirlamis olduklari  kiymetli ¢alismalarinin  yayinlanmasi  konusunda
dergimizi tercih eden yazarlarimiza, bu g¢alismalan titizlikle inceleyen hakem
kurulumuzdaki hocalarimiza ve bu sayimizin yayimlanmasinda emegi gecen dergi
kurullarimizdaki degerli ¢calisma arkadaslarimiza tesekkir ederiz.

Yeni sayimizda bulusmak Gzere...

Editor Kurulu Adina
Dr. Ogr. Uyesi Yusuf OKSAR
(Bas Editor)
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Oz

Hristiyanlikta isa, énemli bir sahsiyettir. Ciinkii o inanci ugruna c¢armihta can vermistir. Onun
gosterdigi fedakarhk, pesinden gelenler tarafindan ornek alinir. Erken ddénemden baslayarak
glinimiize kadar birgok Hristiyan, inanci icin canini vermeyi kutsal bir eylem olarak gérmistir.
Hristiyanlikta sehitlik kurumu bu acidan énemlidir. inanci ugruna canini verenlerden biri de Azize
Agatha’dir. Ugiincii yizyihn sembol sahsiyeti hdline gelen Agatha, bakire ve iffetli bir kadin olarak
Hristiyanlar icin degerlidir. Azizenin bilhassa 6nemi, donemin pagan otoritesine hayir demis
olmasindan gelir. Baski ve iskenceler karsisinda inanci sayesinde ayakta kalan Azize, Hristiyanlara gore
isa’nin yolunu takip etmistir. isa gibi Agatha’nin da payina siddet, aci ve 8lim diismistiir. Miinzevi ve
sade bir hayati tercih etmesine ragmen giizelliginden etkilenen bir zorba pagan yoneticinin zulmiine
ugramistir. Yirmi yilhk yasami aciyla noktalanmistir. Gogusleri kesilip atesler icine atilsa da Agatha
inancindan vazgegmemistir. Azizenin hayat oykisln, sanata yansimasini ve Hristiyanlik tarihindeki
yerini anlamak, bu calismanin temel gayesini teskil etmistir. Bu cercevede hakkinda c¢ok az bilgi
bulunan fakat Hristiyanlik tarihinde hatiri sayili bir yeri olan Azize Agatha, var olan literatir
cercevesinde ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, inang, Sanat, Hristiyanlik, Azize Agatha

GiRIS

Hristiyanlhk tarihinde bazi isimler digerlerine goére daha cok 6n plana c¢ikar. Bu
baglamda Hz. isa ve Pavlus Hristiyanligin merkezinde olan isimlerdir. Havariler ve Kilise
Babalari bu iki sahsiyetten sonra gelir. Bunlarin yanina Hristiyan aziz ve azizeleri koymak
gerekir. Hristiyanlk tarihinde aziz ve azize mertebesine yilkselmis olanlar arasinda inanci
ugruna sehit olan bulunmaktadir. Bu kisiler Hristiyan inan¢ sisteminin baglilari acgisindan
dnemli yer tutar. Oyle ki bunlarin hatirasi, kilise duvarlarinda resim veya fresk olarak yasatilr.
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Hristiyanlik icin degerli olan bu sahsiyetler sadece gorsellerde degil ritliellerde, térenlerde ve
dualarda da kendine yer bulur.

Hristiyanlk tarihine adini yazdiran birgok aziz ve azize vardir. Bunlardan bir tanesi de
yirmi yillik bir dGmir yasayan Azize Agatha’dir. S6z konusu azizeyle ilgili oldukga sinirli bir
literatlir vardir. Var olan bilgiler daha ¢ok kilise ansiklopedileri, sézlik ve gesitli kitapgiklar
bicimindedir. Dolayisiyla bu ¢alismada, Hristiyan teolojide kutsal metinler ve tarihsel
kaynaklar 6l¢lslinde Azize Agatha’nin hayat 6ykisu, Hristiyanliktaki yeri ve sanata yansimasi
betimletici bir yontemle ele alinacaktir.

1. Hayati

Azize Agatha, MS 231 yilinda bugiin italya’nin giineybatisindaki Sicilya 6zerk bélgesinde
bulunan Katanya’da diinyaya gelmistir. Kendisine verilen Agatha ismi, Yunanca kokenli bir
kelime olup iyi ve erdemli anlamina gelir. O, dénemin asalet ve zenginlik bakimindan meshur
olan bir ailesine mensuptur. Sicilya’nin Agatha’si unvaniyla bilinen azize, giizelligiyle herkesin
dilindedir. Erken yaslarda din egitimi alan Agatha, s6zi edilen yogun Hristiyanlik formasyonu
sayesinde kendini inancina adamistir. Edindigi kati Katolik egitimiyle Meryem’in annesi
Hanna ve isa’nin annesi Meryem gibi kendini inancina vakfetmistir. Gayesi Hristiyanligi genis
kitlelere yaymak ve yasatmaktir.t

Erken yaslarda kilisenin hizmetine giren Agatha, dlinyevi yasayistan kendini soyutladi.
Giizel olmasina ragmen evliligi istemedi. Omriiniin sonuna kadar bekar kalmay: tercih
etmesinin sebebi, Hz. Meryem ve annesi Hanna’'nin yaptigi gibi kendini inancina adamasidir.
Azize Agatha, atalarinin dinsel gelenegini sirdirmek amaciyla bekarhg gonilli kutsal bir
eylem olarak kabul etti. Zaten Hristiyanlik tarihinde bekar azizeler gelenegi 6zellikle erken
donemlerde oldukca yaygindir. Bircok kadin, gozlerden uzakta manastirlarda bekar yasamayi
yasam bicimi olarak se¢mistir. Bu baglamda Azize Agatha hem dinsel hem de kurumsal bir
gelenegin takipgisidir.?

Azize Agatha’nin hayati, Roma imparatoru Decius (MS 249-251) dénemine denk gelir.
O dénemde Decius’un Hristiyanlara karsi ciddi baskisi vardir.3 Agatha da baski ve siddetten
payini almistir. S6z konusu dénemde Agatha, birkag arkadasiyla birlikte Sicilya’dan kagarak
Malta’ya gecti. Malta adasinda Rabat adi verilen bir yerde oyulmus kaya mezarliginda
glinlerini geciren azize burada inziva hayati yasadi. Zamanini tefekkiir ve dua ile geciren
Agatha, zaman zaman insanlar arasina karisarak 6zellikle cocuklara Hristiyanligi 6gretti. Bir
middet burada yasadiktan sonra tekrar Sicilya’ya dondi.*

1 John J. Delaney, Dictionary of Saints (New York: Doubleday & Company, 1980), 30.

2 Margaret E. Tabor, The Saints in Art (New York: Dutton and Company, 1913), 2.

3 Roger Back, “The Religious Market of the Roman Empire”, iginde Religious Rivalries in the Early Roman
Empire and the Rise of Christianity (Wilfrid Laurier University Press, 2006), 249.

4 “St Agatha”, erisim 19 Nisan 2021, https://www.roman-catholic-saints.com/st-agatha.html.
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Sicilya’da insanlardan uzak bir hayati tercih eden Agatha, kendini Tanri’'ya adamistir.
Dlnyevi hayattan uzaklagsmak onun agisindan gonullilige dayali bir yagsam bigimidir. Erken
donem Hristiyan kultiriine gore kendini inancina adayan kadinlarin erkeklere yaklagmasi
utang verici bir davranis bigimiydi. Nitekim Agatha, erkeklerden uzaklagsmayi basarmis fakat
erkeklerin ona yaklagsmasina engel olamamistir. Glzelligi etrafindaki insanlarin ilgisini Gzerine
cektigi icin kendisini erkeklerin bakisindan kurtaramadi. Uzagindaki bakislar zamanla ona
daha fazla yaklasti ve bir siire sonra ona zarar vermeye basladi. Donemin iktidarinda énemli
bir konuma sahip olan Quintianus, Azize Agatha’ya tutuldu. Bu tutku zamanla saplantiya
donlstd. Quintianus, makaminin verdigi niifuzu ve yetkileri kullanarak azizeyi elde etmek
istedi. Agatha’yl bakirelik ve kiliseye adanmishk yemininden vazgecirmekte israrliydi. Bu
yonde birgok girisimde bulundu. Fakat Agatha isteklerine olumsuz cevap verdi, konumunu ve
nifuzunu dnemsemeyip Quintianus’un teklifini reddetti.>

Azize Agatha’nin amaci kendini inancina adamakti. Fakat Quintianus onun
adanmighgini anlamak istemedi. Azize hakkinda olumsuz tezviratlar yapmaya bagladi. Elde
edemeyecegini anlayinca hakkinda dedikodular ¢ikardi. Azizeyi imparator Decius’a sikayet
etti. Azize Agatha’nin Hristiyan oldugu ve paganlara zulim ettigi yoniinde iftiralarda bulundu.
imparator Decius ona inandi. Ciinkii o da Hristiyanhk karsiti bir pagandi. Déneminde
Hristiyanlarin baski ve zuliim altinda yasadigi imparator, yénetiminde bulunan Quintianus’un
soziyle hareket ederek azizeyi yargi¢c 6niine ¢ikartti. Onu mahkam etti. Azize Agatha hapiste
baski ve iskence gormeye basladi. Bakireligini korumak ve Tanri’'ya sadakatini géstermek icin
kendisine yapilan zuliimlere tahammil etti. Adeta erken donem Hristiyanligin sabir tasina
donlsen Agatha, iskence altinda Tanri’'ya dua etti. Bir duasinda durumunu su sozlerle dile
getirmistir:

“Her seyin tanrisi isa Mesih! Kalbimin icindekileri ve ne istedigimi biliyorsun. Ciinki her
seye hakim ve sahipsin. Ben senin kaybolan kuzularindan biriyim. Beni seytanin insafina terk
etme. Bana sahip cik ve seytani yenme gticii ver.”®

Gozyasl ve acllar icinde iskencelere maruz kalan Agatha yine de inandigi ve savundugu
hayat anlayisindan taviz vermedi. Onun inatgi ve direngli tavri, Quintianus’u daha g¢ok
ofkelendirdi. Agatha’yi geneleve hapsettirdi. Bir ay burada kalan Agatha, inancindan
vazgecmedi. Quintianus, Agatha’nin ayni tavrini sirdirdGgini gorince onu tekrar
hapishaneye attirdi. Fakat ne yaparsa yapsin, Agatha her seferinde daha direngli oluyordu.
Sabretme glicli, inancina baghlk ve adanmishgl paganlari cileden ¢ikariyordu. Quintianus
onun inancina yonelik tutkusuna bir tirli anlam veremedi. Bir kadinin inancina bu denli bagh
kalmasini anlamiyordu. Pagan kiltiird icinde yetisen Quintianus, Hristiyanlik inancina sadik
kalan Agatha’nin ugraslarini kiicimseyip cabalarini beyhude olarak gérdi.’

5> Anna Jameson, The Writings on Art, c. 2 (New York: Houghton Mifflin and Company, 1892), 594-95.

6 Catholic Online, “St. Agatha - Saints & Angels”, Catholic Online, erisim 18 Nisan 2021,
https://www.catholic.org/saints/saint.php?saint_id=14.

" The Writings on Art, 2:596.
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Quintianus agisindan azizenin yaptigi tutsakliktir. Fakat ayni davranis, Agatha agisindan
ozgirlik olarak degerlendirilmekteydi. O, isa Mesih’e baglanmayi kendisini yiicelten bir
eylem olarak goriiyordu. Nitekim pagan kiltlrlyle Hristiyanhgin kargilasmasinin ortaya
cikardigl detaylardan biri insanlarin inanglarina olan adanmislik motivasyonudur. Paganlar,
inancglari ugruna sehit olan Hristiyanlari anlamakta gliclik cektiler. Hristiyanligin 6zellikle 6te
diinyaya 6nem veren anlayisi diinyevi hayati benimseyen paganlar i¢in uzak bir amag olarak
goriinmekteydi. Hristiyanhgin Hz. isa’nin gokte krallik kurdugunu sdyleyip insanlar 6te
taraftaki umuda yonlendirmesi yaklasimi, birgok Hristiyan aziz ve azizenin inanci ugruna
canini vermesinin temel etkisi olmustur. Dolayiyla s6zi edilen itki paganlar igin anlagiimasi
zor bir fotograf olmustur. Paganlarin Agatha’ya uyguladiklari baskinin altinda da s6z konusu
bakis acisi yatmaktadir.®

Agatha’nin hapishane vyerine genelevde tutulmasi onun agisindan iskenceden
kurtulmak icin daha katlanir bir ceza olmustur. Fakat Quintianus, onu tekrar hapse atti ve
siddet slirecini surdlirdi. Agatha’ya tirli iskenceler yapildi. Kirbaglama, demir kancalarla
vlicuduna zarar verme, mesale atesiyle bedenini yakma bunlardan sadece bazilaridir. Farkh
zamanlarda ¢esitli yontemlerle yapilan iskenceler Agatha’yl yolundan déndiirmedi. Aksine
onu inancina daha fazla bagladi. Azizenin iskence altindaki sakin ve metanetli tavri, paganlari
iyice 6fkelendirdi. Bu durum, Agatha icin daha ¢ok siddet gérmek demekti. Gorevliler zaman
zaman iskenceye ara verdiler. istirahat zamanlarinda Agatha’nin viicudundaki yaralarin hizla
iyilestigini fark ettiler. Paganlar bu duruma anlam veremezken, Hristiyanlar hizla iyilesmesini
Tanr’nin yardimi olarak yorumladilar. Boylesi olaganisti hallerin artmasi, Tanri’nin
Agatha’ya sefkatli ellerini uzatmasi olarak ifade edildi. Hapishanede kendisine yemek
verilmedigi halde tok kalmasi ve bedenindeki yaralarin ¢cabuk iyilesmesi azize icin de umut
oldu. Boylesi durumlar, ona inanci ugruna dayanma glicti verdi. Tanri’nin koruyucu bir hekim
gibi strekli Agatha’ya yardim etmesi, Hristiyanlar tarafindan azizenin bedensel ve ruhsal
olarak arinmasi biciminde degerlendirildi.®

Agatha, Quintianus’un sert iskencelerine ragmen ayakta kalmayi basarinca bu kez farkl
bir yolla cezalandirildi. O da azizenin goguslerinin kesilmesidir. Azize, direge bas asagi
baglanip gogusleri bir ¢ift kiskacla burularak yirtildi. Agatha dayanilmaz acilar g¢ekti. Hristiyan
dinsel gelenegine gbre bu olay lizerine Agatha rliyasinda Aziz Petrus’u gordi. Petrus, azizenin
acilarina son vermek icin bir sifaci olarak ona riiyasinda gériindii. isa Mesih’in merhametini
temsil eden riiyadaki bu goriiniim, azizenin acilarini hafifletti. Nitekim kisa bir sire sonra
Agatha’nin yaralari mucizevi bir sekilde iyilesti. Hristiyanlar acisindan riyadaki bu gorim,
Tanri inanci ugruna kendini feda eden azizeye ilahi yardimidir. Ertesi glin azizenin gégsiniin
iyilestigini goéren pagan askerler durumu hemen Quintianus’a haber verdiler. O da
iskenceden kisa slre sonra azizenin yaralarinin iyilesmesine ve onun hala sapasaglam
kalmasina sasirdi. Mucizevi bir sekilde iyilesmesini kabullenmedi. Bu durum karsisinda cilgina
donen Quintianus, Agatha’nin cirilciplak birakilmasi emrini verdi. Blylk bir ates yaktirdi.

8 «“St Agatha”.
® The Writings on Art, 2:597.
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Komirlerle alevlendirilen atesin icine demirler ve cam parcalari koydurttu. Artik ilahi
yardimdan sonra Agatha’yi daha buyik bir felaket beklemekteydi. 1 Askerler, Agatha’y
kizgin atesin Gzerinde tuttu. Vicudunun her tarafi yanana kadar bu sekilde birakildi. Azize
acilar icinde kivrandi. Hristiyan dinsel gelenegine gore bu agir iskence esnasinda bir deprem
meydana gelmistir. Blitlin Katanya sarsilarak Azize Agatha’nin acilar dile geldi. Fakat diger
taraftan azize bu siddetli aciya dayanamadi. Canini almasi igin yiksek sesle ve inleyerek
Tanri’ya su duayi etti:

“Ey Tanrim! Beni dogdugum andan bugiine kadar korudun. iffetli ve saf kalmama
yardimcr oldun. Baskilar karsisinda bana dayanma giicii verdin. iskencecilerin demirine,
zincirine ve atesine katlanma glicii bahgettin. Diinya sevgisi yerine kendi sevgini verdin.
Acilara sabretme glicii veren Tanrim, simdi ruhumu al. Dinyay! terk edip merhametine
ulasmami sagla.” 1!

Bu yakaristan sonra Agatha, ruhunu teslim etti. Hristiyanlara gére MS 251 yilinda
ugradigi iskenceler neticesinde sehit oldu. inanci ugruna sehit olan aziz ve azizeler arasina
giren Agatha, Hristiyanlar icin dinsel bir deger olarak ge¢misten bugline her zaman 6nemini
korudu. 20 yillik acilarla dolu yasam 6ykuslyle Hristiyanlar igin rol model bir dindar veya
sehit kadin portresi oldu. Bugiin mezari, Katanya’da Badia di Sant'Agata'dadir.?

2. Hristiyan Kiiltiiriindeki Yeri

Azize Agatha’nin sehitliginin Hristiyan kiltiriindeki yerini ortaya koymadan dnce genel
olarak Hristiyan kiltiirindeki sehitlige deginmek gerekir. Oncelikle Hristiyanlkta inanci
ugruna canini veren kisi icin sehit anlamina gelen martyr, sehitlik icinse martyrdom kavrami
kullanilir. Sehitlik, Hristiyanlikta incil’in sahitliginde inanci ugruna aci ¢ekerek hayatini feda
edenlerin yaptigi eylemi ifade eder. Hristiyanlar, erken dénem tarihlerinin aci, iskence ve
zulimlere sabirla tahammiil eden sehitlerle dolu olduguna inanirlar.’® Bu cercevede onlar
icin dinleri ugruna kendini feda etme, isa’nin kendini kurban etmesine benzer. Her Hristiyan,
diinyayi ve insanligi kurtarmak icin isa gibi kendini adamak ister. Bu adayis, gercek anlamda
Hristiyanlk icin canini verme seklinde oldugu gibi sembolik anlamda sevgi araciligiyla
yapilabilir.14

Hristiyanhga gore isa sevgiyi diisiinmis, sevgiden ¢ikmis ve sevgisini gdstererek kendini
adamistir. O, sadece Hristiyanlar i¢cin degil tim insanlik i¢in carmihta can vermistir.'® Tarihsel
gecmise bakildiginda Hristiyanlikta sehit olma kdltirinin ilk olarak onun Roma
imparatorlugu’nda yayilmasiyla baslar. Romali paganlar, Hristiyanlara baski ve siddet
uygulamis ve onlarin bircogunu o6ldirmistir. Baskilara boyun egmeyen Hristiyanlar dinleri

10 2: 598.

11 «St. Agatha, Virgin and Mother - Information on the Saint of the Day-Vatican News”, erisim 18 Nisan 2021

12 Dictionary of Saints, 30.

13 Walter Farquhar Hook, Church Dictionary, (London: Yale University Library, 1867), 478.

14 Arnold Angenent, Sacrifice, Gifts and Prayers in Latin Christianity, , Ed. Tomas F.X. Noble; Julia M.H.
Smith, (New York: Cambridge University Press, 2008), 3/54.

15 J.C. O’Neill, Did Jesus Teach that this Death Would be Vicarious as well as Typically? Suffering and
Martrydom in the New Testament, (New York: Cambridge University Press, 2008), 9.
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icin canlarini feda etmistir. Onlarin olime karsi cesur yaklasimlari diger Hristiyanlari
etkilemistir. Boylece ilk dénem Hristiyanlari arasinda inanglari ugruna sehit olma gelenegi
ortaya ¢ikmistir. Bundan sonra Hristiyanlar, isa’nin kendini insanlik icin feda ettigi gibi onlar
da sehit olmak suretiyle baskilari kabul etmediklerini géstermislerdir.'®

Kilise Babalari, zor durumlar altinda canini veren sehitlerin dnemini ifade etmek igin
onlan Ikinci Isa olarak ifade etmistir. Clinkii Hristiyanhiga gére &lim, bedeni degil ruhu
etkileyen bir eylemdir. Bu ylzden Kilise Babalari sehit olmayi 6limin ve bedenin {izerine
cikmak ve isa’nin ¢carmihta 6limiinii tekrarlamak olarak degerlendirmislerdir. Onlara gére
Roma’daki pagan tanrilara ibadet etmeyi reddettikleri igin 6limle cezalandirilan ilk Hristiyan
sehitlerinin baginda Havari Petrus ve Pavlus gelir.!’

Sehitlik kapsaminda Tertullian, inananlarin zulimden ka¢cmaya kalkismalarini dogru
bulmadigini ifade etmis, Hristiyanlari sehitlik konusunda cesaretlendirmek igin onlarin 6te
dinyada o&dillendirileceklerini soylemistir. Ona gore Hristiyan kani akitan higbir sehir
cezadan kurtulamayacak ve sehitler cennetin kapisina geldiginde dismanlarinin
cehennemden yukselen ¢iglklarini isitecektir. Aziz Tertullian konusmalariyla erken dénemde
sehitligin atesli savunucularindan biri olmustur. Kilise, onun ve diger din adamlarinin
soylediklerini resmi kayitlara almistir. Nitekim bu dénemden itibaren sehitler olim il
donimlerinde kiliselerde anilmaya baslanmis ve onlarin geride kalan esyalarina saygi
duyulmustur.18

ikinci yuizyihn baslarinda Antakya Kilisesi Episkoposu Antakyali Aziz ignatyus, sehitlik
hakkinda hararetli yazilar yazmistir. ignatyus, Romali iskencecilerin elinde aci ve umutsuzluk
icinde sehit olan Hristiyanlari anlatmistir. Bu dénemde Suriye’de sehit olan piskoposlarin
durumunu gérmis ve bunlar kaleme almistir.’® ignatyus, amfi tiyatroda Romali askerler
tarafindan yakalandiginda sehitligin onurundan mahrum kalmamak icin bedeninin vahsi
hayvanlarin ontline atilip pargalatilmasini istemistir. Bircok Hristiyan zor durumda kaldiginda
ignatyus gibi kendini vahsi hayvanlara parcalatmis, bircogu da kendini alevlerin icine atarak
kil olmustur. Hristiyanlar icin baski ve siddet déneminde dismanlarin eline dismektense
sehit olmak soylu bir davranis bicimi olarak kabul edilmistir.?°

Kilise Babalarinin sehitligi savunmalari Hristiyanlari yireklendirmis ve ilk dénemde
bircok farkl bolgede Hristiyanlar kendilerini oldirmekten sakinmamistir. Romali tarihgi
Tacitus (MS 56-117) yazilarinda 64 Hristiyan’in dinlerini Romalilara itiraf ettikleri icin zulme
maruz kaldiklarini ve onlarin iskencelerden kurtulmak icin care olarak kendilerini diri diri

16 Stephen T. Brown-Khaled Anatolios, World Religions, Catholicism, Orthodox Christianity, (New York:
Chelsea House, 2009), 3/45.

7 Salime L. Giirkan, “Sehid”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2000), 38/431.

18 Alfred Alvarez, Intihar Kan Dékiicii Tanri, ¢ev. Z. C. Sarikaya, (Ankara: Oteki Yayinlari, 1994), 65.

19 Jan Willem Van Henten-Friedrich Avemasie, Martrydom and Noble Death, (New York: Routledge, 2005), 89.
2 James J. O’dea M.D, Suicide, Studies on Its Philosophy, Causes and Prevention, (New York: G. P. Putnam’s
Sons Press, 1882), 70.
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atese attiklarini anlatmistir.?! Hristiyanlar arasinda kendini dini ugruna adama ikinci yizyil
boyunca devam etmistir. Bu donemde Aziz Polikarp’in sehitligi, Hristiyanlar arasinda meghur
olan bir kendini adayis ©ykistdir. Kaynaklara gére Aziz Polikarp, her yerde isa’nin
Ogretilerini yayinca Roma yonetimi yakalanmasi icin pesine asker gonderir. Bir slire sonra
askerler onu yakalar ve Romali yoneticilere teslim eder. Putperest Roma ydnetimi, ondan
Hristiyanlik dininden vazge¢mesini ister fakat Polikarp bunu reddeder. O, inancindan
vazgecmektense siddetli bir cezayla oldiriimeyi kabul eder. Bunun Uzerine putperestler
Polikarp’ diri diri atese atar. Polikarp 86 yasinda inanci icin sehit olur.?2

Hristiyanlar arasinda sehitlik konusunda erkekler gibi kadinlar da dikkat cekmistir. MS
177 yilinda Roma ydnetimine bagh Lyon sehrinde Blandina adli Hristiyan kadin kéle, dini
ugruna putperestler tarafindan sehit edilmistir.23 Sehitlerin dldurulebilecegini fakat onlarin
ruhunun asla zarar gérmeyecegini soyleyen Kilise Babasi Aziz Cyprian, MS 200’de Roma
imparatoru Septimius Severus déneminde geng yaslarinda arenada dlen Vibia Perpetua ve
Felicitas adli kadinlarin sehitligini anlatmistir. Cyprian, geng gladyatoriin ellerini Azize Vibia
Perpetua’nin bogazina sarisini ve bu durum karsisinda azizenin kole olmaktansa kendini
6lumun kollarina birakisini atesli bir sekilde ifade etmistir.?*

Erken donem Hristiyanlhk tarihinde inanci ugruna sehit olan kadinlardan bir digeri de bu
calismanin 6znesi olan Azize Agatha’dir. Onun isa’nin carmiha gerilme siirecine benzer bir
deneyim yasamasi Hristiyanlar igin anlamlidir. Hristiyanlara gére isa carmihta can vererek
insanlik icin kendini feda etmistir.2> Ayni sekilde Agatha da iskenceye maruz kalarak ve atesin
icinde yanarak Hristiyanlar icin cesur ve sabirli bir rol model olmustur. Ciinkii oda isa gibi
kendini kurban etmistir.26 Bahsedilen eylemle dénemin Hristiyanlarinin ayakta kalmasina ve
inancinin yayllmasina oncilik etmistir. Hristiyanlar agisindan Agatha’nin paganlara direnisi,
onun sehitlik mertebesine ulasmasini saglamistir. Clinki sehitlik, Hristiyanlar icin kutsal bir
olimddr. Hristiyanlikta kutsal metninin sahitliginde inanci icin canini vermek, 6te diinyada
karsilhigi cennet olan kiymetli bir 6lumduir.?”

Agatha’yi Hristiyanlik tarihinde énemli kilan husus, onun paganlara karsi dik durmasi ve
sehitlik anlayisina uygun bir yasam bigcimi segmesidir. Hristiyanlk Roma’da yayilmaya
baslayinca Romali yoOneticilerin emriyle paganlar Hristiyanlara baski ve siddet
uygulamislardir. Bazi Hristiyanlar pagan siddetinden kacmak icin onlara boyun egerken
bazilari da direnerek canlarini vermislerdir. Agatha’da da bunlardan biridir.?®

2l Henten-Avemasie, Martrydom and Noble Death, 89

22 Henten-Avemasie, Martrydom and Noble Death, 95-96.

23 Hans Kiing, Woman in Christianity, trans. John Bowden, (New York: Continuum Press, 2005), 19.

24 James J. O’dea M.D, Suicide, Studies on Its Philosophy, Causes and Prevention, 70.

% Kitabt Mukaddes, (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003).Yuhanna 3/15-16.

% Arnold Angenent, “Sacrifice, Gifts and Prayers in Latin Christianity”, The Cambridge History of Christianity,
Early Mediavala Christianities, 54.

27 \Walter Farquhar Hook, Church Dictionary, 478.

28 Stephen Brown-Kahaled Anatolios, World Religions, Catholicism, Orthodox Christianiy, 45.
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Agatha, bakire bir rahibe olarak paganlara karsi dinsel kimligini ortaya koymaktan
¢cekinmemistir. Hristiyan olmakla suglandiginda dénemin baskici otoritesine ragmen
kimliginden vazge¢memistir. Paganlar ona kdkeniyle ilgili soru sorduklarinda o, segkin bir
aileden geldigini ve akrabalarinin karsi ¢ikmasina ragmen Hristiyanhgl tercih ettigini
soylemistir. Agatha zengin ve refah bir hayati elinin tersiyle iterek Hristiyanligi tercih etmistir.
Fakat paganlar onun Hristiyanlk icin kole gibi yasamasini yadirgamistir. Bir din ugruna
konforundan vazgecip sefalet icinde yasamak paganlara garip gelse de Agatha, erdemli bir
davranis yaptigini, kendini isa Mesih’e adamaktan gurur duydugunu dile getirmistir. O, isa
Mesih’in hizmetgisi oldugunu, disaridan kole gibi goriinse de bdylesi bir yasamin kendisini
dzgurlestirdigini ifade etmistir.?°

Agatha, inangla ilgili secimini bilingli yaptigi icin kendinden emindir. Fakirlik veya baska
bir mecburiyet nedeniyle degil, gonllli olarak Hristiyanhgin baglsi olmustur. Paganlar,
inancini terk etmesi icin onu baski ve iskence ile tehdit ettiklerinde Agatha s6z konusu kati
tavirlari 6nemsememistir. Decius yonetimi, Hristiyan kalmakta israr eden azizeyi vahsi
hayvanlarla korkutmus fakat Agatha, “Beni korkuttugunuz vahsi hayvanlar isa Mesih’in adiyla
evcillesir, bana zararlari dokunmaz.” demistir. Paganlar yine atesle ve baska sert yontemlerle
onu korkutmus fakat o, boylesi tehditlerin kendisini daha direncli kildigini ifade etmistir.
Nitekim hapishaneye atildiginda orasini bir istirahat yeri olarak gérmistir. A¢ ve susuz
birakilmasina ragmen hapishanede inancina sadik kalmis ve Tanr'ya dua etmekten
vazgecmemistir. Bu direngli tavirlar inancini yaymaya ¢alisan Hristiyanlari o dénemde
ylreklendirmistir. Bugiin de Agatha Hristiyanlar icin inancina sadik bir rol model olarak 6n
plana ¢ikmaktadir.3°

Ote taraftan Agatha, dénemin diger Hristiyan rahibeleri gibi inanci icin sehit olmaya
hazirdi. Bu cergevede yargicin karsisina cikarildigi zaman, “Cellat beni parcalamazsa ben
sehitlerle birlikte cennete gidemem.” cevabini vermistir. Agatha’nin Hristiyanhktaki sehitlik
anlayisina énem verdigi onun bu vyaklagimindan anlagilmaktadir. iskencelerin onu
korkutmamasinin veya yildirmamasinin temel nedenlerden biri, Agatha’nin 6zellikle o6te
diinyaya 6nem vermesidir. Kendini Hristiyanliga adayan bir azize olarak diinyanin nimetleri
ve gazaplari onun agisindan 6énemsizdir. Agatha, baskilari ve iskenceleri kendisini cennete
gotliren araclar olarak nitelendirmistir. Gogusleri kiskagla yirtilmaya calisildiginda bunu
yapanlarin da annelerinin kendilerini emzirdigini hatirlatmis, iffetine ve inancina sadik kalma
pahasina her tiirli aciya dayanacagini dile getirmistir.3!

Hristiyanlk tarihi boyunca Azize Agatha’nin sehitligi o kadar 6nemsenir ki 6limiinin
ardindan bile etkisi devam eder. Azizenin inanci ugruna sehitligi etrafinda hatiri sayili bir
mucize ve Ovgl kadltirli olusur. Nitekim Hristiyanlara gore oliminden bir yil sonra Etna
Dagi'nda biyik bir volkanik patlama olur. Daglardan sehre, atesten bir nehirde akar gibi
taslar ve topraklar striklenir. Azizenin koruyuculuguna inanan halk hemen mezarina kosarak

29 Catholic Online, “St. Agatha - Saints & Angels”, Catholic Online, erisim 19 Nisan 2021.
30 Online, “St. Agatha - Saints & Angels”.
31 «St. Agatha, Virgin and Mother”.
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duada bulunur. Hatta mezarindan bir parga topragin lavlarin 6niline birakildigi, boylece
toprak ve taslarin durdugu sdylenir. Agatha’nin sehitligi boylece sonrakiler icin 6nemli bir
dinsel motivasyon kaynagi olur. O, Hristiyanlarin baslarina felaket geldiginde kendisine dua
ettigi kutsal bir figlir haline gelir. Koruyucu, iyilestirici ve sifaci yoni olan sembolik bir regete
olarak bircok Hristiyan tarafindan 6nemsenir.3?

Azize Agatha, ayni zamanda inancini yaymaya c¢alisan kadinlar igin de ornek bir
modeldir. Hristiyan kadinlar, fiziksel veya psikolojik bir saldiriya maruz kaldiklarinda onu
anmayi unutmazlar. Hristiyan dinsel geleneginde kurtarici kutsal bir figlir olarak ondan sefaat
dilenir. Kadinlar baslarina gelen zorluklarda Azize Agatha’yi anarak soyle bir duada
bulunurlar:

“Azize Agatha! Siz, imaniniz ve iffetiniz nedeniyle cinsel tacizlere ugradiniz. Bu acilari
yasayan biri olarak cinsel saldirilara ugrayan kadinlarin iyilesmesine yardim edin. Tehlikede
olan kadinlari koruyun. Amin.”33

Agatha’nin tavri, yasadigi dénemde paganlarin baskisi altinda kalan birgok Hristiyan’a
direnme glict vermistir. Baskilar ve iskenceler karsisinda azizenin sehitligi onlar igin sabir ve
metanet kaynagi olmustur. Bu durum sadece dénemin Hristiyanlari icin degil, daha sonrakiler
icin de esin kaynagi olur. Bdylece Agatha, tecaviize ugrayan kadinlarin, hastalara yardimci
olan hemsirelerin, meme kanseri hastalarin sembolii haline gelir. Koruyucu azize olarak
anisina her yil 5 Subat’ta cesitli festival ve torenler diizenlenir. Bakire bir sehit olarak
ayinlerde isminden s6z edilir.3*

Agatha’nin Hristiyanlar igin sehit olusu diinyanin farkh yerlerinde yasayan diger baglhlar
icin de dnemli bir motivasyon kaynagidir. Bu ¢ercevede farkl Ulkelerde yasamasina ragmen
bircok Hristiyan, Azize Agatha icin benzer gayelerle térenler diizenler. inanci icin kendini
adayisini bir bayram havasinda kutlarlar. Bir¢cok tlkede Hristiyanlar 5 Subat anisina Agatha
somunu pisirirler. Somunun Uizerine Agatha’nin resmini cizerler. Burada amag¢ baslarina
gelecek bir yanginda Agatha’nin kendileri icin kurtarici bir rol oynamasidir. Somun hem aile
bireyleri icin bereketi hem de felaketler karsisindan azizenin kendilerini korumasini temsil
eder. Yine Hristiyanlar evlerinin kapisina Agatha’nin yaptigi dualari asarak onun kendilerini
koruyacagina ydnelik temennilerini dile getirirler.3>

ispanya’da yasayan Hristiyanlar, Agatha’nin inancini yayma konusundaki cesaretini ve
kararhligini  topragin  dogurganligiyla iliskilendirirler. Ciftciler tarrm mahsullerinin
bereketlenmesi icin Agatha’ya dualar edip sarkilar soylerler. Esasinda bu, Hristiyanlik 6ncesi
bir pagan ritlelidir. Bircok dinsel gelenekte oldugu gibi Hristiyanlar da s6z konusu ritieli
devam ettirirler. Bu cercevede Agatha’nin Hristiyanliga yaptigi katki gibi ciftciler de Grtnlerini
diger ciftcilerle paylasarak bereketin artacagina inanirlar. Vermekte cimri davranan geng

32 pierre Roche, “St. Agatha”, New Catholic Encyclopedia (New York, 2003), 173.;The Saints in Art, 2. 173
3 Francis Lasance, The Catholic Girl’s Guide (New York: Benziger Brothers, 1905), 609.

34 “The Feast of Saint Agatha”, Sicily Day By Day, 21 Ocak 2019.

3 “Memorial of St. Agatha, virgin and martyr -February, 2020 - Liturgical Calendar”, erigim 18 Nisan 2021.
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ciftcilerin hizlica yaslanacagi ve evlerinin bereketinin kalmayacagi ifade edilir. Hasat zamani
Hristiyanlar, Agatha’ya ovgller dizerek topraklarini, hayvanlarini ve mahsullerini korudugu
icin ona duada bulunurlar.36

Kimi yerlerde ise Azize Agatha, atese karsi koruyucu bir sembol olarak 6n plana cikar.
Herhangi bir yangin, deprem veya sel felaketine karsi 5 Subat Agatha gliniinde dualar edilir.
Ateste yanarak sehit olan Agatha’nin, Hristiyanligin diger miintesiplerini de koruyacagi
térenlerde ve festivallerde dualar esliginde dile getirilir.3’

3. Hristiyan Sanatina Yansimasi

Azize Agatha, Hristiyan kiltlrinde sadece halk inanislarina konu olmaz. Ayni zamanda
tarihin her déneminde c¢esitli sekillerde sanat ve mimariye de yansir. Resimleri evlerin
duvarini sislerken ikonlari mabetlerde kendine yer bulur. Hristiyanlar, azizenin resmini kilise
duvarlarina isleyerek onun anisini canli tutarlar. Azize, Hristiyanhk tarihinin c¢esitli
donemlerinde yapilan tablolar ve fresklerde kendine yer bulur. Hristiyan diinyasinda basta
Roma’da olmak Ulzere bir¢ok sehirde onun adina bazi kiliseler kurulur. Birgok sanatgi onun
tasvirini kendi bakis acisindan mabetlerinin duvarlarina, kapilara ya da tablolara yansitir.38

Hristiyan sanat tarihinde Azize Agatha ile ilgili birgcok tasvir yapilmakla birlikte bazilari
on plana c¢ikar. Bunlardan biri Giovanni Baglione (1566-1643) tarafindan yapilan “The
Martyrdom Saint Agatha (1756)” adli yapittir. italyan sanat tarihgisi ve ressam Yunan tanrilari
ve Hristiyanlik Gizerine birgok resim yapmistir. Kilise komisyonlarinda gérev yapan sanatgini
Hristiyanlik baglaminda {izerinde durdugu temalar isa, Meryem, aziz ve azizelerdir.
Baglione’nin en ¢ok bilinen bazi yapitlari Kutsal Ask ve Saygisiz Ask, Bakirenin Yasami, Son
Yemek, Aziz Catherine’dir. Bu ¢calisma baglaminda yaptigi eser ise Sehit Azize Agatha’dir.3°

Bahsedilen resimde kiskagla azizenin sol gégsiiniin kesilmesi tasvir edilmistir. Azizenin
goge bakip Tanri'ya dua etmesi ve gogstinden kan gelmesi o anda yasanan acilari gostermesi
acisindan dramatik bir tablodur. Gégsiin kesilmesi sadece aci verme anlaminda degil, hayat
kaynaginin kurutulmasina yonelik sembolik bir imlemedir. Paganlar bu eylemle hem kadinin
verimliligine yonelik bir yikim hem de Hristiyanligin yayilmasina karsi bir set ¢ekmis olur. Bu
cercevede kiskacin paganlarin Hristiyanhiga yonelik ofkesini sembolize ettigini sdylemek
yanhs olmayacaktir. Azizenin gége bakmasi ise Hristiyan tanri inancinin yansimasidir.
Baba’nin gokte olmasi ve carmiha gerilen isa’nin gége yiikselerek yanina gitmesi Hristiyan
inancinin bir o6zelligidir. Azize bu anlamda goge bakarak dua ettiginde tanridan kurtulus ve
merhamet bekledigini ifade etmektedir. Tabloda kullanilan araglara bakildiginda ise donemin
paganlarinin Hristiyanlara yonelik siddet tonunu gostermektedir. Kiskacin korkutuculugu ve
yikicilligl bu yondeki acimazligin acik 6rnegidir.

3 “Memorial of St. Agatha, virgin and martyr - February 05, 2020 - Liturgical Calendar”.

37 Antonio Tannaja, The life of St. Alphonsus Maria de Liguori, Bishop of St. Agatha of the Goths and founder of
the Congregation of the Holy Redeemer (London: John Murphy and Company, 1855), 292-94.

38 The Writings on Art, 2:594-96.

3 Giovanni Baglione , Erigim 14 Ekim 2021.
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Resim 1. The Martyrdom Saint Agatha*

Baska bir resim de ispanyol ressam Francisco de Zurbaran’a (1599-1664) aittir. O,
“Saint Agatha (1633)” adh calismasinda tepsi icinde azizenin kendi goguslerini tasimasini
tasvir etmistir. Ressam, ispanya’da Sevilla Katedrali’'nde yaptigi calismalarla tnlenmistir.
Onun da resimlerinde lzerinde durdugu temalar Meryem ve Hristiyan azizelerdir. Fakir bir
hayat yasayan ressam vyaptigl bu eserlerle gecimini saglamistir. En ¢ok 6n plana cikan
yapitlari, Meryem’in Gilinahsiz Gebeligi, Aziz Jerome, Aziz Bonevantura’nin Cenaze Téreni,
Aziz Ambrogio, Aziz Ugo’dur. Calisma cergevesinde Uzerinde durdugu eseri ise Azize
Agatha’dir. 4t

Resim 2. Saint Agatha™

40 “The Martyrdom of St Agatha, by Giovanni Baglione”, Gallery Katakombe, erisim 17 Nisan 2021.
4 Jennifer Speake, Encyclopedia of The Renaissance and Reformation, (New York, 2004), 238-240.
42 «St Agatha, ZURBARAN, Francisco de”, erisim 17 Nisan 2021.
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Ressamin ¢izdigi bu tabloda azizenin azili diismani pagan Quintianus, onun goéguslerini
kesmistir. Agatha kesik goglslerini tepside tasiyarak aslinda acilarini gégisledigini ortaya
koymaktadir. Hristiyanlar agisindan asaleti, onuru ve sabri temsil eden bir tablodur. Tabloda
Azize Agatha bir yandan da Meryem figiiriine benzetilerek ona masumiyet atfedilmistir.
Sembolik olarak acilarini tasimayi ifade eden bu tablo, azizenin Hristiyanhk konusundaki
Israrini ve bagliligini da ortaya koyar. Paganlarin siddet yontemine karsi ayakta kalmayi ve
inancini strdirmeyi imleyen resim, sehitligin bu dinyanin acilarinin Ustesinde gelmeyi
kolaylastirdigina da vurgu yapar.

Hristiyan resim sanatinda 6ne cikan bir diger Azize Agatha tablosu sanatci Alessandro
Turchi'ye (1578-1649) aittir. “Saint Agatha Attended by Saint Peter and an Angel in Prison
(1640-1645)” adh calismasinda ressam, Aziz Petrus’'un bir melekle Azize Agatha’yi
ivilestirmesini tasvir eder. italya Verona dogumlu olan Turchi, Katedral ve Sapeller igin gesitli
freskler ve resimler yapmistir. Onun Hristiyan resim sanatinda ¢alisma alani isa, Meryem ve
azizeler olmustur. En cok bilinen eserleri isa ve Giinahkdr Kadin, Aziz Catherine’i Mistik
Evliligi, Tutkulu lsa’nin Vizyonu, Goliath ile David’dir. Ressam Turchi’nin bu calisma
baglaminda énemli olan eseri ise Agatha’nin Hapishane’de Aziz Petrus ve Melek Tarafindan
lyilestirilmesi’dir. > S6z konusu eserde Petrus, hapishanede Agatha’nin gogislerini
iyilestirmek icin gelmistir. Petrus’'un yaninda bir melek vardir. Melegin elinde zindani
aydinlatan bir mum ve azizeyi iyilestirecek ila¢ vardir. Bu olay daha 6nce anlatildigi gibi
riyada gerceklesmektedir. Agatha’nin gégisleri mucizevi bir sekilde bu olaydan sonra hizla
iyilesmistir. Tanri inanci ugruna sehit olan azizeyi yalniz birakmamistir. Ressam bu ¢alismada
Agatha ile inanci arasindaki baghligi ortaya koymustur.

Resim 3. Saint Agatha Attended by Saint Peter and an Angel in Prison**

43 Adnan Turani, Sanat Tarihi, (Istanbul: Remzi kitabevi, 2010), 464-465.
44 «Agatha of Sicily Cured by Saint Peter in her Prison, Alessandro Turchi”, erisim 18 Nisan 2021.

230



Sumer — Hatay Mustafa Kemal University Faculty of Theology Journal, 4(2), 2021, 219-235

Azize Agatha’yi yukaridaki temaya benzer bicimde anlatan diger bir tasvir de Giovanni
Lanfranco (1582-1647) tarafindan yapilmistir. italyan Ressam, Hristiyan inancinda 6n plana
cikan unsurlari kilise tavanlarina fresk yapmakla Ginliidiir. Onun Gzerinde durdugu ana ogeler,
Meryem, isa ve azizelerdir. Miijde, Olimpos Tanrilari, Su Uzerinde Yiiriiyen Aziz Peder,
Meryem’in Gége Kabulii bilinen eserlerdir. “Azize Agatha’nin lyilesmesi” adli eseri ise
Hristiyan sehitler baglaminda ortaya koydugu calismasidir.*

S6zU edilen “Saint Peter Healing Agatha (1614)” adli tablo, Aziz Petrus’'un Agatha’yi
iyilestirme sahnesini resmeder. Burada Agatha’nin bir gégsiinden kan akmaktadir. Petrus
beraberinde gelen melekle birlikte azizeyi iyilestirmektedir. Bu tablo bir anlamda tanrinin
sevdiklerinden vazge¢medigini de vurgular. Aziz Petrus’un aci ¢eken azizenin yanina gelmesi
tanrinin elini uzatmasinin ifadesidir. Petrus ile birlikte gelen melegin elinde merhem ve mum
tutmasi Hristiyanhgin karanlikta kalanlar icin bir 1sik oldugunu imler. Zaten erken dénem
sehitlik kultirinde kisinin inanci ugruna kendini feda etmesi pagan karanligini yirtmaya
yonelik kutsal bir girisimdir. Ressam Lanfaranco; Agatha, Petrus ve melek (iclemesiyle
Hristiyanhgin teslis anlayisina da isaret eder. Baba, Ogul ve Kutsal ruh liglemesine atif yapan
s0z konusu tablo Hristiyan bireylerle tanrinin birlikteligine atif yapar.

Resim 4. Saint Peter Healing Agatha *°

TARTISMA VE SONUG

inang, insani ayakta tutan énemli bir motivasyondur. Ozellikle bireysel veya toplumsal
kriz anlarinda dinin direncli kilan yoni 6n plana cikar. Bircok din, bu sayede baglilarini glicli
tutarak ayakta kalmayi ya da yayilmayi basarir. Hristiyanlik, mintesiplerinin ugruna can
verdigi béyle bir dindir. Ozellikle erken dénem Hristiyanliginda kendini adayan baglilarin
varhgl sézii edilen inang¢ sisteminin koklesmesinde etkili olmustur. isa’yi rol model alan
Hristiyanlar onun gibi inanci ugruna can vermeyi erdemli bir davranis olarak gérmuslerdir.

4 Giovanni Lanfranco, Erigsim 14 Ekim 2021.
46 «St. Peter Heals St. Agatha, Giovanni Lanfranco”, erigim 18 Nisan 2021.
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Hristiyanlk icin sehitlik oldukga 6nemlidir. Erken donemlerden itibaren sehit olan
bircok dindar vardir. Bunlarin basinda aziz ve azizeler gelir. On plana ¢ikan sahsiyetlerden bir
tanesi de Azize Agatha’dir. O zengin ve soylu bir aileden gelmesine ragmen miinzevi bir
hayati tercih etmis, kendini inancina adamistir. Fakat glizelliginden dolayi gozleri lzerine
cekince basina gelmedik baski ve iskence kalmamistir. Roma imparatoru Decius dénemine
denk gelen hayati talihsizliklerle doludur. imparatorun yetkisi altinda niifuzunu kullanan bir
yonetici olan Quintianus’un tacizine ugrayan Agatha, boyun egmeyi kabul etmemistir. Bunun
sebebi onun dindar bir Hristiyan olusudur. inanci ugruna konforu terk eden azizenin zalim bir
yoneticinin arzularini kabullenmesi beklenemezdi. Nitekim inancindan gli¢ alan Agatha,
inanci ugruna dik durabildigi icin bircok iskenceye maruz kalmistir.

Azize; hapishane, genelev ve iskence gibi baskilara ragmen atesli bir Hristiyanlik
savunucusu oldugunu ortaya koyar. Onun kesin tavri, donemin paganlarini ¢gileden ¢ikarir.
Agatha a¢ ve susuz birakilir. Goégisleri kesilir, ateslere atilir. Yolundan dénmeyecegi
anlasilinca hayatina son verilir. Hristiyanlar agisindan dénemin énemli sehitlerinden olur.
isa’nin yolundan giden bir azize olarak kendinden sonraki nesilleri etkiler. Bu cercevede
Agatha icin Hristiyanligin yasandigi cografyalarda cesitli toérenler ve festivaller diizenlenir.
Kutsal bir figlir olarak adini Hristiyanlik tarihine yazdirir.

Geg¢misten bugtine farkh Hristiyan kultiirlerinde Agatha genellikle ortak ve birlestirici
tema olur. Hemsirelerin, kanser hastalarinin ve yardima muhtag olanlarin sembol ismi haline
gelen azize, ayinlerde ilahilerle ve dualarla anilir. Bereketin ve sifanin arandigl yerde onun
ismi gecger. Clinkl sehit Agatha’nin bugliniin Hristiyanliginin sekillenmesinde kaniyla 6dedigi
bir katkisi vardir.

Agatha, onemli bir figlir olarak Hristiyan sanatinda da kendine yer bulur. Bircok
Hristiyan bu adanmishk 6zelligine atif olarak ismini kilise duvarlarinda, ikonlarda, resimlerde
ve glndelik hayatinda yasatir. Sanatcilar azizenin aci dolu yasam oykisinl tablolara
aktararak onun Hristiyan bilincinde canli tutmaya calisir. Bu c¢ercevede Agatha, Hristiyan
dinsel geleneginin 6nemli koése taslarindan kabul edilir. Kisa émriini inancina adayan
Agatha’nin bugliniin Hristiyanlarin zihninde ve kalbinde anlamli bir yeri vardir.
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Extended Abstract

Sainte Agatha as a Religious and Artistic Value

Many Christians, from the early period to the present have regarded dying for their
faith as a sacred act. The institution of martyrdom in Christianity is important in this respect.
One of whom lost their lives for the sake of her faith is Sainte Agatha. She, also known as
Agatha of Sicily, is one of the most highly venerated virgin martyrs of the Catholic Church. It
is believed that she was born into a rich and noble family around 231 A.D. in Catania, Sicily.

Her early years, notably beautiful Agatha dedicated her life to the God. She became a
consecrated virgin, which was a stage in the life where young women chose to remain
celibate and give themselves to wholly Jesus and the Church in a life of prayer. But, that did
not stop men from desiring her and making unwanted advances towards her. However, one
of the men who desired Agatha, whose name was Quintianus, and taking advantage of his
high diplomatic ranking, forced her to turn away from her vow and persuaded her to get
married with. His persistent proposals were consistently spurned by Agatha. So Quintianus,
knew was a Christian during the persecution of Decius, had her arrested and brought to the
justice.

Agatha disclosed that she was an ardent advocate of Christianity, despite pressures
such as being prisoned and torture. Agatha was left hungry and thirsty. Her breasts were cut
off, thrown for your fevers. When it was understood that she would not turn from her path,
her life was taken. Quintianus ordered her to be tortured. He had her laid down on a rack to
be torn with iron hooks, burned with torches, and whipped. Then sent her back to prison
with an order of no food or medical attention. But the Lord gave her all the care she needed.
He was her Sacred Physician and protector. Agatha had a vision of the apostle, St. Peter, who
comforted her and healed her wounds through his prayers. After four or five days,
Quintianus denied the miraculous cure of her wounds. He had her stripped and rolled her
naked body over hot coals which were mixed with sharp shards. When she was returned to
prison, Agatha prayed, as "Lord, my Creator, you have ever protected me from the cradle;
you given me from the love of the world and given me patience to overcome suffering: take
may my soul now." Agatha was believed to have passed into Heaven around the year 251.

She becomes one of the important martyrs of the period of Christians. Various
ceremonies and festivals are held for Agatha in the regions where Christianity spread.
Agatha has often been a common and unifying theme in different Christian cultures from
past to present. The saint, who has become the symbol name of nurses, cancer patients and
those who in need, and it is remembered with hymns and prayers in rituals. Her name is
mentioned where blessings and healing are needed. Because the martyr Agatha has the
labor she paid with her blood for the formation of today's Christianity. She also has an
important place in Christian art. Many Christians put or engraved her name live on church
walls, icons, paintings and in their daily lives, about this devotional character. Artists try to
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keep the saint's painful life story alive in the Christian consciousness by transferring them to
paintings. Agatha is considered an important cornerstone of the Christian religious tradition.
She, who devoted her short life to her faith, has a meaningful place in the minds and hearts
of today's Christians.

She is commonly attributed in religious art with shears, tongs or breasts on a plate.
Agatha, who became the symbol of the third century, is beloved to Christians as a virgin and
chaste woman. The significance of the Sainte comes from the fact that she said “no” to the
pagan authority of the period. According to Christians, the Sainte, who survived the
oppression and torture because of to her belief, followed the path of Jesus. Violence, pain,
and death fell to Agatha's share, as Jesus had once. Although she preferred a solitary and
simple life, a tyrant who was impressed by his beauty and persecuted by a pagan ruler. Her
twenty years of life had ended in pain. Although her breasts were cut and thrown into the
fire Agatha did not give up her belief. The main purpose of this study is to understand the
life story of the mentioned saint and her place in the history of Christianity.

Keywords: History of Religions, Belief, Art, Christianity, Sainte Agatha
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Oz

Bu makalenin temel amaci, ri’yetullah, yani Allah’in gérilmesi meselesine hadisler 1s1ginda
bir fikir kazandirmaktir. Ri’'yetullah, Allah’in goriilmesi anlaminda kullanilan rii’'yet ve Allah
sozcliklerinden olusmus bir kelimedir. Ri’yetullah, erken donemlerden itibaren ayet ve
hadislerle temellendirilerek dinT terminolojiye kazandirilimis keldami bir kavramdir. Bu
¢alismada konunun ihtilafli boyutu olan kelamf tartismalara girilmeden sadece ilgili rivayetler
baglaminda diinyada, riiyada, mi‘racda ve ahirette rii'yetullahin mahiyeti ve keyfiyeti ile ilgili
hadisler kategorik bir tasnife tabi tutulmustur. Bu kavramin tanimlanma ve kavramsallasma
siireci H. 2. asirda baslamistir. ilgili dyet ve hadis metinlerine bakildiginda ispatinin da
inkdrinin da zor bir konu olmasi nedeniyle lehte ve aleyhte bircok gorisiin ortaya ciktigi,
hatta bundan otiiri de mistakil ¢alismalara konu oldugu miisahede edilmektedir. Bu
makalede esasen itikadi bir konu olan ri’yetullah mevzusu hadis ilmi agisindan ele
alinacaktir. Calisma hadislerle ilgili rivayetlerin tespit ve tahlili ile sinirlidir. Bu baglamda 6nce
ri’yetullah teriminin sozliik ve terim anlamlari tespit edilerek kavramlasma sireci ortaya
konulacak daha sonra da ilgili rivayetler sistematik bir sekilde tasnif edilerek senet ve metin
acisindan degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Son olarak da s6z konusu rivayetlerden elde
edilen bilgi ve bulgular sonug bélimiinde raporlastirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Rivayet, Rii’yetullah, Ahiret, Mi‘rac, Riya.

! Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2021 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlar1 Bilimsel
Arastirma ve Yaymn Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Aragtirma ve Yaym Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gerceklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul izni” gerektirmeyen bir calismadir.
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Abstract

The main purpose of this article is to give an idea to the issue of seeing ru'yetullah/Allah in
the light of hadiths. Ru'yetullah is a word formed from the words ru'yet and Allah, which are
used to mean seeing Allah. Ru'yetullah is a theological concept that has been brought into
religious terminology by being based on verses and hadiths since early times. In this study,
without the theological debates, which is the controversial dimension of the subject, only in
the context of the related narrations, the related hadiths were subjected to a categorical
classification in terms of the nature and condition of ru'yetullah in the world, in dreams, in
miraj and in the hereafter. The definition and conceptualization process of this concept
started in the second century. When the relevant verse and hadith texts are examined, it is
observed that many opinions have emerged in favor and against it, since it is a difficult
subject to both prove and deny. In this article, the subject of rii'yetullah, which is essentially
a matter of belief, will be discussed in terms of hadith science. The study is limited to the
determination and analysis of the narrations related to the subject. In this context, firstly,
the lexical and term meanings of the term ru'yetullah will be determined and the
conceptualization process will be revealed, and then the related narrations will be
systematically classified and evaluated in terms of promissory notes and text. Finally, the
information and findings obtained from the rumors in question will be reported in the
conclusion section.

Key Words: Hadith, Ru'yetullah, Narration, Hereafter, Mi’raj, Dream.

GiRiS

Allah’t gérme arzusu fitri bir talep olarak tarihten glinimiize hep merak konusu
olmustur. insanlarin Allah’i gérmek istemeleri, inat ve inkdr temeline dayanmadigi
siirece yadirganacak bir mesele de degildir. Nitekim Kur’an da onceki kavimlerin
hatta bazi peygamberlerin bu konudaki taleplerine yer vermistir. Dogal olarak Hz.
Peygamber doneminde de sahdbe mevzuya ilgi géstermis, bu konudaki meraklarini
dile getirmis ve Hz. Peygamber ile paylasmislardir. O da zaman zaman bu konuda
birtakim degerlendirmelerde bulunmustur. Bunun sonucu olarak da bu konuda g6z
ardi edilmeyecek miktarda rivayet ortaya ¢ikmistir. ilgili Kur’an ayetlerinden ve hadis
metinlerinden hareketle “ri'yetullah” mevzusu islam disiince tarihinde énemli bir
tartisma konusu olmus ve degisik boyutlariyla etrafli bir sekilde ele alinip
incelenmistir. Ozellikle Allah’in gériiliip goérilemeyecegi, goriilebilecekse nerede, ne
zaman ve naslil gorilebilecegi hususlari erken dénemlerden itibaren basta itikadi
mezhepler olmak (izere islAm disinirlerini hep mesgul etmistir. Konuyla ilgili
ayetlerden yapilan cikarimlardaki yorum farkhliklari ve ilgili rivayetler arasindaki
zahiri tenakuzlar bu tartismalari alevlendiren unsurlar olarak goriilmektedir.
Mevzunun karakterindeki gizemlilik ve kapallik da bunu tetikleyen diger bir faktor
olarak gorulebilir. Bu saiklerden hareketle erken donemlerden itibaren 6zel bir istilah
olarak kavramlasan ri’yetullah meselesi akaid ve hadis kitaplarinda ayri bir baslik
olarak yer aldigi gibi mistakil calismalara da konu olmustur.
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1. Kavramsal Cerceve

Ri’'yetullah kavrami, dogrudan degilse de dolayli olarak inang¢ esaslari
arasinda zikredildigi gibi Allah’in sifatlari arasinda da miutalaa edilmistir. Bu konu
Ozellikle itikadi mezhepler nezdinde ele alinmis ve Darekutni’nin Kitdbi’r-Ri’ye gibi
mistakil calismalara da konu olmustur. Bastan ifade edelim ki islam dusindrleri
nezdinde gergeklesen bu tartismalar, “hicbir sey O’na denk ve benzer degildir” ve
“Onun benzeri hicbir sey yoktur.”? gibi ayetlerde belirtilen temel ilkeler géz 6niinde
bulundurularak devam etmistir.

1.1. Rii’'yetullah Kavraminin Soézlitkk Anlami

“Ri’yet” so6zcligu Arap dilinde di) kokinden tiiretilmis bir kelimedir. Kelimenin
gérmek, bakmak gibi bircok manasi vardir.® Kavramin ikinci kelimesi olan “Allah”
sdzcligiinin kokeni ile ilgili islAm A&limleri, Arap dili filologlari ve oryantalistler
tarafindan kelimenin mastari olmadigl veya 6zel ad olduktan sonra sézlik anlamini
kaybettigi gibi bircok farkli gorus ileri srtlmustir. Ancak Allah s6zclUgu, benimsenen
genel kabule gore higbir kokten tirememis 6zel isimdir. Bunun yani sira farkli
kéklerden tiretilen bir kelime oldugunu ileri siirenler de olmustur.

1.2. Kavramsallagma Siireci

islam tarihinde ri’yetullah kavrami h. Il. asrin ortalarindan itibaren 6zel bir
istilah olarak kullanilmaya baslanmistir.> Ri’yetullah terkibi, Kur’an-1 Kerim’de ve
hadislerde birebir bulunmamaktadir. Hadis eserlerinde ise rii’yetullah tabiri yerine
daha c¢ok ri’yeti’r-rab® terkibi kullanilmistir.” Ri’yetullah meselesi klasik hadis
kaynaklarinda doért ana baslikta ele alinmistir:

1. Diinyada Allah’in peygamberler tarafindan goriilmesi,
2. Mi’rac gecesinde Hz. Muhammed tarafindan goriilmesi,
3. Riyada goriilmesi,

4. Ahirette mi’minler tarafindan goriilmesi

Kuskusuz bu hususlarin neredeyse tamami ya ayetlerin yorumundan veya
kaynaklarda yer alan rivayetlerden c¢ikarilmis yahut da akli birtakim ¢ikarimlara
dayandirilmistir. Mesela diinyada rii’yetullah meselesine Kur’an’dan -dolayli da olsa-
delil olarak kullanilan ayetlerin yani sira® cogunlukla akli izahlarla, dhirette rii’yetullah

2 Bk. Bakara 2/30; Stira 42/11.

3 Fir(izabadi, el-Kdamiisii I-muhit, Komisyon (Beyrut: Miiessesetii’t-risale, 1426/2005), “Rea,” 1285.

4 Bekir Topaloglu, “Allah,” TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 1989), 2/471.

5 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah,” TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 2008), 35/312.

6 Darimi, Miisned, (Riydd: Darii’l-mugni, 1412/2000), 2/1365; Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih, (Mis,
1395/1975), “Sifatii’l-cenne”, 39.

" Yesilyurt, “Rii’yetullah,” 35/314.

8 Bk. A‘raf 7/143.
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hususunda ise hem Kur’an hem de hadislerden bir¢cok delil getirilmektedir. Mir’ac
gecesi® ve rlyada ri’yetullah!® bagliklari ile ilgili deliller ise sadece hadislerde
bulunmaktadir.

2. Hadis Metinlerinde Rii’yetullah Meselesi

RU’yetullah ile ilgili hadisler basta Kiitiib-i Sitte olmak lzere temel hadis
kaynaklarinin birgogunda yer almaktadir. Bazi ekoller ahad haber olduklari iddiasiyla
ri’yetullah ile ilgili hadisleri reddetmislerdir.!! Ancak bircok alim &had haberlerin
kabul edilmesi gerektigini ifade etmislerdir.!? Kettani (1857-1927), bazi alimlerin
ri’yetullahin vaki olacagini haber veren rivayetlerin 20’den fazla sahabeden geldigini
ve bu hadislerin manevi mitevatir seviyesine yikseldigini ifade etmistir. Bu
zaviyeden bakildiginda tim bu hadisleri zayif gormek veya yok saymak mimkin
gortilmemektedir. Ancak mevzunun inanc¢ alanina taalluk etmesi, s6z konusu
rivayetlerin kabullinde ¢ok daha titiz bir tavir takinmayi gerektirmektedir. S6z konusu
rivayetlerin sihhat durumunun incelendigi, senet tenkidi kadar manaya delaletlerinin
ele alindigI metin tenkidi de 6nem arz etmektedir. Bu rivayetlerin higbir tenkide tabi
tutulmadan oldugu gibi kabul edilmesi de toptan reddedilerek gdérmezlikten
gelinmesi de sikintili sonuglar doguracaktir.!®* Meselenin bitin yonleriyle ele alinip
incelenmesi uzun soluklu arastirmalari iktiza eden bir husus olup elbette ki bir
makalenin sinirlarini asacaktir. Dolayisiyla biz burada mevzuyu sadece ilgili
rivayetlerin tespit ve tahlili muvacehesinde ele almakla iktifa edecegiz. Bu baglamda
once ri’yetullah konusundaki rivayetlerin tahricini yapip sonra da metinleri mimkin
oldugu kadar kisa degerlendirmelere tabi tutmaya galisacagiz.

Ri’yetullah ile ilgili hadislerin sadece Kiitiib-i Sitte’de gecen rivayetlerini ele
alarak degerlendiren ¢alismalar'* mevcut olup kanaatimize gére konu eksik kalmistir.
Nitekim bu denli tartismali konularin tam anlasilmasi, konuyla ilgili tim bilgilerin bir
araya getirilmesi neticesinde butincul bir bakisla gerceklesir. Ayrica ¢alismada
mistakil eserlerden de bahsedilmemistir. ilgili rivayetlerin tespit ve tahlillerine
gecmeden 6nce bu konuda telif edilmis mustakil eserler hakkinda kisa bilgi vermenin
uygun olacagini dlslnlyoruz. Literatiir incelendiginde 6zellikle bu konudaki
rivayetleri bir araya toplayan 6zgun ¢alismalarin varhigi dikkat ceker.'® Bu baglamda
bahsedecegimiz ilk eser Darekutnf’ye aittir.

9 Miislim, el-Cdmi 'u’s-Sahih, (Kahire: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, 1374/1955), “Iman,” 291-292.
10 Darimi, Miisned, 2/1365.

11 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usilii’l-Hamse, ed. A. Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1416/1996),
768; Hamdi Giindogar, Islam Itikadinda Siinnet (Istanbul: Cira Yayinlari, 2014), 82; Y. Sevki Yavuz,
Haber-i Vahid, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 1996), 14/354.

12 Safif, Er-Risdle, (Misir: Mektebetii’l-Halebi, 1357/1940), 269-384; Tbn Hazm, el-fhkdm fi Usili’l-
Ahkam, (Beyrut: Darii’l-afaki’1-cedide, 1403/1983), 1/114; Giindogar, Islam Itikadinda Siinnet, 80.

13 Nuri Tuglu, Maturidilik ve Hadis (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 275.

4 Hasan Limon’un “Ru’yetullah ile ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi” adl1 calismas.

15 Darekutni, Kitdbii r-rii ye, (Urdiin: Mektebetii’l-menar, 1411/1990), 1-418.
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2.1. Darekutni, Kitébii’r-rii’'ye

Tam adi Ebi’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni (6. 385/995) olan
yazarimiz, Kitabdi’r-rii’ye isimli eserinde ri’yetullah konusuyla ilgili hadisleri; ahirette
ri’yetullah ve diinyada rii’yetullah olmak tizere iki ana baslik halinde gruplandirarak
bir araya getirmis, daha sonra da bu ana basliklarin altinda ilgili hadisleri merfQ,
mevkuf ve maktl seklinde siralamistir. Bu siralamada ilk ravi esasini gézetmeyi de
ihmal etmemistir. Ara ara hadislerin sahih, hasen gibi sihhat derecelerine de kisa
notlarla deginmistir. Hadisi rivayet ettikten sonra varsa hadisin farkl tariklerini de
zikretmistir. Art arda uzun hadisleri naklederken hadisin tamamini aktarmamis “ayni
hadis, benzer hadis” gibi lafizlar kullanarak sadece atifta bulunmustur. Yer yer de
zikrettigi hadisin metninde veya senedinde var olan eksik veya fazlaliga deginmistir.
Bazen hadisin kendisine ali isnadla ulastigl notunu da diismustir. Darekutni “rida”e

ve “bir nur gérdim”’

gibi ri’yetullah olayini yok sayan hadisleri eserine almamistir.
Yine ayni nedenlerden dolayi Hz. Aise’den rivayet edilen hadislere!® de eserinde yer

vermemesi manidardir.t®

2.2. ibnii'n-Nehhas, Rii’yetullah li’bni’n-Nehhds

Tam adi EbG Muhammed Abdurrahman b. Omer b. Muhammed b. Said?° olan
ibnii’n-Nehhas, 323/934 yilinda dogmus, 416/1025 yilinda vefat etmistir.2* Miellif bu
eserinde konuyla ilgili on dért hadis nakletmistir. Sahabi tabakasindaki rivayet
dagihmina bakildiginda bazilarindan bir bazilarindan ise iki hadis aktardig
gorilmektedir. Hadisin, varsa farkh tariklerini de zikretmistir. Ancak hadisler ve
ravileri hakkinda degerlendirmelerde bulunmamistir.

2.3. Dekkak, Meclisii’l-imla fi-rii’yetillah

Tam adi Eb( Abdullah Muhammed b. Abdiilvahid b. Muhammed el-Isfahani’?2
olan mdellif bu kitabinda ri’yetullah ile ilgili sekiz hadise yer vermistir. Hadislerin
rivayetinden sonra hadis ve raviler hakkinda kismi degerlendirmelerde
bulunmustur.?®> Dekkak, 430-440 yillari arasinda dogmus 516/1122 yilinda vefat
etmistir.

Ri’'yetullah konusundaki rivayetleri derleyen eserleri tanittiktan sonra bu
rivayetlerin konularina gore tasnifine gecmek istiyoruz. Giriste de ifade edildigi tizere

16 Buhari, el-Cdmi 'u’s-Sahih, (Beyrut: Daru tavki’n-necat, 1422/2001), “Tefsir,” 303.
7 Tirmizi, “Tefsir”, 52.

18 Miislim, “Iman”, 77.

1 Darekutni, Kitabii r-rii 'ye, 1-418.

20 Zehebi, Siyeru a’lamii n-niibeld’, (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1430/1985), 17/314.
2L Zehebi, Siyeru a’lamii n-niibeld’, 17/314.

22 Zehebi, Siyeru a’lamii n-niibeld’, 19/174.

23 Dekkak, Meclisii'l-imla fi-rii 'yetillah, (RiyAd: Mektebetii’r-Riisd, 1418/1997), 306.
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bu konudaki rivayetler genel itibariyle dort ana baslik altinda ele alinip
degerlendirilmistir. Bunlar Allah’in diinyada gorilip-gorilemeyecegi konusundaki
rivayetler, ahirette gorilebilecegi ile ilgili rivayetler, mi‘racda Hz. Peygamber’in
ri’yetullaha mazhar olmasi konusundaki rivayetler ve riiyada rii’yetullah meselesini
ihtiva eden rivayetlerdir. Simdi bu baslklarin her birisi ile ilgili rivayetlerin tespit ve
tahliline gegmek istiyoruz.

3. Ahirette Ri’'yetullah Meselesi

Allah’in gorilmesi konusundaki hadislerin kahir ekseriyeti rii’'yetullahin ahirette
vuku bulacagl ile ilgilidir. Oyle ki rii'yetullahi kabul eden hi¢ kimse, bunun &hirette
vuku bulacagina karsi ¢ctkmamistir. Hatta bazi ekoller ahirette rii’'yetullah meselesini
inanilmasi vacip olan konulardan saymislardir.?* Bu konudaki rivayetler sunlardir:

3.1. Rivayet ve Degerlendirme

Cerir b. Abdullah (6. 51/671) anlatiyor: Peygamber bir dolunay gecesi aya bakti
ve: “Siz su ayi gordiigiiniiz gibi Rabbinizi de géreceksiniz. O’nu gérmek igin herhangi
bir sikinti yasamayacaksiniz. Giinesin dogusundan ve batmasindan 6nce hi¢cbir namaz
hususunda nefsiniz size baskin gelmesin. Bu namazlari vaktinde kilin, vaktini
gecirmeyin” diye buyurdu. Sonra da su ayeti okudu: “Rabbini giinesin dogmasindan
ve batmasindan énce hamd ile tesbih et!”.?> (diger bir rivayette farkh olarak) ismail:
Bunu yapin, kagcirmayin” dedi.?®

Senedi alti kisiden olusan bu rivayet sema lafziyla aktarilmis olup hadisin
ravileri sika kimselerden olusmaktadir.?’ Tirmizi (6. 279/892) de hadisin sahih
oldugunu ifade etmistir.?8 Bu hadis, ri’yetullahin &hirette vuku bulacagina dair Ehl-i
sinnet’in dayanak olarak kullandigi nakli delillerdendir. Hadisin metninde gegen
benzetme, ri’yetullahin gerceklesecegini anlatmaya yarayan bir ifade olup, insanlarin
zihninde olayin canlanmasi icin kullanilmistir.? Rii’yetullahin gerceklesmesi icin karsi
karsiya olmak ve bir yerde bulunmak gerekli gorilmemistir. Clinkii s6z konusu
sartlar, icinde bulundugumuz diinya hayati icin gecerlidir. Ahiret icin sart degildir. Bu
gruba gore zikri gecen ayetler®® hadisle celiskili degildir. Ciinkii bu Aayetlerde
reddedilen, diinyada ri’yetullahin vuku bulmasi durumudur. Ayette Md{sa’nin
talebinin reddedilmesi ise ahirette vuku bulacak bir olayin acele edilerek diinyada
vuku bulmasini istemesinden o6tlrtdir. Zira dinyada Allah hicbir mahlikata

4 Es’ari, el-Ibane “an usiilii'd-diydne li’I-Es ari, (Kahire: Darii’l-ensar, 1397/1976), 35-62.

2 Bk. Taha 20/130.

26 Bk. Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 16; “Tevhid”, 24; Miislim, “Mesacid ve Mevadi‘i’s-salat”, 37.

27 Zehebi, Tezhibii Tehzibi’l-kemadl fi esmad’i’r-rical, ed. M. Emin - G. Abbas (Kahire, 1425/2004),
8/32; Nevevi, Tehzibii’l-esmd’ ve’l-lugdt (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, no date), 1/121, 1/148;
Nevri, el-Cami’ fi’I-cerh ve 't-ta dil (Beyrut: Alimu’l-kiitiib, 1412/1992), 1/460, 2/397, 3/115.

28 Tirmizi, “Cennet”, 16.

2 Tuglu, Maturidilik ve Hadis, 274.

30 A‘raf 7/143; En‘am 6/103.
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gorinmemistir. S6z konusu hadis ise ahirette ri’yetullahin vuku bulacagini haber
vermektedir. Dolayisiyla dyetler ve hadis birbiriyle celiskili degildir.3! Hadis alimlerinin
¢ogu bahse konu olan rivayet ile ilgili yukaridaki degerlendirmeye benzer yorumlar
yapmislardir.3?

Yukaridaki hadisi Kur’an’da ri’'yetullah olgusu olmadigi iddiasiyla reddetmek,
Kitap’ta bahsi gegmeyen ancak hadislerden 6grendigimiz bir¢cok dini konunun kabul
edilmemesini gerektirir. Kanaatimize goére boéyle bir durum isldm dininin insan
hayatinda uygulanmasini zorlastiracaktir. Ri’yetullah meselesini kabul etmeyenlere
gore, ri’yetullah tecsim ve tesbthi gerektirdigi icin ne ahirette ne de diinyada
mumkin degildir.3® Onlar yukaridaki hadisi Kur’an3* ve akli delillerin yalanladigini
iddia etmektedirler.3> Cunkl Allah “Gézler O’nu idrak edemez”3® ve “Onun benzeri
hicbir sey yoktur”?” diye buyurmustur. Allah’in hicbir sekilde yaratilmiglara benzemesi
mimkin degildir.3® Ayni sekilde Allah Hz. M{s&’nin gérme talebini de “sen beni
géremeyeceksin”®® diyerek reddetmistir. Bunlara gore hadisin sahih oldugu kabul
edilse dahi buradaki “gostermek” kelimesinin “bilmek” anlaminda yorumlanmasi
gerekir. Nitekim kelimenin bu sekilde yorumlandigina dair &yetler de*°
bulunmaktadir.*!

3.2. Rivayet ve Degerlendirme

Eb( Hireyre’den (6. 58/678) rivayet edildigine gbére peygambere bir grup
insan, “ya Resdlallah! Biz kiyamet giliniinde Rabbimizi goérecek miyiz?” sorar.
Peygamber: “bulutsuz bir giinde, 6gle zamaninda giinesi gérmek igin birbirinizle itisip
kakisir misiniz?” Onlar da “Hayir” dediler. Peygamber tekrar sorar “bulutsuz bir
gecede ayin én dérdiinde dolunayr gérmek igin birbirinizle itisir misiniz?” Onlarda:
“Hayir” cevabini verirler. Peygamber buyurur: “nefsim yed-i kudretinde olan Allah’a
yemin ederim ki, ay ve giinesten birini gérmek igin itismediginiz gibi Rabbinizi gérmek

icin de itismeyeceksiniz.”*

% bn Kuteybe, Te vilii miiskili’I-Kur’dn, (Liibnan: Mektebetii’l-Islam, 1419/1999), 314.

% bn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’dn, 298; Ibn Battal, A ‘lamii’l-hadis serhu Sahihi’l-Buhdri, ed.
Ebli Temim Y. b. Ibrahim (RiyAd: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 1/523; el-Ayni, ‘Umdetii’I-kari fi
serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru ihya’i-tiirasi’l-’ Arabi, 1348/1929), 5/41-44.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usilii’l-hamse, 232; Serafettin Goélciik, Cehmiyye, TDV Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 1993), 7/235; Sevda A. Giirbiiz, “Sid ve Sifilerde Rii’yetullah
Meselesi,” Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/8-9 (2018), 132.

34 Bk. el-En‘am 6/103.

% ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur’an, 297; ibn Hacer, Fethu’l-bdri ’ald Sahihi’l-Buhdri, ed.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1379/1959), 4/139.

3% Bk. En‘am 6/103

37 Bk. Stira 42/11.

3 Tbn Kuteybe, Te vilii miiskili’I-Kur’dn, 297; Ton Hacer, Fethu'I-bdri, 4/319.

39 Bk. A‘raf 7/143.

40 Furkan 25/45; Bakara 2/106.

“ Tbn Kuteybe, Te vilii miiskili’I-Kur’dn, 297; Ton Hacer, Fethu I-bdri, 4/319.

%2 Ebg Davad, es-Siinen, “Siinnet,” 20.
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Senedi bes kisiden olusan bu hadisin ravileri arasinda sad(k vasifli bir ravi olup
diger ravilerin ise sika oldugu tespit edilmistir.*®> Dolayisiyla hadis senet bakimindan
hasen olarak nitelendirilebilir. insanlar acik havada giinesi gérmek lzere herhangi bir
karmasiklik meydana getirmezler. Clnkli herkes bulundugu yerde glinesi gorebilir.
Hadiste, ahirette vuku bulacak ri’yetullahin izdiham yasanmaksizin, insanlarin giinesi
gormesi durumuna benzetilmistir. Bu sekilde rii’yetullahin ahirette herhangi bir izdiham
ve karisiklik yasanmaksizin rahat bir sekilde gerceklesecegi ifade edilmistir.** Ayrica
hadiste Allah aya benzetilmemistir. Ahirette gerceklesecek olan gdrme olayi
dunyadakine benzetilmistir.*> Ri’yetullah meselesini kabul etmeyenler yukaridaki hadisi,
Kur’an-1 Kerim’in ve akli delillerin yalanladigini iddia etmektedirler. Clinkii Allah ayetlerde
“Gézler O’nu idrak edemez” ve “Onun benzeri hicbir sey yoktur” diye buyurmaktadir.%®
Allah’in higbir sekilde yaratilmislara benzemesi miumkin degildir.*” Hadis alimlerinin
bircogu bahse konu olan rivayet ile ilgili yukaridaki degerlendirmeye benzer yorumlar
yapmislar.*®

3.3. Rivayet ve Degerlendirme

Suheyb’ten (6. 38/659) rivayet edildigine gore Peygamber sdyle buyurdu:
“Cennet ehli cennete girdigi zaman, Allah, size daha fazla bir sey vermemi ister
misiniz?” diye buyuracak. Onlar da soéyle diyecekler; “Ey Allah’im! Sen bizim
ylizlerimizi agartmadin mi? Bizi cennete koyarak cehennemden kurtarmadin mi?
Bunun lizerine Allah értliyii kaldiracak. Onlara Rablerine bakmaktan daha sevimli bir
sey verilmemistir.” diye buyurdu.®

Senedi alti kisiden olusan bu rivayet sema lafziyla aktarilmis olup hadisin
ravileri sika kimselerden olusmaktadir.>® Dolayisiyla senet bakimindan sahihtir.
Hadiste gecen hicap, mecazi bir kullanim olup manevi bir ortliyl veya perdeyi ifade
etmektedir. Bir yoruma gore buradaki perde insanlarin gérme duyularinda var olan
engeldir. Hadis, engelin kaldirilmasi sonucunda miiminlerin Rablerini gbrecegini ifade
etmektedir.> Nevevi (6. 676/1277) konu ile ilgili gbrislerini su sekilde aktarir: “Ehl-i

43 Zehebi, Siveru a’lamii’'n-Niibeld’, 4/408, 6/227, 15/9; Zehebi, Tezhibii Tehzibi'l-kemal, 3/221; er-

Cerh ve't-ta’dil, 1/232, 319, 3/416; Suayb el-Arnavid-Bessar Avvad Ma’rif, Tahriru Takribii't-tezhib
(Beyrut: Miiessesetii’r-riséle, 1417/1996), 2/91.

44 [bn Battal, A ‘Lamii’l-hadis, 1/523.

% Ibn Kuteybe, Te 'vilii miiskili’l-Kur’dn, 298.

46 En‘am 6/103; Stra 42/11.

47 Tbn Kuteybe, Te vilii Miigkili’l-Kur’dn, 297; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 4/319; Ayni, ‘Umdetii’l-Kari,
5/41-44; Minavi, Feyzii’l-kadir serhu’l-Cdmi’i’s-sagir (Kahire: Darii’l-ma’rife, 1356/1938), 2/554;
Miibarekflri, Tuhfetii’l-ahvezi bi-serhi Cami t-Tirmizi (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye 1353), 7/224-5
“8 Tbn Hacer, Fethu’l-bdri, 4/319; Ayni, ‘Umdetii’I-kdri, 5/41-44; Miinavi, Feyzii I-kadir, 7/1224.

49 Bk. Miislim, “Iméan”, 80.

0 Makdisi, el-Kemal fi esmd’i’r-rical, (Kiiveyt: Sirketii Gerras, 1437/2016), 7/202; Zehebi, Siyeru
a’ldmii’n-Niibeld’, 7/745; Zehebi, Tezhibii Tehzibi’l-kemdl, 1/301; Nevri, el-Cdami’ fi’l-cerh ve’t-ta dil,
2/87, 2/93, 11/115.

51 [bn Hacer, Fethu I-bdri, 13/431.

244



Seker & Turgay — Hatay Mustafa Kemal University Faculty of Theology Journal, 4(2), 2021, 237-262

siinnet ekolliini olusturan mezheplerin alimleri ri’yetullahin mimkin oldugunu
soylemisler ve ahirette vuku bulacagl yoninde gorus birligine varmislardir. Diger
ekoller ise aklen miimkiin gérmemistir. imam Es‘ar’nin “ri’'yetullahin diinyada vuku
buldugu ve bulmadigl” seklinde iki gériisi vardir.”>2

3.4. Rivayet ve Degerlendirme

Eb( Rezin (6.?) Peygamber’e “Ey Allah’in resGlu! Tek tek hepimiz Rabbimizi
gorecek miyiz? Yarattiklari arasinda buna delil olabilecek benzer bir sey var midir?”
diye bir soru sordu. Peygamber soyle buyurdu: “Ey Ebd Rezin! Hepiniz bedir
gecesinde engel olmaksizin ayi gériiyorsunuz degil mi?” Eb( Rezin: “Evet goriyoruz”
dedi. Peygamber: “Siiphesiz ay, Allah’in mahliklarindan bir mahliktur. Allah ise
ondan biiyiik ve yiicedir.” dedi.>3

Senedi dokuz kisiden olusan bu rivayet sema lafziyla aktariimis olup hadisin
ravileri sika kimselerden olusmaktadir.”* Dolayisiyla hadis senet bakimindan sahihtir.
Bu hadiste Peygamber miminlerin Allah’1 ayri ayri®> géreceklerini ifade etmis, bu
goérme olayini da ayin gériinmesine benzetmistir. Ayin bir aldamet olarak zikredilmesi
ise dolunay halinde insanlar tarafindan ayri ayri gorilebilecegini ve bu gérmenin
herhangi bir izdihama sebep olmadan gerceklesecegini ifade etmek icindir. Bir seyin
ayni anda bir¢ok kisi tarafindan gorilebilmesinin mimkin oldugu, ri’'yetullahin da
bu sekilde meydana gelebilecegi bu hadisten anlasiimaktadir.

3.5. Rivayet ve Degerlendirme

ibn Omer’den (6. 243/858) rivayet edildigine gére Peygamber séyle buyurdu:
“Cennetliklerin en asagi derecesinde olan kimse, bahcgelerini, eslerini, bahsedilen
nimetleri, hizmetcgileri ve oturduklari koltuklarini bin senelik yiiriime mesafesine kadar
uzanmis olarak gérecek olandir. En sereflileri ise sabah ve aksam Allah’in yiiziine
bakacak olanlardir.” Sonra ResQlullah “O giin birtakim ylizler aydindir. Rablerine

A

bakarlar” ayetini okudu.®

Senedi yedi kisiden olusan bu rivayet sema lafziyla aktarilmis olup hadisin
ravileri arasinda zayif hadis aktaran bir ravi bulundugu diger ravilerin sika oldugu
tespit edilmistir.>” Dolayisiyla hadis ¢cok zayiftir. Bu hadiste cennet nimetlerinin en (st

%2 Nevevi, el-Minhdc (Beyrut: Daru ihya’i-tiirasi’l-> Arabi, 1392/1972), 3/15.

%3 Bk. Ebii David, “Siinnet”, 20.

5 Makdisi, el-Kemdl, 3/440, 9/48; Ibn Hacer, Lisdnii’l-mizdn, ed. A. Ebi Gudde (Beyrut: Darii’l-
besairi’l-Islamiyye, 1422/2002), 9/443; Zehebi, Siveru a’lamii'n-Niibeld’, 71745, 9/54, 9/141, 11/385;
Nevri, el-Cdami’ fi’l-cerh ve t-ta 'dil, 1/375, 2/165.

55 Seharenpiiri, Bezlii'I-mechiid fi halli Siineni Ebi David (Hindistan, 1427/2006), 13/151.

5% Bk. Tirmizi, “Sifatii’l-cenne”, 17.

57 Nesai, ed-Duafd ve’l-metritkin, (Beyrut: Darii’l-va’yi, 1396/1976), 27; Zehebi, Siyeru a’lamii’n-
Niibeld’, 7/355, 9/513; Nevri, el-Cami’ fi’l-cerh ve t-ta’dil, 1/119, 2/5; Talat Kogyigit, Abd b. Humeyd,
TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 1988), 1/58.
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derecede olaninin rii’yetullah oldugu agikca ifade edilmistir. Ayrica diger rivayetlerde
yer almayan “sabah aksam Rablerinin cemalini gorurler” ifadesi bulunmaktadir.
Baska hadislerde de bu baglamda sabah ve ikindi vakitlerinde kilinan namazlara
dzellikle vurgu yapildigi gérilmektedir.>®

3.6. Rivayet ve Degerlendirme

Eb( MUsa el-Es’ari (6. 42/662-63)'den rivayet edildigine gore Res(lullah soyle
buyurdular: “Giimiisten ve altindan iki cennet vardir. iclerinde bulunan kaplar ve
diger esyalar da altin ve giimiistendir. Adn cennetinde, cennetliklerle Rablerini
gérmeleri arasinda Allah’in vechindeki biiyiikliik ridasindan baska bir sey yoktur.”>®

Senedi alti kisiden olusan bu rivayet sema lafziyla aktarilmis olup hadisin
ravileri sika kimselerden olusmaktadir.®® Dolayisiyla bu hadis de senet bakimindan
sahihtir. Hadiste miminleri Allah’t géormekten alikoyan bir engelin varligindan s6z
edilmistir. ifadenin mecaz olmasi muhtemeldir. Engelin ise insanlara yénelik bir engel
oldugu bilinmelidir. Aksi halde Allah’in bir 6rtliye biirinmesi veya perde arkasina
gizlenmesi mumkiin degildir. Baska rivayetlerde “onun Oértiisti nurdur, eger Ortii
kaldirilirsa yaratilmislarin tamami yok olur”®* gibi ifadeler bulunmaktadir. Dolayisiyla
ortiden maksadin bilinen maddi bir orti degil, bilakis Allah’in yiceliginden ve
buyikliginden kaynaklanan bir nur olmasi da muhtemeldir.®? Yaratilmislarin Allah’in
zatina vakif olmalari mimkin olmadigi icin rii’yetullahin bu sekilde gerceklesecegi
anlasiimaktadir. “Buyuklik ridas’” olarak tercime ettigimiz “ridad’l-kibriya”
ri’yetullaha engel olusturmayan manevi bir ortli olarak anlasiimahldir. Bu hadisler
birlikte degerlendirildiginde Allah’in  dhirette  milminlere tecelli edecegi
anlasilmaktadir. Ancak bu tecelli, Allah’in belirleyecegi zaman dilimlerinde
gerceklesecektir. Bu durum Allah’in blylkligin( ve azametini ortaya koymaktadir.

3.7. Rivayet ve Degerlendirme

Adi b. Hatim (6. 67/686)'den rivayet edildigine goére Resllullah: “Sizden hig
kimse yok ki, Rabbi ile arada terciimansiz ve onu gérmekten alikoyan bir engel
olmaksizin konusmasin” diye buyurdu.®3

Bu hadisin senet zinciri alti raviden olusmustur. Senette yer alan ravilerden
birinin “sad(k” diger ravilerin ise sika olarak degerlendirildigi goérilmektedir.6*

%8 Miibarekfiri, Tuhfetii'l-ahvezi, 71224-225.

59 Bk. Buhari, “Tefsir”, 303, 304; “Tevhid”, 24; Miislim, “Iman”, 80; Tirmizi, “Sifatii’l-cenne”, 3; Tbn
Macé, “Mukaddime”, 13.

60 Zehebi, Siyeru a’lamii’'n-Niibeld’, 2/381, 5/5, 5/255; Nevri, el-Cami’, 2/116; Arnaviti - Ma’rif,
Tahriru Takribii 't-tezhib, 2/262.

61 Miislim, “Iman”, 79.

62 {bn Hacer, Fethu I-bdri, 13/431.

83 Bk. Buhari, “Tevhid”, 24.
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Dolayisiyla hadis hasendir. Hadise gore herhangi bir araci ve engel olmaksizin bitin
miminler dhirette Rableriyle konusacak ve onun cemalini géreceklerdir.

3.8. Rivayet ve Degerlendirme

Suheyb (6. 38/659)’e gbore Peygamber “glizel is yapanlara (karsilik olarak) daha
gtizeli ve bir de fazlasi vardir.”®> dyetini okudu ve séyle buyurdu: “Cennet ehli cennete
girince: “ey cennet ehli! Size vadedilen bir sey verilmedi” diye ferman olunur. Cennet
ehli: Allah yiziimiizii agartmadi mi? Bizi cennete koymadi mi? derler. Tekrar ayni
sekilde ferman edilir. Cennet ehli de ayni cevabi verirler. Allah cennettekilere tecelli
eder. Peygamber: iste bundan 6tiirii Allah buyurur: "Giizel is yapanlara (karsilik
olarak) daha giizeli ve bir de fazlasi vardir. Onlarin ylizlerine ne bir kara bulasir ne de
bir zillet. Allah’in cemaline tekrar bakarlar” diye buyurdu.®

Senedi bes kisiden olusan hadisin ravileri sika kimselerden olusmaktadir.®’
Bezzar (6. 292/905) hadisin ravilerinin sika ve glvenilir oldugunu agiklamistir.6®
Dolayisiyla hadis senet bakimindan sahihtir. Hadis ri’yetullahin ahirette vuku
bulacagini kabul edenleri desteklemektedir. Clinkii burada bir dhiret sahnesi tasvir
edilmektedir. Rivayetteki ziyade kelimesi de ri’yetullah olarak yorumlanmustir.®°

3.9. Rivayet ve Degerlendirme

Said b. el-Museyyeb (6. 94/713)’in aktardigina gore bir gin Eb( Hireyre (6. 58/
678) Said ile karsilasti. Eb( Hireyre kendisine: “Allah’tan beni ve seni cennet
carsisinda bir araya getirmesini dilerim” dedi. Said: “Cennette ¢arsi var mi?” diye
sordu. Eb{ Hiireyre; “Evet var” diye cevap verdi. Peygamber bir giin soyle buyurdu:
“Cennet ehli cennete girdikleri zaman dlinyada yaptiklari amellerine karsilik
makamlarina yerlesirler. Dinya glinlerinden cuma glini kadar kendilerine Allah’i
ziyaret etme izni verilir. Eb( Hlreyre: Ya Res(lellah! Rabbimizi gbérecek miyiz? diye
sordum. Peygamber: “evet goéreceksiniz. Siz glinesi ve ayi, ayin on doérdinci
gecesinde ayl gérmek icin birbirinizle itisip kalkisir misiniz? diye buyurdu. Biz: “Hayir,
birbirimizle itisip kakismayiz” dedik. Peygamber: “iste siz de ayni sekilde Allah’i
gormek icin birbirinizle itisip kakismayacaksiniz. O mecliste bulunan hi¢ kimse
kalmayacak ki, Allah ile konusmasin. Hatta Allah sizden bir kisiye: “Ey Fulan! Soyle
yaptigin glini hatirliyor musun? Dilinyadaki bazi vefasizliklarini ginahlarini ona

% Tbn Hacer, Lisdnii’l-mizédn, 5/421; Zehebi, Siveru a’lamii'n-Niibeld’, 6/227, 12/222, 15/259; Nevri,
el-Cami’ fi’l-cerh ve 't-ta’dil, 1/235; Suayb el-Arnavid-Ma’rf, Tahriru Takribii't-tezhib, 4/136.

% Yinus 10/26.

% Bezzar, el-Bahrii 'z-zehhdr, (Medine: Mektebetii’l-’ulim ve’l-hikem, 1430/2009), 6/15

57 Darekutni, Zikru esmd’i’t-tabi in ve men ba ‘dehiim mimmen sahhat rivayetiihii ‘inde’l-Buhdri ve
Miislim, ed. K. Y. Hit - B. Danavi (Beyrut: Miiessetti’1-kiitiib’i-sekafe, 1406/1985), 2/17, 5/220, 11/97,
Icli, Tarihii’s-Sikat (Darii’1-Baz, 1405/1984), 455; Nevri, el-Cami’ fi'I-cerh ve 't-ta’dil, 1/194, 2/87.

88 Bezzar, Bahrii z-zehhdr, 6/815.

89 er-Razi, Mefétihu 'l-gayb (Beyrut: Daru ihya’i-tiirdsi’l-’ Arabi, 1420/1999), 17/241.
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hatirlatacaktir. (O kisi) Ey Rabbim! Beni bagislamaz misin? Evet seni bagisladim. Sen
bu konumuna benim bagislamamla eristin.” buyuracaktir. Peygamber: “Cennet halki
boyle olduklari vakitte bir bulut pargasi Ustlerini kaplayacak ve oyle glizel bir koku
yagdiracak ki onun kokusuna benzer giizel bir koku hi¢c koklamamislardir. Sonra Allah:
“Sizin icin hazirladigim ikrama gidiniz arzuladiginiz ve caninizin gektigi seyleri aliniz”
diye buyuracaktir. Peygamber devam eder: Eslerimiz bizi karsilayacak ve “merhaba,
hos geldiniz ey sevdiklerimiz! Andolsun ki yanimizdan ayrilirken ki glizelliginizden
daha glizel ve kokunuzdan daha glizel bir koku ile geldiniz.” diyecekler. Biz de
diyecegiz ki: “Bugiin Cebbar olan Allah ile oturduk. Déndigimiiz -6nceki hallerinden
daha yakisikh ve giizel kokulu- gibi ddnmemiz bize layiktir diyecegiz” diye buyurdu.”®

Senedi yedi kisiden olusan bu rivayet sema lafziyla aktarilmis olup hadisin
ravileri sika kimselerden olusmaktadir.”* Dolayisiyla hadis senet bakimindan sahihtir.
Hadiste ahirette ri’yetullahin cuma glini vuku bulacagl haberi verilmistir.
Ri’'yetullah ziyaretinin slresinin ise diinya glinlerinden cuma giinii miktarinca olacagi
ifade edilmistir. Dolayisiyla bu hadisin ri’'yetullahin gliniine ve zamanina vurgu
yaptigl anlasiimaktadir.

3.10. Rivayet ve Degerlendirme

ibn Sihab (6. 124/742) kendisine Omer b. Sabit’'in (6. 111-120/729-737) bazi
sahabilerden duydugu rivayetleri aktardigini séyledi. Peygamber insanlari deccalden
sakindirdigi giin soyle buyurdu: “iki géziiniin arasinda kdéfir yazilidir. Yaptiklarindan
hosnut olmayanlar -veya tiim miiminler- o yaziyi okuyacaklardir. Biliniz ki! Olmeden
énce hicbiriniz Allah’ asla gérmeyecektir” diye buyurdu.”?

Senedi bes kisiden olusan hadisin ravileri arasinda sadik vasifli bir ravinin
oldugu diger kisilerin ise sika oldugu tespit edilmistir.”> Dolayisiyla hadis hasendir.
Hadis, rid’yetullahin mimkin olduguna isaret etmektedir. Eger miimkin olmasaydi
olimle kayit altina alinmasinda bir fayda olmazdi. Dinyada mimkiin olmasi ise
tartismali bir konudur. Ri’yetullahin diinyada mimkiin olmadigini savunan kesim
gorislerini yukaridaki hadis ve dyete’* dayandirmaktadirlar. Bir diger dayanaklari ise
Msd’nin”® olayinda oldugu gibi insanin zayif bir varlik olmasidir. Bundan &turi
diinyada ri’yetullahi miimkiin gérmemektedirler.”®

0 Bk. Tirmizi, “Sifatii’l-cenne”, 15.

"l Zehebi, Tezhibii Tehzibi’l-kemal, 8/32; Suayb el-Arnavid- Ma’rif, Tahriru Takribii't-tezhib, 2/298;
Nevri, el-Cdami’ fi’l-cerh ve t-ta 'dil, 1/160, 1/309, 2/81, 3/416.

2 Miislim, “Fiten ve Esratu’s-sad”, 19.

3 Siiyati, Tabakatii’l-hiiffaz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1403/1982), 214; icli, Tdrihii’s-Sikat,
1/283, 2/405, 1/383; Zehebi, Tezhibii Tehzibi’l-kemdl, 32/554; Ibn Hacer, Tehzibii 't-tehzib (Hindistan:
Matbaatu Dairetii’l-meérifii'n-nizdmiye, 1326/1908), 11/450.

74 Bk. En‘am 6/103.

5 Bk. A‘raf 7/143.

8 Nevevi, Minhdc, 18/56.
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3.11. Rivayet ve Degerlendirme

Hammad b. Ca’fer’e goére ibn Omer (6. 243/858): Bu sekilde tiim nimetlerin en
glizelini elde eder de daha gilizel nimet olmadigini zanneder. Allah tecelli eder de
onun ylziine bakarlar. Allah’in yizine baktiklari an, o ana kadar gordikleri ve
tattiklari btin nimetleri unuturlar. Allah ferman buyurur: “Ey cennet ehli! Tehliller
getirin”. Cennet ehli tehlil getirir. Allah ferman buyurur: “Ey Dav(d! Diinyada
évdugun gibi kalk ve beni 6v.” Davad kalkar ve Allah’i 6ver.”’

Senedi bes kisiden olusan hadisin ravileri sika kimselerden olusmaktadir.”®
Dolayisiyla hadis sahihtir. Yukarida aktarilan ifade her ne kadar sahabe kavli olarak
isimlendirilse de icerigi dikkate alindiginda hilkmen merfu’dur. Clnkd bu tir gaybi
konulari Allah ve kendisine haber verilmesi sartiyla Peygamber harici kimsenin
bilmesi mimkin degildir. Nitekim hadisin sonunda Ahmed b. Y{nus (6. 227/841),
soyle soyler: Eb( Sihdb (6. 171/787)’a “Halid b. Dinar (6.?) en-Nili hadisi merf( olarak
rivayet etmistir” dedim. O da evet dedi. Hadiste, cennet ehline mukafat olarak
sunulan nimetlerinin bir tasviri yapilmistir. Cennetteki nimetlerin giizellik ve lezzet
olarak zirveye ulastigi, daha glizel nimetlerin var olmadigl kanaati cennet ehlinde
olusmus oldugu ifade edilmis. Ancak cennetteki bu olaganistu glizelliklerden daha
glzel bir nimetin varligindan s6z edilmistir. Bu blylik nimetin, akillarin tahayyul dahi
edemedigi ve tim bu glzellikleri ve lezzetleri unutturan rii’yetullah nimetinin oldugu
ifade edilmistir. Tim bu nimetlerin derece bakimindan en duisiik derecedeki insana
verilecegi gbéz oniinde bulundurulursa cennete giren her miminin ri’yetullah
nimetiyle mikafatlandirilacagl sonucuna ulasiriz.

3.12. Rivayet ve Degerlendirme

Abdullah b. Mes’(d (6. 32/652-53): “Cuma namazina gitmek icin acele edin.
Cunki Allah her cuma miskten beyaz kaflir tepeciklerde cennet ehline goriinir.
insanlarin Allah’a yakinlig diinyada cuma namazina gitmek icin acele etmeleri
kadardir.” diye buyururdu.”®

Senedi alti kisiden olusan bu rivayet sema lafziyla aktarilmis olup hadisin
ravileri sika kimselerden olusmaktadir.2° Dolayisiyla hadis sahihtir. Hadis mevkuf olup
merfQ hikmuindedir. Hadiste, rii'yetullahin her cuma giini gerceklesecegi ve Allah’a
yakin olma durumu dilinyada cuma namazina erken gitmekle orantili oldugu ifade

" Humeyd, el-Miintehab min Miisnedi Abd b. Humeyd, (Riyad: Daru Bilensiyye li’t-tab’1 ve’t-tevzi’,
1423/2002), 2/59.

8 el-Buhari, Tdrihii’l-kebir, ed. Muhammed Abdiilmu’idhan (Haydarabad: Dairetii’l-mearifi’l-
Osmaniyye, no date), 3/147; Zehebi, Siyeru a’ldmii’n-Niibeld’, 10/457; Rézi, el-Cerh ve’t-ta dil, 3/143;
Nevri, el-Cdami’ fi’l-cerh ve’t-ta 'dil, 2/5, 57.

78 Darekutni, Kitdbii 'r-rii ye, 268,269.

80 Zehebi, Siyeru a’lamii'n-Niibeld’, 1/462, 4/363, 7/94, 8/379, 10/596, 15/503; Nevri, el-Cami’ fi'l-
cerh ve’t-ta’dil, 3/175.
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edilmistir. Dolayisiyla ri’yetullah nimetini elde etmek ve Allah’a yakin olmak
isteyenlerin cuma namazina erken gitmeleri tesvik edilmistir.8!

3.13. Rivayet ve Degerlendirme

Cabir b. Abdullah’tan (6. 78/697) rivayet edildigine gére Peygamber: “Allah
insanlarin tiimiine tecellf eder. Eb( Bekir’e 6zel olarak tecellf eder” dedi.??

Senedi alti kisiden olusan hadisin ravileri arasinda hadis uyduran bir ravi oldugu
tespit edilmistir.®3 Dolayisiyla hadis mevzudur.

3.14. Rivayet ve Degerlendirme

Rivayet edildigine gore Amr b. Hasan (6. 339/950) “Hayir, siiphesiz onlar,
kiyamet giinii Rablerini gérmekten mahrum birakilacaklardir”®* ayeti hakkinda soyle
dedi: “Allah kiyamet giiniinde herkese tecelll edecek, herkes onu gorebilecektir.
Sonra kafirlere perde gekilecek ve onlar bir daha asla onu géremeyeceklerdir. EbQ
ishak ibrahim b. Hammad’'in naklettigine gére Malik b. Enes de bu ayeti delil
gostererek ri’yetullahin sabit olacagini soyliyordu. Ciinki ayet kafirler hakkindadir.®

Senedi alti kisiden olusan hadisin ravileri arasinda hadisleri metrik bir ravi
oldugu tespit edilmistir.8® Dolayisiyla bu rivayet de senet bakimindan ¢ok zayiftir.
Makt( olarak rivayet edilen bu hadiste, Kur’an’daki bir ayet yorumlanarak kafirlerin
Allah’t géremeyecegi ifade edilmistir. Kafirler, Allah’in emir ve buyruklarini diinyada
reddetmis, yerine getirmemislerdir. Onlarin bu tutumuna karsilik Allah kafirleri tim
nimetlerden mahrum birakacagl gibi ri’yetullah nimetinden de mahrum
birakacaktir.?”

4. Diinyada Rii’'yetullah Meselesi

Diinyada rii'yetullah, erken donemlerden itibaren alimlerin tartistig bir husus
olup, konuyla ilgili farkli gorisler bulunmaktadir. Bir grup alime goére diinyada
ri’yetullah aklen mimkindir, ancak vuku bulmamistir.8 Diger bir grup ise basta
Mi‘rac hadisesi olmak lzere Peygamber’in diinyada iken Allah’t gormesinin mimkin
oldugunu iddia etmislerdir. Bunlar ilgili hadisi “biliniz ki! Olmeden énce higbiriniz

789

Allah’t asla gérmeyecektir”s® yorumlamak suretiyle; “s6z sahibi, soylediginin genel

81 Darekutni, Kitdbii 'r-rii ye, 268, 269.

82 Darekutni, Kitdbii r-rii ye, 160.

8 [bn Hacer, Lisdnii'l-mizdn, 5/515.

84 Mutaffifin 83/15.

8 Darekutni, Kitdbii 'r-rii ye, 303.

8 Zehebi, Siyeru a’lamii’n-Niibeld’, 8/300, 11/70, 12/583, 15/36; Suayb el-Arnaviid- Ma’raf, Tahriru
Takribii 't-tezhib, 3/100.

87 {bn Hacer, Fethu I-bdri, 13/426.

8 Tbn Hacer, Fethu I-bdri, 8/608.

8 Miislim, “Fiten ve Esratu’s-sad”, 19.
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hilkminin kapsaminda degildir” kuralini isletmektedirler.®® Bu konuda imam
Es‘art’den iki goriis nakledilmistir. Bu gorisler kisaca soyledir; birinci goris: diinyada
ri’yetullah  mimkin degil, ikinci gorlis, mimkin olmasina ragmen vuku
bulmamistir.®?

Dinyada ri’yetullahin mimkin olmadigini savunan kesim ise goruslerini
hadislerle®®> ve A&yetlerle®® temellendirmeye c¢alismislardir. Meseld; bunlarin bir
dayanagi Masad’nin®* Allah’i gérme istegi ile ilgili olayda géruldugi gibi insanin zayif
bir varlik olmasinin rii’'yetullaha mazhar olmasini mimkin kilmayacagi hususudur.%
Zaten alimlerin bircogu da dilinyada rii’yetullahin miimkin olmadigi konusunda ittifak
etmistir.°® Netice itibariyle Mi’rac hadisesi hari¢ dinyada ri’yetullahin vuku
buldugu/bulacagi gorist delillerden yoksun, saz bir goris olarak nitelendirilebilir.

5. Mi’racta Rii’'yetullah Meselesi

Mi’rac olayi, isrd& mdicizesinin bir bolimi ya da devami olup semada
gerceklesen kismidir. Mi’rac olayiyla ilgili ihtilaflar ise nispeten daha fazladir. Bu
ihtilaflarin baslica sebebi olayin olaganistl bir hadise olmasinin yani sira metinler
arasindaki birtakim farkliliklardir. isrd ve Mi‘rac mdcizesinin insanin aklini asan bir
vakia oldugu gercektir. Zira hadise mucize olarak nitelendirilen bir olay olup bu
olayda zaman ve mekan kaydi ortadan kalkmistir. Dolayisiyla da aklen klinhiine vakif
olmak zordur. Dogrusu mdcizeleri aklen anlamaya calismak da kanaatimizce beyhude
bir cabadan baska bir sey degildir.

Mi’racta ri’yetullahin vuku bulup bulmadigi meselesi sahabiler arasinda da
tartisma konusu olmustur. Bazi sahabiler, bu gecede Hz. Peygamberin Rabbini
gormesinin mumkiin oldugunu, akla aykiri bir yoninin olmadigini savunurken,
bazilari da Peygamberin Cebrail’i kendi suretinde gordigiini ileri siirmuslerdir.?” Bazi
sahabiler ise Peygamberin Allah’i bizzat gordiglini soylemislerdir. Ancak bunlar da
iki kisma ayrilmis; bazilari kalbiyle gérdiglini iddia etmis, digerleri ise bizzat goziiyle
gordugini ileri strmuslerdir. ilgili rivayetler incelendiginde Mi‘rac gecesinde
ri’yetullahin kalben vuku buldugu yani olayin manevi olarak gerceklestigi gorisu
daha agir basmaktadir.® ilgili rivayetler -sahih olmak kaydiyla- esas alinacak olursa
Peygamberin Mi‘rac’ta Allah’i gordiigi ve O’nunla konusma serefine nail oldugu
kanaati agir basmaktadir. Gorme olayinin mahiyeti konusunda ise kesin bir bilgiye

9 {bn Hacer, Fethu'l-bdri, 8/608.

9 Nevevi, Minhdc, 3/15.

9 Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 16, “Tevhid”, 24, “Tefsir”, 2; Miislim, “Fiten ve Esratii’s-sda”, 19; Ibn
Mace, “Mukaddime”, 13; Darekutni, Kitdbii 'r-rii ye, 98.

% En‘am 6/103; A‘raf 7/143; Kiyame 75/22-3; Y{inus 10/26.

% Acraf 7/143.

9 Nevevi, Minhdc, 18/56.

% Yesilyurt, “Rii’yetullah,” 35/314.

% Yesilyurt, “Rii’yetullah,” 35/314.

9 [bn Hacer, Fethu'l-bdri, 8/608.
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sahip degiliz. Peygamberin Allah’t gormis oldugundan bahsetmemesi, gormedigine
delalet etmez. Kesin olarak gérmedigini ifade eden bir nakil de yoktur. ifade ettigimiz
gibi gormenin mahiyeti ve keyfiyeti bilinemez. Bu konudaki rivayetler sunlardir:

5.1. Rivayet ve Degerlendirme

ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) rivayet edildigine gére Peygamber séyle buyurdu:
“Allah ve Tebdreke’yi gordiim.”%°

Senedi alti kisiden olusan hadisin ravileri arasinda makbul bir ravi oldugu diger
ravilerin ise sika oldugu tespit edilmistir.1° Dolayisiyla hadis hasendir. Hadisin metni,
Peygamberin Allah’i gérmis oldugunu acikca ifade etmistir. Hadiste ge¢cmis zaman
dilimi kullanimi hadisin, Peygamberin riyada gordigline veya mi‘racta gordigiine
isaret olabilir. Ancak Peygamberin bizzat gozlerle mi‘racta Allah’t gérmesi daha
makuldir. Clinkl hadiste gozler ifadesi kullaniimistir. Bu sekildeki kullanim riiyada
olma ihtimalini zayiflatmaktadir.

5.2. Rivayet ve Degerlendirme

Eb( Seleme’den (6. 94/712-13) rivayet edildigine gére ibn Abbas (6. 68/687-
88): “Peygamber, Allah’i goérdi” dedi. EbG Hatim (6. 354/965): ibn Abbas’in
Peygamber Allah’t gordli ifadesinin anlami ylcelik bakimindan hicbir insanin
ulasmadigi makamda Allah’i kalbiyle gérmesidir” dedi.'%*

Senedi alti kisiden olusan hadisin ravileri arasinda makbul vasifl ravilerin varlig
tespit edilmistir.2%2 Dolayisiyla hadisin sihhat derecesi hasendir. Sahdbeye isnad
edilen s6z veya fiiller hadis usGliinde mevkuf olarak tanimlanir. Hadiste, ibn Abbas’in
(6. 68/687-88), “Peygamber Allah’i gordi” seklindeki ifadesi Eb( Hatim (6. 354/965)
tarafindan yorumlanmistir. Eb( Hatim (6. 354/965), aslinda bu gérmenin mutlak bir
gorme yani dlinyadaki gozlerle gerceklesen bir gorme olmadigini, 6zel bir sekilde,
ozel bir yerde kalple meydana gelmis bir gérme oldugunu ifade etmistir. Ayrica
Peygambere tahsis edilmis 6zel bir makamin varligindan da s6z edilmistir. Bu 6zel
durum hicbir insanin seref bakimindan asla ulasamayacagi bir yerdir. Bu makamda
Peygamber Allah’i kalbiyle gérmdstir.

5.3. Rivayet ve Degerlendirme

Abdullah b. Sakik (6.108/726), Eb( Zerr'e (6. 32/653) Resul(llah’i gérsem ona
bir soru soracaktim dedim. Eb( Zerr: Ona ne soracaktin? dedi. Abdullah b. Sakik:

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, ed. Suayb el-Arnavid (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1412/1992), 4/51.
100 Zehebi, Siyeru a’lamii’n-Niibeld’, 10/242; Nevri, el-Cami’ f, 1/194, 1/482, 2/219, 2/283.

101 Bk, Tirmizi, “Tefsir”, 52.

102 Zehebi, Siyeru a’lamii’'n-Niibeld’, 1/151, 12/245; Razi, El-Cerh ve't-Ta dil, 9/295; Nevri, el-Cami’
fi’l-cerh ve’t-ta dil, 1/482; Suayb el-Arnavid- Ma’rif, Tahriru Takribii't-tezhib, 1/499.
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Peygamber Allah’i gérdi mi? diye soracaktim. Eb( Zerr ona su karsihgl verdi: “Ben

bu soruyu sordum. Peygamber: “O bir nurdur, onu nasil gorebilirim” diye buyurdu.1%

Senedi yedi kisiden olusan hadisin ravileri arasinda makbul vasifli bir ravi
oldugu tespit edilmistir.1® Tirmizi hadisin hasen oldugunu ifade etmistir.1%> imam
Nevevi'ye (0. 676/1277) gore bu hadiste yer alan “o bir nurdur onu nasil géreyim”
ifadesi Allah’t gormedigine isaret etmez. Bu durum Allah’in zatini, mahiyetini
gormekten alikoyan veya gozlerimizde var olan gérme kabiliyetinin sinirina isaret
eder. Clnku Allah, gérenin gorebilecegi kadar tecelll eder. Yoksa Allah’in zatinin tam

" 2

olarak gorilmesi ve idrak edilmesi mumkin degildir. Hadiste yer alan “nur
kelimesinden maksat da insanlarin nihal olarak goérebilecegi son sey olmalidir.1%

Dolayisiyla hadis rii’yetullahin gerceklestigini ifade eder.

5.4. Rivayet ve Degerlendirme

Sa‘bi’den (6. 104/722) nakledilen rivayete gore, ibn Abbas (6. 68/687-8)
Arafat’ta Ka‘b ile karsilasti ve ona bir sey sordu. Bunun Uzerine Ka‘b oyle bir tekbir
getirdi ki, daglarda yanki yapti. ibn Abbas dedi ki: “Biz Hasim ogullarindaniz.” K&‘b da
“Allah gérinmesiyle konusmasini Peygamber ile Hz. M{sa arasinda taksim etti. M{sa
Rabbi ile iki sefer konustu. Peygamber de Rabbini iki sefer gérdii.” dedi.1%”

Senedi alti kisiden olusan hadisin ravileri arasinda zayif hadis rivayet eden
oldugu tespit edilmistir.1%® Dolayisiyla hadis zayiftir. Hadis mevkuf bir hadistir. Allah,
peygamberlerini tevhide davet etme yolunda kuvvetlendirmek istediginde onlarin
eliyle mlcizeler meydana getirir. Tevhide c¢agri icin gosterilen mdcizeler farkhdir.
Farkli olan macizeler yine farkh peygamberlerin elleriyle gerceklesmistir. Yukaridaki
rivayet aslinda bu gercegi aciklamistir. M{sa’ya Allah ile konusma, Hz. Peygambere
ise ri’yetullah macizesi verildigi ifade edilmistir. Ayrica rivayetin sonunda ri’yetullah
olaymnin iki defa gergeklestigi belirtilmistir.

5.5. Rivayet ve Degerlendirme

ibn Abbas (6. 68/687-88) “Kalp, (gbziin) gordiigiinii yalanlamadi” ayetinden
“Sidretii’l Miintehd’nin yaninda” ayetine kadar okudu ve soyle dedi: “Peygamber
Allah’1 kalbiyle iki defa gordi.” Sonra “(Peygambere olan mesafesi) iki yay araligi
kadar yahut daha az oldu”*® ayetini okudu. Peygamber Allah’i gordi.” dedi.''0

108 Bk. Tirmizi, “Tefsir”, 52.

104 Zehebi, Siyeru a’lamii’n-Niibeld’, 12/224; Makdisi, el-Kemal, 6/190; Ibn Hacer, Lisdnii’l-mizdin,
9/443; Razi, el-Cerh ve 't-ta dil, 2/510, 9/295; Nevri, el-Cdmi’, 2/383.

105 Bk, Tirmizi, “Tefsir”, 52.

106 Nevevi, Minhdc, 3/12.

107 Tirmizi, “Tefsir”, 52.

108 Zehebi, Siyeru a’lamii’n-Niibeld’, 4/295, 6/285, 8/455, 12/97; Nevri, el-Cami’ 1/482.

109 Necm 53/9.
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Senedi yedi kisiden olusan hadisin ravileri arasinda sad(k vasifli raviler oldugu
tespit edilmistir.!'! Dolayisiyla hadis senet bakimindan hasen olarak nitelendirilebilir.
Bu rivayet mevkuf bir hadistir. Hadiste, Peygamberin Allah’i, kalbiyle iki defa gérdugu
ifade edilmistir. ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) rivayet edilen diger hadislere
bakildiginda Allah’in diinyada gozlerle goriilmesi reddedilmistir. Hz. Aise (6. 58/678)
de ayni goriistedir. Clnkii Aise (6. 58/678) mutlak olarak rii’yetullah meselesini
reddetmemistir. inkar ettigi kisim diinyada gozle gérme kismidir.12 Mi‘rac gecesinde
Peygamber’in Allah’i gormedigi, o gecede gordigu zatin aslinda Cebrail oldugu
yoniinde de hadisler rivayet edilmistir. Buna gére Peygamberin Mi’rac gecesinde,
Cebrail’i iki defa asli suretinde gordtgl anlasiimaktadir. Nitekim Necm suresindeki
ayette'® de buna isaret vardir. Clinkii dyette mekdndan séz edilmistir. Allah’in bir
mekanda bulunmasi ise mimkin degildir.*'* Dolayisiyla buradaki ri’yetullahin kalbi
oldugunu soylemek daha isabetli bir yaklasim olacaktir.

5.6. Rivayet ve Degerlendirme

Saib b. Zeyd (6 80/699)’ten rivayet edildigine gére Ammar b. Yasir (6. 37/657)
Peygamberin soyle dua ettigini rivayet etti: “Ey Allah‘im! Gaybi bilensin!
Mahlukatlarina karsi kudretlisin! Yasamak benim icin hayirli ise beni yasat. Olim
benim icin daha hayirli ise ruhumu al. Ey Allah’im! Gizli ve asikar hallerimde senden
hakkiyla korkmayi nasip et. Riza ve 6fke aninda hakki sdylemeyi nasip et. Zenginlik ve
fakirlikte itidalli olmayi nasip et. Bana bitmeyen bir nimet nasip et. Tikenmeyen bir
g6z aydinligl nasip et. Kazaya riza gostermeyi ve 6limden sonra kolay bir hayat nasip
et. Ylzine bakmanin lezzetini, zarar verici bir hastalik ve saptirici bir fitneye
ugramaksizin sana kavusmanin 6zlemini nasip et. Ey Allah’im! Bizi iman guzelligi ile

stisle ve bizi hidayete ermis, dogru yolun rehberleri kil.” %>

Senedi yedi kisiden olusan hadisin ravileri arasinda sad(k vasifli raviler oldugu
tespit edilmistir.''® Dolayisiyla hadis hasendir. Hadiste, Peygamber duada Allah’tan
yizine bakmanin lezzetini temenni etmistir. Boyle bir temenni rii’yetullahin
mimkiin oldugunu ve dualarda talep edilmesinin caiz oldugunu anliyoruz. Ancak
buradaki yliz, bizlerin bildigi anlamda bir yiiz olarak anlasiimamalidir. Buradaki ytzin
nasilhgini bilmedigimiz bir mahiyeti bulunmaldir.

110 Miislim, “Iman”, 77; Darekutni, Kitabii 'r-rii 've, 34, 343, 350, 351, 353, 355.

11 Zehebi, Tezhibii Tehzibi’l-kemdl, 41408, 6/227, 15/9; Makdisi, el-Kemadl, 8/280; Razi, el-Cerh ve’t-
ta’dil, 8/41; Nevri, el-Cami’ fi'l-cerh ve t-ta dil, 1/266, 1/482.

12 1bn Hacer, Fethu I-bdri, 8/608.

113 Necm 53/31.

14 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 19/199.

115 Darekutni, Kitdbii r-rii ye, 256, 257.

116 Zehebi, Siyeru a’lamii’n-Niibeld’, 3/437, 6/110, 7/457, 15/259; Razi, el-Cerh ve’t-ta’dil, 5/397;
Arnaviti - Ma’r(f, Tahriru Takribii 't-tezhib, 4/136.
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6. Rilyada Rii'yetullah Meselesi

Allah’in riyada gorulip, gérilmeme meselesi zat-1 akdesin ul(ihiyyeti acisindan
sikintili bir yaklasim olabilecegi endisesinden dolaylr bu konuda oldukga ihtiyatli
yorumlar yapilmistir. Zira isldm inancinda Allah’in muteéal/askin olma vasfi asla goz
ardi edilmemistir. Ancak diinya hayatindan farkh bir sekilde cereyan eden riya
aleminde Allah’in gorilebilmesi meselesi tartisilagelmistir. Nihayetinde riya alemi,
diinya aleminden daha soyut ve metafizik bir alem olup, diinyada miimkin olmayan
bazi durum ve haller orada cereyan edebilmektedir.''’

Peygamberlerin riiyada rii’yetullaha mazhar olabilmeleri konusunda bir ihtilaf
bulunmamaktadir.'® Bazi alimler, peygamberler disindaki insanlarin Allah’i riiyada
gorebilmelerini mimkin goérmezler. Ancak naslara bakildigi zaman Allah’in riiyada
gorundrliginid reddeden herhangi bir kayit da yoktur. Nitekim bu gérme olayi
normal gérme olayindan farkh bir sekilde meydana gelecektir. Clinki riiyada goérilen
sey, o seyin kendisi degil bir sureti veya benzeri olacaktir. Suret ve benzeri olma
durumunun ise Allah hakkinda distnidlmesi mimkiin degildir. Ancak teorik olarak
muimkin olan bu gérme olayi, keyfiyeti bilinmeksizin gergeklesebilir. Nitekim Allah’a
herhangi bir cisim ya da suret nispet etmeksizin O’nu tanimak bilmek miumkundr. 9

6.1. Rivayet ve Degerlendirme

ibn Abbas (6. 68/687-88)’'tan nakledilen rivayete gére Peygamber: “Bu gece
riiyada Rabbimi en giizel surette gérdiim...” dedi.*?°

Senedi alti kisiden olusan hadisin ravileri sika kimselerden olusmaktadir.t?!

Dolayisiyla hadis senet bakimindan sahihtir. Hadiste Peygamber’in rliyada Allah’i
gordigl bizzat kendisi tarafindan ifade edilmistir. Bu da peygamberin riiyada Allah’i
gorebilmesinin mimkin oldugunu gostermektedir.

7. Hz. Aise’nin Rii’yetullah Olayina Bakis Agisi

Mesrk’'un (6. 63/683 [?]) anlattigina gore Aise’nin (6. 58/678) (r. anha)
yaninda oturuyor iken kendisine seslenerek: “Ya Eba Aise (Mesr(k)! Ug sey vardir ki
bunlardan birini soyleyen Allah’a en blyuk iftirayr yapmis olur. Mesr(k: O (¢ sey
nedir? diye sordum. Aise (r. anha): “Her kim Peygamberin Rabbini gérdiugiini iddia
ederse Allah’a biylk bir iftirada bulunmus olur” dedi. Ben dayanmis vaziyetteydim.
Hemen oturarak soyle dedim; “Ya Umme’l-miiminin! Bana miisaade et, acele etme

U7 Temel Yesilyurt, Tanri'mn Askinhigr Baglaminda Ru’yetullah Sorunu (Malatya: Kubbealt:
Yayinlari, 2001), 206.

118 Thn Hacer, Fethu 'I-bdri, 12/387.

19 Yesilyurt, Tanrt 'min Askinligi Baglaminda Ru’yetullah Sorunu, 207.

120 Bk, Tirmizi, “Tefsir”, 39.

121 Zehebi, Siveru a’lamii’n-Niibeld’, 4/468, 6/16, 7/5, 9/564, 12/257; Nevri, el-Cami’ fi’l-cerh ve t-
ta’dil, 1/482; Kogyigit, “Abd b. Humeyd,” 1/58.
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Allah: “Andolsun o, Cebréil’i apagik ufukta gérdii.”*?> “Andolsun ki, o, Cebrail’i bir
baska iniste daha (asli suretiyle) gérmiistii”’23> buyurmadi mi? dedim. Aise (r. anha):
“Bu Ummetten, bu meseleyi Peygambere ilk soran kisi benim” dedi. Peygamber
buyurdular ki: “O ancak Cibril’dir. Ben onu iki defadan bagka yaratildigi sekilde
gormedim. Onu semadan inerken vicudunun biylklugl yer ile gbk arasini kaplamis
olarak gordiim” Hem sen Allah’in (kendisi hakkinda): “Gézler onu idrak edemez ama
O, gézleri idrak eder.” O, en gizli seyleri bilendir.”'?* buyurdugunu duymadin mi?
Allah’in: “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur.
Yahut bir elgi gbnderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.”*?> Buyurdugunu duymadin mi? ...1%¢

Senedinde alti kisi bulunan hadisin ravileri sika kimselerden olusmaktadir.?’

Dolayisiyla hadis sahihtir. Hadiste, Aise’nin rii'yetullahi inkar ettigi gériilmektedir. ibn
Abbas ve birgok sahabi ise ri’yetullahin mimkiin oldugunu, ahirette vuku bulacagini
hatta mi‘racta vuku buldugunu soyleyenler olmustur. Sahabiler arasinda fikir
ayriliklarinin olmasi gayet normal bir durumdur. Sonugta sahabiler de insandir.
insanlarin oldugu her yerde fikir ayriliklarinin olmasi miimkiindiir. Ancak burada
mesele ri’yetullah meselesidir ki bu konu insanlarin akil yiritme veya bes duyu
organiyla elde ettikleri bilgi tlirlerinden degildir. Clinki gayba dair bir bilgidir. Gayba
dair bilgileri insanlar ya vahiyden ya da peygamberlerden 6grenebilirler. Sahabiler;
Hz. Aise ve ibn Abbas Peygambere yakin kisilerdir. Peygamberin bu tiir konularda
yanhs bilgi vermesi dislinlilemez. Sahabenin de bu tiir konularda farkl bilgi sahibi
olmalari imkansizdir. Cinki ri’yetullah konusu akaid konularindan biridir. Akaid
konularinda yanlis bir anlama veya bilgi varsa diger miminlerin yanhsi ortadan
kaldirmak veya diizetmek adina uyarida bulunmalari gerekir. Uyarildiklarina dair
herhangi bir goérise rastlanilmamistir. Dolayisiyla iki gorlsi ortak bir noktada
birlestirmek gerekir. Bu iki farkli distnceyi ortak bir noktada bulusturmak
mimkindir. Hz. Aise’nin rii’yetullahi reddetmesini diinya hayatinda goézle, ibn
Abbas’in ri’yetullahi kabul etmesini de kalp ile gormeye yormak en dogru yaklasim
olsa gerektir. ibn Abbas’tan gozleriyle gérmedi, kalbiyle gérdii ve gérdii anlaminda iki
farkli hadis rivayet edilmektedir. Mutlak olarak gordi diye rivayet edilen hadisleri de
kalbiyle gordi anlamindaki rivayetlerin altina sokmak mimkiin oldugundan o
rivayetleri de bdyle anlamamizin dogru olacagi kanisindayiz.1?8

122 Tekvir 81/23.

123 Necm 53/13.

124 En‘am 6/103.

125 S{ira 42/51.

126 Miislim, “Iman”, 77.

127 Zehebi, Siyeru a’lamii'n-Niibeld’, 4/64, 4/295, 6/377, 9/108, 11/490; Suayb el-Arnavid-Ma’raf,
Tahriru Takribii 't-tezhib, 41425.

128 1bn Hacer, Fethu l-bari, 8/608; Miibarekfiri, Tuhfetii’l-ahvezi, 8/351; Ayni, ‘Umdetii I-kéri, 19/199.
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Kalbiyle gordi ifadesi bilgi edindi anlaminda anlasilmasin. Bu tiir mQcizelerde
gérmek icin, goz sart degildir. Nitekim ahirette insanin derisi sahitlik'?® yapacaktir ki
deride dil yoktur. Allah’in gérmeyi nasil ki insanlarin goziinde var ediyorsa ayni
sekilde kalpte de var etmesi miumkindir. Hatta hicbir sey olmadan da gérmeyi
yaratabilir. Sonug olarak Hz. Aise rii’yetullahin diinyada gozle gérme seklindeki
iddiasinadir. Nitekim ibn Abbas’in bdyle bir iddiasi yoktur. Dolayisiyla, Peygamber

icin ri’yetullahin diinyada kalp ile gerceklesmis oldugunu disinmekteyiz. 3¢

SONUC

“Ri’'yet” kelimesi Arapga’da sl koékinden turetilmis bir mastardir. Bu
kelimenin kaynaklarda goérmek, bakmak, inanmak, bilmek, sanmak, sonunu
disinmek, tefekkiir etmek, planlamak ve riiya gormek gibi manalarda kullanildigi
bilinmektedir. RU’yetullah terkibi, Kur’dn-1 Kerim’de ve hadislerde birebir
bulunmamaktadir. islAm tarihinde rii’yetullah kavrami hicri Il. asrin ortalarindan
itibaren kelami bir istilah olarak kullanilmaya baslanmistir. Ri’yetullah meselesi
kaynaklarda genel olarak; diinyada gerceklesmesi, Mi‘rac gecesinde vuku bulmasi,
riyada tahakkuk etmesi ve ahirette gerceklesmesi seklinde dort ana baslikta ele
alinmistir. Hadisgilerin bircogu bu meseleye ilgi ve alakalarini ya yazdiklari eserlerin
bir bolimiinde veya bu konuda yazdiklari mustakil kitaplarda ortaya koymuslardir.

Ahirette rii’yetullahin gerceklesecegi kanaati Kur’an’dan ve hadislerden elde
edilen bilgi ve bulgularla temellendirilmeye calisilmistir. Bu baglamda bazi hadislerde
ri’yetullahin cuma giiniinde miktarinin ise cuma giini kadar oldugu ifade edilmistir.

Diinyada ri’yetullah, alimlerin tartistigi bir konu olup, konuyla ilgili iki farkli
gorts bulunmaktadir. Bir grup alime goére aklen mimkindir. Ancak vuku
bulmamistir. Diger alimlere goére ise aklen mimkin degildir. Dolayisiyla vuku
bulmamistir.

Mi‘racta rii’yetullahin vukuu ise ilgili rivayetlerin sahih kabul edilmesi sartiyla
agirlikli olarak kabul gérmis bir husustur. Buna gore Peygamber bu tecriibesinde
Allah’t gormis ve O’nunla konusma serefine nail olmustur. Kalbiyle mi gordigu,
gozleriyle mi gordigi, gérme olayinin mahiyeti ve nasil gerceklestigi konularinda ise
kesin bir bilgi yoktur. Ancak keyfiyeti mechul olmakla birlikte ilgili rivayetlerden
hareketle Mi‘rac gibi dnemli bir hadisede Peygamberin Allah’t gérmis olabilecegi
akildan uzak bir husus degildir.

Riyada ri’yetullah konusuna gelince, selef ulemasina gére peygamberler icin
riyada ri’yetullah konusunda bir ihtilaf yoktur. Bazi alimler, peygamberler disinda
insanlarin Allah’i riyada gorebilmelerini imkan dahilinde kabul etmezlerken, bazilari
peygamberler disinda da insanlarin Allah’t gorebileceklerini iddia ederler. Ancak

129 Bk. Fussilet 41/20, 22.
130 {bn Hacer, Fethu I-bari, 8/608; Miibarekfuri, Tuhfetii’l-ahvezi, 8/351; Ayni, ‘Umdetii I-kéri, 19/199.
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bunlara gore riiyada gorme olayinin keyfiyeti bilinemez bir sekilde gerceklesir. Zira
Allah higbir sekilde tasvir edilemez. Netice itibariyle sodylenecek son séz gaybi
Allah’tan baska kimse bilemez.

Hz. Aise’nin ri’yetullahi reddetmesi ise yorumlanmistir. Hz. Aise’nin
ri’yetullahi reddetmesi onun diinyada ve gozlerle olacagina dairdir. Yoksa o,
batlndyle ri’yetullah’i reddetmemistir.
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Extended Abstract
The Issue of Ru’yetullah in Hadiths

The main purpose of this article is to give an idea to the issue of seeing Allah/God in
the light of hadiths. Ru'yetullah is a word formed from the words ru'yet and Allah, which are
used to mean seeing Allah. Ru'yetullah is a theological concept that has been brought into
religious terminology by being based on verses and hadiths since early times. In this study,
without the theological discussions, which is the controversial dimension of the subject, only
in the context of the related narrations, it has been subjected to a categorical classification
in terms of the nature and condition of ru’yetullah in this world, in dreams, in the ascension
and in the hereafter. The definition and conceptualization process of this concept started in
the h. Il century. When the relevant verse and hadith texts are examined, it is observed that
it is a difficult subject to both prove and deny, and therefore, many opinions for and against
have emerged, and therefore, it has been the subject of independent studies. The desire to
see God has always been a matter of curiosity as a natural demand from history to the
present. Accordingly, it has been one of the important issues that all people in general and
believers in particular yearn for in life. As long as people's desire to see Allah is not based on
obstinacy and denial, it is not an issue to be found strange. As a matter of fact, the Qur'an
has included the demands of previous nations and even some prophets on this issue.
Naturally, Mr. During the time of the Prophet, the Companions showed interest in the issue,
expressed their curiosity about it, and Hz. shared with the Prophet. He also made some
evaluations on this subject from time to time. As a result of this, an amount of narration
texts that cannot be ignored on this subject have emerged.

In this article, the subject of ru’yetullah, which is essentially a creed, will be discussed
in terms of hadith science. Since the study is a hadith article, it will be limited to the
determination and analysis of the narrations related to the subject. Theological discussions
on this subject and the differences of opinion between the sects will not be entered. In this
context, firstly, the lexical and term meanings of the term ru’yetullah will be determined and
the conceptualization process will be revealed, and then the related narrations will be
systematically classified and evaluated in terms of promissory notes and text. Finally, the
information and findings obtained from the aforementioned narrations will be reported in
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the conclusion section. Based on both the relevant Qur'anic verses and the hadith texts in
qguestion, the issue of "ru'yetullah" has been an important topic of discussion in the history
of Islamic thought and has been studied in detail with its different dimensions. Especially the
issues of whether Allah can be seen or not, where, when and how he can be seen, have
always occupied Islamic scholars since early times. Both the interpretation differences in the
inferences made from the related verses and the apparent contradictions between the
related narrations are seen as factors that inflame these discussions. The mystery and
closure in the character of the subject can be seen as another factor that triggers this. Based
on these motives, the issue of ru’yetullah, which has been conceptualized as a special term
since early times, has been included as a separate title in the akaid and hadith books, and
has even been the subject of independent studies.

No scholar who accepts the issue of ru’yetullah will deny ru’yetullah in the hereafter.
Although it is generally accepted that the event of ru’yetullah in Mi’rac is possible, different
opinions have been put forward about its nature. Due to the concern that the issue of Allah's
being seen or not seen in a dream may be a troublesome approach in terms of the divinity of
Himself, very cautious comments have been made on this subject. The phenomenon of
ru’yetullah has not taken place in the world.

Key Words: Hadith, Ru'yetullah, Narration, Hereafter, Mi’raj, Dream.
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0Oz

Anadolu, tarih boyunca cesitli medeniyetlere ev sahipligi yapmis bir cografyadir. Tarihin
cesitli donemlerinde Anadolu’da hiikiim siiren medeniyetlerde bazi sehirlerin 6n plana giktig
gorlilmaistir. Antikgag’dan glinlimiize kadar Akdeniz’in Dogu kiyilarinda yer alan ve farkl
medeniyet ve kiiltlrlerin bir arada yasadigr 6nemli bir yerlesim birimi olan Antakya, gerek
cesitli inancglarin yasandigl bir cografya olmasi gerekse adeta bir mozaigi andiran etnik
cesitliligiyle ylzyillar boyunca Anadolu’nun sembol sehirlerinden biri olmustur. EbG ‘Ubeyde
b. el-Cerrah komutasindaki islam kuvvetleri tarafindan kusatildigi 636 yilindan itibaren
Muslimanlarin ve Araplarin dikkatlerini ¢eken bir yerlesim birimi haline gelen Antakya,
sirasiyla Emeviler, Abbasiler, Tolunogullar, ihsidiler, Hamdaniler, Selcuklular ve Memliiklerin
hakimiyeti altina girmistir. Anadolu topraklarinin en glineyinde yer alan sehir, Memliklerden
once bir sire Haclilara boyun egse de tarih boyunca Araplarin ve Mislimanlarin ilgi odagi
olmayi basarmistir. Tarihsel dongi icinde farkh glicler arasinda el degistiren Antakya, basta
siir olmak (zere Arap edebiyatinin farkli tlrlerine konu olmustur. Arap edebiyat
kaynaklarinda yer alan s6z konusu siirlerin incelenmesi sonucunda bunlarin biylk bir
boliminin Antakya’nin muhtelif yonlerini tasvir ettigi, bir kisminin da gesitli gerekce ve
vesilelerle sehri 6vdigu veya yerdigi gortlmustir. Ayrica Antakya’dan bahseden beyitler
iceren siirlerin sadece sehrin islam Devleti hakimiyeti altina girdikten sonraki siirece ait
olmadigi, aksine islam 6ncesi dénemde yasamis imruu’l-Kays ve Ziiheyr b. Ebi Siilma gibi
sairlerin siirlerinde de yer aldig anlasiimistir. islami dénemde el-Buhturi, ibn Hayyds, Ebu’l-
‘Al3” el-Ma‘arri, ibnu’l-Kayserani, el-Kasim b. Davi(d et-Tars(si, Abdurrahim el-Bur‘i ve Nizar
Kabbani gibi sairler, Antakya’ya dair tasavvurlarini methiye, hiciv, mersiye veya tasvir
siirlerine yansitmiglardir. Ancak Arap edebiyatinda Antakya’yl en yogun bicimde ele alan
v

edebf Griiniin, ibnu’l-Verdi’nin “el-Makametu’l-Antakiyye” adini verdigi eser oldugu 6zellikle

belirtilmelidir. Sairin Antakya hakkindaki izlenimlerinin, sehri ziyaret eden hayali bir hikayeci

! Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2021 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlar1 Bilimsel
Arastirma ve Yaymn Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yaym Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gerceklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul izni” gerektirmeyen bir calismadir.
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karakterle sehirde yasayan baska hayali bir kahraman arasinda gecen diyalog lizerinden
aktarildigi bu makame, Antakya’yi essiz bir sehir olarak tasvir eden beyitler icermektedir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili Belagati, Arap Siiri, Tasvir, Methiye, Hiciv, Antakya.

GIRIS

Siir, Araplarin islAm oncesi hayatlarindan geriye kalan en biiyiik sanat eseri
kabul edildigi gibi tarihleri, gelenek-gérenekleri, dilleri, kiltlrleri, inanglari, kisaca
hayatlari boyunca edindikleri bilgi ve deneyimlerinin timiini iceren essiz bir deger
olarak gérulmustir.2 Bu yéniyle “Araplarin divani, hikmet hazinesi, edebiyat ve ilim
arsivi” olarak nitelenen siir,3 Araplarin manevi birikimlerini muhafaza ederek sonraki
nesillere aktarilmasinda 6nemli rol Ustlenmistir. Ancak Arap siirinin islevini bununla
sinirli tutmak mimkin degildir. Zira Arap siiri, kiltlrel hafiza islevi goren arsivsel
yoniine ek olarak Arap cografyasinda yer alan yerlesim birimleri hakkinda aktardigi
bilgilerle tarihi vesika islevi gormustir. Kavramsal dizlemde ele alindiginda kultir,
insan ve mekan olgulariyla dogrudan baglantili oldugu goriilen sehir, gcesitli vesilelerle
Arap siirinde kendine yer bulmustur. Agik¢asi Arap siirinin sehirle kurdugu
baglantinin temellerini Cahiliye donemi sairlerinin mekanla kurduklari iliskiye ve bu
iliskinin klasik Arap siirine yansimalarina kadar gotlirmek mimkiinddir. Nitekim klasik
Arap kasidesinin ayrilmaz bir parcgasi olan “el-vukif ‘ala’l-atlal”, sair-mekan iliskisinin
en net tezahiridir. islAm Devleti’'nin sinirlarinin genislemesiyle birlikte hayatin
kirsaldan sehre dogru kaydigi, toplumdaki tim bireyler gibi sairlerin de sehirlere
asinalik kazandiklari, Cahiliye sairinin 1ssiz ¢ollerde sevgilinin yasadigi mekana
gosterdigi ilgiyi sehirlere yonelttikleri goriilmustir. Bu nedenle i¢cinde bulunduklari
sartlar ve karsilastiklari olaylara paralel olarak sehirlere methiyeler, hicivler,
mersiyeler veya duyduklari hasreti dile getiren dzlem dolu siirler yazmislardir.*
Betimleyici ve samimi bir yaklasimla dizelere dokilen izlenimler; sehirlerin kiltiriine,
tarihine ve tarihsel slirecteki bir zaman dilimine kaynak olarak gorilebilecek sehir
siirlerini veya bir baska ifadeyle sehirler (izerine yazilmis siirleri olusturmustur. Sairler,
ovglye layik gordikleri sehirleri methederken tasvirlere agirlik vererek genel olarak
sehre 6zgl dogal glizellikler, mimari eserler, sehirde meydana gelen 6nemli olaylar
ve orada yasayan insanlardan olusan dort ana motif Gzerine yogunlasmislardir.” Buna
karsin bazi sairlerin bir sehirden hoslanmama, zarar ve eziyet gordigli sehir
halkindan hosnut olmama, dogasindan veya cografi konumundan rahatsizlik duyma,
sehirden umdugunu bulamama ya da sehirden siirglin edilme gibi bir takim olumsuz
gerekcelerden yola cikarak yasadiklari veya bir vesileyle iliski kurduklari sehri

2 Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2011), 10-11.

% Sihabuddin b. Muhammed b. ‘Abdirabbih, el- ‘Tkdu I-Ferid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1983),
7/7; el-*Askeri, Kitdbu's-Snd ‘ateyn el-Kitdbe ve’s-Si‘r, (Beyrut: el-Mektebetu’l- Asriyye, 1986), 138;
el-Kayrevani, el- ‘Umde fi Mehdsini’s-Si ri ve Adabih (Beyrit: Daru’l-Cil, 1981), 1/30.

* Hanan Bmali, “Dilaletu’l-Medine fi Si‘ri Bulend el-Haydari”, Mecelletu Iskalat 6/3 (2017), 116.

5 Vango Boskov, “Tiirk Edebiyatinda Sehir Siirleri ve Sehir Mersiyeleri”, Atatiirk Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Arastirma Dergisi 1/12 (1980), 69-70.
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yerdikleri gorGlmistir. Sehir hicivlerinin ilk érneklerinden sayilan sair en-Necasi el-
Harist’nin (6. 40/661) Kife'yi ve Kafelileri yerdigi siiri, Abbasi Halifesi el-Mu‘tasim’a
(6. 227/842) ofkelenen Di‘bil el-Huza‘"'nin (6. 246/860) hem Bagdat’i hem de el-
Mu‘tasim’in kurdugu Samerra sehrini hicvettigi siiri ve beklentilerinin karsilanmamasi
lizerine Abbasilere duydugu 6fkesini Bagdat’a hiciv olarak yansitan ibnu’r-ROmf’nin
(6. 283/896) siiri, bu tiirin meshur érnekleri arasinda gosterilebilir.® Genel kanaate
gore Abbasi Devleti'nin ilk doneminde ortaya c¢ikan sehir mersiyeleri ise siyasi
istikrarsizliklar ve anlasmazliklardan kaynaklanan ¢atisma ve savaslar sonucunda
sehirlerin yasadigl tahribat, ugradigi yikim ve maruz kaldigi yagma gibi trajedik
olaylari dokunakli bir Gslupla ele almistir. ‘Amr b. Abdilmelik el-‘Itri el-Varrak (6.
200/815) ve EbG Ya‘'kdb ishak el-Hureyminin (6. 214/829) Bagdat’a gdzyasi
doktiikleri mersiye, Ibnu’r-ROmi’nin Basra’nin yakilip yikilmasi ve yagmalanmasi
Uzerine yazdigi mersiye ve Ebu’l-Bekd er-Rundinin (6. 688/1284) Endulus’in
kaybedilmesinden duydugu derin hiizni dile getirdigi mersiye, tirin en etkili
drnekleri arasinda kabul edilmektedir.” Arap siirinde 6érneklerine ¢okca rastladigimiz
sehirlere yonelik methiye, hiciv ve mersiyeler, insanin mekanla kurdugu ontolojik
bagin en glgll gostergelerindendir.

Arap sairlerin farkh siir tdrleriyle ilgi gosterdikleri sehirlerden birisi de
Antakya’dir. Dogrusu islam Devleti’'nin en meshur sinir kentlerinden sayilan Antakya,
gerek islam topraklarina katilmadan énceki ayricalikli konumu gerekse Arap-islam
tarihinde bazi olaylardaki etkin roliine bagh olarak devletin siyasi, ekonomik ve
dislinsel yonlerine sagladigl destek nedeniyle tarihgilerin oldugu kadar Arap sairlerin
de biyiik ilgisine mazhar olmus bir sehirdir.® Arap edebiyatinda cesitli ydnleriyle yer
alan Antakya’nin zikredildigi siirler, bir taraftan Arap sairlerin mekanla kurduklari bagi
acikca ortaya koyarken diger taraftan sairlerin toplumun duygu ve disiince yapisini
temsil eden kisiler olmalari nedeniyle bu tarihi sehrin Arap-islam toplumundaki yeri
ve Oneminin anlasilmasina katki saglamaktadir. Arap siirinde Antakya’ya dair
yansimalara gecmeden Once sehrin tarihsel, ilmi, dini ve kiltlirel yonlerine 1sik
tutacak kisa bir bilgilendirme yapmak yararli olacaktir.

1. Antakya Tarihine Kisa Bir Bakis

Habibunneccar Dagi’'nin (Silpius) eteklerinde yer alan ve giiniimizde Hatay’'in
merkez ilcesi olan Antakya; sahip oldugu stratejik konumu, dinT 6nemi, Kudis,
iskenderiye ve Roma gibi diinya tarihine ydén veren medeniyet merkezlerinden biri
kabul edilmesi nedeniyle tarih boyunca cesitli milletlerin ve devletlerin dikkatlerini

6 M. Faruk Toprak, “Arap Siirinde Sehirlere Hiciv”, Niisha Sarkiyat Arastrmalar: Dergisi 1/1 (Mayis
2001), 7.

7 Sehir mersiyeleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Yakup Gocemen, “Cahiliyeden Endiiliis’iin
Yikilisina Kadar Arap Edebiyatinda Sehir Mersiyeleri”, Kilis 7 Aralik Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/1 (2020/1), 277-320.

8 et-Tai, “Antikya Medinetu’l-‘Avasim fi’l-Karneyn es-Salis ve’r-Rabi‘ 1i’I-Hicre — et-Tasi¢ ve’l-*Asir
1i’1-Milad”, Mecelletu Adabi’r-Rafideyn 2160 (2011), 418.
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cekmeyi basarmis bir sehirdir.® Antakya, Makedonya Kral Biiyiik iskender’in MO 323
yilinda vefati (izerine imparatorluk yonetimi ve topraklarinin paylasilmasi sonrasinda
Biiyiik iskender’in komutanlarindan 1. Selevkos tarafindan MO 300 vyilinda
kurulmustur. I. Selevkos, babasi Antiochos’a ithafen sehre Antiochia adini vermistir.1°
I. Selevkos’un vefatindan sonra halefleri tarafindan Selevki Devleti’'nin baskenti
yapilan Antiochia, giinimizde sehri ortadan ikiye ayiran Asi Nehri’'nin sol tarafinda
Habibunneccar Dagl'yla nehir arasindaki alanda yer almistir.}! Bu siirecte bulyik
gelisim gostererek donemin onemli ticaret ve kiltir merkezlerinden biri haline gelen
Antakya, MO 64 yilinda Roma imparatoru Pompei tarafindan Roma imparatorlugu’na
katilmistir.'2 Kudis disinda Hristiyanhgin goraldagi ilk sehir olmasi nedeniyle
Hristiyanlar tarafindan “Allah’in sehri, Kralin sehri, Sehirlerin anasi”** ve “Dodunun
giizel taci, Dodunun en harika sehri”** gibi lakaplarla anilmistir. Dahasi incil’de
Hristiyanliga inananlara ilk defa Hristiyan adinin Antakya’da verildigi zikredilmistir.
Sehir, 256-260 yillarinda Sasanilerin isgaline ugramis, bosaltilarak halki iran’a siirgiin
edilmistir. Sonraki suregte Bizanslilarin hakimiyetine giren Antakya, Bizanslilarin
iran’a diizenledikleri seferler icin bir Us islevi gormistir. 525-628 yillari arasinda pek
cok kez yangin ve deprem gibi afetlerin yaninda iranlilarin isgaline maruz kalmis ve
628 yilinda sehir bir kez daha bosaltilmistir. iranlilardan sonra yeniden Bizans
hakimiyetine giren sehir, 636 yilinda Bizanshlarin islAm ordulari karsisinda bozguna
ugradigl Yermiik Savasi sonrasinda Ebl Ubeyde b. el-Cerrah komutasindaki islam
giclerince kusatilmis ve cizye édeme karsiliginda islam Devleti'nin egemenligine
girmistir.® Ug asirdan daha uzun bir siire boyunca Miisliimanlarin hakimiyetinde
kalan sehir, 969 vyilinda Bizans imparatoru Nikephoros Il. Phokas tarafindan
Hamdanilerin elinden alinmistir. Sehir, 1084 yilinda Kutalmisoglu Sileyman Sah
komutasinda kisa bir siire kadar Selguklularin eline gegse de 1098 yilinda I. Hagh
Seferi’nde Hachlar tarafindan isgal edilmistir.l” 1268 vyilinda Memlik Sultani
Baybars’in sehirdeki Hagli hakimiyetine son vermesiyle yeniden islam topraklarina
katilmistir. 1516 yilinda Yavuz Sultan Selim’in Misir Seferi esnasinda Osmanli
topraklarina katilan Antakya, |. Diinya Savasi sonunda ingilizler tarafindan isgal
edildikten sonra Fransiz yonetimine ge¢cmistir. 1937’de kurulan Hatay Devleti'nin 23

% Philip Hitti, Tdrihu Siirive ve Liibndn ve Filistin, ¢ev. George Haddad, Abdulkerim Rafik (Beyrut:
Daru’s-Sekéfe, 1957), 1/335; Giirkan Bahadir, “Kurulusundan IV. Yiizyila Kadar Antakya”, Mustafa
Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/13 (2010), 350.

10 el-* Adim, Bugyetu 't-Taleb fi Téarihi Haleb, thk. S. Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1976), 1/82-5.

1 Halil Sahillioglu, “Antakya”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 1991), 2/228.

12 Sahillioglu, “Antakya”, 2/229; Bahadir, “Kurulusundan IV. Yiizyila Kadar Antakya”, 354.

13 {bnu’l-* Adim, Bugyetu 't-Taleb, 1/82; Sahillioglu, “Antakya”, 2/229.

14 Bllus (Pavlus) en-Nu‘man, Mahattdt Mdariiniyye Min Térihi Lubndn (Ghosta: Deyr Seyyideti’n-
Nasr, 1998), 108.

15 Acts of the Apostles (Elgilerin Isleri), 11/26; el-Himyeri, er-Ravdu’I-Mi ‘tar fi Haberi’l-Ektdr, thk.
Thsan Abbas (Beyrut: Muessesetu Nasir li’s-Sekafe, 1980), 38.

16 el-Belazuri, Futiihu’'l-Buldin (Beyrut: Dar ve Mektebetu’l-Hilal, 1988), 148; Ibnu’l-*‘Adim,
Bugyetu’'t-Taleb, 1/583; Sahillioglu, “Antakya”, 2/229-230.

7 fbnuw’l-‘Adim, Bugyetu't-Taleb, 1/82; Ozlem Geng, Harun Korunur, “Antakya’nin Haglilar
Tarafindan Ele Gegirilisi”, Studies of The Ottoman Domain 6/10 (Subat 2016), 61-62.
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Temmuz 1939 tarihinde anavatana katilmasiyla Antakya Turkiye'nin bir parcasi
olmustur.*®

Cografi olarak dogu ve bati arasindaki baglanti yollarinda yer almasi nedeniyle
ticari ve stratejik acidan ayricalikli bir merkez olmasinin yaninda tarihi ve dini 6nemi
sebebiyle bdlgeyi ilgilendiren gelismelerin merkezinde yer alan Antakya, gerek islam
oncesi gerekse sonrasinda bir ilim, dislince ve kiltlir merkezi olmayr basarmistir.
Nitekim M.S. Il. ylzyilin sonlarina dogru kadim gelenege sahip bu sehirde, Hristiyan
din adamlarinin bir araya gelerek dini konulari miizakere ettikleri ve Yunancadan
Suryaniceye tercime faaliyetlerinde bulunduklari okul niteliginde bir Yak{bi dini
cemiyetinin bulundugu yoninde bilgiler mevcuttur. Bunun yaninda monoteist
Hristiyanligin dnemli bir kolu sayilan Aryisculik agisindan ayricalikh bir konuma sahip
olan ve Antakyali Lucian (6. 312) tarafindan kurulan Antakya Okulu’na ek olarak
iskenderiye Okulu’nun felsefi diisiincelerine ve doktriner agiklamalarina karsi
koyabilmek amaciyla Aristotales’in diyalektik mantik anlayisini benimseyen Antakya
Felsefe Okulu adiyla anilan iki okulun tesekkiil ettigi belirtilmistir. inang agisindan ise
Antakya’nin Hz. isa’nin havarileri tarafindan yiiriitiilen teblig faaliyetlerinin en yogun
yasandigl sehirler arasinda ilk siralarda yer aldigi ifade edilmistir. Bu nedenle
Antakya, ilk kiliselerin veya ilk Hristiyan cemaatlerinin olustugu yer olarak
taninmigtir.

islam topraklarina katildiktan sonra da Antakya’nin ilmi, fikri ve kiltirel
alanlardaki cazibe merkezi olma niteligini strdlrdtgli gortlmektedir. Zira
kaynaklarda adlari Antakya’yla anilan isimlerin yogunluguna bakildiginda, hayatlarini
dil ve din ilimlerinin yaninda tip, matematik, mantik, astronomi vb. pozitif bilimlere
adamis pek ¢ok ismin sehre ugrayarak boélgenin ilmi hiviyetinden yararlandiklari veya
sehrin ilmi ve fikri karakterine katki sagladiklari anlasiilmaktadir. Bu anlamda
matematik ve tip alaninda Ebu’l-Ferec Yahya b. Sa‘id ve Ebu’l-Kasim Ali b. Ahmed el-
Antaki (6. 376/986),%° dil alimi Ali b. Muhammed b. Ebi’l-Fehm et-Ten(hi (0.
342/953),%r Ebu’l-K&sim el-Antaki lakapli sair Ahmed b. el-Huseyn b. Ali (8.
351/962),%> EbG Hamid el-Antaki lakaph sair Ahmed b. Muhammed,?® hadisle
ilgilenen Eb( Yahya Zekeriyyd b. Eyylb el-Antaki (6. 180/796),2* ishak b. Ebi
Abdirrahman Ebi Ya‘kdb el-Antaki (6. 237/851),2° Ebu’l-Hasan Ahmed b. ibrahim el-

18 Sahillioglu, “Antakya”, 2/230-232.

19 Musa K. Arican, “Antakya Felsefe Okulu”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 23/3 (2012), 101-104.

2 Ebu’-Abbas Ahmed b. Ebi’l-Usaybi‘a, ‘Uyiinu’l-Enbd fi Tabakdti’l-Etibbd, thk. N. Rida (Beyrut:
Dar Mektebeti’l-Hayat, ts.), 323; es-Sehrezlri, Tdrithu’l-Hukemd Nuzhetu’I-Ervah ve Ravdatu’l-Efrah,
thk. Ebd Suveyrib (Trablus: Cem‘iyyetu’d-Da‘veti’l-islamiyye el-‘Alemiyye, 1988), 362.

2 es-Suyhti, Bugyetu’'I-Vu ‘dt fi Tabakdti 'n-Nahviyyin ve 'n-Nuhdt (Kahire, 1964), 2/187.

2 bnu’l-*Adim, Bugyetu 't-Taleb, 2/691.

23 es-Se‘alibi, Yetimetu’d-Dehr fi Mehdsini Ehli’l-‘Asr, thk. Muhammed M. Abdulhamid (Kahire:
Matba‘atu’l-Hicazi, 1947), 1/310.

2 Tbnu’l-*Adim, Bugyetu 't-Taleb, 8/3815.

% Tbnu’l-*Adim, Bugyetu 't-Taleb, 3/1201.
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Esedi (6. 284/897),%° kiraat ilminde “imam” payesine layik goriilen Ahmed b. Ya‘kib
et-Tayib (6. 340/951),%’ tefsir ilminde Eb( Ali el-Antaki lakaph el-Hasan b. Stleyman
b. el-Hayr (6. 399/1008),28 fikih ilminde Ebu’l-Velid el-Antaki lakapli Ahmed b. el-
Velid b. Muhammed (6. 256/869)*° ve el-Abbds b. Ahmed b. Muhammed (6.
373/983),30 sehirdeki ilmi faaliyetlerden yararlanmak (izere Antakya’ya gelen veya
burada yetisen alimler arasinda sayilabilir.

Antakya’nin tarihi, dinf, ilmi, kiiltlirel, cografi ve stratejik 6zellikleri, sehrin farkli
milletler arasindaki Gstinlik miicadelesinin odaginda yer almasina ve taninirhginin
artmasina vesile olmustur. Tarih boyunca cesitli glicler arasinda defalarca el
degistiren sehir, bu rekabetin dogal bir yansimasi olarak kendine 6zgi bir sosyal doku
kazanmistir. Ozellikle sehrin islAm Devleti'nin hakimiyetine girmesinden sonra
Antakya’da yasayan Arap ve Mdusliman nifusunda artis yasanmistir. Antakya’nin
fethinden sonra Halife Omer b. el-Hattdb’in Eb( ‘Ubeyde b. el-Cerrdh’a sehre
Muslimanlarin yerlestirilmesi yoniinde emir vermesi,3! sehrin demografik yapisinda
Muslimanlar lehine olusan degisikligin devletin resm1 politikasi olarak gerceklestigini
ortaya koymustur. Arap ve Misliman sairlerin sehre olan ilgileri, Muisliman
nifusundaki artisa ve sehrin  sohretinin  farkli  diyarlarda yayllmasiyla
iliskilendirilebilir. Nitekim sehre gosterilen ilgi, sairlerin beyitlerinde somutlasarak
hayat bulmustur. Antakya’nin zikredildigi siirler kaleme alindigi dénemde, sehrin
sosyal, kiltlrel ve tarihi yonlerine 1sik tutacak bilgiler icermektedir. Dolayisiyla Arap
sairlerin Antakya’ya gosterdikleri ilginin tezahirl olan beyitlerin incelenmesi,
Araplardaki Antakya tasavvurunun daha net bir sekilde algillanmasina katki
sunacaktir.

2. Arap Sairlerin Dizelerinde Antakya

Sehirlerin gesitli yonleriyle Arap siirine konu oldugu bilinmektedir. Sehirlerin
veya sakinlerinin olumsuz yonlerinin ele alinmasiyla sehir hicivleri, olumlu
yonlerinden ovgliyle bahsedilmesiyle sehir methiyeleri, dogal ve mimarl
glizelliklerinin betimlenmesiyle sehir tasvirleri ve sehrin basina gelen felaketlerin
islenmesiyle de sehir mersiyeleri ortaya cikmistir. Sehirleri konu edinen siirler,
kurgulandigi ana temaya ek olarak sehrin tarihi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
yonlerine 151k tutan dogrudan veya dolayl bilgiler icermektedir. Nitekim Antakya
sehrinin Araplarin hafizasinda nasil yer ettiginin anlasiimasi hedefiyle Arap siirine
bakildiginda, siirin klasik donemi kabul edilen Cahiliye déneminde yasamis dnemli
sairlerin beyitlerinde sehre dair izlerin yer aldigi goriilmektedir. Arap siirinin klasik
kaynaklari incelendiginde Antakya’yi beyitlerinde zikreden ilk sairin imruu’l-Kays (y.6.

2 Tbn Hacer el-*Askalani, Tehzibu t-Tehzib (Beyrtt: Dar Ihyéi’t-Turﬁsi’l-‘Arabi, 1993), 1/9.
2 tbnu’l-* Adim, Bugyetu 't-Taleb, 3/1251.

28 Tbnu’l-*Adim, Bugyetu 't-Taleb, 5/2374.

2 fbnu’l-*Adim, Bugyetu 't-Taleb, 3/1189.

% fbnu’l-*Adim, Bugyetu 't-Taleb, 5/2308.

a1 ibnu’l-‘Adim, Bugyetu’t-Taleb, 1/583.

268



Gogemen — Hatay Mustafa Kemal University Faculty of Theology Journal, 4(2), 2021, 263-288

540) oldugunu ifade etmek muimkiindir. Sair, bir kasidesinin nesib boéliminde
Antakya’dan su sekilde bahsetmektedir (Tavil):3?

PR S X 1 G S e Gi—b il 3l

“Dostum bir bak bakalim gérebilecek misin (mahfedeki) kadinlari? Sa‘ab‘ab
pinarini kusatan engebeli patikalarda yol alanlari.

O kadinlar belirdiler mahfenin lizerinde, kipkirmizi hurma salkimlari veya
Medine bahgeleri gibi desenli Antakya’da yapilmis kiyafetleriyle.”

Sair, mahfedeki kadinlarin guzelliklerini ve etkileyiciliklerini tasvir ederken
Antakya’da uretilmis giysilere biirinmiis olmalarini 6n plana ¢ikarmaktadir. imruu’l-
Kays bu tasviriyle dolayli olarak giysilerin kalitesine ve ayricaligina isaret etmektedir.
Zira Araplarin genel kabulliine gore Sam tarafindan gelen her seye ayricaligi ve
Ozelligine binaen “Antakyal’”” anlamina gelen “Antaki” dedikleri rivayet
edilmektedir.3® Buna goére imruu’l-Kays’in yukaridaki beytinde gecen “Antakya’da
Uretilmis kiyafetler” ifadesiyle bu sehre nispet edilen kiyafetlerin ayricalikh bir
kaliteye sahip oldugu ve bu hususun da sehre yapilan bir tiir methiye olarak
algilandigi ifade edilebilir. S6z konusu ifadelerin aynisi Ziheyr b. Ebi Sulma’ya (y.o.
609) nispet edilen asagidaki beyitte de karsimiza ¢ikmaktadir (Tavil):3*

Pl AgslBa g 5138 3y ke (33—ba Wil Gt
“O kadinlar belirdiler mahfenin (izerinde, her bir tarafi kan kirmizi renkle bezeli
Antakya’da yapiimis kiyafetleriyle.”

Arap siirinin zirvesinde yer alan segkin kaside koleksiyonunu ifade eden
muallaka sairlerinden olan imruu’l-Kays ve Ziiheyr b. Ebi Sulma&’nin, alimli kadinlarin
giysilerinin kalitesini belirtmek icin bu kiyafetleri Antakya’ya nispet etmeleri, bu
kanaatin toplumda kabul gormiis yaygin bir anlayis oldugunun isareti olarak
degerlendirilebilir. Dolayisiyla bir yere nispet edilen Griiniin 6vgli baglaminda
kullanilmasinin, dolayli bir sekilde nispet edildigi yerin de 6viilmesi anlamina gelecegi
ortadadir.

Abbasi doneminin en 6nemli sairlerinden olan ve adi Arap siirinde tasvirle
Ozdeslesen el-Buhturi’nin (6. 284/897) siirleri de Antakya kelimesinin gectigi beyitler
icermektedir. Saray, bahce, havuz vb. mimarfi eserlerin yani sira dogadaki unsurlarin
tasvirinde ayricalikli bir yetenege sahip oldugu belirtilen sairin en gozde

% Imruw’l-Kays b. Hucr, Divanu Imrii’l-Kays, thk. M. Tbrahim (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1984), 43.

3 e|-Bekri, Mu ‘cemu Ma Ista ‘ceme Min Esmdi’l-Biladi ve’l-Mevddi ‘ (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1984),
1/200; el-Himyeri, er-Ravdu’l-Mi‘tir, 38-39; et-Tebrizi, Serhu’l-Kasdidi’l-‘Asr (Kahire: el-
Matba‘atu’l-Muniriyye, 1933), 107.

3 et-Tebrizi, Serhu’l-Kasdidi’'l-‘Asr, 107; es-Senkiti, el-Mu ‘allakatu’l-‘Asr ve Ahbdru Su‘ardihd
(Kahire: Daru’n-Nasr 1i’t-T1iba‘ati ve’n-Nesr, ts.), 89.
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tasvirlerinden birisi de Kisra’nin sarayini betimledigi essiz siiridir.3> Sair, Antakya Krali
ile Kisra AnQsirvan arasinda 540 yilinda gergeklesen savasi canlandiran, Kisrd’'nin
sarayinin duvarinda gordigli tabloyu vasfederken Antakya’yi su sekilde
zikretmektedir (Hafif):36

8§ 9y G EdE ) S Ll 8 ) g &l L 1315
i) GA S Gighial) a3 45 3 il § i 5a L REAT

“Rdm ve Persler arasindaki savasi anlatan Antakya resmini gérdiigiinde
urperirsin.

Oliim kol gezmektedir meydanda, Andsirvdn (ordusunun) saflarini yénetirken
sancak altinda.”

el-Buhturi’nin Antakya’yi zikrettigi bu siiri her ne kadar sehir hakkinda net bir
bilgi icermese de Rumlarla Persler arasinda Antakya’da meydana gelen bir savas
oncesinde Farslar tarafindan sehre uygulanan kusatmayi tasvir etmesi nedeniyle
onemli bir tarihsel olayi kayit altina alan tarihi bir belge niteligindedir.

Fatimiler donemi sairlerinin siirleri incelendiginde Antakya’nin dénemin 6nde
gelen methiye sairlerinden biri sayilan ibn Hayy(s’un (6. 473/1081) siirlerinde pek
cok kez zikredildigi gorilmektedir.3” ibn Hayy(s Antakya’yi siirlerinin odagina
yerlestirmemekle birlikte s6z konusu siirlerinde sehrin adini dogrudan anmaktadir.
Siir sdyleyerek gegirdigi hayatinin on Ug yilini Fatimi Halifesi Zahir Lii‘zazi Dinillah (6.
428/1036) tarafindan Sam diyarindaki isyanlari bastirmakla gorevlendirilen Sam Valisi
An(stekin ed-Dizber’yi (6.434/1042) methetmeye vakfeden sair,® AnGstekin’in
Rumlara karsi kazandigi zaferleri 6vme baglaminda methiyesini gligclendirmek adina
Antakya’yr bir ara¢ olarak kullanmaktadir. Sair, AnQstekin’in komutasi altindaki
askerlerin Antakya dahil Sam bolgesindeki Rumlara 6lim sagtigini, éldirilen diisman
askerlerinin coklugu nedeniyle Antakya’da ¢ok fazla c¢ocugun yetim kaldigini,
AnQstekin’in birliklerinin kararli bir sekilde yoluna devam ettigini, Domestikos
lakabiyla anilan Rum ordusu komutaninin savasmaktan sakinarak askerleriyle birlikte
kalelerinde gizlenmelerinin kendi menfaatlerine olacagini belirtmektedir (Kamil):3°

SR SN <1 % g — & i § G gl A e

Labs g A1) bl e &gy L a1 )5 Ana—iah & aay

% el-*Askeri, Divanu’l-Me ‘ani (Beyrut: Daru’1-Cil, ts.), 2/63; Sevki Dayf, Tarihu’l-Edebi’l- ‘Arabi el-
‘Asru’l- ‘Abbdsi es-Sani (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1973), 295.

% el-Buhturi, Divdanu 'I-Buhturi, thk. es-Sayrafi (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1973), 2/1156.

37 Ebii’l-FityAn Muhammed b. Sultin b. Muhammed b. Hayyis, Divdnu Ibni Hayyis, thk. Halil
Merdem Bek (Sam: el-Matba‘atu’l-Hasimiyye, 1951), 1/130, 2/412, 2/512, 2/615.

3 Musa Yildiz, “Ibn Hayyts”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 1999), 20/39.

% ibn Hayyts, Divdanu Ibni Hayyiis, 2/589.
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“Birliklerin 6liim sacti, Antakya diyarinda pek ¢cok yetim birakti.

Azimle ilerledi ve sen vazgegirmeseydin o birlikleri, kérfez sahiline dikerlerdi
dinlenecekleri ¢adirlari.

Domestikos o birliklere karsi savasmaktan sakinarak dursun kale(sin)de, zira
stikredecektir savasmayip geri ¢ekildigine.

Ordusu kale duvarlarindan ayrilirsa, darmadagin olur pargalanarak déner
enkaza.”

Beyitler her ne kadar Antakya’ya dair net bilgiler icermese de sehrin icinde
bulundugu tarihi olaylari acgiklamasi ve Antakya’nin bolge Uzerinde hakimiyet
miicadelesi veren gilicler arasindaki askeri miicadelenin Ozellikle de savaslarin
odaginda yer aldigini gbstermesi acisindan dnemlidir.

Filozof sair Ebu’l-‘Ald’ el-Ma‘arri’nin (6. 449/1057) siirlerinde ise Antakya’nin
sosyal hayatina ve ahlaki yoniine dair fikir veren beyitlerle karsilasiimaktadir. Bu
beyitlerde sair, takva sahibi kisileri Antakya’ya gitmemeleri yoniinde uyarmaktadir.
Dini bltln kimselere yonelttigi bu uyariyi gerekgelendiren sair, sehirde icki, zina ve
eglence gibi dini ve ahlaki degerlere aykiriliklari zikretmek suretiyle Antakya’nin
olumsuz yanlarini 6n plana ¢ikarmaktadir. Sairin asagidaki beyitleri, Antakya’nin ve
cogunlugu Rumlardan oldugu belirtilen sehirde yasayan insanlarin ahlaki degerler
tzerinden hicvedilmesi seklinde degerlendirilebilir (Basit):*°

T S A VT L F PR g3 isuaily &3 5y
Y R T P S PV B A A A5 il S A gy
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“Antakya’ya asla gitmesin hicbir takva sahibi, zunndrin (uckurun) diigiimii dine
ne cok dine halel getirdi.

Orada eritilmis saf altin eritir gibi bir sarap vardir, icenlere o sarabi altin para
gibi parlak ytizlii (cariye)ler karistirir.

Bembeyaz tenli glizel yiizlii saf ipek giyinmis o kadinlara, (iffetli) siyah cariyeleri
ve saglari benim saglarim gibi kivircik olan hatunlari tercih ettim.”

el-Ma‘arri, sosyolojik yapisi itibariyla sehirde dini yasantinin zayif oldugunu
gagristiran ifadeler kullanarak dini hassasiyetlere sahip kisileri Antakya’ya gitme
noktasinda  uyarmaktadir. Ancak Abbasi Devletinde toplumun vyapisi

40 el-Ma‘arri, el-Luzimiyydt, thk. Emin A. el-Hanci (Kahire: Mektebetu’1-Hanci, 1924), 1/392.
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disindldigiinde bu ahlaki problemin sadece Antakya’ya indirgenmesi adaletten
uzak bir yaklasim olarak gorilmektedir. Bu nedenle mesele daha kapsamli bir bakis
acisiyla ele alinarak esasen bu siirin sadece Antakya’nin durumunu tasvir etmedigine
isaret edilmelidir. Zira fikir ve yasam 06zglrligline ek olarak refah diizeyinin artmasi
sonucunda toplumda gorilen ahlaki ¢oziilmenin zirveye ulastigl bir slrec¢ olarak
nitelenen Abbasiler doneminde sehirlerin ve toplumun iginde bulundugu genel
durumu yansitan bir 6rnek olarak goérilebilecegi belirtiimelidir.

Medeniyet tarihinin en eski sehirlerinden birisi olan Antakya, tarih boyunca pek
¢ok savasa sahit olmus ve bu savaslar neticesinde ¢esitli milletler arasinda defalarca
el degistirmistir. Sehrin kaderini etkileyen bu dnemli olaylar, Arap sairlerin siirlerinde
gur bir sekilde yankilanmistir. Nitekim sehrin 477/1084 vyilinda Kutalmisoglu
Sileyman Sah komutasindaki Anadolu Selguklu Devleti ordusu tarafindan Rumlarin
elinden alinarak fethedilmesi, Mislimanlar tarafindan coskuyla karsilanirken bu
cosku Arap sairlerin siirlerine de yansimigtir. Antakya’nin fethini misralarina tasgiyan
sair el-Ebiverdi (6. 507/1113), Biiyiik iskender’in alamadigini belirttigi bu sehrin islam
topraklarina yeniden katilmasini su sekilde dile getirmistir (Kamil):4

ALY e L glien &5 — ) p g sl & 23

)A—m\ﬂ &H \_g_hay y :',S‘, 5 E33 A .. 3 l.u . 3
“Saglam kaleleri iskender’e gegit vermeyen Rumlarin Antakya’sini fethettin.

At(li)larin Antakya’ya ayak bastiktan hemen sonra (sana) boyun egdi topraklari,
(korkularindan) bebeklerini diisiirdii Rum kadinlari.”

Bu beyitleriyle sair, Habibunneccar (Silpius) Dagi eteklerine kuruldugu icin
mistahkem bir konumda olan ve Biiyiik iskender’in ordularina gegit vermeyen
Antakya’nin cografi yapisindan dolayl bir sekilde ve “Rumlarin Antakya’si”, “Rum
kadinlar” gibi ifadelerle de demografik yapisindan dogrudan bahsetmektedir.
Bununla birlikte sehrin Mislimanlarca geri alinmasi gibi 6nemli bir olayl da tarihi
acidan kayit altina almaktadir.

Kutalmisoglu Siileyman Sah tarafindan fethedildikten sonra kisa bir sire
Selguklularin elinde kalan Antakya, I. Hacli Seferi’'nde Haclilarin eline gecmistir.
Haglilara karsi buyuk micadeleye girdigi bilinen Nareddin Zengi (6. 569/1174),
kazandigi zaferlerle Misliman Arap halklarin ve sairlerinin gonillerine taht
kurmustur. Bu baglamda Arap sairler, Nureddin Zengi’nin miicadelesini 6évgi dolu
ifadelerle siirlerine tasimislardir.*? Bu siirecte Zengi’nin Antakya Hacl Kontlugu’na
karsi kazandigi biiyiik basarilari siirine tasiyan sairlerden birisi de ibnu’l-Kayserani (.

4 yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’I-Bulddn (Beyrut: Dar Sadir, 1995), 1/269; ez-Zehebi, Tarihu I-Isldm ve
Vefeydtu’l-Mesahir ve'l-A ‘lam, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1987), 32/21-22.

%2 Ebu’l-Kasim Sihabuddin Abdurrahman b. ismail Ebi Same, er-Ravdateyn fi Ahbdri’d-Devleteyn en-
Niuriyye ve’s-Salahiyye, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1997), 1/78-92.
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548/1153) olmustur. Nlreddin Zengi’nin 544/1150 yilinda gerceklesen Harim ve
inneb Savasi’nda Antakya Prinkepsi Raymond’u dldiirmesi iizerine sair, o dénemde
Halep’le Antakya’yl birbirinden ayiran bir yer olarak kabul edilen Cisru’l-Hadid
(Demirkdprii) bélgesinde Zengl'yi dven bir kaside dile getirmistir. ibnu’l-Kayserani bu
kasidesinde Antakya’nin Haglilardan alinmasini séyle dile getirmistir (Basit):*3

P e 4o . 8 _ s . A SN SN
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“Ey Sam’in serhat sehirlerini keskin kiliclardan kurtararak yeniden bembeyaz
parlak dislerini géstererek giildiiren.

Hékimiyeti saglayana ve Antakya Halep olana kadar o yerlerin asilerini yenerek
itaat edenlere katiyorsun.”

Sair bu kasidesini; Abbasi halifesi el-Mu‘tasim Billah’in 223/838 vyilinda
‘Amm{riyye’yi fethetmesi Gzerine Ebld Temmam’in (y.0. 231/846) halifeye methiye
olarak soyledigi meshur kasideyle ayni vezin ve kafiyede kurgulayarak EbQ
Temmam’a mudrazada bulunmustur.** Nireddin Zengi’'nin Haglilara karsi kazandig
zaferleri misralarina tasiyarak 8liimsizlestiren ibnu’l-Kayserani, sair el-Ebiverdi gibi
Antakya agisindan 6nemli olan bu gelismeyi bir tarihgi edasiyla kaydetmistir.

ibnu’l-Kayserani, siirlerinde Antakya’dan ve bu sehrin insanlarindan en ¢ok
bahseden sair olarak diger sairlerden ayrilmaktadir. Kaynaklar, sairin 540/1146
yilinda Antakya’ya giderek bir sire burada ikamet ettigi bilgisinin yaninda sehrin
gayr-i mislim kadinlarina yazdigi pek cok gazeli ve tasvir siirini aktarmaktadir.*®
Dahasi siirlerinin cogu savas tasvirleri ve methiyelerden olustugu icin tam anlamiyla
bir hamaset ve medih sairi olarak nitelenen sairin “serhat siirleri” olarak
anlasilabilecek “sagriyyat” bashgi altinda toplanan siirlerinde Antakya ve civarinda
yasayan kadinlarin glzellikleri nedeniyle kompleksli bir ruh haline blirindigd, kendi
nefsiyle psikolojik miicadele icine girdigi ve bu miicadelenin de siirlerine yansidigi
yoénunde yorumlarla karsilasiimaktadir.?® Sairin Antakya’nin gayr-i muslim kadinlarina
yazdigl gazeller bir yana asagida yer alan beyitlerinde oldugu gibi sehri tasvir ettigi
siirlerde dahi sozi bir sekilde yeniden gazele baglamasi yasadigi kompleksli ruh
halinin siirlerine yansiyan somut bir delili olarak degerlendirilmektedir (Munserih):4’

UL W L EN SN, ¥ Ay (a i) b LA 1

43 Ebi Same, er-Ravdateyn fi Ahbdri’d-Devleteyn, 1/207-210; Suheyl Zekkar, el-Mevsii ‘atu’s-Samile fi
Tarihi’l-Huriibi’s-Salibiyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 16/128.

4 Bu iki kasideyi konu edinen karsilastirmali bir ¢calisma igin bkz. Faysal H. Gavaride, “Ebi Temmam
ve Ibnu’l-Kayserani Beyne’t-Taklid ve’t-Tecdid”, Mecelletu Cdmi‘ati’l-Kuds el-Meftiha 1i’l-Ebhds
ve’d-Dirdsdt 1/42 (2017), 254-270.

4 el-Asbahani, Haridetu’l-Kasr ve Ceridetu’l- ‘Asr, thk. Sukri Faysal (Sam, 1955), 98-122.

46 l-Battlis, es-Siratu I-Fenniyye (Amman: Daru’l-Me’ miin, 2018), 158.

47 el-Asbahani, Haridetu’I-Kasr ve Ceridetu’l- ‘Asr, 100.
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“Ah sinir boylarinda éyle bir sehir var ki! Giizelliginden giilliciikler sacan bir agiz
sanki.

Saraylar gériirsiin (orada) kiliseler gibi, igindeki resimlerin konusarak dile
geldigi.

Varliklarinin haleleri hayat doludur, her bir halede bir ay glilimsemektedir.

Acik ve alimlidirlar ancak bizi her gérdiiklerinde, hayd ve ¢ekingenlik értiiliir
tizerlerine.

Ey beni onlardan dolayi kinayan, tutkumu birak bir kenara! Gilinese bir bak
bakalim gériintiyor mu (onlarin nuru karsisinda).

Bastan cikaranlara karsi yardimci ol bana, bakislar savas agar kalp barista olsa
da.

Yola devam ettim ve geride bir kalp biraktim diyarlarinda, biraktigimin géz
olmasini diledim aslinda.

Hélé imrenmekteyim o diyarda ikamet edenlere, (onlara) yakinligi nedeniyle
imrenilmektedir esir diisene bile.”

Antakya’da yasayan kadinlarin glizelligiyle saplantili bir ruh haline biriinen
sairin sehri tasvir etmek Uzere basladigl siirinin neredeyse tamamini gazele
dondstardigi  goridlmektedir. Siirinin - sonunda sehirden ayrilmasi gerektigini
belirtmesine ragmen geride kalbini biraktigini, ancak glzelliklerini gérmekten
mahrum kalmamak icin bu kalbin géren bir gz olmasini diledigini, esir olsalar bile
geride kalanlari sansh gérdgini ve onlara imrendigini dile getirmektedir.

Antakya hakkinda bilgiler iceren cesitli kaynaklara bakildiginda bu sehrin
nezihligi, havasinin hoslugu, sularinin bollugu ve tatliig, tarla ve bahgelerinin
verimliligi, meyvelerinin ¢oklugu gibi bereketli topraklar olduguna isaret eden
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nitelikler Gzerinden betimlemeler yapildigi goérilmektedir.*® Bu anlamda Arap
edebiyatinda Antakya’nin gerek dogal glzelliklerini gerekse verimli topraklarindan
kaynaklanan bolluk ve bereketi yansitan siirler karsimiza g¢ikmaktadir. Antakya
tasvirini esas alan siirlerin en glizel 6rneklerinden biri; Antakya halkinin paylagmayi
seven bir karaktere sahip oldugunu, iffeti ve diger manevi degerleri 6nemsedigini,
ahlakli kisiliklerinin eskilerden beri bilindigini 6n plana ¢ikaran sair EbG ‘Amr el-Kasim
b. Dav(d et-TarsGsi'ye aittir. Sair Antakya halki hakkinda aktardigi olumlu
kanaatlerine ek olarak sehrin cografi yapisi, bolluk ve bereketiyle tarihi eserlerinin
¢oklugu gibi hususlari zikretmektedir. Yasin Suresi'nde zikri gegtigi rivayet edilen
Habibunneccar’in varligini da ekleyerek sehrin manevi yonine dikkatleri ¢gekmeye
calisan sair,*® Antakya’nin ¢cok yonli bir tasvirini okuyucuya sunmaktadir:>°
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“Sonra seher vakti vardik Antakya’ya, géniilliidiir halki nimetlerini paylasmaya.
Halki sahiptir iffete ve ulvi dedgerlere, eskilerden beri ahlaklari bu minval iizere.

Bereketli ve ugurlu bir sehirdir burasi, halen yarisi ovada ve dagdadir diger
yarisi.

Ne tahtakurusu girer oraya ne de yaklasir, ancak orada varan (yesil kertenkele)
gibi devasa fareler vardir.

Boldur nimetleri ve meyveleri ve dahi agag¢lardaki iri incirleri...

Zifiri karanhklardaki yildizlar gibidir seher vakti, (Antakya) erisilemeyecek kadar
korunaklidir ve coktur (tarihi) eserleri.

Ydasin’de zikredilen Habibunneccdr’in kabri orada, gercekten itibarliydi Allah
katinda.

48 el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Bulddn, 1/266; el-Kazvini, Asdru’l-Bildd ve Ahbdru’l-‘Tbdd (Beyrut: Dar
Sadir, ts.), 150.

49 Yasin, 36/14-27.

% fbnu’l-*Adim, Bugyetu 't-Taleb, 1/92-93.
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Ebedi cennette toplar meyveleri, ne serefli éviing kaynadidir o asalet timsali!”

et-TarsUsi’nin bu dizeleri, gerek sehrin sakinlerini gerekse maddi ve manevi
yonlerini 6vmeye odaklanan sehir methiyelerine verilebilecek 6rneklerdendir. Sairin
bu methiyesinde “varan gibi iri farelerin varhig)” ifadesi olumsuz bir algl yaratmakla
birlikte ilging bir methiye unsuru olarak dikkatleri ¢ekmektedir. Zira Araplarin
“farelerin azhigindan yakinma” soziini evde yiyecek hi¢bir sey bulunmayacak kadar
fakirlik ve sefaletin kinayeli ifadesi olarak kullandiklari bilinmektedir.>! Buna gore
herhangi bir yerde farelerin coklugunun oradaki nimetlerin bollugu anlamina gelecegi
ve bunun da bir évgi ifadesi olacag asikardir. Her ne kadar ibnu’l-‘Adim (6.
660/1262), et-Tarslsi’'nin s6z konusu kinayeli ifadesini iceren beyti Antakya’nin
yerilmesini konu edinen bilgiler arasinda aktarsa da®? Araplarin kullanimi dikkate
alindiginda bu beytin 6vgl sadedinde degerlendirilmesi daha isabetli olacaktir. Keza
el-Cahiz’in (6. 255/869) Antakya’nin farelerinden bahsederken bu farelerin kedilerin
Ustesinden gelerek gozlerini oyacak kadar iri ve gigli olduklarini belirtmesi,>3
sehirdeki bolluga delalet eden bir gosterge olarak methiyenin kinayeli ifadesi olarak
degerlendirilebilir.

Arap edebiyatinda Antakya’yi konu edinen siirler arasinda ibnu’l-Verdi'nin (6.
749/1348) divaninda yer alan “el-Makdmetu’l-Antékiyye” adli eserine ayri bir
parantez agmak uygun olacaktir. Bu makamenin bir taraftan Antakya’ya 6zgli olmasi
diger taraftan da Antakya’dan bahseden pek cok beyit icermesi bu esere ayricalik
kazandirmaktadir. S6z konusu eserde yer alan Antakya temali beyitler mustakil bir
siire ait olmamakla birlikte, ilk 6rnekleri Bedi‘uzzaman el-Hemedani'ye (6. 398/1008)
ait oldugu kabul edilen ve “hayali bir kahramanin basindan gegen olaylarin hayali bir
hikdyeci tarafindan dile getirildigi kisa hikédyeler serisinden meydana gelen edebi
tir”™* olarak tanimlanan makamenin kurgusu icinde vyer almaktadir. Tim
makamelerde oldugu gibi ibnu’l-Verdi de “el-Makdmetu’l-Antdkiyye”de sehir
hakkindaki izlenimlerini ve kanaatlerini hayali bir ravinin dilinden aktarmaktadir.
ibnu’l-Verdi’nin hayal giiciiniin eseri olan ve Ma‘arratunnu‘man sehrinden gelen bu
ravi, tim makamelerde gecerli olan kurguya uygun olarak iletilmek istenen mesajlari
ikinci bir hayall kahramanla arasinda gecen diyalog lizerinden okuyucuya aktarmaya
calismaktadir. ibnu’l-Verd’nin Antakya’yla ilgili diisiincelerini ifade etmek igin
makamesinde tercih ettigi ikinci kahramanin, sakin bir karakter olarak niteledigi
sehrin valisi oldugu gorilmektedir. Ma‘arratunnu‘man sehrinden Antakya’ya gelen
hayall bir raviyle Antakya valisi olarak kurgulanan ikinci hayali karakter arasinda

51 el-Cahiz, el-Hayavin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2003), 5/140; el-‘Askeri, Cemherdtu’l-
Emsal (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/215.

52 fbnu’l-*Adim, Bugyetu 't-Taleb, 1/95.

%3 el-Cahiz, el-Hayavan, 5/135.

% el-Hariri, Makdmdtu’I-Harivi, thk. Tsd Saba (Beyrut: Dar Beyrit li’t-Tiba‘ati ve’n-Nesr, 1978), 5;
Sevki Dayf, el-Makdme (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1973, 8; Erol Ayyildiz, “Makame”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay. 2003), 27/417.
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gecen makamede, ravi Antakya’yla ilgili olumlu kanaatler belirtirken vali ise bunun
tam aksine Antakya’nin sanildigi gibi 6viilecek bir yer olmadigini ve ravinin sehre dair
olumlu kanaatlerinin abartili oldugunu savunmaktadir. Makame, birbirine zit
kanaatlere sahip bu iki kahraman arasinda gecmektedir. Ravi, insanlarin ovglyle
andiklari Antakya’nin namini duydugunu ve bu nedenle sehre gitmek Uzere yola
koyuldugunu belirterek makamesine giris yapmaktadir. Antakya’ya vardiginda sehrin
genigliginin, korunakli stratejik konumunun, etrafini kusatircasina akip giden Asi
Nehri’nin ve topraklarinin verimliliginin kendisini hayrete distrdtugini dile getiren
ravi, sehrin islam topraklarinin bir pargasi olmasi nedeniyle Allah’a hamd etmektedir.
Yirlyerek sehrin bir ucundan diger ucuna gegen ravi; vali konagina vardiginda valinin
kendisini hos bir sekilde karsiladigini, samimiyet gostererek sohbete basladigini,
Antakya hakkindaki olumlu izlenimlerini aktarmasina cevaben valinin derinden bir
nefes alarak durumun gorindigu gibi olmadigini dile getirmek Uzere su beyitleri
soyledigini belirtmektedir (Basit):>>

Ay A 4ty da) b (il 331 5 5kia gpaia foa %
34“—6-')—“‘:‘@—“-\—‘35 i) L\Jﬁ ity i — fay 35y

“Muhabbetinde samimi nice dostlar vardir ki sanirsin huzurlu olduklarini, oysa
dert ve tasa kacirir uykularini.

insanlarin ellerindeki nimetlere imrenme! Goéniil huzurunu elde edememistir hi¢
kimse.”

Bu beyitlerden valinin sehirden duydugu memnuniyetsizligi acik¢a anlayan ravi,
s6z konusu olumsuz kanaatin nedenlerini anlamaya ¢alismaktadir. Bu baglamda
kendisine yoneltilen soruya cevaben valinin, memnuniyetsizligin nedenini sehrin
demografik yapisina bagladigi gorilmektedir. Zira vali, Antakya’nin birbirlerine zit
olarak gordugl etnik gruplar olan Araplar ve Rumlara ev sahipligi yaptigini, kendisinin
toplumsal barisi saglamak adina bu iki grup arasinda adil olmaya gayret gosterdigini,
ancak Araplara karsi kalplerinde biylik nefret beslediklerini dislindigli Rumlarin
problemin kaynagini teskil ettiklerini soyle dile getirmektedir (Meczu’l-Kamil):>®

o ., - P < u A 3, .
pad A ?\1 () s M‘;\ A &y <G A
[ FE uat w 4 T
A ey, VR ST 1

“(Bu sorun) nezaket yoksunu kaba saba, sézleri cirkin olan ve yerilen her
acemdendir.

Mertlik ve alicenaplik onu uyarsa da, acemligi “takma kafana ve uyu” der ona.”

Bu vyakinmanin ardindan ravinin valiyi sabir ve siklinete davet ettigi,

% e|-Verdi, Divanu ]:bni 'I-Verdi, (Kahire: Daru’l-Afaki’l-Arabiyye, 2006), 25.
% el-Verdi, Divanu Ibni’l-Verdi, 25.
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olumsuzluklari gérmezden gelerek sehrin asil zenginligi olarak degerlendirdigi olumlu
yonlerine odaklanmay! tavsiye ettigi anlasiilmaktadir. Bu anlamda sehrin essiz dogal
glzelliklerini 6n plana ¢ikardigi oldukc¢a detaylh bir tasvire baslayan ravi; Antakya’nin
surlarinin gegit vermeyecek kadar saglam ve erisimez oldugunu, Asi Nehri'nin
kendisinden yararlanilabilecek kadar uysal oldugunu, tirlG tarli kuglarinin yirtici
kuslari sefkatli davranmaya sevkedecek kadar dokunakli 6ttiglint, nehir ve
pinarlarinin kesintisiz aktigini, melteminin misk kokusunu bastiracak kadar hos
estigini, sakinlerinin parlak yaprakli dallardan daha gorkemli ve gururlu olduklarini,
havasindaki nemin silahlarin paslanmasina yol acacak kadar yogun oldugunu,
bununla birlikte kalpleri ve gonlleri ferahlatacak nitelige sahip karasi ve denizine ek
olarak ovalari ve daglariyla ayricalikh bir sehir oldugunu ifade ettikten sonra su
beyitleri okumaktadir (Kamil):>’
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“Onda bir giin bile yasayanin kemale erer sevinci, surlarinin tamamlanip

57 [bnu’l-Verdi, Divanu Ibni’l-Verdi, 25-26.
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biitiinlesmesi gibi.

Konaklarinda yasayanlarin kalpleri (dertlerinden) arindi ve arzuladi giilmeyi,
zira minnettarr mutlu yasadi ve 6éliip gitti inkarci kafiri.

Orada ikamet eden erdi sevgilinin vuslatina, dadi sifa oldu ruhu yaralinin
acisina.

Diinyadaki cennetten baska bir sey dedildir orasi, iste burada agik¢a gériindii
sana gencleri ve huri kizlari.

Aydinliktir, degerlidir, verimli ve bereketlidir bahgeleri, konaklari ve her bir yeri.

Bulutlari agladiginda dertlerinden (yagmur yiikiinden) kurtularak, giiliiverdi
cicekleri seving yasayarak.

Yagmur nedeniyle ince ipek gibidir topragi, bu toprak boyunca cekildi kiliclar ve
nehirleridir kiliglari.

O, memnuniyet diyarinin otagidir, bu nedenle dertler oradan epey iraktir.

Tirli tirli glizel kokular meyve adaglarinda toplanmistir, rayihalari hos kokulu
miski bile bastirmistir.

Ciliz degildir saganak yagmurun besledigi soguk ve tatl pinari, seni hosnut eder
cakil taslarinin hemen lizerindeki pariltisi.

Batililarin orada ne ¢ok yeni yetme geng kizlari vardi! Gergek disilerdi onlar,
erkekler gibi cesurdu bakislari.

ince belli narin bir kiz ikram ederdi meyi, adeta gézleri ve yanaklariyla
doldururdu kadehi.

Onun atesi kadehte miydi yoksa kadehi mi atesindeydi ve nuru da konaklarin
lizerindeydi?

Uysal Asi Nehri’nin alkis gibi ses ¢ikar(arak ak)masi raks ettirirdi dallarini, giizel
nagmelerle sakidiginda Antakya’nin kuslar.

Mahalleleri koruma altindadir ve hayat doludur daginin etekleri, asilip kat
edilemez diizliikleri.

Glinesleri ve dolunaylari agikca gériiniip parildayan goékyiizii gibi isiltili olan
topragina bakarak hayrete kapil!

Gliliimsedi ve hos kokular kapladi her bir yerini, parildayan yemyesil dallar bile
degildir onun benzeri.”

Kaynaklarda karsilastigimiz en detayli Antakya tasviri oldugunu net olarak ifade
edebilecegimiz bu siirde ibnu’l-Verdi, hayali ravinin dilinden Antakya’nin pek cok
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yonine degindigi kapsaml bir doga tasviri yapmaktadir. Sair, bu beyitlerinde agirlikli
olarak diinya hayatinin cenneti olarak niteledigi Antakya’nin dogasi, havasi, yerlesim
yerleri, dogal guzellikleri, bollugu ve bereketi gibi hususlar lzerinde durmaktadir.
Makamenin devaminda ravinin bu ¢ok yonli tasvirinin vali tarafindan abartih
bulunduguna isaret etmek uygun olacaktir. Nitekim vali, abartii buldugu bu
tasvirinden dolayr raviyi objektif davranmamakla itham etmekte ve Antakya’ya
atfedilen bu tasviri kabullenmesinin; ayni anda iki kizkardesle evlenmeye, denize set
vurmaya, tim koprileri yikmaya ve yesili kurutmaya c¢alisma gibi gerceklesmesi
muimkin olmayan hususlari kabullenmekten daha zor oldugunu belirtmektedir. Vali
itirazina gerekge olarak ise ravinin “yerylzinin cenneti” olarak bilinen Sam’a
haksizlik yapmasini ileri siirmektedir. ibnu’l-Verdi, bu noktada makamesini valinin
dilinden aktardig itiraz mahiyetindeki asagidaki beyitlerle sirdlirmektedir (MeczOu’r-

Recez):>®
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“Methettin Antakya’yi, ta ki yitirdi aklini.

Onun bendeki yeri senin dedigin gibi degildir.

Zira Antakya yok olup silinmistir, degersizlige boyun egmistir.

Nasil ondan nefret etmem? Nasil ondan sikilmam?

Acemleri ¢oktur ve azdir Araplari.

Habibunneccér orada olmasaydi ve Antakya’nin gdlgesi olmasayadl..

Antakya yanip kiil olmasi gereken sehirlerdendir derdim, ben ancak ona hiirmet
ederim.

%8 [bnu’l-Verdi, Divdnu Ibni’l-Verdi, 27.
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Clinkii Yasin’de adi ve fazileti zikredilmistir.
Ancak dogrulugu inkar edilemeyecek bir s6z séyleyecegim:
Eger orada huzur olsaydi, halki onu terk etmezdi.”

Bunun Ulzerine ravi, valiye tim bu olumsuz kanaatlerine karsin Antakya’da
kalma nedenini sormaktadir. Vali, sehrin manevi yoniine dikkatleri gekmekle birlikte
devlet yoneticisinin emriyle bu sehirde kalmak zorunda oldugunu ve bu emre karsi
gelmesinin mimkin olmadigini belirttigi beyitlerle “el-Makdmetu’l-Antékiyye”yi
noktalamaktadir.>® ibnu’l-Verdi’nin Antakya tasvirinde sik sik vurguladigi sehrin
havasinin glzelligi ve golgesinin hoslugu, sehirle ilgili bilgiler aktaran farkli
kaynaklarda da karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim ibnu’l-‘Adim (6. 660/1262) Budyetu’t-
Taleb fi Tarihi Haleb adli eserinde, Antakya’nin dag eteginde yer almasi ve dagin dogu
yoniinden sehre hakim olmasi sebebiyle glinesin dogusundan ancak iki saat sonra
glinesi gdrmesi gibi nedenlere bagl olarak iklimi bakimindan ne isldm ne de ROm
topraklarinda emsali olmayan muazzam bir sehir oldugu degerlendirmesinde
bulunmaktadir.?® el-istahri (6. 346/958) ise Kitdbu’l-Mesélik ve’l-Memélik adini
verdigi kitabinda; Antakya’nin Sam’dan sonra $Sam diyarinin en nezih sehri oldugunu,
etrafinin daglarla ve kayalardan yapilmis bir surla ¢evrelendigini, bu surlarin etrafinin
hayvan Gzerinde ancak iki glinde dolasilabilecek kadar uzun oldugunu, sehrin surlarin
icinde kalan alanlarini bahceler, verimli tarlalar ve otlaklarin kapladigini, su kaynaklari
oldukca bol olan sehirdeki her evde ve caddede sularin aktigini belirtmektedir.®!
ibnu’l-Verdi’nin “el-Makémetu’l-Antékiyye”sinde ravi ile vali arasinda gecen diyalog
Uzerinden aktardigi Antakya izlenimlerinin genel hatlariyla kaynaklarda aktarilan
bilgilerle ortistuglini ifade etmek miumkuinddr.

Makameler gibi edebi eserlere ek olarak Araplarin zihinlerinde ve gonillerinde
yer eden kanaatleri yansitan tasavvuf temali siirlerde de Antakya izlerini gérmek
mimkiindir. Bazi edebiyat tarihgileri tarafindan vicdan sairi olarak nitelenen,
siirlerinin  bliyik cogunlugunu tasavvufi bir ruh ve soylemle Hz. Peygamber’in
methine tahsis eden Yemenli sair Abdurrahim b. Ahmed el-Buri (6. 830/1427),%?
memddhu olan Hz. Peygamber’in faziletini ve fesdhatini 6n plana c¢ikarmak icin
acemliklerine vurgu yaptigi bazi irklari zikretmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in
efendiler efendisi oldugunu, kuzey ve glineyi temsil eden Sam ve Yemen halklarinin
hidayetine rehberlik ettigini, peygamberler ve melekler arasinda Allah’in seckin bir
kulu oldugunu, Kureys’e dayanan nesebiyle Hdm, Sam, Rum ve Tirklerden daha
faziletli oldugunu, mucizevi vahiy diliyle gliclendirilmis ifade yeteneginin Kiptilerin ve

% Tbnu’l-Verdi, Divanu Ibni’l-Verdi, 27-28.

% fbnu’l-*Adim, Bugyetu 't-Taleb, 1/89.

61 el-Istahri, Kitdabu'I-Mesalik ve’I-Memalik (Beyrut: Dar Sadir, 2004), 62.

62 Omer Ferrth, Tarihu’l-Edebi’l- ‘Arabi (Beyrut: Daru’l-‘Tlmi 1i’1-Melayin, 1979), 3/821.
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Antakyalilarin acemligini unutturacagini su sekilde dile getirmektedir (Basit):®3
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“Muhammed, Mudarli efendilerin efendisidir, hos ve verimli bir kékiin dalidir.

Allah’a hidayet edendir Sam ve Yemen’de, Allah’in seckin kuldur peygamberler
ve melekler icinde.

Asli Kureys’e dayanan asalet sahibidir, Hdm, SGdm, Rum ve Tiirklerden daha
asildir.

Dili vahiydir ve Kur’dn mucize(si)dir, Kiptinin ve Antakyalinin acemligini sana
unutturur.”

Sairin bu ifadeleri, Antakya’nin ve bu sehirde yasayanlarin Arap milletinin
hafizasinda acemligi, Arapcay! yanlis kullanmayi veya anlasilmaz seyler sdylemeyi
cagristirdigini ortaya koymaktadir. Asr-1 Saddet déneminin hemen akabinde islam
topraklarina katilsa da tarih boyunca farkli milletlerin ve dinlerin hakimiyetine giren
Antakya’nin ¢ok gec bir zaman dilimi olarak goriilebilecek hicri IX. ylzyilda dahi hala
acemlikle anilmasi enteresan bir durum olarak degerlendiriimektedir. Sairin bu
beyitlerini, Antakya’nin her ne kadar islam topraklarinin énemli bir parcasi olsa da
Araplarin hafizasinda bir yonlyle hep acem kaldigina isaret olarak algilamak
mUamkdindur.

Arap siirinde Antakya’nin yansimalari lGizerine dénem bazh bir tarama yapilarak
glinimize gelindiginde, yaklasik bir asirdir Tlrkiye'nin ayrilmaz bir parcasi olan
Antakya’nin Arap hafizasinda halen yerini korudugu gorilmektedir. Nitekim modern
Arap siirinde kadin odakli romantizmin 6ncilerinden sayildigi icin “ kadin sairi” ve
Arap Ulkelerini ilgilendiren siyasi meseleleri yogun bir sekilde isledigi icin de “Arap
millletinin sairi” gibi Unvanlara layik gérulen Nizdr Kabbani (6. 1998),%4
“Kosusturanlar” anlamina gelen “Muhervilin” adli siirinde Antakya’yr su sekilde
zikretmektedir:®°
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83 Abdurrahim b. Ahmed el-Bur‘i, Divdnu’l-Bur i (Kahire: M.uessesetu’l-Matbﬁ‘ﬁti’l-Islémiyye), 65.
® Siileyman Tiiliicti, “Kabbani, Nizar”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 2016), EK-1/697.
8 Nizar Kabbani, Tenvi ‘Gt Nizdriyye ‘Ald Makdmi’l- ‘Isk (Beyrut: Mensarat Nizar Kabbani, 1998), 251.
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“Girndta diistii.

Araplarin ellerinden tarih diistdi.

Ruhun payandalari ve kabilenin kollari diisti.
Tim kahramanlik ezgileri diisti.

Isbiliye diistii.

Antakya diistii.

Savasmadan Hittin diistdi.

‘Ammdiriyye dlistii.

Meryem, milislerin ellerine diistii.

Ne semavi sembolii kurtaracak bir adam var,
ne de bir yigitlik.”

Siirlerine sembolizmin hakim oldugu Kabbani, israil’le Filistin Kurtulus Orgiit
arasinda 1993 yilinda imzalanan Oslo Antlasmasi sonrasinda kaleme aldigi bu siirde
Araplarin ellerinden kayip giden Granada, Sevilla, Hittin ve ‘Ammdriyye gibi islam
medeniyetinin sembol sehirleri arasinda Antakya’yi da anmaktadir. Hayata islami
perspektiften ziyade Arap milliyetciligini esas alan bir yaklasimla bakan ve siyasi
kanaatini bu temel {izerine insa eden sair, Oslo Anlasmasi’yla resmi anlamda israil’in
taninmasini bir hezimet olarak degerlendirirken, Araplarin ve Mislimanlarin tarih
boyunca ugradiklari hezimetler neticesinde kaybedilen sehirleri ve bu sehirlerin
temsil ettigi medeniyetleri sehir mersiyelerine hakim olan duygularla okuyucularina
hatirlatmaktadir. Bu baglamda Arap ve islAm medeniyetinin sembolii sayilan diger
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onemli sehirlerin kaybindan duydugu derin hiziin gibi Antakya’nin kaybindan
duydugu hiizni de dile getirmektedir.

SONUC

Tarih boyunca cesitli gliclerin miicadele sahasi olan kadim sehir Antakya, erken
donemlerden bu yana Araplarin ve Muslimanlarin ilgi odag olmayl basarmis
medeniyet merkezlerinden biridir. Sehrin basta siir olmak Uzere Arap edebiyatinin
farkli tirlerine konu olmasi, s6z konusu ilginin Arap edebiyati baglamindaki tezahiiri
olarak algilanmistir. Antakya’yla ilgisi olan siirlerin biylk bir boliminin Antakya’nin
muhtelif yonlerini tasvir ettigi, bir kisminin da gesitli gerekcelerle sehri 6vdigi veya
yerdigi ya da sehirle ilgili tarihi bir olayi kayit altina aldig1 anlasiimistir. Arap edebiyati
kaynaklarinin taranmasi ve bu kaynaklarda gecen Antakya’yla ilgisi oldugu tespit
edilen siirlerin analitik bir bakis agisiyla incelenmesini esas alan bu ¢alisma, sehrin
Araplardaki taninirhginin ve Araplarca sehre gosterilen ilginin islamiyet sonrasi
doénemde baslamadigini ortaya koymustur. Bu baglamda Arap siirinde sehre dair ilk
izlerin, Cahiliye sairlerinden imruu’l-Kays ve Ziiheyr b. Ebi Sulma’nin siirlerinde yer
aldig tespit edilmistir. Muallaka sairlerinden olan Arap siirinin bu iki énemli ismi,
siirlerinin  nesib boliminde Antakya’ya nispet edilen kiyafetleri kadinlarin
glzelliklerini tamamlayici bir unsur olarak kullanmiglardir. Araplarin Sam yéresinden
gelen her kaliteli Grinli Antakyali anlamina gelen Antaki vasfiyla niteledikleri bilgisi
dikkate alinarak sehrin islam éncesi Arap hafizasinda olumlu bir yargiya sahip oldugu
¢ikariminda bulunulmustur.

islami dénemlere ait siirler tarandiginda pek cok sairin siirinde Antakya’ya dair
izlere rastlanmistir. el-Buhturi, ibn Hayy(s, Ebu’l-‘Ald’ el-Ma‘arri, Ibnu’l-Kayserani,
ibnu’l-Verdi, el-Kasim b. David et-TarsGsi, Abdurrahim el-Burf ve modern dénemde
de Nizar Kabbanf gibi sairlerin, Antakya’ya dair tasavvurlarini methiye, hiciv, mersiye
veya tasvir temal siirlerine yansitan en o6nemli isimler olduklari gorilmustir.
Antakya’nin cesitli yonlerini 6n plana cikaran siirler, bir taraftan Arap sairlerin
mekanla kurduklari bagi acik¢a ortaya koyarken diger taraftan bu tarihi sehrin Arap-
islam toplumundaki yerinin ve &neminin anlasiimasina katki sunmustur. Antakya’nin
zikredildigi siirler mercek altina alindiginda bu siirlerin cogunun tam anlamiyla sehri
konu edinmedigi anlasiimistir. Antakya’nin; el-Buhturi, ibn Hayy(s ve el-Ebiverdi gibi
sairlerin siirlerinde genellikle savas baglaminda yer aldigi gorilmiustir. Bu anlamda
sairlerin Antakya’yi dogrudan siirlerinin odagina yerlestirmedikleri, aksine Antakya ve
cevresinde gerceklesen savaslardan bahsederken sehri siirin temel konusunun netlik
kazanmasina katki saglayan yardimci unsur olarak kullandiklari tespit edilmistir.
Antakya’nin Arap siirinde agirlikli olarak askeri micadeleler baglaminda yer almasi,
sehrin tarih boyunca farkh giiclerin hakimiyet micadelesi verdikleri bir saha olmasi
ve bunun sonucunda pek ¢ok kez el degistirmesiyle gerekgelendirilmistir.

Antakya, Arap siirinde sadece savas baglaminda yer almamistir. Nitekim ahlak?
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degerler acgisindan sehir hakkinda olumsuz degerlendirmelerde bulunan Ebu’l-‘Ald’
el-Ma‘arri ve sehrin kadinlarina yazdig gazellerle bilinen ibnu’l-Kayserani, sehre dair
izler tasiyan siirlerinde Antakya’da yasayan insanlari 6n plana c¢ikarmislardir. el-
Ma‘arri ve Ibnu’l-Kayserani gibi et-Tarsisi de Antakya’yi insani (izerinden
degerlendirmistir. Antakya insanini esas alan bir sehir methiyesi olmasinin yaninda
cesitli yonleriyle bir sehir tasviri olan et-Tars(si’nin siiri, sehirde kabri bulunan ve
Yasin Suresi'nde adi gectigi rivayet edilen Habibunneccar Uzerinden sehrin manevi
yonine dikkat cekmeye calismistir. Ayni sekilde tasavvuf sairi Abdurrahim el-Bur’i’nin
Hz. Peygamber’e yazdigl bir methiyede Antakyalilarin acemliklerine géndermede
bulunmasi, sehrin demografik yapisi ve Arap hafizasindaki Antakya algisi hakkinda
fikir veren bir siir olarak gorilebilir. Antakya’dan bahseden siirler arasinda sehri en
yogun bicimde ele alan edebi iriiniin, ibnu’l-Verdi’nin “el-Makametu’l-Antakiyye”
adini verdigi eser oldugu tespit edilmistir. Sairin Antakya hakkindaki izlenimlerinin,
sehri ziyaret eden hayali bir hikdyeci karakterle sehirde yasayan baska hayali bir
kahraman arasinda gecen diyalog Uzerinden aktarildigi bu edebi eser, Antakya’nin
essiz bir sehir olarak tasvir edildigi beyitler igermektedir.

Antakya’nin modern Arap siirininde de yer aldigi gérilmustir. Son donem Arap
siirinin en dénemli isimleri arasinda gosterilen Nizar Kabbani’nin yikilan Arap-islam
medeniyetleri baglaminda kaybedilen sembol sehirlerden biri olarak Antakya’yl da
anmasl, sehrin gecmis donemlerde Araplardaki yerini idrak etmemize yardimci
olmustur. Ayrica bu siir, glinimiizde Turkiye’nin ayrilmaz bir pargasi olan Antakya’nin
halen Araplarin hafizasindaki yerini korudugunu ortaya koymustur.
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Extended Abstract

Antakya in Arabic Literature in the Context of City Poems

Anatolia is a region which hosted various civilizations throughout its history. It can be
observed that certain cities are highlighted during the reigns of the civilizations which ruled
over Anatolia in various sections of its history. Antioch, which was an important settlement
from Antiquity to our contemporary era and in which various civilizations and cultures
located on the eastern shores of the Mediterranean, co-existed, was a symbolic city of
Anatolia for many centuries with its mosaic-like ethnic structure as well as its religious
diversity. Antioch which became an important settlement for Muslims and Arabs in the year
of 636, the year it was besieged by the Islamic forces led by Abu Ubaidah ibn al-Jarrah, was
ruled by Umayyads, Abbasids, Tulunids, lkhshidids, Hamdanids, Seljuks and Mamluks
respectively. The city located in the southernmost point of Anatolia, was able to become the
centre of attention for Arabs and Muslims for many centuries, even though it was
subjugated by the Crusaders for a certain period of time, before Mamluks.

Antioch which endured various periods throughout its history, was the subject of
many various Arabic literary genres, primarily the poetry. With this study which aims to
review the Arabic literary sources and to examine and analyse the poems identified from the
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said sources to be relevant for Antioch, it has been observed that a majority of the said
poems describe various aspects of the city of Antioch whereas some of them praise or vilify
the city for various reasons and motives. As a result of reviewing the Arabic literary sources
based on their periods for the purpose of examining the poems regarding Antioch, it has
been identified that these poems do not only belong to the periods after the city was
captured by the Islamic Nations, also to various pre-Islamic poets such as Imru’al-Qais,
Zuhary bin Abi Sulma. Additionally, it is observed that poets of the Islamic period such as Al-
Buhturi, Ibn Hayyus, Abu’l A’la Al-Ma’arri, ibnu’l-Kayserani, Ibn al-Wardi, Al-Qasem b. Dav(id
et-TarsGsi, Abdurraheem Al-Buri as well as Nizar Qabbani in modern period reflected their
descriptions of Antioch in poems with themes of praise, satire, elegy and depiction.

Poems mentioning Antioch which was handled in Arabic literature for its various
aspects, while signifying the clear relationships the Arab poets had with the city, also
emphasize the place and significance of this historic city in Arab-Islamic society since poets
represent the feelings and opinions of their societies. Under the scope of the study, poems
mentioning the name of Antioch are examined and it is understood that a large portion of
these works do not directly focus on the city. It is observed that the poems of pre-Islamic
Jahiliyyah poets such as Imru’ al-Qais and Zuhary bin Abi Sulma do not handle the city of
Antioch itself but rather handle the clothes made in the city. However, the fact that these
clothes are included in the poetry as subsidiary factors for praises, is evaluated as the
reflection of a positive opinion about Antioch. It is observed that Antioch is generally
mentioned with regards to warfare in the poems of poets such as Al-Buhturi, lbn Hayyus, Al-
Abiwardi. Poets, instead of directly focusing on the city in their poems, used the city as a
subsidiary factor clarifying the main themes of their works, under the scope of the battles
fought in the region. Fundamentally, the fact that Antioch is captured by many forces
throughout its history, signifies that the city was a field for the clash of various powers. This
condition explains why the city was used in Arabic poetry handling themes of warfare. It is
observed that the population of the city was the main focus of the poems of Abu’l A’la Al-
Ma’aari which satirizes the city and poems of ibnu’l-Kayserani, known for his odes, which
handle the city of Antioch. It is also observed that EbG ‘Amr et-TarsGsi emphasizes on the
spiritual aspect of the city as well as regarding Antioch based on its population. Likewise, the
fact that mystic poet Abduraheem Al-Bur’i, while praising Prophet Mohammad), mentioning
the foreignness or not being Arab of the people of Antioch, is evaluated as a signifier for the
demographic structure of the city and the perception of Antioch in the memory of Arabs.
The fact that Nizar Qabbani, one of the important names of modern Arabic poetry,
mentioning Antioch as one of the symbolic cities concerning the dissolution of Arab-Islamic
civilizations, allows us to understand the importance of Antioch for the Arabs of the past.
However, it must be specifically stated that the literary work which handles the city of
Antioch most intensively in Arabic literature, is “el-Makametu’l-Antakiyye” by Ibn Al-Wardi.
This magama which expresses the poet’s opinion about Antioch through a dialogue between
a fictional narrator visiting the city and a fictional resident of the city, consists of couplets
describing Antioch as a unique city.

Key Words: Arabic Language Rhetoric, Arabic Poems, Description, Praise, Satire, Antioch.
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Oz

Suriye’de 2011 yilinda baslayan i¢ savas sonrasinda komsu (ilke Tiirkiye’ye zorunlu ve kitlesel
olarak go¢ hareketi baslamis ve gd¢ eden niifus hizla artmistir. ilk zamanlar gegici kalicilik
olarak gorilen bu slire¢ zamanla kalici gegicilik durumuna doénlismustiir. Medya yayin
organlarinda ve alanyazinda Tirkiye’ye siginan Suriyeliler; gogmen, siginmaci, miilteci, yabanci
gibi terimlerle yer almaktadir. Ancak bu terimlerin hukuki stattleri birbirinden farklidir. Bu
arastirma, Suriye goc¢l sonrasinda Tirkiye’de yapilan yasal diizenlemeleri agiklamak,
Turkiye’deki Suriyelilerin kimlik statilerini betimlemek ve goc¢ literatlriindeki terim
karmasasinin  oniline gecerek gbo¢ terminolojisine katkida bulunmak amaciyla
gerceklestirilmistir. Nitel arastirma tekniklerinden dokiiman incelemesi yoluyla toplanan
veriler, betimsel analiz yontemiyle analiz edilmistir. Suriye gécl sonrasinda Yabancilar ve
Uluslararasi Koruma Kanunu ile Gegici Koruma Yonetmeligi cikarilarak Tirkiye’'de yasal
diizenlemelerin gerceklestirildigi goriilmektedir. Ote yandan Tirkiye’de yasayan Suriyel
kisilerin milteci, si§inmaci, yabanci ve vatansiz terimleri yerine kimlik statileri bakimindan
hukuki baglamda “Gegici Koruma Kapsamindaki Suriye Uyruklu Kisiler” veya “Gegici Koruma
Kapsamindaki Kisiler” olarak tanimlanmasi gerektigi dislinlilmektedir. Arastirma sonucunda
Turkiye’deki Suriyelilerin alanyazinda, ulusal ve uluslararasi mevzuatlar baglamindaki kimlik
statlist ile betimlenmesi ve Tirkiye'ye yeni gé¢ eden nifuslarin da tanimlanmasina yonelik
benzer calismalarin yapilmasi dnerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Gog¢ terimleri, Gegici koruma, Tilrkiye’deki Suriyeliler.

! Bu arastirma siirecinde TR Dizin 2021 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlar1 Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci bolimiinde
yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yayimn Etigine Aykir1 Eylemlerden™ hicbiri gergeklestirilmemistir.
Ayrica bu aragtirma “Etik Kurul Izni” gerektirmeyen bir ¢aligmadir.
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Abstract

After the civil war that began in 2011 in Syria, the movement of forced and mass migration to
neighboring Turkey began and the migratory population increased rapidly. This process, which
was initially seen as temporary permanence, has gradually become a permanent temporary
state. Syrians who have sought refuge in Turkey in media outlets and in the literature; are
referred with terms such as migrant, asylum seeker, refugee, foreigner. However, the legal
status of these terms is different. This research was carried out in order to explain the legal
arrangements made in Turkey after the Syrian migration, to describe the identity status of
Syrians in Turkey and to contribute to migration terminology by avoiding the confusion of
terms in the migration literature. The data collected from qualitative research techniques
through document review were analyzed by descriptive analysis method. After the Syrian
migration, it is seen that legal regulations are carried out in Turkey by issuing the Law on
Foreigners and International Protection and the Temporary Protection Regulation. On the
other hand, it is thought that Syrian people living in Turkey should be defined as "Syrian
Nationals under Temporary Protection" or "Persons under Temporary Protection" in terms of
their identity status rather than the terms refugee, asylum seeker, foreign and stateless. As a
result of the research, it is recommended to describe Syrians in Turkey with identity status in
the context of national and international legislations and to carry out similar studies to identify
newly migrating populations to Turkey.

Key Words: Terms of migration, Temporary protection, Syrians in Turkey.

Giris

Suriye’de 2011 yilinda baslayan siddetli catismalar, Suriye halkinin Tirkiye’ye ve
diger komsu llkelere go¢ etmesine neden olmustur. “The boy who started the Syrian
war” (Suriye savasini baslatan cocuk) basligl ile internet ortaminda yayimlanan
belgeselde Suriye’deki i¢ savasin nasil basladigi su sekilde anlatilmaktadir: Suriye’de i¢
savas, henliz 14 yasinda ve 7. sinif 68rencisi Muavia ile baslamistir. Muavia, Misir ve
Tunus’taki olaylari izledikten sonra 2011 yilinin subat ayinda arkadaslari ile okula
gitmis ve Suriye’nin Dera kentindeki bir okul duvarina arkadaslartiile birlikte sprey boya
ile “Sira senin doktor [Esad]” yazisini yazmislardir. Muavia, yayinda bu yaziyi yazdiktan
sonra neler olacagini bilmedigini belirtmistir. Muavia ve arkadaslari, bu olaydan sonra
bir sabah 4’te tutuklanarak 45 giin alikoyulmustur. Tutuklanma sonrasinda Muavia
bedeninin her yerine el ve ayaklari kelepgeyle bagli bicimde elektrik verilerek iskence
gormistir. Muavia’nin uzun sire tutuklu kalmasi sonucunda ¢ocugun ailesi ve Dera
bolgesindeki yakinlari, cocugun serbest birakilmasi icin ayaklanma baslatmistir. Bu
ayaklanma esnasinda ordu kalabaliga ates acmis ve acilan ates sonucunda iki kisi
o6lmustlr. Bu yasanilanlar i¢ savasin baslamasina neden olmus ve olaylar biliylyerek
yayllmistir (AlJazeera, 2017).

Olaylarin siddetlenerek artmasi ile Suriyeliler, Tirkiye, Libnan ve diger komsu
iilkeler olan Urdiin ve Irak’a go¢ etmistir. Suriye’den Tiirkiye’ye ilk gég, 29 Nisan 2011
tarihinde Hatay’in Yayladag ilgesine bagh Gliveggi koylinden 252 kisilik grubun siniri
gecmesi ile yasanmistir. Suriye’deki i¢ savasin genis bolgelere yayilmasi sonucunda
oncelikle sinir ilceleri olan Hatay ilinin Reyhanl ve Altin6zi ilgelerine, sonrasinda
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Tirkiye’nin diger sinir sehirlerine girisler artmistir (Kamu Denetgiligi Kurumu, 2018).
Turkiye, gerek insani yardim faaliyetleri ile gerekse agik kapi politikasini uygulayarak
Suriye’de yasanilan siginmaci krizinde dnemli bir rol Gstlenmistir. 2011 yilinda baslayan
Suriye go¢l Suriye’deki i¢ savasin devam etmesi nedeni ile glinimize kadar artarak
devam etmistir. Ancak gogln ilk yillarinda uygulanan acgik kapi politikasini Turkiye,
2016 yilindan itibaren askiya almis ve siginmak isteyen kisiler sinirlardan Turkiye’ye
giris yapamamistir. Tlrkiye’ye siginan Suriye uyruklu kisilerin 2011 yilindan itibaren
yillara oranla sayilari Sekil 1'de gosterilmistir.
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Sekil 1. Yillara Gére Gegici Koruma Kapsamindaki Suriyeli Sayisi (Gé¢ Idaresi Genel Miidiirliigii
[GIGM], 2021)

Gorildiga Gzere, Turkiye’'ye siginan Suriyeli kisi sayisi, 2021 yilina kadar artarak
devam etmistir. Suriye’deki siddetli ¢catismalarin devam etmesi, bu ¢atismalardan
etkilenen bolge halkinin kimi zaman (lke iginde kimi zaman da komsu Ulkelerde
glvenli yer arayislarini stirdirmesine ve go¢ etmesine sebep olmustur. Birlesmis
Milletler Multeciler Yiksek Komiserligi [BMMYK], Turkiye’nin en fazla siginmaciya ev
sahipligi yapan tlke oldugunu belirtmistir (UNHCR, 2018).

Turkiye’nin sinir Glkesi Suriye’de ¢atismalar 2021 yilinda da devam etmekte ve
bu durum Suriye’den yeni gb¢ dalgalarinin yasanma olasiligini sirdirmektedir. On yih
askin devam eden i¢ savas sireci ve siginan Suriyelilerin Tirkiye’de vyillardir
konaklamasi, onlarin geri donme olasiliklarini azaltmaktadir. Suriyelilerin Tirkiye’de
uzun sitre konaklamasi ve temel yasam haklarina erisebilmesi durumu vyasal
dizenlemeleri dogurmustur. Bu ihtiya¢ sonrasinda Trkiye’deki Suriyelilere ve diger
yabancilara yonelik kanun ve yonetmelik hazirlanmistir. Gerek alanyazin gerek medya
yayin organlarinda Tirkiye’deki Suriyelilerin tanimlanmasinda statil olarak kimlik
belirsizliginin oldugu ve bu kisilerin hangi haklara sahip olduklarina iliskin alanyazinda
yapilmis ¢cok az ¢alismanin (Topal, 2015; Kaya ve Yilmaz, 2015) oldugu gorilmektedir.
Alanyazin ¢alismalari degerlendirildiginde, go¢ terimlerinin hukuki statilerin
actklanmasina yonelik galismalarin yetersiz oldugu ve Tirkiye’deki Suriyelilerin yasal
baglamindan uzak gog terimleri ile ifade edildigi gortilmektedir. Bu nedenle arastirma
Turkiye’'deki Suriyeli kisilerin gecici koruma kapsaminda tanimlanmasini ve diger goc¢
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terimlerinin de terminolojik agidan agiklanmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Bu
baglamda arastirma bulgularinin gbé¢ alanindaki c¢alismalara katki saglayacagi
dustndlmektedir.

Yontem

Bu calisma, Suriye gocli sonrasinda Tirkiye’de gerceklestirilen yasal
dizenlemelerle Tirkiye’de yasayan Suriyelilerin kimlik statilerini betimlemek, go¢
terimlerini agiklayarak gog literatiirinde terim karmasasinin 6nliine gegmek ve alan
terminolojisine katkida bulunmak amaciyla gergeklestirilmistir. Bu nedenle arastirma
goc¢ alanindaki ulusal ve uluslararasi mevzuat ve kurumsal dokiimanlarin incelendigi
nitel bir arastirmadir. Bu dokiimanlar; Turkiye’nin ¢ikarmis oldugu Yabancilar ve
Uluslararasi Koruma Kanunu (2013) ile Gegici Koruma Yonetmeligi (2014) ve
Uluslararasi Gég¢ Orgiti’niin - (International Organization for Migration-IOM)
yayimladigi Gog¢ Terimleri Sozliigu’dir. Dokiman incelemesi, incelenecek konular
hakkinda bilgiyi kapsayan yazili dokiimanlarin analizini kapsar (Yildirrm ve Simsek,
2006). Basarili dokiiman incelemesi yapabilmek icin konu ile ilgili belgelerin bulunmasi,
incelenmesi ve belli durumu ortaya cikartacak bir senteze varilacak gerekli
dizenlemelerin yapilabilmesi gereklidir (Karasar, 2007). Dokiman incelemesi
sonucunda ulasilan veriler, betimsel analiz yontemi ile analiz edilmistir. Bu amagla
ulasilan veriler, 6nce acik ve sistematik bir bicimde betimlenerek sonuglara ulasilir
(Yildirnm ve Simsek, 2006). Arastirmada ulasilan veriler ile Tirkiye’deki yasal
dizenlenmeler betimlenmis ve Suriyelilerin kimlik statileri, ulusal ve uluslararasi
belgeler baglaminda yorumlanarak aciklanmistir.

Bulgular
1.Suriye Gocgli Sonrasinda Tiirkiye’de Gergeklesen Yasal Diizenlemeler

Ani bicimde gelisen ve artarak devam eden Suriye gocli sonrasinda Tirkiye,
temel yasam haklari baglaminda saglik, egitim, ekonomik ve sosyal alanlarda ¢6ziim
yollari gelistirmistir. Oncelikle siginan kisilerin kimlik statilerinin betimlenmesine
yonelik hukuki calismalar baslatmistir. 2011’de baslayan Suriye goc, Tiirkiye’nin yasal
calismalari diizenlemesi icin bir dénim noktasi olmustur. 2005 yilinda go¢ konusu ile
ilgili Gog ve lltica Alanindaki Tiirkiye Ulusal Eylem Plani hazirlanarak icisleri
Bakanhgi'na bagli iltica, Go¢ ve idari Kapasite Biirosu kurulmustur. Akademisyenlerin,
sivil toplum kurulusu yetkililerinin, resmi kurumlarin ve BMMYK’nin katilimi ile gog¢ ve
iltica alaninin etkin yonetilebilmesi amaciyla “Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanun
Tasarisi” 2010 yilinda hazirlanmistir (Kalkinma Bakanhgi, 2014). 1951 Miilteci
sozlesmesinde yer alan cografi sinirlama uygulamasini Tirkiye, devam ettirerek iltica
hakkini sadece Avrupa ulkesinden gelen miltecilere vermistir. Turkiye’deki
siginmacilar, cogunlukla Somali, iran, Afganistan ve Irak’tan gelenlerden olusmaktadir.
Avrupa (lkeleri  disindaki  siginmacilarin  durumu, UNHCR tarafindan
degerlendirilmektedir (UNHCR, 2011).
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Turkiye,

Suriye gog¢l sonrasinda

yabancilara yonelik yapilan vyasal

dizenlemelerine Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu ile Gegici Koruma

Yonetmeligi'ni

¢ikararak devam etmistir.

diizenlemeler Sekil 2’de gosterilmistir.

Yabancilara yonelik yapilan yasal

2005
GOCLE YABANCILAR VE
1994 iLTiCA ILGILI ULUSLARARASI
YONETMELIGI ULUSAL KORUMA KANUNU
EYLEM ,
PLANI 4 NiSAN 2013
GEGiCi
2003 ISKAN SNETMELIG
e (Skan YONETMELIGI
CALISMA 22 EKiM 2014
KANUNU

Sekil 2. Yabancilara Yénelik Tiirkiye’deki Yasal Diizenlemeler

Turkiye, 1951 tarihli Cenevre Sozlesmesinde Miiltecilerin Hukuki Durumuna
iliskin Avrupal olmayan miiltecilerle ilgili konumunu korumus ve 1994 tarihli
yonetmelikte siginmaci talebini iki grup bigiminde ifade etmistir: Birinci grup, 1951
tarihli s6zlesme dahilinde koruma saglanan Avrupali miltecileri, ikinci grup ise
Avrupali olmayan ve Uglnciu bir Ulkeye vyerlestiriimeyi amaglayan siginmacilari
icermektedir (Resmi Gazete, 30 Kasim 1994). Etnik kékeni Tlrk olup Cumhuriyetin ilk
yillarinda Tiirkiye’ye gelenler icin 30 Kasim 1994 tarihli “iltica/Si§inma Yénetmeligi
iskdn Kanunu” uygulamaya koyulmustur. Bu kanun ile kimlerin Tirkiye’'ye giris
yapacagi,
belirtilmistir. Ayrica bu kanun, goc¢ alaninda temel yasa mevzuati olma ozelligini

ikdmet edebilecegi ve/veya miuiltecilik basvurusunda bulunabilecegi

tasimaktadir. Ancak Suriye’deki savas nedeniyle Tirkiye’ye yabanci uyruklu kisilerin
goc etmesi, yabancilara yonelik hukuki bir dizenlemeyi gerekli kilmistir. Tlrkiye’deki
Suriyelilerin kimlik statiilerindeki belirsizlik ve temel yasam haklarina erismelerinin
yasal dayanag olan Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu, icisleri Bakanhgi
tarafindan hazirlanmistir.

1.1. Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu

Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu, 4 Nisan 2013 tarihinde ylrirlige
girmistir. Bu kanun 2011 yilinda baglayan bliyuk Suriye goc¢l sonrasinda yabanci
uyruklu kisilere yonelik diizenlenen ilk yasal eylemdir. Bu kanunun kimleri kapsadigi ve
amaci su sekilde aciklanmistir.
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MADDE 1 — Bu Kanunun amaci; yabancilarin Turkiye'ye girisleri, Tirkiye’de
kahslari ve Turkiye’den gikislari ile Tiirkiye’den koruma talep eden yabancilara
saglanacak korumanin kapsamina ve uygulanmasina iliskin usul ve esaslari (...)
(1) dizenlemektir.

MADDE 2

(1) Bu Kanun, yabancilarla ilgili is ve islemleri; sinirlarda, sinir kapilarinda ya da
Tirkiye iginde yabancilarin minferit koruma talepleri Ulzerine saglanacak
uluslararasi korumayi, ayrilmaya zorlandiklari Ulkeye geri donemeyen ve
kitlesel olarak Turkiye'ye gelen yabancilara acil olarak saglanacak gecici
korumayi (...) kapsar.

(2) Bu Kanunun uygulanmasinda, Tirkiye’nin taraf oldugu milletlerarasi
anlasmalar ile 6zel kanunlardaki hikimler sakhdir (Yabancilar ve Uluslararasi
Koruma Kanunu, 2013).

Bu kanun metninde; yabancilarin Tirkiye’ye girisleri ve gikiglari, ikamet izinleri,
siginan kisinin snir disi edilme durumu, vatansizligin belirlenmesi, uluslararasi koruma
turleri yer almistir. Ayrica kanun metninde zorla llkesinden ayrilan, llkesine tekrar
donemeyen ve gecici koruma talebi ile kitlesel bicimde Turkiye’ye siginan kisilere gegici
koruma imkaninin saglanacagi belirtiimektedir. (Yabancilar ve Uluslararasi Koruma
Kanunu, 2013). Boylelikle bireysel olarak uluslararasi koruma talebinde bulunanlarin
disinda zorunlu veya kitlesel olarak Tirkiye'ye gelen kisilerin de gecici olarak
korunabilecegi belirtilmistir. Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu sonrasinda
Gegcici Koruma Yonetmeligi'nin gikarilmasi, Suriye go¢li sonrasinda yapilan ikinci yasal
diizenlemedir.

1.2. Gegici Koruma Yonetmeligi

Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu’nda gecici koruma terimi yer almistir.
Bu kanun sonrasinda 22/10/2014 tarihinde Gegici Koruma YOnetmeligi Resmi
Gazete’de yayimlanarak yirurlige girmistir. Bu yonetmeligin amaci, Madde 1’de su
bicimde belirtilmistir.

MADDE 1- (1) Bu yonetmeligin amaci; lilkesinden ayrilmaya zorlanmis, Glkesine
geri donemeyen, acil ve gecici koruma amaciyla kitlesel olarak sinirlarimiza
gelen veya sinirlarimizi gegen yabancilardan 04/04/2013 tarihli ve 6458 sayili
Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu’nun 91’inci maddesi cercevesinde,
uluslararasi koruma talebi bireysel olarak degerlendirmeye alinamayanlara
saglanabilecek gecici koruma islemlerinin usul ve esaslari ile bu kisilerin
Turkiye’'ye kabult, Tirkiye’de kalisi, hak ve yakiumlalukleri, Turkiye’den
cikislarinda yapilacak islemleri, kitlesel hareketlere karsi alinacak tedbirleri ve
ulusal ve uluslararasi kuruluslar arasindaki isbirligiyle ilgili hususlari
dizenlemektir (Gegici Koruma Yonetmeligi, 2014).
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Gegici Koruma Yonetmeligi’'ndeki maddeler ile Tirkiye'nin yabancilara yonelik
izledigi politika ve isleyis su sekilde 6zetlenebilir (Gegici Koruma Yonetmeligi, 2014).

° Gecici korumadan yararlanabilecek kisiler,

° Gegici koruma kararina iliskin hikimler,

. Gegici koruma kapsamindaki islemler,

. Gegici korunanlara saglanacak egitim, saglk, calisma, sosyal ve
tercimanlik hizmetleri,

° Gegici koruma kapsamina alinan kisilerin sorumluluklari,

. Gegici barinma merkezlerinin sevk, yonetim ve isletim hizmetleri,

. Gegici koruma kapsamindaki kisilerin gonilli olarak geri donlis ve

Uglincu Ulkeye ¢ikma islemleri,
° Gecici koruma konusunda sivil toplum ile ulusal ve uluslararasi
kuruluslarla is birligidir.

Yonetmelik’te Tlrkiye’de gegici koruma talebinde bulunan kisilere bu kapsamda
saglanacak hizmetler belirtilmistir. Tlrkiye’de gecici koruma ydonetmeligine benzer bir
korumanin gegmiste Avrupa Birligi Konseyinde de yer aldigi gérilmustiir. Konsey, Mart
1996’da yiik paylasimi icin uyari ve acil durum prosediiri karari ile yerinden edilmis
kisilerin gegici olarak korunmasina iliskin Avrupa Birligi Antlagsmasina dayanarak
Konseye kendi ‘ortak eylem’ 6nerisini sunmustur. Ancak temel yasam haklari
baglaminda gecici koruma ile saglanan bu hizmetlerin devletin yikimluliga oldugu ve
bireylerin isteklerinin gérmezden gelinebilecegi hususunda elestiriler de mevcuttur
(Kerber, 1997). Diger taraftan gegici korumanin ani gelisebilecek ve kitlesel bicimde
siginma arayisinda olacak kisilere karsi net bir politikasi olmayan Cenevre
Sozlesmesi'nin eksiklerini tamamladigina iliskin gorisler de mevcuttur (Fitzpatrick,
2000; Kerber, 1997; Marston, 2003). Miiltecilerin temel yasam haklarini saglamasi ve
korumasi yoniiyle Cenevre Sozlesmesi temel bir mevzuattir (Gibney, 1999), ancak
gecici koruma ululuslararasi dizeyde hukuki bir gecerlilik tasimadigindan gegcici
koruma hizmetinin saglanmasinda tlkeler yasal bir ylikimlilik altina girmemektedir.
Turkiye, ani gelisen blylk Suriye gocl karsisinda gecici koruma ile kendi yasal
dizenlemesini olusturan ve siginan kisilerin temel haklari konusunda kiiresel
baglamda en fazla ylkimlaligu tstlenen tlke konumundadir.

Turkiye’'ye siginan Suriyeli kisiler; alanyazin ve medya yayinlarinda siginmaci,
milteci, gbcmen, yabanci terimleri ile ifade edilmektedir. Turkiye’deki Suriyelilerin
kimlik statiilerinin bu terimler ile tanimlanmasi yanlis olmakla birlikte siginan kisilerin
de uluslararasi baglamda hak arayislarina sebebiyet verebilmektedir. Bu nedenle
Turkiye’'deki Suriyelilere yonelik alanyazindaki terim karmasikliginin dizeltilmesi icin
ifade edilen gog terimlerinin ulusal ve uluslararasi belgelere dayali olarak agiklanmasi
gerekmektedir.
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2. Gog Terimleri ve Tiirkiye’deki Suriyeliler

20 Haziran Dinya Miilteci Gliini oncesinde BMMYK’'nin yayimladigi raporda
savas, siddetli catismalar, insan haklarinin ¢ignenmesi ve yasam sartlarinin
zorlugundan dolayi llkelerinden kagan insanlarin 79.5 milyon oldugu agiklanmistir
(UNHCR, 2019). Turkiye’ye ayni sekilde go¢ eden Suriyeli sayina bakildiginda 3.723.674
kisinin Ulkesini terk ederek vyerlerini degistirdigi gorilmektedir (GIGM, 2021).
Turkiye’ye siginan Suriyeli kisiler, gerek alanyazin gerek medyada siginmaci, gdgmen,
misafir, milteci, yabanci terimleri ile ifade edilmektedir.

= Gogcmen
— Siginmaci
- Miilteci

Gog Terimleri Sarth Miilteci Gegici koruma
kapsamindaki
kisilerin

ikincil Koruma o
Yab kabulii
abanci ve o
Vatansiz G'egf:. korum.a
kimlik belgesi

Gegici koruma

Gegici Koruma I:>

saglanacak
yabanailar

» Gegici koruma
kapsamina
alhinmayacak
yabancilar

Sekil 3. Gog terimleri

Goc literatirinde yer alan bu terimlerin her birinin mevzuatlarda kendine 6zgii
belirleyici ilkeleri vardir. Turkiye’deki Suriyelilerin neden gegici koruma kimlik stattsi
ile betimlenmesi gerektigi ve diger goc¢ terimleri, ulusal ve uluslararasi belgeler
baglaminda su sekilde aciklanabilir.

2.1. G6gmen

Uluslararasi oOlgekte, evrensel olarak kabul edilmis bir go¢cmen tanimi
bulunmamaktadir. Go¢ Terimleri Sozligiinde, gécmen su bicimde tanimlamaktadir:
Birlesmis Milletler; sebebi olsun olmasin, gonulli veya gonilsiiz, diizenli veya diizensiz
goc yollari ile fark etmeksizin bir yildan fazla yabanci bir Glkede ikdmet eden bireyi,
gocmen olarak tanimlar. Bu tanima gore, is amach veya turist statistyle bir yildan
daha az sire ile seyahat edenler gogmen terimi ile degerlendiriimemektedir. Ancak,
kisa strelerde seyahat eden mevsimsel tarim iscileri gibi kisa donemli gogmenlerin bazi
turleri bu terimi kapsamaktadir (IOM, 2009).

Muhacirler [go¢menler] 14/06/1934 tarihinde Resmi Gazete’de yayimlanan
iskan Kanunu’na gore su bicimde agiklanmaktadir:
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MADDE 3 — Tiirkiye’de yerlesmek maksadile [amaciyla] disaridan, miinferiden
[bireysel] veya migtemian [kitlesel], gelmek isteyen Tirk soyundan mesk{n
[ikdmet eden] veya gocebe fertler ve asiretler ve Tiirk kiltirtiine bagli meskln
kimseler, isbu kanunun hiikiimlerine gére Dahiliye Vekilliginin [igisleri
Bakanhgi'nin] emrile [emriyle] kabul olunurlar. Bunlara [muhacir] denir.
Kimlerin ve hangi memleketler halkinin Tiirk kiiltiiriine bagh sayilacag icra
Vekilleri Heyeti karar ile belirlenir (Resmi Gazete, 1934).

Bu tanimlamalar degerlendirildiginde, Tiirkiye’de gegcici koruma talebinde
bulunan Suriye uyruklu kisilerden ¢ogunlugunun Tirk kokenli olmadigi bilinmektedir.
Go¢ Terimleri Sozliglinde ise kisinin gocmen olarak kabul edilebilmesi icin gittigi
Ulkede bir yildan fazla konaklamasi gerektigi ifade edilmektedir. Ancak son yillarda
Turkiye, gecis Ulkesi olarak goriilmekte ve baska Ulkelere go¢ etmek isteyenler
Turkiye’de kisa siire konaklayarak yeni bir yasam arayisinda olabilmektedir. Kimileri de
kisa sire Turkiye’de konaklayarak Suriye’ye gonulli olarak geri dénebilmektedir.
Ozetle, iskdn Kanunu’na gore Tirkiye’deki Suriyelilerin ¢ogunlugu Tirk koékenli
olmadiklarindan bu kisilerin gégmen olarak tanimlanmayacagl ancak Gog Terimleri
Sozligl'ne gore de bir yildan fazla konaklayan tim Suriyelilerin gécmen olarak
tanimlanabilecegi anlasiimaktadir.

2.2. Siginmaci
Go¢ Terimleri S6zlGglinde siginmaci, su bicimde tanimlanmaktadir:

Siginmaci, llkesindeki zulimden veya ciddi zarardan korunmak gayesiyle, baska
bir llkede givenlik arayisinda olan ve ilgili ulusal ya da uluslararasi belgeler
kapsaminda miiltecilik statlisiine iliskin basvurusunun sonucunu bekleyen Kkisi.
Olumsuz bir karar neticesinde siginmaci kisiler lilkeden ayrilmak zorundadir ve eger
kendilerine ev sahibi Ulke tarafindan lilkede konaklama izni verilmemisse, bu kisiler
kanuna aykiri veya diizensiz bir eylemde bulunan siradan bir yabanci gibi Gilkeden sinir
disi edilebilirler (IOM, 2009). Go¢ Terimleri S6zIGg0’ ndeki siginmaci tanimi, 1951 tarihli
Miltecilerin Hukuki Durumuna Dair Birlesmis Milletler Cenevre Sozlesmesi’'ndeki
tanimi ile birebir ortlismektedir.

Suriye goci sonrasinda ¢ikarilan kanun ve yonetmelikte siginmaci terimine iliskin
bir aciklama bulunmamaktadir. Gegici Koruma Yonetmeligi'ne gore (Madde 16 ve
Gecici Madde 1), Tirkiye’de gecici koruma ile yasayan kisilerin bireysel bicimde
uluslararasi koruma basvurusu yapamayacaklari ve yapmis olsalar bile bu
basvurularinin degerlendirilmeyecegi aciklanmistir (Gegici Koruma Yonetmeligi, 2014).
Turkiye’'deki Suriyeli kisilerin miilteci statisline basvuramayacaklarindan Cenevre
Sozlesmesi ve Gog Terimleri S6zIGgl’nde yer alan siginmaci taniminin da bu kisiler icin
uygun bir tanim olmadigi gérilmektedir.
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2.3. Miilteci

Suriye gocl sonrasinda cikarilan Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu’nun
61. Maddesinde Avrupa llkelerinde meydana gelen olaylar sebebiyle, kisinin irki, dini,
siyasi dlisiincesi veya bir toplum grubuna baglihg nedeni ile zulme ugrayacagindan
korkmasi nedeni ile ana vatani disinda baska bir tlkede bulunan ve bulundugu tlkenin
korumasindan faydalanamayan yahut korku sebebi ile faydalanmak istemeyen
yabanclya veya vatansiz kisiye statl belirleme islemi ardindan miilteci statlisliniin
verilecegi belirtilmistir. Ancak bu beyanda Avrupa’da yasanan olaylar nedeniyle ibaresi
acikea ifade edilmistir (YUKK, 2013, s. 20).

Goc¢ Terimleri Sozligliinde ise milteci; BMMYK’nin tiiziglindeki kriterlere uyan
ve Miiltecilerin Hukuki Statiisiine iliskin 1951 Sézlesmesi veya Miiltecilerin Hukuki
Statiisiine iliskin 1967 Protokoliine taraf olan bir ilkede olmasina bakilmaksizin veya
bu yasal belgeler ¢ercevesinde ev sahibi lilke tarafindan milteci statlisiinde taninmasi
fark etmeksizin, Birlesmis Milletler korumasindan yararlanmaya hak kazanan Kkisi
olarak tanimlanmaktadir. (IOM, 2009).

Turkiye’deki Suriyeliler Avrupa Ulkelerinden gelmemekle birlikte bu kisilerin
gecici koruma hakkindan faydalandiklarindan dolayi uluslararasi koruma talebinde
bulunamayacaklari, ilgili kanun ve yonetmelikte agik¢a belirtilmistir. Bu baglamda
Tirkiye’de gecici koruma hakkindan yararlanan kisilerin diger uluslararasi koruma
haklarina  basvuramayacaklari  gibi milteci statlsline basvuramayacaklari
gorulmektedir.

2.4.Sarth miilteci

Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu’nun 62. Maddesinde Avrupa ulkeleri
disinda yasanan olaylar nedeniyle vatandasi oldugu tlkenin disinda bulunan yabanciya
veya bu tir olaylar sonucu korku sebebiyle llkesine ddnmek istemeyen vatansiz kisiye
sarth miulteci statlisi taninir. Sarth miultecinin Gglinct Glkeye yerlestirilme siirecine
kadar Tiirkiye’de konaklamasina izin verilir (YUKK, 2013, s. 21).

Sarth miltecilik statlisi, Avrupa Ulkesi disinda yasanan olaylar nedeniyle
taninmaktadir. Suriye’de Avrupa llkesi disinda yer almaktadir. Konumu nedeni ile bu
statliye yakin olsa da Tirkiye'deki Suriyelilerin Suriye devleti ile vatandasliklarinin
devam etmesi ve uluslararasi koruma tirlerine sahsi basvuru yollarinin kapali olmasi
nedeniyle bu kisiler sarth milteci kapsaminda degerlendiriimemektedir. Bu nedenle
sarth milteci statlisi de Tirkiye’deki Suriyeli kisilerin durumlarina uymamaktadir.

2.5.ikincil Koruma

Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu’nun 63. Maddesine gore; miilteci
veya sarth milteci statlisiine sahip olamayan ancak ulkesine geri donmesi durumunda
hakkinda 6lim cezasi verilen, iskenceye veya onur kirici eyleme maruz kalacak veya
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Ulkesindeki ¢catismalardan dolayi sahsina yonelik tehditle karsilasacak olmasi sebebiyle
Ulkesinin korumasindan yararlanamayan veya yararlanmak istemeyen yabanci ya da
vatansiz kisiye, ikincil koruma stattsu verilir (YUKK, 2013, s. 21).

Seriat ile yonetilen bir Ulkede, evlilik digi cinsel iliskiden dolayi recim cezasi
verilerek tasla oldirilecek bir kadinin kagarak Tiirkiye’ye siginmasi durumunda ona
verilebilecek koruma statisi ikincil koruma tiirine 6rnek gosterilebilir (Eksi, 2016, s.
163). Yukanidaki ibarelerden anlasilacagi lzere ikincil korumada kisinin Ulkesine
donmesi halinde sahsina yonelik 6lim, iskence veya ciddi tehditle karsilasmasi
durumu bulunmaktadir. Ancak Tirkiye’de gegici koruma kapsamindaki kimi Suriyeli
kisiler dini bayramlarda Suriye’ye giris-cikis yapabilmektedir. Ayrica Tiirkiye’de gegici
korumadan yararlanan kisilerin de bu tlr uluslararasi korumadan yararlanmayacagi
yonetmelikte belirtilmistir (Gegici Koruma Yonetmeligi, 2014). Bdylelikle gegici
korumadaki kisilerin ikincil koruma kapsaminda degerlendirilemeyecegi agiktir.

2.6.Yabanci ve Vatansiz

Uluslararasi Gé¢ Orgiitli, yabanci kisiyi, “Belirli bir devlet acisindan o devletin
uyrugunda olmayan kisi,” vatansiz kisiyi ise “vatandasligin getirdigi haklardan; devletin
sagladigi diplomatik korumadan, ikamet edilen devlette dogal olarak kalma hakkindan
ve seyahat etmesi halinde Ulkeye donlis hakkindan mahrum olan kisiler” biciminde
actklamigtir (IOM, 2009, s. 95). Vatansiz kisi, Yabancilar ve Uluslararasi Koruma
Kanunu’na gore “hicbir devlete vatandaslik bagiyla bagh bulunmayan ve yabanci
sayllan kisi”, yabanci kisi ise “Tlrkiye Cumhuriyeti Devleti ile vatandashk bagi
bulunmayan kisi” seklinde tanimlanmistir (YUKK, 2013, s. 3). Hulasa Tirkiye
Cumhuriyeti vatandasi olmayan kisiler yabanci, hicbir devlet ile bagi bulunmayan
kisiler vatansiz olarak degerlendirilebilir.

Bu baglamda degerlendirildiginde vyabanci terimi; Tirkiye’de yasayan
vatansizlar, ikincil koruma statlislinden yararlananlar, gecici korumadan yararlananlar,
milteciler, sarth milteciler ve gécmenler icin kullanilabilir. Tlrkiye’deki Suriyeliler de
Turkiye Cumhuriyeti ile vatandaslik bagi olmadigindan yabanci olarak nitelendirilebilir.
Ancak bu tanimlama yukarida da belirtildigi Uzere Tirkiye’de yasayan ve Tirk
vatandasi olmayan her grubu betimleyeceginden Turkiye’deki Suriyelileri sadece
yabanci olarak nitelendirmek yeterli olmayacaktir. Ayrica Turkiye’deki Suriyeli kisilerin
Suriye devleti ile vatandashk bagi devam ettiginden bu kisiler vatansiz olarak kabul
edilmemekte ve Suriye vatandashginin sagladigi yabancilik hakki ile Tiirkiye’de yabanci
ogrencilere yonelik lise son sinifta yapilan Yabanci Ogrenci Sinavina da
katilabilmektedir.

2.7. Gegici Koruma

Gegici koruma, yaygin siddet veya catisma ortamlarindan kitlesel olarak kacip
gelen kisilere dncesinde bireysel statl belirleme islemine tabi tutulmaksizin devlet
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tarafindan gegcici koruma saglama konusunda gelistirilen diizenlemedir (IOM, 2009, s.
33). Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu ile birlikte gecici koruma terimi
literatlrde yerini almis ve bu kanun ile gegici koruma Tirk hukukunda diizenlenmistir.
Gegici koruma Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu’'nda su sekilde
aciklanmaktadir:

MADDE 91:

1. Ulkesinden ayrilmaya zorlanmis, ayrildigi iilkeye geri dénemeyen, acil ve
gecici koruma bulmak amaciyla kitlesel olarak sinirlarimiza gelen veya
sinirlarimizi gegen yabancilara gegici koruma saglanabilir.

2. Bu Kkisilerin Turkiye’ye kabull, Tirkiye’de kalisi, hak ve yukumlulikleri,
Turkiye’den cikislarinda yapilacak islemler, kitlesel hareketlere karsi alinacak
tedbirlerle ulusal ve uluslararasi kurum ve kuruluslar arasindaki is birligi ve
koordinasyon, merkez ve tasrada gorev alacak kurum ve kuruluslarin gérev ve
yetkilerinin belirlenmesi, Cumhurbaskani tarafindan ¢ikarilacak yénetmelikle
diizenlenir (YUKK, 2013, s. 17).

Gegici koruma, kitlesel olarak tlke sinirlarina gelen kisilere, devletlerin geri
gondermeme yukimlulikleri kapsaminda bireysel stati belirleme islemleri siire
kaybetmeden uyguladigi bir ¢éziim yoludur (GiGM, 2020). Tirkiye’ye siginan Suriyeli
kisiler, gecici koruma c¢ercevesinde degerlendirilmekte ve siiresiz olarak Tiirkiye’'de
yasayabilmektedir.

2.7.1.Gegici Koruma Kapsamindaki Kisilerin Tiirkiye’ye Kabulii

Turkiye, ani gelisen goc karsisinda sinira ulasan ve koruma talep eden herkese
acik kapi politikasi ile belge durumuna bakmadan herkesi kabul etmistir. Gegici koruma
saglanan kisilerin Turkiye'ye kabuli su sekilde aciklanmaktadir.

MADDE 17:

1. Tarkiye’'nin kara sinirlarina veya karasularina acil ve gecici koruma bulmak
amaciyla gelen yabancilarin, Tirkiye’ye kabul edilecekleri ve Tirkiye’den cikis
yapacaklari sinir kapilari ile sinir gecis yerleri, ilgili kamu kurum ve
kuruluslarinin gorisleri alinarak Bakanlik tarafindan belirlenir. Acil hallerde bu
yerlerin belirlenmesine Bakanlik dogrudan karar verir ve ilgili kurumlara bildirir.
2. Sinir kapilarina veya sinir gegis yerlerine belgesiz veya gecersiz belgeyle
gecici koruma amaciyla gelen yabancilarin girislerine valiliklerce izin verilebilir
(Gegici Koruma Yonetmeligi, 2014, s. 6).

Turkiye’'ye siginan gecici koruma kapsamindaki kisilerin kayit islemleri Gog
idaresi Genel Mudurliigii tarafindan yapilmaktadir. Yénetmelik’te kayit islemlerinin
gizlilik esasina dayali gergeklestigi, kayit formu dolduruldugu, belge sunamayan kisinin
beyaninin esas alindigi, kimlik tanimlanmasina iliskin biometrik verilerin alindig ve
bilgilerin elektronik ortamda saklandigi acgiklanmistir. Ayrica, gegici koruma
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kapsamindaki kisilerin Tirkiye’de dogan ¢ocuklarinin da hizlica kayit altina alindigi ve
yabancilarin dogum, olim, evlilik, bosanma bilgilerinin giincellendigi ve bu
yabancilarin adres kayit sistemine kaydedildigi belirtilmistir (Gegici Koruma
Yonetmeligi, 2014, s. 8).

2.7.2. Gegici Koruma Kimlik Belgesi

Gecici koruma kapsamina alinan kisilerin bagh olduklar il Gog¢ idaresi
Mudurluginde kayit islemleri yapildiktan sonra bu kisilere gegici koruma kimlik belgesi
diizenlenmektedir. ilk zamanlar 98 numarasi ile baslayan gegici koruma kimlik
belgeleri dizenlenmis ancak bu kimlik kartinin kamusal hizmete erisiminde sorun
yasanmasinin ardindan eski kimlik kartlari 99 ile baslayan yeni gegici koruma kimlik
belgeleri ile degistirilmistir.

Eski GK kimlik karty Yeni GK kimlik
(yenilenmesi gerekiyor) karti
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Gorsel 1. Gegici Koruma Kimlik Belgesi (UNHCR, 2020a)

Gegcici koruma kapsamindaki Suriyeli kisiler, kamu ile ilgili tim islemlerini gecici
koruma kimlik belgeleri ile yilriitmektedir. Yonetmelikte gecici koruma kimlik
belgesinin yipranmasi ya da kaybedilmesi durumunda belge sahibinden aciklama
istenecegi, yipranmasi durumunda belgenin yenisinin diizenlenecegi, gecici koruma
durumunun sona ermesinde belgenin gecerli olmayacagi ve yabancidan geri alinacagi
belirtiimektedir (Gegici Koruma Yonetmeligi, 2014, s. 8).

2.7.3. Gegici Koruma Kapsamina Alinmayacak Yabancilar

Gecici Koruma Yonetmeligi'nde koruma kapsamina alinmayacak kisiler de
aciklanmistir. Tarkiye disinda hangi sebeple olursa olsun zalimce eylemler yaptigini
disindulrecek nedenleri bulunanlar, Glkesinde silahli gatismaya katilmis oldugu halde
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bu faaliyetlerini kalici olarak sonlandirmayanlar, terér eylemlerinde bulundugu veya
planladigl ya da bu eylemlere istirak ettigi tespit edilenler ve ciddi bir su¢tan mahkim
olarak topluma karsi tehdit olusturabilecegi degerlendirilenler ile milli glivenlik, kamu
dizeni veya kamu glvenligi acisindan tehlike olusturdugu degerlendirilenler gegici
korumadan vyararlanmayacaklardir. Tirkiye’de islenmesi halinde hapis cezasl
verilmesini gerektiren sug¢ veya suglari daha once isleyen ve bu sugun cezasini
cekmemek icin mense veya ikamet Ulkesini terk edenler ve uluslararasi mahkemelerce
hakkinda insanlik sugu isledigine dair karar verilmis kisiler de gegici koruma kapsamina
alinmayacaklardir. Yonetmelik’te bu kisiler gecici korumadan yararlandiktan sonra bu
hallerinin ortaya ¢ikmasi halinde gegici korumasinin iptal edilecegi agikga belirtilmistir
(Gegici Koruma Yonetmeligi, 2014, s. 3).

Gegici korunanlarin kendi istekleriyle belirli kosullarda gegici korumalari bireysel
olarak sona ermekte veya iptali gerceklesmektedir. Gegici koruma belgesine sahip
kisinin Turkiye’den ayrilmasi, bu kisinin tglincu bir Glke korumasindan yararlanmasi,
insani neden veya yeniden yerlestirme cercevesinde Uglincl bir Ulkeye kabull
durumunda kisilerin gegici korumalari sona erer. Ayrica gegici korumadaki kisinin
Olmesi veya Uglincl bir Ulkeye ¢ikis yapmasi durumunda gegici koruma kapsami
bireysel olarak sona ermektedir (Gegici Koruma Yonetmeligi, 2014, s. 5). Gegici koruma
kapsamindaki kisiler, istemedikleri middetce Suriye’ye geri gdnderilmemektedir
(UNHCR, 2020b). Ozetle, gecici koruma kapsamindaki kisilerin Ulkelerinde giiven
ortami olusmadigl slrece bu kisilerin sadece kendilerinin istemeleri durumunda
Ulkelerine donebilecegi anlasiimaktadir.

SONUC

Turkiye, cografi konumu nedeniyle tarih boyunca bircok goce ev sahipligi
yapmistir. Tlirkiye tarihinde ilk defa 2011 yilindan sonra yogun yabanci uyruklu bir gé¢
ile karsi karsiya kalmis ve go¢ edenlerin temel yasam haklarini koruyabilmek amaciyla
yasal dizenlemelere gitmistir. 2013 yilinda ¢ikarilan Yabancilar ve Uluslararasi Koruma
Kanunu ile 2014 yilinda cikarilan Gegici Koruma Yonetmeligi, Turkiye’deki Suriyelilerin
egitim, saghk ve diger temel yasam haklarina erisebilmesinde o6nemli yasal
diizenlemelerdir. Yapilan bu dizenlemeler ile gecici koruma kapsamindaki kisiler, ara
verdikleri egitim hayatlarina devam edebilmis, sigindiklari (ilkede saglk hizmetlerine
kolayca erisebilmis ve calisma izni cikararak calisma haklarina sahip olabilmislerdir.
Turkiye’deki Suriyeli kisiler, gecici korumadan yararlanarak temel yasam haklarina
neredeyse Tirk vatandaslari gibi erisebilmislerdir. Ancak Suriye’de savasin uzamasi ve
2011 yilindan itibaren halen bir ¢c6ziime varilamamasi, gecici kalicilik durumunun kalici
gecicilige donlismesine de sebebiyet vermistir.

Arastirma, Suriye’den kitlesel olarak baslayan gé¢ sonucunda tlkesini terk eden
milyonlarca Suriyelinin kimlik tanimlanmasina yonelik belirsizlikleri, ilgili ulusal ve
uluslararasi mevzuatlar baglaminda aciklamistir. Tlrkiye’deki Suriyelilerin statileri su

302



Fansa — Hatay Mustafa Kemal University Faculty of Theology Journal, 4(2), 289-306

bicimde dzetlenebilir: iskdn Kanunu’na gére Tirk soyundan gelenler, IOM’un Gd¢
Terimleri S6zIUgl’'ne gore ise bir yildan fazla konaklayan kisiler, go¢gmen olarak
tanimlanmaktadir. Ancak Turkiye’deki Suriyelilerin tamami, bu kapsama
girmemektedir. Turkiye’deki Suriyelilerin blylk cogunlugu, Tirk soyundan olmamakla
birlikte siginanlar arasinda Tiirkiye’de bir yildan az siirede konaklayanlar da mevcuttur.
Tiurkiye’de gegici korumadan vyararlanan Suriyeliler, Avrupa (lkelerinden
gelmediklerinden dolayr milteci olarak kabul edilmemektedir. Turkiye'deki
Suriyelilerin siginmaci kabul edilebilmeleri icin Gog¢ Terimleri Sozligi’'ne gore
miltecilik statlisine basvurmus ve bu basvurusunun sonucunu beklemeleri
gerekmektedir. Yonetmelik, gecici koruma sirecinde bu kisilerin sahsi olarak
uluslararasi koruma basvurularini gergeklestiremeyeceklerini belirtmistir (Gegici
Koruma Yonetmeligi, 2014). Sartli milteci statlslne basvuru icin kisinin bireysel
basvuru yapmasi ve tglnci Ulkeye yerlestirilme durumu gerekli iken ikincil korumada
da can gilivenligi sebebi ile sliresiz basvuruda bulunmasi gerekmektedir. Tirkiye'ye
siginan Suriyeli kisilerin kitlesel halde gog ettikleri ve siiresi belirli olmayan bir bicimde
koruma kapsaminda olduklari bilinmektedir. Bu baglamda bu kisilerin sarth milteci ve
ikincil koruma hakkindan yararlanamayacagi aciktir. Turkiye’deki Suriyeli kisiler, kendi
devletleri ile vatandaslik baglarini siirdirdiklerinden bu kisiler vatansiz olarak da
degerlendiriimemektedir. Kimi Suriyeli kisiler, Suriye vatandashigi hakkini kullanarak
dini bayramlarda Ulkelerine giris-¢ikis yapabilmekte ve Tirkiye’de 12. sinifta yapilan
Yabanci Ogrenci Sinavina katilabilmektedir. Bu durum, Suriyeli kisilerin Tiirkiye’de
yabancilara yonelik taninan haklardan yararlandigini gostermektedir. Ayrica yabanci
tanimi, Suriye disinda Tirkiye Cumhuriyeti ile bagi olmayan miilteci, sartli milteci ve
vatansiz gibi bircok grubu kapsayacagindan diger stati gruplari da yabanci
statlistindeki tanima dahil olacaklardir.

Gegcici koruma terimi; Suriyelilerin Glkelerindeki savas sebebi ile Tirkiye'ye ani
ve kitlesel gocl sonrasinda ortaya ¢ikmis ve literatire dahil olmustur. Tirkiye’deki
Suriyeliler, Glkelerindeki catisma ve yaygin siddet ortamindan kacarak koruma talebi
ile kitlesel bicimde Turkiye’ye siginmis kisilerdir. Bu nedenle Tirkiye’deki Suriyelileri,
“Gecgici Koruma Kapsamindaki Suriye Uyruklu Kisiler” veya “Gecici Koruma
Kapsamindaki Kisiler” biciminde tanimlanmasi ve literatiirde de bu tanimla
betimlenmesi gerektigi distinlilmektedir. Bilindigi Gzere, 2021 yilinda Afganistan’da
yasanan olaylar sonucunda Tiirkiye'ye yasal olmayan yollarla kimi Afganistan uyruklu
kisilerin goc ettigi ve Turkiye'nin yeni bir go¢ dalgasi ile karsi karsiya kalabilecegi
medyada giindem konusu olmaktadir. Ozetle, Tiirkiye’nin gé¢ sahasindaki konumunun
degiserek artik goc alan bir llke haline geldigi sdylenebilir. Bu durum, Tiirkiye’nin go¢
yonetimi konusunda uzun vadeli politikalara sahip olmasini ve gé¢ alaninda
dogabilecek yeni krizlere yonelik risk tedbirlerini olusturmasini gerekli kilmaktadir. Bu
baglamda Tirkiye'ye go¢ eden yabanci uyruklu nifus hakkindaki belirsizliklerinin
tanimlanmasi icin go¢ eden niifuslar betimlemeye yonelik galismalarinin artirilmasi ve
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alanyazinda kimlik statililerine uygun tanimlamalar ile go¢ nifusunun betimlenmesi
Onerilmektedir.
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Extended Abstract

Who Am I? Migrant, Asylum Seeker, Refugee, Foreigner, Stateless
and Temporary Protection: Syrians in Turkey

The report of the United Nations High Commissioner for Refugees, published before
World Refugee Day on June 20, shows the painful picture. According to the report, the number
of people fleeing wars, human rights violations, conflicts, civil unrest and harsh living
conditions in their countries has reached 79.5 million worldwide (UNHCR, 2019).After the civil
war that began in 2011 in Syria, the movement of forced and mass migration to neighboring
Turkey began and the migratory population increased rapidly. Considering the number of
Syrians migrating to Turkey, it is seen that 3,723,674 people left their country and changed
their places. Syrians who have taken refuge in Turkey are depicted in the media and literature
in the form of terms such as migrants, asylum seekers, refugees and foreigners. However, the
legal status of these terms is different from each other.This research was carried out in order
to describe the legal arrangements made after the Syrian migration, the identification of
Syrians in Turkey as identity status and to contribute to the terminology of migration by
preventing the confusion of terms in the formation of the migration literature. For this reason,
the legal regulations in Turkey carried out were explained in the research and the terms of
migration were defined with national and international documents in terms of identity status.

Research data were collected from qualitative research techniques through document
review and analyzed by the method of description analysis.This study was carried out in order
to describe the identity status of Syrians living in Turkey, to prevent term confusion in the
migration literature and to contribute to the field terminology.Therefore, the research is a
qualitative research based on the analysis of national and international legislation and
institutional documents in the field of migration.

The study explained the uncertainties for identifying millions of Syrians who have left
their country as a result of mass migration from Syria in the context of relevant national and
international legislation.The status of Syrians in Turkey can be summarized as follows:
According to the settlement law, Turkish descendants; people who have stayed for more than
a year according to the IOM’s Dictionary of Migration Terms are defined as migrants.However,
Syrians in Turkey are not included in this scope. Although the vast majority of Syrians in Turkey
are not of Turkish ancestry, there are also those who have stayed in Turkey for less than a
year. Syrians in Turkey are not legally accepted as refugees because they do not come from
European countries. In order to become an asylum seeker, they must be the person who has
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applied for asylum according to the IOM definition and is waiting for the result of the
application. According to the regulation, it is clearly stated that applications for international
protection will not be processed individually during the period in which temporary protection
is applied (Temporary Protection Regulation, 2014). International types of protection include
conditional refugee until resettlement in the third country by individual application and
secondary protection for indefinite applications. However, since the migration from Syria is
mass and the length of stay is uncertain, neither of these definitions fits the Syrians. Syrians
in Turkey are not considered stateless due to their continued citizenship ties with the Syrian
state. Some Syrians can enter and leave their countries during religious holidays and Syrian
students in the senior year of high school can apply for the Foreign Student Exam for foreign
nationals in Turkey by taking advantage of their Syrian citizenship rights. This situation shows
that Syrians enjoy the rights granted to foreigners in Turkey. In addition, other status groups
will be included in the recognition of foreign status, as the definition of foreigners covers many
groups other than Syria, such as refugees, conditional refugees and stateless people who have
no ties to the Republic of Turkey.

The prolonged war in Syria and the lack of a solution since 2011 have led to the
temporary permanence situation becoming permanent impermanence. The scope of
temporary protection emerged as legal status as a result of the mass migration of Syrians and
took its place in the field. Syrians in Turkey are people who have taken refuge in Turkey with
the demand for protection by fleeing the conflict and widespread violence in their countries.
In this context, it is thought that it would be the most appropriate definition to identify Syrians
in Turkey with the expression "Syrian Nationals under Temporary Protection" or "Persons
under Temporary Protection". As it is known, as a result of the events in Afghanistan in 2021,
some people of Afghanistan nationality immigrated to Turkey illegally and that Turkey may
face a new wave of immigration is a topic of agenda in the media. This situation requires
Turkey to have long-term policies on migration management and to create risk measures for
new crises in the field of migration. This research also shows that Turkey has moved from
being an emmigrating country to a country that is now receiving migration. In this context, it
is proposed to increase the field writing studies to describe the migrating populations in order
to define their identity uncertainties about the foreign national population migrating to
Turkey and to describe the migration population with definitions appropriate to their identity
status.

Keywords: Migration terms, Temporary protection, Syrians in Turkey
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Oz:

Bu calismada Necip Mahfuz’un dini yoni ve sufiligi lGzerinde durulmus; romani Midak
Sokagi’'ndaki sufi imgeleri irdelenmistir. Mahfuz’un dinsiz olmadigi vurgulanmistir. Yasadigi
cevreden ve onu etkileyen olgulardan bahsedilmistir. Dini ve sufiligi anlama sekli konusunda
bilgiler sunulmustur. Yazarin slirekli hayati anlamlandirmaya calistigi, hakikate ulasmak adina
strekli degisim gosterdigi, hayat yolculugunda bir duraktan digerine gittigi, eserlerine ve
ozellikle Midak Sokagi’na bu degisimlerini nasil yansittigi, cimlelerinin gerisinde bunlari nasil
isledigi aktarilmaya calisiimistir. Sonug¢ kisminda ise Midak Sokagi baglaminda Mahfuz’un
derin felsefi imgelerinden, hayata dair hayati anlamlandirmak adina birtakim ilke ve
prensipler va’z edilmeye calisiimistir: Evrendeki diizen; bir kelebegin kanat ¢irpmasina,
sonbahar mevsiminde riizgarin etkisiyle kurumus bir yapragin savrulmasina benzer; her sey
birbirini etkiler ve her sey birbirinden etkilenir; her ne zaman bir tercih yapsak orada bir kapi
acihr ve bilmedigimiz bir yola sliluk ederiz; donlsi yoktur; zira tercih yaptik ve yapmak
zorundaydik; her ne zaman bir tercih yapsak, karsimizda iki kapi agilir; birinden giris
yapmaliyiz, geri donemeyiz; sonra hangi kapidan girsek, orada da kapi ya da kapilar vardir;
hayat hep boylece akip gider ta ki dlene kadar. Kamil insan bu imgeleri anlamis insandir;
rizgarlarin esmesi, firtinalarin kopmasi, belalar ve musibetler kamil insana islemez; seytan,
kamil insan icin bir yardimcidir; melege donmustir. Seytanin kurdugu butin hileler, nasil
olmussa olmus her haltkarda kdmil insan icin bir 6dile donlsmistir; diinyaya deger verenin
kaybedecek ¢ok seyi vardir.

Anahtar Kelimeler: Mahfuz, Midak Sokagi, Sufilik, Sufi Roman, Zukaku’l-Midak.

1 Bu arastirma siirecinde TR Dizin 2021 kurallari kapsaminda “Yiksekdgretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve
Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve ydnergenin ikinci boliminde yer alan “Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigine Aykiri Eylemlerden” hicbiri gerceklestiriimemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul
izni” gerektirmeyen bir ¢alismadir.
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GIRIS

Necip Mahfuz’un sufiligi ve eserlerindeki sufi imgeleri konusunda bir takim tartismalar
bulunmaktadir; konu; onun laik olmasindan tutun, dinsiz addedilmesine kadar gitmektedir;
ayrica eserlerinde sufi imgelerin onun “Tarik” adli romani ile basladigina dair yazilar
mevcuttur (Demir, 2019).

Biz bu gorislere katilmiyoruz; Mahfuz, dinsiz degildi; aksine derin bir mistik yani vardi
ve denildigi gibi “Tark’ adli romani, onun ilk sufi romani degildir; Mahfuz, dogdugu mekan
itibari ile dini ve sufi o6gelerin arasinda blylUmustir; zira 1911’in Kahire’si baskasina izin
vermez; bulundugu cevre Huseyni mahallesi, dini motiflerin bolca yer aldig bir yerdir:
Tlrbeler, camiler, dergah ve dernekler, dervislerin zikirleri. Mahfuz, aldigi felsefe egitiminin
etkisiyle ve 6grenme askinin sevkiyle zor sorular sormaktaydi; bundan din dahi nasibini
almistir. Mahfuz’'un bitin calismalarinda sufilik strekli hep vardir; “Tarik’” romani ile
baslamamistir; zira sufiligi sevmistir; ne var ki yazar, bunu agiktan acgiga islememistir; bize
gore de en glizel yolu segerek cimlelerinin arasina bu imgeleri serpistirmistir; ‘“Midak
Sokagi”’, buna en glizel 6rnektir.

Midak Sokagi yasami betimlemektedir; koskoca hayati, kliglicik bir sokaga sigdirmigtir;
nerdeyse hayattaki bitin karakterleri sokagin icinde bulacagiz; Yazar, bu eserde hayata dair
goruslerini sufi bir pencereden araliyor; her karakter, yaptigi tercihin bedelini 6demektedir.
Bu esere bakarak Mahfuz’'un ne distndigini anlayabiliriz; aslinda Mahfuz hakkinda ne
ararsak burada bulmamiz mimkiin: Fikirleri, yasam tarzi, din anlayisi, hayata bakisi. Yazar
kendine dair her ne varsa o donem icin (Clinkii Mahfuz hakikati aradigindan dolayi
dusinceleri strekli degisiklik gostermektedir.) climlelerinin 6tesine gizlemistir.

Necip Mahfuz 1991 senesinde Fatimilerin Kahiresi’nin en eski mahallerin birinde, ehl-i
beyte evliya ve salihlere muhabbet ile bagh sufi tarikatlar Gzerinde etkisi malum olan
Cemaliye’de dogmustur (Mumin, 2019); orada glindiizleyin ve gecenin sonlarinda dervislerin
soyledikleri nesideler, evin icinde siirliinirken kulagina gelen ilk seslerdi. Suphesiz,
c¢ocuklugunda dinyayi davullariyla guriltiye bogan bu toplulugu merak ediyordu ve yine
sliphesiz verilen cevaplar onun bilgiye susamis zihnini kandirmaya kafi gelmiyordu; sonra
gozlerini oraya buraya ceviriyor ve bu dervislerin hakikatini arastirmaya koyuluyordu;
sonunda anladigl su idi: Sufizm, folklorik sekillerden daha derindi; sezgi ve hayal alemin
derinliklerinde muhabbet ve ziihdiin degerlerini icinde barindiriyordu. Oyle gériiniiyor ki,
mahfuz tasavvuf olgusunu son damlasina kadar yudumladi ve kadehte bir sey kalmadi; zira bu
sinifi ele aldig1 eserleri, onun seyhler ve miritleri hakkinda ¢ok sey bildigini gosteriyor; artik
anlamisti veliler ile zakirler arasindaki farki; illetli nefislere sifa veren ve onlari Hakk’a ve
hakikate ulastiran yollari arayanlarla tasavvuf elbisesi altinda gizlenen ve her halikarda hakim
sinifin ceplerinde biriken servete g6z dikenleri ve miintesiplerinin cokluguyla glicli
makamlara gelenleri, diinyevi emellerini gerceklestirmek icin tic kurusa bes takla atanlari artik
cok iyi biliyordu (Ali, 2014).

308



Muhammedi - Hatay Mustafa Kemal University Faculty of Theology Journal, 4(2), 2021, 307-318

Dini Yonii

Mahfuz, dini butln bir ortamda yetismistir; annesi, Ezher seyhlerinden birinin kizidir;
yazarin ¢alismalarini inceledigimizde islam konusunda oldukca bilgisi oldugu goérilir.
Mahfuz, hayati boyunca hicbir kitabi birden fazla okumadigini, yalniz Kuran-i Kerim'in

bundan mistesna oldugunu soyler. Kuran’l kiigtikligliinden bu yana sevkle ve glinlik olarak
okumaktadir (Reca en-Nakkas). Mahfuz bunu séyle agiklar:

“Cocuklugumdaki hayatim Siilasiye’de kisa olarak; Hikayat Haratina'da detayl olarak
islenmigstir. Talagi, ¢ok evliligi ve yetim kalmayi bilmedigim dogal bir ¢ocuklugum oldu.
Blyludigim ortam, anne babaya ve aileye sevgiyi asilamaktaydi. Aile kurumunu kutsal bir
varlik olarak gériiyordum; aramizdaki yegane kiltiir bag dindi. (Uriin, 1994, 64)

Bir Kari, ismini hatirlamiyorum Kuran okurken benzersiz bir tarzi vardi. Ondan 6nce
ve sonra hic kimseden bodyle tath bir okuyus isitmedim. Kuran’in tslubu benim eserlerimde
blyik etkiye sahiptir. Rahman Suresi, beni etkileyen surelerin basinda yer alir.” (Reca en-
Nakkas)

Mahfuz’'a gore din, giizel ahlak ve hosgorudir; spor degildir; insanlara iyi davranmak,
tim vaktini namaz ve oruca ayirmaktan secde etmekten daha iyidir. O soyle der: “Allah
dinin bir spor salonu olmasini istemedi.” Yazar seyahat etmeyi ve kalabaliklar igine girmeyi
sevmiyordu, bu sebeple hac ibadetini de yerine getirememistir (Farac, 2017). Midak
Sokagi’'nda soyle soyler: “Kabe’ye yonelen kimse, gonliinde baska arzular tasirsa Allah onun
sevabini eksiltir, duasi kabul olmaz ve hilizne gark olur. Kalbimde o6yle seyler var ki,
anlatmak icin zaman kifayet etmez; dyle seyler var ki, akla hayale gelmez.” (Mahfuz,
2006). Bu ifadelere bakarsak Mahfuz belki de sirf bu ylzden Hicaz’a gitmemis olabilir;
yukarida Ridvan Hiseyni’'nin agzindan dokiilen climleler, onun Kabe’ye karsi ne kadar derin
duygular beslediginin kanitidir; o, tertemiz duygularla Kabe’ye yonelmek istiyordu; ne var ki,
kendi ile mlcadelesi henliz bitmemisti; bu ylzden bu kutsal yolculuk i¢in kendisini hazir
hissetmiyordu.

Dine bakis agisi yluziinden Mahfuz ¢ok elestirilir; bazilari, onu dinsiz olmakla itham
ederken digerleri bu gorise katilmaz; Mahfuz, fikre karsi fikri savunuyordu; 6ldiirmek suc
ise, suca tesvik etmek de sug olmalydi. “Evladu Haratina” adli romani Misir'da oldukga ses
getirdi ve bazi cevreleri rahatsiz etti. 22 Subat 1989 yilinda Nur’ul-islam adli gazete,
glindemine Salman Riisdi olayini aldi; gazetenin neredeyse tamamina yakini bu olaya
ayrilmisti; gazeteye gore Mahfuz ile Risdi, ikisi de birbirinden farkli degildi. Gazete, isi daha
da ileri gotiirerek Risdi'nin, Necip Mahfuz'un 6grencisi oldugunu ve ikisinin de nefislerini
seytana sattiklarini yaziyordu Mescid ve camilerde sirekli Mahfuz'un mirtet oldugu
sdyleniyordu. Seyh Omer Abdurrahman, Feyyiim kasabasi mescidinde siirekli bu konuyu
isliyordu; 1989 yili Nisan ayinda Kuveyt Enba gazetesine verdigi demegte o soyle der: ”
Salman Riisdi ve Necip Mahfuz miirteddir. Kim islam aleyhine konusursa dinden cikar; tevbe
etmesi gerekir; yoksa 6ldiiriiliir. Bu hiikiim “Evlad Haratina’’yi1 yazdigi zaman Necip Mahfuz

icin uygulansa idi Salman Riisdi Seytan Ayetlerini yazmaya ciiret edemezdi.” (Uriin, 1994)
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Boylece Mahfuz'un oldirilmesi icin fetva ¢ikmis oldu; geriye kalan ise bu karari hayata
gecirmekti (Reca en-Nakkas).

Mahfuz, “Evladu Haratina” adh g¢alismasinda dini simgelere bir takim semboller
yuklemis, kutsal degerleri kisilestirmistir; bu, bazi cevreler tarafindan dinsizlik olarak
algilanmistir; gergekten Oyle mi olmustur; yoksa yazar hakikati arastirma yolunda
duraklardan bir durakta biraz mola verme ihtiyaci mi hissetmistir, bu romani hangi saiklerle
kaleme almistir, bazi gizli gevreler bu olayi kullanmis midir; ya da mahfuz yazdigi onca yetkin
calismasina ragmen Nobel 6diliinG alamamis olmanin verdigi buruklukla bu esere yonelmis
olabilir mi? Zira bu eserden sonra 6dile layik goérGlmustir. Bunlari bilemiyoruz; ama
bildigimiz bir sey var: insan, psikolojik bir varliktir; riizgar eserse yaprak kimildar ve insan
denen meghul bundan etkilenir.

Simdi su soruyu, bu olayi Mahfuz’a reva gorenlere sormak gerek; sathiyeleri ile meshur
olmus sufilere, ““Bende sigar iki cihan ben bu cihana sigmazam Cevher-i [lamekan benim kevn
U mekana sigmazam” diyen Nesimi'ye (Kole, 2014); “Allah beni bir giin huzuruna yikseltip,
buyurdu ki: ‘Ya Bayezid, yarattiklarim seni gérmek istiyorlar.” Ben de dedim ki: ‘Beni
vahdaniyetinle beze, bana enaniyyetini giydir, ahadiyetine ylkselt. Yarattiklarin beni goriince,
seni gordiik desinler. Sen, o olasin ki, ben orada bulunmayayim” diyen Beyazid-1 Bestami’'ye
(Kole, 2014, 14) ya da “Ben Allah’a asikim, o da bana” ve “Ben diin gece evimde Allah ile
beraberdim” diyen sufiye ne hiikiim verelim? (Kole, 2014, 18)

Sufiligi
Mahfuz, sufiligi konusunda ise sunlari soyler: “Sufilik, yoruldugum zamanlar
dinlendigim glizel bir bahgedir; onu zevkle okurum ama ona inanmam; ¢linki gercgek sufilik,

hayati terk eder; ben hayati terk edip inzivaya cekilemem, aksine insanlari hayata cagiririm;
insanin gorevi, hayatin icerisinde olmaktir.” (Uriin, 1994)

Ona goére mistizim; esyanin zahiriyle degil, batini ile ilgilenir; o, bir takim haller ve
isaretlerle bas basa kalmayi (vahdet), kendi ruhunda varhgini arayan salik icin kacinilmaz bir
zorunluluktur; o 6yle bir ruhtur ki, varligini ve hayattaki gayesini, gerceklestirmek icin zahiri
iliskilerin molozlarinda dolasmaktan ¢ekinmez; ¢linkli o hayatin igindedir ve hayata siki sikiya
baglidir.

Mahfuz diyor ki, ““Baslangicta tasavvufu yiksek mistik bir edebiyat olarak aldim; ne var
ki sonra ondan 06zel bir sekilde etkilendim; yani beni hayattan koparmadi uzlete ¢ekilmedim;
aksine hayatin icinde kaldim ve mistik egitimimi yasamla, insanlarla ve isimle olan iliskilerimi
gelistirmek icin bir vesile edindim.” devamla diyor ki, “Tasavvufun etkisi ‘Tarik’, ‘Serserat’u
Fevk’an-Nil’, ‘Leyali EIf Leyle’ ve ‘Melhametu’l-Harafis’ adli romanlarimda kendini belirgin
sekilde gosterir ve bu calismalarda tasavvuf hayata dogru yonelisi ifade eder; o, hayattan
kacis degildir (Daru’l- Hilal, 2020).

Mahfuz’'a gore tasavvufun mertebelerine gelirsek, o séyle soyler: “Tevbe, Allah’tan ve
ebedi manalarindan uzak olan her seyden uzak olmak. Miicahede, bilim, sanat ve iyilikten
kisiyi alikoyan nefsin igvalariyla miicadele etmek. Uzlet, giicinii insanlarin hayri igin
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kullanmana imkan verecek kadar insanlardan tecrit olmak. Takva, Allah yolundan insani
alikoyan seylerden sakinmak. Vera, en ufacik bir stipheyi dahi sadirda barindirmamak. Ziihd,
insanlara zarar veren bir menfaatcilik olmamasidir; ancak masumlar, medeniyet mirasindan
faydalanabilir. Sukut, Allah ile ¢ok miulaki olmak. Aglik, mideyi ruhun Uzerine agirlik
yapmamak. Hirriyet, kisiyi Allahtan alikoyan her seyden bagimsiz olmaktir; bencillik ve
sermaye gibi.

Yegdne mesguliyetin Allah olmali; tek ve silirekli sevgilin Allah; o zaman hakikati ve
marifeti elde edersin kendi zatindan Hakk’in tarafini bilmen icin; rahmet ve muhabbeti elde
edersin kendi zatindan hayrin tarafini bilmek icin; tabiati ve sanati elde edersin, zatindan
cemalini bilmek igin; ya da tasavvuf, Allah icin; bencillik icin degil; Hakk’i, hayri ve cemali
kazanmaktir.” Mahfuz bir keresinde mistik felsefesini acikladi: “Dlinyadan sizlanmayi bir
tarafa birakin, suursuzca hareket edenin gerisinde hikmet aramayin, glcini faydah olana
sakla, sana takdir edilene razi ol, tizintl ve kederin girdabinda sevgiye ve melodiye yonel.”

O surekli ask pesinde kosar, besikten mezara kadar; eger sevgi olmasaydi sular kurur,
gokyuzl fesada ugrar ve 6lum her tarafta kol gezerdi; ask ise varligin sirlarini kesfetmek igin
bir anahtardir; bir saat ask esintisi bir 6mir boyunca esen riizgarlarin kétuliklerini 6rter; en
glzel son, Ozlemdir; sevgili viicut libasindan siyrilmis olabilir; fakat askin kendisi asla
kaybolmaz; varolus miicadelesi ancak ask ve 6lim arasinda vuku bulur; bir glin birisi onu bir
cenazede gordi ve ona merhumu sordu, “Asil bir adamdi, yasina ragmen ask kalesini terk
etmeyi hi¢ dislinmedi” diye cevap verdi.

O bir vaizdir, lakin glizel bir kadinin nasihatlerine kulak verir: “Benden ylz ¢evirme,
yoksa hayatin boyunca kaybettigin en bulyik icin pismanlk duyacaksin.” Diinya sevgisi icinde
nice slikur isaretlerini barindirir; o her glizele tutkun bir burhandir ve nice sabir alametleri...
Islah edilmesi diinya ehlinin ‘Korkunun akibeti barisin akibetinden daha vahimdir’ s6zlini
idrakten gecer; mana, harekette gizlidir; Mahfuz’un mesel-i Alasi ise iyi bir adamdir, kerameti
strekli olarak insanlara hizmet ve Allah’i anmada tecelli eder; ylz yasina geldiginde sarhos
olur raks eder, sarki sdyler ve yirmi yasinda bir bakire ile evlenir (Muhammed Sair, 2021).

Hakikat Arayisi

Mahfuz, hayati boyunca hakikati aramis ve sirekli sorgulamistir; amaci, en iyiye
ulasmaktir; bu sebeple zaman zaman siphelere gark olmus; yeri gelmis kifrin batakhginda
camura bulanmis; yeri gelmis en ¢irkin glinahlarda kendini bulmaya calismistir; bu sebeple
insanlari yargilamak, insanlara diismez; insan, kebaire dalmadan kemale eremez; inkar
etmeden iman edemez; Yiice Kral (Allah), insanlari kendi haline birakmis “Dileyen iman etsin,
dileyen inkar etsin” demistir. Hz. Ali’den gelen bir menkibede, onun; mescitte bir bedeviyi
tadil-i erkdna riayet etmeden namaz kilarken gordiigi rivayet edilir. Hz. Ali namaz bitiminde
bedeviyi uyararak namazi iade etmesini ister; bu sefer bedevi namazi glizel bir sekilde erkana
riayetle kilar ve akabinde Hz. Ali sorar: “Simdi soyle, hangi namazin daha makbul oldu, birinci
kildigin mi yoksa ikincisi mi?”” Bedevinin cevabi ilgingtir: “birincisi.” Hz. Ali sasirir, “Neden?”
diye sorar; “birinci kildigim, hatalar ve yanlislarla dolu olsa bile ben onu Allah icin kilmistim;
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ikincisini ise her ne kadar disardan glizel goriinse de igerisi sirkle doludur; zira onu senden
korktugum icin kildim” der, bedevi; bunun lzerine Hz. Ali adama bir cevap vermez.

Mahfuz, sliphenin girdabinda yazdigi romani “Kalbu’l-Leyl”’de anlatici Cafer’in lisaniyla
soyle soyler: “Aklin diinyasini kesfettim ve blyilendim; nevi sahsina miinhasir musibetlerim,
aklim ve Allah’a olan rasih imanim arasindaki kavgalarla gelisti ve blyldd; halis imana olan
glvenim, kalbin diline olan gliveni kadar sarsildi.”” Sonra romani “Rihletu ibni Fatuma” ile
stipheleri tamamen izale olur; ibn Fatuma Allah’a géniilden inanan bir miimindir; ne var ki,
Mislimanlarin islam’i yanlis anlamalarina kizdigi icin terk-i diyar eylemistir; uzun bir
gurbetten sonra ezani dinledigi an duydugu seving Mahfuz icin derin anlamlar icermektedir
(“es-Sufiyye Fi Edeb-i Necip Mahfuz” 2012).

Sufi Roman

Sufi roman; Arap diinyasinda ve 6zellikle Misir’da, maddenin haddini astig1 ve insan
iliskilerini degersizlestiren hayatin hizli temposunun her tarafi sardig bir ¢agda, kendini
gosterdi ve insanin bitmez tiikenmez anlama c¢abasi ve sorularina cevaplar aramasi etrafinda
zor sorular ileri slirerek onun, evrenle ve Allah ile olan rabitasini, gercekle olan problemlerini
iceren mistik sahnelerin vazge¢ilmez unsurlarindan biri oldu.

Bu tir; basta Misir olmak Uzere, asiriliklara ve siddet sdylemlerine karsi miicadele ile
birlikte, 80’li yillardan bu yana biylik gelisme kaydetti; ¢linkii romanin mistik alemi; cesitlilige
saygl duyma, farkhliklari kabul etme, baskalariyla mesgul olmak yerine insanin kendi ig
diinyasina yénelmesi, ask-1 ilahi (izerinde yogunlasma, “Yaratilani hos gér Yaratandan 6tiirii”
disturu ile insanliga sevgi besleme, kin duygusundan uzaklasma, hosgori degerlerini bas taci
yapma, insanlarin birbiri ile ayrim gézetmeksizin kaynasmasi gibi degerleri beraberinde
getirdi; bunun sonucu olarak Arap edebiyati kendi 06z kiltlriine donerek batillasma
¢agrilarina kulak tikadi (Hafiz, 2021).

Bu alanda eser veren bircok romanci var; ne var ki Mahfuz, ilktir; zira dogup blyudigu
cevre mistik unsurlarla yogrulmus, kulaginda sirekli bir sekilde dervislerin ilahileri ¢inlamistir;
ve aldig felsefe egitimi de bu aleme yabanci degildir; aksine oldukga ilgilidir; bitin bu
saydigimiz sebeplerden dolayr Mahfuz sufi okumalari sevmektedir; zaten oldum olasi gizli ve
gizemli isler onu cezbetmektedir; Mahfuz, asagi yukari bitliin eserlerinde bu imgeleri
hissettirmis, gizlemis aciga ¢cikarmamistir; ta ki “Tarik” romanina gelinceye kadar; artik bu
eserden baslayarak imgelerini agiktan aciga ilmek ilmek dokumustur.

Romandaki Sufi imgeler

Midak Sokagi, Mahfuz’un sufi imgeleri gizli bir sekilde cimlelerinin otesine yerlestirdigi
onemli romanlarindan bir tanesidir; yazar, sokagl anlatirken esasinda hayati betimlemekte;
yasamin zorluklarini ve zitliklarini, insanlarin ikiylzli davranmalarini, deger yargilarini, isin
icine para ve sohret girdiginde nasil degistiklerini, sadece kendi ¢ikarlarini disindiklerini,
cikarlari ugrunda her seyi mubah goérdiklerini, verdikleri sézleri nasil unuttuklarini, gizemli bir
sekilde irdelemektedir.
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Romandaki ana karakter, sokagin giizel kizi Hamide'dir; okumamis, tecriibesiz, ama zeki
ve arsizdir; fazla simariktir (Muhammedi, 2021). Bu giizel kizdan hoslanan iki kimse vardir.
Bunlardan birisi de, fakir ve iyi huylu berber Abbas el-Hulv'dur (Yiksel, 1992). Geng¢ adamin
kiglk bir diikkani vardir; kendisi dindardir; kanaatin bitmez bir hazine oldugunu soyler hep.
Hamide, ¢evrede kendisine en uygun kocanin Abbas oldugunu cok iyi bilmektedir. Ancak
onun fakir bir berber olmasi, Hamide’yi bir takim endiselere gark etmektir; ¢linkii Hamide az
ile yetinecek bir kiz degildir; onun bitln arzusu, iyi bir yasam, glzel elbiseler, miicevherlerdir;
kisacasi nefsi Hamide’yi esir almistir; gozi baska seyi gérmez; yetisme tarzi bunda etkilidir;
clinkli Gvey annesi kizinl bu sekilde yetistirmistir; aslinda annesi de bu konuda ¢ok suclu
degildir; kadincagizin heybesinde mana aleminden ne vardir ki, ne versin! Bu konuda bize en
iyi ornek Ridvan Hiseyni’dir, mana alemini kesfetmistir; o alemin tarifi imkansiz bir alem
oldugunu idrak etmis, diinyaya yuziini cevirmemistir; herkese iyilik yapma pesindedir; gecim
ehlidir, sokakta herkes ona saygi duymaktadir; romanin sonuna geldigimizde sokagin tek
kazanani Ridvan Huseyni’dir; zira arzularina gem vurmus, hayatin onun igin kurdugu
tuzaklardan feraseti sayesinde siyrilabilmistir; diger karakterler; yaptiklari kotu tercihler
sebebiyle bir sekilde tercihlerinin bedelini 6demislerdir.

Abbas cok para kazanarak Hamide’ye iyi bir hayat verme diisiincesindedir. Bu sebeple
Hiiseyin Kirsa’nin 6nerisini kabul ederek ingiliz ordusunda calismaya karar verir. Kampa
gitmeden 6nce Hamide’den kendisiyle nisanlanmasi ister; Hamide istemeyerek kabul eder.
Abbas’in sokaktan ayrilmasindan sonra baska bir talip daha cikar: Selim Ulvan. Kendisi ¢ok
zengindir; elli yaslarinda olup evli ve dort ¢ocuk babasidir; Hamide'yi gormustiir; onu derin bir
arzu ile istemektedir; zira sehvetine diskiindir. Konuyu, Hamide'nin analigina agar. Hamide
ve analigi paranin sicak nefesini iliklerinde hissetmislerdir; teklifi hemen kabul ederler; Abbas
ise unutulanlardan olmustur; ne var ki, her ikisinin de varlkli bir hayata olan hevesleri
kursaklarinda kalir; agir bir hastaliga yakalanan Selim Ulvan, evlenmekten vazge¢mistir. Bu
arada sokak sakinlerinden olmayan Farac ibrahim isimli bir sahis kendini gdsterir; toy ve
tecrlibesiz Hamide'yi bastan cikarir; onu, kendisiyle yasamasi icin ikna eder. Ne var ki
Hamide ¢ok gecmeden yeni sevgilisinin bir kadin simsari oldugunu anlar; adam, ingilizleri
eglendirmek igin misirh kizlari kullanmaktadir (Yiksel, 1992). Artik Hamide se¢iminin bedelini
odeyecektir; cuinkli nefis emzikli bir cocuga benzer, verdikce daha cok ister; annesi onu sitten
kesmedigi middetce emmeye devam eder; insanin arzulari hep boyledir “bir sey olmaz”
diyerek baslanan kotl aliskanliklar, insani ¢ikilmaz bir girdabin icine sirikler; “Tek bir
kadehten bir sey cikmaz.” diyerek icki miptelasi olan, sonra esrar ve eroin batagina saplanan,
sonra batiin varini yogunu kaybeden insanlarin feryadi gok kubbeyi inletmektedir.

Abbas birkac ay sonra izne gelince gergegi 6grenir; bu olaya sebep olanlardan intikamini
alacaktir (Yiksel, 1992); zira incinmistir, terkedilmis olmayi kendine yediremez; nefis yine
burada devrededir; Abbas, olayl biitlin yonleriyle arastirmadan bu isi kokiinden ¢6zmeye
kararhdir; ne var ki, Abbas da burada tamamen masum degildir; Hamide’yi cok iyi tanimasi ve
ne istedigini bilmesine ragmen duygularina yenilmis; kiza evlenme teklifinde bulunmustur;
zira ikisi yan yana getirildiginde c¢cok da uyumlu bir aile olmayacaklari bastan bellidir;
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birbirlerine ak ile kara kadar zittirlar.

Abbas, bir giin caddede tesadifen Hamide ile karsilasir; ona sitem eder, Abbas’in
kafasindan gecen seyleri hemen okuyabilir Hamide. Kiz, onun bu duygularini kendi ¢ikari icin
kullanmaya karar verir. Abbas’i kullanarak Farac’tan 6clinii alacaktir. Olayin sonunda Abbas,
ingiliz askerleri tarafindan éldirilir; Hamide agir bir sekilde yaralanir; Farac ise ortada
yoktur. Abbas, tek kusuru saf bir sevgiyle sevmek olan bu sahis, bedelini hayati ile 6demistir;
belki de kurtulmustur, nefsini tutanlar igin zindan hikmiinde olan diinyadan. Hamide ise en
degerli varligini glzelligini kaybetmis olarak yasamak zorundadir; artik bundan sonra kimse
ylizine bakmayacaktir; aradigi sohreti ve zenginligi kaybetmistir tamamen; bu yltzden belki
de en bahtsiz kisi Hamide’dir.

Ridvan Hiseyni’'nin hayati imtihan ve sikintilarla ge¢mistir; evlat acisinin ne demek
oldugunu iyi bilir, ama buna ragmen Allah’in rahmetinden (imit kesmemistir; Ridvan
Hlseyni, sokakta yasanan olaylardan kendini sorumlu tutar; onun bu hali evliyalarin
ozelligidir; Allah’in veli kullari, hep kendilerini suglar, kendilerini diisinmez, baskalari igin
yasarlar; onlara gore diinyada baris olsun, kan dokiilmesin 6lene kadar kuru ekmek yemege
razidirlar; insanlar giilerken onlar aglar; yani insanlar, giinahlar iginde suh kahkahalar atarak
eglenirken veli kullar bu insanlarin akibeti i¢in gézyasi dokerler; onlara gére bu dinya bir
golgeliktir; burada onlar durakta bekleyen yolcudan farksizdirlar; bu nedenle diinyaya itibar
etmezler; bir kere “Allah” demeyi bitin cihana tercih ederler.

Ridvan Hiseyni dara diismis insanlari gdzlerinden tanirdi; hayatinda tek bir glini iyilik
yapmadan gecirmek istemezdi; yoksa evine Uzglin bir sekilde donerdi. Sokaktakiler, onu
zengin birisi olarak telakki ederlerdi. Dr. Basi onun hakkinda soyle der: *“ Hasta isen Seyyid
Hiseyni'ye dokun; Umitsizligin pencesinde isen ylzlne bak; kederli isen kulak ver sesine.”
(Necip Mahfuz, 2006). Yani kimin ne derdi varsa ¢aresi Allah’in izniyle Ridvan Hiseyni de
mevcuttur.

Sokak, eski zamanlarda gayet debdebeli ve gosterisliydi. Simdilerde ise kendini bitin
diinyadan soyutlamis, yalnizhigin icine gémilmis bir sekilde yasam miucadelesi veriyor,
bitlin eskimis her sey gibi. Her seyin bir vakti vardir; bir glin iyi olan, diger glin koéta olur;
her yeni eskimeye mahkimdur; her seyin bir zirvesi ve bir zevali vardir; eskiden zengin ve
itibarh insanlarin mekani idi burasi; simdilerde ise her tirden adami bulabilirsiniz:
Dilencilerin efendisi Zita, hirsizlarin sahi, kabir hirsizi Dr. Busi ve luti muallim Kirsa.

Necib Mahfuz’'un romanda vurgulamak istedigi temalardan birisi de aslinda ask-i
ilahidir. Dervis'in okudugu beyit ask hususunda bize ipuglari verir: ““Aska sirtini donen,
kederinden olsiin; asik olmadan o6len iyi bir 6limle 6lmemistir.” (Mahfuz, 2006). Ask,
bedel ister; ask, bir seye tutkuyla baglanmak demektir; ask, ylce bir davadir; ask,
kendinden gecmektir; masukun bedeninde, onun varliginda var olmaktir; ask, tarifi
imkansiz bir kelimedir; aski tarif etmeye calismak, bilinmezlik deryasinda kirek ceken
kayikciya benzemektir; ask, ilmihaldir; ancak yasanarak bilinebilir; askin girdabinda
bogulmadan odlen, bosuna o6lmustlr; hatta hi¢c yasamamistir; asik olmadan, cellad ile
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karsilasan, ¢ok sey kaybetmis demektir; Ask, bedel ister, sevmek, bedel ister; ask, acisiz
olmaz. Ucunda 6lim olmayan agk, ask degildir; gile gekmeyen, asik degildir.

Romandaki karakterlerin ortak noktasi, tercihlerinin sonucunu gérmeleridir; maddeyi
segenler kaybediyor; manayi segenler kazaniyor. Hamide ve Hiseyin Kirsa, maddeyi temsil
ederken; Ridvan Hiseyni ve Seyh Dervis, manayi simgeliyor. Ruh olmadan ceset bir ise
yaramaz; mana olmadan madde bir ise yaramaz. Madde ve mana ile yiiriimek lazim. insan,
ruh ve cesetle insandir; biri olmadan, digeri ise yaramaz.

Herkesin imtihani kendine gore; Allah, dagina gore kar veriyor. Selim Ulvan evinde
glizel ve sadik esi varken, baska kadinlara gidiyor. icerideki diisman, disaridakinden cok daha
tehlikelidir. ibrahim Farac, Hamide'ye ve sokaga ingilizlerden daha fazla zarar verdi. Sokagi
terk etmek, sokaktakilere yaramiyor; buradan ¢iktiklarinda sudan ¢ikmis baliga déniyorlar.

Mahfuza gore en tehlikeli disman icerdeki gizli diismandir; aslinda insanin en buyiik
dismani yine kendi igindedir; bir insanin kendisine yaptigini bir baskasi ona yapmaz;
dolayisiyla nefsidir, arzularidir; Kuran ayetinde denildigi gibi, “Kendini temizleyip tezkiye
eden kurtulusa ermistir.”” Sokak, hayatin kendisidir ve yazara gore kisi, hayatin icinde
kalmali ve ona siki sikiya sarilmalidir, yani halk icinde hakk ile beraber olmak Mahfuz’un sufi
bakis agisidir; insan hep hayatta kalmali ve ahlaklh olmalidir.

Abbas’in 6lim haberi sokaga ulastigi zaman Kamil Amca, oldugu vyere vyigilir;
duyduklarina inanamaz; ise bakin ki, Kdmil Amca’ya kefen aldigini sdyleyen geng, ihtiyardan
once ruhunu teslim etmistir. Kimin ne olacagini, basina ne gelecegini kimse bilemez; bir
saniye once glillip eglenen bir saniye sonra 6lebilir; “buglin yarin 6lir” diye goziine bakilan
kimsenin ayaga kalktigi cok gorilmustiir. Haber, Ummii Hamide'nin kulagina gidince biitiin
sokagl inletir. Bazilari, kadinin 6lene degil; oldirene agladigini sdyliyordu. Nigin
dldirene aghyordu Ummii Hamide, Oldiiren ingiliz askeri oldugu halde? Ciinkii asker demek
para demekti; Misir halki 6yle ya da boyle savastan mutlu idi; bircok muisirli gegimini
buradan saghyordu; Ummii Hamide icin manevi degerlerin hiilkmi geleneksel idi; bilingli bir
inang degildi; onun icin 6nemli olan karninin doymasi idi; ev sahibesi ziyaretine gelince,
“Peygamber gelmis gibi sevindik” cimlesi bunu ispatliyor; zira Ummi Hamide bir
¢Opcatandi ve gecimini bu sekilde karsiliyordu.

Selim Ulvan da olliye degil, 6limiin sokaga gelmesine Uzlilmustl; olimden c¢ok
korkuyordu; clinkii hayata bagliydi; kaybedecek cok seyi vardi: serveti. ibadet yéniinde de
cok bir sey yaptigl soylenemezdi; bu sebeple Ahiret’te kendisini neyin bekledigi konusunda
en ufacik bir bilgisi yoktu; batiin mesaisini servet biriktirmek ve sehvetini tatmin icin
harcamisti (Mahfuz, 2006).

Mahfuz burada servet biriktirmenin cok faydali bir sey olmadigina vurgu yapiyor; ona
gore halk icinde Hakk ile beraber olacaksiniz ve yaratilani yaratandan o6tlirii hos gorip
elinizdekini onlar icin harcayacaksiniz; bununla birlikte mesru olan diinyevi zevklerden de
kendinizi mahrum etmeyeceksiniz.
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SONUC

Diyebiliriz ki, Mahfuz dinsiz bir insan degildi; sadece hayati sorguluyor; hakikate
ulasmaya calistyordu; higbir dine bilingli bir sekilde karsi degildi; ancak o, asirihga karsiyds;
ahlakli olmayi, iyilik yapmayi, toplum icinde kalip hayatin gercekleriyle bogusmayi tercih
ediyordu; ona gore, insanlara iyilik yapmak ve erdemli olmak islam’in temel esaslarindan
sayllmali, ahlak ve erdem temelleri izerinde yiikselmeliydi; zira islam’daki sekli ibadetler ona
gore sporu andiriyordu ve Allah’in istedigi bu degildi.

Mahfuz, eserlerinde aslinda hep kendini sorgulamis, hayati anlamlandirmaya ¢alismis;
vardigl sonuclari insanlarla paylasmistir; calismalarinda hep bu gercek vardir; bunlar
incelendiginde bu hakikat, glin ylziine c¢ikar; dlstncelerini sofistike bir sekilde kitap
sayfalarinin arasina sizdirmistir; ona goére inandig1 degerler, duraklardan bir duraktir; gin
gelmis sipheye diismis; glin gelmis kiifre batmis ateist ve sosyalist olmus; bir zaman deizmin
tedirginliklerinde kendini ifade etmeye ¢alismis; glin gelmis giivenli bir liman olan sufilige
siginmigtir.

Aslinda hayat budur: insanin arayis icinde olmasi. Seytan da melek de bunun icin
vardir; bunlarin en temel vazifesi insani egitmektir; bela diye bir sey yoktur; her sey hayir ve
iyiliktir; insanin bir Gst basamaga ¢ikmasi igin var edilmis olgulardir. Bu diinyada insan serbest
birakilmigtir; iyilik ya da kotulik insanin elindedir; sonsuz bir sekilde iyi olmaya galismak ve
sonsuz bir sekilde koétulugli yasamak; insan hirdiir; 6grenmesi ve bir (ist makama ¢ikmasi icin
bu gereklidir; tercih yapmalidir ve her seyi yasayarak anlamaya c¢alismalidir; Midak
Sokagi’'nda bu imgeleri gérmekteyiz; Mahfuz, romanda hayati ¢ok glizel 6zetliyor; onu bir
sokaga tikip sokak lizerinden anlatmis; hayatta bulunan ne kadar degisik karakter mevcut ise
sokaga doldurmus ve sonra bunlarin yaptiklari tercihleri edebi bir dille ifade etmistir.

Evrendeki diizen; bir kelebegin kanat ¢irpmasina, sonbahar mevsiminde riizgarin
etkisiyle kurumus bir yapragin savrulmasina benzer; her sey birbirini etkiler ve her sey
birbirinden etkilenir; her ne zaman bir tercih yapsak orada bir kapi acilir ve bilmedigimiz bir
yola sililuk ederiz; donist yoktur; bir nehirde iki kere yikanamazsiniz ve artik bedelini
odememiz gerekmektedir; zira tercih yaptik ve yapmak zorundaydik; her ne zaman bir tercih
yapsak, karsimizda iki kapi agilir; birinden giris yapmaliyiz, geri donemeyiz; sonra hangi
kapidan girsek, orada da kapi ya da kapilar vardir; hayat hep boylece akip gider ta ki 6lene
kadar. Kamil insan bu imgeleri anlamis insandir, Ridvan Huseyni gibi. Riizgarlarin esmesi,
firtinalarin kopmasi, belalar ve musibetler kdmil insana islemez; seytan, kamil insan icin bir
yardimcidir; melege donmiustir artik. Seytanin kurdugu bitdn hileler, nasil olmussa olmus
her halikarda kdmil insan icin bir 6dile donlismiustir; Selim Ulvan’i ele alalim, bitiin
servetine ragmen diinyada mutlu degildir ve 6lmekten son derece korkmaktadir. Diinyaya
deger verenin kaybedecek cok seyi vardir; diinya onu hep ogutdr.
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Extended Abstract
Naguib Mahfouz’s Sufizm and Sufi Symbols in Midak Street

There are some debates about mysticism and mysticism images in the works of Naguip
Mahfouz. Subject; from being secular to being considered irreligious; there are also articles
stating that the mystical images in his works started with Tarik’s novel. Mahfouz was not an
atheist; on the contrary, he had a deep Sufi side and his novel Tarik, as it is said, is not his
first Sufi novel; Mahfouz grew up among religious and mystical elements in his birthplace;
1911 does not allow anyone else for Cairo; neighborhood Hiiseyni is a place where religious
motifs abound: mausoleums, mosques, lodges and societies, dhikr of dervishes. Mahfouz
was asking difficult questions under the influence of his philosophy education and
enthusiasm for learning; even religion has had its share. Sufism is always present in all of
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Mahfouz’s works; Tarik did not start with his novel; because he loves mysticism; however,
the author did not explicitly state this; he chose the most beautiful way in our opinion and
sprinkled these images between his sentences; "Midak Street" is the best example of this. In
conclusion, we can say that Mahfouz only questions life; he was trying to reach the truth; he
was not consciously against any religion; but he was against extremism; he preferred to be
moral, to do good, to stay in society and to grapple with the realities of life; According to
him, doing good to people and being virtuous should be counted among the basic principles
of Islam, and should be built on the foundations of morality and virtue; Because the forms of
worship in Islam were like sports for him and according to him, Allah did not want this.
Mahfouz always questioned himself in his works and tried to make sense of life; shared his
results with people; there is always this truth in his work; when these are examined, the
following truth emerges; he skillfully concealed his thoughts between the pages of the book;
according to him, the values he believes in are one stop from the stops; the day came when
he doubted; the day came and he became an atheist and socialist; once tried to express
himself in the concerns of deism; One day he took refuge in Sufism, which is a safe harbor.
Sufi principles derived from the novel: One should seek. That’s why both the devil and the
angel exist; their most basic duty is to educate people; there is no such thing as trouble;
everything is good and good; they are phenomena that are created for human beings to rise
to a higher level. In this world man has been released; good or evil is in the hands of man;
endlessly trying to be good and endlessly living evil; man is free; this is necessary for him to
learn and rise to a higher authority; he should make a choice and try to understand
everything by experiencing it. Order in the universe; it is like the flapping of a butterfly’s
wings, or the blowing of a leaf with the effect of the wind in autumn; everything affects each
other and everything is affected by each other; whenever we make a choice, a door opens
there and we slug into a path we don’t know; there is no turning back; you cannot bathe
twice in one river; and now we have to pay the price; because we made a choice and we had
to; whenever we make a choice, two doors open before us; we have to log in from one, we
can’t go back; then whichever door we enter, there is a door or doors; life always flows like
this until it dies. Perfect human being is a person who understands these images. The
blowing of the winds, the breaking of the storms, the troubles and calamities do not affect
the perfect person; the devil is a helper for the perfect man; he has now turned into an
angel. All the tricks of the devil, however, have turned into a reward for the perfect person.
He who values the world has much to lose; he who pursues his desires seems to win first;
but then it is slowly drawn into a vortex; man who does not restrain his desires has become
a slave to his soul; nafs always wants more; it has no end; its end is frustration and regret;
Hamide is a good example for us in this regard.

Keywords: Naguip Mahfouz, Midak Street, Sufism, Sufi Novel.
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Abstract

The view of Herat and Istanbul cities is acquainted with minarets of mosques on the horizon.
Mosques in these two cities have a crucial role in the aesthetical view of the cities. The architecture
of the majority of mosques in both cities are influenced by the style of the Great Mosque of Herat in
Herat and Sultan Ahmed Mosque in Istanbul, which are known as two different symbols for the
architecture of great Turkish empires, namely the Timurid Empire and the Ottoman Empire. This
article compares the cities of Herat and Istanbul throughout their historical characters and their
cultural values as two Islamic cities. The main focus of this paper is on a comparison study of two
mosques of the cities as Islamic identity and artistic values. Furthermore, this research intends to
explore the Islamic artistic skills, cultural and historical values used in two great mosques as two
examples of peace in modern and complex cities. The author begins by discussing the role of
mosques in Islamic Aesthetics within the first section of this paper. Next, the author introduces each
city by giving general and historical information on each city and explains the main feature of the
cities. Finally, the author through the separated parts of the paper compares two cities and two
mosques with each other in detail to elaborate on the significance of the architecture style used in
both mosques.

Keywords: Mosques, Istanbul, Herat, Sultan Ahmet Mosque, the Great Mosque of Herat.

Oz

Herat ve istanbul sehirlerinin manzarasi ufuktaki cami minareleri ile bilinir. Her iki sehirdeki camiler,
bu sehirlerin estetik gérinimiinde ¢ok 6nemli bir role sahiptir. Her iki sehirdeki camilerin ¢ogunun
mimarisi, biyik Tirk imparatorluklarinin, yani Timur Devleti’'nin ve Osmanl imparatorlugu'nun
mimarisinin iki farkli sembolii olarak bilinen Herat'taki Ulu Camii ve istanbul'daki Sultan Ahmet
Camii'nin mimari tarzindan etkilenmistir. Bu makale, Herat ve istanbul sehirlerini tarihi karakterleri ve
kiiltirel degerleri agisindan iki islam kenti olarak karsilastirmaktadir. Bu makalenin ana odak noktasi,
bu sehirlerin iki camisinin islami kimlik ve sanatsal degerler acisindan karsilastirma calismasidir.
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Ayrica, bu arastirma modern ve karmasik sehirlerde iki baris 6rnegi olarak bu iki biylik camide
kullanilan islami sanat becerilerini, kiiltiirel ve tarihi degerleri incelemeyi amaglamaktadir. Yazar, bu
makalenin ilk béliimiinde camilerin islami estetikteki rollini tartisarak baslamaktadir. Ardindan yazar,
her sehir lzerine genel ve tarihi bilgiler vererek bu sehirleri tanitmakta ve temel o6zelliklerini
acitklamaktadir. Son olarak, yazar her iki camide kullanilan mimari tarzin 6nemini detaylandirmak igin
makalenin ayri bélimlerinde bu iki sehir ve iki camiyi birbiriyle ayrintili olarak karsilastirmaktadir.
Makale, bu karsilastirmali calismanin bir sonucu ve arastirma bulgulari ile sona ermektedir.

Anahtar Kelimeler: Camiler, istanbul, Herat, Sultan Ahmet Camii, Herat Ulu Camii.

Introduction

Although the first mosque that was built by Prophet Mohammad (PBH) was very
simple and was made of simple materials such as soil, stone, and plants, the architecture of
the major mosques articulates Islamic aesthetics and beauty as they were built when Islam
was growing into different regions and interacted with different cultures. Over the centuries
of Islamic civilizations and evaluation, mosques have reflected Islamic art, featuring in
ceramics, textiles calligraphy while from one time to another, and from one culture to
another culture their styles of decorations were different. Furthermore, during different
Islamic civilizations, mosques were not only considered as places for worshiping Allah, but
they were functioning as scientific centers to produce Islamic knowledge as many Islamic
scholars and philosophers completed their educations in the mosque’s madrasas. The
current physical expression of the Herat Great Mosque and Sultan Ahmet Mosque is
representing two different Islamic civilizations in the present countries of Afghanistan and
Turkey. A glance at these two huge buildings shows a bilateral cultural and religious impact
on cities and the architectural style of buildings.

Istanbul and Herat cities have enjoyed several centuries of prosperity and glory since
they were two different capital cities of Islamic cultures. While Herat city was known as the
pearl of Khurasan, Istanbul was the center of civilizations at the intersection of Asian and
European continents. Both cities narrate a long history of Islamic civilization, prosperity, and
glory. Therefore, the existences of the Great Mosque of Herat and Sultan Ahmet Mosque in
Istanbul and Herat prove their historical and cultural richness.

One of the world’s heritage monuments is the Herat Great Mosque which is located
right in the center of Herat, Afghanistan, and the several century years old Mosque of Sultan
Ahmet is located in Istanbul. Although both mosques are distinguished from each other
throughout their different architectural styles and their aesthetical decorations, both
mosques have had equal religious, historical, political magnitude. This paper aims to
compare the Great Mosque of Herat with the Sultan Ahmet mosque to indicate their impact
on the growth of Islamic art and knowledge in two cities.

The author starts the first discussion on the topic of the role of Mosques in Islamic
aesthetics. After that, the author continues the discussion by giving descriptive information
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about each city. Next, the author compares both cities from different angles. Following the
comparison of the two cities, the author starts the descriptive discussion about each mosque
separately. In the end, the author concludes the paper, by comparison, the study of both
mosques within their similarities and differences.

Mosques in Islamic Aesthetics

The mosque or the masjid, as it is known in Arabic, is a prayer house where Muslims
can practice acts of worship or the acts of sujuud, and the congregational mosque or Jaamih
is a much larger prayer place where the Friday prayers can be performed.! The first mosque
is considered to be Quba in Medina, Saudi Arabia, in which Prophet (PBH) positioned its first
stone during his emigration from Mecca to Medina.? Since the building of the first mosque in
Islam, the mosque has not been only the place for prayers and worship but also has played
an important role as a center for Islamic information, a scene of the political, social, and
cultural life of Muslims. 3

Alongside the role that mosques have had in Muslim communities, the Islamic
architecture of the mosque must reflect the superiority of Allah the Almighty.* However, the
first mosque was very simple and modest as its walls were made of clay and its pillars were
palm trees. > Although all mosques around the world have common features, style, layout,
decoration of mosques are distinctive as they were constructed throughout different
regional traditions of the time and place. As a result, buildings of the mosques can reflect us
the Islamic architecture styles in different period and region in which the mosques were
built.

Anatolia:

Iran and central Asia: Use of massive central dome 1he |ndian subcontinent
The bi-axial four iwan type :

Triple domes and an extensive
courtyard

Spain, North Africa: South-East Asia:
The hypostyle hall and open Central pyramidal roof
courtyard construction

Detached pavillions within a
Walled garden enclosure

Figure 1. Mosque Typology in Different Culture and Regions. Retrieved from Great
Architecture, Islamic Architecture Types of Domes. https://alatpestabogor.com/

! Omar Bakri Muhammad, “The Role of the Mosque,” Al-Muhajiroun Publications, 1996.

2 Mosques around the World: A Pictorial Representation: 1994 Bait-Ur-Rahman Mosque Souvenir (Silver
Springs, 1994).

8 Muhammad, “The Role of the Mosque,”.

4 R. Othman and Z.J. Zainal-Abidin, “The Importance of Islamic Art in Mosque Interior,” Procedia Engineering
(Published by Elsevier, December 19, 2011).

> Muhammad, “The Role of the Mosque,”

® Weisbin, “Introduction to Mosque Architecture,” Khan Academy (Khan Academy).
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To reflect the power of Allah the Almighty through the mosque’s architecture, one way
is to consider its quality of aesthetics into the view. Therefore, the interior and exterior of
the mosques were designed through ornamentation motifs such as floral, geometric, and
Calligraphy.”’

COMPARISON OF TWO CITIES: ISTANBUL & HERAT

Both Herat city and Istanbul city have similarities and differences in terms of their
values of geographical, historical, and cultural richness, and economical importance for
Afghanistan and Turkey. Each city has its original, historical, social, and cultural form that has
made them tremendously distinguished from each other while both cities have insightful
beauty and aesthetics features. The existence of monuments in both Herat and Istanbul
proves their originality, cultural richness, and long history of civilization.

Herat: Pearl of Khurasan

TEM

ERS

Figure 2. Afghanistan Map-Yellow Highlights Herat Province Alongside Harirud

Herat region is like a flat area surrounded by mountains and drained by the river
Harirud.® The Harirud river has a crucial role in the aesthetics of the region for keeping the
environment green and fresh which many small and large villages and lands for agriculture
have been formed. The current region of Herat is located in western Afghanistan. Herat city
in the present time is the center of Herat Province, one of the 34 provinces of Afghanistan
that shares borders with two countries of Iran in the west, and Turkmenistan in the north.
This province is the center of the western region of Afghanistan that from the east shares
border with Badghis and Ghur provinces, and the south shares its border with Farah
province. Herat has become the second province of Afghanistan with a population of more

" R. Othman and Z.J. Zainal-Abidin, “The Importance of Islamic Art in Mosque Interior,”
8 Irshdul Hag Bashar ibn Al-Haj and Dr Abdullah, “History of A Mosque of Herat And Its Roles in Afghanistan
(Mas Jid-J Jami Heart),” 2014.
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than three million, and most of the residents speak Dari. More than 80% of the roads in the
province of Herat are in good condition and are suitable for heavy traffic, and more than 100
factories are functioning in this province.’

o~
Figure 3. Herat City Seen Through Google Map

The ancient “Silk Road” crossed this province that has influenced the culture and
civilization of this area. Moreover, the Herat age, throughout the pre-Islam era, dates back
to Avestan times; however, the exact age is unknown. Herat was known as Hariva (in Old
Persian) during the Achaemenid Empire, 550-330 BC, and was known as Aria in the regional
classical sources. Furthermore, in the Avesta the Zoroastrian’s source it was stated as
Haroiva that was a derivative from the name of the Herey River, Hereyrud, “Silken Water”
(GSV Russia-Islamic World. 2017).

Abu’l-Fadl Bayhaqi, a famous historian 995AD-1077, on his famous book of "Tarikh-i
Bayhaqi” has named Herat as a part of the great Khurasan.® After Muslims arrived in the
area, the region of Herat as a part of Greater Khurasan was ruled by Tahirid and then
followed by the Saffarids, Samanids, Ghaznavids, Ghurids, Timurids, Safavids, Hotakis,
Afsharids, and Duranis until it became a part of modern Afghanistan.

Herat was the capital of the Ghurid dynasty until Herat, as in most other areas of
Khorasan, was invaded by the Mongols in 1221. As a result, most foundations were
destroyed, and more than half of the native population was massacred or displaced. 1> Herat
was the capital of the Kurt dynasty ruling Khurasan from 1332-1370. Timur captured the city
in late 1383.13 Shahrokh the great son of Timur transferred the capital of the empire from
Samarqgand to Herat in 1401 that after this Herat enjoyed a tremendous status (GSV Russia-

% “Provincial Profile: Herat,” The Islamic Republic of Afghanistan, Office of the President, accessed March 25,
2021, https://president.gov.af/en/herat/.

10 Abbas Amanat, “Herat Question; How Herat Was Separated from Iran,” The Homepage of the Circle of
Ancient Iranian Studies (CAIS)

11 Amanat, “Herat Question; How Herat Was Separated from Iran,”

12 Omar Bakri Muhammad, “The Role of the Mosque,”

13 “The Columbia Encyclopedia,” in The Columbia Encyclopedia,
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Islamic World. 2017). The city enjoyed prosperity and glory in this period as it becomes the
center of art and learning. 14

This city was considered as the key point of Sufism, the ascetic theory of Islam that
some of the followers of "Nagshbandiyah" and "Cheshtehya" have come to the top officials
of the Sufi brotherhood associations.®

Center of Civilizations at the Intersection of Asian & European Continents: Istanbul

|

Irag

= worldotla.';.

Sea of Marmara

Figure 5. Geographical Location of Istanbul between Two Continents

Istanbul is Turkey's largest city and the most populous city as well as its cultural,
economic, and historical center. This city is located next to the Bosphorus and the Sea of
Marmara. Istanbul is the only major city located on two continents of Asia and Europe as the

14 «“The Columbia Encyclopedia,”
15 “History of Herat City,” The Islamic Republic of Afghanistan, Herat Province Governor Office, accessed
March 25, 2021, http://herat.gov.af/fa/page/5843.
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Bosphorus strait separates both continents.'® Having a kind of trade and security control
over the natural harbor known as the Golden Horn in this city has given a strategic position
for it.}” After being the imperial capital for long centuries, the capital transformed into
Ankara when modern Turkey was founded in 1923. However, the city has not lost its
economic and cultural magnitude as it is the largest city in Turkey in our present time. The
city has been a sort of transactional area for connecting different civilizations as it has
connected west to east as a bridge because of the geographical and topographical position
it. ¥ Istanbul expresses its strong cosmopolitan features within security walls, palace
buildings, imperial mosques, and monuments from other religions. The history of modern
Istanbul is like the history of modern Turkey that starts with the end of the First World War
and the fall of the Ottoman Empire. *°

Comparison of Two Cities

Figure 6. Herat Old City Caravanserai Akhund Zadeh, still in use mainly as a stock house of
the nearby markets.

16 “Istanbul,” The Republic of Turkey, Ministry of Culture and Tourism. , accessed February 25, 2021,
http://kultur.gov.tr/genel/medya/iltanitimbrosuru-eng/iznik _eng.pdf.

17 Aynur Can, “Istiklal Caddesi and Kértner Strasse”, 2012. Scribd (Marmara Universitesi, Mahalli Idareler ve
Yerinden Yonetim).

18 Aynur Can, “Istiklal Caddesi and Kirtner Strasse”, 2012.

19 Caglar Keyder, “A Brief History of Modern Istanbul,” The Cambridge History of Turkey, 2008, pp. 504-523,
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Figure 7. Grand Bazaar, Istanbul

Istanbul and Herat cities were Islam’s two centers of civilization as they were the
center of science, art philosophy, poetry, and literature for centuries. As a result, they can be
compared with each other in terms of the existence of monuments in both cities that existed
since Islamic empires and their educational and economic superiorities over the nearby
cities. However, Istanbul and Herat can be highly distinguished from each other in different
domains such as population data, geographical position, and natural structure.

There are monuments in both cities that once someone may walk along the history
visiting these two cities. For instance, shops and roofed caravanserais near to grand bazaar
in Istanbul, and caravanserais the old city of Herat that covered and roofed as they were on
their time of origin. Furthermore, both cities were centers for the civilization that science,
art philosophy, poetry, and literature have been produced in both cities. Herat is famous for
the city of knowledge and civilization as many Poets, authors, philosophers, and artists have
been grown up in this city from the past till the present. Notable people that have influenced
the Herat city’s art, poetry, and literature are Tahir ibn Husayn 9t century Abbasid caliphate
army general and founder of the Tahirid dynasty, Khawjah Abdullah Ansari, a famous Persian
poet of the 11" century, Ghiyath al-Din Muhammad, was the emperor of the Ghurid dynasty
1163-1202, Mevlana Nur ud-Din Abdur-Rahman Jami, a famous Persian Sufi poet of the 15t
century, Nizam ud Din Ali Shir Navai, a famous poet and politician of the Timurid era, Fakhr
ad-Din ar-Razi famous theologian and philosopher the twelfth century, Ustad Kamal ud-Din
Behzad, the greatest of the medieval Persian painters late Timurid, Early Safavid Empire.
Similarly, we can briefly outline many influential philosophers that lived in Istanbul during
the Ottoman empire. For instance, Riza Tevfik Bolikbasi (1869-1949) a Turkish philosopher,
poet, politician, and community leader, Mehmet Ziya Gokalp (1876-1924) a Turkish
philosopher and sociologist, Prince Sabahaddin (1879-1948) an Ottoman thinker and
sociologist.
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Istanbul and Herat cities are known as Turkey’s and Afghanistan’s major cities where
both cities have offered better living conditions for many people. After Turkey’s
industrialization in the 1950s, Istanbul has attracted a massive population from the villages
and rural areas that resulted in a dramatic increase in its population. Likewise, despite
decades of instability and conflicts in Afghanistan, Herat city still provides a better job
opportunity, education, and security for the people of the country that resulted in the rapid
growth of its population compared to the other provinces of Afghanistan, and has been
ranked Afghanistan’s second-largest city after Kabul the capital.

Although existed attractive factors in both cities resulted in rapid population growth,
Herat’s estimated one million population cannot be compared to Istanbul's estimated 15
million. Herat with its current population is the second-largest city of Afghanistan while
Istanbul with the mentioned population is one of the world’s megacities.

The other factor that both cities can be distinguished from is their natural and
geographical position. The region of Herat city oasis is situated on a valley floor and
surrounded by mountains mainly from north and east. Herat is located in the widest part of
the valley where the ancient road runs along the northern side of the valley from Iran to the
central highland of Afghanistan. As a consequence, the region where Herat is located has a
cold winter with heavy snow-falls in the mountains while the spring is a rainy season. ?°
Unlike Herat city that has been located in a landlocked country, Istanbul is located between
the Black Sea and the Marmara Sea and connects Europe and Asia with the Bosphorus strait.

EXAMINATION OF THE MOSQUES BY COMPARISON
The Great Mosque of Herat

The great mosque of Herat is a historic mosque located in the center of Herat,
Afghanistan. This congregational mosque is known as Friday Mosque, Masjid Jami Herat. %!
The mosque was originally built by the vizier of Sultan Tekish, Shams al-Din Masud Haravi.
The first building had a wooden roof that was almost destroyed by an earthquake in 1102. 22
The first mosque was built on the site of two woody Zoroastrian fire temples that were
demolished as a result of an earthquake and fire.

20 “Herat-the Islamic City: A Study in Urban Conservation / Abdul Wasay Najimi.,”

2L Irshdul Haq Bashar ibn Al-Haj and Dr Abdullah, “History of A Mosque of Herat And Its Roles in
Afghanistan.

22 Lisa Golombek, “The Resilience of the Friday Mosque: The Case of Herat,” Muqarnas 1 (1983): p. 95.
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Figure 8. Herat Great Mosque

The Great Mosque of Herat was built in 1201 by the Ghurids famous Sultan Ghayas-ud-
Din Ghuri, and after his death, the building was completed by his brother and successor
Shihab al —Din, 1162-1201. 23 Lisa Golombek indicates in her article titled “The Resilience of
Friday Mosque” that Ghiyath al-aDin Ghuri respected the original orientation of the
mosque’s structure which reflecting the Hanafite tradition while his Shafiite tradition would
have favored a southern orientation of the gibla.?*

The mosque was destroyed as a consequence of Genghis khans invade in 1221. 2> The
mosque was reconstructed back in 1306 by Kart rulers up until the mosque and most of the
buildings in Herat were destroyed as a consequence of a harsh earthquake in 1364.2%°

A madrasa was constructed by the Kurt ruler Ghiyath al Din Muhmmad in the north
side of the mosque when the South and east iwans were rebuilt and the entire mosque was
redecorated, when it was again repaired by Kurt ruler of Herat Mu’zz al-Din Husayn in 1369-
71 that the ruler himself buried in the mausoleum.?’

The main evidence describing its history, since its foundation and then after its
significant extension by Tumireds, are the Timurid historian Khawndmir, in his Khulasat al-
Akbar, and the inscription on the southeast Ghurid Portal that was uncovered in 1964 during
a restoration.?® According to the historical sources, in 1397 after Shahrukh become the ruler
of Herat and made the city provincial capital, the reconstruction of the city became one of
his priorities. After 1410 Shahrukh by his wife Ghawhar Shad founded a new Friday mosque
outside the city center in “musalla” where the suburbs developed toward the northwest and

23 Irshdul Haq Bashar ibn Al-Haj and Dr Abdullah, “History of a Mosque of Herat and Its Roles in Afghanistan
(Mas Jid-J Jami Heart),” 2014.

24 Golombek, “The Resilience of the Friday Mosque: The Case of Herat,”

%5 Irshdul Haq Bashar ibn Al-Haj and Dr Abdullah, “History of a Mosque of Herat and Its Roles in Afghanistan.
% Golombek, “The Resilience of the Friday Mosque: The Case of Herat,”

2" Golombek, “The Resilience of the Friday Mosque: The Case of Herat,”

2 Golombek, “The Resilience of the Friday Mosque: The Case of Herat,”
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northwest. 2° Despite Shahrukh’s attention to the new developing projects, the great
mosque did not lose its magnitude at this time. 3°

Figure 9. Sanctuary-iwan- Photo by Robert Byron 1931.

From the death Shahrukh in 1447 until the emergence of Sultan Husayn Bayqara in
1470, the city suffered conflicts, economic challenges, and natural disasters that as a result,
most parts of the mosque fell into ruin. 3 AIl Shir Nava’l an author, literature, highly
cultured aristocrat, known for the promotion of Chagatay Turkish who served as the closest
adviser of Sultan Husayn had considerable attention to the city’s urban renewal at this time.
Although Ali Shir had a special interest in renewing the monument in the city, he founded a
social welfare complex named ikhalasiya Kulliyaa which included a mosque, madrasa,
Khanaqah, library, and hospital. As a result of Ali shir’s interests in repairing the monuments,
the Herat’s great mosque, which its old domed sanctuary iwan was almost collapsed,
benefited significant repair and extension. However, the original Ghurid character of the
mosque was maintained as it was narrated by Khawandamir. While some of the original
elements of the mosque such as piers, arches, and vaults have been replaced within
different times, the original configuration and its old dimensions have remained as it was in
the past. Despite many renovations over seven centuries, people and the rulers of the city
tended to preserve the mosque’s origin as it was in the past. During the kingdom of Zahir
shah in the 1940s, a reconstruction plan was made for the mosque to repair elements like
the mausoleum that were entirely lost. 3?

The current building of the mosque is expressing the last major renewal project that
was completed by the 1970s. The building is laid out in a traditional rectangular iwan

2 Golombek, “The Resilience of the Friday Mosque: The Case of Herat,”
%0 Bashar, “History of @ Mosque of Herat and its Roles in Afghanistan.

31 Golombek, “The Resilience of the Friday Mosque: The Case of Herat,”
32 Golombek, “The Resilience of the Friday Mosque: The Case of Herat,”
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pattern, with walls, a huge central courtyard, twelve blue minarets, four iwans, four
inscriptions that are decorated with Islamic calligraphy of Quran verses and mystical poems.
Each minaret is 36-meter in height and 10 meters in diameter. It has a library and a place for
ablution. The mosque has five secondary entrances along the north and east walls including
the last remaining the Ghurid portal at the southeastern corner of the mosque complex. The
exterior and courtyard walls are all richly decorated with bricks and plaster. The calligraphy
decorating the walls and minarets are in white and orange on blind mosaics in different
styles such as Kufic and Nastalig that reflect Islamic aesthetics. The largest and deepest
sanctuary iwan is in the west while the eastern portal iwan comes after that in size and the
two lateral iwans are the smallest, which there are no mini minarets on iwans. There are two
minarets at the corners of the sanctuary iwan that shows the significance of this mass
contains the mihrab niche on its western wall. The courtyard is surrounded by four sides that
are domed or vaulted hypostyle prayer halls. Inside the stoned courtyard, there is a minbar
that is made of stone. As enough timber and stone were not available for the whole building,
the mosque was built of mud bricks covered in plaster. 33 The doorway is flanked by two
engaged columns. The surfaces of the columns and the spandrels of the portal arch are
covered with geometric carvings in pink stone. On either side of the doorway are panels of
Kufic inscriptions carved in stone and highlighted with blue tiles

Mosques are a great social and spiritual place in the lives of Muslims. The great
mosque of Herat was used as an Islamic School or (Madrassah) for learning about Islam, the
place of Muslim scholars, a place for people to learn Al Quran, al tafsir, Al-Hadith, Al Figah,
and Al Aqgidah. Friday as a Muslim holiday is a day for Heraties to gather at the Mosque to
pray, socialize, and meet their other fellows. As it was mentioned before, congregational
mosques do not only function as a place of praying, but also have many other roles such as
educational roles, as well as social and cultural. Besides praying five times a day in Herat
great mosque, children of the neighborhood are taught to read and recite the Quran, Hadith,
and other religious instructions.

Sultan Ahmet Mosque

Istanbul Sultan Ahmed Mosque (also known as the Blue Mosque) is one of the most
magnificent buildings in Istanbul, Turkey. The name "blue" is taken from the blue tiles used
on it. 3 In the 17 century, Sultan Ahmed I. decided to build a place of prayers for Muslims
that would be even better than Hagia Sophia. 3> The great mosque was not only built as a
place of worship but also a killiye or Jami. Sultan Ahmet mosque’s complex contained a
hospital, a madrasah (a higher educational institution), an imaret, a primary school, a market
(bazaar), and a tomb for the royal family. In the complex, there was a room for an

33 Bashar, “History of @ Mosque of Herat and its Roles in Afghanistan.

34 “The-Blue-Mosque-History-Architecture.,” Study.com, accessed May 25, 2021,
https://study.com/academy/lesson/the-blue-mosque-history-architecture.html.

% Hagia Sophia is a structure, built under order of Justinian, and later turned into a mosque, when it was
captured by the Ottoman empire in 1453.
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astronomer called Muvakkithane, a time house, for calculation of the times of prayer and
the Muslim calendar. Although in our present time most of the buildings are using for a
different purpose, the mosque has not lost its magnificence. The architecture of the mosque,
Sultan Ahmed, was an artist called Sedefkar Mehmed Aga. He was a student of famous
architect Mimar Sinan, who combined his teacher's artistic ideas with his talent and used
them on a massive, magnificent mosque.3®

Figure 10. Sultan Ahmet Mosque.

The beautiful mosque of Sultan Ahmed has a rectangular structure. At first glance, the
five domes of the mosque come to an eye, each dome is larger than the other, and located
right in the center. The four smaller domes are arranged around the central dome and in
total form the cascade of the species. Cascade domes of Sultan Ahmed mosque with its six
narrow minarets appear as the skyline of Istanbul, and 8 smaller domes complete the
collection. While the interior space gives the feeling of a large palace, it contains a mystical
atmosphere as well. A sort of religious place view has been given to it by hand-made colorful
original ground carpets, various chandeliers and lamps, and Quran manuscripts on the
reading desk.3”

Comparison of the Two Mosques

Sultan Ahmed Mosque and the Great Mosque of Herat have had important political,
religious, historical, and cultural significance for two different regions throughout their
several century years old regardless of their aesthetical value. The notable similarities
between the two great mosques can assist us to discover the long history and cultural
richness of different civilizations that lived in two regions. However, the differences between
the two mosques can be outlined within their architecture style and formation of Islamic
aesthetic as they were built in two different regions and two different historical periods.

3 Radha Dalal, “The Blue Mosque (Sultan Ahmet Camii),” Khan Academy (Khan Academy), 2013.
37 Dalal, “The Blue Mosque (Sultan Ahmet Camii).
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From the religious perspective, these two mosques have preserved their religious
attraction for the people of their regions since the mosque has been regarded as one of the
holiest sites for the major Muslims. In addition to five times praying, the other important
religious days such as Fridays, Eid prayers, and religious events have been carrying out in
these two mosques as congregational places.

Figure 11. Timurid Khursan Style

In addition to their similarities from the religion’s point of view, both mosques can be
compared because of their historical prosperity. They have been considered as two historical
monuments in Istanbul and Herat. The Great Mosque of Herat was a religious place in the
pre-Islamic period has maintained its religious, political, and cultural value within different
historical periods such as the Ghaznavids, Ghurids dynasty, Mongols, Kurts, Timurids, and
Abdalis. Likewise, the Blue Mosque has been known for its historical significance and
religious values during the Othman empire and after the foundation of modern Turkey.

Sultan Ahmet Mosque and the Great Mosque of Herat can be comparable from their
past political substances. As was mentioned before, the Sultan Ahmet mosque was founded
within the order of Sultan Ahmet 1%, one of the ottomans’ sultans. Likewise, the great
mosque of Herat was also built throughout an order of the Ghurids famous Sultan Ghayas-
ud-Din Ghuri. Both rulers aimed to designate their political power as they were called the
Caliphs or representatives of the god the almighty by the construction of such mosques with
high quality of aesthetical values. The spectacular architecture used for both mosques has
made them seem like two great palaces that indicate the political power of the founders.

Despite all mentioned similarities between the two mosques, they can be
distinguished within their different architectural designs and by their aesthetical
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expressions. Sultan Ahmet Mosque was designed within the standard plan of Ottoman
architecture that was inspired in part by the example of Hagia Sophia. Unlikely, the Great
Mosque of Herat is characterized within Timurid and Ghurid architecture style which is the
pinnacle of Islamic art in Central Asia and fundamentally derived from Persian architecture.
Furthermore, the Timurids architecture style of Herat mosque emphasis is mainly exteriors
and perfused with magnificent colors, which the geometric designs on each tile have made
beautiful mosaics. On the contrary, Sultan Ahmet mosque’s aesthetical decorations are
mainly interiors as there are vast inner spaces covered by massive domes, semi-domes, and
columns within ornamentation motifs of floral, geometric, and Calligraphy. The calligraphies
used for both mosques are mystical poems of Turkish and Persian poets and Al-Quran’s
verses.

Figure 12. Ottoman-Istanbul Style

CONCLUSION

Mosques have long been considered one of the most fundamental elements in the
development of Islamic cities. The construction of mosques has a special role in the
development of Islamic cities, which are defined as a glorious symbol. The mosque, as the
axis and a part of the main elements of the city, is one of the most important urban uses in
Islamic cities and as the main pillar of urban development identity, which has played a role
as a prominent factor of identity and city’s extract in the urban structure.

Herat and Istanbul were the capital cities of Islamic conquerors for several centuries
that ancient monuments narrate their historical richness. These two great cities have
preserved their economical, historical, and cultural essential role despite new organization
on to their geopolitical systems. Among numerous monuments that existed in both cities,

333



SAQIB — Hatay Mustafa Kemal University Faculty of Theology Journal, 4(2), 2021, 319-336

Blue Mosque in Istanbul and the Great Mosque in Herat are known as the symbol of Islamic
civilizations. Othman and Timurid-Khurasan style of architecture used for these great
mosques reveals cultural diversity in Islamic civilization. The aesthetical views given to both
cities by these two great mosques have influenced the exterior and interior expression of
other mosques that have been built nearby two regions.

The Blue Mosque or Sultanahmet is one of the most famous mosques in Istanbul,
which was built during the Ottoman Empire. When the Ottoman government achieved many
successes in several great wars in the late seventeenth century, this mosque was built by
order of Sultan Ahmad with the intention of thanking God. The location of the Blue Mosque
next to the Hagia Sophia was a reason for its fame, and in addition, it is no less glorious than
its counterpart. The interesting about the Blue Mosque is that it is the first mosque after the
Sacred Mosque that has 6 minarets. Sultan Ahmad Mosque or the Blue Mosque has a very
beautiful view due to its location next to the Bosphorus Strait. Unlike the Blue Mosque, the
Great Mosque of Herat has experienced changes several times that its current building
represents the Timurids-Khurasan style. The art and architectural designs that were used in
the Blue Mosque and Friday Mosque of Herat are the mirror of different cultures and reflect
the way people have viewed the spiritual realm. Therefore, the comparative study of these
two mosques indicates that Islamic artist’s focus was on the spiritual representation of
objects with their aesthetical qualities. Furthermore, throughout the comparative study of
these two mosques, we have learned that how these two mosques have had an impact on
the art, literature, philosophy, and culture of these two different regions over the history of
different civilizations.
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Extended Abstract

Istanbul & Herat: A Comparison Study of Blue Mosque & the Great
Mosque of Herat

The first mosque in the early days of Islam, built by the Prophet Muhammad (PBUH),
was so simple that even because of the lack of a roof, the heat of the sun shone on the
worshipers. Since then, as the religion of Islam has spread throughout the wide geography of
the world, the Islamic architecture of mosques has been influenced by the different cultures
of different places, which to this day is known as a symbol of the richness of Islamic
civilization in the world. The city of Herat in Afghanistan and the city of Istanbul in Turkey
have been the centers of Islamic empires for centuries, and bear many traces of the glorious
era of Islamic civilizations. Among the Islamic historical sites, the Great Mosque of Herat and
the Sultan Ahmed Mosque in Turkey are known as the most influential historical
monuments.

These two great mosques during the Islamic civilization had numerous crucial roles in
people’s everyday life. Herat Great Mosque and the Blue Mosque in Istanbul in addition to
their multiple functionalities have influenced the urban aesthetic view of the cities. While
the different Islamic architectural styles that have been used for the two great mosques
make them distinguished physical expressions, both mosques have had important political,
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religious, historical, and cultural significance for two different regions within their several
century years of ages.

This article begins its discussion by describing mosques and their role in Islamic society
within the history of Islamic civilization. Further, this part of the article discusses the
significance of aesthetics in the architecture of mosques, and the tendency of Islamic rulers
to use the beauty of architecture in mosques, which later led to the emergence of a unique
style of Islamic architecture in different societies within different periods of history. Next,
the article starts a comparison of two cities giving descriptions on Herat, which was known
as the pearl of khurasan, and Istanbul a bridge linking diverse civilizations of Europe and
Asia. After a comparison study of both cities, the article begins a comparing of two mosques
within their similarities and differences. The finding of this paper indicates that although
these two mosques are dissimilar from each other in terms of time and place that were built
within different architecture styles, they have had a high level of impact in both cities.

The article compares two mosques within three dimensions of having religious
magnitude, historical value, and their past political prosperity. The article then highlights
both mosques' architectural designs which are considered as one of the most prominent
variances between these two mosques. Although the Great Mosque of Herat has undergone
many changes throughout history, its current construction reflects the Timurid architectural
style. According to the Timurid architectural style, the aesthetical arts used in the Herat
Grand Mosque are more visible on the outside parts of the mosque than on the inside.
Unlikely, the aesthetical arts used in Sultan Ahmad Mosque can be seen from inside the
mosque, which reflects the style of Ottoman architecture. Although the Great Mosque of
Herat has undertaken transformations during different dynasties, the Sultan Ahmad Grand
Mosque has retained its original appearance to this day.

Keywords: Mosques, Istanbul, Herat, Sultan Ahmet Mosque, the Great Mosque of Herat.
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Oz

insanlarin dogal, sosyal, ekonomik, dinsel, siyasi nedenlerle bulunduklari yerlerden ayrilmasiyla
olusan toplumsal hareketlilik ile ifade edilen go¢ kavrami ulusal sinirlar icinde veya uluslararasi
sinirlar arasinda kisi veya gruplarin yer degistirmesi olarak ifade edilebilir. Gogun gergeklesmesi
sadece mekansal degisim olarak ifade edilmemeli, sosyal sonuglar yaratan sosyal bir durum olarak da
nitelendirilmelidir. Tlrkiye, Suriye’de gerceklesen i¢ savasin sonucu olarak dlkelerini terk etmek
zorunda kalan gogmenlere kapilarini agmis ve onlari misafir etmektedir. Yerli halkin kiiltirel 6geleri
ile Suriyeli go¢menlerin kiiltir dinamikleri karsilastiginda yerli halkin ve gégmenleri birbirlerini kabul
edip etmemesi karsilikli olarak birbirlerini etkilemelerine neden olmaktadir. Bu ¢calismanin amaci, Gog
Arastirmalari Anabilim Dali lisanslstl program o6grencilerinin Turkiye’de gecici koruma statisiinde
yasayan Suriyeli go¢menlere yonelik tutumlarini tespit etmeye yoneliktir. Arastirmanin 6rneklem
grubunu Hatay Mustafa Kemal Universitesi Go¢ Arastirmalari Anabilim Dalinda lisansiistii egitime
devam eden 48 o6grenci olusturmaktadir. Go¢ Arastirmalari Anabilim Dalini tercih edip, bu alanda
egitim alan lisansiistl program 6grencilerinin Suriyeli go¢gmenlere yonelik tutumlarini arastirmak icin
bu 6rneklem grubu secilmistir. Arastirmada nicel arastirma yontemlerinden (betimleyici) betimsel
arastirma yontemi kullaniimistir. Arastirmada Kabakli Cimen ve Ersoy Quadir (2017) tarafindan
gelistirilen Suriyeli Siginmacilarla ilgili Tutum Olgegi kullaniimistir. Veriler Covid-19 salgini nedeniyle
genellikle uzaktan cevrimici yolla elde edilmistir. Arastirma sonunda elde edilen bazi bulgulara gore
arastirmaya katilanlarin %75’i Suriyeli siginmacilari zulimden kagan kisiler olarak gdrmekteler.
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Arastirmaya katilanlarin  %54,2’si  Suriyelilerin  Ulkelerindeki sorun ¢o6zlldikten sonra geri
gonderilmesine katilmaktadirlar. Arastirma bulgularina gore orneklemin Suriyeli go¢menlerle ilgili
olumsuz diisiincelere katilmamasi, onlara yardimda bulunmasi, onlarla ilgili radikal ¢6zim 6nerilerine
katilmamasi, ihmli ¢6ziim onerileri katilmasi ve haklarina saygi duymasi go¢cmenlerin varliginin kabul
edildigini gbstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Gd¢, Go¢ Arastirmalari, Siginmaci, Gégcmen, Suriyeliler, Universite dgrencisi.

Giris

Gog, insanhgin gergeklestirdigi yaygin eylemlerdendir. insanlar tarih boyunca kendi
rizalariyla ya da baskilarla bulunduklari yerden ayrilarak, gecici veya sirekli olarak hayatlarina
devam edebilecekleri glivenli yeni bir yer arayisinda olmuslardir (Caglar, 2011). Goglin
gerceklesmesinde etkili sebepler incelendiginde yoksulluk, issizlik, savaslar, ekonomik
sorunlar, rejim degisiklikleri, siyasi ve dini zorlamalar, insan haklarinin ihlali, sinirlarin
degismesi, mubadeleler, aile birlesimi, afet, cinsel, etnik ve dinsel ayristirmalar gibi
etkenlerin var oldugu gorilmektedir (Kirman, 2017). Sosyal hareketliliklerle gergeklesen gog
dalgalar toplumsal degisim yaratabilmektedir. G6¢ eden topluluklar goc¢ edilen yerdeki
ozellikleri degistirdikleri gibi kendi 6zelliklerinde de degisiklikler yasamaktadir. Gé¢ eden
topluluklar toplumu etkiledikleri gibi etkilenmektedir. Yani gé¢ sosyal degisimden etkilendigi
gibi sosyal degisimi etkilemektedir. Gog; sosyal hareketlilik ve degisim yaratmasiyla
toplumlarin olusumuna neden olur (Gilirkan, 2006).

Gogmen; sosyal ve ekonomik durumunda iyilesme saglamak, aileleri ve kendilerinin
geleceklerini daha iyi hale getirmek icin baska bir yerlesim yeri olan bolgeye veya llkeye go¢
eden kisi ve aile bireyleridir (IOM, 2019). Yeni bir yere giden gocmenin aklinda bulundugu
yerden beklentileri ve geldigi yerden getirdigi birikim vardir (Yalgin, 2017). Goglin ortaya
cikardigl degisim ve donlsiimler sonucunda uyum ve etkilesim siregleri yasanmakta, bu
degisim ve donlsimler go¢ eden ve goc¢ edilen topluluklarda karmasik ve derinlemesine
sosyo-kultlrel sonuglar ortaya ¢ikarmaktadir (Glinay, 2003). Go¢gmenin gog ettigi yerdeki halk
ile iliskilerinin olumlu olmasi durumunda gog¢ ettigi yerde entegrasyonu daha kisa sirede
tamamlanacaktir. Entegrasyon vyerli halk, toplum ve gé¢men arasinda karsilikli iliskilerle
olusmaktadir (Ozmen, 2010). Gé¢cmenlik kimlik krizine yol agan bir sebep olabilir. Geldigi yer
ve bulundugu vyerin kiltirlerinin arasinda sikistigl icin gécmen toplumsal statisini
kaybetmenin rahatsizigini da yasamaktadir. Clinkii goc¢ ettigi toplumda bu statiyl elde
etmekte gec kaldigini distinmektedir (Balcioglu, 2017).

Bu arastirmanin konusu; Hatay Mustafa Kemal Universitesi Go¢ Arastirmalari lisansiistii
programinda kayitli bulunan 6grencilerin Tirkiye’de yasayan Suriyeli gécmenlere yonelik
tutumlarini arastirmaktir. Literatlirde Suriyeli gbcmenlere gosterilen tutum hakkinda bircok
arastirma yapilmis olmasina ragmen bu alanda 6grenim géren Go¢ Arastirmalari lisansisti
program o©grencilerinin Suriyeli gocmenlere yodnelik tutumlarini arastiran herhangi bir
calismaya rastlanilmamistir. Arastirmanin bu yonlyle onem tasidigi disiintilmektedir. Gog
Arastirmalari anabilim dal Gilkemizde 6nemi gittikce artan lisansistli programlardandir. Bu
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alanda 6grenim goren lisanslistl program 6grencilerinin mezun olduklari lisans programlari
da cesitli alanlari icermektedir. Halen lisansiistii egitimine devam eden bu 6grencilerin
Suriyeli gogmenlerin fiziksel, duygusal, sosyal ihtiyaglarina nasil bir tutum gosterdikleri tespit
edilmeye calisiimistir. Bu alanda 6grenim goren 6grencilerin gogmenlere yonelik tutumlarinin
arastirmaya deger oldugu disinilmektedir. Arastirmanin bu alanda egitim goren 6grencileri
icermesi nedeniyle literatiire katki saglayacagl dusinilmektedir. Mustafa Kemal
Universitesinde Go¢ Arastirmalar alaninda lisans ve doktora diizeyinde 6grencilerinin
bulunmasi arastirmanin érneklemi igin 6nemli gérilmuistir.

Tirkiye’de Suriyeli Gogmenler

Gogmen politikalarinda basari elde edilerek topluma uyumlarinin saglanmasi igin
miltecilere ve siginmacilara olan olumsuz alginin énlenmesi 6nemlidir. Turkiye’de yasayan
Suriyeli siginmacilara iliskin tutumlari 6grenmek, siginmacilarin topluma uyum politikalarini
olusturmak icin 6nemlidir (Sen ve Simsek Keskin, 2019). Suriye’de i¢ savas yasanmasi
sonucunda kitlesel bir go¢ hareketi Turkiye'ye gerceklesmis ve Suriyelilere Agik Kapi Politikasi
uygulanmistir (Oziidogru vd. 2018). Tirkiye mevzuattaki eksikligi gidermek icin 2013
tarihinde 6458 sayili Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu’nu (YUKK) kabul ederek bu
kanun ile uluslararasi olan koruma ‘milteci, sarth milteci ve ikincil koruma’ seklinde
tanimlanmistir (YUKK, 2013) (Sen ve Simsek Keskin, 2019). 22 Nisan 2014 tarihinde Gegici
Koruma Yoénetmeligi ¢cikarilmasi ile Suriyeliler gegici koruma statiistinde olmasiyla beraber
‘gecici siginmacl’ statlsiinde de olmaktadir (Erdem, 2017).

TUIK tarafindan 31 Aralik 2020 tarihine gére Tiirkiye niifusunun 83 milyon 614 bin 362
kisi oldugu verisi paylasiimistir. Gegici koruma altinda bulunan Suriyelilerin Tirk nifusa orani
ise %4,37’dir. Gegici koruma altindaki Suriyeli sayisi 31 Mart 2021 tarihi ile artis gdstererek 3
milyon 665 bin 946 kisi olarak belirlenmistir. 0-18 yas arasi cocuklarin sayisi 1 milyon 737 bin
502’dir. Suriyeli geng nufus toplam Suriyeli 643 orani %20’dir. Kadinlar ve 0-18 yas arasi
¢ocuklarin orani ise 2 milyon 596 bin 969 kisidir. 15-24 yas araliginda bulunan geng nifus 748
bin 513 kisi olarak belirlenmistir. Suriyelilerin en ¢ok yasadigi sehir 523 bin 859 kisi olarak
istanbul’dur. Yogunluk siralamasinda 449 bin 073 kisi ile ikinci sirada Gaziantep ve 436 bin
004 kisi ile Giclinci sirada Hatay gelmektedir. Hatay ili niifusu 1 milyon 654 bin 907’dir. Kayith
Suriyeli ntfusun il nifusu karsilastirma orani ise %26,35'dir. 24 Subat 2021 tarihli Gog
idaresinin verilerine bakildiginda Suriyelilerin en ¢ok bulundugu 10 sehir ve yogunluklari
asagidaki tabloda bulunmaktadir (Go¢ idaresi Genel Muduirliiga, 2021).

Gog idaresi Genel Mudirligii Gecici koruma kapsaminda Suriyelilerin illere gére
dagiimi Sekil 1’de incelendiginde istanbul’'un 524 bin 948 kisi ile ilk sirada oldugu,
Gaziantep’in 448 bin 982 kisi ile ikinci sirada oldugu, Hatay’in 435 bin 885 kisi ile li¢clinci
sirada, Sanhurfa’nin 423 bin 490 kisi dordinci sirada, Adana’nin 254 bin 004 ile kisi ile
besinci sirada, Mersin’in 228 bin 136 kisi altinci sirada, Bursa’nin 179 bin 569 kisi ile yedinci
sirada, izmir’'in 148 bin 144 kisi ile sekizinci sirada, Konya’nin 199 bin 336 kisi dokuzuncu
sirada, Kilis’in 105 bin 869 kisi ile onuncu sirada oldugu goriilmektedir.
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Sekil 1. Gegici Koruma Kapsaminda Bulunan Suriyelilerin ilk 10 ile Gére Dagilimi

Kaynak: Gog Idaresi Genel Miidiirligii Gegici Koruma Istatistikleri 28.04.2021

Gegici koruma kapsaminda Suriyelilerin illere gore dagilimi tablosunda gorildugi Gzere
Hatay’in ilk on sehir icerisinde oldugu ve 435 bin 885 kisi ile nifus yogunlugu olarak tglinci
sirada oldugu gorulmektedir. Hatay’in Suriye ile sinir olmasi ve en uzun kara sinirina sahip
olmasinin etkisiyle gecmiste gerceklesmis olan ticari iliskiler, kiltirel benzerlikler, Hatay’'da
yasayanlarin Arapca bilmesinin etkisiyle yasanan akrabaliklar sebepleriyle Suriye’den
Turkiye’'ye gerceklesen gocte 6nemli bir tercih olmustur. Hatay Suriye ile arasinda rahat bir
gidis gelis saglamasi nedeniyle de en ¢ok tercih edilen illerden olmustur. Kiltirel birikimin ve
farklh medeniyetlerin ev sahibi olan Hatay birlik icinde inan¢ 6zglirligl saglamasi nedeniyle
de siginmacilara ilgi uyandirmaktadir (Duruel ve Kara, 2016).

Hatay kiltlr ve inang farkliliklari beraberce barindirmasi Suriyeli gé¢cmenleri barinma
acisindan etkilemistir. inan¢ ve kiltir birlikteligi Suriyeli gdcmenlerin Hatay’da yerlesme
acisindan belirli ilceleri tercih etmesinde de etkili olmustur. Reyhanl ilcesi en ¢ok Suriyeli
nifusu barindiran ilge olmustur. Sinir ilcesi olmasi ve kiltirel yakinlik, Suriyeli siginmaci
kamplarina ev sahipligi yapmasi da yerlesim yeri tercih sebeplerinde etkili olmustur (Duruel,
2017).
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Sekil 2. Hatay’da bulunan gé¢menlerin ilge Bazindan Dagilimi
Kaynak: Antakya Ticaret ve Sanayi Odasi, 2020

Sekil 2’de Hatay’da bulunan gé¢menlerin ilge bazinda dagilimi incelendiginde Reyhanli
ilgesi nifusunun 98 bin 534 kisi oldugu, Suriyeli nifus oraninin 129 bin 354 kisi ile en fazla
barindiran ilce oldugu ve Suriyeli nifusun ilce nifusuna oraninin ise %131,28 oldugu
gorilmektedir. Karan, Cakir ve Kurtarir'a (2020) gore Cilvegdzii sinir kapisinin Reyhanli
ilcesinde yer almasi ve tarihsel slirecte yerel niifusun Suriye ile ticaret ve akrabalik iliskileri
kurmasi bu ilgenin yerlesim icin tercih edilmesini etkilemistir. Sekil 2’de Antakya ilge
nifusunun 377 bin 793 kisi oldugu, Suriyeli nifusun 126 bin 890 kisi oldugu ve Suriyeli
nifusun ilce ndfusuna oraninin %33,59 oldugu goriilmektedir. Antakya ilcesinde ticari
iliskilerin daha ¢ok olmasi ve Arapga kullaniminin yaygin olmasi sebebiyle bu ilgenin Suriyeli
gocmenler tarafindan tercih edilmesini olumlu etkilemistir. Defne ilge nifusunun 151 bin 17
kisi oldugu, Suriyeli ntfusun 2379 kisi oldugu ve Suriyeli nifusun ilge nifusuna oraninin
%1,58 oldugu gorulmektedir. Samandag ilge nifusunun 121 bin 109 kisi oldugu, Suriyeli
nifusun 561 kisi olmasi nedeniyle ilgeler arasinda en az niifus oldugu ve Suriyeli niifusun ilge
nifusuna oraninin %0,46 oldugu gorilmektedir. Defne ve Samandag ilcelerinde nifus
yogunlugu cogunlukla Arap Alevilerinden olustugu icin; mezhepsel anlamda Suriye’den gelen
Sinni gdé¢cmenler tarafindan bu ilgeler yerlesimde daha az tercih edilmistir. Kirman ve
Délek'in (2021: 269) belirttigi gibi son yillarda yapilan arastirmalarda dinin goge itici ve ¢ekici
bir neden ya da faktor olarak alinmasinin yani sira géocmenlerin yeni yasam alaninda
karsilasilan sorunlari asmada ve mevcut toplumsal yapiya entegrasyon siresinde dinin
onemli bir roli oldugu gorilmektedir.

Kiltir Baglaminda Yerli Halk ile Suriyeli Gogmenlerin Kaynasmasi

Gocg farkh kalturlerin yasamlarini sirdiirmek amaciyla bir araya gelmesi ile toplumda
uyum ve catismaya sebep olabilmektedir. Kilttrel farkhliklar nedeniyle olusan iletisim ve
uyum problemlerini asmak toplumlarin ¢ézmek istedigi oncelikli sorunlardandir (Aksoy,
2012). Gog eden insanlar beraberlerinde sadece kiymetli ve gerekli esyalarini gotirmezler,
degerlerini, kilturlerini ve inanglarini da yanlarina alirlar (Kirman, 2017). G6¢ eden birey, yola
umut ederek ¢ikmaktadir. Anilar, kaltirel birikimler, gelenekler; goc¢ edilen yerde ya yitip
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gidecek ya da kaliciligini kaybedecektir. Go¢gmen bu durumda direnirse kaginilmaz bir sekilde
yerli halk tarafindan géormezden gelinecek ve “6teki” olacaktir (Chambers, 2004). Diinyanin
her noktasinda insan 6teki kavramini kendi savunmasiyla yaratir ve toplumsal yasantida
kendisini oOtekilerden farkli olarak gorir. Kendisini uyumlu géren ve kendisine sosyal,
ekonomik haklari éngéren insan étekini dyle gérmez. Otekine verilen sosyal ve ekonomik
haklari elestirir (Ulug, 2009). Gergeklesen uluslararasi go¢ sonucunda din, dil, kiltir, gelenek
gibi farkl 6zelliklere sahip bireyler birlikte yagamini sirdirmektedir. Cesitli uyum ve iletisim
sorunlarinin ortaya c¢ikmasi Ulkelerin ekonomik, kultiirel, siyasal ve sosyal dengelerini
bozmaktadir (Akkayan, 1976).

Gocmenlere ve siginmacilara gelismekte olan Ulkelerde var olan 6n yargli ekonomik
nedenlerle ilgilidir. Toplum tarafindan duyulan endise ve sosyolojik sebepler gelismis
tlkelerde dnyarginin sebeplerindendir (Canatan, 2007, akt. Oner, 2014). Bir kisi icin olumlu
ve dogru olan baskasi icin olumsuz ve iyi olmayabilir (Tiirkeri, 2014). insanlarin her olaya ayni
bakmamasi kultlrel farkhliklar ile ilgilidir. Bazilari igin giinliik gelebilen bir olay baskasi igin
onemli olabilir (Kiglk ve Kocgak, 2020). Savaslar gibi zorunlu sebeplerle baska (ilkelere
siginan insanlar igin siginilan Glkenin kiltir ve o6zelliklerini bilmemesi halk ile sorunlar
yasamasina neden olabilmektedir (Klc¢lk ve Kogak, 2020). Farkh dil ve kiltire sahip
topluluklarin goglin gerceklesmesi sonucunda birlesmesiyle kiltlirlerin kaynasmasi ve
toplumsal degisimler kaginilmazdir. Kaynasma zor bir slreci de beraberinde getirecektir.
Artan hizh nifus sonucunda issizlik artisinin gerceklesmesi toplumda sorunlara neden
olacaktir. Gé¢cmenlerin goc edilen yere ait hissedememesi ve geri donme dislincesine sahip
olmasi uyumunu zorlastiran sebeplerdendir. Go¢ edilen yerde akrabalarin ya da tanidiklarin
oldugu vyerlerin se¢imi kimelenme seklinde yerlesimlere sebep olup uyum sirecinde
zorluklara sebep olmaktadir. Dil konusunda anlasamama da bulunulan yerde uyumsuzluga ve
onyargiya neden olmaktadir (Harunogullari ve Cengiz, 2014).

Go¢ sireci baslangicta daimi olarak gorilmezken zamanla goc eden ve goc¢ alan
topluluklarin psikolojilerini ve tepkilerini etkilemistir (Oytun ve Glndogar, 2015). Suriyeli
siginmacilarin topluma sosyal grup olarak dahil olmasiyla iki toplumda kdltirel, ekonomik ve
sosyal etkilesimlere neden olmustur. Gé¢cmenlerin topluma entegrasyonu ya da kiiltirel
uyumunun gerceklesmesi icin kendi cabalarinin yaninda gog ettikleri yerdeki kisilerin
gocmenler hakkindaki tutum ve davranislari da onemlidir (Stleymanov, 2017). Bireylerin
kendi kiltirlerinden tasidigi 6zellikler, kiiltlirlesme calismalari, goglin gerceklestigi Glkenin
ozellikleri, kisisel ozellikleri, tasinan stres gibi degiskenler goc¢ edilen llkeye uyum sirecine
etki etmektedir (Berry 1997, 2006a, Schmitz 2001). Uzun vadeli bir siire¢ olan kiltiirel uyum
durumlara gore farkliliklar gosterebilmektedir (Berry, 2006a).

Turkiye’nin cografi konumu stratejik bir nokta olmasina neden olmustur. Tarih boyunca
Turkiye go¢ alan ve gog veren bir iilke konumundadir (icduygu, Erder ve Genckaya, 2014).
Blyik fedakarliklar saglayarak bircok Suriyeli gocmene ornek ev sahipligi yapmaktadir.
Suriyeli go¢cmenlerin biylk bir kismi sehirlerde yasamakta ve artik yasamin icinde belirgin
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durumdadirlar. Tirkiye’de uzun senelerdir bulunan Suriyeli gogmenlerin kisa zaman iginde
Ulkelerine donmeleri ihtimal degildir. Tirkiye Suriyeli gocmenlere bu sebeple cesitli
politikalar Gretmekte ve bunlari gelistirmektedir (Emin, 2016).

Suriyeli gocmen nifusunun yogun oldugu bolgelerde sosyal kiltiirel farkhliklar, uyum
problemleri, kira fiyatlarinin artmasi, is imkanlarinin azalmasi gibi ekonomik sorunlar
olusmustur. Kaltur, dil, yasam tarzi farkhiliklariyla ortaya ¢ikan toplumsal, ekonomik etkiler ve
glvenlik sorunlari nedeniyle Suriyeli gogmenler ve yerel halkin iliskilerinde toplumsal uyum
zor olmaktadir (Orhan ve Gilindogar, 2015). Go¢gmenlerle ilgili yapilan arastirmalarda siklikla
karsilasilan problemler; dilimizi bilmemeleri, olumsuz durumlarda iletisim kuramamalari,
ekonomik sorunlar, egitim problemleri, kiltlirel uyum sorunlari ve sosyal dislanma
yasamalaridir. Yerel halkin Suriyeli gogmenlere yonelik algisi ise is imkanlarini azaltmasi, kira
artisina neden olmalari, glivenlik sorunu yaratmalari olarak goriilmektedir (Ankarali ve ark.).

Benzer inanis ve kiltiire sahip olunmasi ve insanlik geregince Suriyeli gé¢menlere
oldukga iyi davranilmasina ragmen misafirlik stiresinin artmasiyla bazen istenmeyen olaylar
gerceklesebilmektedir. Belirgin olarak gen¢ nifus iginde Suriyeli gé¢menlerin egitim
yasantilarini, galisma alanlarini kisitladigi ve imkanlari azalttigi diisiincesi gorilmustir (Cimen
ve Quadir, 2018). Go¢ olgusunun ortaya koydugu farkh kiltirlerden gelen insanlarin birlikte
yasamlarini surdlirmeleri icin ayristiklari noktalarla bas etmeleri ve iletisim engellerini
ortadan kaldirmalari gerekmektedir. Uluslararasi goglin kiresellesmesiyle kultirlerarasi
iletisim glin gectikce 6Gnemini arttirmaktadir (Aksoy, 2012).

YONTEM

Arastirmada nicel arastirma yontemlerinden betimsel arastirma yéntemi kullaniimistir.
Nicel arastirma, icinde bulundugumuz diinyadan yararlanarak elde edilen sayisal verilerin
sistematik, objektif ve formal olarak bilgi elde etmek amaciyla ele alinmasidir (Burs ve Grove,
1993). Betimsel arastirma bilgiyi derinlemesine elde etmek icin nigin sorusunu temel alir ve
bu sekilde iyi bir (betimleyici) betimsel arastirmaya temel olur (De Vaus, 2001). Arastirmada
kullanilan Kabakli Cimen ve Ersoy Quadir (2017) tarafindan gelistirilen Suriyeli Siginmacilarla
ilgili Tutum Olgegi; gd¢ arastirmalari lisansiistii programinda 6grenim goren lisansiistii
program o6grencilerinin olumlu ve olumsuz tutumlarinin gézlemlenmesine ve bu konunun
bilimsel anlamda arastirilmasina yonlendirmistir. Etik kurul onayr Hatay Mustafa Kemal
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisinden 05.04.2021 tarihinde E-21817443-050.99-31646
sayili karar ile alinmistir.

Evren ve Orneklem

Hatay Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiine bagli olarak 6grenci
yetistirmeye baslayan Go¢ Arastirmalari Anabilim Dali 01.08.2018 tarihinde kurulmustur. Bu
anabilim dalinda hem yiksek lisans hem doktora programi yer almaktadir. Bu 6zelligi ile
Turkiye’de Go¢ Arastirmalari yapan diger anabilim dallari ve arastirma merkezlerinden
ayrilmaktadir. interdisipliner calismayi amaclayan Go¢ Arastirmalari Anabilim Dali egitim
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mifredatinda; Antropoloji, Arkeoloji, Cografya, Felsefe ve Din Bilimleri, Gazetecilik, islam
Tarihi ve Sanatlari, Ozel Egitim, Radyo, Televizyon ve Sinema, Siyaset Bilimi ve Kamu
Yénetimi, Sosyoloji, Tarih, Temel islam Bilimleri, Tiirk Dili ve Edebiyati, Uluslararasi iliskiler
dahil olmak tzere 14 farkh bilim dalyla is birligi saglamistir. Bu anabilim dal blinyesinde Gog¢
Arastirmalarinda c¢alisma ylriten 49 6gretim Uyesi bulundurmaktadir. Bu arastirmanin
yuratialdtga 2020-2021 egitim 6gretim yilinda 3 doktora, 47 yliksek lisans 6grencisi egitim
ogretim gormektedir.

Arastirmada olgut 6rneklem yontemi kullanilmistir. Blylikoztlrk ve ark. (2012)'na gore
bu 6rneklem yontemi ile 6nceden belirlenen olglt birimleri 6rneklem igin uygunsa
érnekleme alinirlar. Belirlenen 6lgiit ise Hatay Mustafa Kemal Universitesi Gé¢ Arastirmalari
alaninda kayith lisanststli 6grenci olmalaridir. Arastirmanin orneklemini ise 2020-2021
egitim dgretim yilinda Hatay Mustafa Kemal Universitesi G¢ Arastirmalari Anabilim Dalinda
lisanslistl egitim géren 50 6grenci olusturmaktadir. Arastirmanin érneklemini olusturan 50
kisiden iki kisi arastirmaya katilmamistir. Kisisel bilgi formundan elde edilen bilgiler; Tablo 1:
Lisansiistii Program Ogrencilerinin Demografik Bilgileri tablosunda verilmistir.

Tablo 1. Lisansiistii Program Odrencilerinin Demografik Bilgileri

Ozellik Say! %
Cinsiyet Kadin 17 35,4
Erkek 31 64,6
18-25 6 12,5
y 26-35 35 72,9
Yas Aralig 36.45 5 125
46-55 1 2,1
. Evli 21 43,8
Medeni Durum Bokar >7 56.3
Cocugu yok 34 70,8
1 ¢ocuk 8 16,7
Cocuk Sayisi 2 ¢ocuk 3 6,3
3 ¢ocuk 2 4,2
4 cocuk 1 2,1
3 kisi ve daha az 34 70,8
Hanede Birey 4 Kisi 8 16,7
Sayisi 5 kisi 5 10,4
6 kisi ve daha fazla 1 2,1
Lisansisti Yiuksek Lisans 45 91,7
Program Doktora 3 8,3
Yiksek Lisans Ders Donemi 21 43,75
Ogrenim Diizeyi Yiiksek Lisans Tez Donemi 24 50
Doktora Ders Donemi 2 4,17
Doktora Tez Donemi 1 2,08
Asgari Ucretten daha az 4 8,3
Asgari Ucretli 1 2,1
Gelir Duzeyi Ortalama gelire sahip 38 79,2
Ortalamanin tzerinde 5 10,4

344



SUMER — Hatay Mustafa Kemal University Faculty of Theology Journal, 4(2), 2021, 337-360

gelire sahip

il merkezi 35 72,9
ikametgah Yeri ilce merkezi 12 25

Koy 1 2,1

Arastirmaya katilan kisilerin cinsiyet oranlarina bakildiginda %35,4’Unin kadin,
%64,6’sinin erkek oldugu gorilmektedir. Katilimcilarin yas ortalamalarina bakildiginda
%12,5’inin 19-25, %72,9’unun 26-35, %12,5’inin 36-45 ve %2,1’inin 46-55 yas araliginda
oldugu gorulmektedir. Katilimcilarin medeni durumlarina bakildiginda %43,8’inin evli,
%56,3’linlin  bekar oldugu gorilmektedir. Katihm saglayan kisilerin g¢ocuk sayilarina
bakildiginda %70,8’inin cocugunun olmadigl, %16,7’sinin bir cocugunun oldugu, %6,3’lUnin
iki cocugunun oldugu, %4,2’sinin (¢ cocugunun oldugu ve %2,1’'inin doért cocugunun oldugu
gortlmektedir. Arastirmaya katilan kisilerin hanede yasayan birey sayilar incelendiginde
%70,8'inin hanesinde Ug kisi ve daha az kisinin bulundugu, %16,7’sinin hanesinde dort kisi
bulundugu, %10,4’Gnin hanesinde bes kisi bulundugu, %2,1’inin hanesinde ise 6 kisi ve daha
fazla kisi bulundugu gorilmektedir. Katilimcilarin lisansisti  program dizeyleri
incelendiginde %91,7’sinin yiksek lisans 6grencisi oldugu, %8,3’lUnlin doktora Ogrencisi
oldugu goérilmektedir. Yiksek lisans 6grencilerinin 6grenim dizeyi bilgilerine bakildiginda
%43,75’inin ders doneminde oldugu, %50’sinin tez doneminde oldugu gorilmektedir.
Doktora Ogrencilerinin %4,17 si ders doneminde iken %2,08’i tez doneminde 6grenim
gormektedir. Gelir diizeylerine bakildiginda %8,3’linlin asgari licretten daha az geliri oldugu,
%2,1’inin kisinin asgari Ucret aldigini, %79,2’sinin ortalama gelire sahip oldugu, %10,4’Gnin
ise ortalamanin Gzerinde gelire sahip oldugu gorilmektedir. Katiimcilarin ikametgah yerine
bakildiginda %72,9’unun il merkezinde yasadigi, %25’inin ilge merkezinde yasadigi, %2,1’inin
koyde yasadigi goriilmektedir.

Veri Toplama Araglari

Arastirma verileri, katiimcilarin demografik 6zelliklerini iceren kisisel bilgi formu ve
Kabakli Cimen ve Ersoy Quadir (2017) tarafindan gelistirilen Suriyeli Siginmacilarla ilgili
Tutum Olcegi kullanilarak elde edilmistir. Kisisel Bilgi Formu: Ogrencilerden cinsiyet, yas,
medeni durum, cocuk sayisi, hanedeki birey sayisi, lisansistli program ve 6grenim asamasi,
gelir seviyesi ve ikamet yeri konularinda bilgi edinebilmek amaciyla arastirmacilar tarafindan
hazirlanmistir.

Suriyeli Siginmacilarla ilgili Tutum Olgegi: Kabakli Cimen ve Ersoy Quadir (2017)
tarafindan gelistirilen o6lgegin amaci Universite ogrencilerinin Suriyeli siginmacilarla ilgili
tutumlarini belirlemektir. Olcek “Kesinlikle Katiiyorum”= 5 puan, “Katiliyorum”= 4 puan,
“Kararsizim”= 3 puan, “Katilmiyorum”= 2 puan, “Kesinlikle Katilmiyorum’’= 1 puan olarak
5'li likert tipi olarak tasarlanmistir. Olgekte bulunan 28 dnermeden 14 tanesi (4,5, 6, 7, 8, 9,
10, 11, 12, 13, 14, 15, 20, 24) ters soru olarak belirlenmistir, yanitlarin puanlamasi tersinden
yapilmistir.
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Gegerlilik ve Giivenirlik

Kabakli Cimen ve Ersoy Quadir (2017) tarafindan gelistirilen 6lgegin Kaiser-Meyer-Olkin
(KMO) degeri 0.50’nin lzerinde ve Barlett testide 0.05 6nem derecesinde anlamli oldugu
gorulmustir. Gog Arastirmalari lisansistl program 6grencilerinin Suriyeli go¢cmenlere yonelik
tutumu (Hatay Mustafa Kemal Universitesi Ornegi) arastirmasinda da Kaiser-Meyer-Olkin
(KMO) ve Bartlett testinin de benzer énem derecesinde anlaml oldugu gorilmektedir. Ayni
zamanda Alpha degerinin 0.901 hesaplandigl ve Cronbach Alpha degerinin sirasiyla 0.878;
0.775; 0.691; 0.750; 0.763 oldugu gorilmus olgegin yiksek gecerlik ve glvenirlik puanina
sahip oldugu gorulerek arastirmada kullaniimistir. Bu ¢alismada Cronbach Alpha degerinin
0.916 bulunmasiyla 6élcegin glivenilir oldugu kabul edilmistir.

Verilerin Analizi

Orneklem grubunda yer alan Hatay Mustafa Kemal Universitesi Gé¢ Arastirmalari
Anabilim Dalinda lisansiistli egitim géren 6grencilerin ““Suriyeli Siginmacilarla ilgili Tutum
Olcegi” ortalama puanlari tablolarda gosterilmistir.

Bulgular

Bu boélimde 6rneklem grubu olan égrencilerin “Suriyeli Siginmacilarla ilgili Tutum
Olcegi” puanlari, yanitlarin ortalamalari dikkate alinarak tablo olarak yorumlanmistir.

Tablo 2. Suriyeli Siginmacilarla ilgili Tutum Olgedi

£ £
2 2 £ £
29 S £ 3 e 3
N
TUTUMLAR %EA g _ a gA iE‘ gA
P s X BN o = X B 5 N
U @ ~— C ~ C ~ C =~ QU @© =~
¥ ¥ c ¥ c ¥ c ¥ c ¥ ¥ c
1) Suriyeli gogmenlere egitim firsati verilmelidir. 1(2,1) 5(10,4) 42(87,5)
2) Suriyeli gogmenlere ¢alisma izni verilmelidir. 1(2,1) 1(2,1) 4(8,3) 14(29,2) 28(58,3)
3) Suriyeli go¢menlerin  emekleri istismar 4(8,3) 6(12,5) 7(14,6) 12(25) 19(39,6)
edilmektedir.
4) Suriyeli go¢menlerin  bazilari  Glkenin 7(14,6) 13(27,1) 17(35,4) 11(22,9)
kanunlarini ihlal etmektedir.
5) Suriyeli gé¢menlerin bulunduklari yerlerde 4(8,3) 14(29,2) 20(41,7) 7(14,6) 3(6,3)

siddet, hirsizlik, kacakgilik ve fuhus gibi suglara
bulasarak  toplumsal ahlak ve huzuru
bozmaktadir.

6) Suriyeli gogmenlerin bazilari llkedeki teror 2(4,2) 18(37,5) 15(31,3) 11(22,9) 2(4,2)
olaylarini tetiklemektedir.

7) Suriyeli gocmenler ulkedeki is olanaklarini 1(2,1) 16(33,3) 10(20,8) 17(35,4) 4(8,3)
sinirlamaktadir.

8) Suriyeli go¢menler, Glkenin demografik yapisi  6(12,5) 15(31,3) 10(20,8) 12(25) 5(10,4)
icin potansiyel bir tehlike olusturmaktadir.

9) Suriyeli gogmenler, tGlkenin ekonomik yapisi  6(12,5) 16(33,3) 11(22,9) 13(27,1) 2(4,2)
icin potansiyel bir tehlike olusturmaktadir.

10) Ulkede yardima muhta¢ ¢ok sayida yoksul  11(22,9)  19(39,6) 7(14,6) 8(16,7) 3(6,3)

vatandas varken vergilerimin Suriyeli
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gdocmenlere harcanmasina karsiyim.

11) Suriyeli gé¢menler, tlkemizin siyasi yapist  7(14,6) 17(35,4) 10(20,8) 7(14,6) 7(14,6)
icin potansiyel bir tehlikedir.

12) Suriyeli gégmenler, toplumdaki aile kurumu  10(20,8) 23(47,9) 6(12,5) 7(14,6) 2(4,2)
icin potansiyel bir tehlike olusturur.

13) Suriyeli gdécmenler vatanlarindaki  30(62,5) 12(25) 4(8,3) 2(4,2)

problemler devam ediyor olsa bile (lkelerine
gonderilmelidir.

14) Ulkeler siginmaci kabul etmemeli, her ilke  29(60,4) 11(22,9) 5(10,4) 3(6,3)
sorununu kendi icinde ¢dzmelidir.
15) Siginmacilar, sadece kamplarda  14(29,2) 18(37,5) 6(12,5) 7(14,6) 3(6,3)

barindiriimali, baska sehirlere dagilmasina izin
verilmemelidir.

16) Siginmacilari Glkeye kabul etmek, insan 1(2,1) 2(4,2) 1(2,1) 11(22,9) 33(68,8)
haklarinin geregidir.
17) Siginmacilar zulimden kagan insanlardir. 2(4,2) 3(6,3) 7(14,6) 12(25) 24(50)

18) Suriyeli gégmenler llkede misafir olarak 1(2,1) 11(22,9) 9(18,8) 9(18,8) 18(37,5)
gorilmelidir.

19)  Ulkelerindeki  kriz  ¢ézillene  kadar 4(8,3) 3(6,3) 11(22,9)  15(31,3) 15(31,3)
siginmacilar siginmaci stattsinde istedikleri
kadar kalmalilar.

20) Ulkesindeki sorun ¢oziildikten sonra 4(8,3) 6(12,5) 12(25 13(27,1 13(27,1)
gocmenler geri gonderilmelidir.
21) Siginmacilara vatandaslik hakki verilmelidir. 9(18,8) 12(25) 18(37,5) 5(10,4) 4(8,3)

22) Gogmenlerin llke geneline yerlestirilerek  5(10,4) 2(4,2) 8(16,7) 11(22,9) 22(45,8)
calismalari ve topluma uyum saglamalari igin
politikalar gelistirilmelidir.

23) Gogmenler, yaslanmakta olan (lkelerde 2(4,2) 2(4,2) 5(10,4) 22(45,8) 17(35,4)
genc isglicini olusturabilir.
24) Gogmenlerin, kendi Ulkelerindeki  17(35,4)  16(33,3) 7(14,6) 6(12,5) 2(4,2)

problemlerden dolayi Ulkelerini terk etmelerini
dogru bulmuyorum.

25) Gogmen bir komsumun olmasini isterim. 2(4,2) 4(8,3) 11(22,9) 23(47,9) 8(16,7)

26) Gog¢menin kendisine ya da gd¢menlere 6(12,5 6(12,5) 4(8,3) 14(29,2) 18(37,5)
ulastirilmak Gzere herhangi bir kurum/kurulusa
ayni (yiyecek, giyecek vb.) yardimda bulundum.

27) Gogmenin kendisine ya da gbé¢menlere 10(20,8) 15(31,3) 3(6,3) 3(6,3) 17(35,4)
ulastiriimak tzere herhangi bir kurum/kurulusa
nakdi (para) yardimda bulundum.

28) Gocmenlerin  ihtiyaglari  konusunda 5(10,4) 10(20,8) 20(41,7) 13(27,1)
yeterince duyarh oldugumu distiniiyorum.

Orneklem Grubunun Suriyeli Ggmenlerle ilgili Tutumlarinin incelenmesi
Faktor 1: Suriyeli gogmenler hakkinda olumsuz fikre sahip olma

“Suriyeli gog¢menlere c¢alisma izni verilmelidir’” goristiine katilimcilarin %58,3’U
kesinlikle katilyorum, %29,2’si katiliyorum cevabini verirken %8,3’U0 kararsizim, %2,1’i
katilmiyorum, %2,1’i kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. “Suriyeli gd¢cmenlerin
emekleri istismar edilmektedir” gorisine katihmcilarin %39,6’s1 kesinlikle katiliyorum, %25’
katihyorum cevabini verirken %14,6’si kararsizim cevabini, %12,5’i katilmiyorum cevabini,
%8,3’U kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. “Suriyeli gé¢gmenlerin bazilar Glkenin
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kanunlarini ihlal etmektedir’” gorusine katilimcilarin %22,9’u kesinlikle katiliyorum, %35,4’u
katiliyorum cevabini verirken %27,1’'i kararsizim, %14,6’si katilmiyorum cevabini vermistir.
“Suriyeli gogmenlerin bulunduklari yerlerde siddet, hirsizlik, kagakgilik ve fuhus gibi suglara
bulasarak toplumsal ahlak ve huzuru bozmaktadir’”” gérisiine katilimcilarin %6,3’U kesinlikle
katiliyorum, %14,6’s1 katiliyorum cevabini verirken %41,7’si kararsizim, %29,2 katilmiyorum,
%8,3’U kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. “Suriyeli gé¢gmenlerin bazilari tlkedeki
teror olaylarini tetiklemektedir’” gorisiine katilimcilarin %4,2’si kesinlikle katiliyorum, %22’si
katiiyorum cevabini verirken %31,3’( kararsizim, %37,5’i katilmiyorum, %4,2’si kesinlikle
katilmiyorum cevabini vermistir.

“Suriyeli gocmenler Ulkedeki is olanaklarini sinirlamaktadir’” goérisiine katilimcilarin
%8,3’'U kesinlikle katiliyorum, %35,4’G katiliyorum cevabini verirken %20,8’i kararsizim,
%33,3’0 katilmiyorum, %2,1’i kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. ““Suriyeli go¢menler,
Ulkenin demografik yapisi icin potansiyel bir tehlike olusturmaktadir’”’ gorisiine katilmcilarin
%10,4’U kesinlikle katiliyorum, %25’i katiliyorum cevabini verirken %20,8’i kararsizim,
%31,3'0  katilmiyorum, %12,5’i kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. “Suriyeli
gocmenler, Ulkenin ekonomik yapisi igin potansiyel bir tehlike olusturmaktadir’” gorisiine
katilimcilarin %4,2’si kesinlikle katiliyorum, %27,1’'i katiliyorum cevabini verirken %22,9’u
kararsizim, %33,3’l katilmiyorum, %12,5’i kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir.

“Ulkede yardima muhtac ¢ok sayida yoksul vatandas varken vergilerimin Suriyeli
gocmenlere harcanmasina karsiyim’” gorisiine katilimcilarin %6,3’U kesinlikle katiliyorum,
%16,7’si katiliyorum cevabini verirken %14,6'si kararsizim, %39,6’s1 katilmiyorum, %22,9’u
kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. “Suriyeli gégmenler, llkemizin siyasi yapisi igin
potansiyel bir tehlikedir’” gorisine katilimcilarin %14, kesinlikle katiliyorum, %14,6’si
katiliyorum cevabini verirken %20,8’i kararsizim, %35,4’U katilmiyorum, %14,6’s1 kesinlikle
katilmiyorum cevabini vermistir. “Suriyeli go¢gmenler, toplumdaki aile kurumu i¢in potansiyel
bir tehlike olusturur” gorisine katihmcilarin %4,2’si  kesinlikle katiliyorum, %14,6’sI
katihyorum cevabini verirken %12,5’i kararsizim, %47,9’u katilmiyorum, %20,8’i kesinlikle
katilmiyorum cevabini vermistir.

Faktor 2: Suriyeli gégmenlere karsi radikal ¢oziim iiretme

“Suriyeli gécmenler vatanlarindaki problemler devam ediyor olsa bile (lkelerine
gonderilmelidir” gorisline katilimcilarin %4,2’si kesinlikle katiliyorum cevabini verirken
%8,3’U kararsizim, %25’i katilmiyorum cevabini, %62,5’i kesinlikle katilmiyorum cevabini
vermistir. “Ulkeler siginmaci kabul etmemeli, her iilke sorununu kendi icinde ¢dzmelidir”
gorusune katihmcilarin %6,3’G kesinlikle katiliyorum cevabi verirken %10,4’G kararsizim,
%22,9’u katilmiyorum, %60,4’U kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. “Siginmacilar,
sadece kamplarda barindirilmali, baska sehirlere dagilmasina izin verilmemelidir’” gorisine
katihmcilarin %6,3’G kesinlikle katiliyorum, %14,6’s1 katiliyorum cevabini verirken %12,5i
kararsizim, %37,5 katilmiyorum, %29,2’si kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir.
““Gocmenlerin, kendi Ulkelerindeki problemlerden dolayi llkelerini terk etmelerini dogru
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bulmuyorum” goérusine katihmcilarin %4,2’si kesinlikle katiliyorum, %12,5’i katiliyorum
cevabini verirken %14,6'si kararsizim, %33,3’0 katilmiyorum, %35,4’0 kesinlikle katilmiyorum
cevabini vermisgtir.

Faktor 3: Suriyeli gégmenler ile ilgili ilmli ¢6ziim iliretme

“Ulkesindeki sorun coziildiikten sonra gécmenler geri gdnderilmelidir’ gériisiine
katihmcilarin %27,1’i kesinlikle katilyorum, %27,1’i katiiyorum, %25’i kararsizim, %12,5’i
katilmiyorum, %8,3’U kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. “Siginmacilara vatandaslik
hakki verilmelidir’”” géristine katihmcilarin %8,3’( kesinlikle katilyorum, %10,4’( katiliyorum,
%37,5’i kararsizim, %25’i katilmiyorum, %18,8’i kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir.
“Gogmenlerin ulke geneline yerlestirilerek ¢alismalari ve topluma uyum saglamalari igin
politikalar gelistirilmelidir’” gorusiine katilimcilarin %45,8’i kesinlikle katiliyorum, %22,9’u
katihyorum, %16,7’si kararsizim, %4,2’si katilmiyorum, %10,4’tG kesinlikle katilmiyorum
cevabini vermistir. “Go¢menler, yaslanmakta olan (lkelerde gencg isgliclini olusturabilir”
gorisine katilimcilarin - %35,4’G  kesinlikle katiliyorum, %45,8’i  katiliyorum, %10,4’U
kararsizim, %4,2’si katilmiyorum, %4,2’si kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir.
“Gogmen bir komsumun olmasini isterim’” gorisine katilmcilarin %16,7’si kesinlikle
katihyorum, %47,9’su katiliyorum, %22,9’u kararsizim, %8,3’G katilmiyorum, %4,2’si
kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir.

Faktor 4: Suriyeli ggmenlerin haklarini savunma

Arastirma sorularina verilen cevaplarin oranlari incelendiginde; “Suriyeli gocmenlere
egitim firsati verilmelidir” gorisine katihmcilarin %87,5’i kesinlikle katiliyorum, %10,4’U
katiliyorum, %2,1 i katilmiyorum cevabini vermistir. “Siginmacilari ilkeye kabul etmek, insan
haklarinin geregidir” gorisine katihmcilarin  %68,8’i  kesinlikle katiliyorum, %22,9’u
katihyorum, %2,1’i kararsizim, %4,2’si katilmiyorum, %2,1’i kesinlikle katilmiyorum cevabini
vermistir. “Siginmacilar zulimden kagan insanlardir’” goriisiine katilimcilarin %50’si kesinlikle
katihyorum, %25’i katilyorum, %14,6’si kararsizim, %6,3’U katilmiyorum, %4,2’si kesinlikle
katilmiyorum cevabini vermistir. ‘““Suriyeli go¢cmenler llkede misafir olarak gorilmelidir’”
gorusline katilimcilarin %37,5’, kesinlikle katiliyorum, %18,8’i katiliyorum, %18,8’i kararsizim,
%22,9’u katilmiyorum, %2,1’i kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. “Ulkelerindeki kriz
¢Ozlilene kadar siginmacilar siginmaci statiisiinde istedikleri kadar kalmalilar” gorisine
katihmcilarin %31,3’G kesinlikle katiliyorum, %31,3 katiliyorum cevabini verirken %22,9'u
kararsizim, %6,3’U katilmiyorum, %8,3’l kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir.

Faktor 5: Suriyeli gogmenlere yardimda bulunma

“Gocmenin  kendisine ya da gocmenlere ulastirimak Gzere herhangi bir
kurum/kurulusa ayni (yiyecek, giyecek vb.) yardimda bulundum’” goérisine katilimcilarin
%37,5’i kesinlikle katiliyorum, %29,2’si katiliyorum, %8,3’l kararsizim, %12,5’i katilmiyorum,
%12,5’i kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. “Gé¢menin kendisine ya da gégmenlere
ulastiriimak tzere herhangi bir kurum/kurulusa nakdi (para) yardimda bulundum’ gérisine
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katilimcilarin %35,4’U kesinlikle katilyorum, %6,3’0 katiliyorum, %6,3’U kararsizim, %31,3’Q
katilmiyorum, %20,8’i kesinlikle katilmiyorum cevabini vermistir. “Gogmenlerin ihtiyaglar
konusunda yeterince duyarli oldugumu distnliyorum” gorisine katilimcilarin %27,1’si
kesinlikle katiliyorum, %41,7’si katiliyorum, %20,8’i kararsizim, %10,4’G katilmiyorum
cevabini vermistir.

Lisansiistii Program Ogrencilerinin Suriyeli Gogmenlerle ilgili Tutumlarinin incelenmesi

Tablo 4’te oOrneklem grubunun Suriyeli gécmenlerle ilgili tutumlarini ifade eden
faktorlerin birbiriyle iliskisi olup olmadigl Spearman Korelasyon Analizi ile incelenmistir.
Arastirmanin verileri normal dagilmadigi icin Spearman Korelasyon Analizi kullaniimistir.

Tablo 3. Lisansiistii Ogrencilerinin Suriyeli G6¢menlerle llgili Tutumlari Spearman Korelasyon Analizi

Faktor 1 Faktor 2 Faktor 3 Faktor 4 Faktor 5

*k ok ok

Faktor 1: Suriyeli siginmacilar hakkinda 1,000 ,602 ,699 ,464 ,226
olumsuz fikre sahip olma

Faktor 2: Suriyeli siginmacilarla ilgili radikal ~ ,602"" 1,000 ,588" ,289" -,003
¢6zUm uretme

Faktor 3: Suriyeli siginmacilarla ilgili ihmli ,699 ,588™" 1,000 LA47" ,142
¢6zUm uretme

Faktér 4: Suriyeli siginmacilarin haklarini ,464"™" ,289° LA47" 1,000 461"
savunma

Faktor 5: Suriyeli siginmacilara yardimda ,226 -,003 ,142 461" 1,000
bulunma

*, Korelasyon 0,05 diizeyinde anlamhdir.
** Korelasyon 0,01 diizeyinde anlamlidir.

Tablo 3 incelendiginde “Suriyeli gocmenler hakkinda olumsuz fikre sahip olma” faktori
ile “Suriyeli gocmenlerle ilgili radikal ¢6ziim tGretme” (r=,602; p<0.01) faktori arasinda pozitif
yonde, orta dizey anlamli iliski bulundugu goérilmektedir. “Suriyeli gogmenler hakkinda
olumsuz fikre sahip olma” faktoru ile “Suriyeli gocmenlerle ilgili ihmli ¢6zim Gretme” (r=,699;
p<0.01) arasinda pozitif yonde, orta dizey anlamli bir iliski vardir. “Suriyeli gé¢cmenler
hakkinda olumsuz fikre sahip olma” faktord ile “Suriyeli go¢cmenlerin haklarini savunma”
(r=,464; p<0.01) arasinda pozitif yonde, zayif, anlamli iliski bulunmaktadir. Tirkiye’de Suriyeli
gocmenlere yonelik okullarda, saglik kurumlarinda, sosyal yasamda, ekonomik yasamda pek
¢ok entegrasyon politikasi uygulanmaktadir. Suriyeli go¢menlere c¢ogunlukla yoéneltilen
olumlu tutumlara karsin Tlrkiye’de misafirlik durumlarinin belirsizligini korumasinin etkisiyle
gocmenlere karsi olumsuz tutum ve radikal ¢6zim Ulretme durumunun iliskili oldugu
dustndlmektedir. Suriyeli gocmenleri medyada konu alan siddet haberlerinden kaynakh
olarak gocmenlere yonelik siddet algisinin olustugu ve arastirmaya katilan kisilerin olumsuz
fikre sahip olma ve iimli ¢6ziim liretmeye yonelmesi arasinda anlamlilik diizeyinin olustugu
distnilmektedir.

“Suriyeli gocmenlerle ilgili radikal ¢6ziim (iretme” faktori ile “Suriyeli gocmenlerle ilgili
thmh  ¢6zim Uretme” (r=,588; p<0.01) arasinda pozitif, orta dizey anlamh iliski
bulunmaktadir. Suriyeli gocmenlere yonelik gelistirilen devlet politikalarinda géocmenlere
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yonelik sosyal, ekonomik, glvenlik anlaminda politikalar yirttilmektedir. Suriyeli
gocmenlerin uzun yillardir Turkiye’de yasadigl disinildiginde gocmenlere yonelik cesitli
¢O6zim arayislarina gidildigi dustnilmektedir. “Suriyeli gé¢menlerle ilgili radikal ¢6zim
uretme” faktoru ile “Suriyeli go¢gmenlerin haklarini savunma” (r=,289; p<0.05) arasinda
pozitif yonde, zayif ve anlamli iliski bulunmaktadir. “Suriyeli go¢menlerle ilgili thmh ¢6zim
uretme” faktoru ile “Suriyeli gogmenlerin haklarini savunma” (r=,447; p<0.01) arasinda
pozitif yonde, zayif ve anlamli iliski bulunmaktadir. “Suriyeli gogmenlerin haklarini savunma”
faktori ile “Suriyeli gogmenlere yardimda bulunma” (r=,461; p<0.01) arasinda pozitif yonde,
zayif ve anlamli iliski bulunmaktadir. Go¢ arastirmalari alaninda lisansistl egitimine devam
eden 6grenciler gog ile ilgili pek ¢ok disiplinlerarasi ders almaktadir. Akademik galismalarin
etkisiyle go¢menlerin sorunlarina yonelik ¢o6zim Uretip gé¢men haklarini savundugu
distnilmektedir.

“Suriyeli gocmenler hakkinda olumsuz fikre sahip olma” faktori ile “Suriyeli
gocmenlere yardimda bulunma” (p>0.05) arasinda anlamli iliski bulunmamaktadir. “Suriyeli
gocmenlerle ilgili radikal ¢6ziim tGretme” faktori ile “Suriyeli go¢cmenlere yardimda bulunma”
(p>0.05) arasinda anlamli iliski bulunmamaktadir. “Suriyeli gé¢menlerle ilgili ihmli ¢6zim
uretme” faktori ile “Suriyeli gogmenlere yardimda bulunma” (p>0.05) arasinda anlamli iligki
bulunmamaktadir.

Orneklem Grubunun Suriyeli Gégmenlerle ilgili Tutumlarinin Bagimsiz Degiskenlerle
iliskisinin incelenmesi

Tablo 4’te yiksek lisans 6grencilerinin Suriyeli gocmenlerle ilgili tutumlarini ifade eden
faktorlerin, 6rneklem grubunun demografik 6zellikleriyle iliskisi olup olmadigl Spearman
Korelasyon Analizi ile incelenmistir. Arastirma verileri normal dagilim gostermedigi igin
Spearman Korelasyon Analizi kullaniimigtir.

Tablo 4’e gore orneklem grubunun cinsiyetleri (p>0.05), yaslari (p>0.05), medeni
durumlari (p>0.05), ¢cocuk sayisi (p>0.05), hanedeki birey sayisi (p>0.05), lisansistl program
dizeyi (p>0.05), 6grenim asamasi (p>0.05), gelir diizeyi (p>0.05), ikamet yeri (p>0.05) ile
“Suriyeli go¢cmenler hakkinda olumsuz fikre sahip olma” faktoru arasinda istatiksel agidan
anlamli bir iliski bulmamistir. Orneklem grubunun cinsiyetleri (p>0.05), yaslari (p>0.05),
cocuk sayisi (p>0.05), hanedeki birey sayisi (p>0.05), lisansiistli program dizeyi (p>0.05),
O0grenim asamasi (p>0.05), gelir dizeyi (p>0.05), ikamet yeri (p>0.05) ile “Suriyeli
gocmenlerle ilgili radikal ¢o6zim UGretme” faktorl arasinda istatiksel agidan dnemli bir iliski
bulunmamistir. Medeni durumlari (r=-,285; p<0.05) ile “Suriyeli go¢cmenlerle ilgili radikal
¢6ziim Uretme” faktorii arasinda negatif yénde, zayif ve anlaml bir iliski vardir. Ogrencilerin
cinsiyetleri (p>0.05), yaslari (p>0.05), medeni durumlari (p>0.05), ¢ocuk sayisi (p>0.05),
hanedeki birey sayisi (p>0.05), lisanslisti program diizeyi (p>0.05), 6grenim asamasi
(p>0.05), gelir duzeyi (p>0.05), ikamet yeri (p>0.05) ile “Suriyeli gocmenlerle ilgili ihmh ¢6zim
Uretme” faktéri arasinda anlamli bir iliski bulunmamaktadir. Ogrencilerin cinsiyetleri
(p>0.05), yaslari (p>0.05), medeni durumlari (p>0.05), cocuk sayisi (p>0.05), hanedeki birey
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sayisl (p>0.05), lisansustu program dizeyi (p>0.05), 6grenim asamasi (p>0.05), gelir diizeyi
(p>0.05), ikamet yeri (p>0.05) ile “Suriyeli gocmenlerin haklarini savunma” faktéri arasinda
istatiksel olarak anlamli iliski bulunmamistir.

Tablo 4. Lisansiistii Ogrencilerinin Suriyeli G6¢menlerle llgili Tutumlarinin Bagimsiz Dediskenlere Gére

Spearman Korelasyon Analizi

2 oI g 3

g e 2 238 38 £33 3
a o S 2 3 ey s L& = =
5 8 s8 S £5 28 82 & =

Faktor 1: Suriyeli ,136 ,062 ,018 -,017 -024 -184 ,020 ,140 ,087

siginmacilar

hakkinda olumsuz

fikre sahip olma

Faktor 2: Suriyeli 163,187 - 212,112 -038 ,216 ,134 ,193

siginmacilarla ilgili ,285"

radikal ¢6zim

Uretme

Faktor 3: Suriyeli ,098  ,041 -,221 ,163 -074 -190 ,142 ,112 ,004

siginmacilarla ilgili
ihmli ¢6zlim Gretme

Faktor 4: Suriyeli -,081 -,045 ,063 -034 -105 -109 ,130 -068 -138
siginmacilarin
haklarini savunma

Faktoér 5: Suriyeli - -,048 536" - -,142 ,048 -09 -261 ,019
siginmacilara ,288" : ,351
yardimda bulunma

*. Korelasyon 0,05 diizeyinde anlamhdir.
** Korelasyon 0,01 diizeyinde anlamlidir.

Orneklemin yaslari (p>0.05), hanedeki birey sayisi (p>0.05), lisansiistii program diizeyi
(p>0.05), 6grenim asamasi (p>0.05), gelir diizeyi (p>0.05), ikamet yeri (p>0.05) ile “Suriyeli
gocmenlere yardimda bulunma” faktéri arasinda anlamli bir iliski bulunmamistir. “Suriyeli
gocmenlere yardimda bulunma” faktorli ile Ogrencilerin cinsiyetleri (r=-,288; p<0.05)
arasinda negatif, zayif ve anlaml iliski bulunmakta; medeni durumlari (r=,536; p<0.01) ile
pozitif, orta diizey ve anlamli iliski bulunmakta, yaslari (r=-,351; p<0.05) negatif, zayif ve
anlamli bir iliski bulunmaktadir.

TARTISMA VE SONUC

Arastirma Olceginde Suriyeli gocmenlere yonelik bahsedilen olumsuz tutumlar;
bazilarinin tlkenin kanunlarini ihlal ettigi (4), siddet, hirsizlik, kacakgilik ve fuhus gibi suglara
bulasarak toplumsal ahlak ve huzuru bozdugu (5), llkedeki teror olaylarini tetikledigi (6),
Suriyeli gocmenlerin, toplumdaki aile kurumu, tlkenin demografik yapisi (8), siyasi yapisi
(12), aile yapisi (12), ekonomik yapisi (9) icin potansiyel bir tehlike olusturdugu, is
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olanaklarini sinirladig1 (7) ve Ulkede yardima muhta¢ ¢ok sayida yoksul vatandas varken
vergilerinin gdgmenlere harcanmasina karsi olundugudur (10).

Katilimcilarin Suriyeli gocmenler hakkinda olumsuz fikre sahip olmadiklari séylenebilir.
Ulkede yardima muhtag ¢ok sayida yoksul vatandas varken vergilerinin Suriyeli go¢menlere
harcanmasina karsi olunduguna yaridan fazlasi (%62,5) katilmamaktadir. Suriyeli gé¢cmenler,
toplumdaki aile kurumu icin potansiyel bir tehlike olusturdugu goriisiine katilimcilarin
yaridan fazlasi (%68,7) katilmamaktadir. Suriyeli gé¢menlerin, Glkemizin siyasi yapisi igin
potansiyel bir tehlike oldugu goérusiine katihmcilarin yarisi (%50) katilmamakta, %29,2’si
katilmaktadir. Suriyeli go¢menlerin tlkedeki is olanaklarini sinirladigina katilimcilarin %43,7’si
katilmakta, %35,4’U katilmamaktadir. Suriyeli gogmenlerin, Glkenin demografik yapisi igin
potansiyel bir tehlike olusturduguna katimcilarin yariya yakini (%43,8) katilmamakta,
%35,4’0 katilmaktadir. Suriyeli gogmenlerin, Ulkenin ekonomik yapisi i¢in potansiyel bir
tehlike olusturdugu goriisiine katiimcilarin yariya yakini (%45,8) katilmamis, %31,2’si
katilmistir. Suriyeli go¢menlerin bazilarinin Glkenin kanunlarini ihlal ettigine katilimcilarin
%58,3’U katilmaktadir. Suriyeli gdgmenlerin bulunduklari yerlerde siddet, hirsizlik, kagakgilik
ve fuhus gibi suclara bulasarak toplumsal ahlak ve huzuru bozduguna dair gorisi
katihmcilarin yariya yakini (%41,7) kararsiz kalmis, yariya yakini (%37,5) katilmamaktadir.
Suriyeli gé¢cmenlerin bazilarinin Glkedeki ter6r olaylarini tetikledigi goértsiine katilimcilarin
yariya yakini (%41,7) katilmamis, %31,3’0 kararsiz kalmistir. Orneklem grubu Suriyeli
gocmenlerle ilgili olumsuz dislincelere katilmamiglardir (X= 23,6).

Gogmenlerin en basta Ulkemizde misafir olarak gorilmesi daha sonra Tirkiye’'de
gegcirdikleri slrenin belirsizligini koruyarak devam etmesinden dolayl 6érneklem grubunun
Suriyeli gécmenleri kabul ettigi ve olumsuz distincelere katilmadiklari séylenebilir. Olumsuz
dustincelere katilim saglanmamasi gégmenlerin varhiginin kabul edildigini gésteren olumlu bir
gostergedir.

Ayni 6lcegin uygulandigl, Konya’da bulunan vatandaslarla gergeklestirilen calismada
(Kabakh Cimen ve Ersoy Quadir, 2018), 6rneklemin Suriyeli go¢menlere olumsuz dislincelere
katilmamasi arastirma sonuglarina paralellik géstermistir. Ciftci’'nin (2018) arastirmasinda
katilimcilarin Suriyelilere yonelik olumsuz tutuma sahip olmamasi arastirma sonuglarini
desteklemektedir. Dilaver (2020), arastirmasinda go¢menlerin is imkanlarini azalttigl,
glvenlik icin tehlikeli oldugu, su¢ oranlarini arttirdig1 arastirma sonucunu desteklemektedir.

Suriyeli go¢cmenlerin gelisi ile ev kira artisi, konut sikintilari, is imkanlarinin azalmasi,
maddi sikintilarin olustugu (Atasoy ve Demir, 2015; Topkaya ve Akdag, 2016); Suriyeli
gocmenlere yonelik 6rneklem grubunun olumsuz algisi, Suriyeli g¢cmenlerin aile yapisi ve
kiltlr Gzerinde olumsuz etkileri oldugu, glivenlik acisindan olumsuz buldugu, issizligi
arttirdigl, ekonomiyi olumsuz etkiledigi (Aldemir, 2019); hem olumlu hem olumsuz
dislincelere katildigi, is imkanlarini azalttig, gécmenlerin su¢ oranini arttirdigr (Sen ve
Simsek, 2019) arastirma sonuglarina paraleldir.
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Ayni 6lcegin uygulandigl, istanbul’da bir vakif Giniversitesi 6grencileriyle gerceklestirilen
calismada (Kabakl Cimen ve Ersoy Quadir, 2017), 6rneklemin Suriyeli gégmenlere yonelik
olumsuz tutumlara katilmasi arastirma bulgularini desteklememektedir. Cift¢i’'nin (2018)
arastirmasinda go¢menlerin 6zellikle sug isleme istegi olmadigi gérist arastirma sonucunu
desteklememektedir. Erdogan (2014), Goziibliyik Tamer (2016) calismasinda da Suriyeli
gocmenlerin sug isleyerek toplum ahlakini, huzurunu bozdugunu dislinenlerin oraninin
disitk oldugu sonucuna ulasmistir. Sacan ve ark.’nin (2017) arastirmasinin sonuclarinda
gocmenlere olumsuz bakis acisi oldugu, Ulkeyi karisikliga strikleyecegi diistintldtgli ancak
potansiyel suclu olarak gorilmedigi arastirmalarin sonuclarinda goériilmektedir. Erdogan
(2014), arastirmasinda katilimcilarin ekonominin zarar gordigiini disiinmesi ve Ulkede
muhtag insanlar varken vergilerin Suriyeli go¢gmenlere harcanmasina katilmamasi arastirma
bulgularini desteklememektedir.

Suriyeli gé¢menlere yonelik radikal ¢oziimler; Suriyeli go¢menlerin vatanlarindaki
problemler devam ediyor olsa bile (lkelerine gonderilmesi gerektigi (13); siginmacilarin,
sadece kamplarda barindirilmasi, bagka sehirlere dagilmasina izin verilmemesi (15), tlkelerin
siginmaci kabul etmemesi, her llke sorununu kendi icinde ¢c6zmesi (14); siginmacilarin, kendi
Ulkelerindeki problemlerden dolayi (lkelerini terk etmelerini dogru bulmadigina (24)
yoneliktir. Suriyeli gé¢cmenlerle ilgili radikal ¢6zim Uretmeye yonelik katihmcilar; Suriyeli
gocmenlerin vatanlarindaki problemler devam ediyor olsa bile Ulkelerine gonderilmesi
gerektigi diisiincesine katiimcilarin tamamina yakini (%87,5) katilmamaktadir. Siginmacilar,
sadece kamplarda barindirilmali, baska sehirlere dagilmasina izin verilmemeli gorisiine
katiimcilarin yaridan fazlasi (%66,7) katiimamaktadir. Ulkeler siginmaci kabul etmemeli, her
ulke sorununu kendi iginde ¢ozmelidir goriisiine katilimcilarin yaridan fazlasi (%83,3)
katilmamaktadir. Siginmacilarin, kendi Ulkelerindeki problemlerden dolayi Ulkelerini terk
etmelerini dogru bulmadigl goristine katilimcilarin yaridan fazlasi (68,7) katilmamaktadir.
Lisansustlii  program Ogrencilerinin  gocmenler ile ilgili radikal ¢6zim (iretmeye
katilmamislardir (X= 6,1).

Tirkiye’nin hemen her ilinde Suriyeli go¢menler yasamlarini siirdiriirken maddi,
manevi destek almaktadirlar. Go6¢ calismalari yapan 0Ogrencilerin kendi c¢alismalarinda
gocmenlerin karsilastiklari zorluklari ilk agizdan bilmelerinden dolayr radikal ¢6ziimlere
katilmadiklari soylenebilir. Calismalardan elde edilen bulgulardaki farkliliklar tilkede Suriyeli
gocmenlere yonelik tutumun kisiden kisiye degisebildigini gdstermektedir.

GoOzubilyuk Tamer (2016) ve Erdogan (2014) arastirmalarinda gécmenlerin (lkeye
kabul edilmesi Suriye’nin icisleri olarak kabul edilmemis, siginmacilarin (ilkeye kabul edilmesi
gerektigi ve Suriyelilerin Glkelerine geri gonderilmemeleri arastirma sonuclariyla benzerdir.
istanbul’da bir vakif tGniversitesi 6grencileriyle gerceklestirilen calismada (Kabakli Cimen ve
Ersoy Quadir, 2017), orneklemin Suriyeli géocmenlere yonelik radikal ¢6zim (iretmede
kararsiz kalmasi arastirma bulgularini desteklememektedir. Aldemir (2019), arastirmasinda
siginmacilarin  kendi Ulkelerinden ayrilmalarini dogru bulmadigi sonucu arastirmanin
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sonucunu desteklememektedir. Gozliblylik Tamer (2016) ve Aldemir (2019) arastirmalarinda
Suriyeli siginmacilarin sadece kamplarda barindiriimasi gerektigi ve Dilaver (2020)
Suriyelilerin gelecekte Ulkelerine geri gonderilmesi gerektigi arastirmanin sonuclariyla
benzerlik gostermemektedir. Aldemir (2019), arastirmasinda siginmacilarin  kendi
Ulkelerinden go¢ etme durumlarini dogru bulmadigl sonucu arastirmanin sonucunu
desteklememektedir.

Suriyeli go¢menlerle ilgili ihmh ¢6zimler faktorl; gd¢menlerin yaslanmakta olan
Ulkelerde geng isgliciini olusturabilecegi (23); Ulke geneline yerlestirilerek ¢alismalari ve
topluma uyum saglamalari igin politikalar gelistirilmesi (22); llkesindeki sorun ¢oziildikten
sonra siginmacilar geri gonderilmesi gerektigine (20); gé¢men bir komsusunun olmasi
istedigine (25), siginmacilara vatandaslik hakki verilmesine (21) vyoneliktir. Suriyeli
gocmenlerle ilgili ihmh ¢6ziim Uretmeye yonelik katilimcilar; go¢gmenlerin Ulke geneline
yerlestirilerek c¢alismalari ve topluma uyum saglamalarn icin politikalar gelistirilmesi
gerektigine katihmcilarin yaridan fazlasi (%68,7) katilmaktadir. Gé¢gmenlerin, yaslanmakta
olan Ulkelerde genc isgliciinli olusturabilecegi diisiincesine katilimcilarin biylik ¢ogunlugu
(%81,2) katilmaktadir. Gocmen bir komsusunun olmasi istegine katilimcilarin yaridan fazlasi
(%66,7) katilmaktadir. Siginmacilara vatandaghk hakki verilmesine katilimcilarin %43,8’i
katilmamakta, %37,5'i kararsiz bakmaktadir. Ulkesindeki sorun ¢ézildiikten sonra
siginmacilar geri gonderilmesi gerektigine katilimcilarin %54,2’si katilmaktadir. Lisanslsti
program 6grencilerinin gd¢menlerle ilgili ihmli ¢ozim Gretmeye katilmislardir (X= 11,4).

Arastirmanin orneklemini olusturan Gog¢ Arastirmalari lisansiistli program 6grencileri
gerek aldiklari egitim gerekse sahada bu alanla ilgili galisma yapmalari nedeniyle ihmli
¢Ozlimler Gretebildigi dislnilmektedir. Konya’da vatandaslarla gerceklestirilen calismada
(Kabakh Cimen ve Ersoy Quadir, 2018), 6rneklemin Suriyeli go¢menlerle ilgili ilmh ¢6zim
ifadelerine katilmasi arastirma sonuglarina benzerlik gostermistir. Suriyeli gdé¢menlerin
ulkeye uyumlarini saglamak igin politikalar gelistirilmesi gerektigi, go¢menlerle komsuluk
yapabilecegi (Sen ve Simsek, 2019; Gozliblylk Tamer, 2016); gocmenlere calisma izni
verilebilecegi (Gozublylk Tamer, 2016; Ciftci, 2018) arastirma sonuclarini desteklemektedir.
Suriyeli siginmacilarin misafir gozliyle gérilmesi ve ekonomik sebeplerden dolayi vatandaslik
hakki verilmemesi gorisii (Erdogan, 2014; Gozubuyik Tamer, 2016; Ciftci, 2018; Sen ve
Simsek, 2019; Aldemir, 2019) arastirma sonuclarina benzer sonuglardir. Sacan ve ark. (2017),
Suriyeli go¢cmenlerin  uygun islerde calisabilecegi sonucu arastirma sonucunu
desteklemektedir. Dilaver (2020), arastirma sonucunda orneklemin Suriye’de karisikliklari
bittikten sonra Ulkelerine geri gonderilmesi gerektigini dislindligl arastirma sonucunu
desteklerken ortak bir kiltlir insa edilemeyecegi gorlisi arastirma sonucunu
desteklememektedir.

istanbul’da Universite 6grencileriyle gerceklestirilen calismada (Kabakli Cimen ve Ersoy
Quadir, 2017), o6rneklemin Suriyeli gocmenlerle ilgili tlimh ¢o6ziim ifadelerine katilmaya
kararsiz kalmasi arastirma bulgularini desteklememektedir. Erdogan (2014), Topkaya ve
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Akdag (2016), Aldemir (2019), Dilaver’in (2020) arastirmalarinda Suriyeli go¢gmen komsu
istememe goOrlsU  arastirmanin  sonucunu desteklememektedir. Erdogan (2014),
arastirmasinda gécmenlere yonelik uyum politikalari gelistiriimemesi bulgusu arastirmanin
bulgularini desteklememektedir.

Suriyeli gdgmenlerin haklarini savunma faktori; gogmenlere egitim firsati verilmesi (1),
Ulkede misafir olarak goriilmesi (18); siginmacilarin zulimden kagan insanlar olduguna (17),
Ulkeye kabul etmek, insan haklarinin geregi olduguna (16); tlkelerindeki kriz ¢o6zlilene kadar
siginmacilarin siginmaci statislinde istedikleri kadar kalmalari gerektigine (19) yoneliktir.
Suriyeli siginmacilarin haklarini savunma konusunda katilimcilarin tamamina yakini (%97,9)
Suriyeli gogmenlere egitim firsati verilmesi gerektigini disiinmektedir. Siginmacilari tlkeye
kabul etmek, insan haklarinin geregi oldugu gorisiine katilimcilarin tamamina yakini (%91,7)
katilmaktadir. Siginmacilarin  zulimden kagan insanlar olduguna katilimcilarin biylk
gogunlugu (%75) katilmaktadir. Suriyeli go¢menlerin (ilkede misafir olarak gorilmesi
gerektigine katimcilarin yaridan fazlasi (%56,3) katilmaktadir. Ulkelerindeki kriz ¢coziilene
kadar siginmacilar siginmaci statiisiinde istedikleri kadar kalmalari gerektigine katilimcilarin
yaridan fazlasi (%62,6) katilmaktadir. Go¢ Arastirmalari lisansistl program o6grencilerinin
Suriyeli gé¢menlerin haklarina saygi duyduklari ve haklarini savunan ifadelere katilmislardir
(X=7,3).

Goc¢ calismalari yapan 6grenciler farkli anabilim dallarindan dersler secebilmektedir. Bu
yonu ile pek ¢ok perspektiften bakis acisi kazandirilmaya ¢alisilmaktadir. Go¢gmenlerin sahip
olduklari haklari korumaya calismasi alanda yirittigt calismalar acisindan da onemlidir.
Program o©grencileri insan haklarina duyarli olmakta ve Suriyelilerin topluma kabulini
saglamaktadirlar.

Universite 6grencileriyle istanbul’da gergeklestirilen calismada (Kabakh Cimen ve Ersoy
Quadir, 2017), orneklemin Suriyeli go¢cmenlerin haklarini savunmaya katilmasi arastirma
bulgularini desteklemektedir. Suriyeli gé¢men c¢ocuklarin topluma zararinin 6nlenmesi
amaciyla egitime devaminin zorunluluk olmasi (Atasoy ve Demir, 2015); go¢cmenlerin llkeye
kabul edilmesinin {lkenin tarihi, cografyasi agisindan zorunluluk oldugu, din kardesi,
zulimden kagan insanlar olarak gorilmesi ve dil, din, irk ayrimi yapmadan gdé¢men
kabulliniin insanlik gorevi oldugu, her tlrli egitimi almalari gerektigi (Gozibuylk Tamer,
2016); gocmenlerin savas magduru oldugu (Sacan ve ark., 2017) arastirma sonuclarinda
paylasiilmaktadir. Erdogan (2014), Gozlblyik Tamer (2016) ve Dilaver (2020)
arastirmalarinda katihimcilarin Suriyelilerin Ullkeye kabul edilmesini din kardesligi ve insanlk
gorevi olmasina bagladigi gorilmektedir. Erdogan (2014), calismasinda Suriyeli go¢cmenlere
her turli egitimin verilmesi gerektigi sonucuna ulasmistir.

Konya’da vatandaslarla gerceklestirilen calismada (Kabakh Cimen ve Ersoy Quadir,
2018), orneklemin Suriyeli gocmenlerin haklarini savunmaya kararsiz olmasi arastirma
sonuclarina benzerlik géstermemektedir.
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Suriyeli gogmenlere yardimda bulunma faktori; gogmenin kendisine ya da gogmenlere
ulastiriimak tzere herhangi bir kurum/kurulusa ayni (yiyecek, giyecek vb.) (26), nakdi (para)
(27) yardiminda bulunmasina yoneliktir. Arastirmada Suriyeli gogmenlere yardimda bulunma
konusunda katilimcilardan yaridan fazlasi (%66,7) go¢menin kendisine ya da gé¢menlere
ulastirlmak Gzere herhangi bir kurum/kurulusa ayni (yiyecek, giyecek vb.) yardimda
bulunmustur. Katilimcilarin yariya yakini (%41,7) gé¢gmenin kendisine ya da go¢menlere
ulastirlmak Uzere herhangi bir kurum/kurulusa nakdi (para) yardimda bulunmustur.
Katilimcilarin yaridan fazlasi (%68,8) gécmenlerin ihtiyaclari konusunda yeterince duyarli
oldugunu duslinmektedir. Lisanslstli program o6grencileri Suriyeli gocmenlere yardimda
bulunduguna katilmistir (X= 3,8).

Literatiirde benzer arastirmalarda bu sonuglar desteklenmektedir. istanbul’da
Universite 6grencileriyle yurutilen arastirmada (Kabakl Cimen ve Ersoy Quadir, 2017),
orneklemin Suriyeli gé¢menlere yardimda bulunmasi bulgusu arastirma sonuglariyla
benzerlik gdstermektedir. Atasoy ve Demir (2015) tarafindan yapilan arastirmada Tirkiye’'nin
inang yapisina uygun olarak birlik beraberligi arttiracak yardimlarda bulunmasi, halkin
gocmenlere blylk bir desteginin bulundugu sonuclarina ulasiimistir. Topkaya ve Akdag
(2016) arastirmasinda gocmenlere para, kilik kiyafet yardimlari yapildigl sonuglarina
ulasiimistir. Gozlbilylk Tamer (2016) calismasinda halkin ve yardim kuruluslarinin Suriyeli
gocmenlere devlet destegi beklemeden yardim ettigi sonucuna ulasmistir. Sacan ve ark.,
(2017); arastirmasinda Suriyeli gdgmen g¢ocuklar igin egitimin en 6ncelikli konulardan oldugu
arastirma sonucunu desteklemektedir.

Kabakh Cimen ve Ersoy Quadir (2018), Konya’da vatandaslarla gerceklestirdikleri
arastirmada 6rneklemin Suriyeli gocmenlerle gécmenlere yardimda bulunma konusunda
kararsiz kalmasi arastirma sonuclarina benzerlik gostermemektedir. Dilaver (2020),
arastirmasinda katilimcilarin Suriyeli go¢gmenlere yardim edilmesini olumsuz karsiladigl ve
katihmcilarin gécmenlerin yardima ihtiya¢ duymadig dislincesinde oldugu ve katiimcilarin
herhangi bir yardimda bulunmadigi sonucuna ulasmistir. Suriyeli komsusu olan katihmcilarin
gocmenlere en ¢ok yardim eden grup oldugu sonucuna ulasmistir. Erdogan (2014),
arastirmasinda katilimcilarin go¢cmenlere herhangi bir yardimda bulunmamasi arastirma
sonuclarini desteklememektedir. Egitim dlzeylerinin ylksek olmasi ve alanda calisma
sirdirmelerinden dolayi go¢cmenlerin ihtiyaclarina daha duyarh olduklari séylenebilir.

Arastirmanin 6rneklemini Mustafa Kemal Universitesi Go¢ Arastirmalari lisansiistii
programinda 6grenim goren 17’si kadin ve 31’i erkek olmak lzere 48 6grenci olusturmustur.
Bu programda 45 o0Ogrenci yliksek lisans egitimine devam ederken 3 6grenci doktora
diizeyinde egitim almaktadir. Orneklem grubunun %72,9'u 26-35 yas araliginda ve %79,2’si
ortalama gelire sahiptir.

Arastirmadan elde edilen bulgular incelendiginde orneklem grubunun %75’i Suriyeli
siginmacilari zulimden kacan kisiler olarak gormektedir. Suriyelilerin toplumdaki aile
kurumuna tehdit olarak algilanma orani %20,8 oranindadir. Suriyeli gé¢menlerin
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vatanlarindaki problemler devam ediyor olsa bile (Ulkelerine gonderilmesi gerektigi
diistincesine katilimcilarin tamamina yakini (%87,5) katilmamaktadir. Orneklem grubunun
Suriyeli gocmenlere yonelik olumsuz disiincelere katilmadigi arastirma bulgularinda
gorulmektedir. Suriyeli gogmenlerle ilgili radikal ¢6zim Uretmeye katilmayan o6rneklem
grubu ilimh ¢6zim Uretme Onerilerine katilmistir. Lisansistli program o6grencileri
gocmenlerin haklarina saygl duymakta ve savunmaktadir. Arastirma bulgularina gore Suriyeli
gocmenlere yardimda bulunmaya katilmaktadirlar.

Kabakli Cimen ve Ersoy Quadir (2017) tarafindan gelistirilen Suriyeli Siginmacilarla ilgili
Tutum Olcegi arastirma 6lcegi olarak kullaniimistir. Kabakli Cimen ve Ersoy Quadir’in 2017
yilinda istanbul’da bir vakif tniversitesi dgrencileriyle gerceklestirdigi arastirma ve Kabakli
Cimen ve Ersoy Quadirin 2018 yilinda Konya’da bulunan vatandaslarla gergeklestirdigi
arastirmalar ile bu arastirmanin érneklem grubu farkhliginin arastirmanin sonuglarinin farkl
olmasina etken oldugu duslinilmektedir. Bu arastirmada érneklem grubu olan 6grencilerin
goc alaninda egitim almasi ve cgesitli bilimsel g¢alismalar yiritiyor olmasi arastirma
sonuglarini etkilemistir. Go¢ galismalarinin konu gesitliligi yillar icinde arttikga gégmenlere
duyulan tutumun daha olumlu olabilecegi distinilmektedir. Arastirmanin 6rneklem grubunu
olusturan yiksek lisans 6grencileri; llkemizde baslangicta misafir olarak gorilen Suriyeli
gocmenleri zaman icinde benimsemis ve hayatin bir parcasi olarak gérmeye baslamis
olabilecegi dustinilmektedir. Kabakl Cimen ve Ersoy Quadir tarafindan gelistirilen 6lgek
2017 wyilinda gelistirilmistir. Aradan gecen zaman farki da disunilecek olursa Suriyeli
gocmenlerin benimsenmis oldugu distniilmektedir.

Suriyeli gécmenlerin en cok goc ettigi illerden olan Hatay senelerdir bilinyesinde
birbirinden farkli dillerin, kiltirlerin, inanislarin, degerlerin birlikte yasamasini saglamis bir
sehirdir. Hatay Mustafa Kemal Universitesinde bulunan Go¢ Arastirmalar lisansisti
programi Ogrencileri; go¢ calismalarina birbirinden farkh lisans programlarindan farkh bilgi
birikimleriyle katilmislardir. Bu alanda egitim alip calisma yiriten bu 6grencilerin Suriyeli
gocmenlere daha duyarh bir tutum sergiledikleri sdylenebilir.
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Extended Abstract

Migration Researches Graduate Program Students' Attitudes towards
Syrian Immigrants (Sample of Hatay Mustafa Kemal University)

The concept of immigration, which expressed with the social mobility that occurs when people
leave their places for natural, social, economic, religious and political reasons, can expressed as the
mobilization of persons or groups within national borders or between international border.
Migration should not only be expressed as spatial change, but also a social situation that creates
social consequences. Turkey opened its doors to immigrants who had to leave their country as a
result of the civil war in Syria and host them. When the cultural elements of the indigenous people
and the cultural dynamics of Syrian immigrants meet, whether the indigenous people and the
immigrants accept each other or not, causes them to mutually affect each other. The purpose of this
study is to find the attitudes of the graduate program students of the Department of Migration
Studies towards Syrian immigrants living in Turkey under temporary protection status. The sample
group of the study consists of 48 students who continue their graduate education at the Hatay
Mustafa Kemal University, Department of Migration Studies. In the research, descriptive research
method, one of the quantitative research methods, was used. This sample group was chosen to
investigate the attitudes of graduate students towards Syrian immigrants who preferred the
Department of Migration Studies. In the study, the Attitude Scale towards Syrian Refugees developed
by Kabakli Cimen and Ersoy Quadir (2017) used. Data were often obtained remotely online due to the
Covid-19 outbreak. According to some findings obtained at the end of the research, 75% of those
participating in the research see Syrian refugees as people fleeing persecution. 54.2% of those
participating in the research agree that Syrian sent back after the problem in their country resolved.
Also, 20.9% of the respondents stated that Syrians should accommodated only in camps and not be
allowed to disperse elsewhere. Likewise, the rate of those perceiving Syrians as a threat to the family
institution in the society was low (20.8%). Even if the problems in their homeland continue, 87.5% of
the respondents do not agree with the sending of Syrian immigrants to their countries. According to
research findings the sample group did not agree with the negative thoughts about Syrian
immigrants. Graduate program students did not participate in producing radical solutions regarding
immigrants. At the same time, graduate program students did not participate in producing radical
solutions regarding immigrants. Migration Studies graduate program students agreed with the
statements that they respect and defend the rights of Syrian immigrants. Lastly graduate program
students participated in helping Syrian refugees. There are mostly positive attitudes towards Syrian
immigrants in Turkey. In Turkey, integration policy is implemented for Syrian immigrants in many
areas such as health institutions, schools, social life and economic life. According to the research
findings, the fact that the sample does not agree with negative thoughts about Syrian immigrants,
helps them, does not agree with radical solution proposals about them, participates in moderate
solution proposals and respects their rights shows that the existence of immigrants is accepted.

Keywords: Migration, Migration Studies, Asylum Seeker, Migrant, Syrians, Graduate Students.
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Oz

Bu calisma sanat ile kiiltlir ve din arasindaki iliskiyi incelemektedir. Bu iliski modernlesme ve
sekillerlesme siireglerinin etkisiyle bir donem zayiflamis gibi géziikse de son zamanlarda
tekrar canlanmis gibidir. Her ikisinin de kiltir ve toplumla iliskisi oldukca glicliidir. Zira sanat
algisi ve sanat eserleri toplumsal bir baglamda ortaya ¢ikar. Bu bakimdan sanatsiz bir toplum
dislintlemeyecegi gibi kiiltlirlin veya dinin olmadigi bir topluma da tarihte rastlanmamistir.
Sanat ve din arasindaki iliskinin son derece zengin bir kiiltiir olan Tirk ve islam kiltiiri
icerisindeki canli 6rneklerin Gzerinden ele alinacagl bu ¢alismada sanatsiz din yorumlarinin
kati ve siddet egilimli bir gorliinime birlinecegi dolayisiyla disfonksiyonel olacagi, din ile
bagini koparmis sanatin da eksik kalacagi sayiltisindan hareket edilmistir. Bu baglamda daha
dinamik bir sanat ve din iligskisinin kurulabilmesi i¢in yeni bir yorum ve bakis acisina duyulan
ihtiyacin vurgulanmasi amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Sanat, Din, Tuirk-islam eserleri

1. Introduction
Art and religion are inseparable fields. Art is almost as old as man as well as religion.
So, there is a mutual relationship between religion and art. Art without religion is dead or
superficial, while religion without art is severed from the life, and it would be a stack of
ethical principles, or dogmatism. A true work of art makes sense by shaping material things.

11 confirm TR Dizin 2020 ethical rules). Bu arastirma sirecinde TR Dizin 2020 kurallari kapsaminda
“Yiksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tim kurallara uyulmus ve
yonergenin ikinci béliminde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigine Aykiri Eylemlerden” higbiri
gerceklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul izni” gerektirmeyen bir calismadir.
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But man, revealing a work of art, also brings a spiritual dimension beyond giving a simple
form to material objects. Artist, as a man, wants to be more than just himself, to be whole
man; out of the partiality of his individual life, he strives toward a ‘fullness’, toward a more
just world, a world that make sense (see Fischer, 1963: 8). In terms of the religious view,
interesting in art or revealing a work of art is seen as an attempt at closer or unlike God as
mature individuals. It is clearly that art has strongly a spiritual aspect. Because of that there
was an undefinable contact between human soul and the spirit of God. God created the man
by his breathe, so human soul is always in the seeking efforts to find his Lord, God. So, art is
a version of these efforts. In this context, it is possible to say that a person who is incapable
of understanding art, he is also incapable of understanding religion (Saunders, 1926:756).

Art has a religious aspect in all civilizations. In ancient Egypt, the Inca Empire, and the
ancient Indian civilization, art integrated into the religion or sacred. Ancient Greek Art
influenced by Egyptian art, so it had religious characteristics. Roman art was evaluated a
continuation, imitators or corruption form of Greek art. Byzantine art was also a religious
art. Gothic art has also religious motifs; though a civil and profane image, because clergy
directed to this art. Turkish art also carries religious motifs, especially Islamic ones.

All divine religions including Judaism, Christianity and Islam, have a basic idea that God
created the universe. This means that God is a creative artist, the universe is a creation of
this artist. According to Quran, God is most talented, capable and powerful creator, “Lord of
universes” (Quran 1/1); not only of a universe. So, in Islamic tradition, it is believed that God
is the supreme artist. He is “the best of creators.” (23/14). According to this verse, there is no
another creator from God, but He is best one. In Islam, Allah is a creator, but man is also
creator. God created human beings having potential of creation. In fact, in some of Quranic
verses, khalaga, the verb of create, is also used for human. For example, Christ says that “I
create” (akhluku) (Quran 3/49). In the eyes of some strict believers, fundamentalists,
however, the artists are not creators as well as God. If they produce a work of art, they have
undertaken the creative adjective or role of God. For them, this is not acceptable the
existence of creative beings besides God. On the other hand, Pierre Bourdieu, talking about
the autonomy of art and artist, asks this question: “Who Created the ‘Creators’?” and argues
that the artists are uncreated creators (Bourdieu, 1993: 140). But, in Turkish-Islamic
perspective, more moderate and tolerantly, God has created the creative people; so, artists
have autonomy, but they are created beings.

2. Turkish Art
2.1. Art in Turkish Culture

Art is social, and has social character, because it is produced in the society. “Art is itself
social reality.” (Fischer, 1963: 46). While Bourdieu describes the sociological outline of art
perception, he says that the art perception forms in a sociological context, especially on the
basis of culture (Bourdieu, 1984: 254-266).
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Culture is defined as complex whole including knowledge, belief, art, morals, law,
custom, and any other capabilities and habits acquired by man as a member of society
(Taylor, 1958:1). All branches of art interact with culture. A culture in which artists and art
have not sufficient importance, corrupts, as Ataturk, founder of modern Turkey, said in
1923: “A nation artless has lost one of its vital vessels.” (Atatlirk, 2006).

Due to the cultural differentiation, the different conceptions of art have emerged. For
example, the oriental art differs from the western art. In western culture, painting, sculpture
and ballet firstly come to mind when talking about art. However, the concepts of beauty and
aesthetic was used in place of art. But in Turkish art, painting and sculpture are used very
little. In philosophy of Turkish art, harmony and usage value are also essential as well as
beauty and aesthetic. So, all sort of things used in everyday life (lace, embroidery, tents,
bags, carpets, rugs, mats, cairn, tombstone and so on) are handicrafts and carry an artistic
value. In this context, women are also artists due to cooking and preparing excellent
patterns of rich Turkish cuisine. Within a larger perspective, art and aesthetics are not
limited with certain branches of art addressed to upper cultural groups; art is not the work
of professional artists alone. Any kind of work in human life, for example operating a
business, directing organizations, giving lectures, making scientific experiments, building
houses, playing games can also be defined as artistic activities. “In this sense all creative,
orderly, effective efforts have an artistic quality.” (Ames, 1928: 374). Interestingly, in Turkish
language the words of art (sanat) and industry (sanayi) have same origin from Arabic. In this
sense, all craftsmen those people engaging in some professions e.g., weaving, shoemaking,
and all industrial workers doing well their jobs are also called as artists.

In Turkish culture, art is a way of reflecting beauty and aesthetics. This beauty is
usually divided into two parts: material/physical and spiritual being. Unlike the philosophers
of antiquity, Turkish thinkers did not limit material beauty to the human body, and they
considered it in a broader context, including the area of all beings. For them, beauty
observed in goods (material beauty), is seen as a manifestation of names and attributes of
God (spiritual beauty).

2.2. Turkish Art as a Different Form of Islamic Art

Heinrieh Glick pointed out the presence/existence of an independent Turkish art
(Gliick, 1938: 119-128). The main characteristics of Turkish art is geometric (Strzygowski,
1938: 31). Turkish art is fed from both the Central Asian Turkish culture and Anatolian
culture. As we know, Anatolia is the intersection point of Eastern and Western cultures; and
it was host for various civilizations in the historic process. So, it has rarely and tolerantly rich
cultural heritage, and also been home of many works of arts such as sculpture, painting,
graphic. It is possible to see its some reflections to the modern art. There are a number of
symbol, e.g., ‘tree of life’ and ‘eagle’ in Anatolian culture, used as a decorative element in
architecture, tile and ceramic art, and in the gravestones. Most of them have originally
shamanistic character (Ersoy, 2016: 259-260, 263-4).
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When we are talking about the Turkish art, we enter into the field of Islamic Art.
Turkish concept of Islam is quite different from Arab Islam. This difference is also reflected in
art. Although it could be said about a perception that Islamic art is Arab art, it is not true;
Islamic art is not Arab Art. Islamic art covers not just one period and one country rather it is
a combination of different civilizations and historical circumstances. Islamic art refers not
only to the arts produced by Muslims in Islamic countries, but also non-Muslims contributed
it (Blair and Bloom, 2004:75). So, Turkish and Persian, even Mughals effects on Islamic art
are not deniable. With these effects, Islamic art has emerged. But Islamic art, after the Turks
accepted Islam, has been enriched in the region they have sovereign. Turkish art is also a
part of Islamic art; but it peaked with Islam, so it is named “Turkish-Islamic art”. Turks have
also played important role in Islamic art for a long period from 10t to 19t century.

It is possible to say that Turkish artists effected by these following verses of the Quran,
and the words of The Messenger Mohammed: “And do good; indeed, Allah loves the doers of
good.” (Quran 2/195). “We have indeed adorned the lower heaven with the beauty of the
stars.” (37/6). “We have set out constellations in heaven and made them beautiful for those
who look.” (15/16). “Allah is beautiful and loves everything beautiful.” (Muslim, iman, 147;
Ibn Mace, dua, 10).

Like other traditionalists, S. H. Nasr argues that the origin of Islamic art is Islamic
revelation, Quran. For him it is not related to socio-cultural structure nor is it a product of
history. It is related to the world view of Islam itself, to the Islamic revelation, so it is a
sacred art. Because Islam art has also inner dimension which it is “inextricably interrelated to
Islamic spirituality.” (Nasr, 1987: 4-6). These such views are arguable, because Quran and
prophetic hadith are sources of religious actions, not source of Islamic art, nor is it subject of
one.

Turkey has a rich heritage of mosaics, mostly of Roman period. In fact, Turkey is open-
air museum of mosaics. The mosaics of ancient times are mined in many parts of Turkey.
Among the latest patterns are exhibited in Gaziantep Zeugma Museum, Kahramanmaras
Germanica, and Hatay Museum.

2.3. Turkish Effects on Islamic Art

Every Islamic country had developed modern and contemporary art in their period. In
the Umayyad period (661-750) of Islamic history, religious and civic architecture were
developed and new concepts and plans were put into practice. The Great Mosque or
Umayyad Mosque in Damascus was built by the Umayyad caliph al-Walid | (ruled 705-715).
With Abbasid period, Arab nationalism disappeared, Turks became more powerful/effective
in Abbasid dynasty, and so Islamic culture has aroused. In the Abbasid period (750-1258) the
meeting of Eastern influences from Iranian, Eurasian steppe, Chinese, and Indian sources
created a new paradigm for Islamic art (Hillenbrand, 1999:40). In this period, Damascus,
Baghdad and Samarra were very important centers socially, economically, culturally. Al-
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Andalus was a very important center for art, with Alhambra Palace, and a great cultural
center of the Middle Ages, with the great universities, which taught philosophies and
sciences yet unknown in Christendom (such as those of Averroes). In this period, Maghrebi
influences were bringing into art, and many techniques were employed in the manufacture
of objects.

In the period of Seljugian Turks, architecture and objects synthesized various styles,
especially Iranian and Syrian ones. Caravanserai which dotted the major trade routes across
the region, and contained central mosques, were constructed. In this period the art of wood
working was also cultivated. The Ottomans period is also known for the development many
arts or contribution to some others, including plentiful architecture, especially the many
buildings e.g., mosque, caravanserai, Turkish bath, stone bridge were designed by the
greatest Ottoman architect Sinan (1491-1588); mass production of ceramics for both tiles
and vessels, most notably Iznik ware, tile-work and pottery, using floral motifs; important
metalwork and jewellery; marbling Ebru; Turkish rug and carpets; exceptional Ottoman
miniatures; calligraphy; Ottoman manuscript illustration; some colour, e.g. turkuaz (Turkish
blue) and bright red (lznik red). Today in modern Turkey, traditional Islamic arts are being
taught in state schools as well as in special courses.

First scholars stated to the Turkish effects on Islamic art, especially in architecture, are
G. Jacob, Josef Strzygowski, and Heinrieh Glick (Pancaroglu, 2007: 68). It is known the
Turkish effects on the foundation and development of Samarra in 838. The first main form of
‘Arabesque’, the most famous and most characteristic element of Islamic art, was only seen
in this city. According to Strzygowski, this motif was wrongly ascribed to Arabs, because it
was originally Turkish motif (Strzygowski, 1938: 31). The techniques of relief, engraving,
decoration and ornament were used in forms of the buildings in Samarra. The technique of
“slanted whittling” was firstly used in Scythian bronze and in the works of the old Turkish art
in Altai region, not seen in the Arab world nor recognized in Greek and Roman art of the
ancient world. The same technique was seen in Mosque of Tulunids a dynasty of Turkic
origin (868-905) and in their architecture in Egypt (see Akurgal, 1944: 530-2).

The architecture has a priority and speciality among the Islamic arts, because of it
included the other branches of Islamic art e.g., calligraphy, ornament. Thus, Titus Burckhardt
says that it is possible to reply to the question of “What is Islam?” by showing mosques
(Burckhardt, 2009: xv). The mosques are Islamic holy buildings, and the most visible symbol
of Islam. When Turks moved into Anatolia, firstly they did build mosques for worship. The
monumental mosques built in the Ottoman period by Sinan, the most famous Ottoman
architect, his works have meaning beyond their formal aesthetic aspects (McCarthy and
McCarthy, 2010: 126). His masterpiece is the Selimiye Mosque (1575) in Edirne city.
Nowadays, Islamic Culture Centers constructed by Turks in Europe and the US are used for
multi-purposes, not only religious purposes, like in early Islamic period.
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Turkish concept of art is different from other Islamic countries’. In Islamic countries
dominated by Salafi and Wahhabi thought, the mosques are simple and unadorned, because
they believe that the adorned mosques are bidat or shirk, assigning partners or equals to
Allah. But there are regional and cultural variation of mosques. For example, in Turkish
culture, mosques, especially mosques of Sultans, are often richly decorated with the special
lamps, mosaic work, and calligraphy of the names of Allah and Muhammad, and verses from
the Holy Quran, and vegetable and geometrical figures, without painting. But in Tetova,
Macedonia, Alaca Mosque, constructed in Ottoman period is different by its walls with
landscape painting, without images of any person or animal.

2.4. Turkish Islamic Sufism and Art

Islamic Sufism (Tasawwuf) has been crucial effects on the development of art in
Islamic societies. According to S. H. Nasr, L. Bakhtiar, and T. Burckhardt who study on Islamic
art, Islamic art is essentially manifestation of Islamic mystic spirituality. Turkish Sufis have
contributed to some branches of Islamic art, e.g., tekke music (Islamic mystic music), husn-i
hat (calligraphy), ebru (marbling). Sufi dhikr ritual “in some Sufi orders (tariga), including
Mevleviyya”, which can lead to trances or states of ecstasy among Sufis, has generally
“integrated music and even dance” (Ernst, 2004: 682) with beating of the drums, playing nay
(a reed flute), the swaying body movements, and the repetition of the chants. According to
Mawlana Rumi buried in Konya city, music induced mental collectedness and intensifies the
flame of love (/shg). Nowadays, Mevlevi ritual (sema’) is very impressive for all people, and
regularly organized in every December 17. After the abolished all tekkes (dervish lodges) in
1924, the traditional Sufi music has been in existence in universities and private courses.

2.5. Art and Law in Turkey

The works of art are “social representations” (Moscovici, 2000) reflecting the
characteristics of social, cultural, religious and economic structures of society in which they
produce in. Artist has also social responsibility. “Even the most subjective artist works on
behalf of society.” (Fischer, 1963: 46). Artist cannot stay away from ethics and social values
and norms. In every era the artists sometimes have said all the things which nobody could
dare to tell, and provoked the masses. So, they are the marginal parts of society or in
periphery of society. Basic characteristics of artists are destroying certain modes of beauty,
traditions and techniques, and creating new ones, leading to new horizons, revealing himself
freely. Art is a free activity, so it does not perform in pressure. So, it is possible to say that
there is sometimes a tension or conflict between art and society. Art, in almost every period,
has been the expression of opposed ideas, and it is produced critically. The works of art are
sometimes expression of social problems, and they can also be used as a means of rebellion
to social structure. In case of overcoming the social boundaries and exiting outside the
certain patterns through art, law is activated. On behalf of the social order, law does not
allow overcoming some limits. However, the artists have often been criticized in terms of
socio-cultural reasons, because of the idea that their works included the elements beyond

366



Karakozak — Hatay Mustafa Kemal University Faculty of Theology Journal, 4(2), 2021, 361-376

the limits of public morality and good manners. Although the artistic activities are prohibited
in the name of social order, freedom of artistic creation are protected by the law. Yet, the
freedom of art has gained recognition in most constitutions. In 1982 Constitution of Turkish
Republic, there are two article related with freedom of art. The Article 27 is known as an
individual right due to related with the protection of individual against the state
intervention, while the Article 64 is related with the protection art and artist, so it as a social
right. The freedom of artistic expression includes whoever engages in art. Thus pirate
publications were banned.

2.6. Objections to Islamic Art
2.6.1. Incompatible Things: Islam and Art

It is argued that Islam is incompatible with art. But this claim is subjective. According to
Quran, the holy book of Islam, religion and art are not disconnected. Their relationship is
inseparable one. To refuse art for religion, to neglect religion for art is not an Islamic
manner/position. The criticizing artist and her/his works, and trying to understand every
aspect of these works are not actually in conflict with Islam. In this context, a dialogue
between God and the Prophet Abraham, the common ancestor of religions, is very
important: “And when Abraham said: My Lord! show me how Thou givest life to the dead, He
said: What! and do you not believe? He said: Yes, but that my heart may be at ease.” (Quran
2/260).

2.6.2. The Ban of Painting and Music

The ban of art and music ranked first among the most serious criticism of Islamic art.
The ban of painting related with Islamic concept of unity (tawhed). Islam as a monotheist
religion absolutely opposed to “idolatrous polytheism”. Painting or image was banned
because of idea that it will encourage idolatry, aniconism. The main goal of this ban is to
prevent that the images of men or messengers transform to a worship object, and that any
being interposes between man and God (Burckhardt, 2009:32). Music was also banned
because it will prevent the people from God and worship, people could fall into false and
bad feelings and thoughts. However, when evaluated as a whole the basic sources of Islam,
there is no an exact phrase in Quran, expressed that music is forbidden.

Due to this ban, the movies, for example the movie of The Message (1976) by M.
Akkad, does not include the image of the Prophet Mohammed and his friends, due to the
ban of painting. Therefore, the headliner of/in this movie is A. Quinn in role of Hamza who
was uncle of Prophet Mohammed. In fact, this ban could apply to all the prophets and holy
person, as a sign of respect. Thus, the Muslims are criticized for not raising an objection
against the unpleasant image of Christ in the movie of Passion of Christ (2004) directed by
M. Gibson (Kose, 2004).
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All this despite, It is possible to say that the concept of Turkish art, as a part of Islamic
art, is some flexible about this ban, due to affecting by various cultures, and its secular
character. This ban was started and initiated in early years of Islam because of the
widespread paganism in Mecca. Thus, there was no provision of this ban in the Turkish
culture. Because the Turks believe in “one God” before accepting Islam. The picture of the
man and the woman are found in Ottoman miniature art. Because, Turkish artists have been
overcome the ban of painting by ‘miniature’ from the Turkish tradition of Central Asia.? One
of the interesting development in Ottoman painting is that the image of some Sultans, for
example Mehmet Il, illustrated by the non-muslim painters. In Turkish society, Turkish
painters and musicians grown up. a lot of exhibitions of painting as well as music concerts.
The Sultans draw their image and had been composed music. For example, Selim Ill was a
compositor, his “suz-i dilara” is a concept in the classical Turkish music. As very talented with
the poetry, painting and music, Sultan Abdulaziz is a sultan who gave works in both Turkish
and Western music forms. One of his composition is “Invitation a la Valse/Waltz”, bir digeri
“Hicaz Hiimay(n Sirto”.

2.6.3. Objective Reality and Miniature Art

Another criticism of Islamic art is the issue of “objective reality” an anthropological
term used by E. Pritchard in his analysis of Azande. According to Hilmi Yavuz, a Turkish
intellectual and critics of literature, a number of orientalists including S. H. Nasr, L. Bakhtiar,
L. Massignon and T. Burckhardt, claims that Islamic art was geometrically transformed the
physical reality by purely religious concerns, especially with reference to miniature art, and
that Muslim artists do not know objective reality or they destruct it while they know. For
Yavuz, this is a very worst of orientalist perspective. For example, that in his Surname,
Muralist Osman drawn Sultan Bayezid’s boots larger than the Nigbolu castle, does not mean
that he never knows the objective reality or that he distorts it though he knows. It is a logical
error such as this claim. Because this criterion of objective reality is not a universal. The
perception of things differs in a culture or in a civilization from other one. Art never defines
by reference to objective reality. Otherwise, it means that all the Cubist art widely regarded
as an innovation and a creative art. In this art, the main theme that all depiction of nature
can be reduced to three solids: cube, sphere and cone, and that surrealist art based on the
idea that all figures are presented in a composition within a surreal frame in which they will
never exist, and that Picasso and Dali destruct the objective or physical reality or that they
do not know it (Yavuz, 2012).

3. Traditional Turkish-Islamic Arts
Ceramics, tile-work and pottery, jewellery, miniatures, calligraphy, marbling,
ornament, rug and carpets could be grouped in a special category as “traditional Turkish-
Islamic art”. Nowadays, they are very popular. Traditional Turkish motifs and designs, as

2 It is clear that like Turkish architecture, Turkish painting with a style of its own, based on a very ancient
tradition that originated in Central Asia, actually exists. See Yetkin, 1965:1. ¢f. Cam, 1997: 45; Konak, 2013: 986.
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Tiger Stripe, Three Spot, Cloud, Crescent, Rumi, Hatayi, Peng, Star, Hyacinth, Tulip and
Carnation motifs, are being used regularly in a wide variety of areas, such as decoration art,
tiles, ceramic, glass and lighting products (Gimdiser, 2012: 225). Turkish-Islamic art is not
only a means of pleasure, or for fun, but it is also functional. For example, calligraphy,
marbling, ornament have complementary characteristics of both architecture and each
other. In “From Traditional to Contemporary: Cultural Memory in Modern Turkish Art”
opened at Istanbul Modern in 2010, traditional Turkish arts such as calligraphies, miniatures,
textiles, carpets, tombaks and stained glass were exhibited by the contemporary forms such
as installation, video art and photography (Bozkus, 2014: 16-28). On the other hand, efforts
are being made to transfer unique examples of Turkish art to digital media and to create
databases in order to carry out them to future generations (Yenisehirlioglu, 2013:13-5).

3.1. Tile Art

Turkish tile and ceramic art has deep rooted; it can be traced at least as far back as the
Uighurs of the 8™ and 9™ centuries. Its subsequent development was influenced by
Karakhanid, Ghaznavid, and (especially) Iranian Seljuk art. In Anatolian Seljugian and
Ottoman architecture, religious buildings, e.g., Bursa Green Mosque, Topkap! Palace and
Blue Mosque are decorated by the technique of mosaic tile. “Turquerie’ style was very
famous decorative pattern in palaces of Europa of 18" century (McCarthy & McCarthy,
2010:225). Many mosques are decorated with tiles produced in Turquoise (Turkish blue),
which is the most popular colour of the tiles. Today, efforts are also being made in private
workshops and educational institutions in some cities, especially in Kitahya and Iznik, to
keep the art of traditional Turkish tiles and ceramics alive and develop it so that it can
address the demands of modern-day life. Today the works synthesizing traditional Iznik
designs with modern themes are being produced.

3.2. Calligraphy

Calligraphy is beautiful ornate writing. It is especially revered among Islamic arts since
it is a visual art with deep religious association with the Qur’an. It is one of the major forms
of artistic expression in Islamic cultures. Turkish calligraphy or handwriting is a unique
artistic creation. Ottomans adopted it with religious fervor and inspiration, and called as
Husn-i Hat. In essence, it comprises the beautiful lines inscribed with reed pens on paper
using ink made from soot. The classical styles of calligraphy are named as “six pens” (akldm-i
sitte): Thuluth, Naskhi, Riga, Muhaqqaq, Rayhan, and Tawgi (Blaire, 2006: 417-8). The other
styles include: Kufic, Diwani, Djali, Nastaliq, and Sini. The most popular patterns of
calligraphy written by Turks. In Islamic world, it is believed that Quran is revealed in Mecca,
recited in Egypt, and written in Turkey. The most of mosques in Turkey are often decorated
in with the name of Allah and Prophet Mohammad, and verses from the Holy Quran.
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3.3. Marbling

The marbling art which it is widely known as its original Turkish name ‘Ebru’ is a
traditional Turkish painting art, and can be defined as painting on water and transferring this
painting onto paper. The current Turkish tradition of ebru dates to the mid19®" century. It is
believed to be invented in the thirteenth century Turkistan. This decorative art then spread
to China, India and Persia and Anatolia (Seljuk and Ottoman period). New forms and
techniques were perfected in the process and Turkey remained the center of marbling for
many centuries. Today, it continues to be very popular.

3.4. Ornament Art

The ornament art is widely known as its original Turkish name ‘Tezhib’, because it is
used gold or golden tablets in this traditional Turkish art. So, it is very impressive and
expensive products of art. In architecture, ornament is a decoration style used to embellish
parts of a building or object, especially religious buildings or objects. In Seljuk and Ottoman
period, the vast range of motifs used in the ornament style draw from geometrical shapes
and patterns or plant motifs; but none of ornament style include human or animal figures,
due to Islamic viewpoint.

3.5. Gravestone Art

The gravestones or headstones placed over a grave are very impressive products of
art. Cemeteries, burial customs and gravestones provide important information to social
scientists in socio-cultural studies. Because they have the cultural features that are shaped
according to the differences in culture and decorated with life styles. Gravestones are
traditional for burials in the Christian, Jewish and Muslim religions, among others. In many
parts of Europe setting a cross and sometimes a photograph of the deceased in a frame is
very common. In Soviet Russian gravestones there is a marker of sickle, red star or cross.
But, in Turkish-Islamic culture, there is the crescent, the star and crescent, and some verses
of Quranic on the grave.

3.6. The Rug-Carpet Art

The carpets (knotting woven) and kilim (flat woven), as a masterpieces of traditional
Turkish women, are also the best forms of the traditional Turkish arts. Because carpet
weaving dates back to pre-Islamic times. Yet, the oldest carpet in world found in a tomb of
Pazyryk in Altai Mountains. It is nowadays kept at the Hermitage Museum in St. Petersburg.
Today, carpet weaving still continues in villages in Anatolia, although the number of carpets
being made has been reduced. Nowadays the most of Turkish mosques have still often
covered with carpets from wall to wall.
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3.7. Stained Glass Art

The history of stained glass art has come back to BC 3000. Islamic glass and stained
glass art was very sophisticated, because it took over much techniques of the traditional
glass-production, Chinese, Sassanian, Ancient Roman and Hellenistic, with some changes in
style. The covering the wide gaps in walls by the windows decorated with stained glasses
and their coloured lights on them is very impressive for those looking at.

3.8. Miniature Art

Ottoman Turkish painting art is known as ‘miniature’ or ‘mini painting’. The words of
‘taswir’ or ‘nakish’ were used to define this art. Miniature art is also known as paintings that
shed light on texts in literary and scientific manuscripts of Islamic countries (Akar, 2013:25).
The Turkish painters, artists of miniature avoided realistic representation of nature or living
things, due to escape of naturalism. It is a different style of painting art from both the
paintings of other Moslem countries (Yetkin, 1965:9) and Renaissance painting tradition,
with very complex abstractions in much smaller than usual sizes, that a piece of miniature
art can be held in the palm of the hand, or that it covers less than 100 cm?. The feature of
miniature is that it combines different time periods and spaces in a single picture. Like
narratives (kissa), symbolic elements of Quran (Kog, 2008: 24), miniature has a symbolic
language, rebutting the argument that Islamic culture is against symbolism, unlike the
western concept of art, especially in terms of painting and sculpture. It presents a large
range of materials in the fields of history, literature, geography, architecture etc. It was a
part of the Ottoman book arts, together with ornament, calligraphy, marbling, and
bookbinding. The library of the Topkapi Palace Museum possesses a number of manuscripts
with miniature. Nowadays it is used merely a “decorative art”, but as a fine art form.

4. Turkish Art in Modernity

Turkish and Islamic works of art are works fed by Turkish culture and Islamic tradition
and have their own characteristics. However, Western influence is also seen in these works,
especially in architecture since the 18th century. “These effects, while they were improvised
into Ottoman patterns in the capital, were combined with local styles in various provinces of
the empire displaying different interpretations.” (Adiglizel, 2013:25). Along with
modernization and technological developments, traces of digitalization and secularization
are also encountered.

4.1. Modern Art in Modern Turkey

Modern art in Turkey has aroused with westernization process of Turkish society in
19t century. The students went to the capitals of Europa, e.g., Paris, London, Vienna, Berlin,
for education of art. The School of Fine Art (Sanayi-i Nefise Mektebi) was found in 1883. The
istanbul Painting and Sculpture Museum opened in 1937. Through UNESCO, the exhibitions
from abroad to Turkey has been introduced since the 1950s. The debate about the position
of the modern Turkish art is still ongoing. The private art galleries have proliferated in
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Turkey, as a result of developing a free market economy in the mid-1980s. At the same time,
art collecting could also become important. Since the 2000s, The Istanbul Modern Art
Museum, Sabanci University Sakip Sabanci Museum, Pera Museum, santralistanbul and
Project4L/Elgiz Contemporary Art Museum opened to the public visiting, by organizing local
exhibitions, works of the world’s leading artists, and a series of events and educational
programs have played an important role in the development of art and culture in Turkish
society (see Dede, 2012:38).

Turkey has a rich culture of music. Turkish music consists of Turkish classical, Turkish
folk music, Islamic mystic music, and military music. Many instruments, such as the ud,
tanbur, ney, kanun, kudum, bendir, def, kemence, santur, and rebap, have been used in
Turkish music. Mehter is a very popular band in Turkey. It was founded in 1826, in reign of
Sultan Mahmut Il, as a military band similar to the bands of western armies. After the
proclamation of the Republic, The Music Teachers Academy was opened in 1924, and the
Ankara State Conservatory in 1936. Turkey has 39 conservatories in a number of universities
and municipalities of big cities today. The effects of western pop music, Arabesque music,
and recently rap music can be found in Turkish music. Therefore, it can be said that it has a
very rich content. Turkey has followed world trends and produced artists in this field of
music since the 1960’s. First international success of Turkish music is award of Eurovision
Song Contest in 2003.

4.2. Art and Technology

New technologies have also effects on culture and art. Technologically oriented art is
also in the forefront. In digital age, the concept of “digital art” in which some new
techniques, i.e. cut-paste or collage, paint-shop or photoshop, fractal image or sounds,
image, motion-animation have used for art, has emerged. By the technologies of computer,
the production of art, the participation to art, and the education of art have facilitated and
become easier. According to the "Digital 2020" report by We Are Social, Turkey is far ahead
in using social media among the European countries. Today, almost all people have become
photographer by taking photos, ‘selfie’ with his/her own mobile phone, and they have also
become artist by arranging these photos with digital programs, and sharing on social media.
Although this is criticized by Kuspit considering the conception of The End of Art (Kuspit,
2004: 105) as disparagement of the aesthetics, it is also argued that the new media tools do
not kill the art, but reproduces it in another form, and that the art is possible in the
technology age.

4.3. Art and Consumer Culture

Today, we live in an artificial world in which technology is dominated, and human
sensitivity is lost. In today’s consumer society (Sassatelli, 2007), like everything, works of art,
artistic pleasure and aesthetics are consumed. In modern capitalist world, work of art was
transformed to commodity, and artist became commodity producer, because the work of art
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was subjected to more and more to the laws of competition and consumption, and lose its
value (Fischer, 1971:49). Nowadays, especially the pictures of calligraphy are also consumed
in Turkey. These pictures have bought by those with secular tendency, not religious, as a
decorative element for their home or office. Similarly, Islamic Sufi music (ilahi) and Mevlevi
whirling ritual (sema’) is very impressive for Turkish people, so it is possible to see whirling
dervishes (semazens) in engagement and wedding ceremonies.

4.4. Secularization of Religion or Sacralisation of Art?

Recently, that some artists and musicians like Cat Stevens, Beatles and Leonard Cohen,
with secular, even socialist or atheist lifestyle later became religious, and sang the religious
songs, has increased attention to religion. Similarly, in Turkey, Cem Karaca (1945-2004)
singing revolutionary marches, later wanted to be buried with takbir, with Islamic ceremony.
Timur Selcuk (1946-2020) singing marches of May 1 for the working class in squares, later
said that “l am socialist, but | pray. I'm reading the Holy Quran.” Mazhar Alanson composed
a song for Prophet Muhammad, when he went to Mecca for pilgrim. On the other hand,
religious people are happy with and approve of what has happened, and they are going to
the music concerts, and listening to music tracks fondly. While the socialist artists are
becoming Islamized, the religious people are secularizing; thus the new religious forms are
emerging (see Kirman & Baloglu, 2012: 158-165). The increased presence of religious themes
in the world of art may be seen as an indicator of development towards a resacralization of
Turkish culture. Contrary to this interpretation, as recent studies on modern Turkish society
point out (Ertit, 2015), it is possible to say that a wave of secularization embraces the
religious people not interested in music before, and that their lives are changing toward
secularization. Apparently, there is a dialectical relationship between religion and
secularization (see Kirman, 2005; cf. Kirman, 2015).

CONCLUSION

Art and religion are inseparable fields. Art is almost as old as man as well as religion.
So, there is a mutual relationship between religion and art. Art without religion is dry and
superficial, while religion without art is severed from the life, and it would be a stack of
ethical principles, or dogmatism. Art has a religious aspect in all civilizations. In ancient
Egypt, the Inca Empire, Ancient Greek and the ancient Indian civilization, art integrated into
the religion or sacred. Gothic art has also religious motifs; though a civil and profane image,
because clergy directed to this art. Turkish art also carries religious motifs, especially Islamic
ones.

Art is social, and has social character, because it is produced in the society. Art is itself
social reality. Religion is also social reality. Therefore, it is a great mistake to see these two
social realities as opposing rivals. On the contrary, there is a mutual interaction and
dialectical relationship between them. Art and religion have both been influenced by the
modernization and secularization process. So, a new interpretation and perspective is
needed in order to establish a more dynamic relationship between art and religion.

373



Karakozak — Hatay Mustafa Kemal University Faculty of Theology Journal, 4(2), 2021, 361-376

REFERENCES

Adigiizel, H. (2013). A Local Interpretation of Westernization in Ottoman Architectural
Ornamentation. In 14th International Congress of Turkish Art, ed. F. Hitzel, Paris.

Akar, T. (2013). Architecture in the Paintings of Turkish Bazaar Painters. In 14th International
Congress of Turkish Art, ed. F. Hitzel, Paris.

Akurgal, E. “islam Sanatinda Tiirklerin Rolii”, AU. DTCF Dergisi, 3 (1944): 530-2.
Ames, E. S. “Religion and Art”, The Journal of Religion, 8/3, (1928): 374.
Atatlirk’tin S6ylev ve Demecleri, Ankara: Atatlirk Kiltir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Yay. 2006.

Blair, S. S. and J. M. Bloom, “Art”, Encyclopaedia of Islam and the Muslim World. ed. R. C. Martin. Vol.
1, New York: Macmillan Reference, 2004.

Blaire, S. S. Islamic Calligraphy. Edinburg: , 2006.
Bourdieu, P. “But Who Created the ‘Creators’?”, Sociology in Question (London: Sage, 1993).

Bourdieu, P. “Outline of a Sociological Theory of Art Perception”, The Field of Cultural Production:
Essays on Art and Literature. New York: Columbia University Press, 1984, 254-266.

Bozkus, S. B. Hayalden Gergege: 1980 Sonrasi Cagdas Tirk Sanatinda Gelenekgi Yaklasim”, Akademik
Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2/1 (2014): 16-28.

Burckhardt, T. Art of Islam. Indiana: World Wisdom Inc. 2009.
Cam, N. is/ldm’da Sanat Sanatta isldm. istanbul, Ak¢ag Yay. 1997.

Dede, E. Tiirkiye’de Modern Sanatin Gelisiminin Sanat Miizelerine Etkisi, istanbul Universitesi,
unpublished MA Thesis, 2012.

Ernst, C. W. “Tariqa”, Encyclopaedia of Islam and the Muslim World, ed. R. C. Martin, New York:
Macmillan (2004): 682.

Ersoy, E. “Anadolu Kiiltirlerinin Sembol Olarak Modern Sanata Yansimalarl”, Akademik Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 4/27 (2016): 259-260, 263-4.

Ertit, V. Endiseli Muhafazakarlar (Ankara: Orient Yay. 2015).
Fischer, E. The Necessity of Art, (trans. A. Bostock, London: Penguin Books, 1963).
Glick, H. “Turk Sanatinin Dinyadaki Mevki”, Tiirkiyat Mecmuasi, 3(1938): 119-128.

Gumiser, T. “Contemporary Usage of Turkish Traditional Motifs in Product Designs”, Journal of idil,
1/5, (2012): 225.

Hillenbrand, R. Islamic Art and Architecture (London: Thames & Hudson, 1999).

Kirman, M. A. & B. Baloglu, “New Forms of Religiosity within Secularization Process in Modern
Turkey”, World Journal of Islamic History and Civilization, 2/3, (2012): 158-165.

Kirman, M. A. “The Dialectics of the Sacred and the Secular”, European International Journal of
Science and Humanities, 1 (5): May 2015.

Kirman, M. A. Din ve Sekiilerlesme. Adana: Karahan Yay. 2005.
Kog, T. Islam Estetigi. istanbul: ISAM Yay. 2008.

Konak, R. “Prohibition against the Depiction in Islam and Art of Miniature”, The Journal of Academic
Social Science Studies, 6/1 (2013): 986 (in Turkish).

Kdse, A. “Misliiman, isa’ya sahip cik!”, Milliyet Popiiler Kiiltiir, 22 Nisan 2004.

374



Karakozak — Hatay Mustafa Kemal University Faculty of Theology Journal, 4(2), 2021, 361-376

Kuspit, D. The End of Art. Cambridge: Cambridge University Press, 2004.

McCarthy, J. & C. McCarthy, Turkey and the Turks. Turkish Cultural Foundation, 2010.
Moscovici, S. Social Representations. Oxford: Polity Press, 2000.

Nasr, S. H. Islamic Art and Spirituality. Albany: State University of New York Press, 1987.

Pancaroglu, O. “Formalism and the Academic Foundation of Turkish Art in the Early Twentieth
Century”, Mugarnas, 24 (2007): 68.

Sassatelli, R. Consumer Culture: History, Theory and Politics. London: Sage Publications, 2007.
Saunders, S. R. “Religion and Art”, The Open Court, 12 (1926):756.

Strzygowski, J. “Tlirkler ve Orta Asya Sanati Meselesi”, Tiirkiyat Mecmuasi, 3(1938): 31.
Taylor, E. B. The Origins of Culture (New York: Harper & Collins, 1958).

Yavuz, H. “islam sanati, ‘tabiat’i tahrif mi etti?”, Zaman, 01 Temmuz (2012).

Yenisehirlioglu, F. (2013). A Digital Database for Tiles at the Topkapi Palace Museum Storage Rooms,
In 14th International Congress of Turkish Art, ed. F. Hitzel, Paris.

Yetkin, S. K. “A Survey of Turkish Painting the Origin of Turkish Painting”, The Journal of Ankara
University the Faculty of Divinity, 13 (1965):1.

Extended Abstract
The Relationship between Art and Religion: Turkish-Islamic Artworks

Art and religion are inseparable fields. Art is almost as old as man as well as religion.
So, there is a mutual relationship between religion and art. Art without religion is dry and
superficial, while religion without art is severed from the life, and it would be a stack of
ethical principles, or dogmatism. Art has a religious aspect in all civilizations. In ancient
Egypt, the Inca Empire, Ancient Greek and the ancient Indian civilization, art integrated into
the religion or sacred. Gothic art has also religious motifs; though a civil and profane image,
because clergy directed to this art. Turkish art also carries religious motifs, especially Islamic
ones.

Art is social, and has social character, because it is produced in the society. Art is itself
social reality. Bourdieu says that the art perception forms in a sociological context, especially
on the basis of culture. Culture is defined as complex whole including knowledge, belief, art,
morals, law, custom, and any other capabilities and habits acquired by man as a member of
society. All branches of art interact with culture. A culture in which artists and art have not
sufficient importance, corrupts, as Ataturk, founder of modern Turkey, said in 1923: A nation
artless has lost one of its vital vessels. Due to the cultural differentiation, the different
conceptions of art have emerged. For example, the oriental art differs from the western art.
In philosophy of Turkish art, harmony and usage value are also essential as well as beauty
and aesthetic. So, all sort of things used in everyday life (lace, embroidery, tents, bags,
carpets, rugs, mats, cairn, tombstone and so on) are handicrafts and carry an artistic value.
Ceramics, tile-work and pottery, jewelry, miniatures, calligraphy, marbling, ornament, rug
and carpets could be grouped in a special category as “traditional Turkish-Islamic art”.
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Nowadays, they are very popular. Traditional Turkish motifs and designs are being used
regularly in a wide variety of areas, such as decoration art, tiles, ceramic, glass and lighting
products. Turkish-Islamic art is not only a means of pleasure, or for fun, but it is also
functional. For example, calligraphy, marbling, ornament have complementary
characteristics of both architecture and each other.

Turkish and Islamic works of art which fed by Turkish culture and Islamic tradition have
their own characteristics. However, Western influence is also seen in these works, especially
in architecture since the 18th century. Along with modernization and technological
developments, traces of digitalization and secularization are also encountered. Modern art
in Turkey has aroused with westernization process of Turkish society in 19™ century. The
students went to the capitals of Europa, e.g., Paris, London, Vienna, Berlin, for education of
art. The School of Fine Art (Sanayi-i Nefise Mektebi) was found in 1883. The istanbul Painting
and Sculpture Museum opened in 1937. Through UNESCO, the exhibitions from abroad to
Turkey has been introduced since the 1950s. The debate about the position of the modern
Turkish art is still ongoing. Since the 2000s, The Istanbul Modern Art Museum, Sabanci
University Sakip Sabanci Museum, Pera Museum, santralistanbul and Project4L/Elgiz
Contemporary Art Museum opened to the public visiting, by organizing local exhibitions,
works of the world’s leading artists, and a series of events and educational programs have
played an important role in the development of art and culture in Turkish society. Turkey has
a rich culture of music. Turkish music consists of Turkish classical, Turkish folk music, Islamic
mystic music, and military music. Many instruments have been used in Turkish music.
Mehter founded in 1826, is a very popular band in Turkey. After the proclamation of the
Republic, The Music Teachers Academy was opened in 1924, and the Ankara State
Conservatory in 1936. Turkey has 39 conservatories in a number of universities and
municipalities of big cities today.

Recently, that some artists and musicians with secular, even socialist or atheist lifestyle
later became religious, and sang the religious songs, has increased attention to religion. On
the other hand, religious people are happy with and approve of what has happened, and
they are going to the music concerts, and listening to music tracks fondly. While the socialist
artists are becoming Islamized, the religious people are secularizing. Apparently, there is a
dialectical relationship between religion and secularization in the context of art.

Keywords: Art, religion, Turkish-Islamic artworks.
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Oz

EditorlGginid M. Ali Kirman ve Volkan Ertit'in yaptig Sekiilerlesme Tartismalari adl kitabin
olusum siireci Aksaray Universitesi’nde 2018 yilinda gerceklesen, “Uluslararasi Din Sosyolojisi
Sempozyumu”na dayanmaktadir. Bu sempozyumda yer alan 34 oturumdan 2’si sekiilerlesme
konusuna ayrilmisti. Bu iki oturumda yapilan sunumlarin genisletilmis hallerinin bir araya
getirilmesiyle Sekiilerlesme Tartismalari kitabi yayimlanmistir. Eser sekilerlesme konusunda
farkh bakis agilari ve yaklasimlari okuyucuya toplu halde sunmaktadir. On farkli makaleden
olusan eser “Din Sosyolojisi” ve “sekiilerlesme tartismalari” agisindan alanyazinda arastirma
yapmak isteyenlere kaynak niteligi olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Sekiilerlesme, M. Ali Kirman, Volkan Ertit.

Abstract

The publishing process of the book “Secularization Discussions” edited by M. Ali Kirman and
Volkan Ertit is based on the “International Symposium on Sociology of Religion” held at
Aksaray University in 2018. The topic of two sessions (out of the thirty-four) in this symposium
was the concept of secularization. The book was published by bringing together the expanded
versions of the papers presented in these two sessions. The book, which consists of ten
different articles, covers different perspectives and approaches on secularization. Therefore
it might be useful source for those who study in the field of sociology of religion and has
interest in secularization debates.

Keywords: Sociology of Religion, Secularization, M. Ali Kirman, Volkan Ertit.
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GIRIS

Turkiye’de sekilerlesme teorisi ve teori etrafindaki tartismalar giin gectikce
daha fazla akademisyenin ilgi alanina girmektedir. Bunda Prof.Dr. M. Ali Kirman’in Din
ve Sekilerlesme (2005) eseri ile Prof.Dr. Ali Kose'nin tercime agirhkli derleme
¢alismasi 6ncl kabul edilebilir. Akademisyenler 6zellikle 2010’lu yillardan sonra artan
sekilde konu ile ilgili eserler yayimlamaktadirlar. Bu ¢alisma 2019 yilinda yayimlanmis
olan Sekilerlesme Tartismalari kitabini degerlendirmek igin kaleme alinmistir. Kitabin
secilmesinin birkag sebebi bulunmaktadir: Tanimlayici agiklamalarinin zengin olmasi,
kendi icinde elestiriler barindirmasi, alternatif distinme tarzlari sunmasi, ortaya atilan
iddialarin glincel verilerle desteklenmesi vb...

Editoryal bir calisma olan kitap Prof.Dr. M. Ali Kirman ve Dr. Volkan Ertit
tarafindan hazirlanmis ve yayinlanmistir. Kitapta Besim Dellaloglu, Halil Aydinalp,
Kemal Ataman, M. Ali Kirman, ilkay Sahin, Osman Zahid Cif¢i, Behram Hasanov, Ekber
Sah Ahmedi, Volkan Ertit, Omer Faruk Darende ve Hasan Sar’’nin calismalari yer
almaktadir. Calismanin ortaya cikisi 2018 yilinda Aksaray Universitesi’'nde gerceklesen
“Uluslararasi Din Sosyolojisi Sempozyumu”na dayanmaktadir. 34 oturumdan olusan
bu sempozyumun iki oturumu sekilerlesme kavrami ve teorisine aittir. Sempozyumda
sekiilerlesme Uzerine yapilan bu oturumlarin gordigu ilgiden dolayi sekiilerlesme
tartismalarini daha kalici hale getirmek ve genis kitlelere ulastirmak igin yazarlarin
sunumlarinin temel alindigi makaleler bir araya getirilmistir.

Eser, 11 akademisyenin 10 makalesinden olusmaktadir. Makalelerin yazarlari ve
isimleri sirasi ile su sekildedir:

e Besim F. Dellaloglu- “Laik ve Sekiiler’in Politik Teolojisi”

e Omer Faruk Darende- “Sekiilerlesme Teorisine Metaforik Yaklasimlar”

e ilkay Sahin- “Sosyolojik Bir Bilginin Soy Kiitigii: Sekiilerlesme Teorileri”

e Ekber Sah Ahmedi ve Kemal Ataman- “Varolussal Guvenlik ve Sekiilerlesme:
Elestirisel Bir Coziimleme”

e Halil Aydinalp- “Yerel Bir Diinyevilesme Kavrami: Ozerk Diinyevilesmeler”

e M.Ali Kirman ve Hasan Sari- “Post-Sekiiler Toplumda Anlam Arayisini ve
Tasavvufu Yol Metaforu Uzerinden Okumak”

e Behram Hasanov- “Hafiza Zincirini Baypas Etmek: Tiirkiye’de Yeni inanma ve
Dindarlik Bicimleri”

e Volkan Ertit- “Direnen Teori: Sekiilerlesme”-

e Volkan Ertit- “Turkiye’nin Sekiilerlesme Pratigi”

e Osman Zahid Cifci- “Corriptio Optimi Pessima Est Siddetli Sekdilerligin
Ongériilemeyen Sonuglar”
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Makaleler

Eserin ilk makalesi Besim Dellaloglu tarafindan “Laiklik ve Sekilerin Politik
Teolojisi” adiyla kaleme alinmistir. Dellaloglu, bu c¢alismasinda 6ncelikle yanls
tanimlanan ve anlasilan iki kavramin, laik ve sekilerin tanimini yapar. Dellaloglu’na
gore laik ve sekiiler kavramlari es anlamli kullanilmamalidirlar. Laiklik siyasi bir kavram
oldugundan birey ve toplum icin kullanilmamalidir. Laiklik, din ve devlet islerinin
ayrilmasi degil, devletin dine karsi notrlesmesidir (s.35). Devletin laik olmasi ya da
olmamasi, vyurttaslarin tercihi Uzerinden degil devletin eylemi Uzerinden
degerlendirilirmelidir. Dellaloglu, bu ifadelerden sonra Turkiye’de devletin laik olma
ozelligini ele aldiktan sonar yaptigi tanima uygun bir laikligin Tlrkiye’de bulunmadigini
ifade eder. Dellaloglu (s.37) sekilerlik kavramini ise dindarlik iginde diinyevi olanin
uhrevi olanin aleyhinde genislemesiyle ortaya gikan bir degisimin sifati olarak tanimlar.

Turkiye’de laiklik ve sekilerlesme kavramlarinin yanls algilanmasi, laiklik
Uzerinden ayri bir problemi de beraberinde getirmistir. Dellaloglu’na gore bu problem,
laikligin devlet sifati halinden c¢ikip siyasal bir ideolojiye donlismesidir. Yazar,
Turkiye’de bu kavramin degisimiyle bu ideolojiye tepki olarak islamcilik kavraminin
ortaya ciktigini séyler. Dolayisiyla islamcilik da siyasal bir kimlik haline déniismiis olur.
Bu sebeple Dellaloglu’na gére Kemalizm laikligin siyasallasmasidir; islamcilik ise
dindarhgin siyasallasmasidir. Sonug olarak devletin laik olmasi igin toplumun sekiler
olmasinin sart olmadigini, toplumun da sekiler olmasi icin devletin laik olmasinin bir
sart olmadigini belirterek okuyucuyu kavramlarin yeniden insasi lizerine diislinmeye
davet eder.

Eserin ikinci makalesi ise Omer Faruk Darende tarafindan kaleme alinan
“Sekilerlesme Teorisine Metaforik Yaklasimlar”dir. Darende, c¢alismasinda Bati
diinyasinda sekilerlesmenin getirdigi degisimi anlatmak igin 1843 ve 2010 yillarinda
yasayan iki ailenin, pazar sabahi yasadiklarini hikdye ederek calismasina giris yapar.
Buradan hareketle diinya tarihi boyunca degisim ve gelisimin insanlarin hayatlarinda
oldugu gibi dine dair tutumlarinda da dontstiime yol actigina dikkat ¢eker. Calismada
sekilerlesme teorisine yonelik yaklasimlar metaforik cercevede ele alinmistir. Hangi
yaklasimin daha dogru oldugunu ortaya koymak gibi bir amacinin olmadigini ifade
eden Darende (s.52) makalenin esas gayesinin sekilerlesme paradigmalarina dair
metaforlar bir araya getirmek ve anlami kapali olan soyut dislinceleri okuyucuya
somut ve daha anlasilir halde sunmak oldugunu séylemektedir. Yazar bu minvalde ele
aldigi calismasinin “Sekiilerlesme ve Teorisi” basligl altinda ise ¢alismaya dair g
kavram tanimlar: sekiilerlesme, desekiilerlesme ve sekiilerlesme teorisi. Sekilerlesme
kavrami icin 6zellikle Volkan Ertit’in ve Bryan Wilson’in tanimlarini kullanir. Ertit’e gore
sekiilerlesme, belli bir toplumda belli bir zaman dilimi icerisinde dogalsti olanin
(dinin, dinimsi yapilarin, halk inanglarinin ve diger tiim dogalisti 6gretilerinin) bireysel
ve toplumsal duzeydeki prestijlerinin ve glndelik hayati sekillendirme glglerinin
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azalmasi, Wilson’a gore ise dini sembollerin, kurumlarin, eylemlerin ve bilincin sosyal
onemini kaybettigi bir slirectir. Darende, desekiilerlesme kavrami icin de bu
durumlarin aksini ifade eder. Ona gore dini semboller, kurumlar, eylemler ve biling
gecmise kiyasla daha baskin bir hale gelirse ve bireylerin giindelik yasamini daha fazla
etkilemeye baslarsa desekilerlesme gergeklesir.

“Sekilerlesme Teorisine Metaforik Yaklagsimlar” baslig altinda metaforlari (¢
farkli bakis agisini yansitan basliklar halinde incelemektedir.

e Klasik Sekiilerlesme Paradigmasi icerisindeki Metaforlar
e Desekiilerlesme Paradigmasi icerisindeki Metaforlar
e Eklektik Paradigma icerisindeki Metaforlar

“Klasik Sekilerlesme Paradigmasi” bashginda su metaforlar sirasiyla
aciklanmaktadir:

e Max Weber- “Diinyanin Blyliden Arinmasi” ve “Demir Kafes”
e Steve Bruce- “Tanr Oldi”

e Bryan Wilson- “Toplumlasma”

e Grace Davie- “Ait Olmadan inanma”

“Desekilerlesme Paradigmasi” basliginda ise metaforlar ve metaforlarla
iliskilendirdigi yazarlar su sekildedir:

e Rodney Stark- “Sekilerlesme, Topragin Bol Olsun”

e Daniell Bell- “Kutsalin Dontisi”

¢ Rodney Stark ve William Sims Bainbridge- “Dinsiz Gelecek Yanilsamadir”
e Thomas Luckman- “Gériinmez Din”

e Frank Newport- “Tanri Hayatta ve lyi”

Calismanin son bashgi ise, “Eklektik Paradigma”dir. Darende (s.62) sekilerlesme
tartismalarina eklektik tarzda yaklasan sosyologlarin tek tarafli bir tavir almadiklarini,
dinin hem etkiyen hem de etkilenen bir pozisyonda olduklarina dikkat cekmekte ve bu
minvalde asagidaki metaforlari konu edinmektedir:

e Peter L. Berger, Brigitte Berger ve Hansfried Kellner- “Evsiz Zihin”
e Daniele Hervieu- Leger- “Dini Brikolaj”

o Stef Aupers ve Dick Houtman- “Alakart Din”

e Conrad Ostwalt- “Sekiler Can Kuleleri”

e Grace Davie- “Vekil Din”
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Calismada metaforlar tek tek tanimlanmakla kalmamis, aralarinda bulunan iliski
de detayli bir sekilde agiklanarak okuyucuya sunulmustur.

Eserin Giclincli makalesi, ilkay Sahin tarafindan hazirlanan “Sosyolojik Bir Bilginin
Soy KutGgu: Sekillerlesme Teorileri” isimli ¢alismadir. Sahin’in bu c¢alismasi
“Sekiilerlesme Teorilerinin Soy Kutigu” ve “Yersiz Yurtsuz Bir Bilginin Yarattig
Yabancilik” adinda iki baslik altinda ele alinmistir. Calismada sekilerlesme teorilerinin
iki ana akimdan olustugu belirtilmistir. ilk akima goére din, moderniteyle beraber
yenilgiye ugrayarak sosyal hayattan gekilmistir. Boylelikle din, islev ve anlam kaybina
ugramistir. ikinci akima gére ise din, modern dénemin bireyci yapisi karsisinda
insanlari ortak bir anlam etrafinda toplayamamistir ve hayattan cekilerek anlam
kaybina ugramistir. Sahin, bilimsel bilginin baglamsal oldugunu iddia etmektedir ve bu
iddiasini  sekllerlesme teorisi Ornegiyle ortaya koymayl amaclamistir. Yazar,
sekilerlesme teorilerinin Gretim slreci, temel varsayimlari ve kullanim bigimleri g6z
onine alindiginda bu teorilerin sekiler olmasindan 6te dinsel nitelikte olduklarina
dikkat ceker (s. 73).

“Sekilerlesme Teorilerinin Soy Kitigu” alt bashginda Sahin, ontolojik sug
ortakhgl kavramindan bahseder. Bu kavram, Bourdieu’nun alan ve habitus arasinda
kurdugu iliskiyi ifade etmek igin kullaniimistir. Bu kavramin anlagilmasi, ¢alismanin
anlasilmasi agisindan énemlidir. Bu sug ortakhginin anlasilmasi igin bilimsel bilgi ve
modernlik 6rneginden bahseden Sahin, bilimsel bilginin modernlikle olan tarihi
slirecine deginir ve bu sirecin sonunda bilimsel bilginin batili sosyal gergeklikle
sinirlandirildigi icin zorunlu olarak bilginin baglamsal bir hale geldigine deginir (s.75).
Bati’da bilimsel bilginin durumu boyleyken Bati digi alanlarin da bu bilgiyi oldugu gibi
aktarmak ve kendi gergekligine uyarlamak disinda baska bir faaliyetlerinin olmadigini
soyleyerek Bati disi ¢alismalari elestirmektedir. Sekiilerlesme teorisinin dogru
anlasilmasi icin  Bat’'nin  tarihsel, sosyal, kdiltirel baglamindan bagimsiz
distnilmesinin ve anlagiilmasinin mimkin olmadigini belirten yazara gore, bu tarihsel
ve toplumsal konular Hristiyanhgin kendi icinde gecirdigi dinsel rasyonellesmesinden
kaynaklanmaktadir (s.78).

Calisma sekiilerlesme teorisinin cikisinin Bati kaynakli olduguna dikkat cekerek,
bu teoriyi Bati’'da meydana gelen reform hareketlerine baglamaktadir. Bu hareketlerin
devaminda ise Bati medeniyetinin kendini yeniden insa ve idame ettiren Bati'ya 6zgi
inang kardesligi temeli Uzerinden kurulan sosyal dizende sakh oldugu belirtilir.
Durkheim’in mekanik dayanismasi, Tonnis’in cemaati, Marx’in komunist toplumu ve
Weber ’in bati sehrinin esasinda inan¢ kardesligine dayali sosyal diizeni tarif ettigini
ifade etmektedir (s.82).

Calismanin “Yersiz Yurtsuz Bir Bilginin Yarattigi Yabancilik” bashginda ise Bati disi
alanlarin ¢alismalarina yonelik elestiri ve ¢6ziim Onerileri sunulmaktadir. Sahin, Bati
disi alanlardaki calismalarin akademik iceriginin biylik oranda popiler bir bilgi tiirt
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olduguna dikkat cekmektedir. Bati disi alanlarin bilimsel bilginin ele alinisina bakildigi
zaman aktarmaci ve genellemeci bir tavra sahip oldugunu ileri sirmektedir. Yazara
gore Bati disi alanlar, sekiilerlesme teorisinin baglamsal bir bilgi oldugunu dikkate
almadan genelleme vyapmakta ve bu tekellesme yerel bilginin Gretimini
engellemektedir. Turkiye’de yanlig anlasilan bir kavram olan sekilerlesmenin, yanls
anlasilma sebeplerini sayarken yapilan en biiyik hatanin kendi gercekligimizi yok
sayarak olaylara batinin bakis agisiyla bakmak ve oryantalistlerin 6n kabullerini
genellemek oldugunu sdyleyen Sahin (s.110) sekilerlesme teorisinin asil meselesinin
dinle ilgili sanildiginin ama esas meselenin batili sosyal diizen ve aidiyet probleminde
sakli oldugunu vurgulamaktadir.

Kitabin doérdinci makalesi, Ekber Sah Ahmedi ve Kemal Ataman tarafindan
“Varolussal Guvenlik ve Sekilerlesme” adiyla kaleme alinmistir. Ahmedi ve Ataman’in
bu calismasi alti béliimden olusmaktadir. ismi “Sorunun Tarihsel ve Diisiincesel Arka
Plan” olan ilk bolimde klasik sekilerlesme teorisine karsi varolussal glvenlik
teorisinin ortaya ¢ikis serliveni aktarilir. Varolussal glivenlik teorisinin sahipleri, Pippa
Norris ve Ronald Inglehart klasik sekulerlesme teorisinin diinya genelindeki canhhigi
actklamakta yetersiz oldugunu savunmaktadirlar. Bu sebeple dini ¢oklisten ziyade dini
degisimi merkeze alan ve modernlesmeden ¢ok varolussal glivenlige vurgu yapan yeni
bir teori gelistirirler.

Calismanin adi “Modernlesme, insani Gelismislik ve Sekiilerlesme” olan ikinci
boliminde varolussal glvenlik teorisinin temel iddiasi detaylandirilir. Dinin erozyona
ugramasinin sebebinin klasik sekilerlesme teorisinin iddia ettigi gibi rasyonellesme
veya toplumsal farklilasma olmadigi belirtilir. Ekonomik gelismislik, toplumsal refah,
insani gelismislik ve sosyoekonomik esitlik esas kriterler olarak ortaya konur. Ahmedi
ve Ataman (s.121) varolussal givenlik teorisinin amacinin esasinda klasik teorinin
yenilenmesi oldugunu ama bunu gercekci bulmadiklarini zikrederler. Yapilan
tespitlerin iddiasi farkh olsa da varolussal glivenlik teorisinin dolayli yoldan klasik
sekiilerlesme teorisinin tekrari oldugunu ve yeni bir bakis acisi saglamadigini dile
getirirler. Yazarlar, sonug elde etmek icin yapilan arastirmalarin da dogru bir dlcekle
hazirlanmadigini  iddia etmektedirler. Bunun vyani sira varolussal glivenlik
teorisyenlerinin savunduklari goriislere uymayan llkelerden 6rnek vererek, teorinin
ikna ediciligini de sorgulamaktadirlar.

Calismanin Uglnct bolimi olan “Dindar Amerika?” bashginda Amerika’nin
sekilerlesme sirecinin modernlesmeyle baglantisinin olup olmadigi tartisilir. Ahmedi
ve Ataman, Avrupali sosyologlarin, modernlesmeyle sekiilerlesmenin bir arada
oldugunu kabul ettiklerini sdylerken, Amerikali sosyologlarin ise farklilasmis modern
bir toplum olarak ortaya cikan Amerikan toplumundan dolayr modernlesme siirecinin
sekulerlesmeye yol agmadigini savunduklarini ifade ederler. Bu teoriler 1s1ginda
yazarlar Avrupali sosyal bilimcilerin Avrupa baglaminda gelistirdikleri teorilerin
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Polonya-italya-irlanda ve agirlikli olarak Amerika toplumundaki dini degisimi
aciklamakta yetersiz kaldigini, bunun yaninda Amerikan toplumunda dini degisim
surecini agiklayan, dini pazar modeli gibi teorilerin de ABD disindaki, agirlikh olarak
Avrupa’daki dini degisim sirecini agiklamakta yetersiz kaldigini ifade ederler (s.124).
Bu degisimi kiresel anlamda agiklamaya calisan Norris ve Inglehart, ¢6zimin
varolussal giivenlik teorisiyle agiklanabilecegini iddia ederlerken Ahmedi ve Ataman
(s.129) teori lizerine yapilan ¢alismalar ve veriler incelendiginde verilen érneklerle
teorinin temellendirilemedigini iddia ederler.

Calismanin dordinci bolimi olan “Dindar Amerika vs. Sekiiler Avrupa: Farkli
Tarihsel Hafizalar” basliginda toplumlarin tarihsel hatiralarinin biricikligine vurgu
yapilir. Kuzey Amerika ve Avrupa’daki dine dair tutumlarin tek bir recete ile
degerlendirilmemesi gerektigi ifade edilir. Farkh egitim sistemleri ve farkli devlet
etkilerine sahip olmalari her bélgenin kendine has dinamiklerinin olusmasina sebep
oldugundan varolussal glivenlik teorisinin iddiasinin evrenselligi sorgulanir. Bu
sorgulama calismanin “Modernlesme, Varolussal Givenlik ve Risk” basligini tasiyan
besinci boliminde devam eder. Varolussal glvenlik teorisi gelismislikle
temellendirilmekte fakat bu “gelisim”, modernitenin belirsizlik ve glivensizlik ortami
olusturma ihtimalinden dolayi teori iddiasiyla geligkili hale gelebilir.

CGalismanin altinci ve son bolimi olan “Guvenlik, Din ve Dindarlik” bashginda
yazarlar, sosyal bilimlerde Uzerinde birlik olusturulan bir din tanimi bulunmamasi
sorununa deginmektedir. Bu sorunun beraberinde sekiilerlesme tartismalarini da
etkiledigine dikkat c¢eken yazarlar, Norris ve Inglehart’in dine dair bakis acilari
baglaminda varolussal givenlik teorisini ele alirlar. Yazarlara gore, Norris ve
Inglehart’in 6zel bir din tanimi yoktur ve dini sakinlestirici bir etki yaratan ve gliven
duygusu veren bir olgu olarak ele alirlar (s.141). Bu sebeple Norris ve Inglehart’in dine
dair bakis acisini on dokuzuncu ylzyildaki pozitivist ilkel din anlayisina benzetirler
(s.142) ve varolussal glivenlik teorisinin dine dair iki iddiasini aktararak bu iddialarin
tutarsizhigini ayrintili bicimde ele alirlar.

Calismanin sonuna gelindiginde Ahmedi ve Ataman, varolussal glivenlik teorisi
ve sekiilerlesme teorisine alternatif bir bakis acisi sunarlar. Yazarlara gore,
sekiilerlesme teorileri modern toplumda dini degerleri agiklayabilecek potansiyelde
degildir. ABD gibi bircok tlkenin kiliseye katilim oraninin distiigl iddia edilse bile New
Age gibi maneviyat akimlarinin yikseliste olmasina dair aciklamalarda sekilerlesme
teorileri yetersiz kalmaktadir. Calismalarda kullanilan dindarlik o6lcekleri yeniden
diizenlenmelidir. Din ve dindarlik gibi kavramlarin daha kapsayici ve muglakliktan uzak
bir tanima ihtiyaclari vardir.

Sekilerlesme Tartismalarinin besinci makalesi, Halil Aydinalp tarafindan “Yerel
Bir Diinyevilesme Kavrami: Ozerk Diinyevilesmeler” ismiyle kaleme alinmistir.
Aydinalp diger akademisyenlerden farkli olarak sekilerlesme yerine diinyevilesme
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kavramini kullanmay! tercih ettiginden ¢alismanin giris kisminda bu kavrami tercih
etmesini yedi sebep Uzerinden agikhiyor. Agiklamanin ardindan din ve dindarlk
arasindaki farka deginilerek okuyuculara makale hakkinda bir 6n bakis agisi saglaniyor.
Aydinalp’e (s.156) gore din kutsal iken dindarhgin kutsallik tasidig iddia edilemez.
Dindarlik, dunyevi suregler iginde sekillendiginden, tanim ve yorum farkhligina
sahiptir. Sekillerlesme kavramina gelindiginde de yazar tek bir tanimin yeterli ve
kapsayici olamayacagindan bahseder. Sekiilerlesme kavrami igin kendine ait dort farkl
tanim ekleyerek literatiiri genisletmektedir. Bu tanimlardan hareketle Tirkiye
sartlarini g6z 6niinde bulundurarak ulastigl sonucu dort madde halinde aciklar.

Calismanin ilk bolim olan “Tirkiye’de Sekilerlesme Tartismalari”nda Aydinalp,
Ali Kose, Nilufer Gole, Tayfun Amman, Ahmet T. Kuru ve Volkan Ertit’in Tirkiye'de
sekilerlesme kavramina bakis agilarina ve yorumlarina deginiyor. Yazar, bu baslhk
altinda ¢cogunlukla Amman’dan alintilama yapmaktadir. Ayrica Ertit’in calismalarina su
iki noktada elestiriler getirmektedir:

e Ertit, makro sosyolojik sireclerle (sanayilesme ile goc¢, kentlesme,
rasyonellesme, bireysellesme) birlikte sekilerlesmenin zorunlu bir hal aldigini iddia
etmektedir fakat sunulan deliller yeterli degildir.

e Evlilik oncesi goriisme, kadinlarin tokalagsmasi, isi geregi seyahate g¢ikmasi,
enflasyon oraninda faizin asli ihtiyaglar icin normal karsilanmasi gibi durumlar kent
yasamina gore sekillen fikhi alt yapinin olusmasina bagh olarak normal sayilmaktadir.
Bu sebeple bunlar sekiilerlesme emareleri olarak goriilmemelidir.

Calismanin ikinci bélimi “Ozerk Diinyevilesmeler”in ilk alt bashig “Ne Kadar
Bireycilik Ne Kadar Ozerklik” bashginda Aydinalp, bireysel diinyevilesme kavrami
yerine ozerk dinyevilesmeler kavramini kullanmaktadir. Bu kavrami kullanmasinin
sebebini ise iki farkl seviye zikrederek acgiklar. Makro seviye olarak belirtilebilecek ilk
aciklamasinda Avrupa ve Tirkiye arasindaki tarihsel toplumsal farkliliklara deginir.
Turkiye’de Bati tarzi bireysellesme ve sekilerlesme aramanin (¢ sebepten dolayi
tartismali olacagini soyler ve bu sebepleri soyle aciklar: (1) Her (ilke kendine has
toplumsal dinamiklere sahiptir. Bu ylzden, modernlesme siireci de farkhlik
gosterecektir. (2) Turkiye’deki kurumsal dini yapi ve toplumsal iliski, Avrupa’dan daha
farkl seviyededir. (3) islam’da Ruhbanlik sinifi bulunmamaktadir. ikinci agiklama
seviyesi olan mikro seviyede ise Aydinalp, bireycilik ve 6zerklik arasindaki yapisal
iliskinin Tlrkiye'ye yansimalari Gzerine deginir. Bu incelemede Aydinalp, bes sonuca
ulasmistir. Bu sonuglarin dordiinde Tiurk toplumunun yapisinin bireysellige degil
ozerklige dayandigini belirtmektedir. Besinci sonucta ise tam bir bireysellikten ziyade
yarim bir ferdilegsmenin ve (st otoritelere saygih bir 6zerkligin bulundugunu dile getirir.
Aydinalp’e gére bireycilik 6zgiir bireyin toplum karsisindaki bagimsizligidir. Ozerklik ise
tam bir bagimsizliktan ziyade 6zgur bireyin topluma entegrasyonunu o©ne alr.
Bireycilik, bilingli tercihler yapma ve sonuclarina katlanmayi ifade ederken 6zerklik,
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bilingli tercihlere sahip olmakla beraber her zaman bilingli ve iradi tercihlerle
sekillenmemektedir (s.176).

Calismanin ikinci bolimi “Ozerk Diinyevilesmeler”in ayni adi tasiyan ikinci alt
bashginda Aydinalp, 6zerk diinyevilesme kavraminin tanimini yapar. Yazara gore,
Ozerk diinyevilesme 6zne merkezli degil 6zneler arasi bir etkilesim slrecine sahiptir.
Bu etkilesim siirecine gére dért diinyevilesme sekli ortaya cikar: “isteyerek/iradi 6zerk
diinyevilesme”, “istemeyerek/icbari 6zerk dinyevilesme”, “6zdeserek 0zerk
diinyevilesme”, “kaniksayarak 6zerk diinyevilesme”. Bu modelleri tek tek agiklayan ve
orneklendiren Aydinalp, ¢alismasina dinyevilesme modeli sablonu ekler ve Kuzey
Kibris'ta yaptigl saha calismasinin verileriyle beraber dinyevilesmeleri toplumsal
dinamikler ve farklilasma unsurlari gergevesinde agiklar.

Sekilerlesme Tartismalarinin altinci makalesi, M. Ali Kirman ve Hasan Sari
tarafindan “Post Sekiiler Toplumda Anlam Arayisini ve Tasavvufu Yol Metaforu
Uzerinden Okumak” adiyla kaleme alinmistir.

Galismanin ilk bolimi olan “Anlam Arayisi ve Yol Metaforu” baglhginda Kirman
ve Sari (s.197) sekilerlesme siirecinde dinin 6nemini kaybetmesiyle bir anlam kaybi
yasandigini ifade ederler. Bu anlam kaybi ve bireylerin hissettigi eksiklik ve belirsizlik
sebebi ile kutsala ve hayati anlamlandirmaya ihtiyacin hasil oldugundan bahsederler.
Yazarlar, post-sekiler toplumda belirginlesen hakikat ve anlam arayisini yol metaforu
kullanarak kavramsallastirma denemesi yaparlar. Bu kavramsallastirma denemesinde
yol metaforu Uzerinden (¢ kavram kullanilir: Yola ¢ikmak, yolda olmak, menzile
varmak.

CGalismanin “Post-sekiiler Toplumlarda Anlam Arayisi ve Tasavvufun Kesfi” adli
ikinci boliminde ise post-sekiler toplum kavraminin tarihsel siireci Jirgen Habermas,
Max Weber ve Niklas Luhman’a atifla agiklanmaya c¢alisilmistir. Yazarlar, post-sekiler
toplumu, geleneksel degerlerin yeniden hatirlandig, modern sekiiler degerlerin bir
kisminin toplumun ayrilmaz parcasi olurken bir kisminin toplumsal blinyeden atildigi
sekilde tanimlarlar. Buna gore bu toplumda hem gelenege hem de modern sekiler
unsurlara ait degerlerin birbirini dislamayacak sekilde harmanlanirlar (s.202).
Yazarlara goére, post-sekiiler toplum insani tikenmislige itmektedir. Bu tikenmislik
karsisinda arayis icinde olan insanlar, aradiklari mananin tasavvufi boyut oldugunu fark
ederler. Yazarlarin post-sekiiler toplumun anlam arayisini tasavvufla bagdastirmalari
Bati dinyasinda giin gectikce daha fazla insanin parcasi oldugu New Age akimini
hatirlatmaktadir. Ancak bu yonelimle toplumsal anlamda kabul edilen tasavvuf
kavrami ve uygulamalarinin bagdasmadigi ve bu sebeple yazarlarin kullandiklari
tasavvuf kavramiyla toplumda degisen din algisinin tam olarak ortiismedigi ifade
edilebilir.
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Calismanin Uglnct bolimi ise “Edebiyat ve Anlam Arayisl” bashginda yeni
dindarlik formlarina érnek olabilecek Elif Safak’in Ask ve Havva’nin Ug Kizi romani ve
Didem Madak’in Ug siir kitabi incelenmistir. Yazarlar bu incelemeler sonunda post-
sekiiler toplumda tasavvufa yonelisi, yol metaforu lizerinden degerlendirmislerdir.
Boston'un “arayis yonelimli dindarlik” kavramindan hareketle glinimiz diinyasinda
yuzeysel bir inancin dinsellik gostergesi olarak yiikseliste oldugunu ifade ederler.
Kirman ve Sari’'ya gore menzile varmayan bu arayis post-modern zihniyet yapisi ile
uyumludur.

Sekilerlesme Tartismalarinin yedinci makalesi, Behram Hasanov tarafindan
“Hafiza Zinciri’ni Baypas Etmek: Tirkiye’de Yeni inanma ve Dindarlik Bigimleri” ismiyle
kaleme alinmistir. Calismanin “Gliniimiz Tirkiye’sinde Dinin Toplumsal Konumuna
iliskin Bazi Tartismalar” adli ilk bélimiinde Hasanov, Tiirkiye’de yasanan dini degisim
slrecinin sekilerlesme ya da desekiilerlesme siregleri ile agiklanamayacagini ifade
ediyor. Hasanov’'a gore dine verilen deger sabit degildir; belli donemlerde goreceli
olarak artma ve azalma s6z konusudur. Ancak Hasanov ¢alismasinda sekilerlesmeyi
tanimlamadigi icin ya da kabul ettigi tanimi1 okuyucu ile paylasmadigi icin tam olarak
karsi ¢iktigi stirecin ne oldugu agik degildir.

CGalismanin ikinci bolimi, “Hafiza Zincirinin Misliman Toplumlardaki Tarihsel
islevleri” bashginda Hasanov, hafiza zinciri kavramini agiklar ve Misliimanlar agisindan
hafiza zincirinin 6neminden ve tarihsel islevinden bahseder. Hafiza zincirinin ilk
zayiflama déneminin Osmanl imparatorlugu oldugunu belirtir; Cumhuriyetle beraber
degisen egitim sisteminin de etkisiyle bu zincirin koptugunu savunur.

Calismanin lgiincii bélimi, “Hafiza Zincirinin Ardindan: Yeniden inanma
Bicimleri ve Sanal Cemaatlerin Yikselisi” bashgidir. Yazar, Cumhuriyet’in erken
donemlerindeki baskin laiklik uygulamalarinin, kentlesmenin, kitle iletisim araglarinin
zincirin tastyicilar olan ilmiye sinifinin ve tarikatlarin ortadan kalkmasina ve zincirde
kinlmalarin/dénisiimlerin ortaya ¢ikmasina sebep oldugunu ifade etmektedir. Yeni
donem cemaat yapisinin azalarak bireyselligin yukseldigi, farkli din algilarina kapi
aralandig, zincirin baypas edildigi bir donem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Calismanin
sonunda zincirin degismesi ile gelinen son nokta ele alinmaktadir.

Hasanov, dinin artik sosyallesme sireciyle 6grenilme modelinin terk edilerek,
internet topluluklarina katilmakla 6grenildigini, Musliman kimliginin islam’a
yonlendirdigini fakat eski kusaklarin din anlayisi Gzerinden bir kimlik olusturulmadigini,
daha ¢ok dini kaynaklarin muhatap alindigini zikretmektedir. Yazar, bu durumu dinden
uzaklagma olarak yorumlamak yerine dini inanma bigiminde degisim ve donlisim
seklinde yorumlamistir. Bu sebeple sekiilerlesme teorisinin iddiasina karsi gtkmaktadir.
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Sekulerlesme Tartismalarinin sekizinci ve dokuzuncu makaleleri Volkan Ertit’e
aittir. Ertit'in “Direnen Teori: Sekiilerlesme” bashkli ilk makalesi bes basliktan
olusmaktadir:

e “Sekiilerlesme Ne Demektir?”,

e “Sekiilerlesme Teorisi Ne Demektir?”,

e “Sekiilerlesme Teorisinin Temel Olgiitii Nedir?”,
e “Sekulerlesme Teorisi Cokti Mi?”

e “Direnen Teori Sekiilerlesme”.

Ertit, bu calismanin hazirlanmasindaki sebebin genis bir akademisyen kitlesi tarafindan
referans olarak gosterilen Peter Berger’in verisiz c¢alismalarini “modernlesme
sekiilerlestirir” iddiasina sahip olan sekiilerlesme teorisi baglaminda degerlendirmek
oldugunu ifade etmektedir (s.240). Ertit calismasini kendi tanimi (izerine insa ediyor:
“Belli bir toplumda belli bir zaman dilimi icerisinde dogatistl alanin, yani dinin, dinimsi
yapilarin, halk inanglarinin ve diger tim dogalisti 6gretilerin bireysel ve toplumsal
dizeydeki prestijlerinin ve glindelik yasami sekillendirme glglerinin azalmasi” (s.240-
241). Bu tanimlamanin ardindan Ertit, Berger’in savundugu ve Turkiye’de siklkla
referans gosterilen iddialari on maddede Ozetliyor ve bu iddialarin neden
bilimsellikten uzak oldugunu okuyucuya etraflica anlatiyor. Calismanin dort temel
sonucu bulunmaktadir:

e Berger’in galismalari herhangi bir kanit veya veriye dayanmamaktadir.

e Berger’in Tiirkiye, ABD, Latin Amerika, Avrupa llkeleri ve israil ile ilgili iddialari
yapilan bilimsel ¢alismalarla yanlislanmistir.

e Berger -sekiilerlesme tartismalarinda olmamasi gereken sekilde- toplumlari
kendi tarihleriyle kiyaslayarak degil baska toplumlarla kiyaslamaktadir.

e Berger yasaminin son doénemlerinde akademik Usluptan ve titizlikten
uzaklasmustir.

Ertit’in ikinci calismasi ise daha &nce ingilizce yayimlanmis olan “God is Dying in

I”

Turkey as well” adli calismasinin cevirisine dayanmaktadir. Basligi “Turkiye’nin
Sekilerlesme Pratigi” olan bu metinde Ertit, Tlirkiye'nin sekilerlesme sirecini nitel ve
nicel calismalar 1siginda degerlendirmektedir. Calismada azalan ibadet etme oranlari,
evlilik disi iliskilerin ve bosanmalarin yayginlasmasi, escinsellerin giindelik yasamdaki
temsili, etkisizlesen halk inanclari, daha dar halen gelen kiyafet kodlari gibi dogaisti
alanin giindelik yasama dokunan noktalardaki etkisindeki doénistmler akademik
literatlr esliginde okuyucuya sunulmaktadir. Yazar modernlesme siireci ile
sekulerlesen Turkiye’'nin klasik teorinin iddiasini dogrulayan érneklerden biri oldugunu

savunmaktadir.

Kitabin son makalesi, Osman Zahid Cif¢i tarafindan “Corriptio Optimi Pessima
Est- Siddetli Sekiilerligin Ongériilemeyen Sonuglar” ismiyle hazirlanmistir. Ciftgi, bu
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¢alismasinin amacinin din sosyolojisi alaninda, sekiilerlesme Uzerine farkl bir bakis
acisi ortaya koymak oldugunu ve siddetli sekiilerlesmenin anti tezini olusturup
olusturmadigini, bu c¢ercevede arastirmalarin neden yapilmadigini sorgulamaktadir.
Cifci (s.332-3), calismasinin sonunda sekilerlesme teorisi baglaminda bu alanda
¢alisanlara hitaben, bes maddelik bir teklif sunmaktadir. Bu bes maddelik teklif kisaca
sunlardir:

o Siddetli sekiilerlik, karsit gruplar meydana getirip-getirmeyecegi tartisiimalidir.

e Ornek gruplar iizerinden din sosyologlari saha arastirmasi yapmalidir.

e Ornek gruplarin marjinallesme veya radikallesme riski tasiyip-tasimadig
arastinilmahdir.

o “Siddetli sekiiler gruplarla, siddetli desekiler gruplarin beraber artis
gostermesi Steve Bruce’un da dedigi gibi bir istisna midir?” sorusu (izerine
yogunlasiimalidir.

¢ “Din adina konusan gruplarin, toplum tarafindan kabullenilmeyen fillerde
bulunmasi egitimli kesim tarafindan deizme yonelimde etkiye sahip midir?” sorusu
uzerinde tekrar diistindimelidir.

Sonug olarak Sekiilerlesme Tartismalari adiyla hazirlanan bu eserin sekiilerlesme
etrafinda ¢alisma yapacak arastirmacilar igin kaynak niteligi tasidigi ifade edilmelidir.
Farkli akademisyenler sekiilerlesme 06zelinde farkli bakis acilari ve konularla
okuyuculara genis perspektif saglamaktadirlar. Metinlerdeki Gslubun ve konularin
islenis tarzinin titiz bir galismanin ortaya ¢ikmasina sebep oldugu ifade edilebilir. Eser,
konuya dair okuma yapmak isteyenler icin bircok soruya yanit verdigi gibi baska
sorularin da olusmasina katki sunma potansiyeline sahiptir. Eserde sekiilerlesme
teorisinin tek tarafli incelenmemis olmasi ve yazarlarin yer yer birbirlerini elestirmeleri
metnin ayrica okunmasini kolaylastirmaktadir. Son s6z olarak ifade edilmeli ki eser
genelde din sosyolojisi 6zelde ise sekiilerlesme alaninda ¢alisma yapmak isteyen ve bu
konu hakkinda meraki olanlarin faydalanacagi bir kapsama sahiptir.
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insanligin kendisi kadar eski iki olgu olan go¢ ve din arasindaki iliski, Gilkemizde sosyal bilimler
alaninda diger konu basliklarina oranla nispeten yeni calisiimaktadir. Bu bakimdan alan
yazininda 6nemli bir eksikligi giderilmesine katki saglamak ve yapacaklari arastirmalarda bu iki
olgu arasindaki iliskiden yararlanacak arastirmacilar igin hazirlanan Gég¢ ve Din: Disiplinlerarasi
Bir Yaklagim kitabi, farkli disiplinlerden gelen farkl bakis acgilarina sahip akademisyenlerin
c¢ahsmalarindan olusmaktadir. Bu sebeple kitapta disiplinlerarasi bir yaklasim ve ilerleyis
mevcuttur. Bu inceleme, Go¢ ve Din kitabinin igerigi hakkinda okuyucuyu bilgilendirmeyi
amaclamaktadir.
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EDITORLER
Pror. DR. MEHMET ALi KIRMAN
DR. iLsey DOLEK

DUDISD

astana

yoyinlar:

Gocmenin elinde eski yasantisindan kalan bir avug tozdur. Evi, sevdikleri, anilari
kisacasli eski yasami o toz tanelerinin icindedir. Sahip oldugu bu taneler 6niinde uzanan
ve ilk adimda icinde bircok korku ve belirsizlik barindiran yeni yasamin harcidir. Gog
sonrasi yasam, bu tozlar tizerinde sekillenecektir. insanlar, yeryiiziinde var olduklari ilk
andan beri bir hareket halindedir. iste tam da bu sebeple gé¢ kavrami, insanlik kadar
eskidir. Gog¢ aslinda insanlar kadar canhdir ve tarih boyunca kendini farkli alanlar ve
baglamlar cercevesinde yenileyip degisik basliklar ve formlar halinde var olmustur.
insanlar tarih boyunca yasam sartlariniiyilestirmek, bilinen cografyalarin disinda yerler
kesfedip oncli olmak, tlke sinirlarini genisletmek, dini inanislarini yaymak gibi farkh
amaglarla bir yerden digerine go¢ etmislerdir. Ardinda yatan bu gesitli sebepler, farkli
goc tlrlerinden bahsetmeyi mimkin kilar. Bu gog tirlerinden biri de din temelli
goclerdir. Din, kisaca kisinin sahip oldugu inang ve inanis bicimi olarak tanimlanabilir.
Tarih boyunca insanlar hem mensup olduklari dini yaymak amaciyla bir diyardan
digerine go¢ etmis, hem de dinleri sebebiyle yurtlarindan edilmis ve o topraklari terk
etmislerdir. Dinyada ve llkemizde go¢ kavrami ve ardindaki sebepler arastirilirken
interdisipliner yaklasim temelinde bircok alandan yararlanilmaktadir. Ancak, din
olgusu ve go¢ hareketlerine etkisi Glkemizde heniliz yeni bir arastirma konusudur.
insanlarin dini inanislari ve gé¢ arasindaki iliski, kiiltiirel bir kavram olarak dinin go¢
hareketlerini mesru kilmasi ve bazi durumlarda gerekli saymasi gibi faktorler gog
calismalar alaninda din konusunun da gindeme gelmesine ve vyarattigi etkiyi
arastirmaya sebep olmustur.

Hatay Mustafa Kemal Universitesi Go¢ Arastirmalari Ana Bilim Dali
akademisyenlerinden Prof. Dr. Mehmet Ali KIRMAN ve Dr. Ogretim Uyesi ilbey DOLEK
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editorliginde hazirlanip go¢ yolunda hayatini kaybedenlerin anisina ithaf edilen Gog
ve Din: Disiplinlerarasi Bir Yaklasim isimli bu kitapta, din ve gé¢ kavramlari arasindaki
iliski farkli calisma alanlarina mensup akademisyenlerin cesitli bakis acilariyla ele
alinmaktadir. 206 sayfalik kitapta Takdim, Onsoz, Giris kisimlarinin ardindan 11 bélim
yer almaktadir.

Kitabin 6n kapak goérselinde, go¢ ve din arasindaki iliskiyi konu edinen, Timothy
SCHMALZ'1n 2019 tarihli “Angels Unawares” heykeli ve bir¢cok dini inanisin sembolleri
yer almaktadir. Heykel, farkh kiiltlrlerden gelmelerine karsin ggmenlerin ayni gemide
yer alan yolcular olarak betimler ve geminin icinde melek kanatlari onlara eslik eder.
Heykel bu sekilde her bir gocmenin, aslinda kutsalin yansimasi olduguna dikkat ceker.

Takdim kisminda Go¢ ve Din iliskisi alaninda bilimsel ¢alismalara sahip, Hitit
Universitesi’nden Prof. Dr. Yakup COSTU; goc¢, goc siireci ve din kavramlari hakkinda
kisa bir agiklama yaparak eserde ele alinan konular hakkinda okuyucuyu
bilgilendirmektedir.

Onséz kisminda editorler Prof. Dr. Mehmet Ali KIRMAN ve Dr. Ogretim Uyesi
ilbey DOLEK gé¢ ve gog arastirmalari hakkinda bilgi vererek, gé¢ meselesine bir arka
plan saglayarak go¢ ve din iliskisinden bahsetmektedir. Bu iliskinin nispeten yeni
calisilan bir alan oldugu vurgulanmistir. Gég alan yazininda, din ve gog iliskisi Gizerine
yazilmis mevcut kitap sayisindaki eksikligi gidermek amaciyla da hazirlanan bu eserde
ele alinan galismalarin ilk kez basildigini belirtilmistir.

Onsdz kisminin ardindan, Gog ve Din: Disiplinlerarasi Bir Yaklasim kitabinin gog
yolunda yasamini kaybedenlerin anisina yazildigi ifade edilmis ve kitaba bir Go¢gmen
Agidi eklenmistir. Agit, Dr. Yalgin CETIN tarafindan kaleme alinmis olup; gé¢ etmek ve
dogdugu topraklardan uzaklasmak durumunda kalan gé¢menlerin tecriibe ettigi aci,
Uzlnta ve ikilemleri géstermesi acgisindan dnemlidir.

Giris kisminda go¢ kavrami ve tanimi Uzerine go¢ arastirmalari alaninda mevcut
perspektifler ile go¢ olgusunun sebepleri, sayisal veriler ve resmi istatistiklere yer
verilmistir. Ayrica go¢ olgusu ve sosyal bilimler ile iliskisi Gzerinde durulmustur. Gég
arastirmalarinin degisen ve gelisen dogasi sebebiyle son zamanlarda din faktorinin
de arastirmacilar tarafindan Uzerinde calisilan bir konu oldugu vurgulanip Ug ilahi
dinde (Yahudilik, Hristiyanlik, islamiyet) de yer edinmis gé¢ olgusunu ele alan yayinlara
deginilmistir.

Giris kismi icinde ayrica kitapta mevcut olan 11 b6élim ve icerikleri hakkinda bilgi
verilmistir. Bu bolimlerin de konu batinligini korumak icin kendi aralarinda
kategorize edilip 4 ana baslik altinda toplandigi belirtilmistir. Bu basliklar; Gog ve
Metodoloji (4 bélim), Yahudilik ve Hristivanlikta Gé¢ (2 béliim), islam’da Gég:
ilk/Erken Dénem (3 bélim) ve islam’da Gég¢: Ge¢ Dénem (2 Bolim) olarak
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isimlendirilmistir. 4 temel bélimde yazilmis metinlerin igerikleri, islenen konular ve
ozellikleri kisaca giris kisminda tanitilmistir. Ayrica eserin ortaya konmasinda, alanda
goc ve din kavramlari arasindaki iliski Uzerine mevcut kapsamli bir ¢alisma
olmamasinin etkili oldugu vurgulanmis, eserin bu konu hakkindaki Turkce kaynak
eksikliginin giderilmesine fayda saglamayl amaglandigl ifade edilmistir. Bélimlerin
intihal oranlarinin ilgili kisimlarda dipnot olarak verildigi ve bu bélimlerin daha énce
herhangi bir yerde yayimlanmamis oldugu belirtilmistir.

Go¢ ve Metodoloji isimli bolimde, gog arastirmalarini yontem, felsefe ve etik
Uzerinden inceleyen c¢alismalar mevcuttur. Bu c¢alismalarda sirasiyla gog
arastirmalarinda kullanilan metodolojiler ve ¢alismalara katkilari ile eksik yonleri, gé¢
ve goglin ardindaki felsefenin sorular sorularak temellendirilmesi, go¢ ve gogmen etigi
gibi konular ele alinmistir. B6liim sonunda yer alan “Tiirkce Gé¢ Yazini Uzerine Bir
Arastirma” isimli calisma ile Turkiye’de mevcut go¢ calismalarinin ve go¢ hakkinda
kaleme alinan eserler hakkinda bir arastirma yapilmistir. Arastirma sonucu elde edilen
veriler analiz edilip tablo haline getirilmis ve 6zet halinde okuyucuya sunulmustur (s.
25-85). Bu bolimde g¢alismalarda verilen tablolar ve sekiller, go¢ alaninda heniiz
¢alismaya baslamis arastirmacilara, ihtiyag duyulan bilgiyi tek seferde ve tablo
Uzerinde karsilastirmali olarak sundugundan biyik kolayhk saglayacaktir. Ancak
bolimde mevcut eserlerde, kismen de olsa, go¢ kavrami aciklanirken tekrara
dustldtgi gozlemlenmektedir. Gog felsefesi ve etigi gibi soyut kavram ve konularin
tartisildigi calismalar somut olay ve verilerle desteklense de daha farkli cercevelerden
orneklerle g¢ogaltilmasi ve igerigin bu sekilde gelistirilmesi bu kavramlarin
anlasilmasina buyik katki saglayacaktir.

Yahudilik ve Hristiyanlhkta Gog bolimiinde yer alan 2 kisimda ise bu dinlerin ve
pratiklerinin go¢ olgusuna etkileri tGzerinde durulmustur. Yahudilik’'te mevcut Aliya
(geri donlis gogu) ve yerlesme algisinin temelini dini kitaptan ve bir dine mensup
insanlardan aldigi belirtilmistir. Hristiyanlk’ta da dini kitap ekseninde bir
temellendirme anlayisinin gorildigu ifade edilip, kutsal kitaplarin ve 6gretilerin goce
etkisi Gizerinde durulmustur. Ayrica Hristiyanlik'in yayilmasinda dini goclerin de dnemi
oldugu vurgulanmistir (s. 113-46). Bolim genelinde sadece iki din ve bu dinlerin
temelinde mevcut en ¢ok bilinen gocler lizerinde durulmustur. Bu bélime bir de Hacli
Seferleri ile meydana gelen gog¢ dalgasi ile bu hareketliligin Anadolu cografyasindaki
yansimalarini inceleyen bir calisma eklenebilirdi.

islam’da Goc: ilk/Erken Dénem isimli iclincii béliimde islamiyet’te mevcut gog
tanimlari, tirleri ve bu tanimlarin farkli baglamlarda farkh anlamlarda kullanilmalari
Uzerinde durulmustur. Go¢ olgusu; Kur‘ani bakis acisi, hadislerdeki go¢ ve ilgili
kavramlarin kullanimi ile islam Hukuku'nda gé¢ bashklar altinda incelenmistir.
Bolimde, islamiyet’in gerekli durumlarda gécii zorunlu kildigi vurgulanmis ve gerek
dilde mevcut kelimelerin gerekse hukuk kavram ve kurallarinin bu dogrultuda gelisim
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gosterdigi belirtilmistir (s. 127-75). Kitabin go¢ ve din iliskisine ilgi duyan ya da bu
alanda profesyonel ¢calismalar hazirlamak isteyen ¢alismacilar igin 6ncu bir eser olarak
hazirlandigi  duslnilince, bolimde kullanilan dil ve terimlerin, nispeten
basitlestirilerek veya daha detayli sekilde acgiklanip kullanilmasiyla hem bolimin hem
de mevcut makalelerin daha iyi okunup temellendirilmesine yardimci olacagi
soylenebilir.

islam’da Gé¢: Ge¢ Ddnem isimli son béliimde Tasavvuf ve manevi gog olgusu ile
Tirk-islam Edebiyat’’nda goé¢ kavramlari ele alinmistir. Belirtilen dénem ve alanlarda
mevcut eserler lizerinden yapilan incelemeler ile gb¢ olgusu ve varligi vurgulanmistir.
Bu dogrultuda, bu béliimde islam’a ve Mutasavviflara gore géciin maddi ve manevi
boyutlarina ek olarak go¢ olgusunun ve deneyimlerin donemin edebi eserlerindeki
yansimalari tizerinde durulmustur (s. 177-206). B6lim genelinde kullanilan edebi dilde
mevcut terimlerin makalelerden once detaylica agiklanmasi, bu arastirmalarin daha
rahat bir sekilde okunmasini kolaylastiracak ve konunun okur tarafindan daha iyi
kavranmasina yardimci olacaktir.

Go¢ ve Din: Disiplinlerarasi Bir Yaklasim kitabi genel hatlaryla
degerlendirildiginde gerek konusu gerekse icindeki boliimler ile Turkiye’de mevcut goc
arastirmalarn alanina katki saglayabilecek nitelige sahiptir. Go¢ ve din olgulari
arasindaki iliski ve dinin goclere etkisi arastirmacilarin nispeten yeni c¢alismaya
basladigl alanlardir ve bu konuda mevcut Tlrkce eser sayisi azdir. Farkh disiplinlere
mensup 6gretim lyelerince hazirlanan bolimler, alandaki bu eksikligin giderilmesine
yardimci olarak 6niimizdeki yillarda ortaya konacak yeni eserlere yol gosterecektir.
Eserde calismasi mevcut kadin arastirmaci sayisi birdir. Bu sebeple, eser genelinde
¢alisma sahibi kadin ve erkek yazar sayilarinin daha dengeli bir sekilde dagilimi tegvik
edilebilirdi. Ayrica go¢ ve din iliskisini metodoloji, Yahudilik ve Hristiyanlik'ta go¢
olgusu, islam’da ilk/Erken Dénem’de ve Ge¢ Dénem’de Go¢ basliklarinda inceleyen
esere gog ve din iliskisinden hareketle yorum yapilacak ve kapsami daha genisletecek
bir calisma olarak Kadin, Din ve Gog isimli bir bélim eklenebilirdi.

393






