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Fikhin Kripto Paralara Bakisi: Bitcoin Ornegi

Ozet

Fikihta bir mesele hakkinda hiikiim verilirken, mevzu belirli usiul ve kaideler cercevesinde
degerlendirilmektedir. Hiikiim verilirken temel bakis agisi ve degerlendirme yontemi genel
hatlariyla fikih usilii ve kavaid kitaplarinda mevcut olmakla beraber, bunun karmagik giincel
meselelere uyarlanmasi her zaman kolay olmamaktadir. Bu makalede konunun igleyisi ortaya
konulmaya ¢alisilarak fikhi agidan ilgili konulara deginilecektir. Calismada Bitcoin meselesi,
garar, bey‘u’l-ma‘dim, kumar, miras ve akit teorisi ¢ercevesinde degerlendirilerek
okuyucuda bir kapimin aralanmas: hedeflenmektedir. Konunun nihai hiikmii ise ilgili
kurumlar ve fikih meclisleri tarafindan verilmelidir. Nihayetinde bu ¢alisma konunun belirli
vonleri etrafinda sekillenmis ve siibjektif bakis agist potansiyeli tasiyabilmektedir. Kapsaml
bir degerlendirme ve objektif bir nihai karar ancak kurumsal yapilar tarafindan
gerceklestirilecek kolektif calismalar neticesinde sekillenecektir.

Anahtar Kelimeler: Bitcoin, Blok-zinciri, Fikih, Garar, Bey ‘u’l-Ma ‘diim, Kumar, Miras, Akit

Teorisi
The View Of Figh On Cryptocurrencies: The Case Of Bitcoin

Abstract

When Figh which is also entitled as Islamic Law adjudicates about a matter, it discusses the
matter pursuant to certain methods and bases. Even though these methods and bases which
are used for adjudicating are included basically in the books of procedures and regulations of
Figh, it is not always easy to understand the viewpoint and adjudication methods of Figh
about the current matters which are exceedingly complicated. Therefore, the legal evaluation
of Bitcoin which is the most current and complicated matter nowadays will be quite
informative in order to understand the viewpoint and adjudication methods of Figh against a
current matter. In this paper, by considering Bitcoin in the frame of garar, maslahat-:
mursele, bey ‘u’l-ma ‘diim, gambling and inheritance, the perspective of Figh against current
matters will be presented without conducting any adjudication purpose.

Keywords: Bitcoin, Block-chain, Figh, Garar, Bey‘u’l-Ma‘diim, Gambling, Inheritance,

Islamic Contract Law

" Bu makale, Islam iktisadinda Para Bakirdan Dijitale (TDV Yayinlari, 2020) kitabinda yayimlanan “Bitcoin
Ornegi Uzerinden Fikhin Kripto Paralara Bakis Acis1” baslikli kitap boliimiiniin eklemeler yapilmis ve
giincellenmis versiyonudur.
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Giris

Son ylizyildaki teknolojik gelismeler, tarihin hi¢bir doneminde goriilmemis yenilikleri
toplumsal hayata dahil etmistir. Bu yenilikler, ¢cogunlukla bireysel ve toplumsal degisimlere
ve doniisiimlere neden olmustur. Bu degisim ve doniisiimler, toplumlart 6zellikle hukuki
alanlarda yeni kurallar koymak ve bu kurallar1 uygulamak durumunda birakmistir. Miisliiman
bireylerin ve toplumlarin hayatlarimi diizenleyen hukuki kurallar ise fikih tarafindan
belirlenmekte ve Miisliimanlar ortaya konulan bu hiikiimlere goére yasamaya gayret

etmektedirler.

Fikihta, bir mesele hakkinda hiikiim verilirken, mevzu belirli ustl ve kaideler
cergevesinde degerlendirilmektedir. Degerlendirme metodu ve bakis acisi temel olarak fikih
ustlii ve kavaid kitaplarinda mevcut olmakla beraber, fazlasiyla karmasik giincel
meselelerdeki bakis agisim1 ve hiikiim verme metodunu anlamak her zaman kolay
olmamaktadir. Bu nedenle, simdilerde giincel ve karmasik bir mesele olan Bitcoin
meselesinin fikhi olarak degerlendirilmesi, fikhin giincel bir meseleye bakis agisini ve hiikiim

verme metodunu anlamak i¢in yeterince bilgilendirici olacaktir.

Fikihta, ele alinan bir mesele hakkinda bir kanaate ulasabilmek icin o meselenin
mahiyetinin tam olarak anlagilmasi gerekir. Aksi takdirde isabetli bir degerlendirme
yapilamaz. Bu nedenle, ilk 6nce Bitcoin’in ortaya ¢ikisi, temel 6zellikleri, calisma prensibi ve
olas1 etkileri belirli kavramlarla birlikte incelenecek, daha sonra mesele fikhin temel
prensipleri ve konular1 g¢ercevesinde degerlendirilmeye calisilacaktir. Bu degerlendirme
yapilirken hiikiim verme amaci giidiilmeyecek, fikhin giincel meselelere bakis acis1 Bitcoin

ornegi lizerinden ortaya konmaya ¢alisilacaktir.
1. Bitcoin Nedir?

Ortaya ¢ikis1 2008 yilindaki kiiresel finansal kriz sonrasina denk gelen Bitcoin (Vigna
- Casey, 2017) , 31 Ekim 2008 tarihinde, ger¢ek kimligi bilinmeyen Satoshi Nakamoto’nun
“Bitcoin: A Peer-t0-Peer Electronic Cash System” (Bitcoin: Bir Uctan-uca Elektronik Odeme

Sistemi) adli makaleyi yayinlamasiyla basladi (Fargo, 2016).

Kurucusu olan Satoshi Nakamoto’nun tanimiyla Bitcoin, li¢iincii parti bir finansal
kurulusa gerek duymaksizin bir kisiden bagka bir kisiye internet {izerinden, direkt olarak para
gonderme sistemidir (Nakamoto, 2008). Mevcut finansal diizende bir kisiye internet

iizerinden para gonderebilmek (Havale, EFT, PayPal vb.) veya internet tabanli bir sistem

3
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iizerinden 6deme yapabilmek i¢in {igiincii parti, giivenilir bir finansal kurulusa ihtiya¢ vardir.

Bu iigiincii parti kuruluslar genellikle bankalar ile yaygin olarak Visa-MasterCard ikilisidir.

Bitcoin, asil olarak bir ddeme sistemidir. Ancak su an alinip satilan ve borsalar
tizerinde islem goren bir deger oldugu icin paradan ziyade mal ya da yaturim aracina
benzemektedir. Degeri yeteri kadar yiikseldiginde ve degerindeki asir1 dalgalanmalar son
buldugunda; yani Bitcoin kendisini bir deger biriktirme araci olarak kanitladiginda onu artik

bir para birimi olarak tanimlamak miimkiin olabilecektir (Vigna - Casey, 2017).

Genel bir tanim yapmak gerekirse, Bitcoin, adem-i merkezi (decentralized), giivenilir
tigtincii bir tarafa gerek duymaksizin, taraflar arasi u¢tan-uca (peer-to-peer) para transferine
olanak saglayan, a¢ik kaynak kodlu, kriptografik bir elektronik (dijital) 6deme sistemidir
(Vigna - Casey, 2017).

Bitcoin’in yukarida sayilan 6zelliklerinin ne anlama geldigi asagida agiklanmistir:

a. Adem-i merkezidir. Yani herhangi bir merkezi ve merkezi otoritesi yoktur.
Internet {izerindeki ag yapilar1 temel olarak ii¢ farkli sekilde olabilmektedir: Tek
merkezli ag, cok merkezli ag ve dagitik ag (Sekil-1) (Carkacioglu, 2016).
Internet tabanli olarak kurulan sistemler, kurucusunun amacina ve ihtiyacina gore
bu farkli ag tiplerinden birini kullanmaktadir. Ornegin; tiim bilgilerin tek merkezde
toplanmas1 ve yOnetilmesi isteniyorsa “tek merkezli ag” tipi kullanilir. Tek
merkezli ag1 yonetmek digerlerine gore daha kolaydir. Ancak merkeze bir saldirt
oldugunda ya da merkez ¢oktiigiinde tiim sistem zarar goriir veya ¢oker. Dagitik ag
tipinde ise agdaki tiim bilgisayarlar esit derecede oneme sahiptir. Agdaki veriler
tek bir merkezde degil ag tizerindeki biitiin diigiimlerde (node) tutulmaktadir. Bu
nedenle diigiimlerden biri veya bir kism1 zarar gordiiglinde, sistem diger diigtimler
iizerinden ¢alismaya devam eder. Herhangi bir merkezin, yani otoritenin olmadigi
bu ag1 kullanan sistemde bir degisiklik yapilmak istendiginde konsorsiyum aranir.
Yani herhangi bir degisikligin devreye girebilmesi igin salt ¢cogunlugun onay1
sarttir. Bitcoin de dagitik ag yapisini kullanan adem-i merkezi bir internet agina
sahiptir. Bu nedenle sistemde degisiklik giicline sahip herhangi bir otorite yoktur
(Vigna - Casey, 2017). Ayn1 bilgiler herkeste oldugu i¢in sistemin ¢okmesi veya
bilgilerin kaybolmasi ancak ana internet aglarinin yok olmasiyla miimkiin

olabilecektir ki bu da ¢ok kiigiik bir olasiliktir.
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TEK MERKEZLi AG GOK MERKEZLI AG DAGITIK AG

Sekil-1 Internet Ag Topolojileri (Carkacioglu, 2016)

b. Uciincii bir tarafa ihtiyag yoktur. Internet {izerinden yapilan mevcut 6deme veya
para transferi islemlerinde her zaman bir veya birden fazla araci, yani {igilincii bir
taraf veya daha fazlasi gereklidir. Genellikle banka ve/veya Visa, MasterCard,
Western Union, PayPal gibi kuruluslar bu aracilik hizmetini yerine getirmektedir.
Bitcoin sistemi lizerinde deger transferi yapilirken herhangi bir araciya/iigiincii
tarafa ihtiyac yoktur. Transfer bilgilerini tutma, gegersiz transfer kontrolii, transfer
isleminin gergeklesmesi ve benzeri islemler herhangi bir merkez tarafindan degil
bizatihi Bitcoin sistemi lizerinde otomatik olarak gerceklesir. Hesabinda bitcoin
bulunan birisi, hi¢cbir kimsenin kontroliine, sinirlamasina ve engeline takilmadan

baska bir Bitcoin hesabina bitcoin (BTC) transferi gergeklestirebilir.l

C. Taraflar arast ugtan-uca (peer-to-peer) para transferine olanak saglar. Bir

2

internet terimi olan “u¢tan-uca” terimi, bir internet agindaki bilgisayarlarin
birbirleriyle sunucu olmaksizin dogrudan iletisim kurabilmesini ve veri (data)
paylasabilmesini ifade eder (Sekil-2). Ugtan-uca internet aginda bulunan bir
bilgisayar (u¢), diger bir bilgisayara merkezi bir sunucu olmaksizin veri
gonderebilir. Diger bir ifadeyle bu agda bulunan her bilgisayar hem sunucu
(server) hem de kullanicidir (client). Bu altyap1 sayesinde Bitcoin sistemindeki her
hesap (ciizdan) sahibi kullanict digerine dogrudan Bitcoin gonderebilmektedir

(Nakamoto, 2008).

! Biiyiik harfle baslayan “Bitcoin”, Bitcoin konseptini ve sistemini ifade etmek igin kullanilir. Kiigiik harfle
baslayan “bitcoin” ise transfere konu olan miktar ve degeri ifade eder.

5
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Merkezi Sunuculu Ag Tipi Ugtan-Uca Ag Tipi
Sekil-2 Merkezi sunuculu ve uctan-uca ag tipleri (“P2P networks,”, 29 Eyliil 2021)

d. Acgik kaynak kodludur. “Agik kaynak kodu” terimi bilgisayar programcilari
arasinda tcretsiz olarak goniilli yazilimcilar tarafindan gelistirilen ve herkesin
kullanimina {icretsiz olarak sunulan; isteyen kisi tarafindan incelenmesi,
kopyalanmasi ve gelistirilmesi yasal olan yazilimlarin kodlarimi ifade etmek i¢in
kullanilmaktadir. “Ag¢ik™ ifadesi yazilim kodlarinin herkese agik olmasindan
dolayidir. “Ag¢ik kaynak kodlu” yazilimlarin kodlart herkes tarafindan incelenebilir
oldugundan bu yazilimlar ve sistemler tamamen seffaftir. Bitcoin’in kok yazilimi
acik kaynak kodlu bir yazilimdir. K6k yaziliminin agik kaynak kodlu olmasi
Bitcoin’i tamamen seffaf bir sistem kilmaktadir. Sistemin nasil calistigi, arka
tarafinda nasil bir algoritmanin isledigi herkes tarafindan bilinebilmektedir.
Sistemin en 6nemli 6zelliklerinin basinda da bu seffaflik gelmektedir (“What is

open source?” (Eyliil 2019)).

e. Kriptografiktir. Kriptografi, bilginin gizliliginin ve korunmasmin énemli oldugu
ilk andan itibaren kullanilmaya baslanan ve giiniimiizde daha c¢ok bilgisayar
sistemlerindeki veri transferlerinin korunmasinda kullanilan matematiksel bir
yontemdir. Anahtarsiz, agik anahtarli, kapali anahtarli kriptoloji yOntemleri
mevcuttur  (Wikipedia, 28 Aralik 2018). Bitcoin agik ve kapali anahtarlama

yontemini birlikte kullanmaktadir.

f. Elektroniktir. Bitcoin sistemi tamamen elektronik ortamda g¢alismaktadir. Yani
elektronik bir 6deme sistemidir. Banknot benzeri basili bir format1 ve kullanimi

yoktur. Elektronik olmasi nedeniyle Bitcoin tamamen sanal bir sistemdir.

2. Cahsma Prensibi
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BITCOIN sistemi “node” (diigiim) ad1 verilen, diinya geneline yayilmis ve Bitcoin kok
yazilimimin yiiklii oldugu madenci bilgisayarlar1 (islemcileri) tarafindan isletilir. Bitcoin kok
yazilimi, bu diigiimlerden Bitcoin agin1 olusturarak sistemin otomatik olarak islemesini saglar

ve “mutabakat” esasina dayali sekilde isler.

Bu diigiimleri sistemde tutan ve hizmet ettiren “tesvik” mekanizmasidir. Sistem her on
dakikada bir 1 blok olusturacak sekilde tasarlanmistir. Sistem bu bloklarin olusturulmasi i¢in
her seferinde zorlugu degisken olan bir problem ¢ézmeyi sart kosar. Bu problem asagida
anlatilacak iy ispati (proof of work) icin ¢ozdiriilmektedir. Coziilmesi istenen problemin
zorlugu, sistemdeki toplam islemci giiciine gore yaklasik on dakikada bir problem coziilecek
sekilde ayarlanir (Antonopoulos, 2017). Problemi ¢6zen madenci ilgili blogu olusturur ve
sisteme duyurur. Blogun dogrulugu sistemdeki diger diigiimler tarafindan dogrulanir ve ilgili
blok blok-zincirine eklenir. Blok olusturan, yani problemi ¢ézen kisiye belirli bir Bitcoin
odiili yani “tesvik” verilir. Bu 6diil sistemin baslangicinda 50 BTC olarak baslamistir ve her
dort yilda bir yartya inmektedir. Bugiin verilen 6diil blok basina 6.25 BTC’dir. Bu &diiliin
azalmasiyla ve madencilerin artmasiyla azalabilecek tesvik, transfer {iicretleriyle
desteklenmektedir. Yani blogu olusturan bir madenci sistemin kendisine verdigi 6.25
BTC’nin yaninda, bloktaki transferler i¢in gondericilerin kendilerinin belirledigi transfer
ticretlerinin toplamini da 6diil olarak almaktadir. Bu transfer {icretleri, gondericiler tarafindan
transferi 6ne almak icin isleme eklenen tiicretlerdir. Aksi takdirde herhangi bir transfer iicreti

sart degildir. Sistemin ¢alisma akis1 Sekil-3 tizerinde anlatilmigtir.

A kullamicisi B kullamicisina Bu transfer gelecek bloga SRR T ETER
Bitcoin transfer islemi baslatir yazilir yaymnlanir
? ?
) m @\ __-L‘H\
? A\ e }/ ? \"\
== ,l
? /f"
Tiim taraflar transfer isleminin Bu blok transferlerin Bitcoin A kullamaisindan B
gecerli oldugunu dogrular dedistirilemez ve seffaf kullanicisina aktanlir
olmasim saglayan blok-
\ v v zincirine eklenir
— o
r .
v . v
v
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Sekil-3 Bitcoin ¢alisma akisi (Jane vd., 2015)
a. Dijital imza

Dijital imza, gizli (private) ve ac¢ik (public) anahtardan olusan bir sifreleme
yontemidir. A¢ik anahtar, gizli anahtardan Elliptic Curve Multiplication (ECM) fonksiyonu
kullanilarak elde edilir (Antonopoulos, 2017). Bu fonksiyon tek tarafli bir fonksiyondur. Yani
acik anahtardan gizli anahtara erismek pratikte imkansizdir. Gizli anahtar 256 adet ardisik 0
veya l'lerin diziliminden olugmaktadir. Yani 22%6x1.15%10"" farkh sayida gizli anahtar
iiretilebilir. Ag¢ik anahtardan gizli anahtar1 bulmak isteyen bir kisinin 10" farklt sayida
ihtimali tek tek ECM fonksiyonundan gegirerek karsilastirma yapmasi gerekir.
Gozlemlenebilen evrende yaklasik 10%° atom oldugu (Villanueva, 2009) diisiiniildiginde bu
sayinin ne kadar biiyiik oldugu anlasilabilir. Mevcut siiper bilgisayarlarda bu tarz bir deneme
milyar kere milyar yil siirecektir. Ileride kuantum bilgisayarlar kullamlsa bile Bitcoin

agindaki diiglimlerin mutabakati ile fonksiyonun zorlugu arttirilarak giivenlik korunmaya

devam edilebilir (Carkacioglu, 2016).

Dijital imzanin kullanim1 su sekildedir: Gonderici gondermek istedigi mesaji gizli
anahtar1 ile imzalar ve mesajla birlikte gizli anahtardan iiretilmis agik anahtarini da gonderir.
Acik anahtarin gondericiye ait oldugu herkes tarafindan bilinebilir. Alic1 gonderilen mesaj1 ve
acik anahtar1 kullanarak gelen mesajin gondericiden geldigini matematiksel olarak dogrular
(Acar, 2018). Sekil-4’teki semada dijital imza kullanimi gorsel olarak gosterilmistir. Bitcoin
sisteminde ayrica acik anahtardan 6zet fonksiyonlar1 kullanilarak cilizdan adresi olusturulur.

Bitcoin’de kullanilan temel 6zet fonksiyonu SHA-256 hash fonksiyonudur.

ALI

Mehmet'e . ‘/H
5 BTC —p| IMZALA

Gonder
Ali'nin Gizli
Anahtan

Mehmet'e 5 BTC
Gonder

BE459576
785039E8
MEHMET &
Mehmet'e - ‘/@%
serc  <¢— Dogrula
Gonder Ali'nin A(;'Ik

Anahtan
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Sekil-4 Dijital imza ¢alisma prensibi

b. SHA-256

Bitcoin, islemlerinde SHA-256 isimli kriptografik 6zet fonksiyonu kullanilir. SHA-
256 en giivenilir 6zetleme fonksiyonlarindandir. Teorik olarak, 256 adet ardisik 0 veya 1 ile,
2%°%1.15%10"" farkl1 6zet elde edilebilir. Mesajdaki en ufak degisiklik tamamen farkl bir dzet
olugmasina neden olur. Sekil-5’te goriildiigii lizere bir harfin biiyiikten kiiclige donmesi bile
“hash” dzetini tamamen farkl1 bir hale ¢evirmektedir. Ozetten mesaja ulasmak matematiksel

olarak imkansizdir (Carkacioglu, 2016).

Mesaj SHA256 1e868828¢1625fded490638890456852d8818fa1176302
E> 8c0ddb695e9332bc82

90ccb74816866ce720a6b5bd2137ed1730e656426f2b60

mesaj SHA-256
|:> a35e0d9ble93942dcd

Sekil-5 SHA-256 “hash” fonksiyonu dzet 6rnegi®

c. Isispati (Proof of Work)

Is ispati yontemi, temelde, bir siteme toplu saldir1 olmasini engellemek icin kullanilan
bir yontemdir. Ilk olarak e-mail kullanicilari ig¢in “anti-spam” mekanizmas1 olarak
kullanilmistir. Aynm1 anda milyonlarca e-mailin tek bir adrese gonderilerek saldirida
bulunulmasi, belirli siirede belirli zorlukta bir is yapilmasi e-mail gondermek icin sart

kosularak engellenmistir (Carkacioglu, 2016).

Bitcoin sistemi igin iy, transfer bilgilerinden ve bir 6nceki blok 6zetinden olusan bir
blogun hash 6zetleme fonksiyonu kullanilarak hedef bir 6zet formatina ulasilmasi problemi;

ispat ise bu problemin ¢oziimiidir. Siire yaklasik 10 dakika olarak ayarlanmaktadir

? Fonksiyon ozeti esasinda ikili say: sisteminde 256 adet 1 ve 0’lardan olusmaktadir. Ancak burada gdsterim
kolaylig1 olmasi agisindan 16’lik say1 sistemine g¢evrilerek gosterilmistir. 16°lik say1 sisteminde 1 ve 0’lardan
olusan her 4 dizi 1 karaktere denk gelmektedir. Ornegin; gsterimdeki b karakteri 1011°in on altilik sistemdeki
karsiligidir. Boylece, 6zet fonksiyonu 256 karakter yerine 64 karakter kullanilarak gosterilebilmistir.

9



Van Ilahiyat Dergisi, 9/15 (Araltk 2021): 1-39

Madenciler, dnceki hash 6zetini, bloga ekleyecegi transfer bilgilerini ve “nonce” degerini
kullanarak sistemin verdigi ve basinda belirli adet 0 olan bir 6zet formatina ulagsmaya calisir.
Burada onceki hash 0zeti ve transfer bilgileri sabit degerlerdir. Madenciler hedef 6zete

“nonce” degerini degistirerek ulasmaya, yani problemi ¢6zmeye ¢aligsirlar (Nakamoto, 2008).

Sekil-6’da igerigi verilen bloklardan bir tanesinde degisiklik yapmak isteyen biri, o
blokla ve sonraki biitiin bloklarla ilgili tiim problemleri tekrar ¢6zmek zorundadir. Bu da agin
toplam islemci giicliniin salt ¢cogunlugunu elinde bulundurmadik¢a matematiksel olarak

miimkiin degildir. fs ispatinin temel amaci da bu tiir manipiilasyonlarin &niine gegmektir.

Blok Blok
——1#{ Bir 6nceki Hash| | Nonce | » Bir onceki Hash| | Nonce |
IENIEE T NI

Sekil-6 Bitcoin blok icerigi
d. Blok-zinciri (Block-chain)

Blok-zinciri (block-chain), belirli periyotlarla olusan ve temel olarak transfer
bilgilerini iceren bloklarin birbirlerine zincirleme olarak baglanmasi ile olusur. Bu zincirin
amaci Bitcoin’in ortaya ¢ikisindan itibaren gerceklesen bitcoin transferlerini kayit ve giivence
altina almaktir. Diger bir ifadeyle blok-zinciri Bitcoin’in kiiresel hesap defteridir. Bu hesap
defteri seffaf ve herkese aciktir. Blok-zinciri veri kayitlari, tiim uglarda birbirinden bagimsiz

olarak saklandigindan veriler giivence altindadir (Carkacioglu, 2016).

Blok-zincirindeki bloklar yukarida anlatilan iy ispafi sonucu olusturulur ve zincire
baglanir. Bloklarin birbirine baglanmasi, her blok olusurken bir 6nceki blogun hash 6zetini de
girdi olarak almasiyla saglanir. Yani transfer bilgileriyle birlikte bir 6nceki blogun hash 6zeti
de girdi olarak alinir ve “nonce” degeri degistirilerek basinda belirli adetlerde O bulunan 6zet
fonksiyonuna ulasilmaya calisilir. SHA-256 hash fonksiyonu kullanilarak bulunan hedef 6zet
format1 bulundugu anda blok olusturulur ve Bitcoin aginda duyurulur. Diger uglar tarafindan
da dogrulanan blok zincire baglanarak bir sonraki bloga gecilir ve bu islemler periyodik
olarak devam eder. Sekil-7’deki semada bloklarin igerigi ve blok-zincirinin olusumu

gosterilmistir.

10
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000000322445....

000000121213....

000000765756....

‘ Ali -> Ahmet 1 BTC ‘

Dijital imza

‘ Ayse -> Kemal 3 BTC ‘

Dijital imza

‘ Osman -> Ali 1 BTC ‘

Dijital imza

‘ Ayse -> Tan 2 BTC ‘

Dijital imza

‘ Tan -> Ali 10 BTC ‘

Dijital imza

‘ Ayse -> Ali3 BTC ‘

Dijital imza

134234253535 343535353535 567567575757
(Proof of work) (Proof of work) (Proof of waork)
‘ SHA256 ‘
0000003453455...
‘ SHA256 ‘ ‘ SHA256 ‘
000000121213.... 000000765756....

Sekil-7 Blok-zinciri (Block-chain)

Yukarida anlatildigr tizere SHA-256 hash fonksiyonun girdisindeki en ufak bir
degisiklik 6zetin tamamen farkli olmasina neden olmaktadir. Bu nedenle, ge¢mis bir blokta
manipiilasyon yapmak isteyen birisinin olusturdugu blok 6zeti de farkli olacak ve sistemin
geri kalanindan farkli bir 6zet zinciri meydana gelecektir. Bu farkli zincir de diger uglardaki
zincirle karsilastirildiginda farkli oldugu i¢in sistem tarafindan kabul gérmeyecek ve otomatik
olarak sistem digina atilacaktir. Zira Bitcoin sistemi, her zaman islem giicliniin cogunlugunu
olusturan uclar tarafindan mutabik kalinan blok-zinciri {izerinden devam edecek sekilde

tasarlanmustir.
3. Bitcoin’in Ozellikleri

Bitcoin’in yukarida anlatilan caligma prensibi géz oniine alindiginda Bitcoin’in

asagidaki 6zellikleri haiz oldugu degerlendirilmektedir:
a. Bagimsizdir
b. Giivenlidir
c. Seffaftir

d. Erisimi ve kullanim1 kolaydir

11
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e. Diisiik maliyetlidir

f. Mahremiyet saglar

g. Izin gerektirmez

h. Hafizalidir

i. Islemler geri alinamaz

a. Bagimsizdwr. Bitcoin borg degil, deger tasiyicidir. Banka hesaplarindaki paralar,
bir tiir bor¢ senedidir. Bir hesap, bir bankanin miisterisine olan borcunu temsil
eder. Bitcoin bir borcu temsil etmez. Banka ve hiikiimetlerin, banka hesaplar
iizerindeki kontrol gligleri Bitcoin’de yoktur. Higbir otorite Bitcoin'in

kullanilmasin1 engelleyemez, yapilan iglemi geri alamaz.

Devletler para arziyla ve kisitlamasiyla bankadaki paranin degerini etkileyecek
(enflasyon ve deflasyon) mali kararlar alabilirler. Oysa, Bitcoin arzi iizerinde banka ve
devletlerin etkisi yoktur. Sisteme disardan para arz1 yapilamaz, dolayisiyla enflasyon olusmaz.
Para arzi, basarili blok olusturan madencilere verilen 6diiller seklindedir (Vigna - Casey,
2017). Bitcoin sistemi, 2140 yilina kadar dolasimda toplam 21,000,000 bitcoin olacak sekilde
tasarlanmistir.® Sistemin mevcut yapisina gore bu tarihten sonra higbir sekilde bitcoin arzi

olmayacaktir (Antonopoulos, 2017).

Sistemin belirli bir sunucusunun olmamasi ve dagitik yapinin tiim diinya geneline
yayllmig olmasi sistemin bir devlet veya organizasyon tarafindan devre disi birakilmasini
imkansiz hale getirmektedir. Sistemin degistirilmesi ancak toplam islem giiciiniin %51 ine
sahip olunmasi ile miimkiindiir (Nakamoto, 2008). Sitemin tamamen kapatilmasi ise ancak

diinyadaki tiim internetin kapatilmasiyla gergeklestirilebilir.
b. Giivenlidir. Block-zinciri teknolojisine dayanan 2 tarafli bir giiven s6z konusudur:

i.  Ikili harcamay1 imkansiz hale getirerek dijital dolandiriciliga engel olunmasi

¥ 21 milyon bitcoinin milyarlarca insan arasinda dagilimi miimkiin olamayacagindan, her bitcoinin 100 milyonda
biri transfer edilebilir miktar olarak belirlenmistir. Bir bitcoinin 100 milyonda biri Satoshi Nakamoto’nun anisina
1 satoshi olarak adlandirilmistir. Dolayistyla, 2140 yilinda sistemde 21.000.000 x 100.000.000 = 2.1 x 10*° yani
2.1 Katrilyon transfer edilebilir deger olacaktir. Bugiin itibariyle sistemde yaklagik 1.8 Katrilyon transfer
edilebilir deger (satoshi) bulunmaktadir.
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ii.  Blok kayitlarinin tutulmasi ve tutulmaya devam edilmesini saglama konusunda

madencileri motive etmek i¢in verilen tesvikler

Bu 6zellikler merkezi olmayan bir giiven mekanizmasinin temellerini olusturmaktadir.
Dijital itibari para transferi islemlerinde gilivenilen bir araciya ihtiya¢ duyulurken, Bitcoin'de
araclya ve giivene ihtiya¢ yoktur. Aracilik sisteminin maliyetleri yliksektir ve giivenlik

aciklarina gebedir.

Ister bir bilgisayar programi ile olusturulan adem-i merkezi kripto para olsun, isterse
de bir hiikiimet tarafindan basilan geleneksel “kagit” para olsun bir para birimi, toplumun
gtivenini kazanmalidir. Bitcoin sisteminde giiven bir kisi ya da kurulusa degil matematiksel
olarak giivenilirligi ispatlanmis kriptografik dijital imzalama metotlar1 kullanilarak
gergeklestirilir (Vigna - Casey, 2017). Kotii niyetli kisilerin veriler iizerinde manipiilasyon

yapmasi, gizli/agik anahtar sifreleme yontemi kullanilmasi sebebiyle miimkiin degildir.

C. Seffaftir. Bitcoin ag1 merkezi degildir. Herhangi bir araci, yonetici, denetleyici
yoktur. Ugtan-uca (P2P) birbirine bagli, goniillii katilim saglayan bilgisayarlardan
olusur. Bagh tiim bilgisayarlar acik kaynak kodlu ayn1 kok yazilimi ¢aligtirirlar ve
tiim islemler hepsi tarafindan goriiniir. Isteyen herkes tiim islem ge¢misini tutabilir
veya istedikleri an diger ug¢lardan islem ge¢misini c¢ekebilirler. Ancak belirtmek
gerekir ki goriilen islemlerde yalnzca dijital rumuzlar olan ciizdan bilgileri yer

alir. Kisi bilgilerine erismek imkansizdir.

Islemler seffaf, hizli ve kiireseldir. 2009 yilindaki ilk bitcoin arzindan bu yana
gergeklestirilen tim islemler isteyen herkes tarafindan goriilebilir durumdadir. Yapilan
islemler neredeyse ayni anda tiim diinyadaki Bitcoin agina dagitilir ve kisa siire icerisinde

onaylanir (Nakamoto, 2008).

d. Erisimi ve kullanimi kolaydir. Bitcoinler internet erisimine sahip herhangi biri
tarafindan evden ya da mobil cihazlardan agilabilen dijital hesaplarda ya da
ciizdanlarda tutulmaktadir. Bir hesap agmak i¢in bankaya gidilmez ve kimlik ibraz
icin bir belge ya da kanita ihtiya¢ duyulmaz. Yine ayni sekilde internet erigimi
olan herhangi bir cihazdan tim Bitcoin islemleri gerceklestirilebilir (Vigna -

Casey, 2017).

e. Diigiik maliyetlidir. Sistem Bitcoin transferi i¢in banka vb. {iglincli bir tarafa

ihtiya¢c duymadigindan dolay1 diisiik maliyetlidir. Birka¢ saati ge¢cmeyen bir
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beklemeyi gbze alan gondericiler transferlerini iicretsiz gergeklestirebilirler.
Transferine oncelik verilerek daha hizli gerceklestirilmesini isteyen gondericiler
ise madencilere ddiil olarak verilecek bir tutar1 kendileri belirlerler. 14 Ekim 2019
tarthinde gergeklestirilen bir bitcoin transferinde yaklagik 1 milyar dolarlik bir
transfer, yalnizca 4.48 USD transfer iicreti verilerek yaklasik 5 dakika igerisinde
gerceklestirilmistir  (Blockchain.com, 21 Ekim 2019). Bankalar araciligiyla
iilkeleraras1 gerceklestirilen SWIFT iglemlerinin maliyetini tam olarak sdylemek
zor olsa da genel olarak 10 bin dolarlik transfere kadar banka bagina maliyet 10-30
dolar aras1 degismektedir. Transefere ii¢ banka aracilik ettigi i¢in toplam transfer

bedeli 30-90 dolar aras1 olmaktadir (Y1lmaz, 25 Ekim 2019).

f. Mahremiyet saglar. Islemler anonimdir ¢iinkii takma adlarla yapilir. Islemlerin
gercek kisilerle, kuruluslarla, banka hesaplariyla baglantist yoktur. Transfer
islemleri Bitcoin adresleri arasinda gergeklesir. Tiim islemler herkes tarafindan
goriilebilir ancak goriilebilen sadece dijital adresler arasi transfer bilgileridir.
Bitcoin sistemi iizerinden sahis bilgisine ulagsmak miimkiin degildir. Zira Bitcoin

adresleri dijital rumuzlardir ve anonimdir (Nakamoto, 2008).

9. Izin gerektirmez. islem yapmak icin hicbir kimseden veya kurulustan izin alinmas1

gerekmez. Hi¢ kimse islem yapilmasina engel olamaz.

h. Hafizalidur. Itibari fiziksel parada islemlerin hafizas1 yoktur. Bitcoin islem hafizasi
ise kiiresel hesap defteri olan Blok-zinciri veri tabanlarinda tutulur. Bitcoin
kullanacak birinin, Bitcoin sahibi olup olmadig1 daha 6nceki kayitlarina bakilarak
dogrulanir (Nakamoto, 2008).

i. Islemler geri alinamaz. Higbir otorite, devlet, kisi, bilgisayar programcisi, hatta
sistemi tasarlayanlar dahi, bir madenci tarafindan onaylanip digerlerince de kabul
edilmis ve Blok-Zincir'e yazilmis bir islemi degistiremez, geri alamaz. Islem
giiclinlin salt ¢ogunlugu diirlist madencilere ait oldugu siirece bu imkansizdir

(Nakamoto, 2008).

Bu 6zellikler Bitcoin’in temel 6zellikleri oldugu gibi onu {istiin ve tercih edilebilir
kilan temel Ozelliklerdir. Onun biitiin mali piyasalarda hizli, kolay ve giivenli bir transfer
imkan1 sunmasi, diger transfer sekillerinde goriilen, belirli bir merkez tarafindan kontrol

edilme, diizenlenme, limitler konulma vs. siirlandirmalardan uzak olmasi, yiiksek transfer
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bedelleri ve kanuni sartnamelerin olmamasi, kapitalist anlayisla olusturulan yapinin diginda
kalarak gercek mal sahiplerine bagimsiz bir sekilde hareket etme imkan1 sunmasi ve biitiin bu
firsatlarla birlikte islem hacmi artikca degerinin artma durumunun olmast seklinde
Ozetlenebilecek bir yapi arz etmesi ve izah edilmeye calisilan bagimsiz, 6zglin yapisiyla

dikkatleri lizerine ¢ektigi gibi alternatif bir sistem olma iddiasin slirdiirmektedir.
4. Riskler

Bitcoin vb. kripto para sistemlerinin yukarida belirtilen avantajlar1 bulunmakla
birlikte, bu sistemler bazi riskleri de biinyesinde tasimaktadir. Yaklasik olarak 8-10 yillik
geemisi bulunan bu sistem(ler)in kabul-test siiregleri, kabul edilebilir olup olmadiklar
tartigmast bir miiddet daha devam edecektir. Bu tir paralarin ne tiir sikintilarla
karsilasabilecekleri, riskleri ve avantajlar1 bir miiddet daha gézlemlenecektir. Bunun i¢in biraz
daha zamana ihtiyacin oldugu agiktir. Sistemin devam etmesi, ekonomik cevreler tarafindan
gozlemlenmesi, egemen yapilarla birlikte ve onlara karsi is yapabilirligi test edilmelidir. Bu
acidan sistemin iktisadi, yapisal ve hukuki agidan karsilasabilecegi sikintilar soyle

Ozetlenebilir:
A. iktisadi Riskler:

a. Arz Edilen Paramin Swinwirli Olmasi ve Belirlenen Siire Sonunda Bunun da
Sonlanacak Olmasi. Arz edilecek bitcoin miktarlar1 bilinen iktisadi esaslara gore
degil sistemin arz edecegi miktara baghdir ve sistem arziyla smirlidir. Bunun
uretilmesi veya kazanilmasi da s6z konusu algoritmay1 kullanabilen ve gerekli
donanimlara sahip olan kisiler tarafindan gerceklestirilebilmektedir. Hakikatte
herkesin is yapabildigi, imkanlarina gore kazanmaya ¢alistigi, hukuku ve kurali
olan bir yapidan tekdiize, tamamen sanal ortamda, firsatgr bir yapinin egemen

olmasi zihinleri mesgul edecek niteliktedir.

Ayrica, arz edilen miktar1 kontrol etmek ancak bu islemlerle mesgul olanlarin
yarisindan fazlasinin onayr ile miimkiin olabilmektedir. Bunun gerceklesmesi de garanti
olmadigina gore, para arzinin gerektigi ve yapilamadigi bir durumda bu paralarla islem goren

herhangi bir toplumda islerin kaybolmasina neden olabilecek istikrarsizlik olusabilecektir.

b. Deger Istikrarsizhginin Goriilmesi. Bitcoin’in para/deger arzi sinirli oldugundan,
sistem kendi haline birakildiginda hiper enflasyon sebebiyle degerinin diismesi

beklenmez. Ancak, teknolojik basarisizliklar, Bitcoin karsisinda diger para
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birimlerinin asir1 deger kazanmasi, politik konular ve ekonomik acidan giiclii
tilkelerin bu sistemi zayif diistirmeye yonelik gercek veya spekiilatif diizenlemeleri
Bitcoin'in degerini diislirebilecektir. Yasanan siire¢ bu konuda tedirginliklerin
olusmasina neden olmaktadir. Bitcoin’in dolar cinsinden degeri 2013’iin ilk 11
ayinda yiizde 8500 artmis, daha sonra takip eden alt1 ay igerisinde degerinin iigte
ikisini kaybetmistir. 2017 yil1 sonunda ise tarihinin en yiiksek degeri olan 19,500
USD civarmi gormiis ancak yaklasik 1 yil sonra, 2018 yili sonunda 1 bitcoinin
degeri 3,400 USD seviyesine diigmiistiir. Bu da yaklasik %83 deger kaybi
anlamina gelmektedir. Ondan sonraki 6 ay icerisinde ise degeri tekrardan 12,000
USD seviyelerine ¢cikmistir (Bkz. Sekil-8). 2021 yili Mayis ayinda ise, Cin’in
bitcoin madenciligine kisitlama getirmesi (“Cin, finansal riskleri 6nlemek igin
Bitcoin madenciligi ve ticaret faaliyetlerini durdurdu”, 21 Eyliil 2021) ve Tesla’nin
cevresel endiseleri gerekce gostererek Bitcoin ile arag¢ satisini askiya aldigim
duyurmasi (“Tesla, Bitcoin ile arag satisini askiya aldi1”, 21 Eyliil 2021) ile bitcoin
1 ayda %36 deger kaybetmistir. Bu diisiis kayitlara son 10 yilin en sert aylik kaybi
olarak gecmistir (“Bitcoin son 10 yilin en kétli ayin1 yasiyor”, 21 Eyliil 2021).
Nisan 2021 — Temmuz 2021 aras1 3 aylik dénemde ise 63.500 USD seviyesinden
29.800 USD seviyesine diiserek toplamda %53 deger kaybetmistir. Ancak, takip
eden 3 aylik siirecte, Eyliil ayindaki Cin’in kriptopara borsalarini tamamen
yasaklamas1 haberine (“Bitcoin, Cin Merkez Bankasi’nin kripto paralarla tim
islemleri yasaklamasi sonrasi yilizde 5 deger kaybetti”, 25 Eylil 2021) ragmen
tekrar 56.000 USD seviyelerine yiikselmistir. (Bkz. Sekil-9)

Piyasa Fiyatt (USD)
$10,045.77 '

2017-09-13 blockchain.info/charts 2019-09-11
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Sekil-8 Bitcoin’in Piyasa Degeri Egrisi (2017 Eyliil - 2019 Eyliil aras1)

(“Piyasa Fiyat: (USD)”, 05 Ekim 2021)

Piyasa Fiyati (USD)

Baslica bitcoin borsalanndaki ortalama USD piyasa fiyati.

60k
50k

40k

usD

30k
20k

10k
«r Blockchain | | | |

2021 April July October
Date

Sekil-9 Bitcoin’in Piyasa Degeri Egrisi (2020 Ekim - 2021 Ekim Arasi)

(“Piyasa Fiyat1 (USD)”, 05 Ekim 2021)
Piyasa Fiyati (USD) .
$49,143.95

A

.,-/
, /_}Ww—\ﬂffﬂﬂqﬁﬂhgwﬂ
_‘\'r\_\,-l—\_:—-

2018-10-06 blockchain.com/charts 2021-10-05
Sekil-10 Bitcoin’in Piyasa Degeri Egrisi (Son 3 yillik)

17



Van Ilahiyat Dergisi, 9/15 (Araltk 2021): 1-39

(“Piyasa Fiyat1 (USD)”, 05 Ekim 2021)

Son 3 yillik deger egrisine bakildiginda (Bkz. Sekil-10) her ne kadar yukari yonlii bir
seyir goriilse de bdyle bir sisteme tiim birikimleri yatirmak olduke¢a riskli goriinmektedir.
2020 yilinda ingiltere finans sektorii diizenleyicisinin, ¢ok fazla para kaybetmelerinden dolayi
kiiciik yatirnmcilara Bitcoin bazli {iriinleri yasaklayacagini aciklamasi (“Ingiltere kiigiik
yatirimeilar i¢in Bitcoin bazli dirlinleri yasakliyor”, 10 Ocak 2021); Kanada Merkez
Bankast’nin da kurumsal yatirimcilar tarafindan benimsenmesine ragmen Bitcoin gibi dijital
varliklarin oldukga riskli oldugunu raporlamasi (“Kanada Merkez Bankasi: Kripto Paralar

Oldukga Riskli!”, 03 Ekim 2021) bu endiseyi hakli ¢ikarmaktadir.

Bitcoin'in degeri, diger her tiirlii mal, iirin ve parada oldugu gibi, talep ve arzin
dengelendigi noktada olusur. Bitcoin'in degeri, cografi olarak uygunlugu, yayginligi, kabul
edilirligi, yatirimeinin ona olan giiveni, gercek hayatta 6deme araci olabilmesi ve marketin o
anki duyarliligs ile iligkilidir (Carkacioglu, 2016). Bitcoin’in 2021 Ekim ay1 itibariyle toplam
piyasa degeri 1 trilyon USD civarindadir (“Piyasa Degeri (USD)”, 05 Ekim 2021).

C. Manipiilasyona Ac¢tk Olmasi. “Sermaye piyasasinda piyasa dolandiricilig
(manipiilasyon), 6362 sayili Sermaye Piyasast Kanunu’nun (SPKn) 107 nci
maddesinin ~ birinci  ve  ikinci  fikrasinda  birer su¢  tipi  olarak
diizenlenmistir.”(““Sermaye Piyasasinda Piyasa Dolandiriciligi (Manipiilasyon)”,
05 Ekim 2021) Ulkemizde oldugu gibi, borsada islem goren hisse senetleri
tizerinden manipiilsayon yapmak tiim devletler tarafindan su¢ olarak kabul
edilmektedir. Ornegin; Tesla sirketinin sahibi Elon Musk’a, Tesla hisseleri
hakkinda yaniltici tweet’ler attig1 gerekgesiyle ABD Menkul Kiymetler ve Borsa
Komisyonu’na 20 milyon dolar 6deme cezasi kesilmistir (Welland, 04 Ekim
2021). Elon Musk yine aymi sekilde, Tesla lizerinden Bitcoin ile ilgili tweet’ler
atarak Bitcoin’in degerinin hizli bir sekilde artmasina veya azalmasina neden
olmus ve Bitcon’i manipiile etmekle itham edilmistir (“Musk Has Doge on a
Leash. Is He a Manipulator?”, 03 Ekim 2021). Ancak, bu konudaki regiilasyonlar
yeterli seviyede olmadigindan herhangi bir ceza almamistir. Bitcoin’in yeterli
yasal diizenlemelerin olmamasi nedeniyle manipiilasyona agik olmasi ciddi bir risk

unsuru olarak gériinmektedir.

d. Giivenlik A¢iklari. Konunun basinda da agiklandig lizere Bitcoin ile ilgili yapilan

biitiin degerlendirmelerde yiliksek gilivenlikli bir yapiya sahip olmasindan
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bahsedilmektedir. Sistem kendi igerisinde islediginde ve yalnizca transferler goz
Oniine alinirsa bu dogrudur. Ancak ticari meta‘ olarak da nitelendirilen bitcoinlerin
bugiin asil islem gordiigli yerler borsalardir. Borsalarda arz edilen bitcoinlerin ayni
sekilde giivenli olarak saklanip saklanamadigi sorgulanmaktadir. Hatta Bitcoin ve
diger kriptoparalar igin asil riskli alan kriptopara borsalar: denilebilir. Mevcut
durumda degisiminin Bitcoin borsalart iizerinden olmasi ve bu borsalarin
hacklenmesi sonucu Bitcoinlerin ¢almnmasi riski vardir. Ilk Bitcoin borsasi olan
Mt.Gox'un hacklenmesi sonucu bugiinkii degeri yaklasik 48 milyar USD olan
870.000 BTC calinmistir. 2018 yili Haziran ayinda ise diinyanin en biiyiik
kriptopara borsalarindan biri olan Giiney Kore merkezli BITHUMB, hacklenmesi
sonucu o giinkii degeri yaklasik 31.5 milyon USD olan kritoparanin ¢alindigini
duyurmustur. Bu olaydan bir hafta 6nce ise yine Giiney Kore merkezli Coinrail
borsasindan 37 milyon USD degerinde kripto para ¢alinmistir (Kose, 05 Eyliil
2019). 2018 yilinin ilk 3 ¢eyreginde o giinkii degeri yaklagik 1 milyar USD olan
kriptopara bilgisayar korsanlar1 (hacker) tarafindan ¢alinmistir (“Cryptocurrency
Anti-Money Laundering Report”, 01 Kasim 2019). Hesap bilgilerinin soguk
clizdan adi verilen internete bagli olmayan ortamda tutulmasiyla bu tarz
durumlarin oniine gegilebilir. Ancak Bitcoin’in hala paradan ziyade anlik alinip
satilan bir deger araci olmasindan dolayi clizdanlarin anlik erisime hazir, internete

bagli ortamda tutulmasi daha ¢ok tercih edilmektedir.

Yukarida anlatilan tim hirsizik  olaylar1  kriptopara borsalar1  iizerinden
gerceklestirilmistir. Bugiline kadar Bitcoin sistemi ilizerinden gerceklesen herhangi bir
dolandiricilik ya da hirsizlik olayr vaki olmamistir. Bu, ancak sifrelerin gasp edilmesi veya
bilgisayarlarin elde edilmesi neticesinde miimkiin olabilir. Mevcut bankacilik sistemi
distintildiigiinde de benzer riskler mevcut olmakla birlikte bu durumlarda belirli otoritelere
bagvuru imkan1 vardir. Bitcoin sistemi ise 0zl itibariyle adem-i merkezi oldugu i¢in bdyle bir

otorite s6z konusu degildir.

e. Deflasyon Riski. Kripto paralarin bir toplumda asil veya onemli tedaviil araci
olmast durumunda degerinin asir1 bir sekilde artmast durumu da ortaya
cikabilecektir. Bu durumda parasal kaynaklarin biiyiik boliimii buraya aktarilacagi
i¢in piyasa Urilin fiyatlarinda bir diislise neden olabilecegi gibi yatirim ve iiretimin
azalmasma da sebebiyet verebilecektir. Deflasyon olarak isimlendirilebilecek bu

durum bazi toplumlarda iktisadi kirilmalar, fakirlik, yoksulluk ve gelir dagiliminda
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ucurumlara neden olabilecektir (Buttonwood, 19 Ekim 2019) (“Deflationary
spiral”, 01 Kasim 2019).

f. Enflasyon Riski. Bitcoin’in disinda farkli kripto paralarin da kabul ve talep
gormesi Onceki maddede zikredilenin zitti bir durumun olugmasina da neden
olabilir. Bu durumda yeni paralarin tedaviile ¢ikmasi ve tevecciih gormesi halinde

fazla arz neticesinde yiiksek enflasyonun olusma riski de bulunmaktadir.
B. Hukuki Riskler

a. Sorunlart Cozebilecek Merkezi Bir Yapimin Olmamasi. Zaman iginde
katilimcilar, ortaklar veya taraflar arasinda olusabilecek problemlerin
¢Oziimlenmesi i¢in basvurulabilecek bir yapmin olmasit hukuki islemlerin
yiiriitilmesi i¢in bir gerekliliktir. Ozellikle bitcoin kripto para biriminin bu
anlamda bir yapisinin olmamasi hukuki agidan bazi problemlerin ortaya ¢ikmasina

neden olabilecektir.

b. Kabul Problemleri. Uluslararasi iktisat otoriteleri tarafindan resmi bir para birimi
olarak kabul edilmemesi ve tasidigi risklerden dolay1 bazi iilkelerde yasaklanmis

olmasi yaygin bir sekilde islem goérmesini zorlastirmaktadir.

c. Kurumsal Bir Yapwya Sahip Olmamasi. Mali piyasalarda kripto para islemlerini
diizenleyen ve ilgili kanunlar belirleyen kurumsal yapilarin olmamasi ile teknoloji
ve ticaret alaninda meydana gelen hizli gelismelere karsilik uygun pozisyonlarin
alinmasi i¢in uygun bir yapinin olusturulmamis olmasi giivensizlik sorununu

dogurmaktadir (Caytas, 2017).
d. Kara Para Aklama, Fidye vb. Suc¢larda Kullanilmast

Bitcoin’in en temel ve 6nemli 6zelliklerinin baginda hesaplarin/clizdanlarin anonim
olmas1 ve bu hesaplar arasi bitcoin transferi i¢in kimlik dogrulamaya ihtiya¢ duymamasi
geliyor. Bu denetlenememezlik 6zelligi onun bazi yasa dis1 faaliyetlerde kullanimini ¢ekici
hale getirmistir. Bunlarin baginda kara para aklanmas: gelmektedir. CipherTrace” kurulusunun
2018’in 3. c¢eyreginde yayinladig1 ve kriptoparalar iizerinden aklanan kara paralari odagina

aldig1 raporuna gore, yalmizca 2018’in ilk 3 ¢eyreginde, en biiyiik kriptopara borsalari

* CipherTrace firmasi 2015 yilinda blockchain iizerinden adli analiz ve istihbarat temin etmek icin kurulmustur.
A.B.D. Ulusal Giivenlik Bakanlig: tarafindan finanse edilmektedir (“The World’s First Blockchain Forensics
Team”, 05 Kasim 2019).
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iizerinden o giinkii degeri ile yaklagik 2,5 milyar USD (380.000 BTC) aklanmistir
(“Cryptocurrency Anti-Money Laundering Report”, 01 Kasim 2019).

Bununla beraber, siber giivenlik firmasi1 PurpleSec’e gore uluslararasi bilgisayar
korsanlarinin yarisindan fazlasi fidye 6demesini artik Bitcoin olarak talep ediyor. ABD’nin en
biiyiik petrol boru hatlarindan Colonial Pipeline 7 Mayis 2021 tarihinde siber saldiriya
ugramis ve tekrar faaliyete gecebilmek i¢in bilgisayar korsanlarina 5 milyon Amerikan Dolar1
degerinde bitcoini fidye olarak vermek zorunda kalmistir (“Korsanlarin fidye talepleri degisti:

Bitcoin artik dolardan fazla ragbet goriiyor”, 15 Temmuz 2021).

Bitcoin’in bu 6zelligi, devletlerin denetleme kurumlar1 agisindan belki de en zorlayict
ve endiseye neden olan 6zelliktir. Devletlerin gerekli denetlemeyi saglayabilmek adina bazi

hukuki 6nlemler almas1 ka¢inilmaz olacaktir

€. Mevcut Yapiyr Sarsacak Bir Durum Arz Etmesi. Kripto paralarin yeterince
yayginlagmasi durumunda uluslararasit para politikalarinin zarar gérme ihtimali
bulunmaktadir. Su an diinyada dile getirilen nizami olmayan problemlerin disinda
biitiin devletler tarafindan bir sekilde kabul edilen ve yiiriirliikkte olan bir sistem ve
bu sistemin kendini korumasi i¢in yaptirimlar: bulunmaktadir. Sikintilart ve olasi
problemleri ortadan kaldirmak i¢in kurullar, heyetler ve uluslararasi birimler
bulunmaktadir. Tikanan yerlerin ve devletlerarast problemlerin ¢6ziimii i¢in de
uluslararast yargi sistemi ve yeterli olmazsa da hukuk yollar1 bulunmaktadir.
Bitcoin ve benzeri kripto paralarin yaygin bir kabul gérmesi durumunda bu

yapinin dagilmasi ve istenmeyen bazi durumlarin ortaya ¢ikmasi muhtemeldir.
C. Altyap1 ve Teknolojik Riskler

a. Hacklenme. Kripto paralarin ve 0zellikle de bitcoinin teknolojik alt yapi
bakimindan saglam ve gii¢lii sifreleme sistemine sahip oldugu kabul edilmekle
birlikte, 6zellikle borsada islem goren boliimlerinin giivenli olmadig1 ve birgok
defa korsanlar tarafindan ele gegirilen sistemlerden yiiklii miktarlarda bitcoinin

calindig1 bu alan ile ilgilenen kisiler tarafindan bilinmektedir.”’® Kripto paralar

® Tulsa’s Tandy School Universitesi Bilgisayar Bilimleri Béliimiinde siber giivenlik Dogenti olan Tyler Moore
“Gelecekte giivenlik ihlallerine ¢oziim getirecek herhangi bir teknolojik sihirli degnek olacagi konusunda
stiphelerim var. Higbir teknoloji, kripto-para veya finansal mekanizma heklenmelere karsi korunakli olamaz.”
Demektedir (Chavez-Dreyfuss, 2016).

21



Van Ilahiyat Dergisi, 9/15 (Araltk 2021): 1-39

yalnizca kendi sistemleri {izerinden islem yapilacak kadar yayginlik kazanana
kadar borsada islem gormeleri bir gereklilik oldugu i¢in bu husustaki sikintilar geri
doniilemez sorunlara yol acabilecektir. Bu durum piyasalar i¢in ciddi riskler

barindirmaktadir.

b. Altyapr Kaynakli Mali Kayiplar. Para aktarimi sirasinda kii¢iik bir hatanin
yapilmast veya sifrenin bir harfinin yanlis not edilmesi neticesinde biiyiik
meblaglarin geri doniisiimii olmayacak sekilde kaybolmasina neden olabilecektir.
Sifrelerin kaybolma veya unutulma risklerinin her zaman bulundugu goéz Oniinde
bulunduruldugu takdirde bu durum varlik sahipleri i¢in biiyliik risk
barindirmaktadir. Biitlin mal varligini bitcoin sistemine yatiran ve dnemine binaen
sadece yatirimci tarafindan bilinen bir sifrenin saglik, dogal afet, hirsizlik vs.
nedenlerden dolay1 kaybolmasi halinde meydana gelecek kayip telafisi olmayacak

bir kayip olacaktir.

C. Teknolojik Gelismelere Ayak Uyduramama. Muhtemel kuantum teknolojisinin
gelismesi her ne kadar ¢ok yakin goriinmese de sistemin salt cogunlugunun cesitli
siyasi ve teknik nedenlerden dolay1 buna uyum saglayamamasi ve giivenlik icin
gerekli sistem giincellemesini gergeklestirememesi sistemin giivenligi noktasinda

ciddi sikintilara neden olabilir (Castor, 01 Kasim 2019).
5. Bitcoin’in Etkileri

Bu denli biiyiik ¢apta bir yeniligin elbette birgcok etkileri olacaktir. Bitcoin, diinyay1
teknolojik, siyasi, iktisadi ve sosyolojik olarak etkileme potansiyeline sahip bir yeniliktir.

i.  Teknolojik. Kendi kendine isleyebilen giivenilir bir bilgi transfer
yontemi  olan  blok-zinciri  (block-chain) teknolojisini  diinyaya
kazandirmistir. Blok-zinciri en az internet kadar 6nemli bir bulustur. Veri
tabanin1 merkezi sunucu ya da sunucular yerine dagitik bir agda tutmaya
imkan verdigi i¢in saldirilara karsi saglamlik saglar. Ayrica veri saklama

ve isletme maliyetlerini minimuma indirir. Basta Endiistri 4.0 olmak

Bu konuda, ayrica Sadeghi Ahmed-Reza’min editorliigiinii yaptigi “Financial Cryptography and Data
Security”(2013) kitabinda yer alan, Tyler Moore ve Nicolas Christin imzali “Beware of Beware of the
middleman: Empirical Analysis of bitcoin-exchange risk.” makalesine bakilabilir.

6
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lizere birgok yeni nesil otonom sistemin islemesinde blok-zinciri

teknolojisi 6nemli bir yer tutacaktir.

Siyasi. Bitcoin ile halk tarafindan kullanilabilecek ve kullanilmakta olan
bir para ilk defa devlet otoritesinden bagimsiz bir sekilde tedaviile
sokulmus ve yayginlagsmaya baslamistir. Devletin gliciinilin bir gostergesi
olan paranin bu sekilde tedaviile sokulmasi devlet otoritesini sarsacak bir
olaydir. Ayrica, mevcut itibari paray1 degistirerek itibara olan ihtiyaci da
azaltabilecek bir durumdur. Dolar merkezli kiiresel ekonominin dolara
bagimhiligin1 azaltarak, ABD’nin dolarla istedigi gibi oynayarak diger
iilkeler iizerinde kurdugu tahakkiimii zayiflatmaya imkan saglama
ihtimali s6z konusudur. Kiiresel para transferlerinin kontroliini ve
denetlemesini ABD’nin elinden alarak ABD’den bagimsiz ticaret

yapmanin yolu agma potansiyeli tasimaktadir.

Iktisadi. Bankalar1 aracit kurum olmaktan cikararak banka otoritelerini
sarsabilecek bir sistemdir. Bankalara ve Visa/MasterCard gibi
kuruluglara 6denmek zorunda kalinan yiiksek ©6deme ve transfer
masraflarinin  ¢ok daha diisiik seviyelere indirilmesi miimkiin hale
gelecektir. Kredi kart1 6demeleri, nakit kart1 islemleri ve diger bankacilik
islemlerden yalnizca Visa lizerinden 2018’te gegeklesen 11.2 trilyon
dolarlik igslemlerin kullanicilara olan masrafi 11.2 milyar dolar olmustur
(“Visa Annual Report”, 15 Ekim 2019). Bitcoin bu masraflarin
azaltilmasimi ve tekrar kullanicilara donmesini vadetmektedir. Ayrica
basta ABD gibi iilkelerin karsiliksiz para basmalarindan kaynakli
enflasyon ve deger kayiplarimin Oniine gecilebilmesine de imkan
vermektedir. Microsoft, DELL ve Expedia gibi biiytlik sirketlerin Bitcoin
ille odemeyi kabul etmesi Bitcoin’in giderek yayginlastigini

gostermektedir (Vigna, 15 Ekim 2019).

Sosyolojik. Paranin doniisiimii, topluluklarin kiiltiirel doniisiimleriyle ¢ok
yakindan iliskilidir. Gayri resmi Biyografi kabinin yazar1 Felix Martin
paraya bir “nesne” olarak odaklanmanin, bu bulusun ortaya cikardigi
giiclii medeniyet kuran kuvveti goz ardi etmek oldugunu savunmaktadir

ve parayl “sosyal bir teknoloji” olarak tanimlamaktadir. Aristo ise “Bir
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iilkenin halki diger iilkeninkilere daha bagimli hale geldik¢e, ihtiyaci
olan seyleri ithal ettiklerinde ve ellerinde olan fazla mallar1 ihrag
ettiklerinde, para (bir degisim aract olarak) kacimilmaz olarak
kullanilmaya baglandi.” demektedir. Klasik para insanlar1 nasil
kabilecilikten medeni toplum hayatina tasidiysa, Bitcoin ve kriptoparalar
da medeni toplumu kiiresel topluma tagimanin bir araci olacak gibi

goriinmektedir (Vigna - Casey, 2017).
6. Fikhi Degerlendirmesi
A. Fikhin Para ile Tlgili Goriisleri

Bitcoin ve diger kripto paralarla ilgili fikhi bir kanaate ulasilabilmesi icin temel

kaynaklarda ve sonraki donemlerde para ile ilgili goriislerin degerlendirilmesi gerekir.

Fikhin temel dayanagi olan Kur’an ve siinnette paranin mahiyeti, sinirlar1 ve temel
fonksiyonlar ile ilgili dogrudan agik bir ifade yer almamakta, ancak o donemde yaygin bir
sekilde para olarak kullanilan altin ve glimiisten bahsedilmektedir. “Altin ve glimiisii y1gip da
onlar1 Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlara elem verici bir azabi miijdele!”’
ayetinde harcama vasitas1 olarak altin ve giimiise isaret edildigi gibi o giin bir alis veris

vasitasi olarak kullanilan madenler hakkinda bilgi verilmektedir.

“Bes ukiyyeden (200 dirhem/561 gr.) az olan giimiiste, besten az devede ve bes
veskten (653 kg.) az (toprak mahsullerinde) zekat yoktur.”8 “Yirmi dinarin (81 gr. altin)
olmadik¢a senin lizerine (zekat olarak) bir sey yoktur.”9 hadislerinde de Islamiyet’in ilk
donemlerinde kullanilan altin ve giimiisiin 6l¢ii olarak kullanildigina isaret edilmektedir. Altin
ve glimiisiin bu sekilde yaygin olarak kullanimina bagl olarak azzimsanmayacak sayida fakih
tarafindan bu madenlerin miibadele araci olarak yaratildig1 belirtilmistir. Fikih kaynaklarinda
“Jall g ooid WA ) «ddls 25l @Y (fbni’l-Hiimam, ts.) (Merginani, ts.) ve benzeri
ibarelerle altin ve giimiisiin asil itibariyle para olarak yaratildigina isaret vardir. Ibn

Haldun’un da bu anlamda gériisleri bulunmaktadir (Ibn Haldun, ts.) (Orman, 1984).

Bu konuda en agik ifadelerden biri de imam Safii’ye aittir: “Altin ve dirhem (giimiis)

her seyden farklidir. Clinkii bunlar her seyin bedelidir. Yiyecek ve diger maddeler bunlara

" Tevbe, 9/34
8 Buhari, Zekat, 4
° Eb Davad, Zekat, 5
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1<1yaslanamaz.”10 (Safi1, 1393, 3/15) Bu goriisten hareket eden Ciiveyni ve diger baz1 Safii
fakihler altin ve giimiisteki para vasfinin kasir bir illet oldugunu ve diger maddelerde sz

konusu edilemeyecegini de belirtmislerdir (Cliveyni, 1997).

Diger goriise gore ise altin ve giimiis ticari bir mal olup para olarak kullanilmaktadir.
Fakihlerin 6nemli bir kism1 bu goriisii benimsemistir. Belaztri, Hz. Omer déneminde altin ve
giimlis paralarda tagsislz ve ifsat olaylar1 artinca deve derilerini paraya doniistiirme
girisiminde bulundugunu aktarmaktadir™ (Belaziri, 1988). Fakihlerden bazilari buradan
hareketle altin ve glimiis disindaki herhangi bir maddenin de para yerine kullanilabilecegini,
bu iki madenin de diger madenler gibi oldugunu, sadece insanlarin bunlari daha fazla
kullanmalarindan dolay1 deger kazandigini belirtmislerdir. Bu goriisten sonra erken donem
fakihlerinden imam Malik de benzer bir sekilde deve derilerinden para edinilebilecegini
belirtmistir.'* (ibn Enes, 1994) imam Malik’in farkli maddelerin de para olarak kabul
edilebilir oldugunu belirtmesi giiniimiizde fetva heyetlerinin ve fikih meclislerinin en 6nemli

dayanagi olmustur.

Ote yandan Maveraiinnehir bdlgesinin bazi Hanefi fakihleri de kendi dénemlerinin en
yaygin ve kiymetli paralar1 olan, biiylik oranda tagsis edilmis, neredeyse glimiis nitelikleri
kaybolan “Idali ve Katarife” paralarmin da giimiis para hiikmiinde oldugunu ve bunlarda
faizin s6z konusu olacagini belirtmislerdir. Ciinkii bunlarin para hiikkmiinde olmadig1 kabul
edildigi takdirde faizin Oniinlin ag¢ilacagim1 ve insanlarin bundan kaginmayacaklarini
belirtmislerdir. ** (Zeylai, 1313) Bu paralarla ilgili olarak Hanefi fikih kaynaklarinda farkli
bilgiler de olmakla birlikte yaygin kabul, magsus da olsa piyasada miibadele araci olarak

kullanilan diger madenlerin de para yerine gegtigi seklindedir.'®

O it oo pBlal con 2008 Ll 55 ¥ 558 S LT Y oo K olile 35305 Laa 15

R IORE R PSRN |

'2 Tagsis, hiikiimdarlarin ayni agirliktaki sikkelerdeki kiymetli maden nispetini azaltmalarina denir. (Bir seyin
icine bagka bir madde karistirma)

13 lals s ¥ 13] 4 Juad Uy 35l cr0 byl dan o caoe

18,80 iy 8 11 0585 G5 55l s Wil a1 8555
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16 «jdali ve Katérife” dirhemleri hakkinda alimler iki goriise sahip olmuslardir: a Bir kismi bir dirhem glimiis
karsiliginda bir, iki, ii¢, dort, bes kitrifiyye satmak caizdir. Ciinkii bu paralardaki giimiis, halis giimiisten vezni
kadar karsilar. Gumiisiin fazlas1 ise bakir karsilifinda olur. Ancak bir giimiis dirhem karsiliginda alti tane
kitrifiyye satmak caiz olamaz. Ciinkii bunlardaki bakir, bir muvazaa akdinde ivazdan hali olarak kalir ki, bu da
faiz demektir, Dolayisiyla bu caiz degildir, demislerdir, bb — Ay diisiinenlere gelince, imam Ebi Bekir
Muhammed bin el-Fadil basta olmak tizere Buhara ve Semerkant alimleri karigimi giimiisten daha fazla olan
Adal1 ve Katarife gibi paralar1 kendi cinsleri ile fazla olarak degistirilmelerine fetva vermemislerdir. Ciinkii bu
Katérife parasi, bagska memleketlerin giimiis paralar1 derecesinde, bizim en kiymetli paramizdir. Giimiis dirhem
gibi, bununla esya ve mallar takvim edilir. Mehir tayin olunur, ucuz ve kiymetli her sey alinir. Biz, kendi
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Safii fakihlerin de benzer bir kanaatte olduklari sdylenebilir. Birgok mezhep
kaynaginda, “fiiliis” olarak bilinen altin ve glimiis disindaki madeni paralarin orfen bir
karsiligi bulundugu takdirde dikkate alinacagi ve biitiin akitlerde hitkkmen para olarak
kabzedilebilecegi belirtilmistir. Yine tagsis miktar1 bilinmeyen altin ve giimiis paralarin 6rfen
kabul edildigi takdirde kullanilabilecegini de belirtmistir.'” (Rafii, 1994)'® (Suyati, 2000) Son
donemde yazilan bazi Safii kaynaklarda yetkililerin bakir, kursun ve deriden fullislar1 bir
degisim araci olarak takdir edebileceklerine dair agik kayitlar da bulunmaktadir (ibrahim b.
Ahmed, ts.). Bununla birlikte ne kadar deger bigilse de altin ve giimiis disindaki fiiliislerin

urdz'® hitkmiinde oldugu belirtilmis ve hiikiimler de buna gore aciklanmustir.

Hanbeli mezhebi kaynaklarinda da buna benzer yaklasimlarin oldugu goriilmektedir.
Buhiiti’nin Imam Ahmet b. Hanbel’den aktardigi bir bilgiye gore, o donemlerde biiyiik
cogunlugu bakirdan az bir kismi da giimiis olan “mesbiyye” denilen dirhemlerin hiikmii
sorulunca, eger bu kendi aralarindaki muamelelerde “fiiliis” olarak tanimlaniyorsa bunun
kullaniminda bir sakinca olmadigini belirtmistir. Clinkii bu durumda “garar” yoktur. Bu
durumun 6niine de gegilemez. Asirlardan beri gelen uygulamalarin bu sekilde devam etmesi
kars1 konulamaz bir hal almasima neden olmaktadir.”’ (Buhtti, ts.) Bunlarin urtiz veya para
oldugu konusunda ise mezhep fakihleri arasinda bir ittifak bulunmamaktadir. Her iki goriisii
savunanlar da bulunmakla birlikte tercih edilen goriis urtiz olduklar seklindedir.21 (Merdavi,
1995)

Maliki fakihler de insanlar arasinda kullanilan ve Ozellikleri bilinen tagsis olmus
paralarla alig-veris yapmanin caiz oldugunu belirtmislerdir.22 (Ciindi, 2008) Tagsis orani

gdzetilmeksizin bunun caiz oldugu da ifade edilmistir.?® (Kayrevani, 2007)

paramizi taniriz, demislerdir. Eger bu paralarda tefadiilen (fazla olarak) degistirmeye cevaz verilmis olsayd: faiz
kapisi agilir, artik insanlar bu uygulamay1 kiymetli (halis altin ve giimiis) paralarda da aligkanlik haline getirip,
saglam paralar1 da derecelendirmeye baslarlardi. Iste bu fesad1 ortadan kaldirmak icin fazla olarak degistirme
muamelesi men edilmis, yasaklanmis oldu (Eskicioglu, 1983).

1 sl 6 0l e53ll ] aiall Chymil Lo il Jalaall LAY S0

1 ol 3 Ll e (8 Lty losaall a eslill o iy Sl s e s sl

9 Mecellenin 131. Maddesinde urtizun tanim su sekildedir: Para, hayvanlar keyli ve vezni mallarin digindaki

emtia ve kumas gibi esyalar. Bunun yaninda c¢esitli kaynaklarda altin ve glimiisiin disindaki her sinif mala da
uriiz denilmektedir.
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Goriildiigii gibi fakihlerin 6nemli bir boliimii tagsis ihtimali tasisa da fiiliis denilen
para birimlerinin makbul ve bunlarla yapilan alig-verisin de baglayict oldugunu
belirtmislerdir. Bu fiiluslarin mutlak para oldugu hususunda ihtilaf edilmistir. Kimine gore
fiiluslar mutlak anlamda para yerine gecerken bazilarina goére ise urGiz hiikmiindedir.
Bazilarina gore de fliluslar akit yapanlarin ittifakiyla para yerine gegerken bazilarina gore de

kimi durumlarda para, kimi durumlarda da urtiz hilkkmiindedir.
Bitcoin fikhi olarak asagidaki prensipler ve konular ¢ercevesinde degerlendirilebilir:
B. Bitcoin ve Benzer Sistemlerin Temellendirilmesi

Bitcoin vb. benzeri sistem veya yapilarin para olup olmadiklar1 hususunda cagdas
aragtirmacilar arasinda farkli yaklagimlar bulunmaktadir. Mezhep fakihlerinin kendi
donemlerinde ortaya ¢ikan ve insanlar arasinda yaygin olarak kabul goren para hiikmiindeki
maddelerin kabul edilebilir oldugunu ve bunlarin da paranin hiikiimlerine tabi oldugunu
belirtmeleri, giiniimiizde ayni saikle ortaya ¢ikan ve kismen kabul gdren kripto paralar i¢in bu

kabuliin s6z konusu olup olmadigi ile ilgili goriisler s0yle 6zetlenebilir:
Birinci Goriis

Bu goriise gore Bitcoin vb. yapilar para olarak nitelendirilebilir. Ciinkii bunlar birgok
insan tarafindan edinilmekte, tedaviildeki diger paralarin sartlarini tasimakta ve biitiin
islevlerini gorebilmektedir. Diger yandan iktisat ve kurallari agisindan bunlarin Oniinde
onemli bir engel bulunmamaktadir. Buna gore zekat, sarf, faiz ve diger biitiin konularda da
bitcoin ve diger biitiin birimleri mevcut tedaviildeki para hiikiimlerine tabi olmaktadir. Fikih
kaynaklar1 incelendigi takdirde, toplum tarafindan kabul gordiigii takdirde bircok donemde
altin ve giimiis disindaki para birimlerinin ayni hiikiimlere tabi tutulmasi bu goriisiin
olusmasinda etkili olmustur. Toplum i¢indeki itibarin dikkate alindigi, toplum tarafindan para
olarak kabul edilen maddelerin para hiikiimlerine tabi tutuldugu, aynmi sekilde tedaviilden

kaldirilanlarin da ayn1 sekilde kabul gérmemesi bu goriislerin olusumunda etkili olmustur.
Ikinci Goriis

Ikinci goriise gore de bundan tamamen farkli olarak, Bitcoin ve diger biitiin sifreli para
sistemlerinin para hiitkmiinde olamayacagi, bu sistemler kullanilarak gerceklestirilen akitlerin
gecersiz oldugu belirtilmistir. Ciinkii bu yapilarda garar, aldatma, kumar ve akitlerin sartlarini

tasima bakimindan bir¢ok eksiklikler bulunmaktadir. Giiniimiizde bir¢ok fakih ve fetva
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meclisinin bu yonde bir egilim iginde olduklari gdzlemlenmektedir. Iddia sahiplerine gére bu
yapilar, mevcut tedaviildeki paralarin tasidig 6zellikleri tagimadiklar1 ve piyasalardaki kabul
edilebilirlikleri de yaygin olmadig1 i¢in para yerine gecmezler. Bu yapilar herhangi bir merkez
bankasi tarafindan piyasaya siiriilmedigi gibi herhangi bir devlet tarafindan da giivence altina
alimmamustir. Bu goriis sahiplerinin 6n plana ¢ikardiklar1 temel eksiklikler su basliklar altinda

zikredilebilir:
a. Garar (Belirsizlik)

Garar, akdin haksiz kazanca yol agacak olciide kapalilik tagimasini ifade eden fikih
terimidir. Sozliikte “tehlike, risk, kiginin bilmeden canin1 veya malin1 tehlikeye sokmasi” gibi

anlamlara gelir ve igerisinde garar olan akit islemleri caiz goriillmez (Donmez, 1996).

Bitcoin’in kurucusunun ve (varsa) arkasindaki giiclin belli olmamas1 garar olarak
degerlendirilebilir. Satoshi Nakamoto 2008 yilinda ilk olarak ortaya ¢ikmis ve en son 2011
Nisan ayinda sistemi devrettigi Gavin Andresen’e e-mail atmistir ve sonra ortadan tamamen
kaybolmustur. Nakamoto’nun ortadan kaybolmasindan bu yana bir¢ok isim aday olarak
gosterilmis ancak bu isimlerin tamami ¢esitli platformlarda Nakamoto olduklari hususunu
reddetmislerdir. Nakamoto su ana kadar izi siiriilemedigi bilinen sifreli kanallar araciligiyla

iletisime gegmistir (Vigna - Casey, 2017).

Nakamoto’nun 2011 yilinda sistemi devrettigi, sistemi en iyi bilen kisilerin baginda
gelen ve Bitcoin’in idamesi ve yayginlagsmasi i¢in kurdugu Bitcoin Vakfi’nin yakin zamana
kadar bagkanligin1 yapan Gavin Andresen’in “Ne zaman biriyle konussam Bitcoin’in aslinda
bir deney olduguna vurgu yaparim. Ne zaman birinin hayatindaki tiim birikimlerini Bitcoin’e
yatirdigint duysam korkuya kapilirim.” demesi bile Bitcoin ile ilgili ciddi belirsizliklerin

oldugunu gostermektedir (Vigna - Casey, 2017).

Sistemin islemesi noktasinda herhangi bir belirsizligin olmadig1 her seyin seffaf ve
denetlenebilir oldugu belirtilse de sistemi devreye sokan kisinin ve sistemin gidecegi noktanin

belirsiz olmasi Bitcoin’e siipheyle bakilmasina neden olmaktadir.

Ayrica, Bitcoin’in borsalar iizerinden alim satiminin yapilmasi ve degerindeki asiri

dalgalanma deger belirsizligi olarak garar kapsaminda degerlendirilmektedir.24 Kurucusunun,

? Bitcoin’in dolar cinsinden degeri 2013’iin ilk 11 ayinda yiizde 8500 artnus, daha sonra takip eden alti ay
icerisinde degerinin iigte ikisini kaybetmistir. 2017 yil1 sonunda ise tarihinin en yiiksek degeri olan 19,500 USD
civarin1 gérmiiy ancak yaklasik 1 yil sonra, 2018 yili sonunda 1 bitcoinin degeri 3,400 USD seviyesine
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arkasindaki yapinin, geleceginin ve degerinin belirsiz olmasi Bitcoin mevzusunda garar
olarak yorumlanmaktadir. Gararin olmamasi icin sistemin iktisadi ve siyasi anlamda

geleceginin netlestirilmesinin gerekli oldugu belirtilmektedir.
b. Bey‘w’l-Ma‘diim

Hakikatte olmayan, fiziki olarak ulasilmayan ve fiziki bir varliga doniismeyen bir
yapinin da bey‘u’l-ma‘dim oldugu dile getirilmektedir. Akit aninda mevcut bulunmayan bir
malin satimi olarak ifade edilen bey‘u’l-ma‘dim da fakihlerin cogu tarafindan caiz
gorilmemistir (Bardakoglu, 1992). Alim satima konu olan bitcoinler elle tutulur, gozle
goriiliir bir sey olmadig1 i¢in ma‘diima benzetilmektedir. Ancak sanalla ger¢egin i¢ ice girdigi
ve para olarak degerlendirildiginde onemli olanin degisim, hesaplama ve deger biriktirme
ozelliklerine sahip olup olmamasinin oldugu g6z Oniine alindiginda Bitcoin’in gercekten

ma‘dim olup olmadig: tartismaya aciktir.
c. Kumar

Kumar, “Sans ve becerinin birlikte veya tek basina s6z konusu oldugu bir olay yahut
yarigsmanin ya da belirsiz bir olayin sonucu iizerine bahse tutusma ve bu yolla kazang elde
etme” olarak tanmimlanmaktadir. Haksiz kazang, mal ve zaman israfi, irade zafiyeti ve
toplumsal ¢oziilme gibi bir dizi olumsuzluga yol actigi i¢in yasaklanmistir ve haram

kilimmistir (Bardakoglu, 2002).

Bitcoin’in 6zellikle madencilik kismi, ilk bakista yarisma oldugundan dolayr kumara
benzetilmektedir. islem hiz1 ¢ok yiiksek bilgisayar sistemlerine sahip olan madenciler daha
fazla bitcoin kazanabilmekte, bunun disindakiler ise ¢ok az miktarda bitcoin kazanmaktadir.
Madenciler arasinda esit sartlarda is yapma ve tiretme ortami bulunmamaktadir. Bu durum da
birgok kisiyi yiiksek miktarda yatirim yapmaya zorlamakta ve neticede teknolojinin siniri
olmadig1 i¢in ¢ok giiclii olanlar her zaman avantajli olmakta, yeni ortaya cikanlar da ¢ogu
zaman zarar etmektedirler. Bundan dolayi, bitcoin madencilerinin biiyiik emek ve iicretler sarf
ederek girdikleri bu iste, cogu zaman harcadiklarinin karsiligini elde edemeden ayrildiklar
ifade edilmektedir. Bununla birlikte madencilik yapanlarin zarar etmeleri halinde yaptiklar
yatirim ve is giicline karsilik herhangi bir sey alamamalar1 da ayni sekilde kumar olarak

degerlendirilmektedir.

diismiistiir. Bu da yaklagik %83 deger kaybi anlamina gelmektedir. Ondan sonraki 6 ay igerisinde ise degeri
tekrardan 12,000 USD seviyelerine ¢ikmustir.
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Bitcoin elde edebilmek i¢in yapilan islemin kumar olmadigini iddia edenler ise is
ispati denilen bilgisayarlarin ¢alistirilmast ve emek harcanmasi ile bir problemin ¢oziimiine
verilen bir 6diil oldugunu, bunun kumar olmadigini belirtmislerdir. Bu durum, altin rezervi
oldugu bilinen bir daga birgok madencinin gitmesi ve kazma sallayarak denk getireninin altini

almasi durumuna benzetilebilir.
d. Malin Korunmasi

Islam Hukuku’nun (Fikhin) gayelerinden birisi de toplum diizeninin saglanmasidir.
Bu, gaye dogrultusunda yararlar belirlenmis ve ii¢ sinifa ayrilmistir. Bu yararlarin basinda da
Zartri Yararlar (el-Mesalihu’d-Dartiriyye) gelmektedir. EI-Mustesfa’da Imam Gazzali, ayrica
Ibnu’l Hacib, el-Karafi ve es-Satibi bu zarGri kisma dinin, canin, aklin, malin ve neslin
korunmasini dahil ederler. Gazzali, bu bes esasin ortadan kaldirilmasinin haram oldugunu,
toplum diizenini saglamay1r gaye edinen her din ve hukukun bunlari i¢cermek zorunda
oldugunu ifade eder (ibn Asir, 1996). Bu bes esastan biri olan malin korunmasi, “iimmetin
mallarinin  telef olmaktan, {immetten bagka milletlere servetin karsiliksiz olarak
akitilmasindan ve dokunulmazligi olan tek tek mallarin karsiliksiz olarak telef olmaktan

korunmas1” demektir (Ibn Asir, 1996, 141).

Bitcoin’in temel 6zelliklerinden birisi olan {i¢iincii taraflarin ve merkezi bir otoritenin
olmamasi birgok 6nemli kazanim saglamakla birlikte ¢ok biiyiik bir problemi de beraberinde
getirmektedir. Bitcoin clizdan sifrelerinin ¢alinmasini veya bilgisayar korsanlar1 tarafindan
elde edilmesini engellemek isteyen kullanicilar bu bilgileri soguk ciizdan adi verilen ve
internete bagli olmayan ortamlarda tutmaktadir. Bu sifrelerini unuttuklarinda veya
kaybettiklerinde ise bagvuracak bir merci olmadigi icin hesaplarindaki bitcoinleri sonsuza
kadar kaybetmektedirler. Kriptopara veri sirketi Chainanalysis’e gore mevcut 18,5 milyon
bitcoinin yaklasik %20’si kayip ciizdanlarda bulunuyor (“Erisilemeyen hesaplarda milyarlarca
dolarlik Bitcoin var”, 17 Mayis 2021). Bu kullanicilarin birgogu, hesaplarini Bitcoin’in ilk
zamanlarinda agmis ve degerinin bu giinkil seviyeye ulasacagini tahmin etmeyen kullanicilar
olsa da bu risk her zaman mevcuttur. Bununla beraber, yanlis bir hesaba bitcoin transferi de
Bitcoin’in “geri doniilemezlik” ilkesi geregi bitcoinlerin tamamen yitirilmesine neden

olmaktadir.

Bahsedilen bu iki nedenden dolayi, ciddi ve geri doniilemez maddi kayiplar
yaganmakta ve yasanmaya devam etmektedir. Bu ciddi risk, malin korunmasi prensibi

cercevesinde ciddi bir sorun olarak ortada durmaktadir.

30



Abdurrahman Candan-Halil Ibrahim Yaslak, “Fikhin Kripto Paralara Bakisi: Bitcoin Ornegi

e. Miras

Fikih terimi olarak miras, Olen bir kimsenin (miris) mal varliginin akibetini
diizenleyen kurallarin biitiiniinii ifade eder. Miras; Kitap, siinnet ve icma delillerine dayanir ve

bu delillere gore Islam Miras Hukuku diizenlenmistir (Aktan, 2005).

Bitcoin sifresinin unutulmasi, bilinmemesi veya kaybolmasi durumunda sahip olunan
bitcoinlerin sonsuza kadar kaybedilmesi 6zellikle miras konusunda bazi problemlere neden
olabilmektedir. Sifresini varisleriyle paylasmayan veya sifresini degistirdigi i¢in paylasmaya
imkan bulamayan, ¢ok uzun ve farkli sifrenin bir karakterini yanlis aktaranlarin mal varlig
sahipsiz kalmaktadir. Ornegin 2018 yili Nisan ayinda Meksika’da hayatin1 kaybeden is adami
Matthew Mellon’1n bir kriptopara olan Ripple sifresi de kendisiyle birlikte ebediyete gitmistir.
Sifresinin bilinmemesi nedeniyle yaklasik 1 milyar dolarlik bir mal varlig1 da yok olmustur
(Ko6se, 07 Ekim 2019). Bu ve benzeri durumlar malin korunmasi ve miras konusunda ciddi

endiseleri beraberinde getirmektedir.
f. Akdin Yapsi ile ilgili Problemler
I.  Taraflarin Bilinmezligi

Taraflar yapilan anlagmalarin en 6nemli unsurlarindan sayilmaktadir. Bir yaklagima
gore icap ve kabul diger yaklasima gore ise taraflar, icap-kabul ve akdin mahalli riikniidiir.
Ayrica her iki yaklasima gore de taraflarda ehliyet, riza ve ihtiyarin bulunmasi aranir (Hafif,

2011).

Cogu zaman bitcoin alig-verisi, taraflar birbirlerini tanimadan uzaktan ve sifreler
aracilif1 ile yapilmaktadir. Transferler de bilinen yontemlerin diginda kendine has bir sekilde

tamamlanmaktadir. Bu durumun akdin yapisini bozdugu belirtilmistir.

Gilinlimiizde para transferi ve alig-verislerin biiyiik bir kism1 artik giivenilir internet
aglar1 tlizerinden yapildigi hususu goz oOniinde bulunduruldugu takdirde bitcoin ve benzeri
isletim sistemlerinin  kullandiklar1 yontemlerin de akdin bilinmezligi kapsaminda
degerlendirilmesinin gli¢ oldugu soylenebilir. Kaldi ki kripto paralarin en Onemli
ozelliklerinden biri de taraflarin birbirini tanimadan veri ve deger paylasiminda bulunmalarina

dayanmaktadir. Ortaya ¢ikis1 ve iddiali oldugu alan da bu husus iizerine yogunlagmaktadir.

ii. Meclisin Olmamasi
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Bitcoin vb. kripto paralarin aktarimi veya alig-veris islemlerinde s6z konusu olan icab
ve kabuliin ayni mecliste olmadigr hususu da dile getirilmistir. Akdin sartlar1 arasinda
zikredilen “icab ve kabuliin muttasil olmasi ve bunun gergeklesebilmesi i¢in; akdin taraflar
bir arada iseler her biri, digerinden sadir olan ifadeyi bilmesi gerektigi ve icap ve kabuliin
ayin mecliste olmas1 gerektigi hususlar1” nin da belirlenen sekilde ger¢eklesmedigi i¢in akdin

yapisinin zarar gordiigli ve yapilan islemlerin caiz olmadig: dile getirilmektedir.

Hakikatte internet aglar1 iizerinde yapilan iletisimlerin aynt meclis kapsaminda
yapildigi, bu islemleri yapanlarin alanin ehli ve uzman kisiler olduklari, akdin taraflarinin
yaptiklarinin kayit altina alindigi bilindiginden dolayr bu hususlarin akdin gegerli olusuna
olumsuz etki yapmadigi belirtilmektedir. Nitekim bir¢ok fikih meclisinin, internet {izerinden
yapilan islemlerin caiz oldugu yoniinde kararlar1 bulunmaktadir (Al-i Carullah Abdulaziz,
2018).

iii.  Riicii Muhayyerliginin Bulunmamast

Kripto paralarin biiyliik cogunlugu ve o6zellikle Bitcoin sisteminde yapilan islemler
kesin baglayici olup geri déniilmezdir. Bu islemlerde “muhayyerlik” hakki®® séz konusu
degildir. Islam bor¢lar hukukunda, feshi kabil olup sahih olmasi kabiz sartina bagl olmayan
satig, icare, sulh, miizaraa, miisakat, taksim, havale ve benzeri akitlerde muhayyerlik sarti
baglayici oldugu icin kripto para islemlerinin de ayni sekilde diizenlenmesi gerektigi

belirtilmektedir (Hafif, 2011).

% Hiyar (muhayyerlik) kelimesi, ihtiyardan tiiremistir ve ayni manaya delalet etmektedir. iki veya daha gok
seyden daha hayirli olanini istemek, demektir. Islam hukukgular1 bu kelimeyi; akit yapan taraflardan birinin veya
her ikisinin akdi yiiriirlige koyma yahut feshetme hakkina sahip olmasi, anlaminda kullaniyorlar. Bu hak akde
rizanin daha mitkemmel ve akdin selametinin kesin olmasi, akdin, saglam bir temel iizerine bina edilmesi igin
mesru kilinmistir. Bu sebeple mesruiyeti, taraflarin her ikisinin veya birinin diisiinme, arastirma, inceleme veya
tekrar miisavere etme ihtiyact duyacagi bazi 6zel durumlarla smirlidir. Mesela akit yapan kisi, miibadele
konularinda tecriibesi eksik biri olup, o akitte maslahati olup olmadig1 hususunda tereddiidiinii giderme ihtiyaci
hissedebilir ve bu maksatla akdi geciktirdigi takdirde ileride o akdi yapma imkam elinden kagabilir. Bundan
dolay1 gerekli aragtirmay1 yapma imkan elde etmesi igin kendisinin, belli bir siire iginde muhayyer olmasini sart
kosmas1 mesru kilinmistir. Buna sart muhayyerligi (hiyaru’s-sart) denir.

Bazen insan, bagka birinin anlattiklarina glivenerek ve onun tamimlamalarina binaen ona riza gostererek,
kendisini akde sevk eden bir zaruret sebebiyle, gormedigi bir seyi satin alir ve kira ile tutar. Daha sonra goriince
onun, kafasinda diisiindiigii goriintiiye uymadigini farkeder ve o vakit buna rizasi olmaz, o akdi yliriirliige koyma
veya feshetme hususunda kendi i¢i aleminde bir istisare ihtiyaci duyar. Iste bu gibi durumlar igin de onun
lehinde gérme muhayyerligi (hiyaru’r-ri’ye) mesru kilimmistir. Bazen de akdin mahalli ayipli olur ve sart
kosulandan farkli olur. Halbuki akdi yapan ona, ayipsiz ve sartlarini tasiyor olarak razi olmustur. Bu durumda
akdi feshetme ihtiyaci duyar. Bu sebeple de ayip muhayyerligi (hiyaru’l-ayb) ve vasif eksikligi muhayyerligi
(hiyaru fevati’l-vasf) mesru kilinmigtir.

Bu anlatilandan su netice ¢ikmaktadir: Muhayyerliklerden azilari ancak akit yapanlarca sart kosulursa siibut
bulur. Mesela sart muhayyerligi boyledir. Bazilar1 ise onlar sart kosmasalar da Sari tarafindan yapilan diizenleme
dolayistyla dogrudan siibut bulur. Gérme ve ayip muhayyerlikleri de boyledir (Hafif, 2011).

32



Abdurrahman Candan-Halil Ibrahim Yaslak, “Fikhin Kripto Paralara Bakisi: Bitcoin Ornegi

Muhayyerlikler akitlerin 6nemli 06zelliklerinden olmakla birlikte baz1 fikih
kaynaklarinda sarih veya sarih hiikmiinde bir ifade ile muhayyerlikten vazgecildigi takdirde
akdin sihhatine bir zarar gelmeyecegi belirtilmektedir.?® (Kasani, 1996) Akit yapilirken veya
akit yapildiktan sonra bu sekilde kosulan sartin gegersiz oldugunu belirten fakihler olmakla
birlikte?” (Nevevi, ts.) zimnen de olsa bu sart kabul edildigi takdirde akit gegerli olur. Buna
gore bitcoin ve benzeri sistemlere giris yapan kisiler yapilan anlagmalarin geri doniilmez
oldugunu bildikleri ve sdzlesmeleri kabul ettiklerinden dolayr yaptiklari islemler geri

dontilmez olarak kabul olmus sayilir.
Uciincii Goriis

Bu goriis sahiplerine gore Bitcoin ve benzeri paralar 6zel para hiikkmiindedirler. Bu
paralar sadece bazi topluluklarda tiiketim malzemelerinin karsilig1 olarak kullanilabilir veya
bazi ticari topluluklarda 6zel 6deme araglar1 olarak kullanilabilmektedir. Bu durumda, bunu
kullananlar ve ticari faaliyetlerinde deger bigenler i¢in bir anlam ifade ettigi icin sadece onlar
icin para olarak degerlendirilebilir. Sadece bir topluluk tarafindan kullanildigi i¢in para
hiikiimlerine tabi tutulmamasi farkli problemlerin dogmasina neden olabilmektedir. Temel
ilkelere aykir1 olmadig: siirece bu ve diger biitlin konularda asil olan islemin mubah olmasidir.
Aykirt oldugu takdirde uygulamanin herhangi bir degeri de yoktur. Bu goriisii savunanlar
onceki konuda da ifade edildigi gibi Maveraiinnehir bolgesinde kullanilan “Katarife ve Idali”
paralarina verilen 6zel hiikkmii delil olarak kabul etmislerdir. 28 (Zeylai, 1313) Sadece bu
bolgede kullanilan ve nominal bir degeri bulunan bu paralarin, para hiikkmiinde oldugu ve
paranin hiikiimlerine tabi tutuldugu i¢in de gecerli oldugu goriisiinii buraya da

uyarlamiglardir.
Sonu¢

En giincel ve karmasik meselelerin basinda gelen Bitcoin, incelendikten sonra fikhin
bazi temel prensipleri ve konular1 cergevesinde degerlendirilmeye calisilmistir. Bitcoin
sisteminin yapis1 ve c¢alisma prensipleri ortaya konulduktan sonra fikhin genel kurallar1 ve
bor¢lar hukuku g¢ercevesinde incelenmeye calisilmistir. Fikhin genel yapisi baglaminda

degerlendirildigi takdirde konunun garar, faiz, miras hukuku agisindan bazi problemlerinin
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oldugu, ancak problemlerin s6z konusu islemlerin tamamen gecersiz olmasma neden
olabilecek nitelikte olmadigi kanaatine de ulagilmistir. Gararin, ilave bazi tedbirler ve
kullanicilarin hassas davranmasiyla minimize edilebilecegi, dikkatli davranildigi takdirde
bunun birtakim ticari islemlerde de goriilen boyutta oldugu degerlendirilmektedir. Bu sekilde
ifade edilmekle birlikte, hi¢bir sekilde gararin s6z konusu olmadigi da iddia edilmemektedir.
Mevcut uygulama ve bu konuyla mesgul olanlarin kismen gézlemlenmesiyle bu kanaate
ulasilmigtir. Bunun disinda faiz ve miras hukuku agisindan goriilen problemler de basgka
finansal konularda goriilmeyecek nitelikte olmakla birlikte bu islerle mesgul olanlarin daha
dikkatli davranmalariyla veya sistemin 0ziline aykiri olmakla birlikte sifrelerin korunmasina
aracilik edecek ve kaybolmasi durumunda basvurulabilecek tiglincii parti kuruluslarin devreye

girmesiyle bu sorunlarin tolere edilebilir bir noktaya ulagabilecegi diisiiniilmektedir.

Bitcoin ve benzeri sistemlerin, Avrupa Merkez Bankasi (ECB) Bagkani Christine
Lagarde’nin ifadesiyle "Bir para birimi degil, oldukca spekiilatif bir varlik" olmas1 (“Avrupa
Merkez Bankasi1 Baskan1 Lagarde: Bitcoin para degil, yeni bir diizenleme planliyoruz”, 17
Mayis 2021), olast problemlerin ¢6ziimii i¢in bagvurulabilecek hukuki mercilerin
bulunmamasi, kazang yollarinda bazi kapaliliklarin bulunmasi, iiretim ve reel piyasaya hitap
eden bir yoniiniin heniliz olmamasi, kara para aklanmasi, fidye temini ve yasa dis1 ticarete
imkan ve zemin sunmasi yaninda, malin korunmasi ve miras konularinda ciddi riskler
tagimast Ongoriilebilir glivenli bir liman olma vasfinin tartisgtlir oldugunu da ortaya

koymaktadir.

Biitiin bunlarla birlikte, Bitcoin’in kabulii, kullanimi ve yaygmlastirilmasinin

asagidaki sebeplerden otiirii kabul edilebilir yonlerinin oldugu da sdylenebilir:

i.  Insanlarin malini ve hayatlarin tiirlii yollarla somiiren basta USD hegemonyasi olmak

tizere biylik devletlerin giiciinii zayiflatma ihtimalini barindirmasi,

ii.  Faiz eksenli somiirii kuruluslari olan bankalari zayiflatma, hatta ortadan kaldirma

potansiyelinin bulunmasi,

ili.  Bankalar ister istemez besleyen transfer ve alig-veris ticretlerinin buralardan alinarak

tekrar kullanicilara donmesinin yolunu agmast,

iv.  Blok-zinciri teknolojisiyle iigiincii taraflara ihtiyag duymadan giivenilir ve seffaf

sistemler kurulabilmesine zemin hazirlamasi.
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Su an itibariyle diinya ekonomik sistemine hakim olan parasal sistemin yiiksek sesle
elestirilmesi, giivenilirligini kaybettigine dair iddialarin ortaya atilmasi, mevcut sistemin
taraflt ve problemli oldugunun bir¢ok kimse tarafindan dillendirilmesi, bazi uygulamalarinin
kabul edilebilir olmadigmmin ifade edilmesi yeni arayiglarin ortaya konulmasi gerektigi
diisiincesini beslemektedir. Herkes tarafindan kabul edilebilir yeni bir sistemin ortaya
konulmasi gerektigi arayisina zemin hazirlamasi, ortak kontrol sistemi diisiincesine bir pratik
olmasi, herkes tarafindan katilimin miimkiin olmasi ve benzeri gerekgelerin varligi bu

sistemin ciddiye alinarak iizerinde detaylica diistiniilmesi gerektigi ortaya koymaktadir.

Gilinlimiizde yaygin olarak Bitcoin sisteminin tercih edilmesi bunun hakim olacagi
anlamima gelmez. Pekala giiclii ekonomilere sahip olan iilkeler ortak veya miinferit olarak
buna benzer yeni sistemler gelistirebilirler. Su an, mevcut konjonktiiriin boyle bir sistemi

olusturma arayisina dogru evirildigi sdylenebilir.

Mevcut sistemin tamamen degismesinin uzun bir zaman alacagi izahtan varestedir.
Ancak son yillarda olusan Bitcoin ve benzeri sistemlerin tamamen diglanmamas1 gerektigi,
avantaj ve imkanlarinin da g6z Oniinde bulundurulmasinin yararli oldugu sdylenebilir.
Nitekim pek yakinda siyasal ve ekonomik olarak diinyanin en onemli giiglerinden olan
Ingiltere’nin Merkez Bankasinin (BoE) baskan1 Mark Carney, diinyanin ABD dolarina rezerv
para birimi olarak glivenmesinin ¢ok bilyiik risk tasidigini belirterek, dolarin yerine yeni bir
kripto para birimi olugturmay1 énermesi (“Carney: Dolar yerine Librabenzeri bir rezerv para
olmal1”, Erisim 14 Ekim 2019), basta Rusya ve Almanya’nin buna benzer arayislar i¢inde
olmalar1 bu gercege isaret etmektedir. Para birimi yarislarinda son yillarda Diinya’ya hizla
yayilan ve bugiin itibari ile sayilar1 1.400’{ bulan kripto para birimlerinin artik bir karsiliginin
oldugu sodylenebilir. Her ne kadar kisa vadede kalic1 veya dengeleri degistirici bir etkilerinin
olabilecegi 6ngoriilmezse de onlarin bir alternatif olma yolunda hizla ilerlediklerinin kabul

edilmesinin bir gereklilik oldugu sdylenebilir.
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Cemil Kiiciik, Abdullah Ibn Mes ‘ud ve Kiraat:

Abdullah ibn Mes ‘ud ve Kiraat
Ozet
Kur’dn-1 Kerim’e ve Arap¢aya olan vukifiyeti, basta kiraat olmak tizere tefsir, hadis ve fikih
ilmine dair derin bilgisiyle one ¢ikmis ve isim yapmis olan Abdullah ibn Mes ‘ud Rasiilullah’in
ovgiisiine mazhar olmus ashabin biiyiiklerindendir. Abdullah Ibn Mes ‘4d’un Kur’an’in
niiziltiniin neredeyse tamamina sahit olmasi ve Peygamber’in yakininda bulunmasi, Kur’dn
ve Kiraat ilimler acisindan ¢cok onemlidir.
Bu ¢alismada, hayati ve ilmi kisiligi ile birlikte kiraatini bizzat Hz. Peygamber’den alan
Abdullah Ibn Mes id’un kiraat ilmini elde ettigi yol ve alanlar irdelenmistir. Ayrica bir¢ok
ilim dalinda soz sahibi oldugu gibi, kiraat ilminde de imam olan biiyiik sahabi Abdullah Ibn
Mes ‘dun kiraatinin mahiyeti hakkinda bilgi verilmistir. Ozellikle onun Hz. Peygamber den
Kur’dn ta'limi, Allah Rasulu (s.a.v) ve Cebrail’in (as) katilimiyla ger¢eklesen Kur’'an'in
arzina katildigini séylemesi, genelde Islami ilimlere ozelde Kiraat’a yaptigi katki, cem
istinsah ve Mushaflar konusundaki tutumu, ashdbin onun kiraati hakkindaki sézleri ve
gortisleri gibi konular incelenmeye ¢alisilmistir.
Anahtar Kelimeler: Abdullah b. Mes ‘ud, Kiraat, Mushaf, Sahih Kiraat, Siz Kiraat.

Abdullah b. Mas'ud and his Qiraat

Abstract

Abdullah ibn Mas'ud, who stood out and made a name for himself with his knowledge of the
Qur'an and Arabic, and his deep knowledge of tafsir (commentary), hadith (traditions) and
figh (law), especially recitation, is one of the elders of the Companions who received the
praise of Rastlullah.The fact that Abdullah ibn Mas'ud witnessed almost the entire revelation
of the Qur'an and was close to the Prophet is very important in terms of Qur'an and Qiraat
sciences.

In this study, the ways and fields in which Ibn Mas'ud, who took his recitation in person
from the Prophet obtained the knowledge of recitation were examined. It has been tried to
examine subjects such as,especially his teaching the Qur'an from the Prophet, that he said
that he participated in the offering of the Qur‘an, which took place with the participation of
the Messenger of Allah (pbuh) and Gabriel (pbuh),the contribution to the islamic sciences,to
Qwa’at in particular, his attitude towards collection, copying and Mushafs(Qur’ans), and
the words and views of the Companions about his Qiraat.

Keywords: Abdullah b. Mes'ud, Qiraat, Mushaf, Sahih Recitation, Shazz, Recitation.
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Giris

Hz. Peygamber’in her halini bizzat miisahede edecek kadar yakin ve Kur’an’in ilk
mubhataplart olan sahabe neslinin 6rnek hayati ve ilmi kisilikleri hakkinda ¢alismak, bilgi

edinmek, Kur’an’1 ve Rastilullah’1 dogru anlamanin temel yontemini teskil eder.

Abdullah ibn Mes‘ad, ilmi yénden zengin birikime sahip ve yasantis1 bakimindan
farkl1 bir kisiligi vardir. Miisliiman olduktan sonra Rasilullah’in yanindan hi¢ ayrilmayan, her
tiirlii hizmetinde bulunan, Syleki ehl-i beytten fark edilmeyecek kadar O’na yakin olan Ibn
Mesud, ayn1 zamanda hemen hemen biitiin savaslarda Rastlullah’in yaninda bulunmaktan
geri durmayan diger taraftan Rasdlullah’tan sonra da Kur’an ve Islam’a hizmet eden ve

Miisliimanlar1 egiten bir muallimdir.

Abdullah b. Mes ‘ud’un Islam’dan &nceki hayat: pek bilinmemekle beraber Miisliiman
olmasi ¢ok erken bir doneme rastlamaktadir ve kendi ifadesi ile ilk Miisliiman olanlarin
altincisidir.”  Miisliman olduktan sonra Peygamber’e ve Islam’a baghi kalmis, Hz.
Peygamber’e hizmette bulunmus ve onun en yakimindaki kimselerden olmustur. Ayni
zamanda sahabenin ileri gelenlerinden olan Ibn Mes‘0id, Hz. Peygamber tarafindan cennetle

de miij delenmistir.?

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ibn Mes 0id igin yeni bir ddnem baslamustir; tedris
faaliyetlerine yogunlagmis ve Rastlullah’tan aldig1 ilmi birikimini sahabeye ve Miisliimanlara
aktarmistir. Hz. Peygamber’in sagliginda Medine’de fetva vermeye baslayan Ibn Mes‘Qd,
Kiafe’yi adeta bir ilim yuvasi haline getirmis, orada kurmus oldugu ekol kendisinden sonra
ilim ehline daima 11k tutmustur. Kisa siire icerisinde binlerce talebe yetistirmis, kiraat, tefsir,
fikih, hadis, Arap dili gibi islami ilimlerin neredeyse tiim alanlarinda 6n plana ¢ikmis bir

sahsiyettir.

Abdullah ibn Mes ‘id'un ilmi yonii farklidir. Bir taraftan énemli bir muhaddis, fakih ve
miifessir iken, diger yandan yiiksek seviyede Kur’an ve kiraat bilgisine sahiptir. ibn Mes’ud

ayni zamanda Arap diline ve her yoniiyle cahiliye siirine vakiftir.

Abdullah b. Mesid, niizul donemi ve sonrasinda bir¢ok 6zelligiyle meshur oldugu

gibi kendine has ve farkli bicimlerde kiraat1 olan bir sahabidir. Ibn Mes‘id, bazen bir harfin

! Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Tehzibu I-esma ve’I-lugdt (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Mu‘allim,
ts.), 1/288.

2 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Marifetii kurrdi’l-kibar ‘ala tabakdti ve’l-dsar, thk.
Su‘ayb Arnavid ve Bessar Avvad Ma ‘ruf (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1988), 1/34.
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yerine mahrec bakimindan ona yakin olan baska bir harf kullanirken, bazen de miiteradif bir
kelime getirmektedir. Ancak miiteradif olanlar, kiraatten daha ¢ok tefsir kabilinden oldugu

gorilmektedir.

Kiraatler, genel bir tasnifle ele alinacak olursa, sahih ve saz kiraatler seklinde iki gruba
ayrilir. Sahih kiraat, sahih bir senetle Rastlullah’tan gelen, saglam bir dil yapisina sahip ve
hatt olarak Resm-i Osmani’ye uygun olan kiraatlere denir.® Bu tiir kiraatler makbul, kiraatleri
sahih ve tilavetleri ile ibadet yapilir. Bunlarin Kur’aniyetinde herhangi bir siiphe yoktur. On

kiraat (kiraat-1 asere) bu kategoriye girer.

Saz kiraatler ise sahih kiraatlerin sartlarini tagimayan kiraatlerdir. Bunlar makbul
olmayan, kiraatleri sahih olmayip, tilavetleri ile de ibadet olunmayan okuma bic¢imleridir.
Aslinda bunlar Ras(lullah tarafindan okunmamis ya da mensuh kiraatlerdir. $4z kiraatlere

Kur’an denilemeyecegi gibi, bunlara 1stilahi anlamda kiraat denilmesi de sakincalidir.

Asagida Abdullah b. Mesud’un hayati ve kisiligi hakkinda bilgi verdikten sonra,

O’nun kiraatini bu iki temel kategori ¢er¢evesinde ele almaya calisacagiz.
1. Abdullah ibn Mes ‘ud’un Hayati

Hz. Peygamber’in on dérdiincii dedesi olan Miidrike’de* soyu birlesen Abdullah Ibn
Mes ‘ud’un Islam’dan 6nceki hayat: hakkinda fazla bilgiye sahip degiliz.

Kendisine Ebu Abdurrahman kiinyesi Rastlullah tarafindan verilen Abdullah b.
Mes‘ud, Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber’in yanindan hi¢ ayrilmamis gece giindiiz

hep onun hizmetinde bulunmustur.”

Mekke’de Islam’a ilk girenlerle beraber ilk Miisliimanlardan olan Abdullah b. Mes‘ud,
birgok oOzellikleri ile temayliz etmis sahabenin ileri gelenlerindendir. Her iki Habesistan
hicretinde de bulunan Abdullah b. Mes ud, hicret doniisii Medine doneminde de Hz. Osman
ve Ebu Huzeyfe gibi ashab ile beraber olmustur. Gayet cesaretli bir Miisliiman olan Ibn

Mes ud miisriklerin baski ve eziyetlerinden korkmadan ve cekinmeden, Kabe’de asikare

3 Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-ibdne ‘an me ‘ani’l-kirddt, thk. Abdulfettah ismail Sibli (Kahire: Daru’n-Nahza,
ts.) 51, 90-91.

* Ebw’l-Hasen Ali b. Muhammed ibnii’l-Esir, Usdii I-gdbe fi ma ‘rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed

Muavviz, Adil Ahmed Abdi’l-Mevcud (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-limiyye, ts), 3/381.

® Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, ibn Hacer el-Askalani el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe
(Beyrut: el-Mektebetii’l1-Asriyye, 2012), 944,
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Kur’an okuyan ilk sahabedir.® Rasdlullah (s.a.v.) tarafindan, asare-i miibessera ile birlikte

cennetle miijdelenmistir’.

Abdullah b. Mes‘ud ayn1 zamanda Medine’ye ilk hicret eden Miislimanlardandir.
Rastlullah tarafindan Medine’de Ziibeyir b. Avvam ve Muaz b. Cebel ile kardes yaptl.8

Miisliiman oldugu ilk giinden itibaren Islam’a biiyiik hizmetlerde bulunan Abdullah b.
Mes‘ud, kisa boyu ve zayif viicuduna ragmen Hz. Peygamber devrindeki biitliin savaslara
katilmig, Rastlullah’in iimmetin firavunu olarak niteledigi Ebu Cehil’i Bedir savasinda
6ldiirmiis, bundan dolay1r da Rastlullah O’nu 6verek Ebu Cehil’in kilicini kendisine hediye

olarak vermistir.’

Hz. Ebu Bekir doneminde ridde olaylarinda Medine’yi savunmada onemli gorevler
yiiklenmis ve Yermiik savasina katllmlstlr.lo Hz. Omer devrinde kendisine iki énemli gorev
verildigini gérmekteyiz; bunlardan biri kadilik ve ifta/fetva verme isi ikincisi de ikinci Halife
Hz. Omer zamaninda olusturulan Beytii’l-Mal’1 idare teme gorevidir."® Hz. Osman’in
hilafetinin ilk zamanlarinda Abdullah b. Mes‘ud, Kafe’de Kur’an okutma, Hadis rivayeti ve

ilimle ugragsmaya devam etti'?.

Hz. Omer’in sehid edilisinden sonra Ibn Mes ‘ud, kisa bir miiddet Medine’ye gelmis ve
Hz. Osman onu tekrar eski gorevinde g(irevlendirrnistir.l3 Devletin mali islerindeki bazi
harcamalar1 nedeniyle Halifeyi elestiren Ebu Zerr’in, Halife Hz. Osman tarafindan Rebeze’de
iskana tabi tutulmasindan dolayi, Abdullah b. Mesud ¢ok iiziilmiis ve bu siirgiin olayini
elestirel bazi konusmalarda bulunmustu. Bundan dolayr da Hz. Osman Ibn Mes‘ud’u
Kiafe’den getirtmis, Omriinlin sonuna kadar maas vermemistir. Bu olaydan dolayr meydana
gelen kirginlik kisa siirmiis, hatta Abdullah b. Mes‘ud’un son anlarinda Hz. Osman onu

ziyaret etmigtir.**

® Ahmet b. Hanbel, Ebu Abdurrahman, el-Miisned, thk. Muhammed Abbas (Riyad: Daru Ibnii’l-Cevzi, 1999),
2/1057.

" ibnii’l-Cezeri, Gayetii 'n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, 1/459; Askalani, el-Isdbe, 2/318,

¥ Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyer-i d ‘ldmi n-niibeld (Beyrut: Miiesssetii’r-Risale,
1985), 1/467.

% Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye (Beyrut: Mektebetii’l-Me ‘arif, 1991), 3/289.

19 Ebii’l-Fazl Sihdbiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-tehzib (Kéhire: Déaru’l-
Kitabi’l-islami, 1993), 6/27.

! Askalant, el-Isdbe, 2/361; el-isti‘ab, 11, 315.

'2 Hasen ibrahim Hasen, Zu ‘amdii I-Islam (Misir: y.y., 1953), 163-164.

Y Ibii’l-Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, T/1147.

Y ibi’1-Esir, Ustii'I-Gabe, 7/259-260; ibnii’l-Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 7/163.
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Abdullah b. Mes‘ud, Kife’de kaldig1 zaman zarfinda tefsir, fikith ve kiraat ilimleri
medreselerinin/ekollerinin temellerini atmis ve bu sahalarda 6grencilerin yetismesine sebep
olacak cok hayirli ¢alismalar yapmistir. Abdullah b. Mes‘ud, Hicri 22/652 tarihinde yasi
altmisin iizerinde iken Halife Hz. Osman zamaninda vefat etmis ve el-Baki mezarligina

defnedilmistir.*
2. Abdullah ibn. Mes ud’un Ilmi Kisiligi

Abdullah b. Mes‘ud, Hz. Peygamber’den adeta hi¢ ayrilmayan, O’nun en yakininda ve
en sadik hizmetkarlarindan biri idi. Oyle ki Hz. Peygamber ona ve kardesine mescidin
yakininda bir yer tahsis etmis bundan dolay1 da her an O’nun ile beraber ve O’nun hizmetinde

bulunma serefiyle seref bulma bahtiyarligina nail olmustur.™®

Abdullah b. Mes‘ud Kur’an’1 bizzat Rastlullah’in agzindan dinleyerek aracisiz almaya
0zen gosteriyordu. O bunu bir defasinda soyle ifade etmistir: “Ben Hz. Peygamber ile birlikte
(Medine'de) bir tarlada yiirliyordum. Hz. Peygamber bir hurma dalina dayanmisti. O sirada
oradan Yahudiler ge¢iyordu. Birbirlerine, ona ruhu sorun, dediler. Bazisi kalkti ruhtan sual
edince Rastlullah, ona karsi bir sey sOylemeyip siikite daldi. Ben derhal bildim ki
vahyolunuyordu, oldugum yerimde dikildim, ta ki vahiy nazil oldu, Hz. Peygamber buyurdu
ki: ‘Sizi hoslanmadiginiz bir seyi sormaya sevk eden sebep nedir?’ Kendi aralarinda dediler
Ki: ‘Sakin hoslasmayacaginiz bir seyle sizi karsilamasin’. Sonra ona, ‘rtih nedir?’ diye
sordular. Hz. Peygamber biraz durdu ve hi¢ bir cevap vermedi. Ben Hz. Peygambere vahyin
gelmekte oldugunu anladim ve yerimden kalktim. Vahiy nazil olunca Hz. Peygamber : “Sana
rihdan sorarlar. De ki: Rih Rabbimin emrindedir. Ve size bilgiden ancak ¢ok azi

verilmistir™!” ayetini okudu."®

Abdullah b. Mes ud, 6grendiklerinin sahih olup olmadiginit kontrol etmek i¢in zaman
zaman ezberlediklerin Hz. Peygamber’e arzediyordu. Hz. Peygember de onun hatalarim
hemen soyleyerek diizeltmesini sagliyordu. Bir defasinda “83 ¢ Jg&” seklinde okudugunda
Rastlullah “S3a ga Jg&' diyerek hatasini diizeltmisti.? Abdullah b. Mes‘ud, hatalarim

% Cemaleddin Ebu’l-Ferec Ibnii’1-Cevzi, Sifetu’s-safve, thk. Mahmud Fahiri, Muhammed Revvas
Kal‘aci (Beyrut: Daru’l-Ma‘arif, 1985), 1/155; Zehebi, 4 ‘ldmii 'n-niibeld, 1/1357.

' Muhammed b. Sa‘d b. Meni’ ez Ziihri, Kitdbii t-tabakdti’I-kebir, thk. Ali Muhammed

Omer (Kahire; Mektebetii’l-Hanci, 2001), 3/152.

7 jsra 17/85.

'8 Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘s-sahih, thk. Muhibbuddin el-Hatib vd.
(Kahire:el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1400), “Kitabii’t-Tefsir”, 13, (No: 4720).

19 Kamer 54/17.

% Buhari, “Kitabii’t-Tefsir”, 54, (No:4869, 4870).
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Restlullah tarafindan tashih ettirdigi gibi insanlara da aymi sekilde Ogretiyor ve onlarinda

e e 21
dogru 6grenmelerini sagliyordu.

Abdullah b. Mes‘ud, bir defasinda “ Allah’a yemin olsun ki ben Rastlullah’in
agzindan yetmis kiisur sureyi ezberledim. Allah’a yemin ederim ki, ben onlardan daha
hayirlis1 olmadigim halde, Rastilullah’in ashabi ¢ok iyi biliyor ki ben Kur’an’1 onlardan daha
iyi bilmekteyim”? diyerek Kur’an’in bityiik bir kismini bizzat Rasilullah’in agzindan sifahi

olarak ezberledigini ifade etmistir.

Abdullah b. Mes‘ud, davranis, hal ve hareketleri, dini yasantis1 gibi bir¢ok hususlarda
Hz. Peygamber’e en gok benzeyen sahabilerdendi.”® O, Kur’an-1 Kerim’i giizel okudugundan
Rastilullah bazen ondan Kur’an okumasii isterdi. Yine bir defasinda ondan Kur’an
okumasini istemis o da Nisd Suresinden okumaya baslamis, 41. Ayeti okudugunda Allah

Rastlu’niin gozlerinden yaslar akmaya baslamigt.**

Abdullah b. Mes‘ud, uyurken, uyanikken, abdest alirken, bazen taharetlenirken bile
hep Rasulullah ile beraber idi. Bundan dolayr da Rastlullah’1 en iyi sekilde taniyan, anlayan,

ondan ilim alan biiyiik bir sahabe idi.?®

Abdullah b. Mes‘ud, tefsir, hadis, fikh ve kiraat gibi ilimleri Rastilullah’tan aldig: gibi,
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da, ashaptan bazilarindan da istifade etmistir. Mesela Hz.
Peygamber’in bizzat kendisinden yetmis kiisur sure Ogrendigini defalarca ifade etmistir.
Bunun yaninda diger bir¢ok sureyi de Rastlullah’in vefatindan sonra ashaptan bazilarindan

0 grenmis,tir.26

Abdullah b. Mes ud, tefsir ilminde Irak ekoliiniin ilk temsilcisi olarak kabul edilmistir.
Tefsir sahasindaki rivayetlerinin ¢oklugu, tefsir ilmindeki dirayeti, en Onemlisi de
Rastlullah’in yaninda ¢ok bulunmasi O’nun bu ekoliin kurulusunda ve gelismesinde biiytik
etkisi olmustur. Ibn Mes‘ud, Allah’in kitabini tefsir yaparken ilk kaynagi Kur’an’dir.
Kur’an’da halledemedigi bir hususun ¢oziimiinii Peygamber’in slinnetinde arar, daha sonra da

kendi goriisiine gore ¢cozmeye gayret ederdi.”’

21 Buhari, “Kitabii’t-Tefsir”, 54, (N0:4869, 4870).

?2 ibn Abdilber, el-Isti ‘b fi ma ‘rifeti’l-ashdb, 2/315.

2 [bn Sa‘d, Tabakdt, 3/154; ibi’1-Esir, Usdii I-gdbe, 3/258.

2 [bnii’l-Cezerd, en-Negr fi I-kiraati’l- ‘agr (Sam: y.y, 1345), 1/212.

%5 7ehebi, A lami’n-niibeld, 1/337.

% Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne ‘an me ‘ani’l-kiraat (Misir: y.y., ts), 61.

%" Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Misir: y.y., 1957), 2/175.
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Tefsirde oldugu gibi fikih ilminde de Abdullah b. Mes‘ud 6nemli bir yere sahiptir. Hz.
Omer, halifeligi déneminde O’nu Kiife’nin kaza ve fetva islerinin basina getirmisti. Onun igin
de tefsirde oldugu gibi fikihta da Kife ekoliiniin olusmasinda biiyiik etkisi olmustur. ibn
Mes ‘ud’un tefsir alaninda Hasan-1 Basri, Katade gibi 6grenciler yetistirdigi gibi, fikihta da
Alkame b. Kays, Esved b. Yezid, Mesruk b. Ecda’, Amr b. Surahbil ve Haris b. Kays gibi
biiyiik sahsiyetlerin yetismesinde biiytik rolii olmustur.”®

Abdullah b. Mes‘ud, hem Islam’a ilk girenlerden olmas1, hem de Hz. Peygamber’in en
yakininda bulunarak adeta O’nun egitiminden ge¢mesi nedeniyle Rastilullah’tan birgok hadis
almis ve rivayet etmistir. O, 848 hadis rivayet etmistir. Bunlarin biiylik cogunlugunu bizzat
Rastlullah’tan nakletmistir.29 Ayrica Hz. Omer, Osman, Ali ve daha bir¢ok sahabeden de
rivayet ettigi gibi, Ebu Musa el-Es‘ari, Cabir b. Abdillah, Enes b. Malik, ibn Omer, Ebu Said

el-Hudri gibi birgok sahabe de ondan hadis rivayet etmislerdir.*
3. Abdullah b. Mes ‘ud’un Mushafi

Hz. Osman’in emriyle mushaflarin istinsah isi tamamlaninca ortaya birkag mushaf
¢ikmis oldu. Boylece Hz. Osman her bir merkeze bunlardan birer adet génderdi ve bir tanesini
de Medine’de birakti. Zeyd b. Sabit Hz. Hafsa’nin suhufunu istinsah isi bittiginden dolay1
tekrar kendisine geri iade etti. Hz. Hafsa’nin yaninda bulunan suhuf ile bundan ¢ogaltilan
diger mushaflarin disindaki diger biitiin sahsi mushaflar yakilmak suretiyle edildi. Boylece bu
sahsi mushaflardan dolayi ileride Miisliimanlar arasinda tekrar ¢ikabilecek birtakim ihtilaf ve

anlagmazliklarinda 6niine gecilmis oldu.

Boylece ashab ii¢lincii halife Hz. Osman oOnciiliigiinde Allah tarafindan gdnderilen
Kur’an’in tamamini, O’na higbir sey ilave etmeden ve O’ndan hig¢ bir sey ¢ikarmadan, higbir
seyde takdim ve te’hir etmeden bu hayirl isi daha sonraki nesillere birakmadan iki kapak

arasinda toplamis oldular.

Hz. Osman, mushaflar yazildiktan ve ¢ogaltilip gesitli bolgelere gonderildikten sonra
bir genelge ile halka bu islemi bildirerek yanlarindaki 6zel mushaf niishalarini yakarak imha
edilmesini istemis ve Miisliiman halkta bu emre uyarak emrin geregini yerine getirmislerdi.

Ancak Abdullah b. Mes ‘ud ve Kiife halkindan ona tabi olan bazi kimseler bu emre uymayarak

28 Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirin (Kahire: y.y.,1961), 1/119.

2 7ehebi, A lami’n-niibeld, 41280.

% {smail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes‘ud”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1988),
1/114-117.
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kendi sahsi niishalarint imha etmediler ve okumaya devam ettiler. Ancak daha sonra

Medine’ye getirildiginde imha edilmistir.**

Abdullah ibn Mes‘ud’un mushafi ile Hz. Osmanin istinsah ettigi mushaflar arasinda

cok az miktarda farklar oldugu belirtilmektedir.
4. Abdullah b. Mes ‘ud’un Kiraat¢ihig:

Hz. Rastlullah’in ashabtan Kur’an’1 kendilerinden 6grenmelerini istedigi dort kisiden
biri de Abdullah ibn Mes‘ud’dur.®® ibn Mes ud, Mekke’de Kurays miisriklerine Kur’an’1 ilk
olarak aciktan okuyan bir sahabi oldugu gibi arzad-i ahirada hazir bulunmus ve Hz.
Rastlullah’in su 6vgiisiine mazhar olmustur: “ Kim Kur’an’1 indirildigi gibi okumak isterse
ibn-i Ummi Abd’in kiraati iizere okusun”.** Miicahid’de bu hususta soyle bir itirafta
bulunarak onun kiraatci yoniinii takdir etmektedir: “-Eger Ibn Mes‘ud’un kiraatiyla Kur’an
okumasaydim, Kur’an hakkinda ibn-i Abbas’a sormak mecburiyetinde kaldigim bir¢ok seyi

o 4
sorma geregi duyardim”.®

Abdullah ibn Mes‘ud bir defasinda namazda Nisa suresini okurken onu dinleyen
Rasilullah (s.a.v.) kim ki Kur’an’1 indigi sekilde taptaze okumak istiyorsa Ibn-i Ummi Abd
(Ibn Mes‘ud) kiraat: gibi okusun diyerek ibn Mes ‘ud’un kiraatin1 begendigini izhar etmistir.

Abdullah Ibn Mes‘ud, {immet arasinda giizel sesi ve giizel okuyusuyla Kur’an’in
tecvidinde imam oldugu gibi tahkik ve tertilinde de imam idi. Adamm biri Hz. Omer’e
gelerek; “ - ben Kufe’den geliyorum, orada bir adam var Kur’an’1 ezberden okuyor” dedi. Hz.
Omer bunun iizerine kizarak-, “kim bu adam?” dedi. O adam, “ibn Mes‘ud”, deyince Hz.
Omer’den o kizginlik hali giderek sakinlesti ve sdyle dedi: “Allah’a yemin olsun ki, hig
kimsenin buna ondan daha ehil oldugunu bilmiyorum- ” diyerek onun bu yoniine sahitlik

etmistir.

Cebrail (a.s.) her yil Ramazan ayinda Hz. Peygamber’e gelerek, onunla karsilikli
olarak (mu‘araza) Kur’an okurlardi.®*® ibn Mes‘ud’da onlarin bu Kur’an mukabelelerine

katildigim1 soyle ifade etmektedir: “Peygamber ve Cebrail birbirlerine Kur’an okumayi

3! Hiiseyin Kiigiikkalay, Abdullah b. Mes ud ve Tefsir Ilmindeki Yeri, 2. Baski (Istanbul: Yeni Zamanlar
Yayinlari, 2013), 46.

%2 Buhari, “Fedailii’s-Sahabe”, 27, (No: 3760).

% Miisned, 1/25-26.

3 Tirmizi, 2/157.

% Buhari, Sahih, “Fedailii’l-Kur’an”, 7, (No: 4997)
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bitirdiklerinde ben de Peygamber’e okuyordum ve Peygamber benim okuyusumun belig

oldugunu séyliyordu”.*®

Hz. Omer’in kiz kardesi Fatima’ya Kur’an’i Ggreten Habbéab,*” Hz. Peygamber
tarafindan Medine’ye 6gretmen olarak gonderilen Mus’ab b. Urneyr38 gibi sahabilerden once,

Abdullah b. Mes ‘ud Mekke’de Kur’an dgreten ilk sahabiydi.®

Kiraatlerde nakil esastir, Hz. Peygamber’den isitildigi sekilde okunur. Biz bunun
boyle oldugunu, sahabe arasindaki kiraat tartismalar1 ve Rastlullah’in onlara verdigi
cevaplardan anliyoruz.*® Ibn Mes’ud, kiraatini Hz. Peygamber’den almistir ve kurrdnin birinci
tabakasindan kabul edilmektedir.** O, kiraatini misafehe ve arz yoluyla bizzat Hz.
Peygamber’den almistir. O, bu durumu, “Ben bizzat Rasll’lin agzindan yetmis silre

ezberledim” sozleriyle ifade etmistir.*?

Abdullah ibn Mes‘Gd kiraatinin kabule sayan olmasi, onu Hz. Peygamber nezdinde
begeni ve Ovgliyle karsilanmasina neden olmustur. Nitekim Hz. Peygamber kendilerinden

kiraat alimmasini tavsiye ettigi dort kisiden birincisi Ibn Mes ‘ad’dur.®

Abdullah ibn MesGd kiraatini ilk zamanlar, Kafe’de bulundugu sirada, Huzeyl
lehgesiyle okutuyordu. Ancak bunu haber alan Hz. Omer bir mektup yazmis ve ibn Mes‘td’a

Kur’an’1 Kureys lehgesine gére okutmasini istemistir.**

Abdullah ibn Mes0d kiraatini, Hz. Peygamber’den onar ayet seklinde ve karsilikli

okuma ve dinlemeye dayali olan sem4 ve arz yontemi ile almistir.*®

Taberi’nin naklettigine gére Hz. Peygamber, Ubey b. Ka‘'b, Abdullah b. Sellam,

Hisam b. Hakim, Omer b. Hattab ve Ibn Mes‘td gibi sahabenin onde gelenlerine bizzat

% Buyhari, Sahih, “Savm”, 7, (No: 19029).

% Muhammed b. ishak, es-Siyer ve I-megdzi, thk. Siiheyl Zekkar (Daru’l-Fikr, 1398/1928), 181-184.

%% Eb Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyyib el-Himyeri, Sireti n-nebeviyye, thk. Omer
Abdusselam Tedmiri (Beyrut: Daru’1-Kitabi'l Arabi, 1990), 434.

% fbn Sa’d, Tabakat, 111, 107; ibn. ishak, es-Siyer ve l-megdzi, 186.

“0 Buhari, Sahih, “Fedailu’l-Kur’an”, 5; Buhari, “Tevhid”, 53, Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”.

41 Zehebi, Ma ‘rifetii kurrai’l-Kibdr ‘ala tabakdti ve’l-dsdr, 1/32.

*2 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri, Gayetii'n-nihdye fi tabakati’l-
kurra (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1974), 1/409.

** Ebi Nuaym b. Abdillah b. ishak el-isbahani, Marifetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Yusuf el-A’zazi (Riyad: Daru’l-
Vatan li’n-Negr, 1998), 1/1768.

“Ali el-Muttaki, Kenzii’l-‘ummdl fi siineni’l-akvdl ve’l-ef’dl, thk. Bekri Hayyéni-Saffet es-Sekka (Beyrut:
Miiesssetii’r-Risale, 2008), 2/594.

*® {bnii’I-Cezeri, Gayetii 'n-nihdye, 1/410.
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Kur’an’dan bazi sireleri okumustur.”® Abdullah b Mes‘ad, ayrica kiraatini Hz. Peygamber’in

sabah, aksam ve yats1 namazlarindaki cehri tilavetlerini dinleyerek almistir.*’

O, Kur’an’in kiraat1 hususunda tertil iizere okumayi tavsiye ederdi ve kendisi de giizel
sesi ile tertil tizere Kur’an’1 tilavet ederdi. O’nun 6nemle 6zerinde durdugu bir hususta
Kur’an’mn tecvid ile okunmasidir, “Kur’an’1 tecvitle okuyun. Onu giizel seslerle siisleyin.
Ciinkii Kur’an Arapcadir. Siiphesiz ki Allah onu Arapca sekliyle okuyanlari sever” diyerek

konunun énemine vurgu yapmaktadir.*®

Hz. Peygamber, kiraatleriyle meshur olan sahabilerden Ubey b. Ka’b’i, Sam
bolgesine, Ebli Musa el-Es‘ari’yi Basra’ya, Abdullah ibn Mes“id’u ise Kife’ye Kur’an

egitimi vermek i¢in gé')ndermisti.49

Abdullah ibn Mes‘td Kife’de, Kur’an ogretimiyle mesgul olmus ve orada kiraat
ta‘liminde Hz. Peygamber’den 6grendigi sekliyle Kur’an okutmustur. Abdullah ibn Mes d,
Kife’de kaldig1 zaman zarfinda neredeyse kiraatte tek otorite idi. Hatta burada Ibn Mes‘td
kiraati sevilip halk arasinda daha fazla tutuldugu icin diger kiraatler fazla bilinmemekteydi.

Onun i¢in de Abdullah ibn Mes Gd'un kiraati Kiife’de kiraatin ilk tabakasini teskil eder.

Abdullah ibn Mes‘d, Hz. Peygamber zamaninda basladigi Kur’an ta‘'limini vefat

ettigi gline kadar devam ettirmistir.

Hz. Osman, Kur’an kiraatini 68retmek iizere Ebi Abdurrahman es-Siilemi’yi (61.
73/692) Kife’ye gorevlendirmistir. Abdullah ibn Mes0id’un iistad1 oldugu Kife kiraatine,
daha sonraki stirecte Ebll Abdurrahman es-Siilemi yon vermistir. Abdullah ibn Mes id’dan

sonra Kiife’de Mushaf-1 Osmani’yi ilk defa kiraat eden isim es-Siillemi’dir.

Ibn Miicahid’in kiraatleri tasnifi etmesi ile birlikte Abdullah ibn Mes td kiraati de

olumsuz yonde etkilenmis ve saz kategorisinde degerlendirilerek okunmamasi istenmistir.”°

Abdullah ibn Mes id’un kiraatinin Mushaf-1 Osméani ile uyusmamasi, ona aidiyetinin

stipheli olmasi, miitevatir kiraatlerin sartlarin1 tagimamasi gibi nedenlerden dolay1

“®Ebf Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyin an te 'vili’I-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ma rife, 1992),
1/24.

*" Nebil b. Muhammed ibrahim, ‘fimii’l-Kirddt (Riyad: Mektebetii’t Tevbe, 2000), 72.

*®Ganim Kadddri el-Hamed, el-Miiyesser fi ‘ilmi’t-tecvid (Cidde: Merkezi’d-Dirdsat ve’l-Ma’limati’l-
Kur’aniyye, 2009), 12.

#Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suyiti, el-itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Dimesk:
Miiesssetii’r-Riséle, 2008), 159.

% Abdulaziz b. Hamid el-Ciiheni, “el-Miistedrek ala kitabi Kirdat-i ibn Mes’0d”, Mecelletii’s-Seri’a ve'd
Diraseti’l-Islamiyye, 20, 2012, 2.
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terkedilmistir. ®* Ancak bu giin Ibn Mes'ad kiraati diye bilinen kiraatler igerisinde saz
okuyuslar oldugu gibi bircok sahih okuyus da bulunmaktadir. ibn Mes id kiraati icerisindeki

sahih okuyuslar, farkli kiraatler i¢erisinde varligini devam ettirmistir.
5. Kiraat Alimlerinin Abdullah b. Mes ‘ud Kiraati Hakkindaki Degerlendirmeleri

Ibn Miicahid’in yedili tasnifinden sonra kiraatler, ilk énceleri miitevatir ve saz olarak
ikili sekilde tanimlanirken, sonraki donemlerde sahih, meshur, saz, miidrec ve mevzu kiraatler

seklinde kategorize edilmistir.

Abdullah ibn Mes0d’un kiraati yukaridaki kiraatler ¢ergevesinde ele alindiginda
bircok alim Ibn Mes‘ud’un kiraati hakkinda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Taberi (1.
310/923) ibn Mes’ud’un kiraatinden bircok yonden istifade etmis fakat sonunda onun

kiraatini saz kiraat olarak degerlendirmistir.52

Ibnii’l-Cezeri (61. 833/1429) ve birgok alim, Ibn Mesud’un kiraatini sz olarak
degerlendirirken53miifessir Ebs’l-Berekat en-Nesefi (1. 710/1310) ibn Mes‘0d’un kiraatini

meshur kiraat kategorisinde degerlendirmistir.>*
6. Abdullah ibn Mes lid’a Dayanan Sahih Kiraatler ve Kiraat imamlar

Aslinda Abdullah Ibn Mes‘ud’a nisbet edilen kiraatlar1 iki kategoride ele almak
gerekir. Birincisi bir¢ok kiraat-1 asere imaminin senetlerinde yer alan ve lizerinde ittifak
edilen sahih kiraatlerdir. Ikincisi de sahih kiraatlerin disinda olup Abdullah b. Mes‘ud’un
tefsir kabilinden olan izahatlari, ihticac i¢in kullandig1 kelimeler veya sadece miiteradif olarak

ele aldigr ifadeleridir.

Glinlimiizde tedaviilde olan on kiraat (kiraat-1 asere), sahih kiraatler olarak kabul
edilmektedir. On kiraatin disindaki kiraatler ise sdz kiraatler olarak degerlendirilmektedir.
Ancak Ibn Mes‘ud’un kiraati igerisinde bir¢ok sahih okuyuslar bulundugu gibi bu giinkii on

kiraat, Abdulah ibn Mes id’un da icerisinde bulundugu sekiz sahabiden rivayet edilmistir.

5! Sihabuddin Abdurrahman b. ismail Eba Same el-Makdisi, Miirsidii'l-veciz il ‘ulimi teta ‘llaku bi’l-Kitdbi’l-
‘Aziz, thk. Tayyar Altikulag (Ankara: TDV. Yayinlari, 1986), 187.

52 Taberi, Camiu ‘I-beydn ‘an te 'vili’l-Kur’dn, 17/43-44.

5% bnii’1-Cezeri, Miincidii’I-mukriin ve Miirsidii 't-talibin, 96.

> Ebu’l- Berakat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Kesfit 'I-esrdr serhu’l-musannifi ‘ale’I-Mendr (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 1/18.
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Kiraat-1 agere (on kiraat) senet yoniinden incelendiginde, bunlarin dort imamin senedi
Abdullah ibn MesGd’a dayanmakta oldugu gériilecektir. Ibn Mes ud’un kiraati dendiginde

akla gelen kiraatler bu sahih kiraatlerdir. Bu imamlar sunlardir:

1.Asim b. Behdele: Kife’de EbG Abdurrahman es-Siilemi yoluyla Hz. Ali’nin

kiraatini, Zir b. Hubeys yoluyla da Ibn Mes ‘Gid’un kiraatini 6grenmistir.55

imam Asim’m meshur iki ravisi Hafs ve Su‘be’dir. imam Asim, Hz. Ali’nin kiraatini
meshur iki ravisinden biri olan Hafs’a, Abdullah ibn Mes‘Gd’un kiraatini ise diger ravisi
Su‘be’ye 6gretmistir.56 Boylece Hz. Ali’nin kiraati Hafs yoluyla, Abdullah ibn MesGd’un

kiraati ise Su‘be yoluyla giiniimiize kadar gelmistir.>’

2. Hamza b. Habib: Kife kiraatinin imami olan Imam Hamza’nin meshur iki ravisi

bulunmaktadir. Bunlar Halef' b. Hisdm ve Hallad b. Halid es-Seybani’dir.

Imam Hamza’nin Hz. Peygamber’e ulasan sened zinciri su sekildedir: Hamza b.
Habib, Siileyman b. Mihran el-A‘mes, Yahya b. Vessab, Esved b. Yezid ve Alkame b. Kays,
Abdullah ibn Mes 0d, Hz. Peygamber.58

3. el-Kisai: Kife ekoliinden olan Kisai’nin en meshur iki ravisi sunlardir: Eb( Haris
Leys b. Halid ve Hafs b. Omer b. Abdulaziz ed-Diri’dir. Kiraati, Abdullah ibn Mes‘td’a

dayanmaktadlr.59 Rivayet zinciri su sekildedir:

Imam Kisai, Hamza b. Habib, Siileyman b. Mihran el-A ‘mes, Yahya b. Vessab, Esved
b. Yezid ve Alkdme b. Kays, Abdullah ibn Mes 0d, Hz. Peygamber.

4. Halef b. HisAm: Ayn1 zamanda Imam Hamza’nin iki ravisinden birisi olan Imam
Halef meshur iki ravisi sunlardir: Ishak b. Ibrahim el- Varrak ve Idris b. Abdulkerim el-
Haddad’dir.

Sened zinciri, Hamza b. Habib yoluyla Abdullah ibn Mesid’a ve sonrasinda Hz.

Peygambere dayanir® ve su sekildedir: Halef b. Hisam, Siileym b. isa, Hamza b. Habib,

% Ebd Bekr ibn Miicahid, Kitdbii’s-Sab ‘a fi’l-kiraat, thk. Sevki Dayf (Misir, Daru’l-Ma‘arif, ts.), 70; Ebi Bekr
Ahmed b.El-Huseyn b. Mihran el-isbahani, el-Gayetii fi’l-kiraati’l- ‘asreti, thk. Muhammed Giyas el-Cenbaz
(Riyad: Daru’l-Suvaf, 1990), 82.

% Abdiilfettah el-Kadi, Tarihu l-kurrdi’l- ‘asere (el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii li’t-Tiiras, 1423/2002), 39.

5" Ahmed b. Ali b. Ahmed Halef el-Enséri, Kitdbu 'I-Ikna " fi’I-kirddti’s-seb , thk. Abdulmecid Katamis (Dimesk:
Daru’l-Fikr, 1983), 1/115; ibn Mihran el-Isbahani, el-Gayetii fi I-kiraati’l- ‘asreti, 82.

% bn Miicahid, Kitdbii’s-Sab‘a, 72; Ibn Mihran el-isbahani, el-Gayetii fi’l-kiraati’l- ‘asreti, 104; el-Kadj,
Tarihu’l-kurrai’l- ‘asere, 45.

> fbn Miicahid, Kitdbii’s-Sab ‘a; 78; Kadi, Tarihu’l-kurrdi’l- ‘asere, 50.
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Siileyman b. Mihran, Yahya b. Vessab, Esved b. Yezid ve Alkame b. Kays, Abdullah ibn
Mes 0d, Hz. Peygamber.

7. Abdullah ibn Mes ‘ud’a Nisbet Edilen Saz Kiraatler

Yukarida da belirttigimiz gibi sahih kiraatlerin disinda olup Abdullah b. Mes ud’un
ayetleri izah igin yaptig1 tefsir kabilinden olan izahatlar1 veya kullandigi miiteradif

kelimelerdir ki bunlar mudrec olarak kabul edilen kiraatlerdir.

Genelde tefsir kitaplarinda miifessirlerin Ibn Mes‘Gd’un kiraati diye ele aldiklari
okumalari su basliklarda ele almak miimkiindiir. Birincisi, ibn Mes ‘d’un tefsir mahiyetindeki
okumalaridir. Muradif kelime veya izah kabilinden ilave ifade iceren kelimeleri bu

cumledendir.

Meseld, « sbiiia ile (84” (Vaki‘a 56/16) yerine © cmel Gale GuEa” (Taberd, 22/
294) ; « A& o g ifadesini, “aSy J& 35” (Taberd, 13/601) seklinde okumasi kanaatimizce

tefsir kabilinden olan okuyuslardir.

Yine Ibn Mes id, Duha stiresi 8. Ayetteki Ul lafz1 yerine e kelimesini; S8
yerine onun miiradifi olan <38 kelimesini getirerek; * ¢t Layse &aa g9 seklinde okumustur

(Taberi, 24/489).

Ikincisi, kendi kiraati igin getirdigi deliller ve yapti1 yorumlari. Mesela kendi kiraati
i¢cin getirdigi delile, Tevbe stiresi 119. ayetine yaptig1 tefsiri 6rnek verilebilir. Ebi Ubeyde,
dedesi ibn Mes’ud’un “yalanin ciddisi de sakas1 da cdiz degildir” dedigini ve bunun ardindan
“Ey iman edenler! Allah’tan sakinin, dogrulardan olun” ayetini okudugunu rivayet eder.®! Ve

“ Gbalall g 153587 Kkismini, “Osfaball (e ) 53587 seklinde okur ve bunu agiklamasina delil getirir.

Bazen de Ibn Mes ‘0d kiraatlerinde, bir harfin yerine mahreci yakin olan baska bir harfi
kullanmustir. Ornegin o, Bakara stiresi 61. ayetteki W=s2y  kelimesini sy ; Tekvir
stresi 11. ayetteki <hds kelimesini «had ; Duhi siiresi 9. Ayetteki 48 38 jfadesini

A< seklinde okumustur. Goriildiigii iizere Ibn Mes‘0d ilk kelimede < yerine mahrec
bakimindan ona yakin olan <& harfi, son iki kelimede ise (& harfi yerine & harfi seklinde

okumustur.62

80 Kadi, Tarihu l-kurrdi’l- ‘asere, 67.

81 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 12/69-70.

%2 Bakara 2/61 igin bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 2/18; et-Tekvir 81/11 igin bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beydn,
24/150; ed-Duha 93/9 igin bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/490.
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Ibn Mes‘id baz1 kiraatlerinde, isim, fiil ve zamirleri farkli kaliplarda kullanmistir.
Kiraatinde fiil ve ismi farkli yapida kullanisina miizekker yapiyr miiennes, miiennes yapiy1
miizekker getirmesi ornek verilebilir. Mesela, Mushafta Al-i imran stiresi 118. ayetindeki <
kelimesi miiennes olmasina ragmen Ibn Mes‘0d ' seklinde miizekker okumustur.® Yine

Bakara sdresi 128. dyetindeki USwlia Ui 5 ifadesini, a¢Swbia st iy seklinde okumustur.

Ibn Mes‘d baz1 yerlerde harfi cerli ifadeyi harfi cersiz okumustur. Mesela, Nisa 15.
ayetindeki “Adaldll éyuly g—:‘j‘j” kismin “Adalilly &l g{s‘j” seklinde < harfi ceri ilave ederek ya
da harfi cerli olmayan lafz1 harfi cerli okumustur. Enfal 1.ayetindeki “3@*‘;\ e &8 sl
ibaresini “0&N) & st seklinde “¢=” harf-i ceri getirmeden okumustur.®

Ibn Mes‘d kiraatinde gériilen bir diger okuma bicimi de, hazf, ibdal veya ilave etme
seklindedir. Bakara stiresi 106. ayetinde gecen “ Ll 3 1—;‘ 9 Gu-u L ” kismint ¢ 3-)‘\ e dladi
PRI (R seklinde okumustur. Bu ii¢ sekli de ayetlerde uygulamlstlr.65 fbn Mes‘ud’a nisbet
edilen kiraatlerde bu tiir drnekleri cogaltmak miimkiindiir. Ancak Abdullah ibn Mes‘ud’un bu

kabilden olan kiraatine birkag 6rnek vererek konuyu bitirecegiz.
8. Abdullah ibn Mes un Kiraatine Ait Baz1 Ornekler

Burada Abdullah Ibn Mes‘ud’un her iki kategoriden kiraatlerine simirl sayida bazi

ornekler vermekle yetinecegiz.

Tablo 8.1 ibn Mes‘iid’un Sahih Okuyuslar

Sire/Ayet Resm-i Mushaf Ibn Mes ‘td Kiraati Kiraat-i  Asere’de  Okuyan
Imam
. . Nafi, Ibn Kesir, Ebii Amr, Ibn
Fatiha 4 Ol o 53 e Ol o33 el

Amir, Hamza, Ebt Cafer

ibn Amir, Hamza, Eba Cafer,

a3
R

Bakara 51 £35) & A &
Kisai, Yakup, Halef
Nisa 66 Ae QB Y) 5 5ka L e OB V) 8 ki s ibnAmir
Hud 41 aone 4l ol laoas 4l ol Eb Amr
Yusuf 23 Al Cup g Sl Ean Gl ibn Kesir

Tablo 8.2 ibn Mes ‘iid’un Saz Okuyuslar

83 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 5/714.
%% en-Nisa 16 icin bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 4/498; el-Enfal 8/1 icin bkz. Taberi, Cami ‘uI-beydn, 11/19.
% Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 2/390-391.
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Resm-i Mushaf

Sire/Ayet Ibn Mes ‘tid Kiraati
Fatiha 6 O T PP TREN 66, =i a3 T (e N\ 15N 5o
A0 Ll Hlall Gaa) Al Ll plall BAS 5
Fatiha 7 relle laial) 67 sgile o glaial) S
Bakara 1 Ol 3 48 Gy Y GBS &l (%) ) B8 CEiall 53k 48 i) Y ST Gy (%) A
Al mran 30 SHENEL s g & 31 23
Sonu¢

Islam’a ilk girenlerden, sahabenin ve Suffe’nin dnde gelen muallimlerinden olan
Abdullah ibn Mes‘tGd, Hz. Peygamber’in saghiginda Kur’an’1 ezberlemis, kiraatinin ¢ogunu

misafehe yoluyla bizzat ondan almigtir.

Abdullah ibn Mes‘id, arzalara, 6zellikle Hz. Peygamber’in vefat senesinde iki defa

gerceklesen arza-i ahira’ya katilmis, bu arza ile beraber kiraatini tam olarak sekillendirmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonrada tedris faaliyetlerine yogunlasmis ve
Rastlullah’tan aldigr ilmi birikimini sah@beye ve Miisliimanlara aktarmistir. Abdullah ibn
Mes‘0d, Kife’yi adeta bir ilim yuvasi haline getirmis, orada bir ekol kurmus, kisa siire
icerisinde binlerce talebe yetistirmis, basta kiraat olmak {izere Isldmi ilimlerin neredeyse tiim

alanlarinda isim yapmis bir sahabedir.

Hz. Osman, mushaflar istinsah edildikten ve ¢esitli merkezlere gonderildikten sonra
Kur’an okutmakla gorevli muallimlere ve halka bu resmi mushaflarla amel etmelerini
bildirerek yanlarindaki sahsi mushaf niishalarin1 imha edilmesini istemis ve onlarda bu emrin
geregini yerine getirmislerdi. Ancak kendi sahsi bir mushafi olan ibn Mes ud, kendi mushafi
ile Hz. Osman’in istinsah ettirdi§i mushaflar arasinda ¢ok az miktarda farklar olmasina

ragmen, kisisel bazi kirginliklarindan dolay1 ve Kife halkindan ona tabi olan bazi kimseler bu

% Ebii Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed b. Haleveyh. Muhtasar fi sevézzi’l-Kur’dn (kurd dt) min Kitdbi’l- Bedi
(Kahire: Mektebetii’l-Miitenebbi, ts.), 9; Muhammed b. Yusuf Ebi Hayyan el-Endiiliisi, Bahru’[-muhif, nsr.
‘Adil Ahmed Abdiilmevcud vd. (Beyrut: y.y, 1993), I, 24; Carullah Abu’l-Kastm Muhammed b. Omer ez-
Zemabhseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve ‘wytini’l-Kur’dn. thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud-Ali
Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1418), I, 121.

%" [bn Haleveh, Sevdz, 9; Eba Hayyan, Bahru 'l-mubit, 1, 29.

% ibn Haleveyh, Sevaz, 9.

% Zemahserd, el-Kessaf, 1, 545.

0 Zemahserd, el-Kessaf, 11, 167.
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emre muhalefet ederek kendi sahsi niishalarin1 imha etmediler ve okumaya devam ettiler.

Fakat daha sonra Medine’ye getirildiginde imha edilmistir.”

Kiraatler, sahih ve sdz kiraatler olmak {izere iki temel kategoride
degerlendirilmektedir. Kabul sartlarina haiz; sahih bir senetle Rastilullah’tan gelen, saglam bir
dil yapisina sahip ve hatt olarak Resm-i Osmani’ye uygun olan kiraatlere dendigi gibi, sahih
kiraatlerin sartlarin1 tasimayan kiraatle de siz kiraatler denir. Abdullah ibn Mes‘ud’un
kiraatini de bu meyanda ele alirsak, onun kiraatinin bir kismi kiraat-1 asere dedigimiz sahih
kiraatler igcinde yer almakta ve en az dort kiraat imaminin sened zinciri i¢inde ismi

zikredilmektedir.

Ibn Mes‘ud’un sahih kiraatlerin disinda kalan diger okumalar1 ise saz kiraatler icinde
degerlendirilmistir. Abdullah b. Mes0d, kendine has ve farkli bi¢cimlerde kiraati1 olan bir
sahabidir. Bazen bir harfin yerine mahrec bakimindan ona yakin olan baska bir harf
kullanirken, bazen de bir kelime yerine onun miiteradifi olan bir kelime getirmektedir. Bazi
kiraatlerinde, isim, fiil ve zamirleri farkli yapilarda getirmis; miizekker lafzi miiennes;
miiennes yapiyr miizekker kaliplarda kullanmistir. ibn Mes‘0d’un kiraatinde goriilen bir diger

okuma big¢imi de, hazf, ibdal veya ilave etme seklinde gelmistir.

Kiraatlerin tasnifi ile birlikte, diger bazi sahabenin kiraatleri gibi, Abdullah ibn
Mes‘Gd kiraati de saz kategorisinde degerlendirilerek O’nun kiraatinin Mushaf-1 Osmani ile
uyusmamasi, O’na aidiyetinin siipheli olmasi, miitevatir kiraatlerin sartlarini tagimamasi gibi
nedenlerden dolay: terkedilmistir. Ancak Ibn Mes‘0d kiraati diye bilinen ve ikinci kategoride
degerlendirilen kiraatler icerisinde saz okuyuslar oldugu gibi bir¢ok sahih okuyus da

bulunmaktadir.
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Tacettin Cetintiirk, “Mezheplerin Haber-i Véhid Ile Amel Etmek Icin Benimsedikleri Sartlar ve Bu Sartlarin
Hiikiimlere Etkisi

Mezheplerin Haber-i Vahid ile Amel Etmek icin Benimsedikleri Sartlar ve Bu Sartlarin
Hiikiimlere Etkisi
-Kitabu’l-Ceniiz Ozelinde-

Ozet
Fikah literatiiviinde siinnet onemli bir yere sahiptir. Ciinkii fikhin temeli Hz. Peygamber
tarafindan atilmis ve fikhin gayesini en iyi bilen ve uygulayan kendisi olmustur. Bu
sebeple ser’i ameli  konularda hiikiim istinbati i¢in miictehid imamlar, Kur’'dn’'dan sonra
siinnete basvurmuglardir. Bununla birlikte miictehid imamlar, Hz. Peygamber’den gelen
rivayetlerin bazilarimi kabul ve onlarla amel etmede goriis ayriliklart yasamislardwr. Goriis
ayriltklarinin  temelinde ise sitinnetin ekseriyetini teskil eden haber-i vahid vardwr. Ciinkii
haber-i vahid yapisal agidan yalan, yanhslhik vevehm ihtimali bulundurmas: yaninda
dogrulugu zan ile sabit olmasi sebebiyle ozellikle Hanefi ustilciilere gore ilim ifade etmez. Bu
yoniiyle  haberi vahid ilim  olarak, miitevdtir haber kadar kuvvetli ve baglayici
olmayip zannidir. Bu dogrultuda haber-i vihid, “Ilim gerektirmez, zan gerektirir.” seklinde
ifade edilmistir. Bu ifade baglaminda soyle bir soru(n) ortaya ¢tkmaktadir: Haber-1 vihid,
ilim ifade etmedigi halde, onunla amel edilmesi miimkiin miidiir? Bu soru(n)dan hareketle zan
ifade eden haber-i vahidin hiicceti ve onunla amel edilmesinin miimkiin olup olmadigini,
mezheplerin haber-i vahide yaklagimlarinin nasil oldugunu ve bu durumun cenaze bahsine
iliskin ~ hiikiimlere nasil yansidigini  ortaya koymak amaciyla bu c¢alisma ele
alinmistir. Dolayisiyla bu ¢alismanin konusu, haber-i vahidin hiicceti i¢cin mezheplerin ileri
stirdiigii farkli sartlar ve bu sartlarin hiikiimlere -cenaze namazi o6zelinde- etkisi ile
stmirlidir. Yontem olarak oncelikle kavramsal cercevede haber-i vahidi tamimlamak, haber-
i vahidin bilgi degerini ortaya koymak, mezheplerin onunla hiicceti noktasinda benimsedikleri
sartlar ve buna bagh olarak ortaya koyduklari metodu tespit etmek amaciyla
ilgili mezheplerin usiil eserleri incelenmistir. Bu metottan hareketle
mezheplerin usiilde benimsedigi ilkenin fiirii meselelerine nasil yansidigi, zan ifade ettigi
halde haber-i vahid ile amel etmenin gerek¢esi ve cenazeye iliskin bazi hiikiimlerde
mezheplerin farkli hiikiim benimsemelerinin nedeni ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Mezhep, Haber-i Vahid, Hiikiim, Zanni Bilgi, Cenaze.
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Abstract

Sunnah has a significant place in figh literature, as the basis of figh relied upon The Prophet
himself who knew and applied the purpose of figh best. For this reason, the mujtahid imams
applied to the sunnah after the Quran for derivational (istinbat) judgment in religious deeds.
However, the mujtahid imams had a divergence of opinion in acknowledging some of the
narrations by the Prophet and acting with them. On the basis of the divergences of opinion
relies on the khabar al-wahid, which constitutes the majority of the sunnah. Because, the
khabar al-wahid makes no sense according to the majority of the procedurs in addition to
containing the possibilities of lies, falsity and delusion in terms of structure, since its
accuracy is made by assumption. In this aspect, khabar al-wahid is not as strong and binding
as khabar mutawatir, yet represents an assumption of knowledge. Accordingly, the khabar al-
wahid is expressed as "it does not require knowledge but assumption does”. In the context of
this formulation, the following matter arises: Is it possible to act with the khabar al-wahid
even though it does not express knowledge? Based on this matter, this study aims to reveal the
argument of the khabar al-wahid, which is regarded as an assumption, and also discusses
whether it is possible to act with the the khabar al-wahid, how the sects view it and how this
situation is reflected in the provisions regarding the funeral. Therefore, the subject of this
study is limited to the different conditions imposed by the sects for the arguments of the
khabar al-wahid and the impacts of these conditions on the provisions- specific to funeral
prayer. As a method, firstly, the procedural works of the related sects were examined in order
to conceptually define khabar al-wahid, reveal the value of knowledge and to determine the
conditions that the sects adopted with it as an argument. Later, along with this procedural
method adopted by the sects, descendent (branch) books were explored to determine their
place in the subject of funeral aforementioned. With reference to this method, it will be
propounded how the principle adopted by the sects in the procedure is reflected on the issues
of fiiru, the reason for acting with it despite the assumed knowledge of khabar al-wahid and
why the sects adopted different provisions as to the funeral.

Keywords: Figh, Sect, khabar al-wahid, judgment, assumed knowledge, funeral.

Giris

Islam diisiince sistemine gdre bilginin kaynaklarindan biri haberdir. Bilginin kaynag
olarak ifade edilen haber, dini olarak Kur’dn ve Hz. Peygamber’in siinnetini ifade etmektedir.
Zira Kur’an ve Siinnet, Hz. Peygamber’den bize haber yoluyla gelmistir. Bununla birlikte,

siibit acisindan Hz. Peygamberden gelen haberin bir kismi kat’1 (Kur’an ve miitevatir hadis)
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bir kism1 ise zanni (haber-i vahid)dir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’den gelen her haber,

dogruluk acisindan ayni olmadigindan miitevatir ve ahad olarak ikiye ayrilmistir.*

Haber olarak bize aktarilan hadislerin ekseriyetini haber-i vahidlerin teskil etmesi ve
bununla birlikte haber-i vahidin zanni ilim ifade etmesi yoniiyle islam hukuk ekolleri arasinda
tartismalar s6z konusu olmustur. Diger bir ifadeyle haber-i vahid, siibiit bakimindan kat’i
olmadigindan mezheplerin haber-i vahide yaklagimi ayni olmamistir. Buna bagli olarak

onunla amel edilmesi konusunda mezhepler farkli sartlar ileri stirmiislerdir.

Haber-i vahidin hiiccet degeri ile ilgili pek ¢ok ¢alisma bulunmaktadir. Ancak s6z
konusu bu ¢aligmalarda, haber-i vahidin hiiccet degeri daha ziyade benzer rivayetler/6rnekler
baglaminda ele alinmistir. Dolayisiyla bizi bu c¢alismaya sevk eden ve ¢alismamizi diger
caligmalardan farkl kilan husus, ¢alismamizin pratik boyutunu teskil eden cenaze bahsidir.
Diger bir ifadeyle haber-i vahidin hiikiimlere etkisi baglaminda cenaze bahsine iliskin

miistakil bir ¢aligmaya denk gel(e)medigimiz i¢in bu ¢aligmayi ele almay1 uygun bulduk.

Bu giristen sonra s6z konusu bu makalede dnce kavram olarak haber-i vahide yer
verilecek daha sonra mezheplerin onunla amel etmek i¢in benimsedikleri sartlar ve bu

sartlarin cenaze namazi 6zelinde hiikiimlere etkisi incelenecektir.
1. Haber-i Vahid

Haber-i vahid, isim tamlamasi seklinde olup, kelime olarak “Bir kisinin haber vermesi

veya rivayet etmesi demektir.”

Istilahta ise, “Miitevatir derecesine ulasmamuis ya da miitevatir
sartlari tasimayan hadisleri” ifade eder.® Farkli bir tamimla “Tdbiin ve etbdu t-tabiin
donemlerinde tevdtiir derecesine ulasmayacak sayidaki kisilerin Hz. Peygamber’den rivayet
ettikleri siinnettir.””* Bu manalardan hareketle, haber-i vahidi rivayet eden ravinin sadece bir
kisi olmasi gerekmiyor. Nitekim ravi sayisi birden fazla oldugu halde miitevatir derecesine
ulasmamis hadisler haber-i vahiddir. Bu diislince baglaminda Zerkesi (61. 794/1392), haber-i
vahid hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir: “Sozliik anlami itibariyle bir kiginin rivayet ettigi

manast olsa da haber-i vahid denilince, sadece bir ravinin rivayet ettigi hadis kastedilmiyor.

! Sahip Beroje, “Zanni Bilginin Mahiyeti, Dindeki Yeri ve Onemi”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar: Dergisi,
(2017), 953.

% Heyet, Mustelahdtii’l-uliimi’s-ser iyye (Riyad: Mektebetii’l-Miilk, 1439-2017), 733; Mustafa Ertiirk, “Haber-i
Vahid”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/349.

% Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusil fi l-usil, thk. Casim en-Nesemi Uceyl (Kuveyt, 1414-1994),
3/34-38; Ebi’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa’lebi Amidi, el-/hkdm fi usiilii’l-ahkdm, nsr.
Abdurrezak el-Afifl (Riyad: Daru’s-Semi’i, 2003), 2/42.

*Yunus Vehbi Yavuz, Hanefi Mezhebinde Ictihat Felsefesi (Istanbul: Diisiin yayincilik, 2017), 158.
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Terim manasi agisindan bir grubun rivayeti miitevatir derecesine ulasmamus ise haber-i vahid

olarak kabul edilir.”
1.1. Tarihgesi ve Bilgi Degeri

Ashabin sahit isteme ve yemin ettirme gibi sartlar dahilinde haber-i vahid ile amel
ettigi bilinen bir gercektir. Ote yandan ilk defa Vasil b. Ata (61. 131/748) tarafindan haber-i
vahid kavram olarak kullanilmakla birlikte, sistematik ac¢idan haber-i vahid ile amel
konusunun hangi tarihten itibaren yaygin bir sekilde tartismali hale geldigi konusunda tam
olarak bilinmemektedir.® Bununla birlikte genel kanaate gore, haber-i vahidin sistematik
bi¢cimde kullanildigi, yayginlik kazandigi ve tartigildigt donem 6zellikle mezheplerin tesekkiil
siireci olan hicri ikinci yiizyilin ortalaridir. Nitekim Imam Safii (61. 204/820), er-Risdle adl
eserinde 17 defa haberi vahid kavramini kullanmas1 yaminda Cimd u’l- ‘ilm ve Ihtilafu’I-hadis
adli eserlerinde haber-i vahidi detayl bir sekilde ele almustir.’ Ayni sekilde Buhari’nin (6l
256/870), el-Cdmi 'u’s-sahih adl1 eserinde haber-i vahid ile ilgili bir konuya yer vermesi ve Isa
b. Eban (6l. 221/836) ve Said b. ed-Darimi’nin (61. 280/894) Bisr b. Giyas el-Merisi’ye (61.
218/833) haber-i vahid hakkinda reddiye mahiyetinde eser yazmalar1 gibi bilgiler esas

alindiginda, haber-i véhidin hicri ikinci yiizyilin ortalarinda kullanildigim1  sdylemek

mumkuindiir.

Haber-i vahidin bilgi degerine gelince, onun siibutu kat’i olmamasi diger bir ifadeyle
dogrulugu zan ile sabit olmasi sebebiyle bazi usilciilere gore ilim ifade etmez.® Bu yéniiyle
haber-i vahid, miitevatir haber kadar kuvvetli ve baglayici olmayip zanni ilim ifade eder.’ Bu
ifadeler baglaminda soyle bir soru(n) ortaya ¢ikabilir: Haber-i vahidin, ilim ifade etmedigi
halde, amel gerektirmesi miimkiin miidiir? Ilgili sorunun cevabi zann-1 galibe dayanir. Soyle
ki haber-i vahid zan gerektirir. Ser’i hitkiimlerde ise, galip zan amelin yerine getirilmesi i¢in
yeterlidir.'® Bu sebeple haber-i vahid, itikadi konularda delil kabul edilmedigi halde; ser’i

ameli konularda kabul edilir.

®> Ebfi Abdilldh Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-Zerkesi es-Safii
ez-Zerkesi, el-Bahrii I-muhit fi usili’l-fikh, thk. Abdiilkadir Abdullah Halef el-Ani (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf
ve’s-Su’ini’l-Islamiyye, 1992), 4/ 225-226.

® Hac1 Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1996).

" Ebii Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle (Misir: Mektebetii’l-Halep, 1940), 369-388.

& Ubeydullah b. Mes’id el- Mehbibi el-Buhéri es-Sadriisseria, et-Tenzih serhu’t-tenkih (istanbul: Mektebe-i
Saynayi Matbaasi, 1310-1882), 2/431.

° Beroje, “Zanni Bilginin Mahiyeti, Dindeki Yeri ve Onemi”, 953.

 Ebt Salih Mansir b. Ishak es-Sicistani, el-Gunye fi usili’l-fikh, 1989, 113; Mehmet Selim Aslan, “islam
Hukuk Metodolojisinde Istikra Yontemi”, Islam Hukuk Arastirmalar: Dergisi 33 (2019), 71.
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1.2. Haber-i Vahidin Hiiccet Kabul Edilmesi

Haber-i vahid siibit olarak kat’i olmadigindan hem dogruluk hem de yalan ihtimali
tasimaktadir. Bu yOniiyle yalan ve yanilma gibi beseri kusurlarinin ihtimali bulundugu bir
haber ile amel etmek caiz degildir.'! Ancak Hanefiler tarafindan gelistirilen ve sistemlestirilen
miicevvize® deliller usulciilerin ekseriyeti tarafindan benimsenmistir.™® Bu dogrultuda
miicevvize delillerin basinda haber-i vahid gelir. Dolayisiyla haber-i vahid, ilim ifade etmeyip,

amel gerektirmesi sebebiyle ser’i ameli konularda delil olarak kabul edilmistir."*

Haber-i vahidin ilim ifade etmedigi halde hiiccet sayilmasinin bir bagka gerekgesi ise,
dogruluk ihtimali barindirmasidir. Soyle ki haberi aktaran kisi Allah katinda yalanci olsa dahi
amel, haber hakkindaki dogruluk zannina baglanmistir. Nitekim mahkemelerdeki sahitlik ve
davalinin yeminden kaginmasi durumunda davacinin yemini kabul edilmesi bunun
6rneklerindendir.® Ayrica Hz. Peygamber, yeni Miisliiman olan topluluklara birer egitimci
gondermesi, aynt zamanda sahabenin haber-i vahid ile amel etmesi gibi bilgiler de esas

alindiginda ser’i ameli konularda haber-i vahidin hiiccet oldugunu syleyebiliriz.*®
2. Mezheplerin Haber-i Vahid ile Amel Hususunda ileri Siirdiigii Sartlar

Haber-i vahidin hiiccet oldugu ve onunla amel edilmesinin gerekliligi konusunda
mezhepler ittifak halinde olduklar1 halde, onunla amel etmek i¢in bazi sartlar ileri
stirmiiglerdir. S6z konusu bu sartlarin bazilarinda goriis birligi, bazilarinda ise goriis ayrilig

vardir.

Uzerinde ittifak edilen sartlar genel olarak ravi ve ravinin rivayeti hakkindadir.
Ihtilafli sartlar ise, mezheplere dzgii olan, diger bir ifade ile her mezhebin 6zel olarak ortaya

koydugu sartlardir. Bu baglamda daha ¢ok ihtilafli sartlar {izerinde duracagimiz i¢in ittifak

" Muhammed Hudari Bey, Usiilii I-Fikh (Beyrut: Daru’l-ihyai’t-turas, 1412-1991), 228.

2 Miicevvize: “Gerektirdigi bilgiye ilim adinin verilmesini miimkiin kilmakla birlikte, aksi durumun da gegerli
oldugu delillerdir”. Daha acik bir ifadeyle bilgi ihtimali gerektiren delillere denir. Eb&i Zeyd Abdullah b. Omer b.
Isa Debbisi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Daru’l kutubi’l-ilmiyye,
2001), 18,168.

3 Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14/357.

* Debbiisi, Takvimii I-edille, 168.

° Ebi’l- Velid Siileyman b. Halef b. Sa’d et-Tucibi Béci, Ihkdmu I-fusiil fi ahkdmi’l-usiil, thk. Abdiilmecid
Turki (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islam, 1995), 1/337-338.

'® imamii’l-Haremeyn Ebi’l-Medli Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yisuf el-Ciiveyni et-Tai en-Nisabiri
Cliveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib (Misir: Daru’l-Vefa, 1997), 1/393.
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edilen sartlar 6zetle sOyle siralayabiliriz: Ravinin Miisliiman, balig, akilli, adaletli, zabt sahibi

olmasi ve ravinin rivayeti $az olmamasi gerekir.17
Mezheplerin kendi metotlar1 baglaminda 6ne siirdiikleri 6zel sartlar ise sunlardir:
2.1. Hanefi ve Maliki Mezhepleri

Hanefi ve Maliki mezheplerine gdre haber-i vahidin hiiccet olabilmesi i¢in, Islam
hukukunun genel prensiplerine aykiri olmamasi gerekir. Haber-i vahid, genel prensiplere
aykirt olmasi halinde iki durumdan s6z edilir. Birinci durum, ravi fakih ve ictihad ehli ise bu
durumda mezheplerin haber-i vahid ile Islam hukukunun genel prensiplerinden hangisini
tercih ettikleri konusunda farkli gortisler vardir. Genel kanaat, Hanefi mezhebinin'® haber-i

vahidi; Maliki mezhebinin® ise islam hukukunun genel kurallarini tercih ettigi yoniindedir.

Mezkir mezheplerin bu konudaki tercih sebepleri soyledir: Hanefilerden Debbiisi’ye
(6l. 430/1039) gore haber, kiyastan once gelir. Nitekim fakih bir ravinin rivayeti sebebiyle
hem sahabe hem de sonraki nesil goriisiinden vazgegerek haber-i vahid ile amel etmistir. 20
Oyle ki bu durum o kadar bilinir hale gelmis ki kendisi sebebiyle kiyastan (genel
prensiplerden) vazgecilen haber denilmistir.”* Malikilere gore genel esaslarin tercih edilmesi,
delil agisindan Islam hukukunun genel esaslarinin haber-i vahidden daha kuvvetli olmasi
sebebiyledir. Nitekim Nesefi (6. 710/1310), Hanefilerin aksine Malikilerin bu konuda kiyas1

haber-i vahide tercih ettiklerini belirterek mezkdr duruma isaret eder.?

Ikinci durum ise, ravi fakih ve ictihdda ehil biri degilse her iki mezhebe gore, genel
kaideler ile amel edilir.?® Nitekim imam Malik (61. 179/795), miictehid ve fakih olmayan bir

ravinin haberi ile kiyas celisirse kiyas1 esas alacagin belirtmektedir.?* Imam Malik’in ifade

Y Baci, [hkamu I-fusil fi ahkdmi’l-usil, 1/375-390; Muhammed Hasan Heytd, el-Veciz fi usili 't-tesri'il-Islami
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1410-1990), 327-334.

8 Eb’1-Usr Fahru’l-islam Ebt’l-Hasan Ali b.Muhammed Pezdevi, Usulii’l-Pezdevi, thk. Abdullah Mahmud
Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l kutubi’l ilmiyye, 1997), 3/696.

9 Ebd ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati es-Satibi, el-Muvdfakat fi usiilii’s-seri’a, thk.
Abdullah Diraz (Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1425-2004), 3/ 16-17.

%0 Debbisi, Takvimii I-edille, 180.

2 Semsii’l-Eimme EblG Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebii’l-Vefa el-Efgani
(Beyrut: Daru’l-Ma'’rife, 1973), 1/358; es-Sadriigseria, et-Tenzih serhu’t-tenkih, 2/434.

2 Ebi’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Kesfii I-Esrdr serhi’l-miisannef ale’l-
mendr me’e gerhi niiri - envdr ale’- mendr (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1406-1986), 2/21-22.

% Debbisi, Takvimii’l-edille, 180; Nasiriiddin Eba Said ( Eb Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-
Beyzavi, Minhdcii’l-viisil il ‘ilmi’l-usul (Kahire, 1326), 2/203; Muhammed b. Yusuf b. Abdullah el-Cezeri,
Mi'racu’l-minhdc serhii minhdci’l-vusili ila ‘ilmi’l-usiil, thk. Sa’ban Ismail el-Hiiseyin (Kahire: Islami
Yayinlari, 1413), 2/54.

2 Eb{i Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tendhi es-Sahn(n, el-Miidevvenetii’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-fikr,
1419), 1/61-62.
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ettigi kiyas ustli kiyas degil, yerlesmis kaideler, genel ilkelerdir.? Ayn sekilde Karafi (61.
684/1285) de, Imam Malik ve Ebii Hanife nin fakih olmayan bir ravinin haberi terk ettiklerini
bildirmektedir.® Karafi’den bdyle bir agiklama olsa da Hanefi usilciilerin haber-i vahidin
kabulii i¢in 6ne siirdiikleri bu sart, daha sonra ortaya ¢iktig1 bilinen bir realitedir. Soyle ki
Hanefi ekoliinde haber-i vahid ile amel etmek i¢in ilk dénemlerde bdyle bir sart yoktur. ilgili
sartin Hanefi mezhebinde kabul gormesi ve yayilmasina onciiliikk eden kadi Ebl Zeyd ed-
Debisi’dir.”” Hanefi mezhebinde Ebii Zeyd ed-Debiisi’nin bu metodu, genel goriis olarak
kabul edilmistir. Fakat mezhep igerisinde Kerhi (61. 340/952) gibi kimi Hanefi usilciiler, bu
sart1 kabul etmemistir. Kerhi’ye gore, fakih ve miictehid olmayan bir ravinin rivayeti genel
ilkelere takdim edilir. Kerhi’nin bu diisiincede olmasinin temel sebebi hadislere yaklasim
tarzidir. Zira Kerhi’ye gore, adil ve zabt sahibi olan bir ravi, fakih olmasa da rivayeti sahihtir.
Dolayisiyla sahih olan bir hadis onceliklidir.”® Hanefi mezhebinde Kerhi ve onun gibi farkl
diisiinenler olsa da mezhebin genel goriisii genel kurallarin haber-i vahide tercih edilecegi
yoniindedir. Nitekim bu metot bircok ser’il ameli konularda uygulanmistir. Pratikte bunun
yansimasina su Ornekler verilebilir: Musarrat ve atese dokunmak sebebiyle abdestin

bozulacagina yonelik hadisler ser’i kaidelere aykir1 olmasi gerekgesi ile reddedilmistir.?

Her iki mezhebin ser’i esaslari tercih etmelerinin sebeplerini sdyle izah etmek
miimkiindiir: Hanefilere gore, gerekcelerden biri mana ile rivayettir. $oyle ki ravi, fakih ve
miictehid olmadig1 i¢in haberi mana yoluyla rivayet ettigi zaman, lafizlarin inceliklerini ve
hitabin vaki olus yerlerini bilmemesi neticesinde haberin anlami degismesi veya yanlis
anlagilmas1 kuvvetle muhtemeldir. Bu durum haberin kusurlu oldugu anlamima gelir. Ravi,
fakih ve ictihad kabiliyetine sahip olmadigindan dolayr bu kusuru fark edemedigi gibi, fikhi
acidan Hz. Peygamber’in maksadin1 da idrak edemez. Bu sebeple fakih olmayan ravinin

haberi, ser’1 kurallara aykiri olmasi durumunda terk edilir.*

% Sahnin, el-Miidevvenetii I-kiibrd, 1/61-62.

% Muhammed Said Mansir, “Ref’u’l- ilbési izd tedreze haberu’l- vahid ve’l- kiyas”, Mecelletii’l-Cami eti’i-l-
Islami 19/1 (2011), 86.

" Debusi, Takvimu'l- edilleti fi usili’l- fikh, 180.

% Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, FethiiI-gaffir bi serhi’-mendr (Misir: Matbaatu
Elbani, 1936), 2/82; Abdullatif ibn Melek, Serhu’l-mendr fi usili Ibn Melek (Istanbul: Salah Bilici Kitapevi,
1385), 210.

9 Bahsi gegen iki 6rnegin de ravisi, Eba Hureyre’dir. Ebii Hureyre fakih ve miictehid degildir. Dolayistyla onun
rivayet ettigi her iki haber de genel kiyasa aykir1 oldugu i¢in genel kiyas tercih edilmistir. Caligmamizin konusu
olmadig1 halde verilen iki farkl1 6rneginin gerekgesi, fikihta daha ¢ok bilinen 6rnek hadisler olmasi sebebiyledir.
Konumuzu ilgilendiren drnek hadislere ileride detayli bir sekilde yer verilecektir.

%0 Debbisi, TakvimiiI-edille, 180-181; Yavuz, Hanefi Mezhebinde Ictihat Felsefesi, 158-160.

67



Van Iahiyat Dergisi, 9/15 (Aralik 2021): 60-83

Malikilerin genel kurallar1 haber-i vahide tercih etmelerinin sebebi, onlara gore -
ravinin fakih olup olmadigina bakilmaksizin-, genel kurallarin daha kapsamli ve islevsel
olmasidir. Farkli bir ifade ile haber-i vahid, hiikiim elde etmek icin varid olurken; genel
kurallar ise hiikkmiin gayesini, asli sebebini ortaya c¢ikartmaktadir. Bu sebeple genel kurallar

haber-i vahide takdim edilir.>

Ikinci gerekge ise Maliki ve Hanefilere gore, haber-i vahidin zanni, ser’i esaslarin ise
kat’i olusudur. Bu durumda kat’1 ile zanni gelisirse kat’i esas alinir. Nitekim ser’1 kurallar
Kur’an, Siinnet ve icma ile sabittir. Haber-i vahid ise kusurlu olup zan teskil etmektedir. Bu

sebeple kural/kaide hiiccet olarak zandan daha gii(;liidl'ir.32

Haber-1 vahidin hiiccet olarak kabul edilmesi i¢in Hanefilerin ileri stirdiigii bir baska
sart ise umimii’l-belvadir.**Bu ciimleden Hanefiler, um0mii’l- belvdda varid olmasi
durumunda haber-1 vahid ile amel etmezler. Daha agik bir ifade ile Hanefi mezhebine gore,
toplumun genelini ilgilendiren ser’i bir hiikkiim haber-i vahid yolu ile rivayet edilmisse ilgili
rivayete itibar edilmez.** Ciinkii belvanin umdimi oldugu durumlarda, onunla ilgili ¢ok sayida
sorular sorulur ve toplum i¢inde yayginlik kazanarak miitevatir haline gelir. Haber-i vahidin,
umdmii’l- belvada varid olmas1 ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in tebyin gorevine de aykiridir.
Nitekim Hz. Peygamber, tebyin gorevinin geregi herkesi ilgilendiren ve herkesin bilmesi
gereken ser’1 bir hiikkmii, insanlarin geneline aciklamustir.®® Bu baglamda ummii’l- belvada
haber- i vahid ile amel etmek miimkiin degildir. Hanefiler haber-i vahidi bu yoniiyle kusurlu
bulmaktadirlar. Soyle ki ilgili rivayetin uydurulmus ihtimali yaninda ravinin gafleti veya
rivayetin nesih ihtimali de olabilir. Bu sebeple Hanefi ekoliine gore, umimii’l- belvada

haber-i vahid hiiccet degildir.*

Hanefi mezhebinin ilk donemlerinde haber-i vahid ile amel etmek i¢in umimii’l- belva

sart1 s6z konusu degildi. Mezklr mezhebin tesekkiiliinden sonra ilgili sart1 ilk ortaya koyan

%! Ebii’l-Abbés Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri Karafi, Tenkihu I-fusiil fi l-usil, thk. Taha
Said (Kahire: Darii’l-Fikr, 1393), 387.

%2 Yavuz, Hanefi Mezhebinde Ictihat Felsefesi, 158-160.

¥ Umumii’l-Belvéa: “Cokgca karsilasildigi ve toplumda yaygilastigi icin miikelleflerin kaginmasmim hayli zor
oldugu hadiselerle bilinmemesinin adeten miimkiin olmadigi olay ve durumlar ifade eden bir kavramdir.”
Mustafa Baktir, “Umiimii’l-Belva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012),
42/155.

3 Cessas, el-Fusil fi l-usil, 3/113-117.

% Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye, Mecmiiu
fetdvd, ngr. Abdurrahman b. Muhammed (Beyrut: Daru’l-Arabiyye, 1398), 21/135-139.

%Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Esbdbu ihtilafi’I-fukahd, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: Ummii’l-kura
Yaynlari, 2006), 134; Yavuz, Hanefi Mezhebinde Ictihat Felsefesi, 164.
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Hanefl usilciilerinden EbG’l-Hasan el-Kerhi’dir. Kerhi’nin ortaya koydugu bu metot daha

sonra mezhep icinde kabul gérmiis ve mezhebin bir prensibi haline gelmistir.*’

Hanefilere gore bir baska sart ise, ravinin rivayet ettigi habere aykir1 davranmamis
olmasidir. Ravi rivayetinin aksine amel ederse, bu durumda onun rivayet ettigi haber ile amel
edil(e)mez.*® Hanefilerin bu sart: ileri siirmelerinin temel sebebi, ravinin sdzii ile amelinin
catigmasina dayanir. Hanefllere gore, ravinin rivayet ettigi habere aykir1 davranmasi, ilgili
haberin neshedildigine delalettir. Ciinkii haber neshedilmemis ise ravi, ona aykiri davranamaz.
Aksi durumda ravi, Hz. Peygamber’e muhalefet etmis olur. Oysa Hz. Peygamber’e muhalefet
etmek fasiklik oldugu gibi sahabenin vasfina da uygun degildir. Baska bir ifade ile sahébe,
fazilet ve adalet ehlidir. Sahabenin bu {istiin vasfi sebebiyle rivayeti terk etmesi ve ona aykiri
davranmasi diisiiniilemez. Ancak sahabe, rivayet ettigi haberin mensuh oldugunu bilirse ona
aykir1 davranir. Bu sebeple rivayet ettigi haberin tersi ile amel etmesi durumunda ravinin

ameli esas alinir ve rivayet ettigi haber ise - mensuh olmasi sebebiyle- terk edilir.®

Malikilerin, haber-i vahidin hiicceti konusunda kabul ettikleri ikinci sart ise, haberin
amel-i ehl-i Medine’ye aykiri olmamasidir. Aykir1 olmasi durumunda amel-i ehl-i Medine’ nin
tercih edilecegini belirtmislerdir.*® Maliki mezhebi icin amel-i ehl-i Medine hiiccet agisindan
miitevatir hadis konumundadir. Bu sebeple haber-i vahid ile tedruzu durumunda amel-i ehl-i
Medine esas almir.*’ Maliki mezhebinin amel-i ehl-i Medine’yi miitevatir derecesinde
gérmelerinin temel sebebi, IslAm devletinin temelinin -hukuk, ibadet, muamelat vs -
Medine’de atilmis olmasidir. Farkli bir ifade ile helal ve haramlar Medine’de tesri
olunmustur. Bu sebeple, Medine ehlinin ittifak ettigi bir mesele miitevatir hiikmiindedir.*?
Haber-i vahid ise zannidir. Dolayisiyla iki delil arasinda derece farki oldugu i¢in daha
kuvvetli olan tercih edilir ki o da — Malikilere gore- mutevatir hiikkmiinde olan amel-i ehl-i

Medine’dir.

Hanefilerin umamii’l- belva prensibi ile Malikilerin amel-i ehl-i Medine uygulamasi,
usilciilerin terminolojisinde isim farklilig1 olsa da uygulamada ayni diisiinceyi ifade eder.®

Nitekim her iki ekol de haber-i vahidin kabulii i¢in toplumun genel uygulamasini esas

3" Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14/360.

8 Yavuz, Hanefi Mezhebinde Ictihat Felsefesi, 158-160.

¥ Baci, Ihkamu’I-fusiil fi ahkdmi’l-usil, 1/351-352; Heytl, el-Veciz fi usiili ‘t-tegri 'il-Islami, 322.

0 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 3/128; Debbusi, Takvimii’l-edille, 180; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/ 338.

U Baci, Ihkdamu’I-fusil fi ahkdmi’l-usil, 1/413-414.

2 Ebu’l-Feth el-Beyanuni, Mezhep meselesi ve fikhi ihtilaflar, cev. Ebubekir Sifil (istanbul: Ravza Yaynlari,
2013), 78.

“* Ebu’l-Velid b. Muhammed b. Ahmed ibn Riisd b. Muhammed el-Hafid, Biddyetii’l -miictehid ve-nihdyetii’l-
muktesid (Beyrut: Mektebetii’l -Asriyye, 1428/2008), 1-2/253.
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almiglardir. Bagka bir ifade ile her iki mezhebin 6ne siirdiigii sart (umamii’l- belva ve amel-i

ehl-i Medine uygulamasi), seckin bir topluluk tarafindan tatbik edilmis olma esasina dayanur.
2.2. Séfii ve Hanbeli Mezhepleri

Safii ve Hanbell mezhepleri, haber-i vahid ile amel etme noktasinda Hanefi ve Maliki
mezheplerine gore cerceveyi daha genis tutmuslardir. Ciinkii Safii ve Hanbeliler, haberin
kabulii i¢in Hanefi ve Malikilerin 6ne siirdiigii 6zel sartlarin higbirini kabul etmemislerdir. Bu
climleden hareketle, Safii mezhebine goére, haber-i vahid ile amel etmek i¢in haberin
senedinin sahih ve muttasi/, Hanbeli mezhebine gore ise haberin senedinin sahih olmasi

yeterlidir. **

S6z konusu iki mezhebe gore, haber-i vahid ile genel esaslarin tedruzu
durumunda haber ile amel etmenin gerekcesi soyledir: Mu’az b. Cebel’in Yemen’e
gonderilirken benimsedigi delil siralamasi® ve sahabe uygulamaslmn46 yaninda haber-i vahid
ile genel esaslarin dereceleridir. SOyle ki haber-i vahid ash itibariyle zan degil yakindir.
Ciinkii haber-i véhid, hatadan korunmus Hz. Peygamber’in soziidir.*’ Nitekim Hz.
Peygamber’in soziinde hata ihtimali yoktur. Haber-i vahid 0zl itibari ile hata
bulundurmamakla birlikte, rivayet edilirken siiphe ihtimali bulundurmaktadir. Ancak genel
esaslara gore yapilan kiyas ise, zannidir. Ciinkii mii¢tehidin zihni ¢abasi sonucunda ortaya
cikmis kaidelerdir. Dolayisiyla haber, hatadan korunmus Hz. Peygamber’in sozii, genel

esaslara gore yapilan kiyas ise mii¢tehidin s6zii oldugundan derece acisindan haber-i vahid

daha kuvvetlidir. Bu sebeple haber-i vahid, kiyasa takdim edilir.*®

Safiiler, Hanefllerin benimsedigi ummii’l-belvad sartin1 da elestirmis ve bu sartin

haber-i vahidin kabulii igin gegerli olmadigin belir‘[mislerdir.49 Bu baglamda Gazzali (61.

* Hiiccetii’l Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el Gazzali et Tasi Gazzali,
el-Miistasfd, thk. Ibrahim Muhammed Ramazan (Beyrut: Darii’l Arkam, 1414-1994), 1/459-465; Cemaliiddin
Yusuf b. Hasan b. Abdulhadi el- Hanbeli el-Makdisi, Gayetii’s-sili ila ilmi’l-usil (Kuveyt: Daru’l-Garas, 1433—
2012), 79-80.

*Safii mezhebi, ilgili olay1 sdyle izah ediyor: Hz. Peygamber ( s.a.v.) Muaz b. Cebel’e kendisine bir mesele
intikal edilince ne ile hiikkmedecegini sordugunda Muaz, sirasiyla kitap, siinnet ve igtihadina goére hiikiim
verecegini sOylemistir. Dolayisiyla Muaz b. Cebel’in delil acisindan siinneti ( miitevatir ve ahad ayrimi
olmaksizin) ictihattan dnce sdylemesi haber-i vahidin ser’i esaslara tercih edilmesinin bir delilidir. Nitekim Hz.
Peygamber, onun hiikiim vermede benimsedigi bu metodu onaylamistir.

® Mustafa el-Hin, Eserii '-ihtildfi fi'l-kavdidi l-usiliyyeti fi ihtilafi'I-fukahd (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421—
2000), 411-412.

* Tirki, Esbabu ihtildfi 'I-fukahd, 137.

*® Ebi’l-Menakib Sihabeddin Mahmid b. Ahmed ez-Zencani ez-Zencani, Tahricii’l-fiirii ale’l-usil, thk.
Muhammed Edip Salih (Beyrut: Miiessesetii’r Riséle, 1402—1982), 363.

* imamii’l-Haremeyn Ebi’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yiasuf el-Ciiveyni et-Tai en-Nisabari
Cliveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib (Katar: Kiilliyetii’s-Seri’a, 1399), 1/426-427; Ebi
Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi Sirdzi, Serhii’l-Liima, nsr. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islam, 1988), 1-2/62; Zencani, Tahricii’l-fiirii ale’l-usil, 62; Baci, Ihkdamu’l-fusiil fi ahkami’l-
usul, 1/350.
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505/1111), haber-i vahid ile amel etmek i¢in umimi’l-belva sartin1 gerekli gormedigi gibi
Hanefilerin prensipte kabul ettigi bu sart1 su sekilde elestirmistir: “Adil bir kisinin rivayet
ettigi haberin tasdik edilmesi gerekir. Hanefilerin iddia ettigi gibi (siinnetin) herkes
tarafindan bilinmesi gereken bir durum oldugu anlayisi haber icin degil; ancak Kur’an igin
gecerlidir. Ciinkii Hz. Peygamber, Kur’an’1 teblig etmekle sorumlu oldugu gibi ayni zamanda
herkese duyurmakla da 6zen gésteriyordu. Zira Kura'n dinin aslidir. Bu baglamda bir siire ya
da bir ayeti tek basina rivayet eden kisi kesinlikle yalancidir. Ancak hadise gelince umiimii’l-

belva olan konulardaki haber-i vahidlerin yalan olduguna kesin goziiyle bakamayiz. ~50

Genel olarak bakildiginda Hanbeliler, Safiilere yakin bir yontem benimsemislerdir.
Nitekim her iki mezhep de Hanefi ve Malikilerin 6ne siirdiikleri sartlar1 kabul etmemislerdir.
Bu baglamda Hanbeliler ile Safiiler arasindaki temel fark, haberin senedinin muttasil olmasi

sartidir. Bu sebeple Safiiler miirsel hadis ile amel etmez iken; Hanbeliler etmislerdir.

Haber-i vahid ile amel etmede Maliki ve Hanefi mezhepleri yontem olarak, ictihad
eksenli bir yaklagimda bulunmuslardir. Onlara gore, miictehidlerin ortaya koydugu ser’i
prensipler bilgi ifade etme agisindan daha saglam ve tutarhidir. Cilinkii belli kurallar
dogrultusunda ortaya c¢ikan bir hiikiim, zan ifade eden bir haberden hiiccet olarak daha
giicliiddiir. Bunun yaninda Safii ve Hanbell mezhepleri rivayet merkezli hareket etmislerdir.
Her iki mezhebe gore, asil olan haberdir. Ciinkii haber-1 vahid 6zl itibari ile zan degil
yakindir. Oysa genel esaslara gore yapilan kiyas ise mii¢tehidin zihni ¢abasi sonucunda ortaya
cikmis genel bir kuraldir. Dolayisiyla her iki delilin kaynagi ayn1 degildir. Nitekim haber-i
vahidin kaynagi Hz. Peygamber’dir. Kiyasin kaynagi ise miictehiddir. Bu sebeple haber-i

vahid, kiyasa tercih edilmelidir.

Mezheplerin usilde benimsedigi bu yontemi, ehl-i re’y ve ehl-i hadis ekollerine
dayandirmak isabetten uzak degildir.>® Ciinkii her iki ekoliin 6nemli farkliliklarmdan biri
hadisleri kabul etmede yaklasim tarzlaridir. Genel anlamda ehl-i re’y ekolii, hadisleri kabul
etme konusunda ravilerin adalet ve zabt yoniinde tam olmas1 ve rivayetin senedinin muttasil

olmasint yeterli bulmamislardir. Ehl-i re’y, bunun yaninda metin tenkidine de

* Gazzali, el Miistasfd, 1/500.

> Ehli re’y ve ehli hadis ekolleri hangi mezhepleri kapsadig1 noktasinda farkli goriisler s6z konusudur. Hanefi
mezhebi ehli re’y, Hanbeli mezhebinin ise ehli hadis ekoliinde oldugu genel olarak kabul edilen bir goriistiir.
Ihtilaf daha gok Maliki ve Safii mezhepleri hakkindadir. Sehristini ve ibn Kayyim el-Cevziyye gibi her iki
mezhebi ehli hadisten kabul edenler oldugu gibi; Hattabi gibi her iki mezhebi ehli re’yden sayanlar da vardir. (
Hatta kimine gére her iki mezhep ehli hadis ve ehli re’y ekollerini mezcetmislerdir. Safii’nin Ihtilafi Malik ve’s-
Safii adli eserine bakildiginda imam Safii, Maliki mezhebini hadis konusunda ciddi anlamda elestirmektedir.
Hatta onlara kars1 hadis savunmasini yapmaktadir. Dolayisiyla bu durum bizim de kabul ettigimiz Safii
mezhebinin ehl-i hadis, Maliki mezhebinin ise ehl-i re’yden oldugu yaklasimini desteklemektedir.
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basvurmuslardir. Bu sebeple ehl-i re’y ekolii, bazi hadislerin senedi sahih ve muttasil kabul
edilmesine ragmen dinin ger’i esaslarina uygun bulmadiklar1 gerekgesiyle manen kusurlu

saymislar ve ilgili hadislerle amel etmemislerdir.

Ehl-i re’yin bu yaklagimina karsilik ehl-i hadis, rivayetleri kabul etme noktasinda daha
miisamahakar davranmistir. Ehl-i hadis, zanni dahi olsa haber ile amel ederek, haberi kiyasa,

Medine ehlinin uygulamasina, umtimii’l-belvaya tercih etmistir.

Goriildiigii gibi hadisleri kabul etme, anlama ve yorumlamanin temel sebebi ekollerin
yontem farkliligidir. Sunu sdylemek yerinde olacaktir: Ehl-i re’yin siibut olarak sahih olan
hadislerle amel etmeyi terk edip re’y ile ihticac ettigi yoniinde bir durum séz konusu degildir.
Ekollerin bu konudaki farkliligi ehl-i re’yin, ehl-i hadise gore haber-i vahidi kabulii
konusunda daha agir sartlar ileri siirmesine dayanmaktadir. Nitekim dort mezhep imami da
“Hadis sahih ise o benim mezhebimdir.” prensibini benimsemistir. Bu sebeple, her iki ekol
icin de hadisler vazgecilemez veya ihmal edilemez derecede énemli bir kaynaktir.>® Konu
baglaminda ez-Zerka’nin (6l. 1999) su diisiincesi zikredilmeye degerdir: “Hadis ehl-i ile re’y
ehl-i arasindaki  gercek farkliik nebevi hadis ile istidlal etmedeki metottan
kaynaklanmaktadir. Séyle ki; hadis ehli, hadisin zdhirini almanin ve bu zdhirin yaninda vukuf
etmenin vacip oldugunu savunurlar. Re’y ehli ise, hadisin illeti hakkinda diisiinmeyi
benimsemiglerdir. Bunlar, bu hadis ile kitap veya siinnette sabit olan diger naslardan birisi
arasinda uygunluk ya da tedruz ortaya c¢ikmast durumunda, miimkiin ise ikisinin arasini
bulurlar. Ancak tearuz aminda aralarint bulmak miimkiin degil ise, ikisinden biri tercih etme

yoluna giderler. o4

Mezheplerin usiilde benimsedikleri bu yaklagim farkliligi sebebiyle furGi-i fikihta
bircok konuda ihtilaf yasanmistir. Daha teknik bir ifade ile teoride yasanan yontem farklilig
neticesinde pratikte ciddi goriis ayriliklar1 ortaya ¢ikmuistir.

Calismamiz baglaminda s6z konusu bu ihtilaflardan sadece cenaze namazina yonelik

goriis ayriliklarina yer verilecektir.

3. Cenaze Namazina Yonelik ihtilaflar

%2 Adnan Kosum, “Akil (re’y)-Nakil (Eser/Hadis)Ayrismamn Fikhi Boyutlart”, Islam Hukuk Arastirmalar
Dergisi 12/12 (2008), 92.

Ahmet Uyar, “Hadisleri/ Siinneti Anlamada Farkli Yaklagimlar (Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y Ekolleri)”,
Bilimname Diisiince Platformu 2004/2 (2004), 30; Beyanuni, Mezhep meselesi ve fikhi ihtilaflar, 39-40.

* Mustafa Ahmed ez-Zerkd, fslam Hukuk Ekolleri ve Maslahat Prensibi, ¢ev. Ali Pekcan (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2007), 303-304.
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Mezheplerin haber-i vahid ile amel emek igin 6ne siirdiikleri sartlardan kaynaklanan

ihtilafli konular -cenaze namazi 6zelinde- tespit edebildigimiz kadariyla sunlardir:
3.1. Ceniaze Namazinda Fatiha Siiresini Oku(ma)mak

Hanefilere gore, cenaze namazinda Fatiha’yr okumak tahrimen, Malikilere gore ise
tenzihen mekruh olur.®® Safii ve Hanbelilere gore ise, Fatiha suresini okumak cenaze

namazinin riikiinlerinden biridir.>®

Cenaze namazinda Fatiha’nin kiraati konusunda mezhepler arasinda yasanan ihtilafin
sebebine iliskin; Malikilerin goriisii amel-i ehl-i Medine’ye dayanir. Nitekim imam Malik bu
konuda sunu sdylemistir: “ Medine ehlinin uygulamasinda Fatiha’nin (farz olarak) okunmasi
yoktur. Birincin tekbirden sonra Allah’a hamdii senada bulunmak, ikinci tekbirden sonra Hz.
Peygamber’e salavat getirmek, iiciincii tekbirden sonra oliiye duada bulunmak ve dordiince

. . - 57
tekbirden sonra ise dogruca selam vardr.”

Hanefi mezhebi, bu konuda kiyasa bagvurmustur. Farkli bir ifade ile Hanefiler, cenaze
namazini duaya benzetmislerdir.”® Nitekim Hanefiler cenaze namazini sOyle bir kiyas ile
aciklamaya calismiglar: Cenaze namazi ( duasi), 6len kimse i¢in bir ibadet anlami ifade etmez.
Aksine 6len kimse i¢in Misliimanlarin yaptig1 bir duadir. Nitekim {igiincii tekbirden sonra
yapilan duanin anlami ve 6zii bunu ifade etmektedir. Bu baglamda asil olan dua etmektir ki
Fatiha dua niyetiyle okunursa caizdir. Aksi durumda farz amaciyla okunamaz tezini ileri
stirmiislerdir. Hanefilere gére cenaze namazimin dort tekbir ve kiyam olmak tizere iki riiknii
vardir. Fakat farz olarak Kur’an’dan bir seyler okumak caiz degildir.59 Hanefilere gore
cenaze namazi bir dua mahiyetinde oldugu i¢in normal bir namaz gibi degildir. Daha acgik bir
ifade ile cenaze namazi igin abdest ve istikbal-i kiblenin sart olmasi bu namazi, namaz
hiikmiine tabi kilmaz. Aksine riikii ve secde basta olmak {izere namazin bir¢ok riikkniiniin

burada olmamasi, cenaze namazinin normal bir namaz olmadigimi gostermektedir ki bu

*® Alauddin Eba Bekr b. Mesud Kasani, Bedadii’s-Sandi’ fi tertibi’s serdi’ (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l ilmiyye,
1986), 1/313-314; Behram b. Abdullah b. Abdiilaziz ed-Demiti, es-Samil fi fikhi’l-Imam Malik, thk. Ahmed b.
Abdiilkerim Necib (Misir: Merkezu Necebeveyh, 2008), 1/159.

*® Ebi Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Minhdcu t-Talibin (Beyrut: Daru’l-fikr, 1424-2003), 181;
Muvaffakuddin Ebit Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el- Makdisi Ibn Kudime, el-Kdfi, thk.
Muhammed Faris (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 1994), 1/364.

% Sahniin, el-Miidevvenetii 'I-kiibrd, 174; ibn Riisd, Bidayetii I-miictehid, 1-2/250.

% Burhaniiddin Eba’I-Hasan Ali b. Ebd Bekr b. Abdiilcelil er-Residani Merginéni, el-Hiddye serhii’l -biddyeti’l-
miibtedi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l -Ilmiyye, 1990), 1/111.

*Muhammed b. Hasan es-Seybéni, el-Asl (Beyrut: Daru_ibn Hazm, 2012), 1/350.
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durum, vefat eden kisi i¢in sadece bir duadir. Bu sebeple diger namazlarda okunan Fatiha

burada okunmaz.®°

Safii ve Hanbeli mezheplerine gore, cenaze namazinda Fatiha suresinin okunmasinin
farz olmasinin sebebi konu hakkindaki rivayetlerdir. S6z konusu bu rivayetlerden biri
Buhari’nin Talha b. Abdullah b. Avftan rivayet ettigi su rivayettir: “/bn Abbas cenaze
namazinda Fatiha'vi okudu ve séyle dedi: Biliniz ki Fatiha'vi okumak siinnettir.”®* Hadiste
gegen “suinnettir”’ ibaresi, Fatiha’y1 okumak siinnettir anlaminda degildir. Burada kastedilen
boyle bir uygulama Hz. Peygamber tarafindan yapilmistir, ondan alinan bir ameldir. Bir baska
rivayet ise sudur: “Fatiha suresini okumayan bir kimsenin namazi olmaz.”® Mezkir iki
mezhep, bu rivayetlerden dolay1 cenaze namazinda Fatiha’nin okunmasini farz gérmiislerdir.
Safii ve Hanbeli mezhepleri, Hanefilerin aksine cenaze namazinin da diger namazlar gibi bir
namaz ¢esidi oldugunu belirtmislerdir.®* Bu baglamda, cenaze namazi da bir namaz olduguna

gore Ozellikle ikinci rivayet baglaminda Fatiha’nin okunmasi gerektigini belirtmislerdir.

Ozetle Malikiler, Medine uygulamasini esas aldiklar1 i¢in konu hakkindaki rivayetlerle
amel etmemislerdir. Bu sebeple cenaze namazinda Fatiha’nin okunmasini mekruh
gormiislerdir. Hanefiler ise cenazeyi mahiyeti itibariyle duaya kiyas ettiklerinden dolay: ilgili
rivayetlerle amel etmemislerdir. Safii ve Hanbeli mezhepleri ise konu hakkindaki varid olan
rivayetleri tercih etmis ve bunlarla amel ederek cenaze namazinda Fatiha’yr okumanin farz

oldugunu kabul etmislerdir.
3.2. Vefat Eden Thramlinin Basinin Kapatil(ma)masi

Vefat eden bir kimsenin kefenlenmesi esnasinda basinin kapatilmasi konusunda ulema
ittifak halindedir. Hacda veya umrede ihrama giren kimse vefat edince basinin
kapatil(ma)mas1 konusunda ise mezhepler ihtilafa diigmiislerdir. Mezheplerin konuya iliskin

yaklagimlar1 ve gerekceleri sOyledir:

Maliki ve Hanefi mezhepleri, bu meselede genel kiyasa bagvurmuslardir. Soyle ki;
Ihramli, vefat ettiginden dolay1 ihramda kendisine yasak olan seylerin hiikmii ortadan kalkar.
Buna bagli olarak ihraml1 olmayan vefat eden bir insanin hiikmiine tabi olur. ihraml1 olmayan

kimsenin basinin kapatilmasi ve ona koku siiriilmesinin esas olduguna gore, bu hiikiim vefat

80 K asani, Beddi i ’s-Sandi’, 1/313-314.

%1 Ebii Abdullah Muhammed b. ismail b. Ibrahim b. el-Mugire el-Ca’fi el-Buhari, Sahihu 'I-Buhdri (Istanbul:
Mektebetii’l-islamiyye, ts.), "Kitabu’l-Cenaiz", 66.

62 Buhari, "Kitabu’s-Salat", 95.

% fbn Kudame, el-Kafi, 1/364.
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eden ihramli i¢in de gecerlidir. Bir baska kiyas ise Hz. Peygamber’in su hadisidir: “Ademogiu
vefat ettigi zaman kendisine dua eden salih evlat, sadaka-i cariye ve geride bwraktigi hayirli
bir ilim disinda ameli kesilir.” Hadiste vefat eden kimse i¢in ii¢ 6zel durumdan bahsedilmistir.
Fakat mezkir rivayetin i¢cinde ihramli ile ilgili bir durum yoktur. Dolayisiyla ithramli kimse
vefat ettigi zaman ihram durumu da ortadan kalkar. Bu sebeple ihramdaki hiikiim ona

uygulanmaz.®

Safii ve Hanbeli mezhepleri bu konuda haber ile ihticac etmislerdir. Ilgili haber
soyledir: Ihramda devesinden diisiip vefat eden biri hakkinda Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: “Onu su ve sidr ile yikayn. IThram elbiseleriyle, basi acik kalacak sekilde
kefenleyin. Hanut koymayn, tiitsiilemeyin. Ciinkii Allah kiyamet giiniinde onu telbiye getirir

oldugu halde diriltecektir.”®

Safil ve Hanbeliler, bu haberi esas alarak ihramliyken vefat
eden kisinin basi acik kalacak sekilde kefenlenmesi ve ona herhangi bir koku siiriilmemesi
hiikmiinii benimsemislerdir. Mezk{r iki mezhep delil olarak kabul ettikleri rivayet baglaminda
thramin hiikkmiiniin baki oldugunu belirterek, Hanefi ve Malikilerin one siirdiigii kiyas

anlayisin1 bu minvalde gegersiz saymislardir.
3.3. Kabirde Cenaze Namazim1 Kilmak

Fukahaya gore, namazi kilinmadan defnedilen bir cenazenin cenaze namazi mezarlikta
kilmabilir. Fakat cenaze namazi kilinip defnedildikten sonra cemaate katil(a)mayan bir
kimsenin cenaze namazini kilmasi konusunda ihtilaf vardir. Safii ve Hanbeliler, bu konuda
haber-i vahid ile amel etmislerdir. Ilgili rivayet sdyledir: “ Hz. Peygamber yeni defnedilmis
bir oliiniin kabrine vardi. Arkasinda cemaat olustu ve Hz. Peygamber, dort tekbir ile cenaze

namazim aldirdy.”®®

Safil ve Hanbeliler bu rivayeti esas alarak, cenaze namazina istirak
etmeyen bir kimsenin daha sonra cenaze namazini kilabilecegini belirtmislerdir.®” Bu
durumda daha sonra cenaze namazi kilan kimse hem farzi yerine getirmis olur hem de ilk

kilman namaz gibi sevaba nail olur.?®

Hanefl mezhebine gore, cenaze namazi i¢in cemaate yetig(e)meyen kimse daha sonra

cenaze namazini kilamaz. Hanefller, bu goriisiinii s0yle agiklamiglardir: Cenaze namazinin

* Kasani, Beddi i ’s-Sandi’, 1/308.

% Buhari, "Kitabu’l-Cenaiz", 22.

% Buhari, "Kitabu’l-Cenaiz",67.

% Muhammed ez-Zuhri el-Gamrévi, es-Sirdcu 'l -vehdac "ald metni’l - minhdc (Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-ilmiyye,
2009), 113; ibn Kudame, el-Kafi, 1/367.

% Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatip es-Sirbini el-Kahiri es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma rifeti
me’ani elfdzi’l-minhdc, thk. Muhammed Bekr Ismail (Beyrut: Darii’l1-Kutubi’l-ilmiyye, 2000), 2/51.
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hiikmii farz-1 kifayedir. Farz-1 kifayenin hiikkmii ise, bir grubun yapmasi/yerine getirmesi ile
sorumlulugun digerlerinden kalkmasidir. Bu baglamda ilk cemaat, cenaze namazini kildiktan
sonra farzin sorumlulugu ortadan kalkar. ilk cemaate yetismeyen kimse bu durumda sorumlu
olmadig1 halde cenaze namazini kilarsa namaz nafile hilkmiine tabi olur. Oysa cenaze namazi
nafile bir namaz degildir. Daha dogrusu cenaze namazi i¢in nafile hilkkmii s6z konusu
olmadig: i¢in ikinci defa kilinacak cenaze namazi bu agidan makul degildir. Kaldi ki ilk
cemaat, farz-1 kifayeyi yerine getirdigi igin yetismeyen kisi namaz kil(a)madigindan dolay1
giinahkar da olmaz. Dolayisiyla ilk cemaatin kildig1 cenaze namazindan sonra bir daha cenaze

namazi klhn(a)maz.69

Maliki mezhebine gelince, Hanefilerde oldugu gibi Malikiler’de de ilk kilinan cenaze
namazindan sonra bir daha cenaze namazi kilinmaz.’® Maliki mezhebi, bu konuda amel-i ehl-i
Medine’yi esas almistir.” Maliki fakihlerinden olan ibn Riisd (61. 595/1198), bu konuda
mezhebinin Medine uygulamasina gére amel ettiklerini belirtmektedir. Nitekim Ibn Riisd’iin
aktardigina gére Imam Malik, Safii ve Hanbelilerin ihticac ettikleri rivayet hakkinda
kendisine soru soruldugunda Medine uygulamasinda boyle bir amelin olmadigini belirterek,
amel-i ehl-i Medine’yi mezkir rivayete tercih etmistir. Ibn Riisd, Malikilerin bu goriisiinii
ifade ettikten sonra ilgili konu baglaminda Hanefilerin goriisii hakkinda da su agiklamalarda
bulunmustur: “Bu meselede Ebii Hanife usiliine gore hareket etmistir. Yani yayginlik
kazanmamaus, dogru, yalan ve nesih ihtimali tastyan haber-i vahidi birakip umiimu’l- belvay:

72
esas almistir.”

Genel olarak bakildiginda Safil ve Hanbeliler, konu hakkindaki rivayeti esas alarak
onunla amel ederken; Malikiler Medine uygulamasina gore, Hanefiler ise farz-1 kifayenin
mahiyeti ve -Ibn Riisd’e gore- umimu’l- belviyr tercih ederek konu hakkinda hiikiim

belirtmisglerdir.
3.4. Gaibin Cenaze Namazim1 Kil(ma)mak

Gaibin cenaze namazinin kilinmasi hiikkmii konusunda mezhepler arasinda goriis

farklilig1 vardir. Gaibin cenaze namazinin kilinacagina dair $afii ve Hanbeli mezheplerinin

% Kasani, Beddi i 's-Sandi’, 1/311.

® Eb’l- Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el- Kelbi el-Girnati ibn Ciizey, el-Kavdninu I-fikhiyye
(Fas: Darii’l-Beyza, 1935), 65.

™ Sahnin, el-Miidevvenetii I-kiibrd, 1/181-182.

2 fbn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 1-2/253.
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gortsleri, Hz. Peygamber’in uygulamasina dayamr.73 Nitekim Ebu Hureyre’den rivayet edilen
hadis sdyledir: Hz. Peygamber’e Necasi’nin 6ldiigli giin haber verildi. Kendisi, sahabilerle
birlikte musallaya gitti, onlara saf tutturdu ve (Necasi igin) dort tekbir getirdi (cenaze
namazini kildi). Necasi vefat etiginde Hz. Peygamber onun cenaze namazini kil(dir)mastir. 4
Bu baglamda, sozii edilen iki mezhebe gore, gaibin cenaze namazini kilmak caiz olmasaydi
Hz. Peygamber’in boOyle bir uygulamada bulunmast miimkiin olmazdi. Kaldi ki Hz.
Peygamber, caiz olmayan bir seyi yapmayacagi gibi bu konuda iimmetini de uyarird:.”
Hanefl ve Maliki mezhepleri, konu hakkinda zikredilen rivayetin Hz. Peygamber’e has bir
durum oldugunu ve bu sebeple ilgili rivayetle amel edilemeyecegini sdylerken, Safii ve
Hanbeliler bu disiinceye karst ¢ikmis ve bu durumun Hz. Peygamber’e 6zel olmadigini
belirtmislerdir. Safii ve Hanbell mezheplerine gore, Hz. Peygamber visal orucunda oldugu
gibi kendine has olan durumlar1 iimmetine bildirmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber, giyabi
cenaze namazini hem kilmis hem de ashabina kildirmis olmasi aslinda bu durumun kendisine
0zgl olmadigini belirtmektedir. Zira sozii edilen amel O’na has olsaydi, O, bunu ashabina

emretmezdi.”®

Hanefl ve Maliki mezheplerine gore gaibin cenaze namazi kilin(a)maz. Mezkar iki
mezhep, bu konudaki goriislerini kiyasa dayandirmislardir. Ayrica $afii ve Hanbelilerin 6ne
stirdiigii rivayeti birka¢ acidan elestirerek ilgili rivayetin delil olamayacagimi belirtmislerdir.
Soyle ki Hz. Peygamber’in Necasi’nin cenaze namazini kildig: bilinen bir realitedir. Fakat bu
uygulama sadece Necasi’ye has olan bir durumdur.”” Nitekim bu uygulama, Necasi’ye 6zel
bir durum olmasayd1 toplum arasinda yayginlik kazanirds. Ikinci gerekge, Hz. Peygamber igin
gaiplik ile bizim igin gaiplik farkli kavramlardir. Ciinkii uzak mekanlar O’na yakinlagtirilirdi.
Hz. Peygamber i¢in bunun bir¢ok ornegi vardir ki Mescid-i Aksa bu orneklerden biridir.
Mescid-i Aksa Hz. Peygamber’e goriindiigii gibi Necasi’nin naasi da O’na gorinmiistiir.
Dolayisiyla Necasi’nin cenazesi Hz. Peygamber icin gaip olmaktan ziyade hazir bir cenaze
konumundadir. Bu sebeple Necasi’nin cenaze namazi bizim igin gegerli bir delil olamaz.” Bir
baska gerekce ise Necasi, Miisliimanlarin olmadig: bir {ilkede vefat ettigi icin onun cenaze

namazini kil(dir)acak Miisliiman bir veli yoktu. Dolayisiyla Hz. Peygamber Miisliimanlarin

" Nevevi, Minhdcu 't-télibin, 184.

" Buhari, "Kitabu’l-Cenaiz", 55.

" jbn Kudame, el-Kafi, 1/367.

’® Mehmet Ayhan, “Necasi Rivayetleri Baglaminda Giyabi Cenaze Namaz ile Ilgili Tartismalar”, Islami Ilimler
Dergisi 13/2 (23 Aralik 2018), 258.

" Muhammed Sekhal el-Meccaci, el-Muhezzeb mine’l- fihhi’l-Maliki ve edilletih (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1431—
2010), 1/207.
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velisi olarak onun cenaze namazini k11(d1r)m1$t1r.79 Bir bagka gerekge ise, kible meselesidir.
Soyle ki namazi kilinan cenaze ile namazi kilan kimsenin konumlar1 bilinmiyor. Cenaze, yon
itibariyle namaz kilan kisinin arkasinda olabilecegi gibi sag veya sol taraflarina da denk
gelebilir. Bu durumda cenazenin, namaz kilan kimsenin 6niinde ve kibleye doniik olmasi

sartin1 saglayamadigindan dolay1 kilinacak namazin bir hiikmii yoktur.80

Mezkir iki mezhep, gaibin cenaze namazinin kilin(a)mayacagi konusundaki zikri
gecen bu gerekgeler yaninda soyle bir kiyasta da bulunmuslardir: Hz. Peygamber giyaben
hi¢bir ashabmin cenaze namazinit kilmamistir. Daha acik bir ifade ile Hz. Peygamber’den
uzak vefat eden ¢ok sayida ashabi vardir. Ozellikle Bi’ri Matne ve Reci’ olaylarinda Hz.
Peygamber, sehit olan ashabinin giyaben cenaze namazlarimi kil(dir)ymamistir. Ayni sekilde
sahabe doneminde de buna yonelik bir uygulama yoktur. Bu genel kiyastan hareketle Hz.
Peygamber ve sahabe donemlerinde gaibin kilinmayan cenaze namazini sonraki donemlerde

kilmak caiz degildir.®*

Ote yandan giyabi cenaze namazina iliskin islam hukuk ekolleri arasinda ihtilaf sdz
konusu olsa da giiniimiizde genel kanaat, Safil ve Hanbeli mezheplerinin goriisii esas alinarak
giyabi cenaze namazinin kilinabilecegi yoniindedir. Nitekim Tiirkiye Diyanet Din Isleri
Yiiksek Kurulu Bagkanligi, Safii ve Hanbeli mezheplerinin benimsedigi haberi gerekce

gostererek giyabi cenaze namazmin kilabilecegi yoniinde goriis belirtmistir.*

Hiilasa, yukarida gegen meselelerin hiikmii belirleme konusunda Hanefi ve Maliki
mezhepleri, haber-i vahid ile amel etmemislerdir. Bunun sebebi ise haberi vahidin prensipte
benimsenen sartlara aykiri1 olmasidir. Boylece ehl-i re’y (Hanefl ve Maliki mezhepleri) ekolii,
mezklr meselelerin hiikkmiinii belirlemek i¢in re’y/ictthad merkezli bir metot uygulamstir.
Buna mukabil ehl-i hadis (Safii ve Hanbeli mezhepleri) ekolii, bahsi gegen meselelerin
hitkmiinii haber-i vahide dayandirmistir. Farkli bir ifade ile ehl-i hadis, ehl-i re’yin ileri
stirdiigii sartlar1 kabul etmeyerek konu hakkindaki varid olan rivayetlerle amel etmistir. Bu
durum, 6nceki drneklerde de oldugu gibi mezheplerin ustilde benimsedikleri yontemi pratikte

de uyguladiklarin1 gostermektedir.

™ Habib b. Tahir, el-Fikhu'I- Maliki ve edilletiihu (Beyrut: Miiessesetii’l-Mearif, 2007), 1/363.

8 Habib b. Tahir, el-Fikhu I-Maliki, 1/363.
8 Ayhan, “Necasi Rivayetleri Baglaminda Giyabi Cenaze Namaz ile ilgili Tartismalar”, 259.
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Sonuc¢

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki, haber-i vahid zan ifade etse de, onunla amel etmenin
gerekliligi konusunda mezhepler ittifak etmistir. Daha teknik bir ifadeyle haber-i vahid,
miicevvize delil ve zanni galip sebebiyle ser’i ameli konularda bir hiiccettir. Bununla birlikte

mezheplerin haber-i vahid ile amel etmek i¢in one siirdiikleri sartlarda ihtilaf s6z konusudur.

Daha ¢ok ehl-i re’y kimligiyle 6n plana ¢ikan Hanefi ve Maliki mezhepleri, haber-i
vahid ile amel etmek icin hem Islam hukukunun genel kaidelerini hem de kendi diisiince
sistemlerine bagli olarak gelistirdikleri kaideleri ( umutmii’l-belva, ehl-i Medine gibi) esas
almig ve bu baglamda s6zii edilen esaslar1 haber-i vahide tercih etmislerdir. Dolayisiyla haber-
I vahidin hiikiim bildirdigi — cenaze 6zelinde- meselelerde, mezkir iki mezhep genelde re’y
eksenli davranarak haberin bildirdigi hiikiim ile amel etmemislerdir. Ote yandan haber-i
vahidi kabul etmede benimsedikleri yontemden de anlasildig: tizere ehl-i hadis ekoliine daha
yakin olan Safil ve Hanbell mezhepleri ise hiikiim belirlemede daha ziyade haber-i vahidi
tercih etmislerdir. Bu yoniiyle karakteristik 6zelligi sebebiyle sozii edilen iki mezhep, haber-i
vahidin bildirdigi haber dogrultusunda hiikiim belirtmistir. Boylece Hanefi ve Maliki
mezhepleri ihramlinin vefati durumunda basinin kapatilmamasi, cenaze namazinda Fatiha’nin
okunmamasi, cenaze defnedildikten sonra cemaate katilamayan bir kimsenin cenaze namazin
kil(a)mamas1 ve gaibin cenaze namazinin kilinmamasi gerektigi yoniinde hiikiim belirtirken,
delil olarak konu hakkindaki rivayetleri degil Islam hukukunun genel ilkelerini esas
almislardir. Buna mukabil Safil ve Hanbell mezhepleri, s6zii edilen konularda varid olan

rivayetlerle amel ederek hiikiim belirtmislerdir.

Son olarak mezheplerin haber-i vahid ile amel etmede benimsedikleri yontem ve bu
yontemin bir pratigi olarak verdigimiz Ornekler esas alindiginda, Hanefi ve Maliki
mezheplerinin haber-i vahid ile amel etmede daha ihtiyatli/sinirli davrandiklari, buna kargilik

Safii ve Hanbell mezheplerinin ise ¢erceveyi daha genis tuttuklari sonucuna varilmastir.
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Inan¢ Miizigi Etnolojisi Perspektifinde Bir Sehrin ilahisi ""Ya Hannan Ya Mennan"

Ozet

Inang miizigi arkaik dénemden itibaren inancin ortaya ¢ikmasiyla var olmus ve hemen biitiin
inanglarda kutsala olan baghhg gostermede bir arag olmustur. Inancin yayilmasim saglamak, dini
bilgileri aktarmak ve ogretilerin pekistirilmesini saglamak, arinmak, ruhlarla iletisime gecmek ve
onlara baghliklarim sunmak amaciyla miizik, kimi zaman bireysel olarak, kimi zaman da toplu
ritiiellerle birlikte, bazen sadece insan sesleriyle, bazen sadece ¢algilarla ve bazen de ¢algt eslikli
olarak kullamilmigtir. Calismada yiizyillarca ramazan aylarinda teravih namazlarinda icra edilerek
aktarimi saglanan ve bir sehrin kadim gelenegini olusturan “Ya Hanndn Ya Mennan” ildhisi
etnomiizikolojik olarak inan¢ miizigi etnolojisi icerisinde degerlendirilmistir. Ramazan ildhileri
tiirtinde olan “Ya Hanndn” Iléhisi, Sivas’ta ramazan aylarinda camii musikisi icerisinde kullanilan
cumhur ildhi olarak halkin bellegine yerlesmis ve bir kiiltiir olusturmugstur. Ilahi sehrin kiiltiirel
kodlarina dyle yerlesmistir ki ozellikle ¢ocuklar olmak iizere il disina ¢tkmamis bazi insanlar igin
teravih namazimin bir parcasi gibi gériiniir. Il disina gecici ¢ikan insanlar da aidiat duygular
icerisinde ilahiler basladigi zaman bir beklenti olusmaktadir. Tiim sehre mal olan ildhi, dolayisiyla
din sosyolojisi disiplinini de ilgilendirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Etnomiizikoloji, Inang Miizigi Etnolojisi, Ya Hannan Ya Mennan, llahi, Sivas.
The Hymn Of A City In The Perspective Of Faith Music Ethnology "Ya Hanndn Ya Mennan'"

Abstract

Faith music has existed with the emergence of belief since the archaic period and has been a tool in
showing devotion to the sacred in almost all beliefs. Music is sometimes used individually, sometimes
together with collective rituals, sometimes only with human voices, sometimes only with instruments
and sometimes with musical accompaniment, in order to spread the belief, convey religious
information and reinforce the teachings, purify, communicate with the spirits and present their
devotion to them. In the study, the hymn "Ya Hanndn Ya Mennan", which was performed in the
tarawih prayers during Ramadan for centuries and constituted the ancient tradition of a city, was
evaluated ethnomusicologically within the ethnology of faith music. The hymn "Ya Hanndn", which is
a type of Ramadan hymns, has settled in the memory of the people and created a culture as the public
hymn used in mosque music during Ramadan in the city. It is so embedded in the cultural codes of the
divine city that it is seen as a part of the tarawih prayer for some people, especially children, who
have not left the province. When people who grew up with this culture go to the tarawih prayer outside
of Sivas, they expect to listen to the hymn "Ya Hanndn" in their sense of belonging when the hymns
begin. It also concerns the discipline of sociology of religion because of the hymn that costs the whole
city.

Keywords: Etnomusicology. Faith Music Ethnology, Ya Hannan Ya Mennan, Hymn, Sivas.
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Giris

“Bilimi, sanati, felsefesi olmayan insan toplumlar1 ge¢miste vardi ve bugilin de vardir. Ama
higbir zaman dinsiz bir toplum olmamustir”.! Miizigin insanhigin varhigindan itibaren inang
ritliellerinde basat konumda kullanildigi bilinmektedir. Arkaik dinlerden giiniimiize kadar var olan
dinlerin hemen hepsinde miizik varligini bir sekilde gostermistir. Tiim inangsal miizik kiiltiirlerinde,
miizik estetik olarak zevk duymak icin degil insanin kendisini tanimasi, inandig1 ilahlarla iletisime
gecmesi, sikkranlarini ve siikiirlerini sunmasi, giinahlarindan arinmasi i¢in ara¢ olarak kullanildig:

goriilmektedir. Ayrica inang etnolojisi igerisinde bulunan miizigin, inang icerisinde ki uygulamalarin,

ritliellerin ve Ggretilerin egitimi ve 6gretimi i¢in bir arag olarak da kullanildigi goriilmektedir.

Sosyal kiiltiirel ve cografi degiskenler, inan¢ miizigi etnolojisi igerisinde dinsel olgulardaki
farkli miizikal yapilarim karsimiza cikarmaktadir. Insanlik tarihi kadar eski olan kiiltiir kavramu,
insanlarmn topluluk ve toplum olma kavramlariyla anlam kazanmustir. insanlar olusturduklari
topluluklarin bireylerine ve yasadiklari ¢evreye karsi ¢esitli sorumluluklar {istlenmis, kurallar koymus,
orf, adet, gelenek ve gorenek olusturmuslardir.? Bir kiiltiiriin dili dininden, miizigini yemeginden, orf

ve adetleri karakterinden ayr1 diisiiniilemez.?

Biitiin etnomiizikoloji ¢alismalarinin, 6zii itibariyle kiiltlirii incelemesinden dolay1 bir kimlik
caligmasi oldugu sdylenebilir. Kolektif kimlik; kiiltiirel kimlik, etnik kimlik ve sosyal kimlik gibi
adlarla adlandirilarak, genis ya da dar dlgekli insan topluluklar ile ilgilenen sosyoloji ve antropoloji
gibi birgok sosyal bilim disiplininde énemli bir kavramdir®. Kiiltiirel kimlik ya da kolektif kimlik
bireyin yasantilar sonucu toplumundan 6grendigi bilgilerle olusur. Bu bilgilerin toplumun siizgecinden
gecerek yillar icerisinde olugmus kadim bilgileri barindirmaktadir. Kimlik ya da etnisite; dlcegi ve
niteligi ne olursa olsun “kiiltiirel farklilik” temeline gore bir araya gelen gruplarin ayirt edilme, karsi
olma ya da kendisi olma arzusu ile gelistirdikleri bir aidiyet bilincidir.” Yoreye kiiltiirel bir kimlik
kazandiran ve yore insanmin aitlik duygusu icerisinde seslendirdigi ilahi inan¢ miizigi etnolojisi

igerisinde degerlendirilmistir.

Inang miizigi etnolojisi, etnomiizikolojinin dinsel/inangsal miizige iliskin literatiiriinii kapsayan
semsiye bir kavramdir. Inanglarm ve dinlerin kiiltiirel acidan kadimle en baglantili en muhafazakar ve
en zor degisen alan olmasi; bu alana iliskin tim kiiltiirel ve miiziksel sembollerin hem ge¢mise ve

geleneklere yonelik olmast hem de o inancin mensubu olan topluluklari ait kolektif bellegi en net

! Henri Bergson, Ahldkin ve Dinin Iki Kaynag: (Ceviri: M. Mukadder Yakupoglu Dogu Bati Yaymnlar1 2. Baski,
Ankara.2013) 91.

% Mustafa Dagdeviren, Inan¢ Miizigi Etnolojisi Perspektifinde Arguvan Yéresi “Iceri Makami” Uzerine Yapisal
Ve Kiiltiirel Analiz, (Malatya: Inonii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021) 2.

® Cinugen Tanrikorur, Miizik Kiiltiir Dil, (Istanbul: Dergah yayimnlari, ikinci Baski, 2009,) 202.

* Banu Mustan Doénmez, Etnomiizikolojinin Temel Kavramlari, Kavramlar Terimler Isimler, (istanbul: Baglam
Yaynlar1 1. Bask1 2019) 106

® Ayhan Erol, Islam, Alevilik ve Miizik, (istanbul: Baglam Yayinlar1, Birinci Basim, 2018), 115.
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sekilde yansitan 0ge olmasi yoniiyle kiiltiiriin en arkaik kismini olusturan degerli bilgileri

barindirmaktadir.®

Miizigin dogusuna iliskin birgok teoriden bir tanesi de dogaiistii olanla iletisime gegme ve bu
bigimde dogaya hikim olma diirtiisiidiir.” Bu teoriden yola ¢ikarak miizigin adeta inang¢ adina dogmus
olabilecegi soylenebilir ve belki bu yiizden dinsel ritiiellerle miizigin i¢ ice olmasi beklendik bir

durumdur.

Antik ¢agdan, Misir, Mezopotamya, Cin, Hindistan, gibi uygarliklardan hatta eskilerden
Gobekli tepedeki giiniimiize basta semavi dinler olmak iizere hemen hemen biitiin dinlerde ve
inanglarda miizik inang ritiiellerinin bir pargasi olarak kullanilmis ve giliniimiizde de kullanilmaya
devam etmektedir. Antik Misir rahiplerinden Brahman rahiplerinin ritiiellerine, Saman ayinlerinden
Mevlevi ayinlerine, Antik Yunan’daki Homerik ilahilerden, Tiirkiye’deki Enderun ilahilerine, kilise
miiziklerinden cami musikisine daha sayisiz tiir, form, ritiiel inan¢ miizikleri etnolojisi icerisinde

kendisini gosterir.

“Hz. Peygamber ve sahabenin tatbiki ile Islam tasavvufunun goriisleri dogrultusunda ortaya ¢ikan
dini hayat, zamanla camilerde, tekkelerde ve cesitli tarikat toplantilarinda, ibadet ve zikir esnasinda

birtakim vesilelerle ve ¢esitli kaideler ¢ercevesinde icra edilen bir musikiyi meydana getirdi.8

Islam dini icerisinde kullanilan olusum evresi ve adlandirilmasi tanimda belirtilen, dini musiki,
diger inanglardan farkli sekillerde karsimiza ¢ikmasinin en 6zelligi islamiyet’te insan sesinin 6ncelikli
olmasindan kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber bir hadisi serifinde “Kur’an-1 giizel sesle siisleyiniz””®
ifadelerini buyurmustur. Tecvit ve kiraat boylece ortaya ¢ikmuistir.”® Hz. Peygamber’e vahyedilen
Kur’an-1 Kerim’in giizel ses ile okunmasi ile baslayan Islam misikisi, farkl kiiltiirler ile mezcedilerek
o giinden zamanimiza kadar cesitli asamalar ile belirli bir seviyeye ulasmis ve Islam Medeniyeti’ndeki

yerini almstir.

Islamiyet’te dini musiki, tekke musikisi ve cami musikisi olarak iki boliimde incelenmektedir.

“Cami musikisi, camilerdeki ibadet esnasinda, namazin ic¢indeki ve disindaki ibadetler ve dualarin

12 . . .
okunmasi esnasinda olusur”.” Kur'an tilavetinde; ezanlarin farkli makamlarda okunmasinda, teravih

® Mustan Donmez, Etnomiizikolojinin Temel Kavramlari, Kavramlar Terimler Isimler, 98-99.

" Bruno Nettl, The Study of Ethnomusicology (USA: Thirty-one Issues and Concept, University of lllunoisPress,
2005), 289

8 Nuri Ozcan, XVII ve XVIII. Yiizyillarda Osmanlilarda Dini Musiki, Klasik Tiirk Musikisi, (Yeni Tiirkiye
Dergisi Osmanl1 Ozel Sayisi, c. IV 2000), 723.

9 Cesitli Islam alimlerinin ve muhaddislerin hadisi serif ile farkli yorumlar1 da bulunmaktadar.

10" Sadeddin Niizhet Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi, Birinci Cilt, Dini Eserler, (istanbul: Riza Kogkun Matbaasi.
1942), 7,

11 Fatih Koca, Kandil Gecelerinde Okunan ildhiler ve Bazi Formlarin Listesi (Turkish Academic Research
Review Cilt: 4 Say:: 1, S. 11-22 Mart Ozel Say12019), 20

2 Ahmet Sahin Ak, Tiirk Dini Musikisi, Cami ve Tekke Musikisi, (Ankara: Akc¢ag Yayinlari, Beginci Baski,
2018), 71
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namazlarinda ¢esitli ilahilerin seslendirilmesinde, tesbih, tekbir, sala ve mevlitlerde insan sesi en giizel

makamsal yapilarla karsimiza ¢ikmaktadir.™

Yukarida ornekleri verilen dini musiki 6rnekleri miizigin hemen her alaninda oldugu gibi
etnolojik 6geler barindirmaktadir. Bu musikide icerik ve amag¢ bu inanca sahip herkes tarafindan ayni
olsa da miizikolojik olarak farkliliklar1 kiiltiiriin etkisinden kaynaklanmaktadir. Tam olarak burada

devreye etnomiizikoloji ve onun bir baglami olan inang miizigi etnolojisi devreye girer.

MO 7000’1i yillardan itibaren kiiltiirel, sanatsal ve edebi iiriinlerine dayal kiiltiir ve uygarlik
birikimlerini giiniimiize ulagtiran Sivas cografyasinda olusan miizik kiiltiirii iirtinleri cesitlilikleriyle 6n
plana c¢ikmaktadir. Bu miizik kiiltiirii tirtinleri asiklik geleneginden ortaya ¢ikmis halk verilerinden
sifahanelerdeki tedavi miiziklerine, herfene gecelerindeki sosyal paylasim ve sanat gecelerinden klasik
Tiirk miizigi topluluklarinin icrasina kadar genis bir yelpazede bulunmaktadir. Sivas miizik kiiltiirii
iiriinleri Inan¢ miizigi etnolojisi perspektifinde incelendiginde kadim bir ge¢mise sahip oldugu
goriilmektedir. Inang miizigi etnolojisi bulunan iiriinler gegmisten giiniimiize dergah, tekke, cemevi ve
camilerden hafiza aktarimiyla gelmistir. Caligmanin konusunu olusturan “Ya Hannan Ya Mennan”
ilahisi de bu sehrin kadim geleneklerinden birisi olarak etnolojik unsurlari biinyesinde barindirarak

sehre ait kiiltiirel bir kimlik olusturmasi hasebiyle 6nem tagimaktadir.
Yontem

Caligmada etnomiizikoloji yontemlerinden birisi olan etnografik arastirma yontemi kullanilmig
olup gozlem, goriisme ve dokiiman analizi metotlar1 kullanilmistir. Yine etnomiizikolojide kullanilan
miizik ile kiiltlir iiriinlerinin baglantisini tespit etme, karsilastirma ve baglantilardan sonug ¢ikarma
islevlerinden faydalanilarak miizikal ve kiiltiirel analiz yapilmistir. Etnomiizikoloji de miizikal analizin
amaci, “kiiltiir tirtinlerinin biri olan miizigin diger kiiltiir lirlinleri ile baglantili olan derin anlamini
kavrayabilmek ve bu sayede kiiltiir analizi araciligiyla belirli bir toplulugun diinya algisini ve

felsefesini ¢ozebilmektir.™
Bulgular ve Yorum

Inang miizigi etnolojisi icerisinde din sosyolojisi ve kiiltiirle i¢ ice giren dini musiki disiplini
icerisinde yer alan “Ya Hannan Ya Mennan” ilahisi Sivas’ta yiizyillardir ramazan aylarinda teravih
namazlarinin vazgegilmez ildhisi konuma gelmis ve cemaat tarafindan seslendirilmis ve

seslendirilmeye devam etmektedir.

[1ahi; inan¢ miizigi etnolojosi igerisinde bir¢ok dinsel yapida kullanilan bir formdur. Cami

musikisi ve tekke musikisi olarak iki tiirden olusan Tiirk Din Musikisinde ildhi formu bu tiirlerin

3 Dagdeviren, Inan¢ Miizigi Etolojisi Perspektifinde Arguvan Yoresi “I¢eri Makami” Uzerine Yapisal Ve
Kiiltiirel Analiz, 29. .
4 Mustan Donmez, Etnomiizikolojinin Temel Kavramlari, Kavramlar Terimler Isimler, 131.
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ikisini de kapsar ve iki tiirde de ortak bir form olarak karsimiza ¢ikar. Dini musiki perspektifinde ilahi;
sozliik anlamiyla Allah’a ait anlamina gelir, edebiyatimizda ise Allah ve Peygamber sevgisi basta
olmak iizere dini ve tasavvufi konulari isleyen manzum 6rneklerdir.® Dini musiki formlarindan birisi
olan ildhiler, sarki formuna benzerlik gosterse de kendisi bir form olarak bestelenen ezgilerden olusur.
“Tasavvuf ya da tekke ilahisi adiyla andigimiz ildhilerin sozel igerikleri, ilgili tarikatin goriislerini

yansitmalarina karsin, cami ilahileri, dogrudan dogruya dini igerik tasirlar™®”.

Cesitli tiirleri bulunan ilahilerin bir tiirii de Ramazan ilahileridir. Bu tarzin, selatin camilerinde
uygulanan cumhur miiezzinliginin bir parcast halinde cami mdsikisine taginarak gelistigi
anlasilmaktadir. Teravihin farkli makamlardan ilahiler esliginde kilinmasina dair esaslarin Buhirizade
Mustafa Itri Efendi tarafindan belirlendigi kabul edilir. Bundan hareketle ramazan ilahilerinin ortaya
¢ikisini onun yasadigi XVII. yiizyil ncesine kadar gotiirmek miimkiindiir."” Ramazan ilahileri teravih

namazinda her dort rekatin sonunda ilahilerden olusmaktadir.

Ramazan ilahileri tiiriinde olan Ya Hannan Ya Mennan Ilahisi, Sivas’ta ramazan aylarinda camii
musikisi igerisinde teravih namazlarinda kullanilan cumhur ilahi olarak halkin bellegine yerlesmis ve
bir kiiltiir olusturmustur. Teravih sozliik olarak “rahatlatmak, dinlendirmek” anlamindaki terviha
kelimesinin ¢ogulu olarak kullanilarak ramazan ayina mahsus olmak {izere yatsi namazindan sonra

kilinan namazi ifade eder.'®

Calismada adi gecen “Ya Hannan Ya Mennan” eseri ilahi formundadir. Bununla birlikte
Arapea s0zli ildhiler sugl diye tanimlandi§indan dolayi iléhi sugl olarak nitelendirilmektedir. Akdogu
yalnizca dil degisimini vurgulama amaciyla yapilan bu adlandirmanin da, tiirii belirlemedigini
vurgulanustir.”® “Bu tarzin bestekarlar1 genellikle Tiirk’tiir. Sozlerin bir kismi Arap sairlerine, bir
kismi da Tiirk Sairlerine aittir. Sugl, kelime itibariyle “Gonle rahatlik, ferahlik veren” anlami
tasimaktadir. © Hem sugl hem de teravih sozciileri dinlenmek, gonle rahatlik vermek anlamim
tagimaktadir. Ya Hannan Ya Mennan ilahisi teravih namazi sonrasinda gonle dolan huzurun ilahi
seslerle bezenmis halidir. Ilahi teravih namaz igerisindeki dért rekatlardan sonraki ilahiler kisminda

okunmayip, teravihin sonunda seslendirilmektedir.

“Ya Hannan Ya Mennan" ilahisini Demirci Stihedadan bir ulu, ululardan bir kutlu armagan.

Selaleye vuran rahmet 15181indan, bin bir ebemkusagi kuzulayan Ramazan ayimi tek ahenkte birlestiren

> Ahmet Hakki Turabi, “Cédmi Musikisi”, Cami Yazilar, (Ankara: DIB Yayinlar1. 2012), 180.

1% Onur Akdogu, Tiirk Miiziginde Tiirler ve Bicimler, (izmir: Ege Universitesi Basimevi. 1996), 337

" Mustafa Ismet Uzun, Ramazan [lahisi Https://islamansiklopedisi.Org.Tr/Ramazan-ilahisi

18 Saffet Kose, Teravih https://islamansiklopedisi.org.tr/teravih

9 Akdogu, Tiirk Miiziginde Tiirler ve Bicimler, 357.

2 Alaeddin Yavasca Tiirk Misikisi'nde Kompozisyon ve Beste Bigimleri. (istanbul: Tiirk Kiiltiiriine Hizmet Vakfi
Yayinlari, 2002), 676.
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cagil ¢agil bir musiki; ...... "Ya Hannin Ya Mennan" ilahisi de benim gbziimde Sivas demek®”

ifadeleriyle bir kimlik gostergesi olarak igaret etmektedir.

Yaklasik bes asirdir devam eden ilahinin okunma siireci tamamen hafiza tasiyiciligiyla
gerceklestirilmistir. Hafiza tasiyiciliginda siirsel metinlerin 6neminden siirekli bahsedilmektedir.
Ayrica uzun siireli ve sozlii temele dayali diisiincelerin, siir kalibina girmese bile ritm agirlikli
oldugundan; ¢iinkii ritm, bedensel ritm de dahil, animsamay1 kolaylastirmaktadir.?? Bu ilahide hafiza
tastyiciligiyla yaklasik bes asirdan itibaren glinlimiize kadar gelmistir. S6zlerinin Semsi Sivasi’ye ait

oldugu diistiniilmektedir.

Mlahi ile ilgili olarak bestekar ve ilahinin TRT repertuarinda yerel sdyleyis tarzina gére bazi
prozodi bozukluklarini ve 6l¢ii hatalarin1 diizelterek ilk defa notaya alan Selahattin Eyyubi Isiksal, s6z
yazarinin ve bestekdrinin bilinmedigini ancak XVI. asirda aktivitesini koruyan Semsi Sivasi
riyasetindeki Halveti tekkesinden nes’et ettiginin yaygmn bir kani oldugunu belirtmistir.?® Ayrica

Isiksal’in Semsi Sivasi ve Thramcizde Hazretlerinin siirleri iizerine de besteleri bulunmaktadir.

Semsi Sivasi, Aksemseddin ve Semsi Tebrizi ile birlikte Anadolu’daki ii¢ Sems’ten birisidir.
Binlerce beyitten miitesekkil mesnevileri ve divani olmasina ragmen suara tezkirelerinde ismi gecmez,
sair kimliginden ¢ok mutasavvif kisiligiyle taninir.?* Siirlerinde Semsi mahlasini kullanan Semseddin
Sivasi’nin divan edebiyatindan ziyade tekke edebiyatina mensup sairler arasinda degerlendirmenin
daha dogru olacagim belirten Akkaya, O’nun gayesinin edebi eserler vermek ve bu eserlerle sohrete

kavusmak olmadigini, tasavvufi goriislerini genis halk kitlelerine ulastirmak oldugunu® ifade etmistir.

.... siirleri ve manzum eserleri tetkik edildiginde de goriilecegi gibi, siirleri son derece vazih ve
samimi bir ifadeye sahiptir. Sade bir iislubu vardir. Manzumelerinde derinden gelen bir hissilik
hakimdir. O'nun gayesi, daha ¢ok halki irsad oldugundan, agdali, sanatl, girift ve mazmunlarla dolu
musralar yerine, kolay anlagilir olmay1 tercih etmistir. Fakat bu kolay anlasilirlik yaninda, son derece
arifane ve saglam bir islubu vardir. Bu sebeple Arapga ve Fars¢a kelime ve terkipler kullanmakla
beraber, umumiyetle sade bir Tirkgeyi digerlerine yeg tutmustur. Siirlerinde zaman zaman tasavvufi

kelime ve 1stilahlar yer almakta ve derinligine islenmektedir. 2°

2! Berat Demirci, Turna ve Gayda, (Istanbul: Dergah Yayinlar1 2000). 95

22 \Nalter, J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, Cev. S. P. Banon, (istanbul: Metis Yayinlari, 2003), 50.

% Selahattin Eyyubi Isiksal, Dini Miizik Uzmanu, besteci Kisisel Goriisme 2021, Sivas. .

2 Erol Com, 16. Yiizyil Ahldki Mesnevileri Ve Semseddin-I Sivési'nin Ibret-Niima Adli Mesnevisi (Inceleme-
Metin), (Konya: Sel¢uk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili Ve Edebiyati Ana Bilim Dali, Eski Tiirk
Edebiyati Bilim Dali, 2007), 1.

% Hiiseyin Akkaya, Semseddin Sivasi, Hayat, Eserleri, (Sivas: Sivas Belediyesi Basin Yaym ve Halkla iliskiler
Midirligi, 2016), 5

% Hasan Aksoy, "Semseddin Sivasi, Hayati, Sahsiyyeti, Tarikati, Eserlerl". (Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9 / 2 Aralik 2005), 17.
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18. yiizyllda Cami musikisinde ekseriyetle Arapga giiftelere ehemmiyet verilmistir. Bu asirda
basta Misri Niyazi olmak {izere, Abdiilahad Nuri, Sivasli Semsi, Seyfullah Halveti, Isa Mahvi... gibi
tanimmig sahsiyetlerin eserlerine ve Yunus Emre'ye isnat olunan bazi siirlere besteler viicuda
getirildigi goriilmektedir.”’ Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere adi gecen sahsiyetlerin eserleri
sonradan da bestelenmistir. Semsi Sivasi’nin de eserleri ¢esitli zamanlarda ildhi formunda

bestelenmistir. Sems-i Sivasi’nin ulasabildigimiz ilahileri asagida verilmistir.

Semsi Sivasi’ye ait siirlerin miikerrer bestelenenleri “Vasil olmaz kimse Hak'ka 9 defa, Goster
cemalinin sem'ini 7 defa, Canan elinin giillerinin bagi1 7 defa, Biz ol ussdk-1 serbaziz 4 defa, Talib-i
Hak olup derde diigenler 2 defa, Ey gafil uyan rihlet-i nagahi 2 defa bestelendigi goriilmektedir. Ayrica
Andim yine ol bezmi, Ciimle Alem asina durdu, Derdin ne behey asik, El benim igin seni sarmi
biliyor, Hiidavenda su alemde, Kapuna geldi asiler sefaat, Kimki derler bu giilsenin lalesini, Mecnun
olal1 gonliim, Medhis olmusum, Mekke yurdun Medine, Zahmime merham dilersen, Cemalin nuruna
nisbet olan, Eyyiihe'l-miinkiri hali, Gilinc-i gamda riz i seb dil, Ya Rabbi lisanimdan ezkarimi agk

9 28

eyle, Derd-i agka diismeyen dermana olmaz agina adli eserleri de ¢esitli makamlarda ve usullerde

Dede Efendi’den Sadettin Arel’e kadar bir¢ok besteci tarafindan bestelenmistir

Yukaridaki ilahilerin yaninda Semsi Sivasi’nin bir de mevlid’i bulunmaktadir. Mevlid 2015
yilinda donemin Sivas miiftiisii R. Siikrii Balkan ve Sivas Belediyesinin katkilariyla Istanbul’dan gelen
okuyucularla Nisan aymda seslendirilmistir. Sonraki yillarda da seslendirilen mevlidi Zeki Hayran
imam Hatip Ortaokulu &grencileri icra etmislerdir”®. COVID 19 Pandemisinden sonra mevlidin

okunmasi sekteye ugramigtir.

Sivas merkez Ulu Cami imam hatibi Ergiin Ceylan, Ege bdlgesinde gorev yaptigi 2000 yillarda
o bolgede ramazan ayinda teravih namazlarinda birka¢ kez Ya Hannan Ya Mennan ilahisini
okuduklarin1 ancak ilahinin okunmasmin yadirgandigim belirtmistir.*® Tekke ve camilerde okunan
sozli formlar genellikle ilahi olarak isimlendirilir, zikir ilahileri ise sadece tekkelerde
okunabilmektedir.** Ya Hannan Ya Mennan ilahisinin igerisinde gegen siirekli tekrar eden “Hu”

zikrinden dolay1 cemaat tarafindan camii ilahisinden ziyade tekke ilahisi olarak diisliniilmiis olabilir.

[lahinin goriiniirliigii son yillarda oldukga artmus olup cesitli televizyon ve radyo kanallarinin
iftar ve sahur programlarinin vazgecilmez ilahileri arasinda kendisine yer bulmustur. Bugiin
ulastigimiz teknolojik gelismelerle birlikte 6zellikle sosyal medya ve ¢esitli video sitelerinde de

ilahinin izler kitle tarafindan takip edildigi goriilmektedir. Ozellikle TRT ve Diyanet Tv yayinlarinda

T Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi, 123.

2 Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi; Ahmet Hakki Turabi, Sivasi Tahiler, (Sivas: flim ve Kiltir Tarihinde
Sivasiler Sempozyumu, 2010).

» Ahmet Simsek, Sivas Meydan Cami Imam Hatibi Kisisel Goriisme 2021.

%0 Ergiin Ceyhan Sivas Ulu Cami imam Hatibi Kisisel Goriisme 2021

81 Alaeddin Yavasca, Tiirk Miisikisi'nde Kompozisyon ve Beste Bigimleri. (Istanbul: Tiirk Kiiltiiriine Hizmet
Vakfi Yayinlari, 2002), 649.
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ilahi yerelde sOylenen ezgi yapilartyla farklilik gdsteren varyantlart bulunmaktadir. TRT repertuarina
girmis olmasina ragmen sema acisindan diger ilahi 6rneklerine benzemedigi i¢in burada lizerinde
oynanmus olabilir.** ilahinin 6zellikle TRT ve Diyanet Tv yaymlarindaki, ¢esitli video paylasim

sitelerindeki ve yore disinda en ¢ok seslendirilen 6rneginin notalar1 Nota 1. de verilmistir.

Beste _ S WQ.s Ansnimm
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“Hannan yxﬂgnnm Ya Zel c3di Vel ih san

Merha sz wh«bk SehriSi ydm merhabay

2.

Y& Ha ua WA YaMeli ku k\/aua\'/r\fﬂa meda

Va ma g Ha mnho:?zi ok, YA K

% Mehmet Tirasel, Amasya Miicaviri Sivas'ta Dini Misiki, (Amasya: Ge¢misten Giiniimiize Uluslararast Dini
Maisiki Sempozyumu,2017), 49.
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9533

Nota 1. “Ya Hannan Ya Mennan Ilahisi”* varyant:

Birbirine benzer bes farkli versiyonuna ulastigimiz “Ya Hannan Ya Mennan” ilahisinin Sivas
cografyasinda seslendirilme bicimi farklilik gosterse de en ¢ok seslendirilen 6rnegi asagidaki notalari
bulunan sekildedir (Bkz Nota: 2). Ancak bazi bolgesel farkliliklardan dolay1 asagidaki notalarda

bulanan kiirdi perdesi altere edilmeden sadece Ussak makami 6zellikleriyle seslendirilmektedir.

USSAK HUZI SUGL 16150
(YA HANNAN, YA MENNAN S6z: Anonim
Miizik: Anonim

Usulii: Sofy
S Solyan Dilzenleme: S. Eyyiibi ISTKSAL

Ya Han nén Ya  Men nan Ya zel i di vel ih san

seb  bit kolu bena alel i man ner cu af veke vel Guf ran

\!/ I I 1 I u \i i 1 I | |l o = 1

Mer ha ba mer ha  ba seh rira mazan mer ha ba
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Mer ha  ba mer ha ba seh ri si yam mer ha ba

% TRT Tiirk Tasavvuf Miizigi Repertuar
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Nota 2. Ussak Huzi Sugl Ya Hannan Ya Mennén,*

TRT nota arsivi igerisine 16150 repertuar numarasiyla kaydedilmis olan ildhinin s6zlerinin
Semsi Sivasi’ye ait oldugu diisiiniilmektedir. Elimizde kesin belgeler olmadigindan dolayr anonim
olarak kayitlara ge¢mistir. Ilahinin sézlerinin mealini Akkaya ve Toparli, Sivas Belediyesi tarafindan

yayimlanan brosiirde asagidaki gibi vermislerdir.
“Ey ¢ok ¢ok actyan Allah’im!
Ey bol bol ihsan eden Allah’1m!
Ey bagis ve comertlik sahibi Allah’1im!
Bizim kalplerimizi iman iizere sabit kil.

Biz senin bagisini ve merhametini umuyoruz.

Merhaba! Merhaba! Ramazan ay1 merhaba!
Merhaba! Merhaba! Orug ay1 merhaba!
(Elveda! Elveda! Ramazan ay elveda!
Elveda! Elveda! Orug¢ ayi elveda!)®

O (Allah); Evvel' dir Ahir'dir, Zahir'dir, Batin'dir. Ey Allahim! Ey Allahim! Ey (zatiyla kendisi
O olan) Allahim! diye (yalvar).

34 TRT Tiirk Tasavvuf Miizigi Repertuari No: 16150
% Ramazan ayin ilk on bes giiniinde merhaba diye seslendirilerek karsilama yapilan ilahide son on bes giin ise
elveda sozleriyle ugurlama yapilmaktadir.
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"Allah'tan baska ilah yoktur, Hazret-i Muhammed O'nun Resulii'diir.” s6zii haktir, gergektir.
Allah; Vahid'dir, Ahad'dir, Samed'dir.*®

[1ahinin bestekarinin mechul olmasi sebebiyle beste anonim olarak kayitlara gegmistir. Ancak
bestenin klasik tislupla yazildig1 géz oniine alinirsa donemin 6nemli bestekarindan birinin eseri oldugu

kuvvetle muhtemeldir. Ussak Huzi makaminda bestelenen ilahinin usulii soyfandir.

Bir boliimden meydana gelen ilahinin A boliimiiniin giris climlesine Rast perdesi ile baslamasi
ve ussak makamu igerisinde rast kaliglart “Huzi” 6zelliklerini barindirmasindan kaynaklanmaktadir. a
ve a’ climlelerinde bulunan Kiirdi perdesinin kullanimi dikkat ¢ekici bir kullanimdir. Ussak makami
icerisinde kiirdi perdesi kullanimi 6zellikle Buhiirizade Mustafa Itri, Hamamizdde Dede Efendi ve
klasik bestekarlarin ¢ogunda rastlanmaktadir. Bu kiirdi perdesi kullaniminda rast perdesinde bir kalig
gbze carpmaktadir. Bu yazim ve kullanim “Ya Hannan Ya Mennan” ilahisinin klasik iislupla
bestelenmis oldugunu gosterir. b ve b’ ciimleleri Cargah perdesinden baslayarak benzer motiflerle
yeden kullanilarak diighta karara gelmislerdir. ¢ ciimlesi yine rast perdesiyle baslayarak ildhinin en
tiz notas1 makamin giigliisii olan neva perdesine kadar ¢ikmis ve yine yeden sesiyle karara ulagmustir.

d ve d’ climleleri ussak dortliisii icerisinde benzer motiflerle bezenmislerdir.

[1ahi formunun en &nemli 6zelliklerinden birisi tek boliimden olusmasidir. Icerisinde farkli bir
gecki (modiilasyon) yapmamasindan dolay tek veya en fazla iki boliimden olusur. Dort ciimleli ve tek
bolimiinden olusan eserde ilahilerin genel 6zelliklerinden birisi olan ciimle tekrarlar1 yine kendisini
gostermektedir. ilahiler genellikle ilgili makanmn dortliisii beslisi icerisinde gegmektedir ve oktava
ulasan ilahilerin sayis1 fazla degildir. inceledigimiz ildhi de yeden sesi dahil bes ses icerisinde

kendisini gostermektedir.

[lahilerin genellikle kiiciik usullerle bestelenmesi ve dini formlara genel bir tabirle ilahi adi
verilmesi, din dis1 sozlii eser formlarindan sarki formu ile benzerlik gostermektedir.®” ilahilerde genel
olarak biiyiik usuller tercih edilmez ve kii¢iik usullerle yazilir. Yahya Kagar, bu formun genel olarak
sofyan, Yurik Semai gibi kiigiik usullerle bestelendigini, bununla birlikte biiyiik usullerden Devr-i
Kebir ve Evsat gibi usullerle de bestelenmis ilahilerin varligindan bahseder®. Ya Hannan Ya Mennan

ilahisi de Sofyan usulili ile bestelenmis bir ilahidir.

[lahi tam anlanmiyla hem makam hem formu hem de klasik iislubu yansitan bir ilahidir.
Dolayisiyla ilahinin bestecisi belli olmasa da eser nazari kurallara ziyadesiyle uyularak yapilmis

olmasindan dolayi usta isi bir beste olarak Tiirk miiziginde Klasik dénem diye nitelendirilen donemde

*Eyvel, Ahir, Zahir, Bétin, Vahid, Ahad. Samed lafizlari Cenab-1 Hakk't esmé-i husnasindandir.”

$Emre Akgiin, Tiirk Makam Miizigi Sozlii Eser Besteciliginin 17-19. Yiizyil Arasindaki Degisiminin Form Ve
Makam Acisindan Karsilastirmali Olarak Incelenmesi, (Malatya: Inonii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2021) 84.

% Giilgin Yahya Kagar, Tiirk Miisikisi Rehberi, (Ankara: Maya Akademi Yayinlar1, 2012), 322 — 323.
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bestelendigi kuvvetle muhtemeldir. Tiirk miizigindeki klasik déonem (doruk donemi olarak da
nitelendirilmektedir) ile ilgili olarak tarihsel siireci bircok miizikolog Buhirizdde Mustafa Itr1 (1640 -
1712) ile baslayan ve Hamamizade ismail Dede Efendi (1778 - 1846) ye kadar devam eden dénem™
olarak niteler. Klasik déneme doruk donemi de denilmesinin sebebi bu donemde iiretilen eserlerin

nazari yapililarindaki (makam, usul, gecki vb.) iist seviyedeki ¢esitlilikten kaynaklanmis olabilir.

Yaklasik bes asirdan giiniimiize ramazan aylarinda teravih ve vitir namazlar1 arasinda camilerde
seslendirilen ilahi, 2020 ve 2021 yillarinda COVID-19 pandemisiyle olusan kapanmalar sebebiyle
ramazan aylarinda camilerde ibadet yapilamadigindan, ramazan aylarinda yatsi namazi ezanindan
sonra sehrin camii hoparldrlerinden yayinlanarak sehir tizerindeki kiiltiirel etkisi siirdiiriilmiistiir. Sivas
il miiftiiliigiinden aldiginz bilgilere gére “Ya Hannan ilahisi” Ulu cami ile Pasa Cami Imam hatipleri
ve miiezzinleri tarafindan merkezi yayn sistemi®’ ile okunarak Sivas merkezde 206 cami ve merkeze
bagli kdylerde 120 cami olmak iizere toplam 306 camiden yayinlanmistir. Merkez ve merkeze bagh
koylerin disinda ilahinin seslendirildigi ve bu gelenegin devam ettigi ilcelerde bulunmaktadir. Sivas Il
Miiftiiliigii Ozel kalem miidiirii Yunus Emre Géger; Giiriin, Ulas, Akincilar, Hafik ilcelerinde de bu
gelenegin devam ettigini belirtmistir*. Akincilar ilgesinde ilahi normal zamanda (pandemiden 6nce)
sadece Merkez Camiinde okunmakta iken pandemi siirecinde 2021 yili ramazan ayinda 30 cami
minaresinde okunmustur. Hafik il¢esinde 25 camide, Ulas il¢esinde 34 camide ve Giiriin ilgesinde 70
camide (cami sayilar1 su an gorevlisi olan camilerle sinirlandirilmistir) okunmustur. Elde ettigimiz
veriler dogrultusunda sehre ait bir ilahi olan “Ya Hannan Ya Mennan” Ilahisi 6rneklemde belirtilen
Sivas merkez ve ilcelerdeki toplam 336 caminin minaresinden yankilanarak bes asirlik gelenek devam
ettirilmistir. Merkezi sistemle biiyiik bir cografyada seslendirilen ilahinin, en eski Ogrenme
yontemlerinden biri olan hafiza tasiyiciligiyla ve kulaktan 6grenme yontemiyle yeni nesillere aktarimi

devam etmektedir.

SONUC

Sivas yoresinde ramazan aylarinda Teravih ile vitir arasinda seslendirilen ramazan ilahisi olan
“Ya Hannan Ya Mennan” ildhisi etnolojik olarak degerlendirilmis bir sehrin kiiltiirel kodlarini

yansitmasi olarak ele alinmustir.

% Erciiment Berker, Tiirk Musikisinde Dénemler. (Erdem Dergisi, 1985, 1(1)), 157; Mustafa Cahit Atasoy, Yeni
Tiirkiye Tiirk Misikisi Ozel Sayisi. Kiiltiir ve Medeniyet Agisindan Osmanlilar Dénemindeki Tiirk Musikisi,
(Ankara: Yeni Turkiye Yayinlari). 775-781; Akgiin, Tirk Makam Miizigi Sozli Eser Besteciliginin 17-19.
Yiizy1l Arasindaki Degisiminin Form Ve Makam Agisindan Karsilastirmali Olarak Incelenmesi, (2021).

“0 Merkezi Sistem, miiftiiliiklerce belirlenen birka¢ merkezi camiden yapilan yayinin, biitiin cami minarelerinden
yiikselmesi igin yapilmis bir sistemdir.

! Sivas |1 Miiftiiliigii Ozel kalem miidiirii Yunus Emre Gocer, (Kisisel Goriisme 2021)
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Sivas sehri i¢in bir kimligi temsil eden ilahinin bir bagka kimlik gostergesi Ulu Cami'ninde
seslendirilmesi ile olarak Demirci, “cemaat yek-avaz “Ya Hannan Ya Mennan" ilahisine baslayinca o

4255

heybetli tas bina, saat sarkaci gibi salinip, ilahi bittiginde sakuliine oturuyordu™” ifadeleriyle ilahinin

insanlar tstiindeki psikolojik etkisini metaforize etmistir.

Yapilan degerlendirmeler sonucunda ildhinin Sugl bir ildhi oldugu, ses sahasi, usul yapisi,
makam ozellikleri olarak ildhi formu o6zelliklerinin tiimiinii barindirdigr ve ayrica ussak makami

icerisinde kiirdi perdesi kullanilarak eserin klasik iislupla bestelenmis oldugu tespit edilmistir.

Bes asirdir sehirde devam eden bir gelenek olarak ramazan aylarinda camilerde seslendirilen
ilahi kiiltiirel kimlik olusturma baglaminda 6nemli bir yere sahiptir. Bu yiizden 2020 ve 2021 yillar
arasinda diinya genelinde etkisini gosteren COVID-19 pandemisi dahi bu gelenegin devam etmesine
engel olamamis, her iki yilin ramazan ayinda da “Ya Hannan Ya Mennan ildhisi” yats1 namazi
ezanindan sonra sehrin camii hoparldrlerinden yayinlanarak sehir {izerindeki kiiltiirel etkisi

stirdiiriilmiistiir.
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Tasavvufta Tahta Kilic Sembolizmi

Ozet

Tasavvuf erbdb: tabiatleri geregi mdaddi unsurlardan ziydde mdnevi degerleri muhdfaza
etmeye ve gelistirmeye ¢alisirlar. Fakat tasavvufi ¢evrelerin sosyal bir yapiya biiriinmeleriyle
berdber diisiincelerini ve degerlerini sembolize etmek icin maddi bir kisim edevat da
Kullanmislardir. Bunlarin basinda keskiil, teber, tahta kilig, asa, giil, hirka gibi nesneler gelir.
Bu ¢alismamizda dervislerin kullandiklart maddi edevattan birisi olan tahta kili¢ ve ifdde
ettigi mandlara bakacagiz, ornekler iizerinden tahlil etmeye ¢alisacagiz. Mutasavviflar, tahta
kili¢ ile ilgili bir hadis-i serifden yola ¢ikarak manevi bir disiplin, ahlaki bir prensip ve
nefsani bir terbiye metodu ortaya koymuslardir. Yeri geldiginde cihad ve miicdhede icin zahir
kilicinin yami sira batin kilicint kullanmislardir. Manevi kilici sembolize eden tahta kilicin
kullanimina ddir tesbit ettigimiz ilk 6rnek sahabe doneminde Muhammed b. Mesleme 'ye dittir.
Yaygin bir sekilde kullanimi ise 1200°lii yillarda biiyiik tarikatlarin kuruldugu donemde yani
Abbdsi hilafeti doneminde olmustur. Memliiklii donemi kaynaklarindan okudugumuz
kadariyla Eyyibi sultanlarindan Yisuf Selahaddin-i Eyyibi ve beraberindeki kalabalik dervis
gurubu bu unsuru yaygin olarak kullanmigladir. Bahsi gecen kaynaklarda Yisuf Selahaddin
Eyyiibi’nin hem Bagddt’ta iken hem de Misir’a sefer diizenlerken berdberindeki kalabalik
dervis gurubuyla birlikte zikirler esliginde tahta kiligla yiiriidiikleri kaydedilmistir. Bektdsi
Veldayetnamelerinde, Sari Saltuk’un Anadolu Sel¢uklular: déneminde yasayan Haci Bektds-i
Veli’'nin himmetleriyle tahta kili¢ kullanarak mdnevi bir savas verdigini goriiyoruz. Veldyet-
namelerde tahta kili¢ kullanmimina ddir pek ¢ok ornek vardir. En son olarak 20 yiizyilda pek
¢ok dergah ve camide bu tiir bir kilicin sembolik olarak kullanildigini bizzat miisahede ettik.
Anahtar Kelimeler: Tahta Kilig, Sembol, Tarikatlar, Nefs Terbiyesi, Biiyiik Cihdd

Wooden Sword Symbolism in Sufism

Abstract

Sufi connoisseurs, by their nature, try to preserve spiritual values rather than material
elements. However, along with their social structure, they also used some concrete tools to
symbolize their thoughts and values. At the beginning of these are the elements such as kegkul,
halberd, wooden sword, staff, rose, cardigan. In this study, we will look at the wooden sword,
which is one of the concrete tools used by dervishes, and the meanings it expresses, and we
will try to analyze it through examples. The people of Sufism, based on a hadith about the
wooden sword, put forward a spiritual discipline, a moral principle and a method of self-

discipline. When appropriate, they used the inner sword as well as the outward sword for
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jihad and struggle. The first example of the use of the wooden sword, which symbolizes the
spiritual sword, was found in the period of Companions. Muhammed Mesleme was one of
them and the first use of the wooden sword was belong to him. It was widely used in the
1200s, when major sects were established, that is, during the Abbasid caliphate. As we read
from the sources of the Mamluk period, Yusuf Salah al-Din and the dervish group
accompanying him used this element widely. It is recorded that Yusuf Salah al-Din Ayyubi,
both in Baghdad and while organizing expeditions to Egypt, walked with a wooden sword
accompanied by a large group of dervishes accompanied by dhikr. In Bektashi Velayetnames,
we see that Sari Saltuk fought a spiritual war by using a wooden sword with the help of Haci
Bektash Vali, who lived during the Anatolian Seljuk period. There are many examples of the
use of wooden swords in velayet-names. In the 20th century, we observed that such a sword
was used symbolically in many dervish lodges and mosques.

Key Words: Wooden Sword, Symbol, Sufi Orders, Spiritual Training, Great Jihad

Giris

Tasavvuf disiplini zahir ve batin uyumunu 6n planda tutan bir disiplindir. Liibb/6z
onemli oldugu kadar, liibbii koruyan kisr/kabuk ve zarf da 6nemlidir. Zira liibbii ve mazrifu
koruyan kisr ve zarfdir. Safiler, dervisler, miiridler tasavvufi hayata ve tefekkiire sahib
cikmak ve bu anlayis1 sonraki nesillere aktarmak icin pek ¢ok farkli yollar gelistirmislerdir.
Sonraki nesillere yapilan aktarimlarin bir kismi rithani ve gaybi yani inisiyatik bir sekilde iken
bir kism1 da siir, sanat, edevat gibi maddi unsurlara “mana yiikleme” seklinde olmustur.
Ornegin siirde; mazminlar, semboller, remizler; sanatta; sekiller, semboller, renkler; edevat
kisminda da keskiil, teber, tahta kilig, tac, kiilah, salvar ve sedd gibi tasavvufl méanalarla dolu
araclar kullanilmistir. Bu calismamizda edevat tarzindaki sembollerden olan tahta kilig
sembolii ve ihtiva ettigi tasavvufi manalar1 ve zamanla mazhar oldugu “ména genislemesi’ni
tasavvuf tarihindeki ornekleri iizerinden ele almaya ¢alisacagiz. Tasavvuf ehlinin cihad ve
miicahedede, kiigiik ve biiyiik cihadta kilica yiikledikleri degerleri ele almaya gayret

gosterecegiz.

“Kili¢” insanlik tarthinde pek ¢ok defa adélet ve hakkaniyetin giicli olarak hiikiim-
ferma olmustur. Pek cok peygamber ve adil sultan kilicla adalet ve barisi saglamaya
calismistir. Nitekim Hz. Isi (a.s.): “Ben sulh getirmeye degil kilic getirmeye geldim”

buyurmustur.' Bu bilgi giiniimiizde var olan incillerde bile gegmektedir. Son Peygamber Hz.

! René Guénon, “Seyfu’l-Islam ‘Islamin Kilic1’”, Kubbealti Akademi Mecmuasi, trc. Mustafa Tahrali, 1 (1980):
59.
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Muhammed (s.a.v.) Miisned-i Ibn-i Hanbel’de rivayet edilen bir hadis-i serif’de &34 o Edad
pods PR a9 ‘éjai s O e Hladally 3:.” Jazg ‘9235 ;Ua S é;; Jazg &Lp.ﬁb PENES ATl Jad G cca Il Aclid
o~ 5 “Kiyamet oncesinde higbir seriki olmayan, tek olan Allah’a ibadet edilinceye kadar

kili¢la gonderildim. Rizkim mizragimin golgesi altina konulmustur. Zillet ve algaklik benim
emrime karst gelenlere yliklenmistir. Kim bir topluluga benzerse o da onlardandir.” Bu
beyanlardan acik¢a anlasildigi gibi Hz. Peygamber kilig ve ok esliginde tevhid anlayisimi
insanlarin idrakine sunmustur. Dini yaymada tergibin yami sira yeri geldiginde terhib
metoduna da basvurmustur. Ayrica tasavvuf tarthinde kilig ve mizrakin Kutb-i Alem’in
sembolii oldugu kaydedilmistir.? Zira alemin merkezinde o vardir, maddi ve manevi islerin

deveran ve idaresi onunladir.

Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamber’in kiligla gonderilmesi meselesinde ii¢ ayet-i kerimeyi
bir arada degerlendirerek onun rahmet ve adaletle gonderilen “kili¢ sahibi” bir peygamber
oldugunu belirtir. O, Fiitithdt-1 Mekkiyye’sinde; e sisb 0 55 5 Sbldl 5 salall 5 5581 5 U1 52 “O,
Evvel ve Ahir, Zahir ve Batindir. O her seyi bilir*® ayet-i kerimesinin Hadid siresinde yer

almas1 ve bu stirenin ayn1 zamanda demirden ve faydalarindan bahseden: <Gl Gl Glagl 4
01 5 il ALL Bl 54 A0l Rlaalh el 480545 o B 48 Donel) U315 Tatealy Gl pit) Gll5 liS s U305

552 &5 “Andolsun biz peygamberlerimizi agik delillerle génderdik ve insanlarin adéleti yerine

getirmeleri i¢in beraberlerinde kitab1 ve mizani indirdik. Biz demiri de indirdik ki onda biiytik
bir kuvvet ve insanlar icin faydalar vardir. Bu, Allah’in, dinine ve peygamberlerine gayba
inanarak yardim edenleri belirlemesi ic¢indir. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, ddima iistiindir™
ayetini 1htiva etmesini birbirileri ile irtibatlandirarak Hz. Peygamber’in ilm-i evvellin G ahirin
sahibi oldugunu ve kilicla gonderildigini, Enbiya stresindeki “rahmet olarak gonderilme”
ayetini de ekleyerek onun hem rahmet, hem de kilic ve adalet peygamberi oldugunu ifade

eder.®

Peygamberlerin kullandiklar1 kiliclar maddi ve madeni olmakla beraber bunlar asli
tabiatleri gereg§i manevi bir giicii de ihtiva ederler. Cenab-1 Hak el¢ilerinin bir kismini

“Seyfullah” olarak gondermistir. Onlarin eli Allah’in eli olarak kabul gérmiistiir. Mamafih

% fbnii’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihitii’l-mekkiyye fi marifeti’l-esrdri’l-
malikiyye ve’l-miilkiyye, ed. Mahm(d Matarci (Beyrtt: Darii’l-Fikr, 1994), 5: 265-266. Guénon, “Seyfu’l-islam
“Islamuin Kilicr’”, 64.

* Hadid 57/3

* Hadid 57/25

® ibnii’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-mekkiyye fi mdrifeti’l-esrdri’l-
malikiyye ve’l-miilkiyye, 1: 355.
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diinyanin zahiri diizeni i¢in kili¢ vazgecilmez bir unsurdur. Nitekim yeryiiziinlin biiyiik bir
kismin1 uzun doénemler idare eden ve adaletleriyle meshdr olan Irdnli bazi padisahlar devlet
sisteminin adaletle ayakta durmasi i¢in “kilig”mn temel unsur oldugunu ifade etmislerdir. Bu
diisiince Islam tarfhi boyunca Ibnii’l-Arabi’nin de aralarinda bulundugu onlarca biiyiik alim
tarafindan benimsenmis ve donemlerinin sultanlarina tavsiye babinda telkin edilmistir.6 “Kilig
olmadan sultan/devlet, devlet olmadan vergi, vergi olmadan mal, mal olmadan asker, asker
olmadan, adalet, adalet olmadan halk olmaz” prensibi genel kabll gormiistiir. Burada

muharrik-i evvel kiligtir.

Tasavvuf erbabi indinde kilic batin ve zahir kilict olmak iizere iki cesittir. Aleme sulh
0 selahin gelmesi i¢in zahirl kilig adil ve cesir kisilerin elinde olmali. Batin kilicinin hakiki
sahibi Cenab-1 Hak’dir. Hak Teala bu kilict kime verecegini bilir. Zahiri seriatin yaninda
batini bir seriat bulunmaktadr. Ilki insanlarin tasarrufunda iken batini serfat sirli olup Cenab-1

Hakk’1n adl ismi ve sifati taht-1 hitkmiundedir.

ibnii’l-Arabi, b ool Ga @&Eil @y “Allah sizi yerden bitirip yetistirmistir”’ ayet-i
kerimesinden yola ¢ikarak insdnligin bir nevi aga¢ (seceretii’l-kevn=hayat agaci) oldugunu
soyler. O, “aga¢” manasina gelen “secere” ve ondan tiireyen bir fiil olan “tartiyma” manasina
gelen “tesaciir” arasindaki irtibattan yola ¢ikarak insanlar arasindaki tartismalar hakkinda
dikkat ¢ekici bir yorumda bulunur. Ona gore insanlar arasindaki tartismalar tabii olmakla
birlikte bu tartigmalara ¢oziim yolunu gosteren bir gii¢ yaratilmig ve bu gii¢ dlemi idare ile
tavzif edilmistir. Seldmet-1 din O diinya icin bunlara itaat sarttir. Ona gore ellerinde zahiri
veya batini kili¢ bulunduranlar bu “tartismalar’da miiricaat edilecek kisilerdir. ibnii’l-Arabi

bu konuda Fiitiihdt’inda soyle der:

Bilmelisin ki, insdn agaclardan bir agactir. Allah onu (havada asili bir) yildiz olarak
yaratmadi, belki bir aga¢ olarak yaratti. Zird insan1 ayaklar tstiinde duran bir varlik olarak
halk etti. Ayrica insan1 zidlardan yaratt1 ve zidlar husiimet ve tesaciir (tartisma) ve miindzaa
taleb eder. Bindenaleyh Mele-i a’ld da huslimetlesir. Insanin 4lemdeki viicidunun
durumu/hiikmii, hiikiimde miitekabil olan esma-i ilahiyye’nin hiikkmii gibidir. Allah Teala Hz.

Peygamber hakkinda sdyle demistir: &siaiis 31 JS1 S ele e 458 L “Mele-i a‘la/Yiice topluluk,

kendi aralarinda tartisirlarken onlarla bir arada bulunup bilgi edinmis degilim.’8 (...) Hak

® flker Kémbe, “Diinya Diizeninin Temelleri: Adalet Dairesi Literatiirine Giris”, Divdn Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi 18/35 (2013): 139-198.

" Nth 71/17.

® Sad 38/69.

103



Van [ahiyat Dergisi, 9/15 (Aralik 2021): 99-126

Teala, Insanlar bir nevi aga¢ olduklarindan dolay1 hustimete basladiklarinda ve tartistiklarinda
aralarinda miisacere ¢iktiginda bunu ortadan kaldirmak igin miirdcaat edebilecekleri valiler
yaratmistir. Ayrica, dinin ikamesi i¢in bu valilerin tiimiiniin islerinde miiracaat edebilecekleri
zahirl bir imam belirlemistir. Allah kullarina imama karsi gelmemelerini emretmis ve
baskaldirana ve karsi ¢ikana karsi savasmamizi ferman buyurmustur. Zira Allah imamla
tartismanin dinin fesadina yol agacagini bilir. Bindenaleyh dini ayakta tutmayi emretmistir.
Bu isin ash, Gxdl ) V) 40 L (8 3 “Eger yerde ve gokte Allah’tan bagka ilahlar olsaydi,
kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu™® ayetidir. Imam ittihdz etmek ve her asirda kiligla
ortaya ¢ikmig birisinin gerekliligi bundan dolayidir. Bazen Kutb-i Vakt’in kendisi imam/emir
olabilir. Tipki Hz. Ebiibekir ve kendi devrinde baska isimler gibi. Bazen Kutb-i Vakt
imam/emir olmayabilir. Bu durumda hilafet, adalet sifatiyla ortaya c¢ikan kisi vaktin
kutbundadir. Bu durumda da zahirdeki halife farkinda olmadigi halde batindaki o kutb’un
naiblerinden birisidir. Boyle bir durumda ziiliim ve adalet zahirdeki imdmdan kaynaklanir.
Zira kutub ancak adil biri olabilir. Imdm olan Kutb’un bazen zuhir etmesi bazen de ihtifa
eylemesinin sebebi, Allah’in herhangi bir insdm1 hildfet makaminda bulunmaya
zorlamamasidir. Allah ona bu makama ehil olmay1 bagislamis, kili¢ ile ortaya c¢ikarak bu
makamin icab ettigi vazifeyi arz etmistir. Bu vazifeyi kabil eden, kili¢la ortaya ¢ikar hem
zahirde ve batinda halife olur. Ondan bagka imam olamaz. Gordiigli bir maslahat sebebiyle
adem-i zuhdru tercih ederse, Allah onu gizler ve onun yerine birisini gorevlendirir. Bu
gorevlendirilen kisi haksizlik yapar veya adil davranirsa dahi halife diye isimlendirilir. Bazen
Allah’in kendisini muvaffak kildigi mikdarda adalet lizere hareket eder. Boyle bir halifenin
hiikmii, zalim bile olsa, adil imamin hilkkmiiyle aynidir. Ona kars1 gelen oldiiriiliir. Ayrica ona
karst gelen diger imam da oOlduriiliir. Zird karsi ¢ikan odur. Allah bize ona itaatsizlik
yapmamamizi emretmis, onlardan adil olanin hem kendisine hem halka, zalim olanin ise,

kendi aleyhine calistigini bildirmistir.*

Ibnii’l-Arabi’nin kilig ehli hakkindaki yorumu Ehl-i Siinnet ulemasmin ekserinin

yorumudur. Bu yorum Islam tarfhi boyunca genel kabtil gérmiistiir. Sultan “zilliillahi fi’l-arz’

olarak benimsenmistir. Zaten; xdsall (all <L ¥) 835 ¥ Js> ¥ “Gii¢ ve kuvvet, sadece Yiice ve

Biiyiik olan Allah Tedld nin yardimiyladir.”

° Enbiya 21/22.
10 {bnii’l-Arabi, ibnii’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii I-mekkiyye fi marifeti’l-
esrari’l-malikiyye ve’l-miilkiyye, 5: 264-265.
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Tasavvuf’ta “seyfullah” veya “seyfullahi’l-meslal” tabirleri yeryiiziinde “Allah’in
kilic1” vazifesini ifd eden sahsiyetler i¢in kullanilir. Hz. Peygamber sahabenin 6nde gelen
isimlerinden Halid b. Velid’e “Seyfullahi’l-meslil/Allah’in ¢ekilmis kilic1” lakabini vererek
onun kilicinin Allah’in kilict oldugunu bildirmistir. Bu lakabindan dolay1r donemin iki biiyiik
imparatorlugu olan Sasani ve Bizans’a karsi zaferlerden zaferlere kosmus, viicidunda
yiizlerce kili¢ yarasi oldugu ve ¢ok arzuladigi halde sehid olamamistir. Zird Allah’in kilici

maglib olamazdu.

Tasavvuf edebiyatinda da “seyfullah” istilahi ile ilgili 6zli s6zler bulunmaktadir. SGfi
cevrelerinde zikredilen: “Veli, diinyada iken, kinindaki kili¢ gibidir. Oliince, kinindan ¢ikan
kili¢ gibi olur” s6zii bu minvalde kullanilmig bir sézdiir. Yunus Emre: “Erenlerin kilici, Arsa
cikar bir ucu, Vay ne giizel kesici, Lailaheillellah” sozliyle bu hakikati dile getirmektedir.
Aksemseddin, “Tasarruf ehlidir rih-i veli dii cihdnda, Deme bu oliidiir, nasil derde derman
ola! Rih simsir-i Huda’dir ten kilif olmus ona, Dahi ala kar eder, bir tig ki, uryan ola” derken

“batin kilic1”nin te’sirine dikkatleri ¢eker.
Tasavvuf Tarihinde Tahta Kilic Kullanimyla flgili BAzi1 Ornekler

Tasavvufla ilgili ¢alismalarda tasavvuf diigsiincesinin ve bu diisiinceye ait pek ¢ok
istilah, sembol, pratik, miiessese, edevat, kiyafet ve benzeri unsurun Kur’an ve Siinnet
merkezli olarak ortaya ciktig1 tesbit edilmistir. Mutasavviflar diger Islami ilimlerin ulemasi
gibi ilahi ve nebevi nasslar1 esds alarak bir ilim ortaya koymuslardir. Ozellikle tasavvuf
istilahlar ve pratikleri buna dair pek ¢ok 6rnekle doludur. Nitekim aragtirmamiza medar olan
“tahta kilic”in sembolik manasina ve kullanimina baktigimizda bunun bir hadis-i serif

ekseninde olustugunu goriiriiz. ilgili hadisin Tirmizi’deki rivayeti su sekildedir:
iz Gilh b &) ol 40 OB « dak opddl J)3Les o 01 il T i Lde 21s S5 (glaall e o) LA oy BaddE (2
A&7 1 L0 flas 4 Lags Bda G BIASI JED A5 e Laiz 3T BT (el a3 ) G
Uhban b. Sayfi el-Gifari’nin kiz1 Udeyse (radiyallahii anha)’dan rivayet edilmistir. Ali
b. Ebi Talib babama gelerek kendisiyle beraber ¢ikmasini istedi, babam ona dedi ki: Benim

dostum ve senin amcaoglun (Restliillah sallallahii aleyhi ve sellem): Insanlar ayriliga

diistiikleri zaman tahtadan bir kilig edinmemi bana tavsiye etmisti. Bende bunu edinmis
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durumdayim. Eger istersen o kilici alarak seninle birlikte ¢ikarim. Udeyse: Bu s6z iizerine

“(Hz. AIi) baban biraktr” dedi.*

Hadis-i serifden acikg¢a anlasildig iizere fitne donemlerinde kisinin evine kapanmasi
ve elini sildhlardan ¢ekmesi yapilmasi gereken bir vecibedir. Tabiatiyle tasavvuf erbabi bu
hadisi cok¢a Onemsemis ve Ozellikle Miisliimanlar arasindaki fitne zamaninda evlerine
¢ekilmisler ya da baristirict rol oynamislardir. Stfiler, mecazi bir mana barindiran bu hadis-i
serifin zindeliginin devami ve hiikiimranliliginin stirekliligini i¢in sembolik olarak tahtadan
kiliglar yapmislar ve bu kiliglarla mesajlarin1 insanlara ulastirmaya gayret gostermislerdir.
Zamanla tahta kilict sembolik manalarla bezeyerek “batin kilici”nin tabirini olusturmuslar ve

farkli yansimalar1 olan “gaybi bir sildh”in varligina dikkati ¢cekmislerdir.

Tasavvuf tarthinde tahta kilig kullanimi ilgili buldugumuz en eski bilgi sahabe
donemine aittir. Bu donemde bir sahabinin tahta bir kilig yaptigim1 ve onun bu kilicla

insanlarin fitnelerden uzaklastirmaya ¢alistigin1 goriiyoruz.

Tahta kilicin yaygin kullanimi ise Tarikatler Donemi’nde olmustur. Kadiriyye,
Rifaiyye, Sihreverdiyye, Kiibreviyye, Saziliyye, Mevleviyye, Bektasiyye gibi biiyiik
tarfkatlarin kuruldugu XIII. asirda tahta kili¢ kullaniminda ciddi bir yayginlasma oldugu
goriilmektedir. Nitekim bu konuda bize pek ¢ok Ornek aktaran kaynak, Memliikliiler
doneminde aralarinda Dinari ve Divitdari lakabli iki kisinin de bulundugu bir heyetin
yardimiyla kaleme alinan Siretii Melik ez-Zahir Baybars isimli yaklagik 16000 sayfalik
hacimli gizemli bir eserdir. Memliiklii Sultan1 Baybars’in (v. 676/1277) hayatindan ve
kahramanliklarindan bahseden bu eserin bir 6zelligi miellifi farkli kisiler olmakla birlikte
zamanla gelistirilmis bir eser olusudur. Eserde Islam tarihinin zorlu ddnemlerinden olan XIII.
asirda siyasi, ictimai ve askeri hadiseler, onemli 6l¢iide tarihi hakikatlere uygun olarak eski
ran efsaneleri tarzinda islenmistir. Bu cihetiyle mendkib tarzinda yazilmis kitaplara
benzemektedir. Zira eser oalylari aktarirken icerisinde pek cok micize ve kerdmetvari
hadiseler barindirmaktadir. Eserde gegen hadiseler halk tarihgiligi tarzinda ele alinmasina
ragmen biiyiik dl¢ciide muteber tarith kaynaklarinca dogrulanabilir bir durum arz etmektedir.
Bu dogrulanabilirligi metin {izerinde gostermeye gayret edecegiz. Fakat burada soyle bir fark
var ki olaylar anlatilirken 6nemli isimler bazi yerlerde yakin isimler ile yer degistirmistir. Bu

isimlerin degisimi isin aslin1 bozacak tarzda degildir. Hattd hadiseleri tahlilde daha kiilli bir

Y Tirmizi, Ebvabii’l-fiten: 2203.
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bakis kazandiracak tiirdendir. Nitekim eserde askeri, siyasi ve ictimai gelismeler tafsilath ve

duygulu bilgiler esliginde daha etkili bir sekilde anlatilmistir.

Tasavvuf tarithinde tahta kili¢ kullanimina dair bilgiler veren bir diger eser Haci
Bektas-1 Veli’nin (v. 669/1271) menkabelerini anlatan ve 1500’1 yillarin baslarinda kaleme
alman Velayetndme’dir. Anadolu Selguklar1 doneminde yasayan Haci Bektas-1 Veli’nin hayati
ve menakibina dair bilgiler veren bu eserde tahta kili¢ kullanimi ile ilgili 6rnekler

bulunmaktadir.

Tahta kilig kullanimina dair bir misali de gecen yiizyilda bir Naksi dergahinin zikir
halakasinda goriiyoruz. Naksbendi tarikatinin Cizre’deki mesdyihinden Seyh Muhammed
Said Seyda el-Cezeri’nin (v. 1967) miiridanma bu tiir kiliclar yaptirdig1 ve iizerine fitne
donemlerinde tahta kili¢ edinilmesi gerektigini belirten hadis-i serifleri naksettirdigi
goriilmektedir. Bu nevi kiliglarin kullanildigini bu makalenin yazari olarak Seyh Seyda’nin
dergahinda sahid olduk. Ayrica gecen yiizyillda Anadolu’da pek ¢ok yerde hatiplerin minberde
hitab ederken ellerinde tahta kili¢ bulundurduklarina dair semai bilgiler bulunmaktadir. Simdi
bu orneklerin ayrintilarindan yola ¢ikarak “tahta kilic”in icerdigi méana ve bu mananin

yaygilasma ve genisleme seriivenine bir goz atalim.
1. Sahabe Doneminde Tahta Kili¢ Kullanim

Yukarida zikrettigimiz hadis-i serif’i ilk elden isitenler tabiatiyle sahabe ve tabiin nesli
olmustur. Sahabe doneminde Miisliimanlar arasinda gerceklesen savaslarda sahabe ve tabiinin
bir kism1 her iki tarafa da mesafeli durmustur. Mesafeli duranlar her ne kadar hakli taraf
olarak Hz. Ali tarafin1 gorseler de kardes katlinin daha fazla vukii bulmamasi i¢in zahiren
tarafsiz olmay1 yeglemistir. O dénemde bu tarafsizliga dair pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Hz.
Peygamber’in tahta kilic edinmeye dair emri, manevi bir emir olmakla birlikte meshlr bir
sahabi bunu maddi olarak da icrd etmis ve tahtadan kili¢ yapmustir. Ashab-1 Bedir’den olan ve
baz1 savaglarda Hz. Peygamber’e yakin koruma sagladigindan dolay1 “Farisii Nebiyyillah”
unvaniyla tanmnan ~ EbGi Abdirrahman Muhammed b. Mesleme b. Seleme el-Evsi el-

A

Ensari™ (v. 43/663) fitne zamaninda tahtadan bir kili¢ edinip onunla insanlari fitneden

sakindirmaya ¢aligmistir. Taberani’nin Mu ‘cemii’l-kebir’inde bu rivayet soyle gegmektedir:

2 Muhammed b. Mesleme, Hz. Osman’in sehidetinden sonra Hz. Ali’yi halife secen sahabilerdendir.
Miisliimanlar arasinda fitne bas gosterince Medine’ye 3 mil mesafedeki Rebeze’ye ¢ekildi. Cemel ve Siffin
savaslarma katilmadi. Kendisini kdyiinde ziyaret eden EbG Biirde el-Es‘ari, insanlarla beraber olup onlara
dogruyu anlatmanin daha iyi olacagini s6ylediginde ona Hz. Peygamber’in kendisine bir kili¢ verip onunla cihad
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Eba Biirde anlatiyor: Rebeze’ye vardim ve orada bir ¢adirin kurulu oldugunu gordiim.
“Bu kimindir?” dedigimde: “Muhammed b. Mesleme’nindir” denildi. Yanina vardim. Dedi ki:
‘Restlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) sdyle buyurdu: “Ya Muhammed b. Mesleme!
Fitneler, ayrilmalar ve ihtilaflar olacaktir, boyle oldugu zaman sen kilicini kir, oklarini
parcala, evinde otur.” Reslilullah’in (sallallahu aleyhi ve sellem) verdigi bu haber ortaya ¢ikt.
Soyledigi sey gerceklesti. Ben de Restlullah’in (sallallahu aleyhi ve sellem) bana verdigi
emri yerine getirdim. ‘Bir dondiim baktim ki ¢adirin direginde bir kili¢ asiliydi. Cikarttim,
tahtadan bir kili¢ oldugunu gérdiim’. ‘Ben Restlullah’in (sallallahu aleyhi ve sellem) bana

vermis oldugu emri yerine getirdim. Bu kilict insanlar1 korkutmak i¢in yanima aldim’ dedi.®

Sahabenin bir kismi kendi aralarinda gerceklesen savaglarda savasmaktan
olabildigince uzak durmuslardir. Bunlar adeta {iciincii bir yol tercih etmisler ve hadiseleri
yabancilarin fitnesi olarak gdrmiislerdir. Sahabenin 6nemli isimlerinden olan Muhammed b.
Mesleme bunlarin baginda gelir. Tasavvuf ilminde 6nemli bir yeri olan Hiizeyfe b. Yeman

fitnenin ona te’sir edemeyecegini ifade eder.

Islam tarfhinde “biiyiik fitne donemi” diye bilinen Cemel ve Siffin savaslarmna
katilmayan Sa‘d b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer, Usdme b. Zeyd, Said b. Zeyd,
Muhammed b. Mesleme, Uhban es-Sayfi, Seleme b. Ekva, Zeyd b. Sabit, Ebi Bekre, imran b.
Husayn, Eymen b. Huraym savaslara katilmamistir. EbG Hiireyre, EbG Misa el-Es‘ari,
Abdullah b. Selam, Eba Mes‘id el-Bedri, Said b. As, Mugire b. Su‘be gibi sahdbe savasa
katilmadiklar1 gibi tarafsiz kalip insanlar1 savastan sakindirmiglar. Tabiinin 6ncii isimlerinden
Hasan-1 Basri (v. 110/728), Hz. Ali ile Muaviye arasinda vuki bulan hadiselere karigmamig
ve c¢evresinde bulusan kisilere de olaylara karismamalarini tenbih etmistir. Fakat o, ala kiilli

hal Emevi sultanlarini ¢ok sert bir sekilde tenkid etmistir. Hasan-1 Basri’nin bu {igiincii yol

etmesini emrettigini, Musliimanlarin birbirine diistigiinii gordiigiinde ise Uhud dagina gidip kilicim1 kirilincaya
kadar daga vurmasini, sonra da evine ¢ekilmesini tavsiye ettigini anlatti. Huzeyfe b. Yeméan, Muhammed b.
Mesleme’ye fitnelerin te’sir edemeyecegini soylerdi. Muhammed b. Mesleme Safer 43’te (Mayis 663)
Medine’de vefat etti. Detayli bilgiler igin bkz. Ataullah Sahyar, “Muhammed b. Mesleme”, DIA (istanbul, 2005).
30: 555-556

13 Taberani, Taberani, Ebd’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, ed. Ebd Muhammed
el-Esyuti (Beyrt, 2011), 8: 227.
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tercihi daha sonralari Ehl-i Siinnet inancinin temellerini olusturacak ve tasavvufi anlayisin

cizgisini daha derli toplu hale getirecektir.
2. Abbasi Halifesi ve Eyyiibiler Sarkacinda Tahta Kili¢

XIII. asirda Abbasilerin hakimiyyetinde bulunan islam aleminin ¢atismali gurup ve
diisiinceleri arasinda rekabet epey yiikselmis pek ¢ok taife ve mezhep birbirine girmeye
baslamist1. IslAm aleminin bu yillarda Mogol istilasina ugramasi {immeti bassiz birakir ve
isleri iyice ¢ikilmaz hale getirir. Bu durum Miisliimanlar1 derin bir hiizne ve tefekkiire sevk
eder. Pek ¢ok Miisliiman taife ne yapacaklarini bilemez hale gelir. Tarihgi ibnii’1-Esir’in (v.
630/1233) ifadesiyle bu dénemde insanlik tarihinin en biiyiik vahseti yasanir.** Fakat biitiin bu
yikimlara ragmen ¢ok ge¢gmeden Miisliimanlarin bu feldketten biiyiik dersler ve basarilar elde
ederek ciktiklar1 goriilmektedir. islam alemi bu zorlu siireci hem kiigiik cihdd hem biiyiik
cihddi uygulayarak atlatabilmistir. Bu donemde biiyiik tarikatler kurulmus, yayginlasmis ve
sivil toplumu yonlendirir hale gelmistir. Bu geligmenin yani sira saldirilara kars kiigiik cihad
eylemleri gerceklesmistir. Bu siireci daha iyi okumamiza yardimci olan, otuz ciltten olusan
bes biiyiik miicelled seklinde Misir’da nesredilen Siretii Melik Zahir Baybars isimli eserdir.
Tahta kili¢ kullaniminin hangi sartlarda gergeklestigini daha iyi tesbit edebilmek i¢in konuyu
o donemdeki gelismeler ekseninde ele almak meseleyi daha anlasilir hale getirecektir. Bahsi

gecen esere gore o donemdeki siyasi, askeri ve ictimai gelismeler 6zetle su sekildedir:

Mu‘tasim-billah (r.a.) vefat ettiginde yerine oglu el-Vasik-billah geger. O da vefat
edince yerine el-Mukteda-billdh lakabli Sdban el-Muktedir Bagdat’ta halife olur.” Saban el-
Muktedir’in Muhammed el-Alkami™® diye bir veziri vardir. Hem halifenin hem de Vezir
Alkami’nin Ibrahim isminde ¢ocuklar1 bulunmaktadir. Bu iki ¢ocuk arasinda bir giivercin
meselesi yilizinden rekabet olusur. Giivercine sahib olmak i¢in bazi sartlar ileri kosulur ve

sartlar1 yerine getiren taraf digerinin giivercinini alacaktir. Bu oyunlarda Alkami’nin oglu

1 [bnii’l-Esir, izziiddin Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-tarth, ed. Muhammed Ytsuf
Dakkak, 4. Bs (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 10: 399.

1> Kurguda farkli isimler kullanilmis. Zird hem Mu‘tasimbillah hem de oglu Vasikbillah 800°lii yillarda hiikiim
siirmiis Abbasi halifeleridir. Anlatimda donemin halifeleri mezkir isimlerin devami olarak kabil edilmistir.

1% Son Abbasi veziri Sii kokenli Eba Talib Miieyyediiddin Muhammed b. Muhammed b. Al b. Ebi Talib el-
Bagdadi (v. 656/1258) kasd edilmistir. 1257 yilinda Bagdat’in Siiler’le meskiin Kerh Mahallesi Siinniler’in
hiicimuna marfz kalir, birgok kisi 6ldiiriiliip ileri gelenlerden bazilar1 esir aliir. Bu hadise iizerine Vezir ibnii’l-
Alkami Siinniler’den intikam almak i¢in firsat kollamaya baslar; ancak olaylarin i¢inde Halifenin oglu Ebt Bekir
ile divitdar-1 sagir Miicahidiiddin Aybek’in de bulundugunu bildigi halde bir sey yapamaz. Siinni tarihgiler onun
Irak’a saldirmaya hazirlanan Hiilagti’ya gizlice haber géndererek Bagdat’1 istilaya tesvik ettigini sdylerler. Ibn-i
Kesir ve Ibnii’l-imad gibi tarihgilere gére Ibnii’l-Alkami, Hiilagii’nun nezdinde itibar kazanmak, onun
Bagdat’taki naibi olmak ve Siinniler’in Kerh’e saldirmalarinin intikamini almak, hatta Stinni Abbasi halifeliginin
yerine bir $ii hilafeti kurmak istemis, ancak Hiilagh bu teklifi kabll etmemistir. Ayrintili bilgiler igin bkz.
Abdulkerim Ozaydin, “Ibnii’l-Alkami”, DIA (Istanbul, 1999). 20: 483-484.
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galib ¢ikar fakat Halife’nin oglu bunu bir tiirlii kabil etmez, konuyu babasina agar. Babasi bu
durum igerisindeki yanlislig1 goriince etrafta bulunan ¢ocuklara iki giivercini de kesmelerini
emr eder. Cocuklar Alkami’nin oglu Ibrdhim’in giivercinini tam bir sekilde keserken
Halife’nin ogluna ait giivercini kismen keserler. Vezir Alkami’nin oglu bundan dolay1 ¢ok
iiziiliir ve durumu babasina oldugu gibi aktarir. Vezir Alkami bu duruma igerlenir ve iginde
ondan intikdm alacagina s6z verir. Halifeyle basetmek i¢in gii¢lii bir devletin basi1 olan Melik

" adindaki Acem® kralma bir elgi ile gizli bir haber gdnderir ve onu iktidar

Miinketim
paylagmak sartiyla Bagdad’1 isgl etmeye davet eder. Bu Acem kralin Hiilaviin'® ve Kelb-i
Yezid diye iki oglu bulunmaktadir. Oglu Hiilaviin’i altmis bin athi ile birlikte Bagdat’1 ele
gecirmekle gorevlendirir. Kralin kendisi ve diger oglu da daha kalabalik ordular ile Bagdat’a
dogru ilerlerler. Bagdat’taki Emirii’l-M{i’'minin Saban el-Muktedir’in® tiim bu gelismelerden
haberi yoktur tdbi. Halife bir ara uzaktan bir toz duman goriiverir ve etrafindaki adamlarina bu
durumu hemen arastirmalarini emreder. Adamlar1 giderler ve gelismeleri bizzat gozleriyle
goriirler ve doniip halifeye durumu anlatirlar. Halife haberi alinca: Uls 40 Ul & seal 5 43l Gl 5 40 U)
sdaall Jlall L VIS8 Y3 055 Y Osaal,y 4 der. Vezir Alkami’yi cagirtir ve bu durum hakkinda
ne tiir bir bilgisi oldugunu sorar. Vezir bu konuda herhangi bir bilgisinin olmadig1 soyler.
Durumu anlayan Halife devlet ricali, asiret reislerini toplar ve gelismeler hakkinda onlari
bilgilendirir. Halife ge¢ de olsa Vezir Alkami’nin ithanetini anlar ve isleri Latif ve Habir olan
Allah’a teslim ederek Islam milletini kili¢ kusanmaya davet eder. Syle su minvalde hitab
eder: “Ey Islam milleti! Su leim millete karsi ayaga kalkin, kili¢ kusanin! Sizden yasayacak
olan varsa said, vefat edip Allah’a giden olursa sehid olur. Diinyay: terk edin, ona sirtinizi
doniin ve ylizliniizl ahiret cihetine cevirin, bdylece sehadet kazanir ve Rabbinizin cennetine
girersiniz. Ve sizin en 6n saflarinizda ben cihad edecegim” der. Ardindan s g | ,Si 4
2aaa w8 e J33 5 diyerek savasa girisir. Cok cetin bir savas yasanir. Fakat kiiffar ordusu
Islam ordusundan kat be kat fazla oldugu igin onlari Bagdat’tan def* edemezler. Pek ¢ok
Miisliiman bu savasta sehid olur. Ve nihdyet Halife basta olmak tlizere pek cok Miisliiméan

kafirlere esir diiser ve zincirlere vurulur. Acem kralinin oglu Hiilaviin, halife Emirii’l-

7 Kanaatimizce burada 1251-1259 yillarinda hiikiimdarlik yapmis Mogol Han’i Mongke (Mengii) kasd
edilmigtir. Her ne kadar Mongke, Hiilagii’niin agabeyi de olsa burada kurguya gore babasi mesabesindedir. Zira
Hiilagh, 1255 yilinda agabeyi Mongke tarafindan Islam cografyasim ele gecirmek ve Abbasi hilafetini yikmak
ile gorevlendirmistir.

18 Kanaatimizce bu tabirle Mogollar kasd edilmistir. Nitekim Mogollar da Araplara gére Acem sayilmaktadir.
Ayrica Mogollar Bagdat’1 ele gecirmek igin Iran tarafindan saldiriya gegmislerdir.

19 Kandatimizce burada 1256-1265 yillari arasinda hiikiim siiren Mogollarin irdn kolu olan ilhanlilarin kurucusu
Hiilagii Han kasd edilmistir.

%0 Kandatimizce bu isimle donemin 1242-1258 yillar1 arasinda hiikiim siiren ve 1258’de Bagdat’ta katledilen
Halife EbG Ahmed el-Miista‘sim-billah Abdullah b. el-Mansiir el-Miistansir-billah el-Abbasi kasd edilmistir.
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mi’'minin’i zincirlere baglar. Ve onun yerine Bagdad’taki saltdnat tahtina oturur. Vezir
Alkami, tahta oturan Hiilaviin’ii goriince “Sen bu tahta Saban el-Muktedir’den daha
miistahaksin” der. Hiilaviin bu sozii duyunca “Ey Alkami sen Miisliiman degil misin?” diye
sorar. Alkami: “Evet Mislimanim” der. Halife: “Hayir o Miisliiman degil” diye ¢ikisir.
Hiilaviin: “Hayir o Miisliimandir” diye karsilik verir. Hiilaviin, vezire neden bir ise tevessiil
ettigini sorar. Vezir bunun iizerine giivercin hadisesini detaylica anlatir. Hiilaviin bunun
iizerine: “Sana yaziklar olsun!” der. “Sen bir hamame/giivercin i¢in dindaglarina bunu reva
gorlirsen bir zlibabe/sinek i¢in bizleri de helak edersin” dedikten sonra adamlarina veziri idam
etme emrini verir. Hiilaviin Bagdat’ta o gece askerleri etrafinda oldugu halde saltanat
sarayinda kalir. Sabah olunca etrafinda erbab-1 devlet oldugu halde saltanat tahtina oturur.

Askerlerine emirler vermeye baslar.

Siretii ez-Zahir Baybars’ta bu yasanan hadiselerden sonra vuki bulan anlik gelismeler

sOyle nakledilir:

(Hiillaviin) Bir saat ge¢meden saray kapisindan 75 Kiird’iin girdigini gordii.
Uzerlerinde ibddet izleri vardi ve tahtadan kilic kusanmiglardi ve “La ilahe illellh
Muhammediin Resululldh” diye nidd ediyorlardi. Hiilaviin ve askerleri beraberlerindeki
devlet ricali ile birlikte bunlar1 goriince etrafindakilere “kim bunlar!” dedi. “Ey Melik-i
Zeman! Atesler seni muhafaza etsin! Bunlar Miisliiméanlarin fakirleridir. Zannimizca sizi
tebrik etmeye ve saglik dileklerinde bulunmaya ve ihsanini dilemeye gelmisler. Bunlar
Allah’1 zikrederler, yeryiiziinde dolasirlar, rizik adina ne varsa yerler. Memleket memleket
dolasirlar, tiim insanlar tarafindan sevilirler” diye cevab verirler. Melik Hiilaviin bunlar
duyunca “Ey ahali ben bunlarin zikrini seyretmek istiyorum” der. “Rablerini nasil zikrederler
bunlar?” der ve onlara zikretmeleri emrini verir. Ser-zakir kalkar ve sarayda bir zikir halakas1
diizenler. Lain Hiilaviin bunu goriince: “Ates hakki i¢in bunlar zir delidirler!” der. Ardindan
etrafindakilere: “Yaziklar olsun size! Ne duruyorsunuz! Onlar1 déviin ve buradan kovun”
emrini verir. Tam bu esnada Kiirdler: 5 (e J3 5 yeais 4l =3 | S 4 nidasinda bulundular. Ve
onlara saraymn disinda bulunan yetmis bin Kiird: sl s & a0l 5 siall Jal e U peail 3a bay S U
diye eslik etmeye baslar. Kiirdlere Yasuf Selahhaddin® isminde biri 6nderlik yapar. Bu zét
hemen Halife’nin bulundugu hapishineye yonelir ve hapishanenin kapisin1 vurmaya baslar.
Miisebbibii’l-Esbab’in izniyle kap1 kirilir ve bir isaretle hapishanede bulunan Miisliimanlarin

boyunlarindaki zincirler diismeye baslar. Zindandakiler iizerilerinde bulunan agirliklardan

L Eyyiibileri Sam Meliki olup “el-Melikii’'n-Nasi” lakabiyla bilinir, 1250-1260 yillar1 arasinda hiikiim
surmustur.
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kurtulur ve ellerinde parlatilmis kili¢lar oldugu halde disar1 ¢ikarlar. Ehl-i kiifr G dalale kars1
haykirarak hiichma gecerler ve onlar kiligtan gecirirler. Evet Beyler! Sonradan bu Kiirdler
tahtadan olan kiliglarint yaktilar ve madent kiliclar kullanarak kdfirleri bozguna ugratip yok

ettiler.??

Bahsi gegen eserde rivayet edildigine gore savastan Hiilaviin ve bir adami hari¢ tiim
Mogol askerleri yok olur. Hiilaviin ve yanindaki adami1 arkalarinda on binlerce 6lii birakarak

dere tepe demeden giinlerce kagarlar.

Olaylarin yasandig1 donemde gerceklesen askeri ve siyasi olaylarin seyri ve bu seyirde
tahta kilic kullanimini1 daha iyi anlamak icin ilgili bahsi aktarmakta fayda var. Bahis soyle
nakledilir:

Ravi’nin dedigine gore Eyylibi Kiirdlerinin gelis sebebi acaib ve garib bir hal idi. (...)
Vadi-yi Bekr ile Bagdat arasinda bir Arab kabilesi vardi. Bu asiret Kiird kabilesine mensiib
idi. Bunlar Kureys’in esrafi neslindendiler. Bunlara Ekrad-1 Eyytbiyye denilirdi ve Habib-i
Neccar’a (r.a) nisbet edilirlerdi. Ve bu Habib’in bir sirr-1 acibi vardi. Bunlarin ona Habib-i
Neccar demelerinin sebebi; onun tahtayr tahta ile dogramasiydi. “Subhane men a‘ta ve
vehebe”. Onun sdir mahlikita mahfi olmayan nice kerametleri vardi. Ravi dedi ki: Allah
Teadla hiikkmiinii infaz ve mesietini icrd etmek dileyince bu Kiirdleri bir muaheze eyledi;
zirdatlarin1 kostekleyen bir sel olustu, bu arada tarlalarin1 perisdn eden bir kar yagdi,
topraklar fesada ugrads, isleri gii¢ duruma diistii. Adeta timii yok olmakla kars: karsiya kaldi.
Ve kendisine Salahaddin Ytsuf el-Kiirdi denilen biiyiiklerine gittiler. Hallerini ve baslaria
geleni arz ettiler. Dediler “Ey Efendimiz! Yerler harab oldu. Metaimiz azald.
Memleketimizde maisetimize yetecek kadar rizik kalmadi. Bize bu diyardan baska, bereketli
bir diyar bul.” Yasuf Selahaddin bu so6zleri dinledikten sonra bu isteklerinde hakli olduklarin
ve bunda ayiplanacak bir durumun olmadigini sdyledi. Hemen o anda asiretinin reislerini
toplad1 ve Kiirdlerden 70 bin kisi toplayip: “Haydi hep birlikte Emirii’l-Mii’minin’e gidelim
ve halimizi ona sikayet edelim. Belki bize bu algaltic1 azabtan kurtaracak bir ¢are sunar veya
bize ikamet edebilecegimiz yeni bereketli bir yer verir” dedi. Kiirdler: “Ne isterseniz onu
yapariz, senin emrinden ayrilmayiz dediler.” Evet Beyler! Ardindan bunlar seyr G sefere
hazirlik yaptilar, hizlica pagalari sivadilar ve dere-tepe tanimadan mesafeler Kkatettiler.

Nihayet bir yol tutarlarken ¢oliin ortasinda Rabbii’l-Alemin’i tevhid eyleyen, vechi dolunay

22 Anonim, Siretii ez-Zahir Baybars, ed. Hayri Abdiilcevvad, 2. Bs (Kahire: Matbaatii Mustafa es-Seb’, 1923), 1:
11-21.
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halindeki kamer gibi parlayan, Allah’1 tesbih eden, siirekli Rabia ve Mudar’in fahri olan
Seyyidii’l-Beser’i anan bir sahis gordiiler. Kafiledekiler anlattiklarina gore Kiirdlerden Ytsuf
Salahaddin 6ne ¢ikar, onun elini 6per. Kavmi de onun yaptiginin aynisini yapar. Seyh onlara:
“By efendiler! Rabbii’l-IbAd sizi hidayet eylesin! Sizi hak yola ulastirsin! Nereye
gidiyorsunuz boyle” der. Kiirdler: “Biz Bagdat’a gitmek istiyoruz. Zira bizim topraklarimiz
kirag olmaya basladi. Emirii’l-Mii’minin’e gidip bize bundan bagka bir yer vermesini taleb
edecegiz” der. Seyh onlara: “Evet sizin yasadiklarinizi ve bahsettikleriniz anliyorum. Fakat
bana tabi olun ta ki size yapmaniz gereken seyleri ve sunmaniz gerekenleri sdyleyeyim” der.
Kiirdler: “Eyvallah basimiz, gézlimiiz tizerine” diye karsilik verirler. Ardindan Seyhefendi ve
topluluk yiirimeye baslar ve bir magaraya varirlar. Seyh onlara “Uzerinizdeki elbiseleri
cikartin, su eski-pliskii elbiseleri giyin. Ellerinize tahta kili¢ alin, ¢inar agacindan kalkanlar
edinin. Allah’in izzetine yeminler olsun ki bu tahta kiliclar ger¢ek kili¢larin yerine gegecek ve
diismana korku salacak. Ustelik Cenab-1 Hak’dan size, ¢ocuklariniza ve neslinize velayet
libasini giydirmeyi, hidayet ve ridyet vermeyi, inayet sahibi kilmay1 diledim” der. Bu soziiniin
ardindan tiim cemaat onun elini dper ve “Senin isaret ettiklerinin timiinii uygulayacagiz” diye
karsilik verir. Kiirdler kalkarlar lizerlerindeki elbiseleri ¢ikarirlar, eskimis elbiseleri giymeye
baslarlar. Tahta kiliglar kusanirlar ve ellerine ¢inar agacindan yapilmis kalkanlar alirlar.
Boylece Cenab-1 Hak onlara velayet libasini giydirir ve hidayet ile sereflendirir. Seyhefendi
onlara: “Haydi simdi Darii’s-Selam olan Bagdat’a gidin, kayd ve zincirlere baglanan zor
durumda olan Imam’1 ve beraberindeki ehl-i Islim’1 kurtarin. Vezir ona kars1 kétii bir oyun
oynadi, farkli tedbirlere bagvurdu. Latif, Habir ve her seye Kadir olan Cenab-1 Hak onun
hilelerini basina gecirdi, katledilmesine neden oldu. Oraya vardiginizda silahlarimiz ¢ikartin,
tekbirler getirip Besir-i Nezir Sirdc-i Miinir’e salavétlar sdyleyin. Latif ve Habir olanin
sun‘undan taacciib edilir!” der. Seyhefendi onlara dualar ettikten sonra veda eder, onlardan
ayrilir. Iste bu Seyhefendi, Habib-i Neccar (r.a) idi. Onun durumu bdyle, Kiirdlere gelince:
Onlar Bagdat’a varincaya kadar yiirtiriirler, mesafe kat® ederler, taksirde bulunmadan Allah’1
zikre devam ederler. Tiim halk onlar1 goriir, Divan’a varirlar. Ardindan olanlar olur.
Bahsettigimiz gibi tim kafirleri oldiiriirler. Miiellif der ki: Isin aslna gelelim. Rabia ve
Kureys’in en hayirlisina ve kendisine ingikak-1 kamer gerceklesen zata salat ve selam
getirdikten sonra durum su ki kafirler oldiiriiliince Halife Saban el-Muktedir bizzat kendisi
Kiirdleri karsilamaya gelir ve onlarin ellerini Oper, onlara tesekkiir eder, onlara dvgiilerde
bulunur. Ardindan Halife Bagdat’taki hilafet tahtina oturur. Boylece Bagdat’ta Kiirdlerin
mertebeleri ylicelmeye baslar. Halife onlara pek cok hediye verir, 6zel yerler, evler ve

saraylar tahsis eder, yemekler tertib edip onlara biiyiik ikrdmlarda bulunur. Onlara “Mutlaka
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misafirim olmalisiniz, doksan giin gegmeden misafirligimden ayrilmamalisiniz” der. Onlar da:
“Basimiz, gozlimiiz iistline, ey Emire’l-Mii’minin ve Halifete Rabbi’l-dlemin! Allah cah-1
Seyyidi’l-Miirselin hatirina seninle olsun, yardimcin ve koruyucun olsun” diye karsilik
verirler. Halife, bu fedakarliklarindan dolay1 onlari memleketinin 6nemli makamlarinda ikame
ettirir, onun devletinin erbabi1 ve kabilesinin reisleri Kiirdlerle islerini idare eder olurlar.
Halifenin etrafina Kiirdler oturmaya baslar, muhafazasin1 saglarlar. Devlet erbab1 Halife nin

sagina ve soluna Kiird vezirler tayin ederler.”®

Yukarida anlatilan hadiselerin izlerini miteber tarith kaynaklarinda aradigimizda
yolumuz 1256 yillarinda Meyyafarikin’de gergeklesen bir kahramanlik Oykiisiine diiser.
Mogol istilasina karst direnme karar1 veren Eyy(bilerin Mayyafarikin sultan1 Melik Kamil ve
ordusu sehir halkiyla birlikte miidhis bir kahramanlik gosterip Mogol ordularint Silvan
onlerinde iki y1l bekletirler. Sehir ve ahalisi tamamen yok edilmekle birlikte onlarin Mogol
ordularin1 Silvan Onlerinde iki yi1l durdurmasi Memliikliilere cesaret vermis ve onlara
Mogollarin yenilmez olmadiklarini gostermistir. Nitekim kisa bir siire sonra gerceklesecek
olan ‘Ayn-calit savasinda Memliikliller Mogol ordularini Filistin topraklarinda yenecek ve
onlara ilk yenilgilerini yasatacak, azili liderleri ilk defa aglamaya baslayacaktir. Kalbleri her
nedense tas kesilen ve asla aglamayan Mogollar bu savas sonrasinda aglarlar ve yavas yavas

kalblerine iman reshalar1 inmeye baslar. Cok uzun bir dénem ge¢cmeden Miisliiman olurlar.

Ebu’l-Hayr Residiiddin Fazlullah tarafindan kaleme alinan diinya tarihi 6zelligini
tastyan Camiii't-Tevarih Meyyafarikin direnisi hakkinda ayrintili bilgiler i¢ermektedir.

Residiiddin Fazlullah Silvan’daki bu savasi sdyle resm eder:

Ertesi giin Melik Kamil atli alay ile birlikte disar1 ¢ikti. Diismana saldirip geri dondii
(kerr 0 ferr). Iki taraftan da birkag¢ sayida asker 6ldii. Melik Kamil ile beraber iki kahramén
stivarl vardi. Birisi Seyfeddin Levkill ve digeri Anber-i Habesi idi. Her ikisi birkag¢ kisiyi
oldiirmek suretiyle savas alevini yilikseltmeye basladi. Bir siire sonra sehre dondiiler ve savasi
kalenin duvarlarina tasidilar. Ve ertesi gilin yine ayni iki stivari disart ¢ikip yaklasik on yigit
askeri oldiirdiiler. Ugiincii giin ve dordiincii giin de aynisim yaptilar. Bu taraftan da (Hiilagh
tarafindan) Gilircli Anzavur onlarin karsisina ¢ikip tek basina bir orduya saldirdi ve savasip
oldii. Onun oliimii hakkinda derler ki:ai S cuwy Gy (S ) 258 0l s S5 )l e
Tiirk/Mogol athilar1 ¢ilgina dondiiler-Kinlerinden ellerini ellerine vurdular. Ve yeniden sehre

dondiiler. Fakat orada ¢ok sayida insani helak eden muhkem ve gayet etkili atis yapan bir

% Detayli bilgiler ve anlatim igin bkz. Anonim, Siretii ez-Zahir Baybars, 1: 21-23.
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mancinik vardi. Emirler bunlarla basa ¢ikamadilar. (Miittefikleri Masul Emiri) Bedreddin
Li#’li’iin elinde mahir bir mancinik ustast vardi. Onu getirttiler ve sehrin manciniki karsisinda
bliylik bir mancinik yaptirttilar. Her iki mancinik ayni zamanda tas1 kefelerinden atiyorladi.
Bazen havada iki tas birbirine ¢arpip parcalanirdi. Her iki taraftan insanlar bu iki mancinigin
ustalarinin maharetinden hayretler igerisinde kaldilar. En sonunda disaridaki mancimigi
yaktilar ve bunun {izerine sehir halki savasi siddetlendirdi. Hiilagh Han bu durumu 6grenince
Uruktu’yu bir ordu ile Ilgay Noyan’mn yardimina gonderdi ve “sehirde yiyecekler bitene kadar
savasa ara verin” emrinde bulundu. Uruktu gelen emri iblag ederken o iki siivari disar1 ¢ikip
Mogol askerlerini birbirine katti. Uruktu sarab igti ve sarhos oldu. Savasa giristiler ve
birbirine girmeye basladilar. (Melik Kamil’in askerleri) ansizin Ilgay’a ulastilar ve onu attan
diisiirdiiler. Mogol siivarileri her taraftan gelip Ilgay’1 atina oturttular, yine bir gurubu bir
birine katip geri dondiiler. Beyit: < S gluin Qs 8 oa (pS 5 ild IS i wilay ¢S Kiirdler
karsisinda hayrete diistiiler Tiirkler/Mogollar-Kinden dudaklarinin her tarafin1 disleriyle
1sirmaya basladilar. Ondan sonra alisila geldigi tizere her iki siivari her giin disar ¢ikip birkag
kisiyi oldiiriip bir kagini da yaraliyordu. Tam bir sene boyle gecti, sehirde kiit ve gida
kalmadi. Hattd hayvanlar bile tiiketildi. Murdarlar1 bile yemeye basladilar. 24

Bu direnis esndsinda hadiselerin bagkahraman Melik Kamil biiyiik miicadelelerden
sonra sehid edilir, bas1 kesilir. Mogollarin ona kars1 olan kinleri o kadar biiytiktiir ki kesilen
kafasin1 bir parca tel orgiiniin lizerinde saglarindan baglh olarak ve kisa bir mizragin ucunda
sallayarak memleket memleket dolastirirlar ve en sonda Sam’da teshir ederler. Bu donemde
Haglilar da Mogol istilasinda aktif bir rol oynarlar. Baslarinda Antakya hakimi IV. Bohemond
olan gurup, Ermenistan Meliki Haykum ve Giircii Nahik de bu istildda 6nemli roller
iistlenirler. Mogollar Melik Kamil’in kesilen basmmi Sam’in mahalle ve sokaklarinda
gezdirdiler, sarkilar s6yleyip davullar ¢alarlar. En son olarak Feradis kapisinin disina ibret-i
alem olsun diye asalar. Asili olan kesik bas, ‘Ayn-caliit savasi sonucunda Memliikliilerin
gayretiyle sehir Miisliimanlarin eline geginceye kadar asili kalir. Nihayetinde bu savastan
sonra asili olan bas asagi indirilir ve El- Re’s camiinde Hazret-i Siileyman Sehitligi olarak

bilinen yerde defnedilir.®

Aslinda Muhammed El-Kamil’in Mogollar’t durdurmak i¢in ilk girisimi 656/1258
yilinin baglarinda Bagdat’ta Halife’ye yardimci olacak ufak bir askeri giic géndermesiyle

o Eb0’l-Hayr Residiiddin Fazlullah-i Hemedani, Cdmiii’t-tevarih, ed. Muhammed Revsen-Mustafd Misevi
(Tahran: Nesr-i Elburz, 1373), 2: 1035-1038.

% Sa‘d b. Muhammed Hiizeyfe el-Gamdi, “Meyyafarikin’de Kahramanlik ve Fedakarlik”, Tarih Arastirmalar
Dergisi, trc. Mehdi iThan 29/47 (2010): 227-242.
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baglar. ‘Ayn-Callit savast ise 658/1260 yilinin Eyliil ayinda vukiti bulur. Mogollarin
Muhammed El-Kamil ile dogrudan bir savasa girmeleri de, tahminimizce 656/1258 yilinin

ikinci yarisinin baslarinda vukt bulmustur.

Cok garib bir durumdur ki bu donemde Mogol saldirilarindan 6nce halk guruplar1 ve
mezhep miintsibleri (Siinniler-Siiler, Hanbeliler-Safiiler-Hanefiler) arasinda ciddi kavgalar
bas gostermis; sel, kitlik gibi tabii felaketler meydana gelmistir. 1243’teki seller ve taskinlar
Nizamiye ve civarindaki bazi mahalleleri tahrib etmis, 1248’de seller Dogu Bagdat’in etrafini
sarmig ve duvarlarin bir kismimi yikarak Harim’e ulasmistir. Sel, Rusafe’de de birgok evi
yikmis, Bati Bagdat sular altinda kalmis ve Babii’l-Basra ve Kerh bdolgesi hari¢c 380 ev
yikilmis, ekinler biiyilik zarara ugramistir. En biiyiik sel felaketi ise 1256’da meydana gelmis
ve 50 giin siiren sellerin neticesinde Bat1 Bagdat’taki Darii’l-hilafe ve Nizamiye ¢arsilari sular
altinda kalmis, pek ¢ok insan dlmiistiir. Hilafet hazinesi, silah mahzenleri ve devlet ricalinin

evleri biiyiik zarar gormiistiir. 2

Yukarida Siretii Melik ez-Zahir Baybars’da bu konu ile ilgili aktarilan bilgiler miteber
kaynaklar tarafindan desteklenmektedir. Siretii ez-Zahir Baybars’ta Eyylbilerin Mogollara
kars1 savagmalari, tahta kiliglar1 birakip gercek kiliglar1 kullanmaya baglamalar1 ve ardindan

Sam ve Misir topraklarina gitmeleri hakkinda su bilgiler kaydedilmistir:

(...) Ardindan dere-tepe-¢6l demeden yiiriirler. Bagdat’a dogru hizlica ilerlerler. Bu
durumu 6grenen Halife: “Ey kavmim! Sehrin kapisim1 kapatin. Bu ehl-1 nekd’in serrine karsi
Allah bize kafidir” diye hitdbda bulunur. Emir Yasuf Salahaddin el-Kiirdi ona: “Ya Emire’l-
Mii’'minin ve Halifete Rabbe’l-Alemin! Bunu yapma. Biz onlarn hakkindan geliriz” der.
Halife: “Ne dilersen yap. Biz sana ve arkadaslarina tabiyiz” diye karsilik verir. Réavi der ki:
Bu esnada Yusuf Salahaddin hemen ehli ve asireti ile beraber atlarina binerler ve Bagdat’tan
cikarlar. Tahta kiliglarimi ¢ikarip bir tarafa koyarlar. Halife, erbdb-1 devlet ve ordu demir
kiliglarimi kusanirlar, mizraklarin alip atlara binerek diismanla karsilasmaya giderler. Kelb-
1 Yezid ile karsilagirlar ve her taraftan ordular birbirine girmeye baslar. Savas meydaninda
kanlar sular gibi akmaya baglar. Biitlin Miisliimanlar tek bir lisanla: “Allahii Ekber! Allahii
Ekber!” nidasinda bulunurlar. Tehliller, tekbirler Besir-i Nezir Sirdc-i Miinir’e salatlar ve
selamlar getirirler. Miisrikler gokyiizii ve yeryiiziinlin baslarma yikildigini diistintirler. (...)

Ravi der ki: Halife Saban el-Muktedir ve askerler Bagdat’a doniince arkalarinda yeniden bir

% Bkz. Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam ve vefeyatii’l-mesdhiri
ve'l-e ‘lam, ed. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri, 1999, 48: 23. Abdulaziz ed-Diri, “Bagdat”, DI (istanbul, 1991).
4: 441-442. Ebt’l-Hayr Residiiddin Fazlullah-i Hemedani, Camiii 't-tevarih, 2: 994.
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toz ve dumanin ortaya ¢iktigini farkederler. Acem cihetinden gelen bu ordunun komutasini
kelb-i ekleb ve zi’b-i ecreb melin Miinketim yapmakta ve beraberindeki yiizbin atlidan
olusan bir ordu bulunmaktadir. Bu ordu tiim giigleriyle Bagdat’ta dogru gelir ve kendilerinden
once gelen ordularinin leslerini goriir. Bu durum onlar iyice kizdirir ve kinle saldiriya
gecerler. Ordular yeniden birbirine girer ve tekrar kanlar seller gibi akmaya baslar.
Miisliimanlar bu orduyu da hezimete ugratirlar ve onlarin ¢ogunu esir ederler, boyunlarina
kiliglarin1 dolarlar. “Lillahi derrii’l-Ekrad ma fuile mine’l-fidl.” (...) Bunun iizerine Halife
Yusuf Salahaddin el-Kiirdi’ye tesekkiir eder ve onu 6ven siirler okur. (...) Ardindan Halife
ona: “Ey Emir-i Himam! Ben sana ve kavmine Misir ve Sam topraklarini verdim. Hutbe
senin adina okunacak, sikke, azl, tevliye gibi Emirler senin elinde olacak. Bunun disinda bir
sey istesen de onu sana vermisim” der. Yusuf Salahaddin, Halife’den bu sozleri isitince ona
til-i émr ve devAm-1 devlet i¢in dualar eder. Uzerinde bulunduklari nimetten dolay1 ¢ok
sevinir ve halifeyi medh eden siirler okumaya baslar. (...) Halife, Emir Y0suf Salahaddin ve
beraberindeki Kiirdleri ugurlar ve onlarin basina Yusuf Salahaddin’i halife tayin eder. Kiirdler
ailelerini, mallarin1 alip Misir tarafina gitmeye baglarlar. (...) Haleb ve Sam tizerinden Misir’a
varirlar. (...) Misir’a vardiklarinda Misir’in sahibi siivariler, memliikler ve gilmanlar esliginde
onlar karsilamaya gelir. Memliikliiler 6ncesinden geldikleri memleketlerden onlar hakkinda
kahramanliklarint duymuslardi. Bu gelen Emirii’l-Mii’minin’e yardim eden Yusuf Salahaddin
idi. Misirhilar onlar1 biiyiik bir sevingle karsilarlar. Kiirdler Misir’a kiydfetleriyle, ¢inar

agacindan kalkanlar ve tahta kiliglariyla girerler. (.. )

Bu bahiste son olarak sunu belirtelim ki, Siretii ez-Zahir Baybars’dan 6grendigimiz

kadariyla Kiirdler Misir’daki toplantilarinda da defalarca tahta kiliglarla téren diizenlemisler.
3. Anadolu Sel¢uklular1 Cografyasinda Tahta Kili¢ Kullanimi

1200’li yillarda tahta kili¢ kullanimmin yaygin oldugu bir cografya da Anadolu
topraklaridir. Anadolu’nun Islimlasmasiyla beraber sifi sahsiyetler ve tarikat erbabi Konya,
Aksaray, Amasya, Kirsehir, Nevsehir gibi sehirlere yerlesmeye baglamistir. Bu goclerin
kaynak cografyasi daha ¢ok Horasan, Bagdat ve Sam gibi dogu sehirleridir.”® Anadolu’ya
gelen Miisliman guruplar daha ¢ok tarikat ¢evrelerinden olugmaktaydi. Bu durum tabiatiyle

bu topraklara anlayigina ve diislinilis tarzina yansiyacaktir. Fiitiivvet ve ahilik teskilatina bagh

%" Detayli bilgiler ve anlatim icin bkz. Anonim, Siretii ez-Zahir Baybars, 1: 25-47.
%8 Abdurrahim Alkis, “13. Yiizyilda Konya’mn Bir ilim Merkezine Déniismesinde iranli Ariflerin Rolii”, e-
Sarkiyat IImi Arastirmalar Dergisi 12/3 (2020): 786-818.

117



Van [ahiyat Dergisi, 9/15 (Aralik 2021): 99-126

Miisliimanlar fethin gercek manasini bulabilmesi i¢in biiyiik cihad sayilan nefis terbiyesine

Oonem vermislerdir.

Tesbit edebildigimiz kadariyla Anadolu’ya gelen tarikat erbabi icerisinde tahta kilig
kullananlar Bektasiye tarikatt miintesibleridir. Osmanlinin ylikselis doneminde yazilmis
olmalarina ragmen Anadolu Sel¢uklulari donemini anlatan Bektasi Velayetnamelerinde bu
konuya dair gilizel 6rnekler vardir. Bu Velayetname’de II. Bayezid’tan “yasayan bir sultan”

olarak bahsedilmesi eserin bu dénemde kaleme alindigim gostermektedir.?®

Bektasi tarikatinin en eski Velayet-namesi olan Haci Bektds-1 Veli Veldyet-nadmesi’nde
Hac1 Bektas’in Anadolu’ya gelisi ve burada Islim’1 yaymasi konusu ele alimis ve fetih
esnasinda himmetleriyle Sar1 Saltuk’un tahta kilig kullanmasindan bahsedilmistir. flgili bahis

Velayet-name’de sOyle nakledilmektedir:

Seccade, Rim iilkesine dogru yol aldi, Kaligra adli bir kalenin yanina geldi, durdu.
Saru Saltuk, Ulu Abdal ve Kici Abdal’la indi, seccadeyi silkip omuzuna aldi, Ulu Abdal’a
Kici Abdal’a, siz kapiya dolanin, ben buradan ¢ikayim dedi. Onlar, bunda bir hikmet var
deyip dolandilar, kendisi, dogruca kalenin bedenine tirmandi. O, kayaya tirmandik¢a kaya,
ellerine kars1 gelir, tutunurdu. Miibarek ayaklar1 da tasa gomiildii. Simdi bile hala o kalede
ellerinin, ayaklarinin izleri goriiniip durur. Kale Lazoglanlarindan bir kafir beginindi. Ansizin
o kalede, yedi bash bir ejderhd belirmisti. Onun korkusundan beyle halk, kaleyi birakip uzak
bir kaleye gitmislerdi. Saru Saltuk, dogruca o ejderhanin iistiine vardi, bir nara atti. Ejderha
nefes aldi, kuyrugunu kimildatti, bir kiikredi. Saru Saltuk, eline ok, yay aldi, yedi basina birer
ok atti. Ejderhd can acisindan Saru Saltuk’a, belinden sarildi, sikti. Saru Saltuk, yanindaki
kilict unutmustu. Hizir’t ¢agirdi. O siralarda Hiinkédr, Kizilca Halvet’te oturmus, Hizir
peygamberle sohbet ediyordu. Haci Bektas, Saru Saltuk, cagirinca, Hizir’im dedi, Saru
Saltuk’u ejderha bunaltti, kilicin1 unuttu, tez imdadmna yetis, kilicin1 hatirlat. Hizir, hemen
kalkti, Kaligra’ya vardi, mizragiyla ejderhaya vurdu, mizrak, ejderhay1 deldi, 6te yanindaki
kilica dokundu. Ondan sonra Saru Saltuk’a: “Ey gercek er dedi, yanindaki kilict ¢ekip bagini
kessene” dedi. Saru Saltuk, hey Hizir’'im dedi, c¢agirdigim erenler hakkiycun kilicim
hatirirmdan ¢ikmis, yoksa sana zahmet edip ¢agirmazdim. Tahta kilict ¢ekip ejderhanin birer
birer yedi basini da kesti, Hizir’la veddlasip yola diistii. Hizir’1n izi, hala meydandadir. Ulu
Abdal’la Kici Abdal, kalenin kapisindan dolanip geldiler. Ejderhanin 6ldiirdiigiinii gordiiler,

Saru Saltuk’la bulusunca, gaza miibarek olsun dediler. Sonra hep beraber kaleden ¢ikip yola

9 Abdulbaki Gélpnarl, Mendkib-1 Héici Bektds-1 Veli “Vildyetndme” (Istanbul: inkilap Kitabevi, 1958). xx
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distiiler. Saru Saltuk, ejderha savasinda pek susadim dedi. Dort yana baktilar, su bulamadilar
Saru Saltuk, eliyle dort bes yeri kazdi, kazdig yerlerden, bir degirmeni dondiirecek kadar ari-
duru bir su ¢ikti, akmaya bagladi. Sonra bir ¢oban buldular, onunla, kalenin beyine, ejderha
oldiirtildii diye haber saldilar, kalenin beyi gelip ejderhanin 6ldiigiinii gérdii, Saru Saltuk’a

candan goniilden muhib oldu ve imana geldi.30

Benzeri bir rivayet Evliya Celebi Seydhatname’sinde geger. Seyahatname’de Hoca
Ahmed Yesevi’nin (mand aleminde) Muhammed Saltik-i Buhari’yi Haci1 Bektas Veli’ye

yardim etmesi i¢in eline tahta kili¢ vermesi bahsi sdyle gecer:

Hoca Ahmed Yesevi, Haci Bektig-1 Veli’ye yardim i¢in Muhammed Buhari’ye,
Horasan erenlerinden 700 adam verip, “Var imdi Saltuk Muhammed’im Bektas’im, seni
Rim’a gonderiyorum. Leh diydrinda sapik inangli olan Saru Saltuk’un siretine girip o
meltinu ve Dobruca’daki bir ejderi bu tahta kili¢ ile oldiiriip Makedonya, Dobruca ve yedi
krallik yerde nam u nigan sahibi o1” diye Muhammed Saltuk-1 Buhari’yi Hac1 Bektag’a
gonderdi. O da Saltuk Muhammed Buhari’yi Rim’a gonderip Dobruca kafristininda 70 nefer
asiklariyla seyahat edip Keligra magaralarinda ejderi katledip 40.000 kafir ve Dobruca kral

Pravadi Kalesi’nde Tméana geldiler.”31

Bektasilik’te tahta kilig “batin kilic1” veya kudret kilici olarak da gecer. Bektasilik
tarikatinin makamlardan bir tanesi “meydan tas1” makamidir. Yeni talib/dervis buraya
gelince, rehber, ona su tanimi yapar: “Buna ‘meydan tas1’ derler. Hazret-i Pir Efendimiz’in
meydan cellad: diye nasb buyurduklari, elinde kudret kiliciyla duran Hacim Sultan’in
makamidir. Bu makam; terbiyesiz, edebsiz, erkdnsiz olanlar1 ve yalancilik ve yolsuzluk
edenleri terbiye edip yola getirecek makamdir. Bu makamda terbiye ederler.” Meydan tasinin
istiinde, sekerden yahut baldan yapilmig, bir masraba serbet bulunurdu. Bu serbet,
meydandaki biitiin makamlar ziyaret edildikten sonra, rehber tarafindan yeni talibe merasimle

icirilirdi.*

Tasavvuf tarthi ve diisiincesi arastirmacilarindan Ethem Cebecioglu Tiirk¢e’deki
“Atilan ok geri gelmez” deyimini tasavvufi bir mana ile ele alir ve bu deyim hakkinda sunlar

sOyler: “Bir Allah dostu bed-dua etti mi o bir ok gibi hedefini bulur. Artik onu durdurmak

%0 Abdulbaki Golpnarl, Mendkib-1 Hici Bektds-1 Veli “Vildyetndme”, 46-47.

8! Evliya Celebi, Seydhatndme, trc. Seyit Ali Kahraman-Yiicel Dagli, 5. Bs (istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari,
2008), 1 (2): 657.

%2 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5. Bs (istanbul: Agag Yaymlar, 2009), 435.
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mimkiin degildir. Bu oka, yani manevi darbeye ‘batin oku, batin kilici’ da denir.”*

Cebecioglu, “batin kilici, batin oku” 1stilahlar1 hakkinda da: “Manevi olarak ‘edebe getirilme
isi’ne ve ‘evliya sillesi’ne bu ad verilir. Zulmeden biri, umulmadik, beklenmedik bir derde
marlz kalinca, ansizin gelen bu gibi ac1 olaylar, ‘erenlerin batin kilicina ugradi’, ‘batin okuna
geldi’ gibi deyimlerle agiklanir. Yani bu deyim, umulmadik anda, tahmin edilmeyen yerden

gelen musibetler i¢in kullanilir” seklinde beyanlarda bulunur.®

Tasavvuf ¢evrelerinde “erenlerin batin kilicina ugradi” degimine iyi bir drneklik teskil
eden bir menkabe zikredilir. Malim oldugu lizere Kalenderiyye’nin Cevlakiyye kolunda ve
bir kisim Melami, Semsi, Bektasi gibi tasavvufi ziimrelerde uygulanan sag, kas, sakal ve
biy1g1 ustura ile kazima gelenegini ifade etmek i¢in “car-darb/dort vurus” seklinde tasavvufi
bir terim bulunmaktadir. Dervise seyr 0 siilik esnasinda nefisle miicadelede belli bir

mertebeye geldiginde dort kere cascavlak tirag olmasi1 emredilir. Menkabe soyledir:

Vaktiyle bir dervis “car darb” tiras olmak emrini alinca solugu berberde alir. -Vur
usturay1 berber efendi, der. Berber dervisin saglarin1 kazimaya baglar. Dervis aynada kendini
takib etmektedir. Baginin sag kismi tamamen kazinmistir. Berber tdm diger tarafa usturayi
vuracakken, yagiz, bickin bir kabaday1 iceri girer. Dogruca dervisin yanina gider, basinin
kazinmis kismina okkali bir tokat atarak: -Kalk bakalim kabak, kalk da tirasimiz1 olalim, der.
Dervislik bu ya, sovene dilsiz, vurana elsiz olmak gerekmis. Dervis tasavviifi ustl ve adaba
ridyet eder, ses ¢ikarmaz, usulca kalkar yerinden. Berber bu duruma kars1 mahcib olur fakat
ses ¢ikarmaz. Kabaday1r koltuga oturur, berber tiraga baslar. Fakat kiistdh kabaday1 tirag
olurken bile siirekli asagilar dervisi, alay eder. Nihayet tiras biter, kabadayi berber
diikkanindan ¢ikar. Heniiz bir ka¢ metre gitmistir ki, gemden bosanmis bir at arabasi yokustan
asag1 hizla lizerine gelir. Kabaday1 saskinlikla yol ortasinda kalakalir. Derken, iki atin ortasina
denge i¢in yerlestirilmis uzun sivri demir kafatasina daliverir. Kabaday1 oraciga y1gilir, kalir.
Olmiistiir. Gorenler vaveylalar koparir. Berber ise saskin, bir manzaraya, bir dervise bakar,
gayr- ihtiyari sorar: - Biraz agir olmadi m1 dervis efendi? Dervis mahzun, diisiinceli cevab
verir: - Vallahi giicenmedim ona. Hakkimi da helal etmistim. Gel gor ki bu kabagin bir de

sahibi var. O glicenmis olmal1!

Bahse sayandir ki, Hice Ahmed-i Yesevi'nin (v. 562/1166) Divdn-1 Hikmet’inde tahta

kili¢ ifadesi kullanilmamigsa da bu manayi ihtiva eden “tig-i batin/batin kilic1”, “Ha kilic1” ve

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sizliigii, 67.
% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 465.
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“Hak kilic1” gibi tabirler kullanilmistir. Bu tabirlerin {icli de nefis diigmanina karsi cihad-1
ekber zamaninda kullanilan méanevi kiliglar mesabesindedir. Mamafih “tig-i batin”in nefsi

desmesi hakkinda su beyitleri dillendirir:
Stinnetlerini sik1 tutup iimmet oldum,
Yer altina yalniz girip niira doldum,
Hakk’a tapanlar makamina mahrem oldum,
Batin kilici ile nefsi destim ben iste.*®

Tahta kilig ayn1 zamanda terbiye ve irsdd konusunda manevi kuvvet ve kudreti
sembolize eder. Bu kilig yeri geldiginde zahirde de insani etkiler, hatta canini bile alabilir. Bu
durum, bazen bir riiya, bazen de hi¢ hesaplanmadik bir darbe seklinde tezahiir edebilir.
Ahmed-i Yesevi, te’sirleri bakimmdan dervislerin kelamin1 “Hakk’in kilic1” olarak goriir ve
onlarin manevi tasarruflarinin giicliiliiglinden bahseder. Zahiri kili¢ gii¢, sevket, kuvvet ve

kudret sembolii iken batini kili¢ da mana alemlerinin hiikkiimranidir. Soyle der Yesevi:
Oyle dervis Hakk’tan 6zge kilmaz kelam,
Hizir ve Ilyas, gavslar gavsi ona kole,
Zahirleri kimi gorse kilinca selam,
Batinlar1 “Hakk kilic1”ni1 sallar imis.36

Hace Yesevi altmis ii¢ yasindan sonra nefsin kilict olan bedenini Hz. Peygamber’in
(s.a.v) hatirina yer altina koyar ve orada yasamaya baglar. Yesevi bu mertebeye varmay: “Hi

kilic1” ile gerceklestirdigini belirtir. Soyle der:
Altmis tgte ¢agr1 geldi; “Kul yere gir!,
Hem caninim, cananinim, canini ver,
Hu kilicini ele alip nefsini kir”

Bir ve Var’im, Cemalini goriir mﬁyﬁm?37

% Hace Ahmed-i Yesevi, Divin-1 Hikmet, ed. Mustafa Tatci-Hayati Bice (Ankara: Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararas: Tiirk-Kazak Universitesi Inceleme-Arastirma Dizisi; Yaymn No: 29, 2016), 47.
* Hace Ahmed-i Yesevi, Divdn-1 Hikmet, 415.
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4. Yirminci Yiizyinlda Dergahlarda Kili¢ Kullanimi

Islam aleminin mkiraz yillar1 olan 1900’ler ve sonraki asirda tasavvuf diisiincesine ve
bu diisiincesinin miiessesesi olan tarikatlara yonelik yikici faaliyetler ortaya ¢ikmistir. Bu yiiz
yilda isgalci giliclerin hedef tahtasina koydugu pek cok sifi sahsiyet ve hareket biiyiik
baskilara martiz kalmistir. Ayrica bu donemde tasavvuf ve tarikatlere yonelik elestiriler iyice
artmis ve Anadolu basta olmak iizere bunlara karsi yasaklayici 6dnlemlere basvurulmustur.
Fakat bazi tarikatlar yasaklanmig olmalarina ragmen yer yer gizli hiicrelerle, yer yer de farkli
metotlarla tasavvufl caligmalarini siirdiirmiisler. Bu donemin en biiyiik fitnelerinden bir tanesi
de Miisliiman milletleri birbirine kirdirtmaktir. Dehset-engiz hadiseler yasanmasina ragmen

bazi tarikat erbabi bu yiizyilda kardes kavgasinin dniline gegmeye gayret gostermistir.

Yirminci Asrin dnemli sifi simalarindan olan Seyh Muhammed Said Seyda (v. 1967)
bu mkirdz asrin1 yasamis, cumhuriyyetin ilk yillarinda Irak ve Suriye’ye go¢ etmek zorunda
kalmig fakat birka¢ sene sonra tekrar Cizre’ye geri donmeyi kabdl etmistir. Tarikatlara
yonelik yasaklamalarin bagladigi donemde vasat yolu tercith etmis, halkin hayat-memat
savasinda memattan ziyide hayati tercih etmistir. Bu dénemde IslAm ulemasi arasinda
cumhuriyetin ilk kurucu isimleri hakkinda farkli ictihadlar bulunmakla birlikte Seyh Seyda
gibi bazi sifi sahsiyetler “halkin seldmeti” prensibini benimsemistir. Seyh Seyda taraflarin
Miisliiman olmasindan dolay1 sulh yolunu tercih etmis ve fitne ile ilgili hadis-1 serif’i tahta
kilica yazdirarak goriisiinii ve anlayisimi ortaya koymustur. Ayn1 zamanda Naksbendi seyhi
olan Seyh Seyda bu donemde nefis terbiyesine ¢ok dnem vermis ve zikr i evradi arttirmay1
hedef edinmistir. Nitekim Seyh Seyda miintesiblerine indbe verirken “Fir‘avni nefsime hakim

olup hi¢ kimseye zarar vermeyecegime s6z veriyorum” dedirterek soz alirdi.

Seyh Seyda’nin mahdimu Muhammed Baki Seyda 2021 yilinda babasinin isrine
imtisalen makalenin yazarina teberriik ve teyemmiin babindan bir tahta kili¢ hediye etmistir.

Ekteki resim ve goriintiilerde Seyh Seyda’nin yaptirdig: tahta kiliglar1 gorebilirsiniz.
Sonuc¢

Tasavvuf tarthinde kullanilan sembolik edevattan biri olan tahta kilic sembolizmi
sahih olan bir hadis-i serif ile baslamistir. Muhammed b. Mesleme isimli sahabe Islam
tarthinde “biiylik fitne donemi” olarak isimlendirilen Cemel ve Siffin savaslarinda sahabenin

birbirine girdigini goriince uzleti tercih etmistir. Muhamed b. Mesleme, kardesler arasi

%" Hace Ahmed-i Yesevi, Divin-1 Hikmet, 63.
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savasin kivilcimlari kendisine dogru gelince tahta kilig ile ilgili hadis-i serif’e imtisal etmis ve
0zii itibariyle sembolik ifade barindiran bu hadis-i serifi sekle biirlindiirmiis ve gercekten de

tahtadan bir kilig yapmistir. Ve bu kiligla insanlar fitneden uzak tutmaya galigmistir.

Tahta kilicin yaygin kullanimi tarikatler asr1 olarak bilinen 1200’14 yillardir.
Abbasiler-Eyytbiler doneminde Miisliimanlar Bagdat, Sam, Misir cografyasinda Haglilar ve
Mogollar’a kars1 maddi kili¢ kullanilmislarken, yanliglarina karsi manevi bir silah olarak tahta
kilic1 kullanilmiglar. Nitekim Eyytbi Meliklerin Yasuf Seldhaddin rehberligindeki kalabalik
bir gurubun tahta kili¢ kullandiklarini Memliiklii donemine kaleme alinan bir eserden
ogreniyoruz. Memliikliiler doneminde kaleme alin bu eserde Miisliimanlar Mogollara kars1
galebe calmis olarak gosterilmistir. Bunun nedeni savaslarin neticesinde Mogollarin ¢ok

gecmeden Miisliiman olmalar1 ve IslAm’in hizmetine gegmeleridir.

Tahta kilictn Anadolu’daki yansimalart Haci Bektds-1 Vell ve halifeleri ile
gerceklesmistir. Anadolu’nin Islamlasmasi siirecinde bu hedefe karsi ¢ikan giiglerle
gerceklesen miicadelede tahta kilic Hakk’in batini kilici olarak “méanevi bir silah” seklinde
kullanilmig ve rakip bu kilicla maglib edilmistir. Zahiri savasta “madeni kilic”, manevi

savasta “tahta kili¢” rihuna uygun olarak isti‘mal edilmistir.

20. Asir’da Cizre’de bir tarikatin zikir ritiiellerinde tahta kilicin kullanildigini
miisdhede ediyoruz. Bu kullanimin aslina baktigimizda nefse kars1 yapilacak olan savasin bir

sembolii olarak bu tiir bir kili¢ kullanilmustir.

Yukarida saydigimiz 6rnekleri kiilli bir nazarla okumaya calistigimizda kilic’in gii¢ ve
kudretin sembolii oldugunu ve hakiki giic ve kuvvetin Hakk’a ait oldugunu, bu giic ve
kuvvetin bazen Hak adina bazi kullar tarafindan kullanildigini sdyleyebiliriz. Diinyanin nizam
ve intizdmi i¢in zahiri esbab ve zahiri kuvvetlerin bulundugu fakat bunlarin perde arkasinda
batini sebebler ve manevi giiclerin varligi Miislimanlarin genel kabaliidiir. Zahiri varliklar ve
hadiseler sebeb-sonug iligkisi igerisinde insanlar tarafindan kismen okunabilirken batini
olanlarimin herkes tarafindan okunamayan ve hesaplanamayan taraflar1 bulunmaktadir. Hesab
edilemeyen kisimlarin isleyisine seriat-i ilahi denilir ve bu isleyisin hakikatini bilmek
miimkiin degildir, il1a Allahiime Cenab-1 Hak bildire. Mamafih bazen olur ki bir kutbun veya

velinin bir igareti kelebek etkisi yaparak alemin nizamini farkli mecralara dogru gotiirebilir.

Insanlar arasinda Allah’in kilic1 vazifesini yerine getiren kisiler bulunmaktadir. Bunlar

zahir ve bahir olabildikleri gibi bazen batin ve hafi de olabilirler. Allah’in yeryiiziindeki iistiin
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halifeleri bu konuda tasarruf yetkisine sahibtirler. Kili¢ tutan el, onlarin eli gibi goziikse de
aslinda bunu clinde tutan el Allah’in elidir. Hak ve Adalet tlizere olan kilig¢ Allah’a nisbet
edilirken ziilim ve cevr tizere kullanilan1 ise edeben Allah’a nisbet edilmez, mahlikata nisbet

edilir. Ciinkii Allah hi¢ kimseye zulmetmez, kisiler kendilerine zulmederler.

Ekler: 1. Seyh Seyda’nin yaptirdig: tahta kilicin birinci yiizi.

i o L Snils cpaluadl By izall a6 13)

Fitne Miisliimanlarin arasinda olunca tahtadan bir kilig edin! (Tirmizi, Ebvabii I-fiten:

2203)

2. Seyh Seyda’min yaptirdig tahta kilig. ikinci yiizii.
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§3 9 lapai Lo dsg il Clyle GlLAT iy 25006 dlalil o iy 108 153K 5 cedlilel d5g cmadgee tirya a8 Gl Eu, 13)

Lalal 3ol clic § o9 cclundi yol Aloliey clileg  5SE Lo

“Insanlar; ahitleri karismis, eménetleri azalmis ve sdyle olmus bir halde -parmaklarini
birbirine gecirdi- gordiiglinliz zaman, evine kapan, dilini tut, maraf bildigini al, miinker
gordigiinli birak. Kendine ait igse saril, umima ait isi terk et” (Ebiu Ddviid, Emir ve Nehiy,
4343)

3. Seyh Seyda’nin mahdimu Hattat Muhammed Baki Seyda’nin hazirlamis oldugu ve
makale yazarina hediye ettigi tahta kilig.

Gortintiiler: Seyh Seyda Dergahi’nda 1984 yilinda ehl-i halin zikri esnasinda tahta
kilig kullanim1 goriintiileri: https://www.youtube.com/watch?v=w01gA2FnSNU
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Miitenebbi’nin Siirlerinde Savas Unsurlarina Ait Tasvirler

Ozet

Siir tiirtintin can damari duygulardir ve korku, timit, nese, tiziintii gibi pek ¢ok duygunun en yogun
yasandigi zemin de savas meydanlaridir. Bu yiizden yazuli ilk edebi metinler savas ve kahramanliklar
anlatan destanlar olmustur. Klasik Arap siirinin pisdar isimlerinden olan Miitenebbi (0. 354/965),
pek ¢ok edebi mahareti yaminda savasa ait unsurlarin tasvirlerindeki basarist ile Arap siir
elestirmenleri tarafindan takdir edilmistir. Sair ¢ogu kez ovdiigii kisilerin savaslardaki heybeti,
atlarvmin ihtisamu, kilig, mizrak ve ok gibi silah araglarimin oldiiriiciiliigii vb. hususlarda tasvirlerde
bulunmustur. Sairin hayal giictine uyum saglayan séz sanatlarindaki ustaligi da bir araya gelince,
savas filmi sahnelerini aratmayan olaganiistii siirler ortaya ¢ikmugtir. Bu ¢alismada Miitenebbi nin
80z konusu gsiirlerindeki tasvirleri basliklar halinde incelenmistir. Giriste sairin hayati ve sairligi
hakkinda kisa bir tamitim yapimustir. Sonrasinda ise onun siirlerinden kilic, mizrak, atlar, savag
meydanina gelen lescillerin nasil tasvir edildigine dair ilgi ¢ekici 6rnekler segilmis ve zaman zaman
elestiriye tabi tutulmustur. Kisacast bu ¢alismada Miitenebbi’nin siirleri, savas edebiyati agisindan
Tiirk akademisine tamtilmak istenmistir. Sonu¢ olarak konunun akademik bir tez diizeyinde
arastirtlmasi tavsiye edilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve belagati, Klasik Arap siiri, Miitenebbi, Savas, Tasvir.

Descriptions of War Elements in al-Mutanabbi's Poems

Abstract

Emotions are the lifeblood of the literary genre called poetry, and the battlefields are the ground
where many emotions such as fear, hope, joy, and sadness are experienced most intensely. Therefore,
the first literary texts written were epics describing war and heroism. Al-Mutanabbi, who is one of the
significant names of classical Arabic poetry, has been appreciated by Arab poetry critics with his
success in depicting the elements of war in many of his literary skills. The poet often talks about the
majesty of those he praises in battles, the splendor of his horses, the lethality of weapons such as
swords, spears and arrows, etc. made descriptions of the issues. When the poet's mastery of rhetoric
that adapts to his imagination comes together, extraordinary poems that do not look like war movie
scenes have emerged. In this study, the descriptions of al-Mutanabbi in his poems were examined
under the titles. In the introduction, a short introduction was made about the life and poetry of the
poet. Afterwards, interesting examples of how swords, spears, horses, and scavengers coming to the
battlefield are depicted from his poems were selected and criticized from time to time. In short, in this
study, al-Mutanabbi poems were aimed to be introduced to the Turkish academy in terms of war
literature. As a result, it is recommended to investigate the subject at the level of an academic thesis.

Keywords: Arabic Language and rhetoric, Classical Arabic poetry, al-Mutanabbi, War, Depiction.

128



Adnan Arslan, Miitenebbi nin Siirlerinde Savas Unsurlarina Ait Tasvirler

GIB Jyie 3 2530 K g3
il 55915 el 2Ll
Birak benim sesimin disindaki sesleri
Benim asil bagwran, yankidir digerleri
Ebii’t-Tayyib el-Miitenebbi
Giris

Tiyatro tarihinin milattan yiizlerce yil 6ncesine dayandigi sdylenir. Keza destanlar da
Oyle. Destanlardan ilham aldig1 sdylenen tiim hikayeler, masallar hatta son ylizyillara dogru
geldik¢e romanlar, dykiiler. Bu kadar m1? Son ylizyilin vazgegilmezi dizi ve sinemalar. An
itibariyle gercek diinyada yasanmadigini bildigimiz rol icab1 giilmeler, aglamalar, kavgalar ve
catigmalar vb. tim drama yapitlar. Tiyatrodan romana, fabllardan Gykiilere kadar oldukca
genis bir yelpazede yayilmis kurmaca diinyanin tezahiirleri, insan medeniyetinin sebeb-i
iftihar1 kabul edilmistir tarih boyu. Ad1 lizerinde, “kurmaca” oldugu herkes tarafindan kabul
edildigi halde tiim renkleriyle fiktif yapitlarin genel anlamda yiiceltilen bir sanat kabul

edilmesi insan psikolojisinde neye tekabiil etmektedir?

Bu soruya sosyoloji ve psikoloji merkezli pek cok calismada cevap aranmistir.
Kurguya dayali yazili yahut gorsel yapitlarda anlatilanlarin hayal iiriinii ve oyuncularin setteki
davraniglarinin da tamaminin rol icab1 oldugunun aklen kesin olarak bilinmesine ragmen
duygusal olarak etkileniyor olusun bir anlami1 olmalidir. Zira bu etki beseri bir olgudur ve
kurgunun saglamligi, figiirlerin performansi ve en 6nemlisi de kullanilan dil ve tislubun giicii
nispetinde s6z konusu etki ¢aglar Gistii bir hiiviyet kazanir. Okuyucu-izleyici ve sahne-kurgu
arasindaki etki mevzusunu Ozellikle roman tiirii yapitlarina getirdigimizde oldukg¢a tatmin
edici bir yorumu Umberto Eco’da goriiriiz. Ona gore bir anlati metniyle kars1 karsiya gelen
okur, sessiz sedasiz yazarla kurmaca anlagsmasini imzalar. Bu anlagsmaya gore okur, kendisine
anlatilanlarim hayal iiriinii oldugunu bilecek fakat gercekten olmus gibi davranacaktir.!
Anlatilanlar karsisinda inangsizligini askiya alacaktir.” Okurun boyle anlagsmaya imza
atmasinin arka planinda yatan etken su olmalhidir: Gergek diinyanin temsilini kabul etme

tarzimiz, kurmaca bir kitabin temsil ettigi olasi diinyanmin temsilini kabul etme tarzimizdan

! Umberto Eco, Anlati Ormanlarinda Alt Gezinti, gev. Kemal Atakay (Istanbul: Can Yayinlar1, 1995), 87.
2 Eco, Anlati Ormanlarinda Alti Gezinti, 89.
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farkl degildir.3 Eco’nun bu tahliline gére kurguya dayali bir eserde resmedilen hayali bir
diinyay1 kabul edisimiz gergek bir diinyay1 kabul edisimiz kadar dogaldir.

Bu makalede iinlii Arap sairi Miitenebbi’nin savas tasvirlerini ele aldigi siirleri
incelenecektir.* Bu siirlerde sairin, savasa dair film sahnelerini aratmayacak kalitede bir seyler
canlandirdig1 goriilecektir. Antik Yunan filozoflarinin mimémis dedigi ve Arapgaya da 3\Slaall
el-muhdkdt olarak ¢evrilen yansitmanin en giizel savas uygulamalari izlenilecektir. Filmde
goriilse, bu kadar da olmaz denilecek abartida tasvirlerle karsilasilacak. Sahneyi at, kilig,
mizrak ve ceset motifleriyle siislerken fantastik anlatimlari karsisinda onun biiyiisiine
kapilacak ve pesinden gidilecektir. Yaganmasina aklen ve adeten imkan bulunmadigi pesinen
kabul edilecek tiirden tasvirler hayranlikla seyredilecektir. Eco’nun ifadesiyle Miitenebbi ile
imzaladigimiz anlagsmaya ister istemez baglh kalacak ve onu yalancilikla su¢glamayacagiz. Bu
calismada da goriilecegi gibi tamamen hayal iriinii olan tasvirlerini bilimsel bir makalenin
aragtirma konusu yapacak kadar ciddiye alacagiz. Zira ilk paragrafta degindigimiz gibi
insanin etkilenmeye fitraten ihtiyact vardir ve bu etkiyi, kurmaca da olsa her ne tetikliyorsa
insan ona kars1 meyyaldir. Anladigimiz kadariyla Miitenebbi, savas tasvirlerindeki becerisi ile
bu etkiyi zirveye c¢ikarabildigi i¢in yiiksektedir ve siirleri ile asirlardir kitleleri kendine
cezbetmistir. Arap siirinde savas tasvirleri gelenegini ilk baslatan tabi ki o degildir. Cahiliye
sairlerinden Ornegin Antere’nin (6l. 614 [?]) Gabrd ve Dahis savaslarindaki vasiflar1 birer
sanat eseri degeri gormektedir. EbGi Temmam (61. 231/846) ve Buhturi’nin (61. 284/897)
divanlar1 da savasa ait tasvirler igcermektedir. Ancak Miitenebbi kadar savas tasvirlerinde
yogunlasan, edebi hiineriyle bu denli derinlesen ve catisma sahnelerinde bdylesine ayrintilara
giren ikinci bir Arap sairi gosterilmemektedir.” Neden 6zellikle savas? Evet, Onun goziinde
onur ve seref ancak savasarak elde edilebilecek bir seydir. Bundan dolayr kadin ve icki

pesinde kosarak seref iddiasinda bulunanlar1 sdyle tahkir eder:

3 Eco, Anlati Ormanlarinda Alti Gezinti, 103.

* Sairin biyografisi ve sairligi hakkinda ilgili alismalar igin bk. ismail Durmus, “Miitenebbi”, Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32/195-200.

® Miitenebbi hakkinda yapilmis pek ¢ok akademik galigma mevcuttur. Bunlara bu makalede atifta bulunmak
isterdik. Fakat yaptigimiz taramada sair hakkinda Arap diinyasinda en az kirktan fazla tez hazirlandigini
gordiik. Bu yiizeysel bir arama sonucu ulagabildigimiz bir sayidir. Tek tek iiniversite tez merkezleri iizerinden
yapilacak kapsamli bir taramada bu saymnin yiize ulasacagini ongorebiliriz. Tezlerde boyle ise Arap
diinyasindaki hakemli dergilerde sair hakkinda kaleme alinmis yayinlarin ise yiizlerce oldugunu sdylemek
miibalaga olmayacaktir. Bu caligmalar hakkinda kisa da olsa bir tanitim yapmak miistakil bir derlemeyi tatmin
edecek kifayettedir. O ylizden bu makalede Miitenebbi’nin savas igerikli siirlerini inceleyen birkag¢ ¢aligmaya
atifta bulunmakla yetinecegiz. Abdurrahméan b. SGdd el-Hevavi, el-Harb ve edevdtuhd fi si'vi’l-Mutenebbi
(Beyrut: Yebsan li’'n-Nesri ve’t-Tevzi’, 2015); Ba'das Hanan, el-Hamadset fi i 'ri Ebi Tayyib el-Mutenebbi: el-
Hadesu’l-hamrd nemiizecen (Cezayir: El-Arabi b. Muheydi Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2012-2013); Abir Ubeyd es-Sebil, “Si'ru’l-furlsiyye lede’l-Mutenebbi ve’l-Ma’arri”, Mecelltu Vidi 'n-
Nil 17/17 (2018), 337-392.
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S0 Ak j i) ¥) Al Lab 38y aaal Gl ¥
Sanma ki seref kadehtedir, kadindadir.
Seref ancak kiligtadir, emsalsiz bir savastadir.®
Sairin insan onur ve serefini savaga matuf gosteren diger bir siiri de oldukga heybetlidir:
AN 4158 o (3100 A 3 G pboh Gapal Alug Y
Yiiksek bir seref ancak etrafindan kanlar aktigu siirece selamettedir.”

Miitenebbi kiigiik yaslarindan itibaren savasmaya istekli bir halet-i ruhiye ile yetisti.
Bunu cocukluk yillarinda sdyledigi siirlerde gérmek miimkiindiir. Tdha Hiiseyin’in de (6l
1973) dikkatini cektigi gibi® bu siirlerde sairin kan dokme sevgisi ve savasma arzusu tutku

derecesindedir:

JUl 553 bl 3 giiia s A SR Gty
. wyh 4. “- - o 5wk .
Juall (Al g 08 (10 gy sira Jiina 0 o

Savagan kisinin catisma esnasindaki karizmasini resmetmeye c¢alistigi bu beyitlerde9
eski bir Arap adetini de gérmiis oluyoruz. Genel bir kiyafet adabi olarak evlerinin disinda
baslarina amame ve agel takan Arap insani savasta baslarini acar ve saglarini iki yana dogru
salarlardi.®® Muhtemelen bu, savas esnasinda savasginin goriigiinii artirmak ve heybet vermek
icindi. Sair saglarin en giizel halinin iste bu oldugunu soyler. Saclar ancak savas giiniinde iki
yana sacilmis bir sekilde goriindiigiinde giizeldir der. Karizmanin tasvirine bir de savas¢inin
mizrak tutusu da eklenir. Savasci eline mizrak almis ve onu pala biyikli adamlarin viicuduna
sokup cikararak kana boyamustir. Mizragin iizerinden kanlar akip durmaktadir. Sair burada
pala biyikli adamlar derken Araplarin bir savas gelenegine atifta bulunmaktadir. Araplar,
savasa cikacaklart zaman hasimlarma korku salabilmek i¢in biyiklarimi uzatirlardi. Sairin

heniiz ¢cocuk yaslarda bu siiri soyledigi ¢izilen tasvirden anlagilmaktadir. Zira kendisi savas

® Ebii’t-Tayyib el-Miitenebbi, Divdnu 'I-Mutenebbi (Beyrut: Daru Beyrit, 1983), 189.

" Miitenebbi, Divdn, 571.

® Taha Hiiseyin, Maa 'I-Mutenebbi (Kahire: Miiesesetii Hindavi, 2013), 31.

® Miitenebbi, Divdn, 11.

10 Araplarin savas adetleri hakkinda ayrinti i¢in bk. Sa’id "Abad Simar, «"Adétu’l-harb ‘inde’l-"Arab kable’l-
Islam”, Mecelletu kulliyeti’t-terbiye 13 (Nisan 2013), 173-199.
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meydaninda oldukea kiiclik olmasina ragmen yaslt insanlar1 elindeki mizrak ile 6ldiirmenin

hayalini kurmaktadir.*

Sairin savagsma hevesinin kiigiikliigiinden itibaren kendisinde mevcut oldugu intibaini
uyandiran pek ¢ok siir vardir. Kiigiik Miitenebbi’ye gére savasta 6lmek adll & Jalll 3 agizda
bal gibi bir tat birakir.** Insan ya onurlu bir sekilde yasamali yahut 355 (383 Ual ¢ab (i
mizrak darbeleriyle ve dalgalanan sancaklar arasinda slmelidir.® Onun kilict Oylesine
ceviktir ki Sbadl Wha s b hasmunin eceliyle adeta yarisir.** Onun gibi Sadly saal) yani
seref ve haysiyet pesinde kosanlar nezdinde Ji\&allg sxie ol s sbasi Gliimle hayat aymdir.®
Kilig, keskin tarafiyla yekpare oldugu gibi sairle de hep tek viicut olmustur. Kilict onun

ayrilmaz pargasidir.™®

Miitenebbi, methiyelerinde kisilerin niteliklerini savasla iliskilendirir. Bu suretle
gercekte bir savas olmadig1 halde savasin hayali imgelerini 6vme maksatl kullanmis olur.

Asagidaki beytin ilk misra1 bunun en belirgin bir 6rnegidir:
i Al G B (3 A 4425 Culil Lload) i 4 5k

Sair ovdiigl kisinin surat astigi zamanlardaki halini anlatmak icin askerlige ait bir
seyleri kullanmaktadir. Oviilen kisi surat asti§1 zaman bu bir ordu gibi etki yapar. Diismani

maglup etmek igin asker géndermesine gerek yoktur, surat asmasi yeterlidir.'’

Sairin 0vmek istedigi kimseleri savasa ait 6gelerle nitelendirmesinin 6rneklerine
siklikla rastlanir. Savas motifli bu tasvirlere hizli bir bakis atildiginda goriiliir ki 6viilen kisi;
Siga J13a) sl S savasta pervane misali donen kili¢ gibidir etrafina hediyeler dagltlr;18
bakislar1 ise (Msadly a1 ailadiy kiliclar ve mizraklar gibi keskin ve caydiricidir.’® Sairin
ovdugi kisi savasa eyersiz atlarla girer. Fakat diisman askerlerinden sigrayan kanlar atlarin
iizerinde kizil bir eyer gibi gérﬁnﬁr.zo Aslanlar, insanlari Uladl teker teker avlarken ovdigi

kisi ise insanlar1 J&adl dla b ordular halinde avlamaktadir.”*

1 Miitenebbi, Divdn, 11.
12 Miitenebbi, Divdn, 16.
13 Miitenebbi, Divdn, 21.
4 Miitenebbi, Divdn, 33.
!5 Miitenebbi, Divdn, 35.
'8 Miitenebbi, Divdn, 38.
7 Miitenebbi, Divdn, 106.
'8 Miitenebbi, Divdn, 119.
19 Miitenebbi, Divdn, 123.
20 Miitenebbi, Divén, 124.
2 Miitenebbi, Divdn, 184.
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Miitenebbi goriildiigii lizere ¢cocuk denilecek yaslardan itibaren sairligini savas ve
catigsma sahneleri iizerine kurgulamistir. Onun nazarinda onur savasmakla elde edilebilecek
bir erdemdir. Miitenebbi’nin sairliginin daha ziyade kendisini savas tasvirlerindeki
basarisinda gosterdigi sdylenir. ibnu’l-Esir, Onun savas tasvirlerindeki basarisini sdyle anlatir:
Miitenebbi, bir savagsi tasvir ettiginde onun dili kilicindan keskin, savag¢ilardan cesur olur.
Dinleyen icin savasi anlattigi sozleri savasta yasananlarin yerine geger. Sanir ki iki ordu

karsi karsiya. 22

Nitekim kaynaklarin aktardigina gére Miitenebbi’nin hayati da bir catisma ile son
bulmustur. Oglu ve koleleri ile birlikte seyahat ederken suikasta ugramis ve gogiis gogiise
catigsarak hayata gozlerini yummus‘[ur.23 Bu c¢alismada sairin siirlerinde savasa ait unsurlari
edebiyatina nasil tasidigi baslhiklar halinde incelenecektir. Boyle bir konunun secilmesi ise

sairin bu hususta dikkat ¢cekecek derecede hassasiyet gostermesindendir.
1. Savas, Oliim ve Kacis Tasvirleri

Hamdanilerin Halep kolunun Emiri Seyfiiddevle’nin dokuz yil boyunca saray
sairligini yapan Ebii’t-Tayyib el-Miitenebbi, Seyfiiddevle ile birlikte bizzat pek ¢ok savasa
katilmis ve catismalarda sairlik melekesini olgun ve 6zgiin bir hale getirecek cok sayida
ayrintty1r yakalamigtir. Miitenebbi’yi biiylik bir sair haline getiren iste bu savaglarda
gozlemledigi olaylar1 hayal giicii ve edebi sanatlarin imkanlarindan azami derecede istifa
etmesindedir. Onun siirlerinde savasa ait tasvirler miistakil olarak akademik bir tezi tatmin
edecek kifayettedir.?* Bu baslikta savas tasvirleri igerisinde ¢ok daha spesifik bir hadise olan
Oldiirme sahnesine odaklanilmistir. Sairin savaslarda diisman askerlerinin 6ldiiriilme anlarim
canlandirmasi biiyiik bir ustalikla gerceklesmistir. Edebi sanatlarin yogun olarak kullanildig:
bu beyitlerde oliimiin gergeklestigi sahnelerde o anin dehsetini yasatacak nitelikte renkli

tasvirler oldugu goriilmiistiir.

Savas sona erdikten sonra savasin kaybeden tarafi olan Bizanslilar, arkalarinda savas
meydaninda cesetler birakmistir. Fakat savasin 6liime ait olan izleri bunlarla sinirh degildir.

(Catisma sonrast esir olarak ele gecirilen kadinlar savasta kaybettikleri es, kardes, baba yahut

2 Ebii’l-Feth es-Seybani, el-Meselii’s-sd 'ir fi edebi’l-katib ve’s-sa ‘ir, thk. Ahmed el-Hifi (Kahire: Daru Nahda,
ts.), 2/349.

2 Semsiiddin ez-Zehebi, Tdarihu I-Isldm, thk. Bessar Avvad (B.y.: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003), 8/65.

% Bedruddin Ahmed Abdiilhafiz, Medriku Seyfiddevie Ma arriimi fi si'ri’l-Mutenebbi (Sudan: Ummu Derman
Universitesi, Lisansiistii Ogrenim Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011).
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evlatlar i¢in aglarlar. Sair esir kadinlarin savas meydaninda 6lmiis olan yakinlarinin basina

gelerek iistlerini baglarini agit yakarak parcalamalarini sdyle tasvir eder:
O3 SN Gugid (8 48y (i Lbd) penal 3
Esir kadinlar, Arka’da (Savasin oldugu yerin ady) agit yaktilar.
Sanki yakinlarin kaybetmis bu kadinlarin gogiisleri kuyruk oldu.”

Kadinlar cesetlerin baglarinda Oylesine kendilerini kaybetmis bir halde bagirlarina
vurmuslardir ki elbiselerinin o kisimlar1 pargalanmis ve kuyruga benzer bir sekilde arkalarina

dogru sarkmastir.

Seyfiiddevle’nin askerleri kisa siire i¢erisinde atlariyla birlikte diismanlara ait yerlesim
yerlerine ugramistir. Anlasilan her ugradiklart yerde savagmiglar ve diisman askerlerine agir
hezimetler yasatmislardir. Sair atlilarin hareket ettikleri yerlerdeki ilerleyislerini soyle tasvir

eder:
Jsth g o i 4l 4y lla 38 (B &l W b
Onlan, (athilary) girdikleri her istikamette ates takip eder.
Oralarda kavimler éliiler, evier ise kalintilar olur.?®

Diger bir beyitte Miitenebbi, diisman askerlerini kovalayan ve onlar1 yakalayip oldiiren

Seyfiiddevle ordusunu sdyle tasvir eder:
s 4b ) (938 o ey pld iy a3 £ 338

Cesetlerini ugurladi, kaganlar tesyi etti. Oyle bir vurdu ki migferlerin engebeli arazileri onlar i¢in

kolay vadiler gibi oldu.”

Burada sairin oldukca veciz birka¢ kelimeyle zengin anlamlar yilikledigini goriiriiz.
Soyle ki Seyfiiddevle, Bizans askerlerinin bir kismin1 dldiirmiistiir. Sair buradaki 6ldiirme
olaymi ugurlamak kelimesiyle ifade eder. Zira burada bedi” ilminde tehekkiim denilen bir
iislubu kullanmak ister.”® Alayl bir sekilde onlar1 6ldiirdii demez de onlari ugurladi der.

Geride kalanlar ise tesyi etmektedir. Sairin 6zellikle sectigi tesyi kelimesi de tehekkiim

% Miitenebbi, Divdn, 356.

% Miitenebbi, Divdn, 357.

2" Miitenebbi, Divdn, 358.

B Tehekkiim, istilah olarak tahkir mdndsinda olumlu ifade kullanma iislibudur. Hasan Tevfik Marulcu,
“Kur'an’da Edebi Bir Uslup Olarak Tehekkiim Ve Miisakele — Kelam Agisindan Bir Degerlendirme” ,
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 4129 (2017), 327-338.
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amachdir. Tesyl cenazenin musalla tasindan yahut camiden mezarliga kadar gotiiriilme
siirecini ifade etmektedir.”® Buna gore oldiriilenler cehenneme ugurlanmis kalanlar ise
birazdan mezara gomiilecek cenaze adaylaridir. Bunu ifade eden kelime gmddll / tesyi
olmustur. Ikinci misrada ise sair birbirine zit iki kelimeyi bir arada kullanir. Bunun adi tezat
yahut tibak denilen bir sanattir.*® ¢ Arapgada engebeli, gecilmesi zor araziler i¢in kullanilir.
Jg= ise tam aksine ylrlyisii kolay vadi anlamimna gelmektedir. Buna gore askerlerin
kafalarindaki migferler kiliglarin rahatlikla kafalarina inmesini engelleyen cetin araziler
gibidir. Halbuki Seyfiiddevle’nin kilic1 6ylesine sert kafalara iner ki o zor arazilere benzeyen
migferler bir anda asmasi kolay ve zevkli bir vadiye doner. Sairin burada hayalde birbirinden

oldukga alakasiz seyleri 6ldiirme tasvirinde kullandig1 agik¢a goriilmektedir.

Seyfiiddevle sadece Bizans ordulariyla degil ayn1 zamanda Beni Kelb gibi diger Arap
kabileleri ile de savagmustir. Bir savasta Beni Kelb birlikleri Seyfiiddevle’nin elinden
kurtulmak i¢in kagmaktadirlar. Sair onlarin kagis halini miibalagali bir sekilde soyle tasvir

eder:
e agdd b gy Y 4 L) Aluda | gaa
Organlart birbiriyle yarisir halde kagtilar.
Kafalari ayaklar igin tokez oldu.*

Sair askerlerin kagisin1 gercekten de tuhaf ifadelerle karikatiirize etmektedir. Kagis
esnasinda askerler dylesine hizli gitmektedir ki uzaktan bakildiginda bedenlerinin biitiinliigii
bozulmus gibi bir hale gelmislerdir. Eller, govde ve ayaklar 6liim korkusundan kaynaklanan
kacistan dolayr birbirine girmistir. Burada oldukg¢a giiliing bir manzara ortaya cikmustir.
Normalde kagarken kisinin ayaklar1 birbirine ¢arpar ve tokezlerken tam aksine adeta ayaklar

yukaridadir ve kafalar kisinin tokezlemesine neden olur.
Sair kacanlarin halini su sekilde tasvir eder:
2 el & gall 3 g Jusck Wy L & sall (1933

Miisliiman ordulariyla savasmaktan kagan diisman askerleri eninde sonunda

Oleceklerdir. Sair bu gergegi dile getirir ve der: Ya kagmaya devam edip a¢lik ve susuzluktan

 Kiirsat Demirci, “Cenaze”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlar, 1993), 353-
354.

% Eba Ya‘kib Siraciiddin Yasuf b. Ebi Bekr (b.) Muhammed b. Ali el-Harizmi es-Sekkaki, Miftdhu’l-uliim
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 19879), 423.

* Miitenebbi, Divdn, 400.
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olecekler ya da geride kalip kiliclarin altinda can verecekler. Ikisinden birini sececekler. Yani

mutlaka zorunlu olarak 6lecekler ve 6lme bigimleri onlarin tercihine birakilmis durumdadir.®

Sair bir beytinde Seyfiiddevle’nin Bizans askerlerini perisan edisini su sekilde tasvir eder:

19505 La Ll g ) s2ad La cugill )54y La JiB) 3 ) 9ol La (iall
(Kadinlariny) Cariye yapmak igin eviendiler, (¢cocuklary) éldiiriilsiin diye dogurdular,
(maly) talan edilsin diye topladilar, (ekini) yakilsin diye ektiler.®
Bu siirde agikca goriildiigli gibi savasin diigmana nelere mal oldugunu etkileyici bir

dille anlatmis ve onlarin acizligini dile getirmistir.

Bir baska beyitte sair, Seyfiiddevle’nin diismanlarmi Oldiiriip onlar1 kuslara yem
yapmasini su sekilde dile getirir:
G ] g 95 s 4 5 s o
Kuslarin cesetleri uzun stire yemeleri onlart istahlandirir.
Ovle ki onlar, nerdeyse canli kimselerin de iizerine ¢okecekler.®
Burada sairin bir anlami ustaca dile getirdigi goriiliir. Seyfiiddevle diisman askerlerini
oldiiriip yere serme isini o kadar abartmustir ki artik ceset yiyen lesgil kuslar heniiz
oldiiriilmemis diger askerlerinde iizerine konmak ister. Zira nasil olsa birazdan onlar da

oldiiriilecek ve lese inkilap edeceklerdir.

Sairin savasa ait unsurlar1 savas meydanindan ¢ok uzak seylere miikemmel bir surette

benzetmesinin bir drnegine rastlariz:
i L5 35 ) o Allan Al L 6 g

Savas karanlik bir halde iken mizrak uglarindan bir ates mizragin kendisi de bir mum olacak sekilde

bakanlara yol gésterir.®

Burada sairin oldukga etkileyici bir tesbihe bagvurdugu goriiliir. Savas meydaninda toz
topragin yukariya kalkmasindan dolayr goz gozii gormeyecek derecede karanlik ortaya ¢ikar.
Bu denli bir karanlikta Seyfiiddevle askerlerinin karanlig1 yararak attigi mizraklar havada 11k
sacarak ilerler. Bu durumda mizraklarin keskin uglari ates, mizragin govdesi ise bir mum gibi

olur. Sair havada ugan mizraklar fitili yanan bir muma benzetir.

%2 Miitenebbi, Divdn, 401.

* Ebu’l-Al4 el-Maarri, el-Ldmiu I-aziz serhu divéni’l-Mutenebbi, thk. Muhammed Said (Arabistan: Merkezu’l-
Melik Faysal 1i’I-buhiis ve’d-dirasati’l-Islamiyye, 1429), 575

% Miitenebbi, Divdn, 312.

% Miitenebbi, Divén, 313.

136



Adnan Arslan, Miitenebbi nin Siirlerinde Savas Unsurlarina Ait Tasvirler

Diger bir kasidede sair soyle der:

YY) faaijlgd 2 Jilly Galliially g ga
Yohal) Gillanl) il g LS aed) B L Lgy agdl 65y

(Bizans Kraliy) Rumlan, Sicilyalilar, Bulgarlar: topladi. (ve geldi)
Sen de ecelleri topladin.
Onlarin ecellerinin kara mizraklarin iginde onlara yetistirdin.
Ayni sulanmus topraklara susuzlugun ulastigr gibi.*

Bu beyitlerde biiyiileyici bir tesbih oldugunu belirtmek gerekir. Soyle ki Miitenebbi,
Bizans Krali ile Seyfiiddevle’nin savas meydanina sevk etmek iizere asker toplama olayimni
karsilastirir. Kral, askerlerini toplarken Seyfliiddevle ayni sekilde savasa asker sevk
etmektedir. Fakat burada kasidenin temas1 methiye oldugu icin sairin Seyfiiddevle’yi asker
toplama isinde iistiin tutmasi gerekecektir. Iste bu iistiinliik Seyfiiddevle’nin ordusunun
savasta galip gelecegi imasinda bulunmakla olur ki bunu da ecelleri bir araya getiriyorsun
ciimlesi ile ifade etmistir. Yani O (Kral) her ne kadar asker toplasa da sen de onlar
oldiirecek askerleri yani ecellerini bir araya getiriyorsun manasi anlasilmaktadir. Ikinci
beyitte ise sair bir tesbihe bagvurur. Seyfiiddevle onlarin ecellerini mizraklarin iglerinde
onlara ulastirir. Bu ulastirma 6yle hizli gerceklesir ki bu hizi ifade etmek i¢in sira dist bir
tesbih kullanir. Ikinci misrada gegen Si/dl kuru ve susuz topraklar arasinda kalmis sulu toprak
anlamindadir. Ozellikle ¢6l ortaminda corak ve kurak topraklar arasinda kiigiik bir toprak
parcast yagislardan dolayr su gérmiigse kisa zamanda tekrar oras1 da kuruyacaktir. Zira etrafi
tamamen susuzdur. Susuzluk o topraga da acele bir sekilde ulasacaktir. Ayni onun gibi Bizans
askerlerinin ¢ok sayida akrani daha once Seyfliddevle ile girdikleri savaslarda Olmiistiir.
Simdi Kralin topladigi askerler ise Seyfiiddevle karsisinda savaslarda hezimete ugramaya
aday, ecelini bekleyen cenazelerdir. Dolayisiyla Seyfiiddevle’nin mizrak uglarinda onlar i¢in
sakladig1 ecel, seleflerini buldugu gibi onlar1 da -ayn1 sulanmig fakat susuzlugun kendisine
kosturarak geldigi toprak parcasi gibi- hizlica bulacaktir. Sairin burada yasadigr bolgenin
iklimsel ve cografi kosullarini1 edebiyatinda etkileyici bir sekilde kullandig1 goriilmektedir.

Sair diger bir beyitte savas esnasinda diisman askerlerin kagisini vasfetmek icin

birbirinden ilging tasvirlerde bulunur:

Y& S (g2 Qua ¢ Sl & gl ol ) gidaa La

* Miitenebbi, Divdn, 410.
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(aslinda) Seninle savasmadan ka¢muis degiller. Fakat daha once onlarla yapmuigs oldugun savas onlara
yetti.¥’
Bir sonraki beyitte de benzer manayi teyit etmek i¢in sdyle diyecektir:
Yl adad L3 o Sl G Gl b g3
Daha oncesinde vurarak (Savasarak) onlarin boyunlarini vurman
onlarin umutlarim da kesti.*®

Birbirini tamamlayan bu iki beyitte savasmak icin gelen fakat Seyfiiddevle
ordularindan korkarak geri kacan Rum askerlerinin diistiikleri durum tasvir edilmektedir.
Bunlar daha 6nceki savaglarda seleflerinin basina gelenleri bildikleri i¢in simdi niyetlendikleri
bu savasta kazanma umutlarmi tamamen kaybetmis durumdadirlar. Oncekilerin
Seyfiiddevle’nin elinde feci bir sekilde can vermeleri onlarin bu kez kazanma iimitlerini de

oldiirmiis gibi goriinmektedir.
2. Kili¢

Modern silahlarin tedaviiliinden 6nce savasta kullanilan aletlerden bahsedildiginde ilk
akla gelen kuskusuz kilictir. Bu ylizden Miitenebbi’nin methiyelerinde 6vdiigii kisinin kilici,
siirin vazgecilmez figiirlerinden biridir.*® Gii¢ ve otoritenin bir sembolii olan kilig, sairin
rengarenk tasvirleriyle edebi maharetini gostermek icin onemli bir 6ge haline gelmistir.

Asagidaki siirde Oviilen kisinin ordusundaki kili¢lar ilgi ¢ekici bir tislupta tasvir edilmektedir:

bHiLEE gl b gha Heals 4o ddlae] o Cagald) aal
o 5al ! Alklys ¥ o £ 35 al g At labais) 13)

Bu tasvire gore kiliclar, kizgin kimselere benzetilir. Soyle ki Oviilen kisinin
askerlerinin ellerindeki kiliclar sanki onun evlatlar1 yahut asiretiymis gibi ona yapilmis
saygisizlik karsisinda ofkelenmis ve intikam almak igin hazir beklemektedir. Kiliglar bu
ofkeyle kinlarindan ¢iktiklar1 vakit i¢i disina ¢ikmamis hicbir ceset birakmazlar. Sair bu
manay ifade etmek igin degisik bir ifade kullanir: s )ath ¢pall &by Cesedin igi goze gortintir
hale gelir.*°

3 Miitenebbi, Divén, 410.

* Miitenebbi, Divén, 410.

% Arap siirinde kilig tasvirleri énemli bir yer tutar. Bundan dolay: miistakil olarak ele almmustir. ilgili bir
caligma igin bk. Ibn Hasen Abdiilhamid, “es-Seyf fi si'ri’l-"Arabi”, el-Emnu ve’l-haydt 20/1229 (1422/2001),
30-31.

0 Miitenebbi, Divén, 43.

138



Adnan Arslan, Miitenebbi nin Siirlerinde Savas Unsurlarina Ait Tasvirler

Sair savas sahnesini miibalagali bir anlatimla olabildigince iirpertici bir hale doniistiirmek

istemektedir.*
85815 ol ) 4da S SIS o gall Jag cilly Galad

Oviilen kisi elinde kilic1 ile 6liim denizine dalar. Diisman saflariin arkasinda daldig
bu denizde her yer kan u revan i¢indedir. Kanlarin ¢oklugunda memdithun hi¢ aldiris etmeden
ilerledigini ifade ederek methiye zirveye ulasacaktir ki bunu 8315 ¢xa&ll ) s &S5 jle dile
getirir. Yani savas meydani kan géliine donmiistiir fakat onu ayaklarimin okgelerine kadar

dahi 1slatmaz.®

Miitenebbi diger bir siirinde 6vdiigii kisinin kilic1 hakkinda s6yle bir ifade kullanir:
13 gadl) (1585 o ) e Wil | &8 gl gy

Bu beyit, makalede sairin siirlerini harfi olarak terclime etmeyip serh yoluyla izah
etmemizi hakli cikaracak anlam zenginliginde bir istiare igermektedir. Soyle ki sairin
nazarinda Oviilen kisinin kilic1 her zaman Wikd] kinmin disindadir. Kinayeli bir anlatimla sair
ovdiigii kisinin hep savas halinde oldugunu ifade etmektedir. Kiliglar kinindan o denli uzun
siire ayri kaldigindan dolayr boyunlar kin olmayr temenni eder hale gelmistir. Oldukg¢a zarif
bir istiare/teshis ile sair kili¢ ve boyun kelimelerini figiir haline getirir. Kiliglarin birer hedefi
olmaktan korkan boyunlar kinlara 6zenmektedir. Daha ag¢ik bir ifadeyle dviilen kisinin kini
kili¢la hi¢ bulusmadigi gibi boyunlar da birer kin olup kilicin darbelerinden uzak kalmay1

{imit etmektedir.*®

Sairin kili¢ tasvirlerinde yapmis oldugu miibalagali ifadelerin bir sinir1 yok gibidir.

Asagidaki siirde sairin savasta kullanilan kilicla ilgili sdyledigi sozler oldukga ilgingtir:
Iuaall Gy CulE A LRIl Jard) (gl Gl

Arap dilinde pek ¢ok kelime kilig anlaminda kullanilmaktadir.** Bunlardan birisi de
kilicin hammaddesi olan demir anlamindaki ) hadid kelimesidir. Sair 6vdiigi kisinin
diisman askerlerini kiligla 6ldiirdiigiinii soyler. Agikcasi bu ifadede sanatsal bir anlatim sz

konusu degildir. ikinci musra ile sair ilk misradaki siradanligi tersyiiz eder ve sdyle der:

*! Edebi bir sanat olarak miibalaga hakkinda ayrinti i¢in bk. ismail Durmus, “Miibalaga”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 31/425-427.

*2 Miitenebbi, Divdn, 43.

* Miitenebbi, Divdn, 134.

a4 Arapcada kili¢ i¢in kullanilan kelimelerin ¢oklugu ve ¢esitliligi suradan anlasilabilir ki bu meyanda bash
basina bir kitap kaleme alimustir. flgili calisma igin bk. Ziibeyr Abdullah ez-Zeyd, Mu cemu esmdi suyiifi’l-
Arab ve ashdbiha (Beyrut: Muesesetu’r-Risale, 1430/2009).
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Canlarla da kiliclar: éldiirdiin. Buna gore; kiliglar diisman askerlerinin bedenlerine dylesine
siddetli bir surette vurmaktadir ki buna, kiliglar dahi dayanamamakta ve kirilip zayi

olmaktadir.®

Bedr b. "Ammar, sairin hakkinda methiyeler dizdigi bir isimdir. Kaynaklarin
aktardigina gore Bedr, giinlerden bir giin bir aslanla kapismis ve onu kirbaciyla avlayarak

Oldiirmiistiir. Miitenebbi, Bedr’in bu cesaretini 6vmek i¢in kilicindan bahseder:
¥ shaal) ajball @ A3 Cal A g a3l Eull) ia

Sair Bedr’e sOyle bir soru yoneltir: Sen ki giiclii kuvvetli aslani kirbacinla yere
sermigsin o halde keskin kilicini kim icin sakliyorsun? Sair, Bedr’e duydugu hayranligi
istitham iislubuyla dile getirmistir. Kirbaci bile aslani bu hale getiriyorsa aslandan daha giiglii
kim olabilir ki kilicin1 ona kars1 istimal edeceksin seklindeki bir istitham ger¢ekten de hos bir

islup olmustur.*®
3. Mizrak

Diger bir methiyede sair ovdigii kisinin ikram ve hediyeler dagitan parmaklarini
diisman kani akitan mizraklarin uglarina benzetir. Sairin birbirinden olduk¢a uzak iki seyi

hayalde yaklagtirmas1 hakikaten de hayranlik uyandiracak niteliktedir:
LiSan e g Lo (i 43y g 458 (lins il

Bu dizede mizraklarin uglart ile parmak uglar karsi karsiya getirilmistir. Diisman
askerlerinin bedenlerine saplanan mizraklarin uglarindan kanlar akmakta, dostlara ithsan ve
ikramda bulunan parmaklardan da hediyeler sagilmaktadir. Kanlar ve hediyeler birbiriyle
adeta yaris halindedir. Sairin vasfina gore dviilen kisi savas vakti gayet acimasizdir, oluk oluk

kan akatir; barig zamaninda ise dosta karsi inanilmaz sefkatlidir hediyeler dagmr.‘”
Bir diger siirde sair savas esnasinda kullanilan mizraklarin paramparca oluslarini soyle anlatir:
M faboa S5 a3 Cubia Jualy CAZS J5h 3

Oviilen kisi savasta kilic ve mizrak kullanir. Kullanilan bu savas aletleri dviilen kisinin
elinde dylesine hasin ve amansizca sarf edilir ve onlara diisman askerlerinin bedenlerine o

derece acimasizca vurulur ki kili¢lar kirilir, mizraklar zayi olur. Burada sair mizraklara ait iki

** Miitenebbi, Divén, 134.
*® Miitenebbi, Divdn, 145.
*" Miitenebbi, Divdn, 110.
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hal/durum zarfini ustaca kullanmustir. 44 134 kelimeleri yok olan ve yok eden demektir. Yani
mizraklar once ¢ok sayida diigmana askerini telef etmis ve sonunda da kendisi paramparca

olmustur.*®

Miitenebbi 6vdiigi kisilerin hitabet becerilerini mizraklarin ucuna benzetir.
Ula A cphall B agala o Ciley 3B ghil) & agiudi (s

Burada tesbih-i maklib denilen benzetme tiirliniin bir 6rnegini gérmekteyiz. Bilindigi
iizere tesbihte herhangi bir seyde zayif olan niteligin giicli olana benzetilmesi esastir.
Maklab/ters tesbihte ise olduk¢a miibalagali bir benzetmeye gidilir ki -Aslan gibisin- yerine -
Aslan senin gibi- denilmesi kabilinden giiclii olan &zellik zayif olana benzetilir.*® Sair
yukaridaki beyitte savas unsurlarindan olan mizrak uglarinin saplandigindaki 6ldiiriicii etkisini
ovdigi kisilerin dillerine benzetir. Onlarin dillerini mizrak uglarina degil mizraklarin uglarini

onlarin hitabetlerindeki etki giiciine benzetir.>

Sairin mizrag1r methiye maksatli kullandig: siirlerinin 6rnekleri divaninda énemli bir
yer isgal etmektedir. Hizlica bakilacak olursak; (% litiu ¢ ¥) &iga 38 “Senin mizraginin

ucuyla gelen 6liimden baska hicbir 6limden korkulmaz.”*

4. Atlar

Savasin vazgecilmez figiirlerden birisi de ¢atigma sahnelerine heybet katan atlardir.
Miitenebbi siirlerinde atlarin ihtisam ve gosterislerinden yararlanmaya (;ahsur.52 Bu ¢alismada
daha once atifta bulunulan bir kasidede sair savas meydaninda doludizgin diisman cesetlerinin

iizerinde kosturan atlar1 sdyle tasvir eder:
B3 gA LAY 5L e b ) (B by Lag g bad) Guofl) 430 Aa

Savas meydaninda diisman askerlerinin cesetleri yerdeki topragi tamamen Oylesine
kaplamiglardir ki atlarin toynaklari basmak i¢in cesetlerden bagka bir bosluk bulamamustir.

Sair savas sonras1 meydanda cesetlerin lizerinde dolasan atlar1 hayalde canlandirarak 6vdiigi

* Miitenebbi, Divdn, 134.

% Terim hakkinda ayrint: igin bk. Muhammed Ebu’l-"Al4 el-Hamrévi, “et-Tesbihu’l-maklib fi’l-Kur’an beyne’l-
kabili ve’r-redd”, Mecelletu kulliyeti’l-lugati’l-Arabiyyeti biesyit 38/1 (2019), 47-130.

*0 Miitenebbi, Divdn, 183.

*L Miitenebbi, Divdn, 305.

%2 At tasvirleri Arap siirinde 6nem arzettiginden dolay1 bu konuda miistakil calismalar yapilmistir. Bunlardan bir
kac1 icin bk. Hamad b. Halfan, el-Hayl fi’s-si ri’l-Céhili (Urdiin: Mu’te Universitesi, Lisansiistii Ogrenim
Fakiiltesi, Doktora Tezi, 2005); "Umer Faris el-Kefaviyn, Siratu’l-hayl fi’s-si ri’l-Endelusi (Urdiin: Mu’te
Universitesi, Lisansiistii Ogrenim Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).
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kisinin biiylkligiinii anlatmak ister.”® Atlarin diisman askerleri iizerinde yiirlimesi divaninin
baska yerlerinde de ge¢mektedir. Bir diger siirde de atlar («93,% &% kafalarin iizerinde

yiiriirken tokezler.>

Miitenebbi siirlerinin en giigliisii olarak gosterilen Seyfiiddevle methiyelerinden

birinde sair, Emir’in atlarini saldir1 aninda soyle vasfeder:

Jpad gl Ul Ll BAA Ll 8 g Lad
Qe sy ¢isa Ml 3031 g Gl

Bizans ordularimin iizerine ansizin saldiran atlarin, bu iki beyitte saldir1 aninin tasviri
yapilmaktadir. Diisman askerleri, 5osa gl = kendilerine saldirincaya kadar atlarin varligmi
gk Lad hi¢ hissedememislerdi. Birdenbire lizerlerine saldiran atlar, sairin tasvirine gore
cilas bulut kesilip iizerlerine H—J“' LAY ke kilig yagdirmaya basladilar.”® Sairin burada
tesbih sanatin1 ustaca kullandigin1 goriiriz. Atlar1 bulutlara ve atlarin iizerlerindeki
askerlerden kafalara inen kili¢ darbelerini de yagmura benzetmistir. Fakat tesbih bununla
siirli degildir.”® Temsili tesbihle yagmur ve kilig arasinda hayalde canlanacak bir cagrisimda
bulunmaktadir. Bulutlardan yagmurlar yagarken simseklerin ¢cakmasi gibi kiliclar da yagmur
gibi askerlerin kafalarina inerken simsek cakmasi gibi pariltilar meydana gelmektedir. Beytin
ikinci satrinda ise kiliglarin savas meydanini yikadigini ifade eder. Ancak burasi dogrudan

atlarla iliskili olmadigi i¢in serh edilmemistir.
5. Yirticilar ve Lesciller

Savagta oliimiine catisan iki taraftan Misliiman ordularinin galip gelmesinden sonra
savas meydaninin nasil goriindiigii de Miitenebbi’nin dikkat ¢ektigi bir motiftir. Bu meydanda
sairin kullandig1 figiirlerden birisi de kartallar yahut akbabalardir. Sair savas sonrasi
meydanda yigilan diisman cesetlerini yemek icin gelen kartal ve akbaba gibi lescil kuslarin
cesetlerin lizerine usiistiigiinii tasvir eder. Gergin bir bekleyisten sonra kazanilan zaferin
thtisamini artirmak icin les¢il kuslar sahneye dahil edilir ve artik gérev onlarindir. Savag

meydanindan 841 w3 d30 (&as hayat cekip gitmis kartallar ziyarete gelmistir® Sair

%3 Miitenebbi, Divén, 43.

* Miitenebbi, Divdn, 166.

% Miitenebbi, Divdn, 356.

% Miitenebbi’nin siirlerinde atlara yogun bir sekilde yer vermesi Arap akademisyenlerin de dikkatini ¢ekmis ve
kapsamli bir ¢aligma ortaya koyulmustur. Ilgili calisma igin bk. Faika es-Sadiki, “el-Hayl ve delaletuha fi
si'ri’l-Mutenebbi”, Mecelletu’l- ‘uliimi’l-Islamiyye, 15 (2007), 116-136.

> Miitenebbi, Divén, 43.
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kartal figiiriinii sadece savastan sonra kullanmaz. Kimi zaman da savas meydanina dogru

giderken ordunun ne kadar gii¢lii ve kararli oldugunu tavsif ederken kartallardan bahseder.
PSR (i) 0 (e 4RI A (h § (el 4l 4

Yukaridaki beytin hayalde canlandirdigi sahnede kartallar da rol almistir. Ordu
diisman iizerine dogru yiiriirken gilinesin 1siklart ancak kisik ve ciliz bir sekilde
stizlilebilmektedir. Zira orduyu, ilizerinden kesif bir kartal siiriisii takip etmektedir. Kuslarin
yogunlugu ordunun iizerine gelecek 1s1ga mani olmaktadir. Kartallarin orduyu takip etme
nedenini sair akla havale eder. Bu ordu birazdan Oylesine bir katliam gergeklestirecektir ki

bunu kartallar da bilir ve cesetleri yemek i¢in hevesle orduyu takip eder.

Sair savas meydaninda ilerleyen orduyu bir baska siirinde kartala benzetir.
Seyfiiddevle’yi 6vdiigii methiyesindeki su kartal tesbihi ile ordunun hareketi hayalde belirgin

ve ayrintili bir sekilde canlanir:
Calial) Lgualia cuadl Lk Agils Al Al 3

Bu tasvire gore Seyfiiddevle ordunun iki kanadi ortasinda yer almaktadir. Ordunun
hareketini panoramik bir bakisla dile getiren sairin goziinde Seyfiiddevle tam ortada kartalin

govdesine, hizla ilerleyen sag ve soldaki boliikler ise ¢irpan kanatlara benzetilmektedir.

Sairin klise haline getirdigi lescil figiirii her catigmadan sonra sahneye gelen yirtict
hayvanlardan olugmaktadir. Miitenebbi’nin savas meydanini canlandirmak i¢in kullandigi bu
les¢il kadronun tiyelerinden birisi de aslanlardir. Sair alistigimiz tislubunu bu kez aslanlar icin

kullanir:
Jall) bl s Eland) fos ) pgia Euild

Sair, bu beytinde olduk¢a renkli bir istiare kullanmaktadir. Bahar mevsimi
anlamindaki &=, kelimesinin burada mera, otlak manasinda kullandigi goriiliir. Ceset
yiginlartyla dolup tasan savas meydani sairin goziinde hayvanlarin otladigi meraya
benzetilmistir. Aslan gibi yirtict hayvanlar ise baglar1 yerde stirekli otlayan davarlar gibidir.
Buna gore; Seyfiiddevle, yirtict hayvanlarin beslenecegi bir otlak meydana getirmistir ve bu

hayvanlar da onun engin ihsan1 karsisinda hep methiisena i¢indedirler.
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Sonuc¢

Biyografisinden de goriilecegi iizere Miitenebbi, kiiclikliiglinden itibaren savasmaya
egilimli bir ortamda yetigmis ve savasmanin bir seref oldugu yahut kisinin hakkini ancak
savasarak elde edebilecegi gibi bir inangla biliylimiistiir. Bunun disinda sairin yasadigi tarihler
Islam diinyasinda siyasi istikrarin bozuldugu, Miisliimanlar arasi savaslarin ¢ok oldugu ve
Bizanslilarla ¢atismalarin siklikla yasandigi bir doneme tekabiil etmektedir. Bu ve benzeri
etkenlerin bir sonucu olarak Miitenebbi’nin savag tasvirlerinde oldukca derinlestigi hatta
uzmanlastig1 goriiliir. Savasa ait mizrak, ok, kilig, atlar gibi 6geleri sair ilgi ¢ekici bir iislupla
takdim eder ve dinleyicisine savasin lirpertici atmosferini yasatmak ister. Savas meydaninin
catisma sonrasi sakinligini ve lescillerin cesetler {izerinde dolasmasini canlandirmak
konusunda olaganiistii gayret gosterir. Bu ¢alismanin sonug¢ olarak bir tavsiyesi olacaktir.
Miitenebbi divani ve savas nerdeyse ayrilmaz iki parcadir. Savasa ait tlim tasvirlerin bir
makale diizeyinde hakkiyla incelenmesi ve literatiiriimiize kazandirilmas1 miimkiin degildir.
Burada yapilan ise tez diizeyinde daha kapsamli bir calisma i¢in isarette bulunmaktan
ibarettir. Divandaki savas tasvirlerinin, Miitenebbi ve Savag yahut buna benzer bir baglikla
bicim ve igerik ac¢isindan akademik bir tez formatinda incelenmesi, Arap edebiyati

arastirmalar1 sahasina ciddi manada katki sunacaktir.
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TRT Tiirk Sanat Miizigi Repertuvarinda Bulunan Segih Makamindaki Dini Eserlerin
Cesitli Degiskenler Acisindan Analizi

Ozet

Tiirk Musikisi icerisinde yer alan dini eserler, makam, usil, form, bestekar ve soz yazarlar
agisindan onemli bir yere sahiptir. TRT Tiirk Sanat Miizigi Repertuvarinda bulunan Segdh
Makamindaki dini eserlerin, form, usil, bestekdr ve séz yazari agisindan incelenmesi bu
calismanmin temel amacii olusturmaktadr. Arastirmaya ait veriler literatiir ve belgesel
kaynak tarama yontemlerinden yararlanilarak elde edilmistir. Bu baglamda Segah
Makamindaki dini eserlerin notalari icerik analizi ile incelenmistir. TRT Tiirk Sanat Miizigi
Repertuvarinda yapilan taramalar sonucunda Segah Makaminda toplam 107 dini eser tespit
edilmistir. Tespit edilen dini eserlerin formlari a¢indan yapilan analizlerde; 11ahi, Durak ve
Tesvih formlarmin agirlikli olarak kullanildigi, usilleri acgisindan yapilan analizlerde;
Sofyan, Diiyek, Devr-i Hindi, Durak Evferi, Yiiriik Semai ve Nim Sofyan usillerinin yogun
olarak kullamildigi, bestekarlar agisindan yapilan analizlerde; Bekir Sitki Sezgin, Giildeniz
Ekmen, Amir Ates, Hiiseyin Sdadettin Arel, Erding Celikkol, Zeki Altun (Hdfiz), Faruk Sahin,
Halil Ibrahim Tagskent, Hiiseyin Sebilci (Hafiz), Mehmet Tuliii (Seyh), Sadettin Kaynak,
Siileyman Erguner (Torun) ve Umit Giirelman isimli bestekdrlarin tespit edilen diger
bestekarlara nazaran daha fazla dini eserinin oldugu, séz yazarlari agisindan yapilan
analizlerde; Yanis Emre, Niyazi-i Misri, Esrefoglu Rimi, Hamdi Ozer, Ibrahim Hakk:
(Erzurumlu), Sezdi ve Yiniis (Asik Yiniis) isimli soz yazarlarimn tespit edilen diger séz
vazarlarina gore daha fazla giiftesinin oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dini Eserler, Segdh Makami, Form, Usiil, Bestekdr, Soz Yazart.

Analysis of Religious Songs in Segdh Magam in TRT Turkish Classical Music

Repertoire in Terms of Various Variables

Abstract

Religious songs have an important place in Turkish Classical Music in terms of magam, usul,
form, composers, and songwriters. The main purpose of this study is to examine the religious
songs in Segah Maqgam in the TRT Turkish Classical Music Repertoire in terms of form, usul,
composers, and songwriters. The data of the research were obtained through literature and
document review. In this context, the musical notes of religious songs in Segah Magam were

analyzed through content analysis. As a result of the reviews of TRT Turkish Classical Music
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Repertoire, a total of 107 religious songs in Segdh Magam has been identified. In the form
analyses of the identified religious songs, it was found that Ilahi, Durak, and Tesvih forms
were used frequently, in the usul analyses, it was found that Sofyan, Diiyek, Devr-i Hindl,
Durak Evferi, Yiiriik Semai and Nim Sofyan usuls are used frequently; in the composer
analyses, it was found that Bekir Sitki Sezgin, Giildeniz Ekmen, Amir Ates, Hiiseyin Sadettin
Arel, Erding Celikkol Zeki Altun (Hafiz), Faruk Sahin, Halil Ibrahim Taskent, Hiiseyin Sebilci
(Hafiz), Mehmet Tuliii (Seyh), Sadettin Kaynak, Siileyman Erguner (Torun), and Umit
Giirelman have more religious songs compared to other identified composers; in the
songwriter analyses, it was found that Yuniis Emre, Niyazi-i Misri, Esrefoglu Rimi, Hamdi
Ozer, Ibrahim Hakku (Erzurumlu), Sezdi, and Yimiis (Asik Yinis) have more songs compared
to other identified songwriters.

Keywords: Religious Songs, Segih Maqgam, Form, Usul (Rhythmic Pattern), Composer,

Songwriter.

Giris

"Tiirk Musikisi Tarithi, hem Tiirklerin tarih boyunca musikiyle olan her tiirli
alakasinin, hem de Tiirk Musikisi sistemiyle bu sisteme az ¢ok karisan her tiirlii musikinin
incelenmesi demektir".! Tiirk Miizigi, kiiltiirel zenginliklerle yogrulan, igerisinde barindirdig
farkli tiirlerdeki makamlari, formlari, ustlleri ve ses sistemleri agisindan kendine 6zgii bir
eksen cevresinde sekillenen, bestekarindan s6z yazarina kadar kendine has ozellikleri
icerisinde barindiran 6zel bir yapiya sahiptir. Siiphesiz ge¢misten glinlimiize Tiirk Musikisinin
gelisiminde kiiltlirel yapinin biiyiik etkisi vardir. Kiiltiir; "Tarihsel, toplumsal gelisme siireci
icinde yaratilan biitiin maddi ve manevi degerler ile bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere
iletmede kullanilan, insanin dogal ve toplumsal ¢evresine egemenliginin Sl¢iislinii gésteren
araglarin biitiinii olarak tamimlanmaktadir".? Bir toplumun sahip oldugu kiiltiirel zenginliklerin
icerisinde barindirdig1 cesitli yapi taslarindan biride miizik kiiltiiriidiir. “Miizik Kiiltiird;
toplumun bir iiyesi olarak insanoglunun, genel kiiltiiriin yaninda kazandig1i miizik sanatina
iligkin bilgi, beceri, tutum ve davranislar ile miizik ortamlarinda gecerli ahlak kurallari,

gelenekler ve benzeri diger yetenek ve aligkanliklar1 kapsayan karmagsik bir biitiindiir”.® Tiirk

! Yilmaz Oztuna, Tiirk Musikisi Teknik ve Tarih; s. 39. Akt. Ahmet Sahin Ak, Tiirk Musikisi Tarihi, 3. Baski
2014, 17.

2 Tiirk Dil Kurumu E-Sézhik (https://sozluk.gov.tr/)

® Edip Giinay, Miizik Sosyolojisi, Sosyolojiden Miizik Kiiltiiriine Bir Bakis (istanbul: Baglam Yayincilik, 2006),
99.
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Musikisi genis bir yelpazede farkli tiir, bicim ve miizikal ogeleri igerisinde barindiran bir
miizik kiiltlirii yapisina sahiptir. Bu miizik kiiltiirii yapisi icerisinde miizikal 6geleri derinden
etkileyen orf, adet, gelenek ve goreneklerin yan1 sira dini inanglar da olduk¢a dnemlidir. Tiirk
Musikisinde dini inanglar ile ilgili miizikal yapitlar "Dini Musiki" formu igerisinde

degerlendirilmektedir.

Dini musiki formu, tekke ve cami musikisi olarak kendi icinde ayrilmaktadir. “Cami
musikisi, camilerdeki ibadet esnasinda, namazin i¢indeki ve disindaki ibadetler ve dualarin
okunmasi esnasinda olusur”.4 "Kur'an tilavetinde; ezanlarin farkli makamlarda okunmasinda,
teravih namazlarinda c¢esitli ilahilerin seslendirilmesinde, tesbih, tekbir, sala ve mevlitlerde

insan sesi en giizel makamsal yapilarla karsimiza ¢ikmaktadir”.”

Tekke musikisi ve cami
musikisi ortak ozellikleri igerisinde barindirmaktadir. Aralarindaki en biiyiik fark Tekke
musikisinde insan sesi yaninda ¢algi esliklerinin de kullanilmasidir. "Tekke musikisinin, cami
musikisi ile pek cok ortak yonii bulunmakla birlikte, asil dnemli 6zelligi musiki icrasinda saz

kullaniimasidir".®

Tiirk Musikisinde 6nemli bir yere sahip olan dini musiki formu kapsaminda bir¢ok
dini eser farkli makam, form ve usiller kullanilarak bestelenmistir. Bu kapsamda Segah
Makami da dini eserlerde oldukca sik rastlanilan makamlardan biri olarak karsimiza

cikmaktadir.
1. Makam ve Segah Makam

Makamin bir¢ok kaynakta farkli kisiler tarafindan tanimi yapilmistir. Makam; "Asil
unsurlartyla isitildiginde, kendine 6zgii bir biitiinliik, kisilik gosteren ve baska parcalara
boliinmesi (baska seye benzetilmesi) miimkiin olmayan ezgidir" seklinde tanimlanmaktadir.”
Bir bagka tanimda ise makam, "Dizi igerisinde gii¢lii ve duragin 6nemini belirtmek ve diger
kurallara da bagl kalmak suretiyle nagmeler meydana getirerek gezinmeye denir" seklinde

tammlanmustir.® Akdogu makami1 "bir dizide bir ya da birden fazla perdenin

* Ahmet Sahin Ak, Tiirk Dini Musikisi, Cami ve Tekke Musikisi (Ankara: Ak¢ag Yayimnlari, 5. Baski, 2018), 71.

® Mustafa Dagdeviren, Inan¢ Miizigi Etnolojisi Perspektifinde Arguvan Yoresi “Iceri Makami” Uzerine Yapisal
ve Kiiltiirel Analiz (Malatya: Inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 29.

® Sabri Tiifekgi, Dini Tiirk Miisikisi Formlar: (istanbul: Istanbul Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi 2001), viii.

" Yalgin Tura, Tedkik i Tahkik (Inceleme ve Gergegi Arastirma-Nésir Abdiilbdki Dede) (istanbul: Pan
Yayincilik, 2006), 35.

® {smail Hakki Ozkan, Tiirk Musiki Nazariyat: ve Usiilleri-Kudiim Velveleleri (Istanbul: Otitken Yaymevi 2011,
11. Baski), 94.
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giiclendirilmesiyle olusturulan ezgiler demetinin belirli bir seste bitirilmesiyle var olan isitsel
etki" seklinde tanimlamaktadir.’ Tirk Musikisinde makamlar; Basit, Sed (Gogiiriilmiis
Makamlar) ve Miirekkeb Makamlar (Bilesik Makamlar) olmak iizere ayrilmaktadir. Segah
Makami ise Miirekkeb Makamlar (Bilesik Makamlar) igerisinde yer alan ve segah perdesinde

karar veren makamlardan biridir.

Segah Makaminin durak perdesi Segah seyri ise c¢ikicidir. Segah beslisine Hicaz
dortliisiiniin eklenmesi ile olugmaktadir. Segah dizisinin gliglii sesi Neva perdesi olmakla
beraber bu perde asma karar gorevinde de kullanilmaktadir. Donaniminda si ve mi perdeleri
icin koma bemolii, fa perdesi i¢cin bakiye diyezi kullanilan makamin yeden sesi la Kiirdi
perdesidir. Segdh Makami seyrine durak perdesi veya yakin perdelerden bagslanir. Farkli
dizilerde gezinildikten sonra Neva da yarim karar yapilir. Tekrar karisik dizilerde gezinilerek

cogunlukla Segéh perdesinde yedenli tam karar yapilmaktadir.™
2.Form (Bicim)

"Formlar, eser bigimleri demektir ve her gelismis musikide oldugu gibi Tirk
Musikisinde de birtakim formlar vardir".** Tanrikorur formu "Diinyanin her c¢esit
edebiyatinda, Dogu'da olsun, Bati'da olsun, nasil zaman i¢inde olusmus, yazar veya sairlerin
kurallarina uymak durumunda bulunduklar1 edebi kaliplar varsa, ¢esitli miiziklerde de yine
zaman ic¢inde olusmus, bestecilerin ilhamlarini ses sanatina dokerken uymak durumunda
bulunduklari beste kaliplart vardir. Bu kaliplarin adina genel olarak Fransizcadan aldigimiz
bir terimle “form” diyoruz" seklinde tammlamaktadir”.'? Tiirk Musikisinde formlar "Saz
Musikisi" ve "Sozlii Musiki" formlar seklinde ikiye ayrilmaktadir. Saz Musikisi formlari;
Pesrev, Taksim, Medhal, Longa, Saz Semaisi, Sirto, Oyun Havasi, Koda ve Aranagme

seklindedir.

Sozli Musiki formlar1 ise kendi icerisinde; Dini Musiki ve Din Dis1 (La dini) olmak
iizere ikiye ayrilmaktadir. Dini Musiki formu cami ve tekke musikisi seklinde kendi igerisinde
tekrar ikiye ayrilir. Cami ve tekke musikisi formlarinda benzer 6zellikler olmasina karsin,
tekke musikisinde icra sirasinda insan sesi ile birlikte ¢algilarin kullanilmasi formu belirgin

hale getiren en onemli dgedir. Dini Musiki formlari; Ayin, Durak, Na't, Tlahi, MirAciye,

° Onur Akdogu, Tiirk Miizigi'nde Tiirler ve Bigimler (Izmir: Meta Basimevi, 3. Baski, 2003), 12.

10 fsmail Hakki Ozkan, Tiirk Musiki Nazariyat: ve Usilleri-Kudiim Velveleleri (Istanbul: Otiiken Yaymevi 2011,
11. Baski), 297-299.

' smail Hakki Ozkan, Tiirk Musiki Nazariyat: ve Usiilleri-Kudiim Velveleleri (Istanbul: Otitken yaymevi 2011,
11. Bask1),96.

12 Cinugen Tarikorur, Osmanli Dénemi Tiirk Musikisi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 47.
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Tesvih, Ezan, Sugll, Mahvel Siirmesi, Temcid, Tekbir, Tesbih, Salat ve Selam, Mevlid ve
Miinacaat seklindedir. Din Dis1 (L4 dini) formlar ise; Sarki, Tiirkii, Beste, Agir Semai, Yiirik
Semai, Kar, Kar-1 Natik, Karce, Gazel ve Kogekeceler seklinde Tiirk Miizigi Nazariyati

icerisinde yer almaktadir.
3.Usil

Miizigin en Onemli yap1 tasi olan usdl tanimi gesitli kaynaklarda farkli sekillerde
yapilmistir. En eski kaynaklardan biri olan Kantemiroglu'nun edvarinda ustl; “Miusiki
ilmi'nde her seyden c¢ok gerekli olan, us@l bilgisidir; zirda misikiden anlayanlarin
sOylediklerine gore, usilsiiz nagme, misiki nagmesi degildir. Nitekim vezinsiz beyit'in giirden
sayllmayacagi, ancak acemi sair isi olacagi, giin gibi agiktir. Usll, misikinin terazisi ve
endazesidir. Oyle ki, usil giicii ile nagmenin kafiyelenisinin, gerekenden fazla ya da eksik

olmamasi saglanmalidir” seklinde tanimlanmaktadir.*®

Bagka bir tanimda ise usil; "Vuruslarinin kiymetleri birbirine esit veya esit olmayan,
fakat mutlaka muhtelif kuvvetli, yar1 kuvvetli ve zayif zamanlarin belli bir sekilde
sirralanmastyla meydana gelen belli kaliplar halindeki say1 veya vurus gruplan” seklindedir.*

Hasan Tahsin'in "Gtil-Zar-1 Misiki" adl1 eserinde usil; "Nagamatin vezni olmakla her
bir nagme ustle tatbik olunmadikca ka'ide-1 misikiye mugayirdir. Misikiye heveskar olan bir
miibtedi'nin nagamatdan akdem, usilii ta'lim ve tahsil eylemesi lazimdir” seklinde
tammlanmistir.”® Arel, ustli; “Usiliin, muayyen bir diiziimle yapilmis ve kalip haline

konulmus 6l¢iiden ibaret oldugunu biliyoruz” seklinde tanlmlamlstlr.16

4. TRT Tiirk Sanat Miizigi Repertuvarinda Tespit Edilen Segih Makamindaki

Dini Eserler

TRT Tiirk Sanat Miizigi Repertuvarinda yapilan tarama sonucunda, Segah Makaminda
107 dini eser tespit edilmistir. Tespit edilen dini eserlerin isimleri asagidaki gibidir (Bkz.
Tablo 1).

B Yalgin Tura, Tedkik ii Tahkik (Inceleme ve Gercegi Arastirma-Nasur Abdiilbdki Dede), (Istanbul: Pan
Yayincilik, 2006), 158.

' [smail Hakki Ozkan, Tiirk Musiki Nazariyat: ve Usilleri-Kudiim Velveleleri (istanbul: Otiiken Yaymevi 2011,
11. Bask1),606.

' Erol Basara, Hasan Tahsin’in Giil-Zdr-1 Misiki Adli Eserinde Usiiller ve Makamlar (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi Yaynlari 103, 2007), 7.

1 Onur Akdogu, Tiirk Misikisi Nazariyati Dersleri- H.S. Arel (Ankara: Kiiltiir Bakanhg: Yayimlari, 1993), 74.
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Tablo 1. TRT Tiirk Sanat Miizigi Repertuvarinda Tespit Edilen Segdh Makamindaki Dini Eserler

S.N. Eserin Ad1 S.N. Eserin Ad1

1 Allahiimme La ilahe illallah Hi 58 | Geldik agkin diyarina yagamak bir bahédne

2 A sultdinim sen var iken ya ben kime 50 | Gelin gidelim Allah yoluna
yalvarayim

3 Acilsin ellerimiz Allah diyelim Allah 60 | Gir semaya zikr ile gel yana yana

4 Alada bir servi bitmis 61 | Goniil hayran oluptur ask elinden

g [Alemler nira gark oldu  Muhammed| g, | 5506 pep sendedir Ethamdililiah
dogdugu gece

6 Allah Allah hak bir Allah 14 ilahe illahlah 63 | Hak ser'leri hayr eyler

7 Allah bize litfetti siikiir elhamdulillah 64 | Hak'dan inen serbeti ictik Elhamdiilillah

8 Allah Hd Allah La [lahe illallah 65 | Hayirlis1 Veys'dir tabiinlerin

9 Allah i ekber kdim onunla mihrab ii minber 66 | Her kacan anarsam seni kararim kalmaz Allah'im

U A AT A Ha bir Allah canan Allah canlar sana kurban

10 | Allah ya Daim Allah ya Baki 67 Allah (Ey asik-1 dildade)

11 éllahtlmme salli ald seyyidind (Salat 68 | Iman ile kapinu cal dile benden ne dilersen
Ummiye)

12 Anladim ki tek ask varmis o da senin askin 69 ISM-1 AZAM DUASI (Allahiimme LA ilahe
Rabbim I11allah H{)

13 | Araya araya bulsam izini 70 | ister idim Allahi buldum ise ne oldu

14 | Arife mir'at-i vahdettir ser-a-ser kainat 71 | Isitin ey yarenler kiymetli nesnedir ask

15 Askin aldi benden beni bana seni gerek seni 72 | Kirlangiglar yuva yapmis yiiksege

16 Askin ¢ok giizel ver Allahim ver 73 KAm} ki .(S ol ki) can vermez bu yolda pes niciin

cann diler

17 Askin ile asiklar yansin ya Restlallah 74 | Kime goniil verir isem benim ile yar olmadi

18 Askinla 1s1ldadim yiiceldim hem de 75 | Kime goniil verir isem benim ile yar olmadi

19 Bakip cemal-i yare ¢agiriram dost dost 76 | Kurbanlar tiglanip giilbank cekildi

20 Bas acik sine iiryan 77 | Meded Allah sana sundum elimi

21 Ben bende buldum ¢iin Hakki sekk i 78 Men (Ben) bende buldum ¢iin Hakki sekk i
giiman nemdir benim giiman nemdir benim

22 Ben bu agka diis oldum 79 | Miistak-1 dilim mahbib-i siibhan Hiiseyn'e

23 | Ben dost ile dost olmusam 80 | Sadr-1 cem'-i miirselin sensin ya Resiilallah

24 E;le ylirlirim yane yane ask boyad: beni 81 | Sakin terk-i edepten kiy-i mahbib-i Hiida'dir bu

25 E’;le ylrlirdm yane yane ask boyadi beni | o) | 116 ali alel habib

26 Bilmem n'ideyim agkin elinden 83 | Sebil edip yillarimiverdim Yiinus Yinus diye

27 | Bir séha kul olmak gerek 84 | Semaveri kurduk diize

28 Bosa cihani dolanma gel ademe bil 4dem 85 | Sen sahib-i biirhansin ya Hazret-i Mevlana

29 Bu agk bir bahr-i ummandir 86 | Server-i ser biilendimiz hazret-i pir efendimiz

30 Bu karanlik ne zaman kullara &yan olacak 87 | Sevdim seni mabuduma cénén diye sevdim

31 Bu selamin hecesi Besmeledir ilk sesi 88 | Sordum sari ¢icege benzin neden saridir

32 illlyuklenme insanoglu Slmemeye gare var 89 | Sordum sar1 gigege benzin neden saridir

33 Canim kurban olsun senin yoluna 90 | Sem-i rGhuna cismimi pervéne diigiirdiim

34 Céanimin can1 efendim nlir-i kur'anim benim 91 | Sol cennetin irmaklar1 akar Allah Allah deyu

35 Cans1zl.ar bile gelerek dile hal lisan ile diyor 92 Sol dem gérem didarini divaneyem
Allah bir

36 Cehennem aglayip yalvaracak Allah'ina 93 | Tas atanlara da yok intikamin
Cemalin nlrunu Aagiklarma kerem eyle A .. An

37 kerem eyle Siibhanim Allah 94 | Tast1 rahmet deryas: gark oldu climle asi

38 glléréﬂe kuslar uyanmadan uyan vaki-i seher 95 | Tende canim canda cananimdir Allah Ha diyen

39 g:.::es?()gup tuttu cihan ylizéind - hiisnén 96 | Uyurken seyrimde kalkdim aglayu

40 Derdimin dermani sensin yd Muhammed | 97 |Ya Allah yad Allah el Hadi el Nafi el Mani el
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Mustafa ya Restilallah Cami
41 Dervis bagr tas gerek 98 | Ya ilahi gaflet ettim haksizim hak sendedir
42 Dervis olan kisiler deli olagan olur 99 | Ya ilahi ism-i AzAm hakki ciin...
43 Dervislik bastadir tac'da degildir 100 | Y4 Resil selam aleyke
44 Dinle sdziimii sana direm 6zge edadir 101 | Ya Restlallah ya Habiballah
45 Dogmustu o giil bir gecenin nur safaginda 102 Yaktin bizi giil goncasi biilbiil sana ben harina
yandim
46 | Dolap nigin inilersin 103 | Yiirii sofi yiirii yolunda azma
47 Ekinini bigtigimiz sularini i¢tigimiz 104 | Zahida dem urma askdan kapuyu kakdin mi1 hig¢
48 | Essalat ii vesselam ey hadi-i rdh-1 Hiida 105 | Zahidlere karsi bu dem donsiin bizim devranimiz
49 | Essalat ii vesselam ii aleyke ya Restlallah 106 | Zat-1 mir'at-1 Hiida'sin ya Muhammed Mustafa

50 Esselamii aleyke ya sehre'l litf {i ve'l ithsan 107 | Zatin1 davet buyurdu bu gece Rabb'iil Muin

51 Ey Allah'im beni senden ayirma

Ey asik-1 dildade (H@ bir Allah canan Allah
52 canlar sana kurban Allah)

Ey gafil uyan rihlet-i na-gahi unutma

53
54 Ey goniil gel Hakk'a giden rahi bul
55 Ey olanlar talib-i gencine-i esrar-1 Hi

Gaflet ile Hakk'l buldum diyenler er yarin
56 Hak divéninda bell'olur

Gani Mevla'm nasib etse varsam aglayu
57 aglayu

4.1. TRT Tiirk Sanat Miizigi Repertuvarinda Bulunan Segih Makamindaki Dini

Eserlerde Formlar ve Usiiller

Segah Makamindaki dini eserler formlar1 baz almarak incelendiginde, ilahi, Durak,
Tesvih, Salat-ii Selam, Salavat, Sugul, Zikir, Dua, Nefes, Salat-ii Ummiye ve Tekbir
formlarmin kullanildig: goriilmekle beraber, agirlikli olarak I1ahi (81 dini eserde) formunun

kullanildig: tespit edilmistir.

Segah Makamindaki dini eserler usilleri baz alinarak incelendiginde ise Diiyek,
Sofyan, Durak Evferi, Devr-i Hindi, Yirik Semai, Nim Sofyan, Evsat, Curcuna, Aksak,
Devr-i Revan, Darbeyn, Frenk¢in, Sengin Semai, Serbest ve 4/4-Ozel usillerinin kullanimi
goriilmekle beraber Sofyan (60 dini eserde) ve Diiyek (14 dini eserde) ustllerinin yogun

olarak kullanildig: tespit edilmistir.

4.2.Segaih Makamindaki Dini Eserlerin Form, Usiil, Bestekir ve So6z Yazar

Acisindan Analizleri
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Bu calismada, TRT Tiirk Sanat Miizigi Repertuvarinda bulunan Segah Makamindaki
dini eserler; Form, Usll, Bestekdr ve S0z Yazari baz alinarak incelenmistir. Segah
Makamindaki dini eserlerin tespiti i¢in TRT Tiirk Sanat Miizigi Repertuvari incelenmis ve
yapilan inceleme sonucunda 107 dini eser tespit edilmistir. Tespit edilen Segah Makamindaki
dini eserler Form, Usil, Bestekar ve S6z Yazari unsurlar1 bakimindan analiz edilmis, frekans
ve yiizdeleri belirtilerek tablolar aracigi ile gorsellestirilmistir. Tablolardaki sayisal verilerin

yorumlamalari metin igerisinde verilmistir.

Tablo 2. Segah Makamindaki Dini Eserlerde Kullanilan Formlar ve Dagilimlari

S.N. Formlar f %
1 [1ahi 81 75,70
2 Durak 8 7,47
3 Tesvih 6 5,60
4 Salat-i Selam 2 1,86
5 Salavat 2 1,86
6 Sugul 2 1,86
7 Zikir 2 1,86
8 Dua 1 0,93
9 Nefes 1 0,93

10 Salat-i Ummiye 1 0,93
11 Tekbir 1 0,93
TOPLAM 107 100

Segah Makamindaki 107 dini eserlerde dini formlar acisindan yapilan analizlerde, 11
farkli dini formun kullanildig: tespit edilmistir. En fazla kullanilan dini form "I14hi" formu
olup %75,70 orana sahip oldugu goriilmektedir. Ikinci sirada %7,47 oranla "Durak" formu,
ticiincii sirada ise %5,60 oran ile "Tesvih" formu gelmektedir. Diger dini formlar ise diisiik
oranlarla dagilimda yer almaktadir. Segdh Makamindaki dini eserlerde kullanilan dini
formlar "Cok Kullanilan Dini Formlar" ve "Seyrek Kullanilan Dini Formlar" seklinde kendi

aralarindaki dagilimlar1 g6z ontine alinarak grafikler ile gosterilmistir.

Grafik 1. Cok Kullanilan Dini Formlar
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= [lahi = Durak = Tesvih

Grafik 2. Seyrek Kullanilan Dini Formlar

Q
J

= Salat-U Selam = Salavat = Sugul = Zikir

= Dua = Nefes = Salat-i Ummiye = Tekbir

Tablo 3. Segdh Makamindaki Dini Eserlerde Kullanilan Usdller ve Dagilimlari

S.N. Usiiller f %
1 Sofyan 60 55,55
2 Diiyek 14 12,96
3 Durak Evferi 7 6,48
4 Devr-1 Hind1 5 4,62
5 Nim Sofyan 4 3,70
6 Yirik Semai 4 3,70
7 Aksak 3 2,77
8 Evsat 3 2,77
9 Curcuna 2 1,85
10 Darbeyn 1 0,92
11 Devr-i Revan 1 0,92
12 Frenk¢in 1 0,92

13 Sengin Semai 1 0,92
14 Serbest 1 0,92
15 4/4-Ozel 1 0,92

TOPLAM 108 100
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Segah Makamindaki 107 dini eserlerde Usil agisindan yapilan analizlerde, 15 farkl
ushliin 108 kez kullanildig: tespit edilmistir. En fazla kullanilan ustliin "Sofyan" ustli oldugu
ve %>55,55 orana sahip oldugu goriilmektedir. ikinci sirada %12,96 oranla "Diiyek" usili,
iiclincii sirada ise %6,48 oranla "Durak Evferi" usiiliiniin kullanildig: tespit edilmistir. Tespit
edilen diger usiller ise diisiik oranlarla dagilimda yer almaktadir. Segdh Makamindaki dini

eserlerin 1'inde 1 degismeli ustl kullanimi goriilmektedir.

Segah Makamindaki dini eserlerde kullanilan ustller "Cok Kullanilan Usiller" ve
"Seyrek Kullanilan Ustller" seklinde kendi aralarindaki dagilimlari goéz oniine alinarak

grafikler ile gosterilmistir.

Grafik 3. Cok Kullanilan Usdaller

= Sofyan = Diyek = Durak Evferi = Devr-i Hindi = Y(rik Semai = Nim Sofyan

Grafik 4. Seyrek Kullanilan Ustller

= Aksak = Evsat = Curcuna
= Darbeyn = Devr-i Revan = Frenkgin
= Sengin Semaf = Serbest n 4/4-Ozel
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Tablo 4. Segah Makamindaki Dini Eserlerin Bestekarlara Gore Dagilimlari

S.N. Bestekarlar f %
1 Gildeniz Ekmen 5 4.67
2 Amir Ates 3 2,80
3 Bekir Sitki1 Sezgin 3 2,80
4 Hiiseyin Sadettin Arel 3 2,80
5 Zeki Altun (Hafiz) 3 2,80
6 Erding Celikkol 2 1,86
7 Faruk Sahin 2 1,86
8 Halil Ibrahim Taskent 2 1,86
9 Hiiseyin Sebilci (Hafiz) 2 1,86
10 Mehmet Tulii (Seyh) 2 1,86
11 Sadettin Kaynak 2 1,86
12 Siileyman Erguner (Torun) 2 1,86
13 Umit Giirelman 2 1,86
14 Tahir Karagoz 1 0,93
15 Ahmet Efendi (Sikarizade) 1 0,93
16 Ahmet Efendi (Calakzade) 1 0,93
17 Ahmet Irsoy (Hafiz-Zekaizade) 1 0,93
18 Ahmet Ozhan 1 0,93
19 Ahmet Uzel 1 0,93

20 Ali Sirtigani (Dede) 1 0,93
21 Aslan Hepgiir 1 0,93
22 Avni Anil 1 0,93
23 Dervis Halil Efendi (Kuscuzade) 1 0,93
24 Dinger Dalkili¢ 1 0,93
25 Ebu'l Hamis Mehmet Efendi 1 0,93
26 Erdal Sahin 1 0,93
27 Erol Basara 1 0,93
28 Hac1 Arif Bey 1 0,93
29 Halis Efendi 1 0,93
30 Halik Pura 1 0,93
31 Itri (Buhirizade Mustafa Efendi) 1 0,93
32 Ibrahim Aga 1 0,93
33 Ilker Giinger 1 0,93
34 Ismail Demirkiran 1 0.93
35 Ismail Otenkaya 1 0,93
36 Kani Karaca 1 0,93
37 Kazim Uz (Muéallim) 1 0,93
38 Muallim Ismail Hakk1 Bey 1 0,93
39 Mustafa Diizgiinman 1 0,93
40 Mustafa Malay 1 0,93
41 Muzaffer Ozak (Aski) 1 0,93
42 Miimin Salman 1 0,93
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43 Nejat Tezcan 1 0,93
44 Niri Ses6ren 1 0,93
45 Osman Nuri Ozpekel 1 0,93
46 Pinar Koksal 1 0,93
47 Réakim Elkutlu 1 0,93
48 Riistii Erig 1 0,93
49 S. Eyyubi Isiksal 1 0,93
50 Sabahattin Hizmetli 1 0,93
51 Sefer Dal (Muhibbf) 1 0,93
52 Selahattin Glirer 1 0,93
53 Sultan Veled 1 0,93
54 Suphi Idrisoglu 1 0,93
55 Tahir Karagoz 1 0,93
56 Tiilay Arict 1 0,93
57 Yakup Goren 1 0,93
58 Yilmaz Karakoyunlu 1 0,93
59 Zekai Dede 1 0,93
60 Tespit Edilemeyenler 28 26,16
TOPLAM 107 100

Segah Makamindaki 107 dini eserlerin bestekarlara gore dagilimlari incelendiginde,
59 besteci tarafindan 79 eser bestelendigi tespit edilmistir. %26,16 orana sahip 28 dini eserin
ise bestecileri tespit edilememistir. Giildeniz Ekmen %4,67 oranla ilk sirada, %2,80 oranla;
Amir Ates, Bekir Sitk1 Sezgin, Hiiseyin Sadettin Arel ve Zeki Altun (Hafiz) ikinci sirada ve
%1,86 oranla; Erding Celikkol, Faruk Sahin, Halil Ibrahim Taskent, Hiiseyin Sebilci (Hafiz),
Mehmet Tuldi (Seyh), Sadettin Kaynak, Siileyman Erguner (Torun) ve Umit Giirelman'm
ticlincii sirada oldugu goriilmektedir. Tespit edilen diger bestekarlarin ise %0,93 oran ile

dagilimda yer aldiklar1 goriilmektedir.

Tablo 5. Segah Makamindaki Dini Eserlerin S6z Yazarlarina Gore Dagilimlart

S.N. So6z Yazarlari f %
1 Yinis Emre 31 28,97
2 Niyazi-i Misri 4 3,73
3 Esrefoglu Rimi 2 1,86
4 Hamdi Ozer 2 1,86
5 Ibrahim Hakki (Erzurumlu) 2 1,86
6 Sezai 2 1,86
7 Yinis (A$lk Yinis 2 1,86
8 Abdiilehad Niri (Seyh) 1 0,93
9 Ahmet Antiirk 1 0,93
10 Ahmet Uzel 1 0,93
11 Ahmet Yesevi (Hoca) 1 0,93
12 Aziz Mahmid Hiidai Hz. 1 0,93
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13 Bagdadi 1 0,93
14 Erol Martal 1 0,93
15 Giildeniz Ekmen 1 0,93
16 Hadi 1 0,93
17 Himmeti 1 0,93
18 Hiiseyin Top (Hafiz) 1 0,93
19 Ismet Bora Binatli 1 0,93
20 Kamil Efendi (Seyh) 1 0,93
21 Mehmet Cavus 1 0,93
22 Mehmet Tiran Yarar 1 0,93
23 Metin Demirel 1 0,93
24 Mevlana Celaleddi-i Rimi 1 0,93
25 Mithat Sertoglu 1 0,93
26 Nabi (Urfa'l) 1 0,93
27 Naci 1 0,93
28 Nasthi Efendi (Kenzi) 1 0,93
29 Niri Bas 1 0,93
30 Omer Riseni Dede 1 0,93
31 Sabahattin Hizmetli 1 0,93
32 Sadik Atay 1 0,93
33 Sadi Bey 1 0,93
34 Seyfullah Nizamoglu (Sey) 1 0,93
35 Seyyid Sabri Semi 1 0,93
36 Sinan Ummi 1 0,93
37 Sahika 1 0,93
38 Sems-1 Huda (Akbiyik) 1 0,93
39 Semseddin Sivasi 1 0,93
40 Tahir-il Mevlevi 1 0,93
41 Turgut Yarkent 1 0,93
42 Tiilay Aric 1 0,93
43 Yasin Hatipoglu 1 0,93
44 Zerrin Erdem 1 0,93
45 Zeynel Usul 1 0,93
46 Tespit Edilemeyenler 24 22,42
TOPLAM 107 100

Segah Makamindaki 107 dini eserlerin s6z yazarlarina gére dagilimlar incelendiginde,
45 soz yazari tarafindan 83 eser sozii yazildig: tespit edilmistir. %22,42 oranindaki 24 dini
eserin ise sOz yazarlari tespit edilememistir. Yants Emre %28,97 oranla ilk sirada, Niyazi-i
Misri %3,73 oranla ikinci sirada, %1,86 oranla Esrefoglu Riimi, Hamdi Ozer, Ibrahim Hakki

(Erzurumlu), Sezaf ve Yinds (Asik Yinds)'un digiincii sirada yer aldiklar1 goriilmektedir.
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Sonuc¢

TRT Tirk Sanat Miizigi Repertuvarinda yapilan taramalar sonucunda Segah
Makaminda 107 dini eser tespit edilmistir. Tespit edilen dini eserler; form, usil, bestekar ve

s0z yazari agisindan ele alinarak analiz edilmistir.

Segah Makamindaki dini eserlerin form agisindan yapilan analizlerinde; i1ahi, Durak,
Tesvih, Salat-ii Selam, Salavat, Sugul, Zikir, Dua, Nefes, Salat-ii Ummiye ve Tekbir olmak
iizere 11 farkl1 dinf formun kullanildig1 goriilmiistiir. Bu dini formlar igerisinde; ilahi (81 dini
eserde), Durak (8 dini eserde) ve Tesvih (6 dini eserde) formlarinin yogun olarak kullanildig:

tespit edilmistir.

Segah Makamindaki dini eserlerin ustl acisindan yapilan analizlerinde; Diiyek,
Sofyan, Durak Evferi, Devr-i Hindi, Aksak, Nim Sofyan, Evsat, Curcuna, Yiiriik Semai,
Devr-i Revan, Darbeyn, Frenkcin, Sengin Semai, Serbest ve 4/4-Ozel olmak iizere 15 farkli
ustliin 108 kez kullanildig: tespit edilmistir. Bu ustller igerisinde; Sofyan (60 dini eserde),
Diiyek (14 dini eserde), Durak Evferi (7 dini eserde), Devr-i Hindi (5 dini eserde), Nim
Sofyan (4 dini eserde) ve Yiiriik Semai (4 dini eserde) ustllerinin yogun olarak kullanildigi
goriilmektedir. Tespit edilen Segdh Makamindaki dini eserlerin 1'inde 1 degismeli usil

kullanim1 goriilmektedir.

Segah Makamindaki 107 dini eserin bestekarlar agisindan yapilan analizlerinde; 59
besteci tarafindan 79 eser bestelendigi tespit edilmistir. Segdh Makamindaki 28 dini eserin
bestecileri tespit edilememistir. Giildeniz Ekmen (5 dini eser), Amir Ates (3 dini eser), Bekir
Sitk1 Sezgin (3 dini eser), Hiiseyin Sadettin Arel (3 dini eser), Zeki Altun (Hafiz) (3 dini eser),
Erding Celikkol (2 dini eser), Faruk Sahin (2 dini eser), Halil Ibrahim Taskent (2 dini eser),
Hiiseyin Sebilci (Hafiz) (2 dini eser), Mehmet Tuldi (Seyh) (2 dini eser), Sadettin Kaynak (2
dini eser), Siileyman Erguner (Torun) (2 dini eser) ve Umit Giirelman (2 dini eser) isimli
bestekarlarin tespit edilen diger bestekarlara nazaran daha fazla dini eseri oldugu

goriilmektedir.

Segah Makamindaki 107 dini eserin s6z yazarlar1 agisindan yapilan analizlerde; 45 s6z
yazari tarafindan 83 eser sozii yazildig tespit edilmistir. Segdh Makamindaki 24 dini eserin
sO0z yazari tespit edilememistir. Yinas Emre (31 giifte), Niyazi-i Misri (4 giifte), Esrefoglu
Rimi (2 giifte), Hamdi Ozer (2 giifte), Ibrahim Hakki (Erzurumlu) (2 giifte), Sezai ve Ynis
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(Asik Yinis) (2 giifte) isimli s6z yazarlarinin tespit edilen diger s6z yazarlarina nazaran daha

fazla giiftesi oldugu goriilmektedir.

Segah Makamindaki dini eserler iizerine yapilmis olan bu ¢alismanin, farkli makamlar
ele alinarak yapilmasinin dini musiki agisindan 6nemli olacagi, TRT Tiirk Sanat Miizigi
Repertuvari igerisinde 6nemli bir yere sahip olan dini eserler iizerine yapilacak olan benzeri
caligmalarin; Tiirk miizigi, dini musiki veya tasavvuf alam ile ilgilenen arastirmacilara 11k
tutarak ulasilabilirligini kolaylastiracagi ve etnomiizikolojik agidan alana katki saglayacagi

diistiniilmektedir.
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Tiirk Makam Miizigi Ekseninde Hatip Zakiri Hasan Efendi’nin iki I1ahisi Uzerine

Makamsal ve Bicimsel Bir inceleme”

Ozet

Tiirk makam miizigi, kékeni Orta Asya’ya dayanan, Cin, Hint, Fars ve Ortadogu kiiltiiriiyle
yogurulmus, cok kiiltiirlii yapisiyla olduk¢a zenginlesmis bir miiziktir. Islamiyetin kabuliiyle Orta ¢ag
Islam diinyasinin en onemli kuramcilarindan olan Kindi, Fardbi ve Ibn-i Sind yapmus olduklar:
calismalarla Tiirk makam miiziginin gelisimine biiyiik katki saglamislardir. Tiirk miisikisi en biiyiik
gelisimini Osmanli devleti zamaninda gostermistir. Padisahlarin bir¢ogunun Mevlevi tarikatina
mensup olmast bu baglamda misiki ve edebiyata hdakim olmalari gelisimi saglayan en onemli
etkenlerdendir. Tiirk makam miiziginin gelisiminde Dogu cografyast ile olan etkilesiminde onemli pay
vardwr. Safiiyiddin Urmevi ve Abdiilkddir Merdgt yazmis olduklar: eserlerle miisikinin sekillenmesine
biiyiik katkr saglamistir. On besinci yiizyil Tiirk makam miizigi adina yapilan kuramsal ¢alismalarin
arttigi, yapilanmanin hizlandigr ve giiniimiiz misiki nazariyatimin sekillendigi bir yiizyil olmugstur. On
altinct yiizyilin sefer ve fetihlerle ge¢mesi miisiki adina bir duraksamayr da beraberinde getirmis, on
yedinci yiizyll ise ozellikle bestecilik alaminda onemli gelismelerin yasandigi bir donem olmustur.
Cogu miizik tarih¢isi bu donemi kidsik donem olarak kabul etmistir. Calismamin bashginda da
belirtildigi iizere Hatip Zdakiri Hasan Efendi bu yiizythin dini form besteciliginde en onemli isimleri
arasinda yer almaktadr. Calismada bestecinin TRT repertuvarinda yer alan Rast makaminda ve ilahi
formunda iki adet eseri makam ve bigim acisindan incelenmis ve donmemin miusiki kiiltiirii adina
ctkarimlar yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Makam Miizigi, Bicim, [lahi, Rast, Dini Misiki.

Abstract

Turkish maqam music is a music originating from Central Asia, kneated with Chinese, Indian, Persian
and middle Eastern cultures, and enriched with its multicultural structure. With the acceptance of
Islam, Kindi, Farabi and Ibn-i Sind, who are among the most important theorists of the medieval
Islamic World, contrubuted greatly to the development of Turkish magam music with their studies.
Turkish music showed its greatest development during the Ottoman state. The fact that most of sultans
were members of the Mevlevi sect is one of the most important factors that enabled the development of
music and literatiire in this context. It has animportant role in the development of Turkish magam
music and its interaction with the Eastern geography. It has important role in the development of
Turkish maqam music in its interaction with the Eastern geography. Safiiyiddin Urmevi and
Abdiilkadir Merdgi contributed greatly to the shaping of music with the Works they wrote. The
fifteenth century has been a century in which the theoretical studies on Turkish magam music

increased , the structuring accelerated and today’s theory was shaped. The sixteenth century, with

"Bu ¢aligma yazarin doktora tezinden tiretilmistir.
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expedition and conquests, brought a pause in the name of music, and the seventeeth century was
aperiod in which important developments were experienced especially in the field of composition.
Most music historians have accepted this period as the classical period. As stated in the title of study.
Hatip Zakiri Hasan Efendi is among the most important names in religious form composition of this
century. In the study, two hymn of the composer in the Rast magam and in the hymn form in the TRT
repertoire were examined in terms of magam and form, and inferences werw made on behalf of the
musical culture of the period.

Keywords: Turkish Magam Music, Format, Hymn, Rast, Religious Music.

Giris

Tiirkler tarih boyunca Orta Asya’yi da igine alan ¢ok genis bir cografyada yasamlarim
siirdiirmiislerdir. Mogolistan, Kuzey Sibirya, Kasgar, Kuzey Afganistan, Dogu Tiirkistan ve Urumgi
Tiirklerin ilk anayurdu olmustur." Tiirklerin Orta Asya’da boylesine genis bir cografyada gogebe hayat
siirmeleri, ticaretle ugragmalari pek ¢ok kiiltiirle etkilesime ge¢melerine ve kiiltiirel anlamda
zenginlesmelerine imkan saglamistir. Kiiltiirel anlamdaki bu zenginlik miizige de yansimistir. Can ve
Levendoglu, Tiirklerin Orta Asya’da Cin, Mogol, Hint, Isldmiyetin kabuliiyle Arap ve Farslarla
etkilesime gectiklerini ve bu sayede Orta Dogu miiziginin Orta Asya miizik dinamiklerine katildigim
belirtmistir.? Tirklerin onuncu yiizyilda Islamiyeti kabul etmeleri Orta Dogu ile iliskilerini
giiclendirmistir. Tiirk miiziginde Nihavend, Hicaz, Irak gibi isimlerle anilan makamlarin giiniimiizde

halen kullaniliyor olmas1 yasanan etkilesimi agik sekilde gostermektedir.®

Orta Cag islam diinyasinda Tiirk makam miiziginin gelismesine katk1 sunan isimlerin basinda
Farabi gelmektedir. Farabi Islam felsefesini kurucusu kabul edilmektedir.* Kitabii’l Msiki il Kebir
adli eser Tiirk misikisi adina yazilmis olan en 6nemli eserler arasinda yer almaktadir. Baser, eserde
Tiirk masikisinin ilk kez ayrintili sekilde ele alindigin ifade etmistir.” Kitapta miizigin insan ruhunu
ne sekilde etkilediginden, Orta Cag’da ki misiki nazariyat¢ilarindan, musiki egitiminden ve Acem
musikisinden bahsedilmistir.’ Orta Cag Islam diinyasinda Tirk masikisi admna calisma yapmus
isimlerden bir digeri ise Ibn-i Sina’dir. Igerisinde misikiye de yer verilen eserinin adi Kitibu’s-

Sifa’dir. Kitabin Cevamiu Ilmi’l-Masika olarak adlandirilan béliimiinde nota, ritim, tiir, aralik, cinsler

! Dursun Yildirim, Tiirkler Cografya ve Anayurtlar (Turkish Studies International Academic Journals Sayr: 8, S.
13-22 2009), 18

2 Mehmet Cihat Can-Nazife Oya Levendoglu, Geleneksel Tiirk Sanat Miizigi Terminolojisinde Cok Kiiltiirlii
Unsurlar (Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi Cilt: 22 Say1: 3, S. 239-245 2002), 240

¥ Can-Levendoglu, “Geleneksel Tiirk Sanat Miizigi Terminolojisinde Cok Kiiltiirlii Unsurlar”, 242-243.

* Nese Can, Osmanli Dénemi Tiirkce Miizik Yazmalarinda Unlii Tiirk Bilgini Farabi (Gazi Egitim Fakiiltesi
Dergisi Cilt: 2 Say1: 24, S. 203-215 2004), 205.

® Fatma Adile Baser, Tiirk Halk ve Kldsik Miiziklerinin Olusum ve Iliskilerine Tarihten Bakmak-1 (Uluslararasi
Insan Bilimleri Dergisi Cilt: 1 Say:: 3, S. 1-20 2006), 7

® Nazmi Ozalp, Tiirk Miisikisi Tarihi, (istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, Birinci Baski, 2000), 306
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ve calgilarla ilgili bilgiler verilmistir.” ibn-i Sina’dan sonra Tiirk makam miiziginin olusumuna en
biiyiik katki saglayan ve eserleriyle 6n plana ¢ikan isim on iiglincii ylizyl itibartyla Safiiyiddin Urmevi
olmustur. Dogdugu tarih net olarak bilinmemekle birlikte oliim tarihi 28 Ocak 1294 olarak
belirtilmistir.® Safiiyiddin on yedili perde sistemini bulmus ve on besinci yiizyillda bu sistem
kullanilmaya baslanmustir.’ Bu agiklamadan on besinci yiizyilda giiniimiiz Tiirk Sanat Miizigi ses
sisteminin temellerinin atilmaya baglandigi anlagilmaktadir. Ozellikle makamlarin olusumu adina
onemli adimlar atilmis, dortlii ve beslilerin birbirine eklenmesiyle olusan devirler miirekkeb, avaze ve
sed ad1 altinda kategorize edilmistir.'"® Dénemin en 6nemli kaynaklarindan olan Kitaba’l Edvar’da,
makamlardan, ud, mizmar, ney ve niizhe gibi sazlardan, sazlarin tel uzunluklarindan kaynakli olarak
seslerin birbirine olan tizlik, pestlik farklarindan bahsedilmistir."' Sereffiye adli eserde ise sesin
olusumu, yiikseklik farklari, ¢algilarin tarihi, araliklar, dortlii beslilerin kategorize edilmesi, devirler,
ud sazi, usuller ve bestecilik gibi konular ele alinmustir.”? On dérdiincii Yiizyil Tiirk makam miiziginin
gerek kuramsal, gerekse bestecilik anlaminda en fazla destek gordiigli yiizyillar arasinda yer
almaktadir. Osmanli devletinin kurulmasiyla padisahlarin sanati ve sanatgiy1 destekleyerek himaye
etmeleri sonucu Tiirk makam miizigi en biiyiik gelisimini Osmanlilar déneminde gostermistir. On
dordiincii yiizyilin musiki alanindaki en 6nemli ismi siiphesiz Abdiilkadir Meragi olmustur. Meragali
Abdiilkadir adryla da bilinen kuramci1 musiki adina Makasidii’l Elhan, Camiii’l Elhan, Kenzii’l Elhan,
Serh-i Kitabii’l Edvar ve Ziibdetii’l Edvar, Fevaid-i Asere adli kitaplar1 yazmistir. Makasidii’l Elhan
adli eserini Sultan II. Murad’a ithaf etmistir."® Eserde masikinin degerinden ve kendi bulmus oldugu
¢algilardan bahsetmistir.'® Tiirk makam miizigi adina yasanan gelisim on besinci yiizyilda da tiim
hiziyla devam etmistir. Padisahlarin bilime ve sanata vermis olduklar1 destekle bu ylizyilda da ¢ok
sayida eser yazilmistir. Maragali Abdiilkadir dogdugu yil itibartyla on dordiincii yilizyil kuramcilari

A’

icinde ele alinmis olsa da yukarida da belirtildigi iizere “Makasid™ii’l Elhan” adli eserini II. Murad’a
ithaf etmesi onun on besinci ylizy1l kuramcilar arasinda gosterilebilecegini kanitlar niteliktedir. Yine
ayn1 donemde bilesik makamlar hakkinda bilgiler vermis oldugu EI-Edvar™ adli eseri, Bedri Dilsad’in
otuz dordiincii bolimiinde masiki nazariyatina yer verdigi Muradndme™ adli eseri, Amasyali

Siikrullah’1n igerisinde makam, usil, aralik on yedili perde sistemi ve galgilar hakkinda bilgiler vermis

" Fazli Arslan, Miisliiman Tiirk Bilginlerin Miizik Bilimine Katalar (Tiirkiyat Mecmuasi Say1: 24, S. 1-21 2014),
5-6.

8 Ahmet Sahin Ak, Tiirk Musikisi Tarihi, (Ankara: Ak¢ag Yaylari, 1. Baski, 2003), 47.

o Yalgin Tura, Tiirk Misikisinin Mes eleleri, (Istanbul: Pan Yayinlari, 1. Baski, 1988), 115.

% Ozalp, Tiirk Miisikisi Tarihi, 314.

" AK, Tiirk Misikisi Tarihi, 49.

12 Arslan, “Miisliiman Tiirk Bilginlerin Miizik Bilimine Katkilar1”, 168.

B3 Arif Demir, Sultan II. Mehmed Han’a Sunulan Anonim Misiki Risdlesi (Fatih Anonimi) ve XV. Yiizyil Tiirk
Miisikisi Nazariyatindaki Yeri (Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 10 Sayr: 1, S. 207-232
2010), 209.

Y Bayram Akdogan, XV. Yiizyil Osmanli Déneminde Tiirk Misikisi (Diyanet ilmi Dergisi Say1: 35, S. 135-170
1999), 142.

1> Akdogan, “XV. Yiizyil Osmanli Déneminde Tiirk Miisikisi” (Diyanet ilmi Dergisi, 136.

1® Gozde Colakoglu Sari, Osmanli Tiirk Miiziginde Padisahlarin Izleri (Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
Cilt: 7 Say1: 35, S. 52-65 2014), 53.
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oldugu Risale min ilmi’l Edvar ve Yusuf Kirsehirli'nin makam, usil ve calgilarin yani sira
makamlarin astroloji ve insan psikolojisi ile olan iliskisine degindigi Risale-i Edvar'’ adli eseri,
Fetullah Sirvani tarafindan yazilmis olan Meragi ve Ibn-i Sind’nin gériislerinin yaninda Yunan
kuramcilarin da goriislerinin ele alindig1 Mecelletiin fi’l misika ve Ladikli Mehmed Celebi’nin eski ve

8 adli eseri donemin en Onemli eserleri

yeni makamlar hakkinda bilgiler verdigi Zeynii’l Elhan
arasinda yer almaktadir. Goriildiigii izere on besinci yiizyil kuramsal agidan pek ¢ok eserin yazildigi
Ozellikle makam, makam tasnifi, eski ve yeni makamlarin karsilastirildigi, miizigin fiziksel
Ozelliklerine deginildigi ve c¢algilarin yapilar1 hakkinda bilgiler verildigi, kuramsal agidan

zenginliklerle dolu bir ylizy1l olmustur.

On altinc1 ylizy1l genel itibartyla fetihler ve seferlerle gecen bir yiiz olmasi itibariyla on
besinci ylizyillda misiki alaninda yasanan canliligin kayboldugu bir zaman dilimidir. Buna karsin
padisahlar bilimi ve sanati desteklemeye devam etmislerdir. Yavuz Sultan Selim’in Tebriz’den
donerken beraberinde getirdigi Hasan Can Celebi Enderun’da talebe yetistirmis olan Onemli

bestekarlar arasinda yer almaktadir™

On yedinci yiizyil. Bestecilik basta olmak {izere icracilik ve kuramsal gelismeler adina 6nemli
gelismelerin yasandig1 ve misikinin ivme kazandigi bir yiizy1l olmustur. Hafiz Post, Itrl, Hatip Zakiri
Hasan Efendi gibi bestekarlar donemin masiki anlayigini zirveye tasimislardir. Pek ¢ok besteci ve
miizik tarihgisi Tiirk makam miiziginde klasik donemin Itri ile bagladigi goriisiinde birlesmektedir. Bu
yiizyilin klasik donem olarak nitelendirilmesinin en &nemli sebebi eserlerin biiyiikk formda ve
geleneksel makam anlayigina siki sikiya bagli kalinarak bestelenmesidir. Bu yiizyilda bestecilikte
yasanan canlilik kuramsal manada da kendini hissettirmistir. Tokag, on besinci asrin nazari birikiminin
on altinc1 asirdaki miizikal yapilan ifade edebildigini fakat on yedinci yiizyilin miizikal yapilarinin
ifadesi i¢in degisiklik yapilmasi gerektigini bu sebepten kuramsal anlamda yeni eserler yazildigin
belirtmistir.”’ Kantemiroglu tarafindan yazilan, saz semaisi ve pesrevlerden olusan Kitabii’l ilmil
Miusiki ala Vechil Hurifa* adl1 eser, Hafiz Postun eserleri belirli bir makam sirasiyla kaydettigi Giifte
Mecmuast.??, Albert Bobowski (Ali Ufki)’nin pesrev, savt, ilahi, semdi, sarki, murabba, tesbih,
raksiyye ve tekerleme olmak lizere toplam bes yiiz kirk dort eserden olusan Hazd Mecmia-i Saz i

S6z” adli eseri donemin en 6nemli eserleri arasinda yer almakla birlikte on yedinci yiizyilda gesitli

Y Recep Uslu, XV. Yiizyilda Yazilmis Tiirk¢e Misiki Nazariyati Eserleri (Tarih Dergisi Sayi: 36, S. 453-466
2000), 457-461.

8 Akdogan, “XV. Yiizyil Osmanli Déneminde Tiirk Misikisi” (Diyanet Ilmi Dergisi, 138-147.

Y Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirk Misikisi Ansiklopedisi I, (Ankara: Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, 1. Baski, 1990),
332-333.

% Murat Salim Tokag, Buhiirizide Mustafa Efendi (Itri) 'nin Eserlerinin Dénemsel Olarak Miizikal Kompozisyon
ve Usiill Acisindan Karsilastirilarak Incelenmesi, (I'stanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2018) 18-19.

2! Colakoglu Sar, “Osmanli Tiirk Miiziginde Padisahlarin Izleri”, 54.

%2 Rihi Ayangil, “XVIL Yiizyilda Tiirk Misikisi” (Yeni Tiirkiye, Sayr: 57, S. 468-480 2014), 473.

2 Colakoglu Sar1, “Osmanli Tiirk Miiziginde Padisahlarin Izleri”, 57.
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formlarda bestelenmis olan eserlerin belirli bir makam sirasina gore kaydedildigi géze carpmaktadir.
Bu durum ozellikle gecmis yiizyillardaki bestecilik, form ve makam anlayiginin tarihsel siireg

igerisindeki degisiminin ve gelisiminin goriilmesi agisindan biiylik 6nem arz etmektedir.

On yedinci ylizyilin en 6nemli dinl masiki bestekarlarindan Hatip Zakiri Hasan Efendi 15457
Yilinda Foga’da dogmus, 1623 yilinda istanbul’da Slmiistiir.?* Halvetiyye tarikatindandir. Misikiyi
tekkelerde yapilan zikirlerle 6grenmistir. Zikir ayinlerini basaril1 sekilde idare etmesi sonucu zakirbasi
olmustur. Tiirk dini masikisinin en gozde bes eserinin bestekaridir.”® Hiiseyni makamindaki cenaze
salatl, nat-1 peygamberi, Dilkeshdveran sabah salati, Irik makaminda temcid ve miinacat, Bayati
makamindaki bayram ve Cuma salat: ile Hiiseyni makamindaki imam Hiiseyin Mersiyesi bestekarin
eserleri arasinda yer almaktadir.?® Oztuna’nin belirtmis oldugu eserlerin yam sira bestekarin Rast
makaminda ve ilahi formunda bestelemis oldugu, TRT repertuarinda yer alan Fazlin Ya Rabbena
Kaldir Kuvamizdan Kesel ve Askinla Cihan Beste Litfeyle Indyet Kil adli iki adet eseri daha

bulunmaktadir.
Yontem

Calismada nitel aragtirma yontemlerinden tarihi arastirma deseni kullanilmistir. Bu arastirma
deseninde dokiimanlar dikkatli sekilde okunur, problemle alakali olarak “ge¢miste ne oldu?” sorusuna
yanit aranir. Arastirmaci incelemis oldugu dénem igerisinde neler yasandigini anlatmaya calisir.”’
Calisma konusuna iligkin bilgiler kitap, dergi, tez ve makalelerden tarama (survey) metoduyla
toplanmigtir. Miizikal ve form agisindan incelenen eserlerin analizinde ise igerik analizi yOntemi
kullanilnugtir. Bu ydntem sosyal bilimlerde sik¢a kullanilmaktadir. incelenen metin veya belge belli
kurallara gore yapilan kodlamalarla kiiglik kategorilere ayrilarak 6zetlenir, sistematik olarak tanimlanir

ve yinelenebilir.?®
Bulgular ve Yorum

Tiirk makam miiziginde icra edilen formlar icra edildikleri mekanlara, icra edilme amagclarina,
calgisal ya da sozel oluglarina, icra esnasinda calgi kullanilip, kullanilmamasina, usullii ya da usulsiiz
oluslarina, iislp-tavir farklarina gore din disi, dini ve askeri misiki olmak {iizere {i¢ ana baslik altinda
toplanmigtir. Dini misiki formlar1 da kendi arasinda cami ve tekke misikisi olmak iizere iki alt bagliga

ayrilmaktadir. Cami masikisinde usullii okunan formlar ilahilerdir. Usdlsiiz okunan formlar ise salat,

* Giilgin Yahya Kacar, “Hatip Zakiri Hasan Efendi’nin Niihiift Makamindaki Imam Hiiseyin Mersiyesi” (Tiirk
Kiiltiirti ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi Sayi: 66, S. 239-254 2013), 240.

% Erdogan Ates, Tiirk Din Miisikisinde Hatip Zdkiri Hasan Efendi’nin Hayati ve Eserleri, (Isparta: Siileyman
Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999) 36.

%8 Oztuna, Biiyiik Tiirk Misikisi Ansiklopedisi I, 133.

%" Sener Bityiikoztirk dgr., Bilimsel Arastirma Yontemleri, (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 23. Baski,
2017), 20.

% Biiyiikoztiirk dgr., Bilimsel Arastirma Yontemleri, 259.
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ezan, kamet, miinicét, mersiye ve tekbirdir. Tekke misikisinin usullii formlar1 ayin-i Serif, ayin-i

Cem, zikir ilahileri ve nefeslerdir. Usilsiiz okunan formlari ise durak ve nat-1 peygamberidir.?®

[1ahi, Tiirk din masikisinde en ¢ok bestelenen ve icra edilen formlarin basinda gelmektedir.
Kelime anlamu olarak Allaha ait demektir.*® ldhinin sézliik anlamina iliskin yapilan tanimlamadan
formun tanriyr anlatan ve &ven giiftelere sahip oldugu anlasiimaktadir. Ilahilerin form (bigim)
ozellikleri gdz oniine aldiginda ise genellikle bir bazen iki boliimden meydana geldigi, hece vezni ile
yazilan sozlerin akilda kalici oldugu ve kiiciik usullerle bestelendigi goriilmektedir. Ilahiler, icra
edildikleri zamana, tarikata, mekana ve giifte igeriklerine gore farkli isimler almaktadir. Receb ayi ile
ilgili olan ilahilere Receb ilahisi, Saban ayma yonelik yazilan ilahilere Saban iléhisi, Ramazan ayiyla
ilgili ilahilere Saban ilahisi, Kerbeld olaymi anlatan ilahilere Muharrem ilahisi, peygamberin

e1e e1 A

Ceméaziyyel-Evvel-Cemaziyyel-Ahir adi verilmektedir.**

Aragtirmada analiz edilecek olan eserin Rast makaminda olmasi sebebiyle makamin kuramsal
yapisina da kisaca deginilmistir. Rast makaminin duragi Rast perdesidir. Giiglii sesi Neva perdesidir.
Yedeni Irak perdesidir. Dizisi Rast perdesi iizerine Rast beslisine, Neva perdesi iizerinde Rast ve
Buselik (Acemli Rast) dortlillerinin eklenmesiyle meydana gelmektedir. Levendoglu, Safiiyiddin
Urmevi, Ladikli Mehmed Celebi ve Kantemiroglu’nun Rast makamina iligkin vermis olduklari dizileri

asagida belirtmistir.*

Sekil 2. Ladikli Mehmed Celebi’nin Rast Makami Dizisi

2 Cinugen Tanrikorur, Osmanli Dénemi Tiirk Miisikisi, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 4. Baski, 2016), 48

% Mustafa Ismet Uzuni “ilahi”, Tirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Mayis 2021).
https://islamansiklopedisi.org.tr/ilahi

8! Akdogu, “Tiirk Miiziginde Tiirler ve Bicimler”, 337.

%2 Oya Levendoglu, XIII. Yiizyildan Giiniimiize Kadar Varhgm Siirdiiren Makamlar ve Degisim Cizgileri,
(Ankara: Gazi Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002) 162-164.
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Sekil 3. Kantemiroglu’nun Rast Makami Dizisi
Fazlin YA Rabbeni Kaldir Kuvamizdan Kesel Adh ilahinin Makamsal incelemesi

Iki boliimden meydana gelen eserin A boliimii geleneksel makam anlayis1 igerisinde durak
Rast perdesi ve giiclii Neva perdesi arasinda seyretmis, Rast perdesi iizerinde yapilan Rastli kaliglarda
makamin yeden sesi olan Irdk perdesi duyurulmus, arada makamin iiclincii derecesini teskil eden
Segah perdesinde de kalislar yapilmustir. [1ahinin B harfi ile isimlendirilen ikinci boliimii giiclii Neva
perdesi ile tiz durak Gerdaniye perdeleri arasinda seyretmektedir. Burada Neva perdesi iizerindeki
Buselikten kaynakli Acemli Rast dizisine gecilmistir. Bu durum makamin geleneksel yapisina
uygundur. Makam ¢ikic1 seyir karakteristigine sahip olmasina karsin pest bolgede yer alan Yegédh
perdesi tizerinde herhangi bir genisleme gosterilmemistir. Eserin melodik yapisi Rast Neva perdeleri

kullanilmamuistir. Eserin ses sahasi Irdk Gerdaniye perdeleri arasinda yer almaktadir.
Fazlin Y4 Rabbena Kaldir Kuvamizdan Kesel Adh i1ahinin Form incelemesi

Iki boliimden meydana gelen eserin form semast
A[a(al+a2+a3+a11+a21+a31)]+B[b1+b2+b3+b4+b5)] seklindedir. Semada ve analizde belirtilmis olan
bliyiik harfler Boliimleri, kiigiik harfler ciimleleri, sag alt kosesinde rakam olan harfler climlecikleri,
iislii sayilar ilgili bolim, climle ya da ciimlecigin kag¢ kez tekrar edildigini belirtmektedir. Cez olarak

isimlendirme ise birbirine benzer (¢atal ezgi) anlamina gelmektedir.
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_ Rast ilahi
Fazhn Ile Ya Rabbena Kaldir Kuvamizdan Kesel

Giifte: Hatip Zakiri Hasan Efendi

A Beste: Hatip Zikiri Hasan Efendi
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Nota 1. “Fazlin ile Y4 Rabbena Kaldir Kuvamizdan Kesel”*®

% TRT Tiirk Sanat Miizigi Repertuar1 No: 14684,
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Askinla Cihan Beste Litfeyle indyet Kil Adh flahinin Makamsal incelemesi

Bir boliimden meydana gelen esere makam dizisinin li¢lincii derecesini teskil eden Segah
perdesiyle giris yapilmistir. Eser genel itibartyla durak Rast ve giiclii Neva perdeleri arasinda
seyretmistir. Giiclii perdesi lizerine herhangi bir dortlii veya besli kullanilmamistir. Makamin pest
genisleme bolgesinde bulunan Yegdh perdesine kadar inilmese de Hiiseyniasiran perdesi
duyurulmustur. A boéliimiinden olusan eser iki kez tekrar edilmistir. Eserde Rast dizisi icinde yer

almayan farkl bir gecki veya ¢esni kullanilmamustir.
Askinla Cihan Beste Litfeyle Indyet Kil Adh flahinin Form incelemesi

Tek boliimden meydana gelen eserin form semast Al(artay)th

(by+b,)+a(a,')+b(bigezl y+a'(a, +a,%) +b' (b, +b, ) +a(a, +bycez1Y)] seklindedir.

Rast [1ahi
Askinla Cihian Beste Lutfeyle

Giifite: Seyh Abdiilehad Niiri

! Beste: Hatib Zikiri Hasan Efendi
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Nota 2. “Askinla Cihan Beste Litfeyle”

SONUC

Tiirk Makam Miizigi Ekseninde Hatip Zakiri Hasan Efendi’nsn Iki 11ahisi Uzerine Makamsal

ve Bicimsel Bir inceleme baslikli calismada ulasilan sonuglar asagida belirtilmistir.

Tiirk makam miiziginin olusum ve gelisim asamalarinda Orta Cag Islam diinyasindan ve dogu

cografyasindan beslenmis, bu baglamda ¢ok sayida kuramsal eser yazilmistir.

¥ TRT Tiirk Sanat Miizigi Repertuar1 No: 14028.
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Osmanli Devleti doneminde musiki adina yaganan gelisim artarak devam etmis ve 6zellikle on

besinci yiizyildan itibaren Tiirk makam miizigi yeni bir yapilanma siirecine girmistir.

On altinct yiizy1l misiki adina bir duraklama donemi olmus, on yedinci yiizyil bestecilik adina
zirve donemi olmustur. Bunda padisahlarin sanata vermis olduklar1 destegin ve bu baglamda eserler
veren besteci ve kuramcilarin biiyiik pay1 vardir. Ozellikle bu dénemde cesitli formlarda bestelenmis

olan eserlerin yaziya dokiilerek kaydedilmesi miisiki tarihi agisindan biiyiik 6neme sahiptir.

On yedinci ylizyilda, dini formda eser besteciliginin en 6nemli isimlerinden olan Hatip Zakiri
Hasan Efendi’nin Rast makamindaki ilahileri lizerinde yapilan makam ve form incelemesinde Fazlin
Ya Rabbena Kaldir Kuvamizdan Kesel adli eserin iki béliimden meydana geldigi goriilmiistiir. ilahi
formunun &zelliklerine uygun olarak ciimlecik tekrarlarinin yapildigr goze ¢arpmaktadir. Makamsal
olarak yapilan incelemede ise eserin Rast-Nevd perdeleri arasinda seyretmesi, yeden sesinin
duyurulmasi, Acemli Rast makamina gecilmesi ve farkli bir gecki ya da cesni kullanilmamasi
makamin ¢ok sade bir sekilde islendigini ve eserin klasik iislip 6zelliklerini tam manasiyla tagidigin

gostermektedir.

Askinla Cihan Beste Litfeyle adli eserin ise bir bolimden meydana geldigi belirlenmistir.
Eserde climle ve climlecik tekrarlar1 Fazlin Ya Rabbend Kaldir Kuvamizdan Kesel adli esere daha
yogun sekilde kullanilmigtir. Makamsal olarak yapilan incelemede ise eserin Rast-Hiiseyni perdeleri
arasinda seyrettigi, diger ildhide oldugu gibi Segdh perdesinde kalis yapildigi, makamin pest
genisleme bolgesinde bulunan Hiiseyniasiran perdesine Ussak’li inildigi ve eserde farkli bir dortlii
beslinin kullanilmadigi, bu baglamda gerek formun, gerekse makamin en sade bigimde gosterildigi

tespit edilmistir.

KAYNAKCA

Ak, Ahmet Sahin. Tiirk Musikisi Tarihi, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, Birinci Baski, 2003.

Akdogan, Bayram. “XV. Yiizyil Osmanli Déneminde Tiirk Misikisi”. Diyanet Ilmi Dergisi Cilt: 35
Say1: 1/135-170, 1999.

Akdogu, Onur. Tiirk Miiziginde Tiirler ve Bigimler, izmir: Ege Universitesi Basimevi. 1996.

Arslan, Fazli. “Miisliiman-Tiirk Bilginlerinin Miizik Bilimine Ktkilar1”. Tirkiyat Mecmuasi Cilt: 24
Say1: 2/1-21, 2014.

Ates, Erdogan. Tiirk Din Musikisinde Hatip Zakiri Hasan Efendi’nin Hayati ve Eserleri, Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999.

Ayangil, Ruhi, Yeni Tiirkiye Tiirk Masikisi Ozel Sayis1. XVIL Yiizyilda Tiirk Msikisi, 468-480.
Ankara: Yeni Tiirkiye Yaymlari. 2014.

173



Van [lahiyat Dergisi, 9/15 (Aralik 2021): 162-174

Baser, Fatma Adile. “Tiirk Halk ve Kldsik Miiziklerinin Olusum ve Iliskilerine Tarihten Bakmak” .
Uluslararasi insan Bilimleri Dergisi Cilt: 3 Sayi: 1/1-20, 2006.

Biiyiikoztiirk, Sener vd. ilimsel Arastirma Yontemleri, Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 13. Baski,
2017.

Can, Mehmet Cihat — Levendoglu, Nazife Oya. “Geleneksel Tiirk Sanat Miizigi Terminolojisinde Cok
Kiiltiirlii Unsurlar”. Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi Cilt: 22 Say1: 3/239-245,
2002.

Can, Nese. “Osmanli Donemi Tiirkce Miizik Yazmalarinda Unlii Tiirk Bilgini Fardbi”. Gazi
Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi Cilt 24 Say1: 2/203-215, 2004.

Colakoglu San, Gozde. “Osmanli Tiirk Miiziginde Padisahlarin Izleri”. Uluslararast Sosyal
Aragtirmalar Dergisi Cilt: 7 Say1: 35/52-65, 2014.

Demir, Arif. “Sultan II. Mehmed Han’a Sunulan Anonim Miisiki Risalesi (Fatih Anonimi) ve XV.
Yiizyil Tiirk Misikisindeki Yeri”. Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 10 Say1:
1/207-232, 2010.

Ozalp, Nazmi. Tiirk Misikisi Tarihi, Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2000.

Oztuna, Yilmaz. “Biiyiik Tiirk Miisikisi Ansiklopedisi I, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1990.

Tanrikorur, Cinugen. Osmanli Dénemi Tiirk Miisikisi, Istanbul: Dergéh Yayinlari, Dordiincii Baska,
2016.

Tokag, Murat Salim. Buhiirizade Mustafa Efendi (Itri)’nin Eserlerinin dénemsel Olarak Miizikal
Kompozisyon ve Usil Agisindan Karsilastirilarak Incelenmesi, Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018.

Tura, Yal¢n. Tiirk Misikisinin Mes 'eleleri, Istanbul: Pan Yaymalr1, 1. Bask1, 1988.

Uslu, Recep. “XV. Yiizyilda Yazilmis Tiirk¢e Miisiki Nazariyati Eserleri”. Tarih dergisi Say1:36/453-
466, 2000.

Uzun, Mustafa  Izzet.  “llahi”.  TDV  Islam  Ansiklopedisi. 16 ~ Mayis 2021,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ilahi.

Yahya Kacar, Giilgin. “Hatip Zdkiri Hasan Efendi’nin Niihiift Makamindaki Imam Hiiseyin
Mersiyesi”. Tiirk Kiltiirli ve Hac1 Bektas Veli arastirma Dergisi Sayi: 66/239-254, 2013.

Yildirim, Dursun. “Tiirkler Cografya ve Anayurtlar”. Turkish Studies International Academic
Journals Cilt: 8 Say1: 4/13-22, 2009.

174


https://islamansiklopedisi.org.tr/ilahi

Van Ilahiyat Dergisi | Van Journal of Divinity

e-ISSN: 2667-615X
Aralik / December 2021, 9 /15: 175-193

MUS SEYYID AYNU’L-MELEK ZAVIYESI’NIN SON POSTNIiSINi
SEYH MUSTAFA EL-ABRi VE KURTCE DiVANI
The Last Sheikh of Mus Sayyid Ayn al-Malak Lodge Sheikh Mustafa al-Abri And His
Kurdish Diwan

Abdulcebbar KAVAK
Doc. Dr. Karabiik Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi

Associate Professor, Karabuk University, Faculty of Islamic Sciences
Karabiik/Turkey
akavak@karabuk.edu.tr

ORCID ID: 0000-0002-1846-5493

Mehmet Said SELVI
Arastirmaci- Yazar
Research- Writer
Manisa / Turkey

elabri726@gmail.com

ORCID ID: 0000-0001-7186-4664

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi/ Date Received: 13 Ekim / October 2021
Kabul Tarihi/ Date Accepted: 31 Ekim / October 2021
Yayin Tarihi / Date Published: 15 Aralik / December 2021
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December

Atif / Citation: Abdulcebbar Kavak-M. Said Selvi, “Mus Seyyid Aynii'l-Melek
Zaviyesi'nin Son Postnisini Seyh Mustafa el-Abri ve Kiirtce Divam”. Van [lahiyat Dergisi, 9/15
(Aralik 2021): 175-193.

Intihal: Bu makale, Turnitin yaziliminca taranmustir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by turnitin. No plagiarism detected.

web: http:/ /dergipark. org.tr/vanid | mailto: vanyyuifd@yyu.edu.tr

Copyright © Published by Van Yiiziincii Y1l Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi /
Van Yiiziinci Yil University, Faculty of Theology, Van, 65080, Turkey.
Biitiin haklar: saklidir. / All rights reserved.


mailto:akavak@karabuk.edu.tr
mailto:elabri726@gmail.com

Van [lahiyat Dergisi, 9/15 (Aralik 2021): 175-193

Mus Seyyid Aynii’l-Melek Zaviyesi’nin Son Postnisini
Seyh Mustafa el-Abri ve Kiirtce Divani

Ozet

Anadolu pek ¢ok uygarliga ev sahipligi yapmus, tarihi ve kiiltiirel agidan olduk¢a renkli bir
cografyadir. Dini ve tasavwufi acidan da oldukca zengin bir birikime sahiptir. Islam in
Anadolu’da yayiimaya baslamasiyla beraber, cami ve medreselerin yaninda toplumsal hayata
farkl bir renk katan tekkeler, tasavvuf erbabinin gayretleriyle ahldk ve mdaneviyat kadar sanat
ve edebiyat alanlarinda da kalici izler birakmistir. Ozellikle tasavvuf edebiyati alaninda
vazilan ¢ok sayida Divan, bu gayretin en bdriz meyveleridir. Genellikle Fars¢a ve Arapca
olarak telif edilen tasavvufi Divanlara, sonralar Tiirk¢e ve Kiirt¢e Divanlar da eklenmistir.
Yirminci yiizyilhin ilk ¢eyreginde Mus un Bulanik ilgesine bagli Abri koyiinde bulunan Seyyid
Aynii’lI-Melek Zaviyesinde postnisin olan Seyh Mustafa el-Abri de (6l 1915), Kiirt¢ce Divan
vazan mutasavviflardan biridir. Gorev yaptigi Seyyid Aynii’l-Melek Zaviyesi, aslinda on
dordiincii yiizyildan beri Mus ve g¢evresine ilim ve tasavvuf alanlarinda hizmet veren bir
kiilliyenin aktif bir béliimiinii olusturmugstur. Birinci Diinya Savasina kadar faaliyetleri devam
eden bu zaviyede Seyyid Mustafa el-Abri’ye kadar ¢ok sayida Kadirt seyhi gorev yapmustir.
Kiirtce kayp divanlardan biri olan Seyyid Mustafa el-Abri Divan’iyla ilgili bu ¢alisma,
sadece tasavvufi manzum bir eserin irdelenmesi olmayip, kayip Divanlar zincirinin degerli bir
halkasimin da giin yiiziine ¢ikarilmast acgisindan dnemlidir. Seyyid Mustafa el-Abri,
Divan’inda tasavvufi temalarin yamnda, yasadigi domemin onemli toplumsal ve siyasi
hadiselerine ve etkin bazi sahsiyetlere yer vermistir. Bu makalede onun hayati ve Kiirtce
Divan’1 irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mus, Seyyid Aynii’[-Melek Zdviyesi, Seyh Mustafa Abri, Kiirtce
Divan.

The Last Sheikh of Mus Sayyid Ayn al-Malak Lodge Sheikh Mustafa al-4bri And His

Kurdish Diwan

Abstract

Anatolia is a very colorful geography in terms of history and culture, which has hosted many
civilizations. He also has a very rich accumulation in terms of religion and Sufism. With the
spread of Islam in Anatolia, the dervish lodges, which added a different color to social life
besides mosques and madrasas, left permanent traces in the fields of art and literatiire as well

as morality and spirituality with the efforts of mytics. Diwans, especially written in the field of
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Sufi literatiire, are the most obvious fruits of this effort. Turkish and Kurdish Diwans were
added to the Sufi Divans, which were generally written in Persian and Arabic.

In the first quarter of the twentieth century, Sheikh Mustafa al-4bri (d. 1915), who was a
sheikh in the Sayyid Ayn al-Malak Lodge in Abri willage of Bulanik district of Mus, is one of
the mystics who wrote Diwan in Kurdish. The Sayyid Ayn al-Malak Lodge, where he served,
actually formed an active part of a complex that has been serving Mus and its surroundings in
the fields of science and mysticism since the fourteenth century. Many Qadiri sheikhs served
until Sayyid Mustafa al-Abri in this lodge which continued its activities until the First World
War. This study about Sayyid Mustafa al-Abri’s Diwan, which is one of the lost diwans in
Kurdish, is important in terms of not only examining a mystical poetic work, but also
unearthing a valuable link in the lost diwans chain. Sayyid Mustafa al-Abri, included
important social and political events of his time and some influential personalities in his
Diwan, besides mystical themes. In this article, his life and his Kurdish Diwan, will be
examined.

Keywords: Mysticisim, Mus, Sayyid Ayn al-Malak Lodge, Sheikh Mustafa Abri, Kurdish
Diwan.

Giris

Tasavvufun kurumsallasmasiyla beraber ortaya cikan tarikatlar, Islam ahlak ve
maneviyatini yiikseltme misyonu ve insan-1 kamillerden olusan erdemli bir toplum insa etme
vizyonuyla faaliyet yiiriitmeye baslamistir. Cami ve medreselerden sonra tigiincii bir kurumsal
yap1 olarak Islam toplumunda yerini alan tekke ve zaviyeler, tarikatlarla beraber ortaya ¢ikan

irfan merkezleri olarak pek ¢ok hayirli hizmetlere onciiliik etmistir.

Tarikatlarmn faaliyetleri sadece Islim toplumunda ahlak ve maneviyat1 yiikseltmekle
smirlt kalmamustir. [lim ve tedrisattan, kiiltiir ve sanata, toplumsal hayatta iimmetin birlik ve
beraberligini saglamaya yonelik ¢alismalardan, uhuvvet anlayisinin tam anlamiyla pratige
dokiilmesine ve gliniimiizde sivil toplum kuruluslarinin kamu yararina yaptiklart pek cok

hayirli ¢alismaya kadar genis bir alanda faaliyette bulunmustur.

! Tekkelerin gok yonlii goniillii hizmetleri i¢in bk. Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Agisindan Tekkeler ve
Zaviyeler, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 41-212; Mustafa Ozdamar, Dersaddet Dergdhlar, (istanbul: Kirk
Kandil Yayinlar1, 2007), 20-24; Ahmet Yasar Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri: Selcuklu
Dénemi, (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2011), 27; Mahmut Diindar, Misir Eyyibilerinde Egitim ve Ogretim
Faaliyetleri, (Istanbul: Cira Akademi Yayinlari, 2017), 130-138.
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Mutasavviflarin ilmi, kiiltiirel ve sanatsal faaliyetleri bu alandaki 6nemli bir boslugu
doldurmustur. Ozellikle siir ve edebiyat alanma katkilari, zamanla “Tekke Edebiyat:”, “Dini
Tasavvufi Tiirk Edebiyat1” yahut genel olarak “Tasavvuf Edebiyat1” adiyla yeni bir edebiyat
akiminin ortaya ¢ikmasini saglamlstlr.2 Tasavvuf edebiyati, Islam kiiltir ve medeniyetine
zenginlik katan seckin bir manzum miras olarak nesilden nesile aktarilmistir. Bu mirasin

onemli bir pargasi olan Divanlar, bu alanin arastirmacilari igin ciddi bir kaynak olmustur.

[lk dénemlerde bir kismi diinya klasikleri arasina girecek kadar manzum saheserler
meydana getiren mutasavviflarin, 6zellikle on dokuzuncu asirdan itibaren ayni basariyi
gosteremedikleri ve bu alanin giderek zayifladigini belirtmek gerekir. Bir donem Feridiiddin
Attar (6l. 618/1221), Mevlana Celaleddin-i Rimi (6l. 672/1273), Seyh Sa‘di-i Sirazi (Ol
691/1292), Mahmad Sebiisteri (61. 720/1320), Nariiddin Abdurrahman Cami (61. 898/1492),
Niyazi-i Misri (61. 1105/1694) gibi mutasavviflarin ortaya koydugu sanat degeri yiiksek giiclii
yapitlar, takipgileri olan tasavvuf erbabi tarafindan kaleme alinamamistir. Bununla beraber
edebi sanatlar acgisindan Oncekiler kadar giiclii olmasa da tasavvufi temalar ve toplumsal
hadiselerle ilgili verdigi 6nemli bilgiler agisindan giizel ¢alismalarin yapildigr inkar edilemez.
Diger taraftan Arapga, Farsca ve Osmanli Tiirk¢esiyle yazilan Divanlar hakkinda iilkemizde
oldukca fazla ilmi ve akademik arastirma, terciime ve derlemeler yapildigi halde, Kiirtce
olarak kaleme alinan Divanlarla ilgili son yillara kadar ciddi bir ¢alismanin yapilmamasi, bu
alandaki akademik calismalarin 6nemini daha da arttirmaktadir. Tasavvuf edebiyati mirasinin
Ortadogu’daki orneklerinden biri olan Kiirtge tasavvufi manzum eserlerin ilmi ve akademik
alana kazandirilmast bu agidan oldukc¢a degerlidir. Bu makalede, on dokuzuncu yiizyilin
ikinci yarisi ile yirminci ylizyilin ilk ¢eyreginde Mus vilayetinde yasamis bir Kadiri seyhi olan
Seyh Mustafa el-Abri (6. 1915) ve onun Kiirtce olarak kaleme aldigi Divan’indan
bahsetmeye gayret edecegiz.

1. Seyh Mustafa el-Abri
1.1. Hayati

Seyh Mustafa el-Abri, Osmanli Devleti’nin son doneminde yasayan alim ve

mutasavvif sahsiyetlerden biridir. Mus’un Bulanik ilgesine bagli Abri (Esenlik) kdyiinde

2 A. Azmi Bilgin, “Tekke Edebiyat1”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/381;
Abdurrahman Giizel, Dini Tasavvufi Tiirk Edebiyati El Kitabi, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2012), 80-81.
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diinyaya gelmistir. Dogum tarihi bilinmemektedir. Ailesi, Sadat-1 Abri olarak taninmaktadir.

Soyu Hz. Hiiseyin (r.a.) yoluyla Peygamber Efendimize (s.a.v) dayanmaktadlr.3

Mus vilayetindeki Seyyid aileler i¢inde ilmi ve tasavvufi kimlikleriyle 6ne ¢ikan Abri
ailesinin Anadolu’ya go¢ eden ilk temsilcileri, on {igiincii yiizyilin ikinci yarisinda Mus’a
bagli Bulanik ilgesine gelmis ve Abri (Esenlik) koytinii kurmuslardir. Ailenin bu bolgedeki ilk
temsilcisi Seyyid Muhammed olup Abri kdyiiniin hemen iist tarafinda bulunan (harabe Abri)
eski Abri’ye gelip yerlesmistir. Onun vefatindan sonra ¢ocuklarindan oglu Seyyid
Ramazan’in ad1 6ne ¢ikmaktadir. Yaptirdigi cami, medrese ve tekke ile ailenin faaliyetlerini
kalic1 hale getiren kisi ise Seyh Ramazan’in oglu Seyyid Aynii’l-Melek adiyla meshur olan
Seyyid Nizameddin el-Abri’dir (51. 736/1336).* Bazi resmi evraklarda adi sehven Seyh
Abdiilmelik olarak yazilmistir. 1316/1898 tarihli Bitlis Vilayet Salnamesinde “Abri

2

karyesinde ma’mur bir cami bir medrese bir tekye ve zédviye...” nin bulundugundan

bahsedildikten sonra “Abri karyesi camiinin banisi Seyh Abdiilmelik” kayd: yer almaktadir.”

Seyh Mustafa el-Abri’nin Seyh Nizameddin Aynii’l-Melek (61.736/1336) yoluyla Hz.
Hiiseyin’e dayanan aile seceresi sdyledir: Seyyid Seyh Mustafa b. Seyyid Seyh Isa b. Seyyid
Seyh Ibrahim b. Seyyid Seyh Ismail b. Seyyid Seyh Musa b. Seyyid Seyh Eyyiib b. Seyyid
Seyh Muhammed b. Seyyid Seyh Ali b. Seyyid Seyh Eyyiib b. Seyyid Seyh Muhammed b.
Seyyid Seyh Ibrahim b. Seyyid Seyh Muhammed b. Seyyid Seyh Nurullah b. Seyyid Seyh
Mahmud b. Seyyid Seyh Musa b. Seyyid Seyh Ibrahim b. Seyyid Seyh Hasan b. Seyyid Seyh
Pir Hiiseyin b. Seyyid Seyh Ali b. Seyyid Seyh Nizameddin Hasan b. Seyyid Seyh Ibrahim
Haci Hafiz b. Seyyid Seyh Nizameddin Aynii’l-Melek b. Ramazan (el-Abri) b. Muhammed
(el-Abri) ® b. Mahmud b. Ahmed b. Abdullah b. Ali b. Cafer el-Mehdi b. Ali el-Hadi b.
Muhammed Cevad b. Ali Riza b. Musa el-Kazim b. Cafer-1 Sadik b. Muhammed Bakir b.
Zeynelabidin b. Hz. Hiiseyin (r.a.) b. Hz. Ali (ra.).

Seyh Mustafa, ilk egitimini babasinin yaninda aldiktan sonra, es-Seyyid Aynu’l-Melek
Medresesinde miiderrislik yapan alimlerden zahiri ilimleri tahsil etmistir. Medrese tahsili
yillarinda hangi hocalardan ders okudugu ve ilim icazetini kimden aldig1 hususunda

kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanmamustir.

® Bagkanlik Osmanh Arsivi, Y.PRK.AZJ. 00018.00091.001

* Abri kdyiinde bulunan Seyyid Aynii’l-Melek hazretleri mezar sahidesi

® Bitlis Vilayet Salnamesi, (Bitlis: Bitlis Vilayet Matbaas1, 1316/1898), 203.
® Seyyid Seyh Ali Selvi (61.1959) sahsi arsivinde bulunan silsile.

" Kutbettin Karakas’m sahsi arsivinde bulunan silsile.
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Seyh Mustafa, akrabadan Seyh Abdiilkadir’in oglu Seyyid Abdiirrezzak’in kerimesi
Medine Hanim’la evlenmistir.? Bu evliliginden Seyyid Kadri, Seyyid Muhammed adlarinda
iki oglu ve Seyyide Simsad adinda bir kiz1 diinyaya gelmistir. Kii¢iik oglu Seyyid Kadri
Birinci Diinya Savasi yillarinda aile go¢ ederken kaybolmus ve bir daha kendisinden haber
ahnamatmlstlr.9 Kiz1 Seyyide Simsad Hanimefendi Mus’un eski adi Til olan Korkut ilgesi
sakinlerinden Seyh Siddik Efendi ile evlenmistir.'® Seyh Mustafa’min soyu biiyiik oglu Seyyid
Muhammed’den (Séx Mihé)"' devam etmistir. Aile, Cumhuriyet déneminde Soyadi

Kanununun ¢ikmasindan sonra “Turhan” soyadini1 almislardir.

Seyh Mustafa, uzun boyu ve iri gozlerinin yaninda kiigiikliigiinden beri kesmedigi
uzun saclart ve sakaliyla taninmistir. Kadiri mensuplar1 arasinda sa¢ uzatilmasi sadece
Anadolu’da degil Irak, Suriye ve Iran’da da sik goriilen bir husustur. Seyh Mustafa, genellikle

cift orgiilii olan saglarini sag ve sol omuzlarindan gégsiiniin tistiine sarkitmistir.

Rami 12 Agustos 1322, Miladi 25 Agustos 1906 tarihli Bagbakanlik Osmanli arsiv
belgesinde, Abri kdyiinde bulunan Seyyid Seyh Aynii’l-Melek Hazretleri Zaviye Vakfinin
resmi miitevellisi olarak Abrl seyyidlerinden iki kisinin adindan bahsedilir. Bunlardan
birincisi Seyh Mustafa digeri ise Siileyman Efendidir." Seyh Mustafa, bir taraftan ilim ve
irsad faaliyetlerini yiiriitirken diger taraftan miitevellisi bulundugu, camii, medrese ve

dergahin resmi is ve islemleri ile de mesgul olmustur.

Birinci Diinya Savasinin baslamasiyla beraber Ruslarin Ermenilerle is birligi iginde
Dogu smirimizdan saldirtya gegmeleri, sinir vilayetlerinde sivil ve askeri hareketliligi
artirmigtir. Sultan Mehmet Resat’in 11 Kasim 1914°te alinan kararla orduya hitaben
gonderdigi beyanname ile ilan edilen “Cihad”, Fetva Emini Ali Haydar Efendi tarafindan 14
Kasim 1914 tarihinde Istanbul Fatih Camiinde duyurularak resmilesmis‘[ir.13 Bolge halki daha
giivenli vilayetlere gb¢ ederken, ordu ve goniilliilerden olusan silahli birlikler cephe hattinda
yerlerini almiglardir. Seyh Mustafa ¢ok yash oldugundan bu cihada istirak edecek durumda
degildir. Fakat etrafindaki akrabalar1 ve eli silah tutan herkes bu cihada istirak eder. 1915
yilinda Malazgirt’ten sonra Bulanik il¢esinin de Ruslarin eline ge¢mesi iizerine Seyh Mustafa,

Abri koyii sakinlerine go¢ etmek icin hazirlik yapmalarin ister. Hazirliklar tamamlandiktan

® Seyh Zeynelabidin Selvi ile yapilan kisisel goriisme.

S Seyh Mustafa el-Abiri’nin biraderzadesi Seyh Said Dogrusoy ile 21.03.2017 tarihinde yapilan goriisme.

10 Til (Korkut) ilgesinden Seyh Enver Arik ile yapilan kisisel goriisme.

1 «gex Mihé” Seyh Muhammed’in kisaltilmis halidir. Kiirtgenin Kurmanci lehgesinin konusuldugu yerlerde
Muhammed ismi i¢in kisaca “Mihé”, Sorani lehgesinin konusuldugu bolgelerde ise “Heme” kullanimi yaygindir.
12 Baskanlik Osmanli Arsivi, EV. MKT-03348

3 Tuncay Ogiin, “Osmanli Basininda Cihad-1 Ekber: iran Ornegi”, Tiirkiyat Mecmuasi, 2018, XXVI11/1, 97.
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sonra i¢cinde Seyh Mustafa ve ev halki, miiezzinleri Molla Abbas ve ¢ogunlugu kadin, ¢ocuk
ve yaglilardan olusan diger koy sakinlerinin yer aldig1 kafile Mus merkeze dogru yola ¢ikar.
Mus’a bagli Yukar1 Sizma ve Segira (Ug sirt) kdyleri arasinda yer alan ve Yukar1 S1zma koyii
siirlart iginde yer alan yaylaya geldiklerinde bir su kaynaginin basinda konaklarlar. Sinirh
imkanlarla Seyh Mustafa i¢in bir ¢adir kurarlar. Bu arada Seyh Mustafa’nin bir siiredir devam
eden hastalig1 daha da agirlagir. Bunun iizerine Seyh Mustafa, bulunduklar1 mevkiye yakin bir
yerde basgka bir kafilede bulunan kardesi Seyyid Muhammed Sirin’i ¢agirmasi ig¢in Molla
Abbas’1 gonderir. Seyyid Muhammed Sirin yaylaya geldiginde Seyh Mustafa ona hitaben:
“Ben bu hastaliktan kurtulacagima ihtimal vermiyorum” diyerek vefat edeceginin ilk isaretini
vermistir. Etrafindaki miirit, dost ve akrabalar1 bunu duyunca ¢ok {lziilmiislerdir. Seyh
Mustafa el-Abri, 1334/1915 yilinda Hakkin rahmetine kavusmustur. Mus merkeze bagli

Yukar1 Sizma kdyiiniin yaylasina defnedilmistir. Kabri bu yaylada bulunmaktadir.**
1.1.1. Ilmf ve Tasavvufi Kisiligi

Seyh Mustafa, bolgedeki meshur alimlerin miderrislik yaptiklart Seyyid Aynu’l-Melek
Medresesinde tahsil gormistiir. Bu nedenle pek ¢ok ilmi konunun giindeme geldigi ve
tartisildigr seviyeli sohbetlerin yapildigi medrese ortamindan istifade imkani bulmustur.
Arapga ve Islami ilimlerde s6z sahibi alim sahsiyetlerin cok¢a ugradiklari bu ilim merkezinde,
onlarin bilgi ve tecriibelerinden istifade firsatin1 yakalamistir. Bu durum onun ilmi kisiligini

olumlu yonde etkilemistir.

Seyh Mustafa, Abri kdyiindeki medresede ilmiye sinifi mensuplarindan, zaviyede ise
mutasavvif aile mensuplarinin sohbetlerinden istifade etmistir. Bu sekilde zengin bir ilmi ve
tasavvufi ortamda yetismistir. Babas1 Seyyid Isa el-Abri’nin (61. 1315/1898) tekkede postnisin
olarak irsad faaliyetlerinde bulunmasi,™ onu tasavvuf yoluna daha da yaklastirmustir. Mus
vilayetinde kurumsal kimligiyle asirlardir faaliyet yiiriiten Seyyid Aynii’l-Melek Tekkesinde'®
postnisin olanlarin hem entelektiiel ¢gevrede hem de halk nezdinde ciddi bir sayginliginin
bulundugunu ifade etmek gerekir. 1898 yilina kadar bu tekkede bilfiil irsad faaliyetlerini
siirdiiren Seyyid Isa Abri, ailesinin sahip oldugu tarikat silsilesini, on dokuzuncu yiizyilin
ikinci ¢eyreginde baska bir Kadiri silsilesiyle daha da zenginlestirmistir. Seyh Isa, giiniimiizde

Kuzey Irak’in Duhok sehrine 35 km uzaklikta bulunan Birifka Tekkesi'nde postnisin olan

4 Seyh Said Dogrusoy ile 21.03.2017 tarihinde yapilan gériisme.
1> Baskanlik Osmanli Arsivi, EV. D 28769
18 Bagkanlik Osmanli Arsivi, EV.MKT 01673
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Seyyid Nureddin Birifkani-i Sani’ye (6l. 1268/1852)17 intisap ederek elinden Kadiri hirkasi
giymistir.

Seyh Mustafa da seyr i siilikiinii babasinin yaninda tamamlamis ve halifesi olarak
irsad izni almistir. Babasinin 1898 yilinda vefatindan sonra irsad postuna oturmustur. Ruslar
1915 yilinda bolgeyi isgal ettiklerinde Seyyid Aynii’l-Melek Tekkesi ve medresesini atese
vermek suretiyle tahrip etmislerdir. Savas ve isgal sebebiyle kiilliyede tedrisat ve irsad
faaliyetleri durmustur. Asirlardir Abri seyyidleri tarafindan araliksiz yliriitilen ilmi ve
tasavvufi hizmetler sekteye ugramistir. Bu nedenle cami, medrese ve tekkenin miitevellisi
sifatiyla Seyh Mustafa, Abri kdyiindeki medrese faaliyetlerinin son temsilcisi ve tekkenin son

postnisini olmustur.
1.1.2. Tarikati

Seyh Mustafa el-Abri, Kadiri seyhi oldugunu Divan’indaki bazi siirlerinde dile
getirmektedir. Asagida babasi ve miirsidi olan Seyh Isa el-Abri’ye (81. 1315/1898) yazdig bir

methiyenin son beytinde Kadiri kimligini a¢ik¢a ifade etmektedir:
Eger kabul ederse (kapisinda) hizmetkardir

(Mahdumu Seyyid) Mustafa Kadiri el-Abri

' Seyh Nureddin Birifkani, on yedinci yiizyilin ilk yarisinda Kuzey Irak’in imadiye bélgesinde yer alan Birifka
koylinde biiyiikk bir tekke kuran Halveti seyhi Semsiiddin Ahlati’nin soyundan gelmektedir. 1207/1792
veyal208/1793 yilinda giinimiizde Duhok’un dogusundaki Seyhan kazasinin Birifka koyiinde diinyaya
gelmistir. Babasinin sonradan yerlestigi Itit kdyiinde medrese egitimine baglamistir. 1231/1816 yilinda babasiin
vefat! iizerine medrese tahsilini tamamlamak iizere Imadiye ve Musul’a gidip bolgenin taninmus alimlerinden
dersler almistir. Musul miiftiliigi de yapan Seyh Abdurrahman Debbag, Allame Molla Yahya Miziri, Seyh
Hasan el-Hubeyti ve Seyh Siileyman el-Kiirdi el-Bervini onun hocalarimdan bilinenlerdir. Seyh Nureddin
Halvetiyye tarikatinin yaninda, 1230/1815 yilinda 6nce Naksibendi seyhi Abdulvehhab b. Ali es-Stisi’den daha
sonra diger bir Naksibendi seyhi olan Nur Muhammed Sah el-Hindi en-Nigablri’ye intisap etmistir. Daha sonra
Musul ve gevresinin taninmig Kadiri seyhlerinden Mahmid b. Abdilcelil el-Hidiri el-Mavsili el-Kiirdi’den 1232/
1817 yilinda Kadiri hirkasi giymistir. {lmi ve tasavvufi icazetini aldiktan sonra memleketine doénen Seyh
Nureddin, sirastyla Itht, Etriis, Beras ve Birifka koylerinde ilmi ve tasavvufi egitim vermeye devam etmistir.
1268/1851 yilinda Biritka’da vefat eden Birifkani’nin yetistirdigi talebe ve miiridleri arasinda: Seyh Muhammed
b. Abdullah el-Birifkani, Abdulhamit Etrisi, Ali Gilirmani, Seyh Islam es-Stisi, Molla Hamid Biseri ed-Duski,
Seyh Abdurrahman el-Ensari el-Cezeri gibi taninmis sahsiyetler bulunmaktadir. Otuzdan fazla eseri bulunan
Seyh Nureddin Birifkani’nin Arapca, Fars¢a ve Kiirtce yazdigi siirleri bulunmaktadir. Diger eserlerinden bazilari
sunlardir: el-Buddru’l-celiyye fimd meset ileyhi hacitu’l-fukarai’s-stfiyye, Meramu’l-Islam, Menakibu’l-
gavsi’l-a’zam, Telhisu’l-hukm, Minhacu’s-salikin fi’t-tasavvuf, Tavdihat bi lisani’l-Ekrad ala’l- kasaid ve’r-
rumiizat. Daha genis bilgi i¢in bk. Muhammed Ahmed Mustafa el-Kezneyi, es-Seyh Niireddin el-Birifkdni
Hayatuhu, Asdruhu, $i’ruhu, (Kahire: Metabi’un-Nasiri’l-Arabi, 1983), 26; Abdiilkerim Miiderris, ‘ Ulemdund fi
hidmeti’l-ilmi ve d-din, (Bagdat: Daru’l-Hiirriyye, 1983), 604-606.

18 Seyh Mustafa el-Abri, Divan, Yazma niisha fotokopisi, vr. 4.
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Aile mensuplarindan bazilari on dokuzuncu asrin birinci yarisindan itibaren
Anadolu’nun hemen her tarafinda yayilan Naksibendi-Halidilige intisap etseler de o, asirlardir
ailenin temsil ettigi Kadiri tasavvuf gelenegini siirdiirmeyi tercih etmistir. Naksibendi-
Halidiligi temsilen Mus ve ¢evresinde irsad faaliyetlerinde bulunan akrabalarina yaklagimi da
son derece olumlu ve yapici olmustur. Onlarla saygi ve muhabbet temelinde 6rnek bir
tasavvufi miinasebet gelistirmistir. Amcalarindan Seyh Abdiilaziz el-Abri’nin (6l. 1914)
Birinci Diinya Savasinda Agrinin Tutak ilgesine bagl Kiliggedik mintikasinda Ruslara karsi
savagirken sehit olacagini ona yazdigi bir mektupta Kiirtge manzum bir ifadeyle 6nceden

haber vermistir. Bu manzum dizelerden birkaci:

Pl cud jleoy e poae Gl o e b o jae
8yt M) (5l s 3t 4ig Slue Gl yude
Caa 45 1) el de s e sle s O S Oy )l A
Paed o ued 0 2l RN N PO

Muharrem (ay1) yaklasti, Muharrem (ay1) yaklastt Muharrem

(Ruslara kars1) gazaniz miibarek olsun (ve dahi) miikerrem

Ordu ve agiretler (Ruslarla savagmak i¢in) geldiler gayrete
Abri seyhiyle (Allah’in yardimini dileyip) imdat ve nusrete

(Ruslarla) ibretlik bir savasa giristiler

Seyh Abdiilaziz’den himmet dilediler

Sen hem seyhsin hem de kutlu soyun (dan dolay1) seyyidsin

(Ey Seyh Abdiilaziz! Sen) sehid oglu sehid oglu sehidsin

1.1.3. Tarikat Silsilesi

Abri kdyiinde Seyyid Aynii’l-Melek Zaviyesinin son postnisini olan Seyh Mustafa el-

Abri’den Seyh Abdiilkadir Geylani’ye uzanan tarikat seceresinde su zevat yer almaktadir:

19 Abri, Divan, vr. 5.
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1.

2.

9.

10

11

12

13

14

15

16

17

Seyyid Muhyiddin Seyh Abdiilkadir Geylani

Seyyid Seyh Abdiilaziz (Geylani)

. Seyyid Seyh Muhammed el-Hettak el-Kadiri
. Seyyid Seyh Semsiiddin el-Kadiri
. Seyyid Seyh Serefiiddin el-Kadiri
. Seyyid Seyh Zeyniiddin el-Kadiri
. Seyyid Seyh Veliyiiddin el-Kadiri

. Seyyid Seyh Nureddin el-Kadiri

Seyyid Seyh Hiisamiiddin el-Kadiri
. Seyyid Seyh Yahya el-Kadiri
. Seyyid Ebtbekir el-Kadiri
. Hact Osman el-Mavsili
. Hac1 Ebabekir el-Alisi
. Seyh Mahmud b. Abdiilcelil el-Mavsili (61. 1253/1837)
. Seyyid Seyh Nureddin Birifkani-i Sani (61. 1268/1851)%
. Seyyid Seyh Isa el-Abri (61. 1315/1898)
. Seyyid Seyh Mustafa el-Abri (61. 1334/1915)*
1.2. Eserleri

Seyh Mustafa’nin tespit edebildigimiz tek eseri Divan’idir. Bu manzum eseri hakkinda

makalenin ikinci boliimiinde detayli bilgi verilecektir.

1.3. Sairligi

2 Seyh Isa el-Abri’nin tarikat silsilesindeki isimler Seyh Mahmud b. Abdiilcelil el-Mavsili’nin halifesi Seyh
Nureddin Birifkani-i Sani’ye (61. 1268/1852) verdigi icazetinden alinmistir. Bk. el-Kezneyi, es-Seyh Niireddin
el-Birifkani, 20-21.

21

Seyh Mustafa el-Abri’ye ait bir yazma pusulada tarikat silsilesinde babasmin el aldigi Seyh Nureddin

Birifkani’nin ad1 ge¢mektedir. Fakat tarikat silsilesinde Birifkani’den &nceki sahsiyetlerin sadece bazilar
zikredilmektedir. Bu yazma pusula Seyh Ali Selvi’nin sahsi argivinde bulunmaktadir.
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Mutasavviflarin biiyiik bir ¢cogunlugunun telifatla da mesgul olduklar1 bilinmektedir. Bunlarin
icinde tasavvuf edebiyatina yazdig siirlerle katki sunan sifi sairlerin sayis1 oldukca fazladir.
Seyh Mustafa da Kadiri seyhi olarak tasavvufi temal siirler kaleme almistir. Yasadigr donem
itibariyle Divan edebiyati gibi Tasavvuf edebiyatinda da =zirve sahsiyetlerin artik
yetismedigini soylemek yanlis olmaz. Bu nedenle Seyh Mustafa ve akranlarmin yazdiklari
siirlerde Seyh Sa‘di-i Sirdzi (6l. 691/1292), Mevlana Celaleddin-i Rami (61. 672/1273),
Nariiddin Abdurrahman Cami (61. 898/1492), Niyazi-i Misri (6l. 1105/1694) gibi sifi sairlerin
kalitesini géorememekteyiz. Son donem tasavvuf erbabinin siirlerinde teknik ve sanatsal agidan
elestirilebilecek yonler ve eksiklikler bulunmakla beraber, onlarin daha ¢ok tasavvufl konular
i¢ diinyalarinin samimi bir yansimasi olarak sade bir dille ifade ettiklerini belirtmek gerekir.
Seyh Mustafa el-Abri’nin siirlerini de bu ¢ergevede degerlendirmek yerinde olacaktir. O da
temel de nazim sekillerine uymakla beraber, samimi duygularin1 sanat gayesi giitmeden

manzum dizelere dokmeye ¢alismustir. Siirlerinde Mustafa ve Sevki mahlaslarini kullanmistir.
2. Kiirt¢e Divam

Stfilerin, yazdiklar siirler ve tertip ettikleri manzum divanlarla tasavvuf edebiyati
alanina katki sagladiklar1 bilinmektedir. Bunlarin bir kism1 diinya klasikleri arasina girecek
kadar yiiksek edebi degere sahip olmustur. Ebt Said Ebii’l-Hayr (61. 440/1048), Feridiiddin
Attar (61. 618/1221), Hoca Ahmed Yesevi (6. 561/1167), Mevlana Celaleddin-i Rimi (6l.
672/1273), Seyh Sa‘di-i Sirazi (6l. 691/1292), Abdurrahman Cami (61. 898/1492), Niyazi-i
Misri (61. 1105/1694) ve daha pek cok sahsiyetin tasavvuf edebiyati alanina kazandirdiklar

manzum eserlerle tasavvufta bir divan gelenegi olusmustur.

Seyh Mustafa’'nin da ¢ok sayida siirinin yer aldigi bir tasavvufi Divan’indan
bahsedilir. Fakat bu Divan’dan geriye ¢ok az sayida siiri kalmistir. Savas ve gogler sirasinda
yazdig siirlerin pek ¢ogu kaybolmus ve muhafaza edilememistir. Kiirtge (Kurmanci lehgesi)
olarak kaleme aldigi Divan’inda yer alan birka¢ Tiirkge beyit de giiniimiize ulasmistir. Bu
makalede istifade ettigimiz siirler, Abri ailesinden arastirmaci yazar Mehmet Said Selvi
tarafindan derlenmistir. Divan’in giiniimiize ulasan hemen hemen biitiin siirleri aile

mensuplari tarafindan ezberlenmistir. Bazi siirleri de bestelenmistir.
2.1. Divan Niishalan

Seyh Mustafa’ya ait Divan’in ¢ok sayida siirden olusan miirettep hacimli bir eser

oldugu Abri ailesi mensuplar tarafindan dile getirilmektedir. Seyh Ali Selvi (61. 1959), 1940
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yilinda Seyh Mustafa Abri’nin biiyiik oglu Seyyid Muhammed Abri’den istinsah etmek iizere
Divan’in miiellif niishasini istemis ve eseri istinsah etmistir. Aile mensuplarindan yiiz yasin
askin ve hala hayatta olan Seyh Zeynelabidin Selvi, babas1 Seyh Ali Selvi tarafindan istinsah
edilen Divan niishasim1 gordiigiinii ve eserin kalin bir kitap hacminde oldugunu
aktarmaktadir.?? 1980°li yillara kadar muhafaza edilen Divan’in miiellif niishasinin akibeti
hakkinda bilgimiz bulunmamaktadir. Istinsah edilen niishalarn da akraba ve sevenlerinin
hatira olarak ve teberrilken Divan sayfalarini koparip yanlarina almalari1 sebebiyle tek parga
halinde korunamamustir. Bu nedenle hacimli manzum Divan’dan geriye ¢ok az sayida siirin
giiniimiize ulastigin1 belirtmek gerekir. Elimizdeki Divan bakiyesinin iki ayr1 yazma niishasi
bulunmaktadir. Birinci niisha Seyh Ali Selvi (61.1959) sahsi arsivinde yer alan niishadir.
Ikincisi ise Kars’in Kagizman ilgesinde ikamet eden Seyh Said Giiner’in sahsi arsivinde yer
almaktadir. Bu makalede istifade ettigimiz yazma niishalar ve fotograflar Mehmet Said Selvi

tarafindan yukarida isimleri gecen iki zatin 6zel arsivinden alinarak fotokopi edilmistir.
2.2. Divan’da Kullanilan Nazim Sekilleri

Seyh Mustafa’nin Divan’indan giiniimiize ulasan siirlerinden dordii gazel, ti¢li kita,
ikisi mesnevi, ikisi ferd, biri ruba’l ve biri kasidedir. Mesnevilerden birincisi Birinci Diinya
Savasinda Osmanli-Rus Savaginin  Dogu cephesindeki durumu, cihadin ve vatan
savunmasinin énemi, asiretlerden olusturulan ve iginde ¢ok sayida tasavvuf erbabinin da yer

aldig1 goniilliilerin diismanla ¢arpismalarindan bahsetmektedir. Su beyitlerle baglamaktadir:
e o G‘;L.‘Li SB5) 65:*5 SPENSEL

S 1504 50 0S5 LuS (S o

2138 das O A ol Ho A5 50
B gl orsanad 5 mp S J80 alef il
(Ey) bu dinin ve devletin mensuplar1 ¢abuk gelin(iz)

Bir care diisiiniin ki bugiin sizin gayret giliniiniiz

%2 Bu bilgi Seyh Zeynelabidin Selvi ile 2021 yili mayis ayinda yapilan goriismede alnmustir.
2 Abri, Divan, vr. 7.
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Bugiin ¢ok zor bir giindiir, kafirleri (yenilgi) korkusu sard1
(Clinkii) Kafirlerle cihad emri ulasti, biitiin iimmete (icabet) farz oldu

Ikinci mesnevi ise Mus’a yerlesen ve kiilliye kurulmasina onciiliik eden Seyh Aynii’l-Melek

vasiflar1 ve hizmetlerini ele almaktadir. Ikinci mesneviden birkag beyit:
sdiasa ) (Hled (ol gl eaiy s lig [ S A )

sals o) e (o gl (o s llal) e Fad Al &) s

Sbe i) Jewia olaa) s alie all
2 51 6 ) Sk 5l sy (5 8 D § (3 susia
O seyh ki bendesiyim ben onun

O biiyiik kutbudur zamanin

Seyh Aynii’l-Melek adiyla meshur idi

Seksiz ve siiphesiz o (biiyiik bir) veli idi

Ata babasi bilyilik ecdadi (olan)

(Imam) Zeynelabidin’in soyundan gelmektedir

Kadir(iyye tarikat)i silsilesine mensuptu
O, Abri (kdyii) topraginda meskundu
2.3. Divan’in Muhtevasi

Divan’da yer alan siirlerin biiyiik bir kisminin glinlimiize ulasmamasi sebebiyle, Seyh

Mustafa’nin ele aldigi konulardan detayli bahsetmemiz miimkiin degildir. Fakat elimizde

24 Abri, Divan, vr. 10.
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bulunan siirlerinden yola c¢ikarak onun, genel itibariyle tasavvufi konulari ele aldigim
gormekteyiz. Bunun yaninda yasadigi donemde meydana gelen Onemli bazi toplumsal
hadiseler ve bu hadiselerde adi gecen sahsiyetlerle, bolgede meskiin Kiirt asiretlerinden de

bahsetmistir.

Siirlerinde en ¢ok vurguladigi hususlardan biri mensup oldugu Kadiriyye tarikati ile Seyh
Abdiilkadir Geylani’dir. Kadirilik vurgusu manzum dizelerinde kendini giiclii bir sekilde
hissettirir. Seyh Abdiilkadir Geylani’den “Diirr-i Yetim, Bazullah, Kenzii Esrar-1 Halik”
seklinde bahseder. Seyh Mustafa el-Abri, “Dordiincii semanin giinesi diye niteledigi Seyh
Abdiilkadir Geylani i¢in “Teyré Meyxana Bexdayé/ Bagdat’in Manevi Kartal1” benzetmesini
yapmaktadir.

Seyh Mustafa’nin bahsettigi sahsiyetlerden biri de Abri kdylindeki kiilliyenin banisi
olan Seyh Aynii’l-Melek’tir. Mus vilayetine yerlesen Abri Seyyidleri i¢cinde kurdugu medrese
ve zaviye ile ad1 one ¢ikan bu zat, ilim ve irsadla beraber Kadiriligin bu bolgede kurumsal bir
yapiyla yayilmasimi saglayan sahsiyettir. Seyh Mustafa, asil adi Nizameddin olan Seyh
Aynii’l-Melek’in, melekler gibi miikerrem bir zat oldugu i¢in kendisine halk arasinda Aynii’l-

Melek adinin verildigini su beyitle ifade eder:

DS Al HaS g olel S DA Gyl we)s el jla S

o Ka A gut oo o3 S 5 ing

sdia gl (e (2bd 5l eai (50U (5 s D) Sy Al

Padsd € pomi sl e ol il & el

Eger bir defa (o evliyadan) bahsetmek gerekirse

Sen soze o degerli seyh(Nizameddin)le basla
Yani kastim o biiyiik Seyyid(Nizameddin)dir
Melekler misali miikerrem (bir seyyid)dir
O seyh ki ben onun adinin hizmetkariyim
O serefli biri ve zamaninin Kutbudur

Aynii’l-Melek adiyla meshur idi

% Abri, Divan, vr. 10.
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Seksiz ve siiphesiz o bir veliydi

Seyh Mustafa’nin Divan’inda yer verdigi tasavvufi sahsiyetlerinden bir digeri de
babas1 ve miirsidi olan Seyh Isa el-Abri’dir. Mus vilayetinde saygin bir yere sahip olan Seyh
Aynii’l-Melek Zaviyesini Kddiriligin o donemdeki payitahti olarak niteleyen Seyh Mustafa,
miirsidini parlak giinese benzetmektedir: Miirsidi hakkindaki gazelinden iki beyit:

Cang 5 ale U iy skl ) 5w

25 538 5 e Y Cifds g s alle

(Seyh Isa Abri) tarikat yolunun rehberidir
(O) ilmin ve seriatin mahzenidir
Sir(rin) ve hakikatin alimi(dir)

(O) Seyyid Isa Kadiri Abridir

Divan’inda yer verdigi diger bir tasavvufi sahsiyet Rus Harbinde sehit olan Seyh
Abdiilaziz el-Abri’dir (61. 1914). Onu, “miirsid-i riy-i zemin/yeryiiziiniin miirsidi” ve “Gula
séxan/Seyhlerin giilii” diye tavsif etmistir. Seyh Mustafa su beytiyle onun sehit oldugundan
bahsetmektedir:

DR sah sh Gy el de gl A D8

T Gled Wise s uai sy s S 1N
Seyh Abdiilaziz seyhlerin giilii, (diismana) saldird1 kili¢ elde
Feda etti temiz ruhu(nu), sehadet mertebesinde

Divan’da genis bir sekilde ele aldigi bir diger konu ise Osmanli-Rus Savagidir. Bir
gazel ve iki mesnevi’de Ruslarin Birinci Diinya Savasinda Dogu sinirlarimizdan saldirist ve
padisahin cihad ilan1 Hamidiye alaylart ve bunlara katilan bolgedeki goniilliilerden

bahsetmektedir. O donem Mus ve Agn vilayetlerinde irsad faaliyetlerinde bulunan Abri

% Abri, Divan, vr. 4.
2" Abri, Divan, vr. 6.
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seyhlerinden, Osmanli Devleti’'ne olan bagliliklar1 ve Cihada istirakin dini bir vecibe
oldugundan bahsettigi siirleri, yerel dinamiklerin Osmanli Rus harbine yaklasimlari ve
katkilariin ortaya konmasi agisindan onem arz etmektedir. Agrinin Tutak ilgesinde
Kiliggedik mevkiinde Ruslarla yapilan savasi tavsif ettigi bir beytini burada vermek uygun

olacaktir:
BB 5 sy B sl A3 Rl a4y 5o K 18
Kiliggedik (mevkii) Kaplanlarin Ruslarla Savastig1 yerdir
(Allah yolunda) Ruslar ve Avrupalilarla gaza etmek ne hostur

Divan’da tizerinde durulan bir diger konu da Mus ve Cevresinde Meskln Kiirt Asiretleri ve
bunlarin 6nemli toplumsal hadiselere ve Osmanli Rus savasi gibi biiyiik askeri hadiselere
yaklagimlaridir. Seyh Mustafa bolgedeki etkin Kiirt asiretlerinin isimlerine yer vermistir.
Ozellikle bu asiretlerin Osmanli Rus savaslarma goniillii istiraklerinden, din ve devlet i¢in

cihada katilmalarindan dvgiiyle bahsetmistir.”®
2.4. Divan’in Onemi

Divan’in birka¢ yonden 6nemli oldugu soylenebilir. Birincisi tasavvuf edebiyati
alaninda daha once telif edilen Kiirtce manzum eserler kervanina katilmasidir. Diger taraftan
bir miiderris ve miirsid olarak Seyh Mustafa’nin Divan’in1 Kiirt¢ce yazmasi, adinin Ahmed-i

Hani gelenegini siirdiiren sahsiyetler arasinda anilmasini saglamigtir.

Ikincisi Dogu Anadolu’daki en eski ilim ve tasavvuf merkezlerinden biri olan Seyh
Ayni’l-Melek Medrese ve Tekkesinden bahsetmesidir. Burasi tarihte sirasiyla, Anadolu
Selguklulari, Ilhanlilar, Karakoyunlular, Akkoyunlular ve Osmanlilar dénemlerinde faaliyet

yiiriitmiis kadim bir ilim ve irfan merkezidir.

Ucgiinciisii ise miiellifin yasadig1 dénemin siyasi, toplumsal ve askeri bazi1 6nemli
hadiselerini bir mutasavvifin goziiyle degerlendirmesidir. Mus ve g¢evresinde meskun bazi
asiretler ile bu asiretlere mensup ileri gelen sahsiyetler hakkinda verdigi bilgiler, o donemle

ilgili sosyolojik baz tespitlerin yapilmasina da imkan saglamaktadir.

%8 Abri, Divan, vr. 5.
2 Abri, Divan, vr. 7.
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Sonuc¢

Anadolu cografyasi, tarihi ve kiiltiirel agidan pek ¢ok uygarligin izlerini tasimaktadir.
En son Islam kiiltiir ve medeniyetine ev sahipligi yapmustir. Islim’in Anadolu’da yayilmaya
baslamasiyla beraber, toplumsal yapi cami merkezli olarak sekillenmis, medreseler ve
tekkeler halkin ilm1 ve manevi hayatina yon vermistir. Asirlar i¢inde terakiim eden oldukca
zengin dini ve tasavvufl miras, yeni nesillere ilim ve sanat, ahldk ve maneviyat ve edebiyat

alanlarinda 151k tutmustur.

Anadolu’nun farkli bolgelerinde agilan tekkelerde sadece sohbet, irsad ve tasavvufi
egitim verilmemis, ayni zamanda tasavvuf edebiyati alaninda ¢ok kiymetli manzum eserler
telif edilmistir. Gilinlimiizde yazma ve matbu olarak kiitiiphanelerde yer alan ¢ok sayida
Divan, tasavvuf edebiyat: alanindaki ciddi gayretin en bariz meyveleridir. Islam diinyasinda
genellikle Farsca ve Arapca olarak telif edilen tasavvufi Divanlara, sonralari dnce Tiirkce

ardindan Kiirt¢e Divanlar da eklenmistir.

On dordiincii asrin ilk ¢eyreginden itibaren Mus’un Bulanik ilgesine bagli Abri
koyiinde kurulan Seyyid Aynii’l-Melek Zdviyesi, Kadiriyye tarikatina bagl bir tekke olarak
bolgede ilim ve ahlakin yayginlasmasina ve toplumsal zeminde Islam kiiltiir ve maneviyatinin
giiclenmesine 6nemli katkilarda bulunmus bir irfan merkezidir. Mus ve ¢evresinde kurumsal
yapisiyla faaliyet ylirliten birkag biiylik tekkeden biri olan Seyyid Aynii’l-Melek Zaviyesi,
yirminci ylizyilin ilk ¢eyregine kadar bu misyonunu basariyla siirdiirmiigtiir. Osmanl arsiv

belgelerine gore bu Kadiri tekkesinin son postnisini Seyh Mustafa el-Abri’dir.

Seyh Mustafa el-Abri, 1898 yilindan vefat ettigi 1915 yilina kadar bilfiil irsad
vazifesini yiiriitmiistiir. Ayn1 zamanda Seyyid Aynii’l-Melek Vakfinin birinci miitevellisi
olarak kiilliyeye ait cami, medrese ve diger miistemilatin isleriyle de mesgul olmustur. Seyh
Mustafa el-Abri’yi kendisinden dnceki postnisinlerden ayiran bir 6zelligi sairlik yonii ve telif
ettigi tasavvufi Divan’idir. O bu manzum eserini tasavvuf edebiyatindaki genel teamiiliin
disina ¢ikarak Kiirt¢e olarak kaleme almistir. Birinci Diinya Savasi yillarinda yasanan gog¢ ve
seferberlik sebebiyle bazi aile mensuplar1 ve miiritlerinde bulunan Divan niishalart muhafaza
edilememis ve Seyh Mustafa el-Abri’nin pek cok siiri kaybolmustur. Bu nedenle siirlerinden
¢ok az bir kismi giiniimiize kadar gelebilmistir. Seyh Mustafa el-Abri’nin kaleminden ¢ikan
baz1 siirleri akraba ve miiridan1 tarafindan ezberlenmis, bir kismi da bestelenmistir.

Divan’inda tasavvufi temalarin yaninda, yasadigi donemin Onemli toplumsal ve siyasi
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hadiselerine ve etkin bazi Kiirt asiretlerine ve Oncii sahsiyetlere yer vermistir. Bu Divan,
yirminci yiizyilin ilk ¢eyreginde Mus ve ¢evresinde yasanan biiyiik toplumsal hadiselerle, bu
hadiselere kars1 bolgede meskun asiret ve tasavvuf erbabinin yaklagiminin tespiti agisindan

Onemli manzum bir eserdir.
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Cengiz Ider - Hayati Aydin- Bazi Tefsir Mukaddimelerinin Kur’an Ilimleri ve Tefsir Metodolojisi Agisindan
Mukayesesi

Baz1 Tefsir Mukaddimelerinin Kur’an ilimleri ve Tefsir Metodolojisi A¢isindan

Mukayesesi (Tabersi, Alisi ve Siddik Han Ornegi)

Ozet

Eserlerin mukaddimeleri, miielliflerin konuya hakimiyetini gosterdikleri ve adeta ilmi
yeterliliklerini okuyucuya sunduklart béliimler olmustur. Bazi tefsir mukaddimelerinde de
bunu goérmek miimkiindiir. Kur’dn ilimleri ve tefsir metodolojisi hakkinda onemli bilgiler
veren ve c¢alismamiza konu olan Tabersi, Alisi ve Siddik Han da eserlerinin
mukaddimelerinde Kur’an ilimlerinin bir kismina sathi yorumlar getirirken, bir kismina ise
teferruatll bir gsekilde yer vermektedirler. Ornegin Tabersi i’caz konusunu, Alisi i’cdzla
birlikte yedi harf meselesini detayli bir sekilde ele alirken, Siddik Han, Kur’dn ilimleri
konularina daha kisa bir sekilde deginmektedir. Miifessirlerimiz mukaddimelerinde genel
olarak metodoloji konusuna daha detayli bir sekilde deginerek takip edecekleri yontem
hakkinda bilgi vermektedirler. Tefsir metodolojisi konusunda benzer kaidelerle konuyu ele
alan miifessirlerimiz, bazen de kendilerine ozgii yontemleri kullandiklar: miisahede
edilmektedir. Bu baglamda Tabersi, Sia mezhebinin goriislerini 6nemsemekte, imamlardan
nakledilen rivayetleri Hz. Peygamber ’den nakledilen rivayetle esit tutarak mezhebi taassupla
konuya yaklagmakta; Alisi tasavvuf ehli tarafindan yapilan yorumlar: onemsemekle birlikte
konuya temkinli yaklasarak, yapilan batini yorumun ayetin zahirine uygun olmasi gerektigini
soylemektedir. Diger iki miifessirden daha fazla tefsir metodolojisine deginen Siddik Hdan ise
mezhep taassubundan uzak durulmasi gerektigini soyleyerek bir¢ok tefsir yontemini
elestirmekte ve bu yaklasimlar: tefsir olarak degerlendirmemektedir. Tefsir metodolojisinde
naklin 6nemine deginen miifessirlerimizden Tabersi dogru bir tefsir igin sahih naklin gerekli
olduguna, Siddik Han ise tefsirin sadece sahih nakille bilinecegini séyleyerek, bunun
disindaki yorumlari te’vil olarak degerlendirmekte boylece tefsir ve te’vil arasindaki farka
deginmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir Mukaddimeleri, Kur’an Ilimleri, Metodoloji, Mukayese, Tabersi,
Aliisi, Siddik Han.

The Comparison of Some Tafsirs in Regards to The Discipline of Qur’an and
Interpretation Methodology The Example of Tabarsi Aliisi And Siddik Khan
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Abstract
The introductions of the works have been the sections in which the authors showed their
mastery of the subject and presented their scientific competences to the reader. It is possible
to see this in some tafsir prefaces. Tabarsi, Aliisi and Siddik Khan, who provide important
information about the Qur'anic sciences and the methodology of tafsir and are the subject of
our study, also provide superficial interpretations of some of the Qur'anic sciences in the
introductions of their works, while they include some of them in detail. For example, while
Tabarsi deals with the subject of i'jaz in detail, Alisi deals with the issue of seven letters
together with i'jaz in detail, while Siddik Khan touches on the subjects of Qur'anic sciences in
a shorter way. Our commentators give information about the method they will follow by
mentioning the methodology in general in their introductions in more detail. It is observed
that our commentators, who deal with the subject with similar rules about the methodology of
tafsir, sometimes use their own methods. In this context, Tabars: attaches importance to the
views of the Shia sect, and approaches the subject with sectarian bigotry, equating the
narrations transmitted from the imams with the narrations from the Prophet; While Aliisi
gives importance to the comments made by the people of mysticism, he approaches the subject
cautiously and says that the esoteric interpretation should be in accordance with the apparent
meaning of the verse. Siddik Khan, who touches upon the methodology of tafsir more than the
other two commentators, criticizes many tafsir methods by saying that sectarian bigotry
should be avoided and does not evaluate these approaches as tafsir. One of our
commentators, Tabars:, who mentioned the importance of transmission in the methodology of
tafsir, states that the correct translation is necessary for a correct interpretation, and Siddik
Khan, on the other hand, considers the interpretations other than these as ta'wil, thus
mentioning the difference between tafsir and ta'wil.
Keywords: Tafsir Intraductions The Discipline of Qur'an, Methodology, Comparison,
Tabarsi, Aliisi, Siddik Khan.

Giris

Tefsir mukaddimeleri, miifessirlerin Kur’an ilimleri ve takip ettikleri metodoloji
hakkinda fikir sahibi olmamiz agisindan 6nem arz etmektedir. Kur’an’in dogru bir sekilde
tefsir edilmesi i¢in gerekli goriilen bilgi ve usll bazi tefsir mukaddimelerinde miifessirler
tarafindan ele alinmaktadir. Bu sayede miifessirlerin ele aldiklar1 Kur’an ilimleri ve takip
ettikleri yonteme ulasilmaktadir. Bu ¢alismada Sii miifessir Eba Ali Eminiiddin el-Fazl b. el-

Hasen b. el-Fazl et-Tabersi’nin (6l. 548/1154) Macmau’l-beydn’1, Ehl-i siinnet miifessiri
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Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmid el-Aldsi’nin (61. 1270/1854) Rithu I-
me‘ant fi tefsiri’l-Kur’ani’l- ‘azim ve’s-seb’i’l-mesani’si ve mezhebi goriiglere karsi ¢ikan
Ebii’t-Tayyip Muhammed Siddik Bahadir Han b. Hasen b. Ali el-Kannevci’nin (6l.
1307/1890) Fethu’l-beyin fi mekdsidi’l-Kur’'an adli eserlerinin mukaddimeleri ele alinip
mukayese edilecektir. Secilen eserlerin farkli ekollere mensup miifessirler tarafindan kaleme
alinmasi icerigini zengin kilmaktadir. Calismayla Islam dininin iki biiyiik ekolii olan Ehl-i
stinnet ve Sia ile birlikte mezhebi goriislere karst ¢ikan bir tefsir anlayisinda Kur’an ilimleri
ve tefsir metodolojisi tespit edilecek, farklar, ittifak ve ihtilaf etmis olduklar1 bazi noktalar da

ortaya ¢ikmis olacaktir.
1.U¢ Miifessirin Biyografisi

Sia diinyasinda miifessir kimligiyle 6ne ¢ikan Tabersi, 1075 veya 1077 yilinda iran’n
Tefris kentinde diinyaya gelmis, 548/1154 yilinda yine Iran’in Sebzevar kentinde vefat
etmistir. Tabersi’nin tefsir alaninda kaleme aldigit Macmau’l-beyan tefsiri en onemli eseri
kabul edilmektedir.® Alasi, 1217-1802 yilinda Bagdat’ta diinyaya gelmis, 1270-1854 yilinda
yine Bagdat’ta vefat etmistir. Safii mezhebine mensup olan Aldsi yirmiye yakin eseri
bulunmakta, en meshurlar1 Ruhii’l-me ‘ani adli tefsiridir.’ Siddik Han, 1248-1832 yilinda
Hindistan’in Uttar Prades eyaletine bagli Bans Bireli’de diinyaya gelmis, 1307-1890 yilinda
Bopal’da vefat etmistir. Siddik Han 220°ye yakin eser kaleme almistir. En meshur
eserlerinden birisi de tefsir alaninda kaleme aldig1 Fethii’l-beyan fi makdasidi’l-Kur’dn adl

tefsiridir.
2. Tefsir

Tefsir kelimesi & kokiinden bir mastar formu olup, liigat kitaplarinda agiklama,
miiskiil olan durumu agikhiga kavusturma,® doktorun hastaligin tahlili igin baktigi sivi,
herhangi bir durumu beyan etmek,’® kesif ve agiklama gibi anlamlara gelmektedir.® Istilah
olarak da tefsir icin ulema tarafindan farkh tarifler yapilmistir. Makalemizdeki miifessirlerden
Tabersi tefsir kelimesini ¢eliskiymis gibi goriinen lafizlardan kastedilen manay: agiklama

oldugunu bildirmektedir. Ayrica Abdullah b. Abbas’a dayandirdig: bir rivayete yer vererek,

"Mustafa Oz, “Tabersi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/324.

*Muhammed Eroglu, “Alasi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 2/550.

$Abdulhamit Birisik - A. Ciineyt Eren, “Siddik Han”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2009),
37/92-93.

“Muhammed Ferid Vecdi, Ddiretu me drifi I-karni’l- ‘1grin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1971), 7/286.

®Ebi’l-Késim Carullah Mahmid b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, Esdsu’l-belige (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, 1998), 2/22.

®Ali b. Muhammed Seyit Serif el-Ciircani, Mu ‘cemii ’t-ta 'rifat (Kahire: Daru’l-Fadile, 2004), 57.
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tefsirin genel olarak herkes tarafindan bilinen, Araplarin kelam ve liigatiyle bilinen, ulema
tarafindan te’vil edilen miitesabih ayetler ve son olarak da sadece Allah Tealda’nin bildigi
tefsir seklinde dért kisminin oldugunu sdylemektedir.” Aldisi tefsirin, Kur’an lafizlarmin nasil
okunacagini, tikel ve ciimle icerisinde delalet ettikleri anlamlar ve bunlar1 tamamlayan nasih-
mensih, sebeb-i niizll ve kissalar gibi Kur’an ilimleri ve bunlar1 agiklayan ilim olarak tarif
etmektedir.® Siddik Han ise tefsirin beser giicii nispetinde ve Arap dili kaidelerini goz dniinde
bulundurarak, Kur’an ayetlerinin nazmint ve sirelerdeki ayetleri arastiran ilim seklinde

tanimlamaktadir.®
3.Mukaddime

Mukaddime sozliikte, On, ahn,10 onde olanlar'! ve arkanin ziddi*? gibi anlamlara
gelmektedir. Terim olarak da mukaddime birgok anlama gelmektedir. Kitabin mukaddimesi
kitabin anlasilmasinda takip edilen metot, ele alinacak olan ilmin tarifi ve konusu gibi
detaylar kastedilmektedir.’®* Bir kitabmn mukaddimesi, binanin temeli konumundadir.
Miifessirler kitaplarinin mukaddimelerinde tefsirin daha iyi anlasilmasi i¢in Kur’an’a baglh
ilim ve konulari ele almaktadirlar.'* Kitaplarin baslarindaki bu mukaddimeler, Kur’an ilimleri
ve miifessirlerin metodolojisi hakkinda bilginin yer aldig1 bir giristir. Ibn Cerir et-Taberi (61.
310/923), Kurtbi (51. 671/1273) ve Aldsi (51. 1270/1854) gibi miifessirler bu yola basvuran

ulemadandir.”®
4. Kur’an ilimleri

Kur’an ilimleri isim tamlamasit seklinde bilesik bir kelimedir. Kur’an, Hz.
Muhammed’e (sav) indirilen mukaddes kitabin ismidir. Ulim kelimesi ise Kur’an’a hizmet

eden ve ona isnat edilen ilimlere denilmektedir. Kur’an ilimleri, Kur’an’in niiztliinii, niizal

"Ebd Ali el- Fadl b. el-Hasan et-Tabersi, Mecma 'u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur dn (Beyrut: Daru’l-"Uliim, 2006), 12.
®Ebi’l-Fadl Sehabeddin es-Seyyit Mahmut el-Bagdadi Aldsi, Rihu’l-me’dni fi tefsiri’l-Kur’'dni’l-Azim ve’s-
Seb’i’l-Mesdni (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, t.y.), 4.

Ebi’t-Tayyip Siddik b. Hasan b. Ali el-Kannevci Siddik Han, Fethii'l-beydn fi mekdsidi’l-Kur’dn (Beyrut: el-
Mektebetu’l-Asriyye, 1996), 11.

YEba Mansur Muhammed b. Ahmet el-Ezherd, Tehzibu I-liigeti (Misir: Daru’l-Kavmiyyeti’l-’ Arabiyye, 1964),
9/47.

“Ebu’l-Hasan el-Kazvini Ahmet b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini, Mu’cem mikydsii’I-luge, thk. Abdusselam
Muhammed Harun (Daru’1-Fikr, 1979), 5/65.

27eynuddin Ebi Abdillah Muhdmmed b.Ebi Bekr b. Abdulkadir el-Hanefi er-Razi, Muhtdru’s-sihdh (Beyrut:
el-Mektebetu’l-Asriyye Daru’n-Numizeciyye, 1999), 249.

BMuhammed Ali et-Tehaveni, Mevsu atu Kessdf Istilahati’l-funiini ve’l-'uliim (Liibnan: Mektebetu Liibnan,
1996), 2/1630.

“Muhammed Safa Seyh Ibrahim Hakki, Ulimii’l-Kur’dn min hilali mukaddimati’t-tefdsir (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2004), 22.

“Muhammed Muhammed Ebu Sehbe, el-Medhal i dirdseti’l-Kur 'dni’I-Kerim (Riyad: Daru’l-Liva, 1987), 35.
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seklini, yerini, zamanini, toplanmasini, i’cazini, nasih-menstthunu, muhkem-miitesabihini,
emsallerini, stire ve ayetlerin tertiplerini arastiran ilim olarak tarif edilmektedir.'® Bu ilimleri
bilmenin faydalar1 arasinda Kur’an’in kiltiiriinii bilmek, igindeki kiymetli bilgilerle
kusanmak, giizel bir sekilde Kur’an savunmasini ve tefsirinin daha kolay yapilabilmesi gibi

maddeler zikredilmektedir.’
5. Metodoloji

Metodoloji kelimesi yontem, usilil ve metotlar1 inceleyen bilim dalina denilmektedir.*®
Bu kelimenin Arapca karsiligi olan &éiakelimesi degesfiilinden tiireyipsdzliikte agik yol,
yontem ve iislup gibi anlamlara gelmektedir.’® Metodolojinin birka¢ kismi bulunmaktadir.
Belirlenen hedefe akli metotlarla ulagilmaya g¢aligilsa bu metodoloji akli olur. Eger bu hedef
nakli yontemlerle kastedilirse metot nakli olarak isimlendirilir. Sayet deneylerle hedefe
ulagilsa metodoloji deneysel olur. Son olarak bu hedefe ulagmada ariflerin kesfi gibi bir

durum séz konusu olursa o zaman metodoloji kesfi olarak isimlendirilir.?

Tefsir metodolojisi miifessirler tarafindan goz ardi edilmeyecek kadar onemli bir
konudur. Dogru bir metodoloji i¢in ulema tarafindan dile getirilen 6nemli maddelerden

bazilarini su sekilde siralayabiliriz:

a) Allah Teala’nin Ayet-i kerimeden kast ettigi mana bir olmasimna ragmen, cogu
zaman Kastedilen manaya ulagmada bir¢ok yontem kullanilmaktadir. Her bir metodolojinin
ayetin anlasilmasinda kendisine has bir neticesi ve 6zelligi bulunmaktadir. Onemli olan dogru
metodolojiyi digerlerinden ayirt edebilmektir. Boylece miifessir Allah’in murat ettigi manay1

tespit ederek, hem kendisini hem de baskalarini hataya diismekten koruyabilecektir.21

b) Tefsir metodolojisi sayesinde bir miifessirin takip ettigi yontem ve yol kolayca
anlagilmaktadir. Boylece miifessirin kuvvetli ve zayif goriisleri tespit edilip hatalara itiraz ve

dogrulardan istifade yolu agilmaktadir.

°Sabir Hasan Muhammed Ebd Siileyman, Mevridu’z-zem’dn fi ‘uliimi’l-Kur’an (Hindistan: ed-Déru’s-
Selefiyye, 1984), 6-7.

"Mustafa Dib el-Bugi - Muhyiddin Dib Mistf, el- Vddih fi "uliimi’l-Kur’an (Dimesk: Dar Kelimeti’t-Tayyib,
1998), 8.

'8 Ahmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozlik (Ankara: Ak¢ag Yaynlar, 2013), 774.

YReyhhart Diizi, Tekmiletu’l-me’dcimi’l-Arabiyye, cev. Cemal el-Hayyat (Bagdat: Daru’n-Nusir ve’s-
Sekkafeti’l-’ Amme, 2000), 10/318.

“Tullab el-Hasan, el-Menhecu t-tefsiriyye “inde el-’Allameti’l-Heyderi (Iran: Daru Furdkid, 2010), 10-11.
“"Muhammed Ali Esdi, el-Mendhicu’t-tefsiriyye ’inde’s-Siiyye ve’s-Siinne (iran: el-Muédvenetu’s-Sekafiyye,
2010), 29.
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¢) Her miifessir Kur’an’1 tefsiri esnasinda sahih bir mantikla elde ettigi bir yonteme

sahip olmal1 ki dogru bir tefsir yapma salahiyeti elde edebilsin.

d) Allah Teald Kur’an’da diistinmemizi, Peygamber (sav) de Kur’an’1 tefsir etmemizi
istemektedir.”? Bu da bize bir is hakkindaki emrin onun gereksinimleri hakkinda da emir
oldugu kaidesi geregi, Kur’an’1t gilizel ve dogru bir sekilde anlamanin yolu onun tefsir
metodolojisinin giizel ve dogru olmasiyla elde edilebilecegini gdstermektedir. Bu da tefsir

yontemlerini tahkik edip dogru metodu bulmakla miimkiindiir.?
6. Mukayese

Benzetme veya karsilastirma yoluyla degerlendirme, kiyaslama ve oranlama®* gibi
anlamlara gelen mukayese, Arapga Gatd fiilinden ismi mef ul olup, bir seyi bir seyin dlgiisiiyle
degerlendirme anlaminda kullanilmaktadir.”® Coskun San karsilastirmanin bir yontem olarak
eski caglardan giliniimiize dek Onemini koruyan bilimsel bir yaklasim oldugunu

sé')ylemektedir.26
7.Miifessirlerin Mukaddimelerinde Temas Ettikleri Kur’an ilimleri

Tabersi, Kur’an ilimlerinin en serefli ilim oldugunu dile getirmekte ve bunun ilimlerin
kaynagi oldugunu sdylemektedir. Tabersi Hz. Ali’nin Kur’an’in giizelligi ve essizligi
hakkinda ‘Kur’an’in zahiri zarif, hos, zevkli ve diizenlidir. Batin1 ise derindir, acayipleri
tilkkenmez, garip yonleri de son bulmaz.” dedigini nakletmektedir.?” Tabersi, Kur’an ilimlerine
mukaddimesinde fazla detaya girmeden deginmektedir. Genel olarak kiraat ve delilleri, i’rab,

miiskiil, ligat, sebeb-i niizll, te’vil ve kisas gibi Kur’an ilimlerine deginmektedir.28

Tabersi daha sonra slre ve ayetlerin tefsirine gegmeden Kur’an ilimlerine deginmek

isteyen herkesin bilmesi gerektigi yedi ilmi mukaddimesinde sOyle siralamaktadir:

a) Kur’an ayetlerinin sayis1 ve faydasi. Tabersi, Kur’an ayetleri hakkindaki en saglam
gorlistin Kafe ehlinden nakledilen oldugunu sdylemektedir. Ciinkii bunlar Hz. Ali’den

almmistir demektedir. Medine Ehl-1 Ebli Cafer b. Yezid b. el-Ka’ka el-Kari (61.130/747),

22Esdi, el-Mendhicu 't-Tefsiriyye "Inde’s-Siiyye ve’s-Siinne, 29.

2Esdi, el-Mendhicu 't-Tefsiriyye "Inde’s-Siiyye ve’s-Siinne, 29.

*Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 795.

**Razi, Muhtdru’s-Sihéh, 237.

%Coskun San, “Karsilastirma Yonteminde Zaman ve Mekan Boyutlar1”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 48/01
(Ocak 1993) (1983), 155-159.

“"Tabersi, Mecma u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/6.

®Tabersi, Mecma u’l-beyan fi tefsivi’l-Kur’dn, 1/8.

200



Cengiz Ider - Hayati Aydin- Bazi Tefsir Mukaddimelerinin Kur’an Ilimleri ve Tefsir Metodolojisi Agisindan
Mukayesesi

Seybete b. Nessah (61.130/747), Ismail b. Ca’fer’den (61.180/796) almislardir. Basra Ehl-i
Asim b. Ebi es-Sabbah el-Cahderi (61.128-130/745-747) ve Eyyiip b. el-Miitevvekkil’den
(61.177/793) almiglardir. Mekke Ehl-i ayet sayilarint Miicahit b. Cebr’den (61.103/721)
almislardir. Tabersi, Kur’an ayetlerinin sayisini bilmenin faydalar1 arasinda sevapla mesgul
olma, kiyamet giinli sahitlik yapma ve ezberlemenin kolaylasmasi gibi hususlar
zikretmektedir.”® Kur’an ayetlerinin sayisi ve faydalarim ele almakta bunu da mezhebi bir
goriisle Kife ehlinden nakledilenleri 6ne ¢ikarip sahih gérmekte ki bu da $ia’nin Hz. Ali’ye
baghligindan Gteye gitmemektedir. Bunun da Kur’an ilimlerine direkt olarak bir fayda
saglayacagl kanisinda degiliz. Ciinkii Kur’an ilimleri ayetlerin sayisindan ziyada ayetlerin

dogru anlasilmasinda bir argiiman olarak kullanilmaktadir.

b) Kiraat imamlarmin isimlerini, bolgelerini ve rivayetlerini bilmek. Tabersi, kiraat
imamlarinin adini zikrettikten sonra mezhep olarak kiraat imamlarindan rivayet edilenleri
okumanin caiz oldugu goriisiinii benimsediklerini aktarmaktadir.*® Tabersi kiraat imamlarinin
isimlerini, bolgelerini ve rivayetlerini de Kur’an ilimleri i¢in énemli gérmektedir. Tabersi
tarafindan ileri siiriilen bu goriisiin yerinde olmadig1 goriilmektedir. Isim ve bolgelerinin
bilinmesi Kur’an ilimlerine direkt olarak etki etmemektedir. Ancak rivayet ettiklerinin sithhatli
olmasi1 ayetlerin dogru yorumlanmasinda etkili olmaktadir. Ciinkii kiraatin sahih olmasinin

sartlarindan birisi de isnadin, naklin ve rivayetin sahih olmasidir.*!

c) Tefsir ve te’vil kelimelerinin anlamini bilmek. Tabersi burada tefsir ve te’vil

kelimelerinin anlamlar1 arasindaki farka deginmektedir.32

d) Kur’an’in isimlerini ve bu isimlerin manalarini bilmek. Tabersi’nin dile getirdigi
gorlistin Kur’an ilimleri i¢in etkili bir delil oldugunu diisiinmiiyoruz. Cilinkli bu isimleri ve
manalarin1 bilmenin Kur’an ilimlerine degil belki Kur’an’in degerinin bilinmesine katki

sunacagi kanisindayiz.

e) Kur’an ilimlerini ve bunlarin agiklamalarini bilmek. Tabersi bu boliimde Kur’an’in
i’cazimna deginerek, bunun Peygamber’in (sav) dogrulugunu tasdik edici oldugunu
zikretmektedir. Kur’dn’in i’cazi fesahatinde mi? Kendisine has nazminda mi? Yoksa
Araplarin Kur’an’in benzerini getirme giliclerini Allah’in onlarin elinden almasi olarak tarif

edilen sarfe ile mi? gibi sorulara cevap aramaktadir. Tabersi Kur’an’in eksik ve fazla

STabersi, Mecma u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/8-9.
$Tabersi, Mecma 'u’l-beyan fi tefsivi’l-Kur’dn, 1/10.
$1T4ahir Mahmid Muhammed Yakib, Esbdbii 'I-hatdi fi t-tefsir (S.Arabistan: Daru Ibnu’l-Cevzi, 2005), 123.
%Tabersi, Mecma u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/11.
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olmasina da deginerek boyle bir seyin miimkiin olmadigini dile getirmektedir. Ayrica nasih-
mensth ve beda ile tahsis arasindaki farka, neshin sartlar1 Kur’an’in siinnetle neshi gibi
konulara temas etmektedir.®® Tabersi bir madde olarak Kur’an ilimleri ve bunlarin manasim
bilmeyi dile getirmektedir. Bunun bir tekrar oldugu goriilmektedir. Cilinkii Tabersi zaten bu
maddeleri Kur’an ilimlerini bilmek i¢in zikretmektedir. O, Kur’an ilimlerini bilmek i¢in
Kur’an ehlinin faziletini bilmeyi gerekli gérmektedir. Burada naklettigi hadislerden biri de
‘Ibadetlerin en hayirlis1 Kur’an okumaktir. Kur’an zenginliktir, ondan 6te zenginlik yoktur ve
ondan sonra fakirlik de yoktur.”** hadisidir. Gériildiigii gibi hadis Kur’an ilimlerini degil belki
Kur’an fazileti hakkindadir. O’nun, Kur’an ehlinin faziletini bilmeyi Kur’an ilimleri ig¢in

gerekli gormesinin tesvik i¢in oldugu sdylenebilir.

f) Kur’an ve Kur’an ehlinin fazileti hakkindaki haberleri bilmek. Tabersi bu bolimde
Kur’an ve Kur’dn’a hizmet edenler hakkinda rivayet edilmis olan ‘Insanlardan bir kismi

35

Allah’in has kullaridir. Bunlar Kur’an ehli olanlardir. hadisini ve benzerlerini

zikretmektedir.*®

g) Kur’an okuma esnasinda sesi giizellestirmek. Tabersi Peygamber’den (sav) rivayet
edilen ‘Sesin giizel olmasi Kur’an’in tezyinindendir.”®’ hadisini zikretmektedir.®® Tabersi bu
tezin Kur’an ilimleri i¢in 6énemli oldugunu ifade etmektedir. Sesin giizel olmasinin Kur’an
ilimleriyle bir baglantisinin olmadigi kanisindayiz. Ciinkii sesin giizel olmasi ancak

dinleyiciyi etkilemektedir.

Alusi ilk 6nce tefsir ve te’vil kelimelerinin anlamlar1 ve tefsir ilminin serefini dile
getirerek tefsirine giris yapmaktadir. Tefsir ilmini, ilimlerin en sereflisi olarak kabul
gormektedir. Alsi tefsirinin mukaddimesinde Kur’an ve ilimleri hakkindaki birkag fayday:

sOyle ifade etmektedir:

a) Kur’an’1 bilmek. Nasih-menstih, muhkem-miitesabih, mukaddem-muahhar, helal ve

haramin bilinmesidir.®® Altsi devaminda miiphem-miicmel, sebeb-i niizil, am-tahsis, mutlak—

®Tabersi, Mecma 'u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/14-15.

¥Ebi’l-Kasim Siileyman b. Ahmet et-Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi
(Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, 1994), 1/255 (No. 738).

®Ahmet b. Amr b. Abdilhalik el-’Atik el-Bezzér, el-Bahrii’z-zehhdr, thk. Mahfuzu’r-Rahman Zeynullah
(Medine: Mektebeti’l-’Ulim ve’l-Hikem, 1993), 13/520. (No0.7369).

%Tabersi, Mecma u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/15.

$"Bezzar, el-Bahrii 'z-zehhdr, 41353 (No. 1553).

% Tabersi, Mecma u’l-beyan fi tefsivi’l-Kur’dn, 1/17.

SAlast, Rihu'l-me ani fi tefsiri’l-Kur 'ani’l-Azim ve’s-seb’i'lI-mesdni,1/ 5.
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mukayyed, emir-nehiy, kiraat ve migskili’l-Kur’an gibi ilimleri tafsilata girmeden

zikretmektedir.*°

b) Kur’an’in isimlerini bilmek. Aldsi bir kimsenin Kur’an’i anlamasinda isim ve
sifatlarin 6nemini zikretmektedir. O da Tabersi gibi Kur’an’in isimlerini bilmenin énemine
deginmekte ve Kur’an’1 anlamadaki onemini ifade etmektedir.** Aslinda bu zikredilen baslik
Kur’an ilimlerini bilmede degil belki bu ilimlerden biri sayilmistir. Ulema bunu Kur’an’in

anlasilmasinda kullanmaktadir.*?

¢) Kur’an’in yedi harf iizerine nazil olmasi ve Kur’an’in toplanmaSL43

d) Kur’an’m i’caz1 konusuna Aldsi detayli bir sekilde deginmekte ve sarfe goriisiinii

ret etmektedir.**

Siddik Han ise mukaddimesine tefsir ilminin seref ve yiiceligini zikrederek giris
yapmaktadlr.45 Siddik Han Kur’an’in i’cazi, kiraat, sebeb-i niizil, kissalar, nasih-mensih,
miicmel ve miibeyyen gibi ilimleri detaya girmeden dile getirrnek‘[edilr.46 O, Kur’an’in fazileti
hakkinda rivayet edilen hadislere yer vermekte ve Siiyiti'nin (61.911/1505) el-Itkdn adl
eserinde Kur’an ilimlerini uzunca anlattifini, ancak bir¢gogunun tefsir ilmiyle direkt

baglantisinin olmadigim ifade etmektedir.*’

Mukayese: Tabersi, Alisi ve Siddik Han mukaddimelerine Kur’an ilimlerinin serefli
oldugunu dile getirerek giris yapmakta, tefsir ve te’vil kelimelerinin anlamlarim
vermektedirler. Tabersi, Kur’an ilimlerinin bir kismina deginmekte, ayetlerin sayisi ve
faydasi, kiraat ve imamlarini, Kur’an’in isim ve manalari, Kur’an’in i’caz1 ve fazileti gibi
konulara deginmektedir. Aldsi ise mukaddimesinde birka¢ fayda zikrederek nasih-mensih,
muhkem-miitesabih, sebeb-i niizlil, am- tahsis, mutlak-mukayyet, i’caz, emir-nehiy, kiraat,
miiskilii’l-Kur’an, Kur’an’in isimlerini bilmek gibi konular1 detaya girmeden dile
getirmektedir. Siddik Han da i’caz, kiraat, sebeb-i niizlll, kissalar, nasih, mensiih, miicmel,
miibeyyen gibi ilimleri zikretmektedir. U¢ miifessir de mukaddimelerinde Kur’an ilimlerini

tafsilata girmeden zikretmektedir. Bu konuda Tabersi Kur’an’m i’cazi konusunu Aldsi

OAltst, Rithu l-me’dni fi tefsiri’l-Kur 'dni’l-Azim ve ’s-seb 'i'lI-mesdni, 1/6-7.

M Altst, Rithu 'l-me’dani fi tefsiri’l-Kur 'dni’I-Azim ve ’s-seb 'i’I-mesdni, 1/9.

*?Ebi’]-Fadl Celaleddin Abudurrahman b. Ebi Bekr es-Suyati, el-ftkan fi “uliimi’l-Kur’dn, ¢ev. Sakip Yildiz -
Hiiseyin Avni Celik (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987), 125.

“SAlast, Rihu'l-Me ani fi tefsiri’l-Kur 'dni’l-Azim ves-seb’i'lI-mesani, 1/21.

“Alast, Rithu'l-Me ani fi tefsiri’l-Kur dni’l-Azim ves-seb’i'lI-mesdni, 1/27.

“*Siddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/11.

“°S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/17.

“'S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/29.
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Kur’an’in 1’caz1 ve yedi harf {izerine nazil olma meselesini detayl1 bir sekilde ele almaktadir.
Siddik Han da Kur’an ilimlerine detaya girmeden deginmektedir. Miifessirlerin tefsirlerine
bakildiginda Kur’an ilimlerini konuyla alakali ayetlerin tefsirinde ele aldiklar1 ve detayli bir

sekilde islediklerini miisahede etmekteyiz.
8. Miifessirlerin Mukaddimelerinde Temas Ettikleri Tefsir Metodolojisi

Tabersi, ulemanin ayetlerin anlamina ulagmak i¢in tefsir ilmine dalip bir¢ok kitap te’lif
ettiklerini st')ylemektedir.48 O, Kur’an’in dogru tefsir edilmesinin ancak sahih bir nakille
mimkiin olacagini ifade etmektedir. Bu konuda Tabersi Sii olmasina ragmen, Ehl-i siinnet
tarafindan rivayet edilen ‘Kim Kur’an’1 kendi re’yi ile tefsir ederse dogru olsa bile hata etmis
olur.” hadisini*® nakletmektedir.”® Dolayisiyla Tabersi’nin dile getirdigi goriisiin yerinde bir
tespit oldugunu soylemek gerekir. Ancak sahih naklin Kur’an tefsirinin genelinde olmadigin1

rivayet yonteminde kullanildigini belirtmek lazimdir.>*

Tabersi’nin mukaddimesinde degindigi usil ve metodoloji hakkindaki goriislerini su

sekilde siralayabiliriz:

a) Tabersi, Kur’an’in anlagilmasinda i’rabin 6nemli oldugunu beyan etmekte ve
kelamin eksik ve dogrulugunun ispat edilmesinde bir 8l¢ii oldugunu dile getirmektedir.>® Bu
tespitin yerinde oldugu sdylememiz gerekir. Kur’dn’in Arap¢a olmasi manasinin
anlasilmasinda bu dilin kaide ve usillerini kullanmanin gerekli oldugunu beraberinde
getirmektedir. Dolayisiyla Kur’an’t bu kurallar diginda tefsire kalkisanin hataya diismesi

kacinilmaz olur.>®

b) Ayetlere verilen mananin Kur’an’in zahiriyle uyum igerisinde olmasi
gerekmektedir. Tabersi bir ayetin bircok manaya ihtimali olan ayetlerden olmamasi
durumunda Arapga ve i’rabi bilen birisinin Allah’in kelamimni dogru bir sekilde tefsir

edecegini soylemektedir.”*

*®Tabersi, Mecma 'u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/7.

“Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Cdmi u ’t-Tirmizi, thk. Bessar *Avvad Ma’raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1996), "Kitabu tefsiri’l-Kur’an" 1 (No. 2952).

Tabersi, Mecma u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/11.

*"Mahmid Muhammed Yakib, Esbdbii’I-hatdi fi t-tefsir, 50.

> Tabersi, Mecma u’l-beyan fi tefsivi’l-Kur’dn, 1/12.

**Mahmid Muhammed Yakib, Esbdbii ’I-hatdi fi t-tefsir, 216.

¥Tabersi, Mecma u’l-beyan fi tefsivi’l-Kur’dn, 1/12.
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¢) Ayet miicmel olup da tam anlasiimiyorsa 33) 1513 8al 1sa8l3 “Namazi kilin,
zekdt verin™ ayeti gibi Tabersi ‘O zaman Peygamber’den (sav) rivayet edilecek bir hadisle
aciklanmasi gerekir. Clinkii namazlarin rekatlar1 ve zekatin nisab1 ve ¢esitleri Peygamber’den

(sav) rivayet edilen hadislerle agiklanmistir.’ demektedir.>®

d) Bir ayet-i kerime bircok manaya ihtimali bulunuyorsa, ayetten hepsinin kast
edilmesi caiz degildir. Mevcut delillerin sadece bir mananin kastedildigine delalet ettigini ve

delille uyumlu olan gériisiin alinmas: gerektigini bildirmektedir.”’

e) Tabersi, ayet-i kerimede bulunan lafiz, iki veya daha fazla manada miisterek olursa
ve bu manalarin her biri kast edilebiliyorsa bu manalardan biri kesin olarak 6ne ¢ikarilmamali
demektedir. Eger manalardan biri tercih edilecekse bunu Peygamber veya bir imamdan
yapilan rivayetle yapmali ve bu konuda herhangi bir miifessirin taklit edilmemesi gerekti gini58
sOylemektedir. Burada karinelerin 6nemli oldugunu unutmamak gerekir. Kelimelerin yapisini
anlamak icin belirleyici karineler bulunmaktadir.”® O’nun, imamlar tarafindan rivayet edilen
goriislerin Peygamber’den nakledilen goriisle esit derecede tutmasi mezhebi taassupla konuya

yaklastigin1 gostermektedir. Ancak imamlardan nakledilen goriisiin sahih olmasi tespit

edildikten sonra kabul edilecegi unutulmamalidir.

Alfsi mukaddimesinde tefsir metodolojisi hakkinda ikinci fayda bashg: altinda dogru
bir tefsir i¢in ihtiya¢ duyulan usll ve sartlar1 zikretmektedir. Ayrica re’y tefsiri ve tasavvuf
ehlinin tefsir hakkindaki goriislerini irdelemektedir. Aldisi miifessirin ihtiyag duydugu

kaideleri s0yle siralamaktadir:

a) Liigat ilmini bilmek. Alisi bu ilimle lafiz ve mananin bilinecegini ifade etmektedir.
Bazi kelimeler birden fazla manaya delalet ettiginden dolayr liigat ilmi bilinmeden bu
manalara ulagmak miimkiin degildir. Dolayisiyla liigati bilmeyenin tefsir yapmasi caiz degileo
demektedir. Alisi’nin zikrettigi bu madde yerinde goriilmektedir. Ciinkii Kur’an Arap diliyle
nazil olmus, anlasilmas1 da lafizlarin ve delalet ettikleri manalarin bilinmesine baglidir ki bu

da liigat ilmini bilmekle elde edilir.®

>Bakara, 2/43.

**Tabersi, Mecma 'u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/12.

" Abdulaziz b. Abdullah b. Baz, Mecmu Feteva Ibn Baz (y.y., trs.), 1/12.

Tabersi, Mecma 'u’I-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/12.

S Ali Ekber Babai, Kur’dn Tefsir Metodolojisi, ¢ev. Mikail Giirel (istanbul: el-Mustafa Yay., 2013), 146.

OAlst, Rihu'l-me ani fi tefsiri’l-Kur 'ani’l-Azim ve’s-seb’i'lI-mesani, 1/5.

"Mena’u b. Halil el-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn (y.y.: Mektebetu’l-Me’arif li'n-Nesri ve’t-Tevzi’, 2000),
283.
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b) Arapca kelimelerin miifret ve terkip durumlarindaki hiikiimlerini bilmek. Bunun da

nahiv ilmiyle bilinebilecegini sdylemektedir.®

¢) Ma’ani, beyan ve bedi ilmini bilmek. Alisi me’aniyle manayi ifade etme konusunda
bilesik kelimelerin bilindigini, beyan ilmiyle de ciimlede bulunan ihtilaflarin 6zelliklerinin

anlasildigini ve bedi ilmiyle de climlenin giizelliginin saglandigini ifade etmektedir.®®

d) Hadis ilmini kullanarak miibhem, miicmel, sebeb-i niizil ve neshin tespitinin

yapilabilecegini ifade etmektedir.®*

e) Miicmel, tebyin, umtm, husts, mutlak ve mukayyet gibi ilimlerin bilinmesinin

gerekliligine isaret etmektedir.®®

f) Allah Teala hakkinda caiz, vacip ve imkansiz olan konular1 ve peygamber hakkinda
goriisleri bilmesi icap etmektedir. Miifessirin bunlar1 da kelam ilminden almasi gerekir yoksa

¢ikmaza girecegi uyarisini yapmaktadir.®

g) Kiraat ilminin bilinmesi gerekmektedir. Ciinkii kiraat ilmiyle bazi tercihlerde

bulunmasi gerekebilir.®’

Aldsi tarafindan mukaddimesinde zikredilen ustlllerin yerinde oldugu gériilmektedir.
Ornegin liigat ve belagat ile ilgili ilimlerin bilinmesi, 6zellikle miicmel-miiphem ve mutlak
olarak zikredilen ayetlerin tefsirinde hadislerden yararlanmasi gerektigi goriisiiniin isabetli
oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii zikredilen hususlarda Peygamber’den (sav) rivayet edilen

hadislerin ayetleri agikladig1 konusunda ulema arasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir.

h) Miifessir, bagli oldugu mezhebin goriisiinii 6n planda tutarak tefsiri ona gore
yapmamali, aksi takdirde kesinlikle hata edecegini belirtmektedir.®® Aldsi’nin miifessirin
mezhep goriislerini 6n planda tutarak tefsir yapmamasi goriisliniin isabetli olmasiyla birlikte
kendisi tarafindan da uyulmadigint gérmekteyiz. Ciinkii tefsiri analiz edildiginde kendisinin
de amelde bagli oldugu Safii mezhebinin fikhi goriisleriyle birlikte tasavvuf ehlinin

goriislerini de 6nemsedigi goriilmektedir.

%2 Altst, Rithu 'l-me’dni fi tefsiri’I-Kur 'dni 'I-Azim ve ’s-seb 'i’I-mesani, 1/5.
S3Alst, Rihu'l-me ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-Azim ve’s-seb’i'lI-mesdni, 1/5-6.
S Alist, Rihu'l-me ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-Azim ve’s-seb’i'lI-mesdni, 1/6.
S Alst, Rihu'l-me ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-Azim ve’s-seb’i'lI-mesdani, 1/6.
S0Alst, Rihu'l-me ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-Azim ve’s-seb’i'lI-mesani, 1/6.
7 Alist, Rithu’l-me ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-Azim ve’s-seb’i'lI-mesani, 1/6.
S8Aldst, Rihu’l-me ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-Azim ve’s-seb’i'lI-mesdani, 1/6.
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1) Miitesabih ayetler hakkinda konusmamali, ¢iinkii miitesabih ayetlerin anlamini
ancak Allah Teala bilebilir demektedir.®® Bunun mutlak olmadigin1 farkli goriislerin de
bulundugunu belirtmek gerekir. Thtilafin ¢ikis sebebi A-li imran siresinde bulunan gl g
sl A “[limde derinlesmis olanlar™™ ayet-i kerimedir. Bu climlenin basinda bulunan ‘vav’
harfi atif i¢in olursa ilimde derinlesmis olanlar da bunun te’vilini bilmekteler. Eger ‘vav’ harfi

baslangi¢ i¢in olursa miitesabih ayetlerin anlamini ancak Allah bilmektedir seklinde olur.”

1) Miifessir, miiskilii’l-Kur’an konusunu delil olmaksizin ele almamali yoksa dogru bir

tefsir yapamayacagini dile getirmektedir.”

j) Alisi ayetlerin tefsirinde tasavvuf ehlinin dile getirdiklerini de énemli gormekte ve
bunlarm isaretler oldugunu sdylemektedir. Aldsi’nin tefsir metodolojisinde tasavvuf ehlinin
yaklagimlarina deginmesi tefsirinde takip edecegi yol hakkinda da bilgi vermektedir.
Alisi’nin bu yaklasimi tefsirini isari tefsirlere yaklastirmaktadir. Ancak tasavvuf ehlinin
yapacagl yorumlara temkinli yaklasarak sadece batini anlamlarin kast edilmedigini ifade
etmektedir. Zahir ve batin arasinda bir uyumun olmasi gerektigini, aksi takdirde batinilerin
tefsirine benzeyecegini tasavvuf ulemasinin bundan uzak oldugunu sdylemektedir. Son olarak
Alisi bu gizli ve batini anlamlara tasavvuf ehlinin kesif yoluyla ulastigimi belirtmektedir. "
Batini tefsire zahir anlam verilmeden ulasilmayacagini dile getirmektedir. Zahir anlamlari
bilmeden Kur’an’1n sirlarina ulastigini soyleyen, evin kapisina ulasmadan evin i¢ine ulastigini
iddia eden kimse gibidir.”* Tasavvuf ehlinin yorumlar: konusunda da dile getirdigi zahir batin
uyumu gibi inceliklerin isabetli oldugu kanisindayiz. Ciinkii dile getirdigi bu ayrintilar

sayesinde tasavvuf ehlinin yorumlar1 batinilerin tefsirine benzemekten kurtulmustur

Siddik Han tefsir metodolojisi hakkinda Kur’an’in agiklamasinin iki kisim oldugunu
sOylemektedir. Birincisi nakille bilinen sebeb-1 niizll gibi kisimlarin tefsir oldugunu dile
getirmektedir. Ikincisi Arap kaidelerini g6z 6niinde bulundurarak yapilan agiklamanin te’vil
oldugunu ve bunun da dirayet yonteminden oldugunu sdylemektedir.”” Siddik Héan sartlar
olustugunda te’vilin caiz oldugunu aktarmaktadir. Ancak tefsirin nakille bilinecegini sebep

olarak da tefsirin ‘Allah’in muradimin kesinlikle bu oldugu’ anlamina geldigini bunun da

OAltst, Rithu 'l-me’dni fi tefsiri’I-Kur dni’I-Azim ve ’s-seb 'i’I-mesdni, 116.

"% Al-i Tmrén, 3/7.

"Ebii’l-Fadl Celaleddin Abudurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, el-ftkan fi "Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebil-Fadl ibrahim (y.y.: el-Hey’etu’l-Misriyye, 1974), 6.

2Alast, Rithu'l-me ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-Azim ve’s-seb’i'lI-mesdni, 1/6.

BAlast, Rihu'l-me ani fi tefsiri’l-Kur 'ani’l-Azim ve’s-seb’i'lI-mesani, 1/7.

"Alast, Rihu'l-me ani fi tefsiri’l-Kur 'ani’l-Azim ve’s-seb’i'lI-mesani, 1/7.

*Siddik Han, Fethii 'I-Beydn fi Mekdsidi l-Kurdn, 1/12.
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ancak nakille ispat edilebildigini, te’vilin ise ihtimallerden birini kesinlik ifade etmeden tercih

etmek oldugunu dile getirmektedir.”®

Siddik Héan tefsir metodolojisine giris yapmadan once bazi tefsir yontemlerini
elestirmektedir. Baz1 ulemanin bu konuda basvurduklar: ilimleri fazla 6nemsediklerini sanki
Kur’an’m bu ilimler i¢in nazil oldugunu vurguladiklarini belirtmektedir.”’ Ornegin dilcilerin
Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el- Bagdadi’nin (81. 311/923) Me ani’l-Kur’dn
ve i 'rabiih, Ebli’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabri (61. 468/1076) el-Basit’i ve
Ebl Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endiiliisi’nin (61. 745/1344)
el-Bahr adli tefsirinin nahiv kaideleri ve onunla ilgili meselelerden ibaret oldugunu
diistindiiklerini nakletmektedir.”® Eba Ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi en-
Nisabri (6l. 427/1035) gibi tarihgilerin sahih-batil ayirimi1 yapmaksizin kissalar1 kapsamli bir
sekilde ele alma gayreti iginde olduklarini sdylemektedir. Fikih¢ilarin ayetle baglantisina
bakmaksizin fikhi konularin tiimiinii Kur’an’dan anlamaya c¢alistiklarin1 bildirmektedir. Eb
Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi (61. 606/1210) gibi akli ilimleri
on planda tutan ulemanin ise felsefecilerin sozleriyle tefsirlerini doldurduklari ve bundan
dolay1 tefsirinin Eb Hayyan gibi bazi alimlerin ‘tefsir disinda her seyin mevcut oldugu’
elestirisine maruz kaldigini aktarmaktadir.”® Siddik Han bidatcilerin de ayetleri kendi fasit
mezheplerine uydurmak ic¢in tahrif ettiklerini bu konuda c¢ok wuzak ihtimalleri dahi
kullandiklarin1 belirtmektedir. Ateistlerin de ayetlerin tefsirinde Allah’a iftira ettiklerini ifade
etmektedir.®® Siddik Han Hint Alt kitasinda Neyferiyye adli bir gurubun da yeni ¢iktigim ve
bunlarin melekleri, cinleri ve seytanlar inkar ettiklerini ve goriislerinin Hindistan’in geneline
yayildigin1  belirtmektedir. Ayrica mukaddimesinde tasavvufcularin bagvurdugu tefsir
yontemini tefsir kistmlarindan saymarnaktadlr.81 Siddik Hén son elestirisini Kur’an hakkinda
senetsiz, seleften nakil yapmadan, ser’i ustllere ve Arap kaidelerine uymadan yapilanlara
karst yapmaktadir. Ornek olarak da Ebii’l-KAstm Mahmud b. Hamza el-Kirmani (1.
500/1106) tarafindan yazilan Liibabii’'t-Tefsir’'t gostermektedir. Siddik Han, s6z konusu
tefsirde birgok garip ve itikadin kabul etmeyecegi kotii sdzlerin oldugunu ve bunun ancak

uyart icin zikredilebilecegini dile getirmektedir.®? Ornek olarak da 4 W 48 ¥ L ulaad ¥

®S1ddik Han, Fethii 'I-beyadn fi mekdsidi’l-Kur’dn, 1/12.
"S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/15.
"8S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/15.
9S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/15.
80S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/15.
81S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/16.
82S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kur dn, 1/15.
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~83ayetini getirerek, el-Kirmani’nin

“Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmeyecegi seyi yiikleme.
ayetin anlaminin ‘muhabbet ve ask’ oldugunu sdyledigini ifade etmektedir. Yine (gulé 34 ird
Gy 13 “Bastirdigi zaman karanhgn serrinden”™ ayetinin tefsirini, ‘kalkildig1 zaman yapilan
zikir’ olarak yaptigini ve son olarak da bie iy :.sﬁ\ 3 &a “O'nun izni olmadan katinda sefaat
edecek kimdir?”® ayetine verdigi mana, ‘kim zelil olursa (burada nefse isaret etmekte) sifa
bulur.” O, ‘¢’ harfinin de emir kipi oldugunu ‘bilinglen ve idrak et’ anlamina geldigini
sOyledigini nakletmektedir. Siddik Han, el-Bulkini’den (6l. 805/1403) bu sekilde tefsir
yapanlar hakkinda soru soruldugunda bunlarin miilhit (inkarci) olduklarini sdyledigini

aktarmaktadir.®

Siddik Héan’in mukaddimesinde ele aldigi metodolojinin diger iki
miifessirden daha ayrintili oldugunu soyleyebiliriz. Siddik Han’in mukaddimede elestirdigi
baz1 yontemlerde haklilik payr bulunmaktadir. Bidatci, ateist ve Neyferiyye firkalarinin tefsir
konusunda yaptiklart goriislere katilmak miimkiin degildir. Ornegin Neyferiyye firkas
tarafindan ileri siiriilen, melek, cin ve seytanlarin inkar edilmesi direkt ayetlerin zahir
manasina ters diigmekte ve hi¢bir ulema tarafindan kabul gérmemektedir. Siddik Han’in
senetsiz ve seleften nakil yapmadan yapilan tefsiri elestirmesini ise yerinde olmadigini
diisiinmekteyiz. Kur’an’in tiimiinii senet ve seleften nakil yaparak tefsir yapmak miimkiin
degildir. Ciinkii bircok ayet hakkinda bir seyin nakledilmedigi ve bazi ayetlerin tefsiri
hakkinda nakledilenlerin de sahih olmadigi bilinmektedir. Dolayisiyla Siddik Han burada
hakkinda sahih bir rivayetin bulundugu ayeti senetsiz tefsir yapmak caiz degil gibi bir ifade
kullansayd1 daha isabetli olacagini belirtmek gerekir. Ayrica Kur’an’in dilciler, fikih¢ilar ve
belli bir konu baz alinarak yazilan tefsirleri elestirmesine de katilmiyoruz. Ciinkii bu
konularda tefsir kaleme alan ulemd zaten alanini belirtmektedir. Bunlar genellikle tefsir
ilminin bir 6zelligini 6n plana ¢ikarak eserlerini yazmiglar ve bunun da tefsir ilmine zarar
vermedigini gérmekteyiz. Kur’an’m belli bir yontemini ele alarak tefsir yapmanin dogru
olmadigin1 diisiindiigiimiiz takdirde bu kapsayici bir hiikiim olacak ve rivayet, dirayet ve
baska metotlarla yazilan biitiin tefsirleri elestirmemiz gerekecek bu da tefsire zarar verecektir.
Ancak “Mezhebi, ziimrevi ve ideolojik bazi 6n kabullerin degismez bir esas olarak goriilmesi
ve bazi ayetlerin bu eksende te’vile tabi tutulma c¢abasi Kur’an’in dogru anlasilmasi ve dogru

tefsir edilmesinin oniindeki en biiyiik engellerden biri olarak sayllabilir.”87

%Bakara, 2/286.

SFelak, 113/3.

$Bakara, 2/255.

8S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/16.

¥Siikrii Aydin, Tiirk¢e Cevirileri Baglaminda Kur’dn’t Anlamak (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2021), 334.
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Siddik Han genel olarak tefsirin {i¢ kisminin oldugunu sdylemektedir. Birincisi,
Allah’in kendisine has kildigr Allah’in zatinin, isim ve sifatlarinin hakikatiyle ilgili olan
kistmdir. Ikincisi, kitabin sirlari konusunda Allah’in peygamberine manasmi bildirdigi
ayetleri igermektedir. Ugiinciisii, Allah’n peygamberine 6grettigi ve onun da ashaba dgrettigi

bir kisim ilimlerden olusmaktadir. Bu da kendi arasinda iki kisma ayrilmaktadir:

a) Esbab-1 niiz(l, nasih-mensth, ligat, kiraatler, kissalar ve gelecekte meydana

gelecek olaylar.

b) Lafizlarin incelenmesiyle elde edilen ilimler. Bu kismin altina asli, fer’i ve i’rab ile
ilgili olanlarla birlikte, ehli olan ulema tarafindan tespit edilecek olan belagat, hikmet, vaaz,

isaret vb. ilimler girrnektedir.88

Siddik Han’a gore bunlar disinda yapilan tefsir, sakinilmasi gereken re’y tefsiri olarak

bilinmekte ve o da bes kisma ayrilmaktadir:
a) Kendisiyle tefsir yapmanin miimkiin oldugu ilimlere vakif olmamak.®

b) Allah’in disinda manasimi kimsenin bilmedigi miitesabih ayetleri tefsir etmeye

kalkigsmak.

c) Fasit olan bir mezhebe bagli olmak ve bu mezhebi asil olarak goriip ona gore tefsir

yapmak.
d) Delil sunmaksizin ‘Allah kesinlikle bunu kast etmis’ seklinde tefsir yapmak.

e) Istihsan,® taklit ve nefse uyularak yapilan tefsir de ret edilmis olan re’y tefsirinin

kisimlarindan sayllrmstlr.91

Siddik Han, miifessirde bulunmasi gereken bazi sartlar1 mukaddimesinde sdyle

siralamaktadir:
a) Tefsir yapacak olan birisi liigat ilmini bilmesi gerekir.

b) Miifessirin nahiv, sarf ve istikak ilimlerini bilmesi icap etmektedir.

®31ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kur’dn, 1/18.

89S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/17.

“fstihan: bir mesele nasslarin genel gercevesine veya mezhepte yerlesmis genel bir kuralin kapsamuna girmekle
birlikte, buna gore hiikiim vermeyi engelleyen baska bir gerekce veya delil bulunur. Iste miigtehidin bu ikinci
delile dayanarak, genel kaideye gore hiikiim vermekten vazgegip, ikinci delile gore hiikiim vermesine
denir.(Ibrahim Pagac, Dini Kavramlar Sézligii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlari, 2007), 334.)
1S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/18.
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c) Tefsir yapmaya kalkisanlarin me’ani, beyan ve bed’l ilimlerine vakif olmasi

lazimdir.
d) Miifessir, kiraatle ile ilgili ilimleri bilmelidir.
e) Usili’d-din ve usalii’l-fikih ilmine hakim olmasi gerekir.
f) Esbab-1 niizfl, kissa ve nasih-mensth ilimlerini bilmesi gerekir.*

g) Miicmel-miiphem ayetleri agiklamak icin rivayet edilen hadislere vakif olmasi

gerekir.®

h) Allah’in Kur’an’la amel edenlere verdigi beceri ve marifet ilmine sahip olmasi

gerekir.**

Siddik Han bu kaideleri zikrettikten sonra tefsir konusunda en makul ve giivenilir
kismin Peygamber’den (sav) rivayet edilen kisim oldugunu sdylemektedir. Daha sonra ashap
tarafindan nakledilen tefsirlerin makul oldugunu ifade etmektedir. Tabiinler’in yaptig: tefsir
konusunda daha temkinli davranarak eger onlardan rivayet edilen tefsirlerin sthhat derecesi
sabit olmugsa kabul edilir, yoksa terk edilmesi gerektigini beyan etmektedir.*® Sayet herhangi
bir ayet i¢in zikredildigi gibi bir nakil s6z konusu degilse ve ser’i bir ispat bulunmuyorsa o
zaman ister hakikat ister mecazi konularda olsun Arap liigati ile yapilan tefsirin makul
oldugunu sdylemektedir. Ser’i bir ispat bulundugu takdirde de bunun tercih edilmesi

gerektigini belirtmektedir.®®

Mukayese: Tabersi ve Siddik Han en saglam tefsir metodolojisinin sahih nakille
yapilan tefsir oldugunu sdylemektedirler. Tabersi i’rab ve yapilan tefsirin Kur’an’in zahiriyle
uyum i¢inde olmasi gibi birka¢g maddeyi zikretmektedir. Alsi liigat, me’ani, beyan, bedi,
hadis, Kur’an ilimleri gibi maddeleri bilmeyi dile getirmektedir. Aldsi tasavvuf ehlinin
yapacag tefsirlerin dnemine de deginmektedir. Siddik Han ise tefsirde bazi kisimlarin ancak
nakille bilinecegini, bazilarmin da Arap kaideleriyle bilmenin miimkiin oldugunu
soylemektedir. Siddik Han mukaddimesinde bazi tefsir metotlarmi elestirmektedir. Aldsi
tasavvuf ehlinin yaptig1 tefsiri overken, Siddik Hén bunlar tarafindan yapilan yorumlarin

tefsir olmadigim dile getirerek tamamen Alasi’den farkli bir goriis belirtmektedir. Ug

%2S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/17.
%S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/17.
%S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/17.
%S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/18.
%S1ddik Han, Fethii 'I-beydn fi mekdsidi’l-Kurdn, 1/18.
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mifessirin de benzer kaideleri zikrettikleri, birbirinden farkli ustlleri dile getirdikleri ve

birbirine zit olan goriislerinin de bulundugu goriilmektedir.
Sonu¢

Bu c¢alisgmada Sia mezhebine mensup Tabersi’nin Macma ul-Beyani, Ehl-i siinnet
miifessirlerinden Al@isi’nin Riihu I-Medni’si ve mezhebi goriislerin karsisinda duran Siddik
Han’in Fethu’l-Beydn adli tefsirinin mukaddimeleri Kur’an ilimleri ve tefsir metodolojisi
acisindan incelenmistir. Miifessirlerin Kur’an ilimlerini detaya girmeden zikrettikleri
goriilmektedir. Tabersi’nin Kur’an ilimlerine basvuracaklar icin yedi faydayr maddeler
halinde dile getirdigi, Aldsi'nin de Tabersi’ye benzer birka¢ faydayr zikrettigi miisahede
edilmistir. Siddik Han Kur’an ilimlerini daha kisa ele almakta ve SiiyGti gibi bazi alimler
tarafindan dile getirilen bazi ilimleri Kur’an ilimlerinden saymadigi goriilmektedir. Tefsir
metodolojisi hakkinda ise miifessirlerin benzer kaideleri zikretmekle birlikte 6zellikle Tabersi
ve Aldsi’nin mezhebi goriislerin etkisiyle dile getirdikleri bazi yontemler goriilmektedir.
Miifessirler ittifakla mezhep taassubundan uzak durarak tefsir yapilmasi gerektigini ifade
etmekle birlikte mukaddimelerinde mezhebi goriisleri onemsedikleri miisahede edilmektedir.
Aldsi tasavvuf ehlinin ayetler hakkinda yaptiklar1 yorumlarim dnemine deginirken, Siddik Han
ise bunlar tarafindan yapilan yorumlarin tefsir 6zelliginin bulunmadigini belirtmektedir.
Sonug olarak ii¢ miifessir tarafindan mukaddimelerinde ele alinan Kur’an ilimleri ve tefsir
metodolojisi hakkindaki gortislerinin bir kismi kendileri veya mezhebi agidan Onemli

gordiikleri konulardan ibaret oldugu goriilmektedir.
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Islam Hukukunda Zanni Bilginin Delil Degeri Baglaminda Ictihad

Ozet

Dini bilginin temel kaynagi olan Kur’an ve Stinnet’in Peygamberimizden bize haber yoluyla
intikal ettigi hususu izahtan varestedir. Peygamber, Allah’tan aldig1 bilgiyi insanlara ileten
bir el¢i ve habercidir. Bu nedenle Peygamberlerden bize ulasan dini bilgiye de haber ya da
haber-i resiil denilmistir. Rasulullah’tan tesri’ ile ilgili gelen her haber, duyanlar ve tevatiir
voluyla ulasilan kimseler icin siiphesiz ve tartismasiz bir sekilde kesinkes dogru (kat’i) ve
baglayicidir. Ancak haber-i vahidin Rasulullah’a nisbeti kesin olmadigi i¢in yani stibiitu
zanni oldugu icin ya da nisbeti kesin olsa da deldleti kesin olmadigt i¢in o haberlerin ifade
ettigi bilgi de kesin degil, zannidir. Kimi giidiimlii veya meselenin mahiyetinden habersiz bazi
kisilerin, dinde zanla amel edilmez gibi temelsiz iddialarint bir tarafa birakacak olursak,
zanni bilginin baglayiciligr kat’i delillerle sabittir. Zanni bilginin, birden ¢ok ihtimal
barmdwrip ictihad alani olmasi bu durumu degistirmez. Nitekim furii-i fikhin ¢ogu zanni bilgi
ifade eden haber-i vahid ve ictihada mebnidir. Ictihad, Islam hukukunun cok genis bir alanin
kapsamaktadir. Amil durumda oldugu kiyas basta olmak iizere mesalih-i miirsele, istihsan,
sedd-i zerayi, sahdbe kavli, istishab, istislah ve orfii de goz dniine aldigimizda kargimiza
devasa bir alan ¢ikmaktadwr. Bu kadar biiyiik bir alant kapsayan ve boylesine ehemmiyetli bir
konunun her tiirlii ilgi, alaka ve arastirmay: hak ettigini diistiniiyoruz. Stmirl naslarla, sinirsiz
ihtiyag ve sorunlara ¢oziim bulabilmenin yegane yolu ictihattir. Aymi zamanda ictihat,
Islam’in kiyamete kadar her cagda ve her toplumda yasanabilmesinin de temelidir.
Dolayisiyla Zanni  bilgiyi reddetmek, ictihadr reddetmektir. Ictihadi reddetmek, Islam
hukukunu sosyal yasamdan c¢ekmek demektir. Bu c¢alismada, zanni bilginin tammina,
kapsamina, delil degerine, ictihadin tammina, zanniydtlarda ictihad edebilmenin delillerine,
ictihad edebilme ehliyetine, zanni bilginin ve ictihadin reddi durumunda ortaya ¢ikacak
sonuglara yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kat 7 Bilgi, Zanni Bilgi, Ahdd Haber, Ictihad, Siibiit, Deldlet.
Ijtihad in the Context of Evidence Value of Conjectural Knowledge in Islamic Law

Abstract

The fact that the Qur'an and Sunnah, which are the main sources of religious knowledge,
were transmitted to us from our Prophet through words is beyond explanation. Rasilullah
means a messenger, a messenger who conveys the information he receives from Allah to
people. For this reason, the religious knowledge that reached us from the Prophet is also

called words or “words of messenger” (haber-i resul). Every words from the Messenger of
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Allah about the law is absolutely and unquestionably true and binding for those who hear it
and reach it through tawatur. However, since the relation or indication of the “ahad-
words ”(haber-i-wahid) to the Messenger of Allah is not certain, the information expressed by
those news is not certain, it is conjectural. If we leave aside the baseless claims of some
people who are guided or unaware of the nature of the issue, such as "conjecture cannot be
acted upon in religion”, the bindingness of conjectural knowledge is fixed with conclusive
evidence. The fact that the conjectural knowledge contains more than one possibility and is
the field of ijtihad does not change this situation. As a matter of fact, most of the furi-i figh
originates from haberi-i vahid and ijtihad, which express conjectural knowledge. Ijtihad
covers a very wide area of Islamic law. When we consider the "messalih-i mursele”,
"istihsan™, "sedd-i zerayi", the evidential value of the Companions' word, "istishab™, "istislah™
and tradition, especially in the analogy in which it is in effect, a huge field emerges. We
believe that a subject that covers such a large area and is of such importance deserves all
kinds of attention, relevance and research. The only way to find solutions to unlimited needs
and problems with limited verdicts is ijtihad. At the same time, ijtihad is the basis for the
living of Islam in every age and in every society until the Day of Judgment. Therefore,
rejecting conjectural knowledge and ijtihad means withdrawing Islamic law from social life.
In this study, the definition, scope, evidential value, definition of conjectural knowledge, the
definition of ijtihad, the evidences of making ijtihad in conjectural knowledge, the ability to
make ijtihad, the consequences that will arise in the case of rejection of the ijtihad and
conjectural knowledge are included.

Keywords: Certain Knowledge, Conjectural Knowledge, Ahad Words, Ijtihad, Proof,

Indication.
Giris

Islam bilgi teorisinin meshur olan goriisiine gore varlik hakkinda ilim elde etmenin ii¢
yolu vardir. Bunlar selim duyular, akil ve dogru haberdir.' Meshur olan goriiste bilgiyi elde
etmenin {i¢ yolu olmakla birlikte bunu ikiye indiren usulciiler de olmustur. Nitekim Kaffal es-
Sasi, bu kaynaklar1 ikiye indirmistir. Bunlar; Duyular ve istidlaldir (akil yiiriitme). Sasi’ye
gore haberi bilgi, bilgi kaynaklarindan degildir. Ciinkii her mesmu’ (isitilen/haberi bilgi), ayn1

! Eba Abdilldh Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhéci ez-Zerkesi es-Safii
(6. 794/1392), el-Bahrii’l-Muhir fi Usuli’l-Fikh (Kuveyt: Darii’s-Safve, 1992), 1/61; Sa‘deddin Teftizani,
Serhu’l- ‘Aka’idi’n-Nesefiyye, ngr. Ahmed Hicdzi es-Sekka (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye,
1408/1988), 15; Sahip Beroje, “Zanni Bilginin Mahiyeti, Dindeki Yeri ve Onemi”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar:
Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research (JOSR), (30 Kasim 2017), 952.
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zamanda mahsistur yani duyularla elde edilir. Daha sonra bu isitilenin dogru olup olmadigina
akil yirlitme (istidlal) ile karar verilir. Dolayisiyla Kaffal es-Sasi’ye gore haberi bilgi,
miistakil bir bilgi kaynagi degildir.2 Gerek dis duyu dedigimiz havass-1 hamse (bes duyu) ya
da mahsisat-i zahire ile gerekse de i¢ duyu dedigimiz havass-1 batine ya da miisahedat-1
batine ile bir¢ok kesin bilgi elde ederiz. Bes duyu (havass-1 hamse) ya da mahsisat-i zahire
denilen dig duyularla elde edilen bilgiye; giines 151k kaynagidir, kar beyazdir, ay yuvarliktir
gibi pek ¢ok ornek getirilebilir. I¢ duyularla (havass-1 batine ya da miisahedat-1 batine) elde
edilen bilgiye de; susuzluk, aclik, tokluk, korku, seving ve 6tke gibi 6rnekler gosterilebilir.
Bunlar1 gerek dogustan gerekse de sonradan herhangi bir nedene bagli olarak bes duyusu
olmayanlar da idrak eder. Ayni zamanda akil sahibi olmayanlar da bunlari idrak eder.® Ancak
i¢ duyularla elde edilen ve vicdaniyyat da denilen bu tiir bilgiler, siibjektif bilgiler olduklari
icin, yani kontrol edilebilir, miisahede edilebilir ve denenebilir bilgiler olmadiklari i¢in ve de
meydana gelen bu bilginin aynisi, ayni sekilde baskasinda da meydana gelmedigi icin delil
olarak kullanilamazlar.* Bir de akil ve duyularin ortakhigiyla elde edilen miicerrebat ya da
tecriibi bilgi dedigimiz kesin bilgiler vardir. Hissetmenin art arda tekerriir etmesi sonucu aklin
verdigi hiikiimle bu bilgi tiirli meydana gelir. Atesin yaktigina, havadaki tasin yere diistiigiine,
ekmegin doyurduguna ve sakamonya’nin (bingdz otu) ishal yaptigina dair bilgilerimiz bu tiir

bilgilerdendir.’

Bilgi elde etme kaynaklarimizdan bir digeri akildir. Akilla elde edilen bilgiler iki
tirludiir. Birincisi, zarQri/bedihi/evveli bilgilerdir. ZarGri bilgiler, aklin hicbir vasitaya
bagvurmadan dogrudan dogruya vardigi ve zorunlu olarak kabul ettigi bilgilerdir. Insanin
kendi varligini bilmesi, biitiiniin parcasindan biiyiik olmasi, bir seyin hem hadis hem de kadim
olamayacagi, bir cismin ayn1 anda iki mekanda olamayacagi ve bir seyin hem siyah hem de
beyaz olamayacagi gibi ornekler bu kabilden &rneklerdir. Ikincisi, nazari bilgilerdir. Bu
bilgiler de akil yiirlitme ya da herhangi bir delile bagvurma gibi bir ¢aba harcanarak elde
edilir. Bu bilgileri elde etmede bir vasitaya ihtiya¢ duyuldugu i¢in, bunlar kazanilmis bilgi
(kesbi) olarak da anilmaktadir. Buna da atesin goriildiigii yerde dumanin da var oldugu ya da

dumanin goriildiigli yerde atesin var oldugu ve alemin hadis oldugunun tasdiki bilgisi gibi

2 Zerkesi, el-Bahri I-Muhit fi Usiili’l-Fikh, 1/61.

® Hiiccetii’l-islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi (6.
505/1111), el-Miistasfd min ‘[lmi’l-Usil (Riyad: Darii’l Yeman, 2009), 1/67; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b.
All es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi (6. 816/1413), et-Ta 'rifat (Kahire: Darii’l Fazile, 2011), 180.

* Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici (6. 756/1355), el-Mevdlkaf fi IImi’l-Keldm
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.), 14; Ebii’l-Fiitah Sihabiiddin Yahya b. Habes b. Emirek es-Siihreverdi el-Maktil
(6. 587/1191), Hikmetii’I-Israk (Beyrut: Darii’l-Maarif el-Hikmiyye, 2010), 25.

® Ciircani, et-Ta rifdt, 169; Gazzali, el-Miistasfi min ‘Ilmi’l-Usiil, 1/68.
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birgok ornek verebiliriz. Bu tiir bilgilerimizin kaynagi akildir ve akilla elde edilen bilgilerin

dogrulugu hususunda ihtilaf yoktur. ®

Bilgi kaynaklarimizdan bir digeri de dogru haberdir. Dogru haber dememizin sebebi,
fukahaya gore haber kelimesi miicerred olarak yani herhangi bir ek almadan kullanildiginda
ya tanimi itibariyle ya da niteligi itibariyle dogru ve yanlis olma ihtimalini barindirir. Oysa
dini bilgilerde istidlal edilecek olan haberin dogru olmasi yani vakiaya/ger¢ege uygun haber
olmasi gerekir. Bu nedenle miiteahhirin fukaha, kesin bilgi kaynagi olan haberi, haber-i sadik
(dogru haber, gercege uygun haber) diye nitelendirmislerdir.” Gerek gecmiste tahakkuk etmis
gerekse de glinlimiizde var olan bir¢ok olay, sahis ve nesne hakkinda sahit olmadigimiz halde
dogru haber sayesinde kat’i bilgi sahibi oluruz. Ornegin, tarihte Hz. Ibrahim, Hz. Misa, Hz.
Isa ve Hz. Muhammed’in ya da Eflatun, Aristo, ibn Sina, Farabi ve ibni Riisd’iin yasadigmi
akilli olan hi¢ kimse inkar edemez. Yine ayni sekilde gérmedigimiz halde 1. Diinya Savagini,
2. Diinya Savasim veya Mekke’nin, Istanbul’un, Bagdat’in, Paris’in, Washington’un,
Moskova’nin ve Pekin’in varligini inkar edemeyiz. Bunlarla ilgili bilgi bize miitevatir olarak

geldiginden bunlar1 yalanlamak miimkiin degildir.8

Dini istidlal acisindan bu ii¢ bilgi kaynagindan en 6nemli olani haberdir. Ciinkii dini
bilginin temel kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet Ras(lulldh’tan bize haber yoluyla intikal
etmistir. Zaten Rasululldh demek, Allah’tan aldigi bilgiyi insanlara ileten haberci, elgi
demektir. Bu nedenle tesri” maksadiyla Peygamberimizden bize ulasan her bilgiye haber ya

da haber-i resdl denilmistir. Dolayisiyla dini bilgilerin kaynag haberdir.® Ancak her haber

6 Teftazani, Serhu’l- ‘Aka’id, 21; Gazzali, el-Miistasfd min ‘fImi’I-Usiil, 67; Ciircani, et-Ta ‘rifat, 40, 203; Ebi’l-
Muin Meymin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi (6. 508/1115), Tebsiratii’l-Edille (Kahire:
el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 2011), 125; er-Razi, el-Mahsiil, 1/84.

" Ebii’l-Muzaffer Mansr b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani (5. 489/1096),
Kavati ‘w’l-Edille fi Usili’l-Fikih (Riyad: Mektebetii’t-Tevbe, 1998), 2/230; EblG Bekr Alaiiddin Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi (6. 539/1144), Mizanii’l-Usil fi Netd ici’l- ‘Ukil (Katar: Darii’1-Kiitiibi’l-
Katriye, 1984), 422; Ebli Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-
Cemmaili el-Makdisi (6. 620/1223), Ravzatii’n-Ndzir ve Ciinnetii’l-Miindzir fi Usili’l-Fikh (Beyrut:
Miiessesetii’r-Reyyan, 1998), 1/287; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Musri el-Karafi
(6. 684/1285), Serhu Tenkihi’l-Fusil (Mekke: Camiati Ummii’l-Kura, 2000), 1/248; Ebi Muhammed
Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali el-Umevi el-Isnevi (6. 772/1370), Nihdyetu’s-Siil Serhu Minhdci’l-
Vusiil (Beyrut: Alemii’]-Kiitiib, 2009), 3/69-70; Teftazani, Serhu’l- ‘Aka’id, 17; Yusuf Sevki Yavuz, “HABER -
TDV Islam Ansiklopedisi” (01 Ekim 2021).

8 Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessas (6. 370/981), el-Fusil fi’l-Usil (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-
Suuni’l-islami, 1994), 3/35; Gazzali, el-Miistasfa min ‘[Imi’l-Usiil, 1/201-202; Sem’ani, Kavdt ‘u’l-Edille,
2/235-249; Semerkandi, Mizanii’l-Usiil fi Netd’ici’l- ‘Ukiil, 423-427; er-Razi, el-Mahsiil, 4/227-228; ibn
Kudame, Ravzatii’n-Ndzir ve Ciinnetii’l-Miindzwr fi Usuli’l-Fikh, 1/288; Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil, 3/199;
Isnevi, Nihdyetu ’s-Sil Serhu Minhdci’l-Vusiil, 3/69-70; Zerkesi, el-Bahri’I-Muhit fi Usiili’I-Fikh, 4/1238-243.

% Zerkesi, el-Bahrii’l-Muhit fi Usili’l-Fikh, 4/215; Teftazani, Serhu’l-'Aka’id, 19; Beroje, “Zanni Bilginin
Mahiyeti, Dindeki Yeri ve Onemi”, 953.
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istidlal agisindan ayni derecede degildir.’® Bazi haberlerin dogrulugu vehim ve siipheye yer
olmayacak sekilde kesin (kat’?) iken bazi haberlerin dogrulugu zann-1 galib seklindedir. Bu
climleden Peygamberin bize verdigi haberlerden siipheli olanlar var anlami ¢ikmasin. Aksine
Peygamberin tesri’e yonelik verdigi her haber, bu haberi dogrudan duyanlar ve bu haberin
tevatiir yoluyla ulastigi kimseler i¢in siiphesiz ve kesinkes dogru ve baglayicidir.*! Sadece
bazi haberlerin (haber-i vahid) peygambere nisbeti kesin olmadigi i¢in o haberlerin ifade ettigi
bilgi de kesin degil zannidir. Bu a¢idan fukaha, dini haberi, bize ulasma yollar1 (sened) ve
kesin bilgi ifade edip etmemesi acisindan miitevdtir ve dhdd diye ikiye ayirmuslar. Miitevitir
haber, her tabakada addeten yalan iizere birlesmeleri miimkiin goriilmeyen gruplarin,
duyularla miisahede edilebilen bir hususta naklettigi haber olarak tarif edilmistir.'?
Fukahanin kahir ekseriyeti miitevdtir haberin kat’i bilgi sagladigi hususunda miittefiktir.
Dolayisiyla miitevatir haberi inkdr eden kafir olur. Miitevatir haberler, ozellikle itikadi
esaslarin tespitinde 6nem arz etmektedir.*® Tevatiir derecesine ulasmayan haberlere ise dhdd
haber denir. Bu haberler, tevatiir derecesine ulagmadigi yani Rastilullah’a nispeti kesin
olmadigr icin kati bilgi saglamaz, zanni bilgi saglar. Ayrica birbirine zit dhad haberlerin
varlig1 da ahad haberlerin kat’1 bilgi ifade etmediginin bir baska delilidir. Clinkii birbirine z1t
iki seyin ayn1 anda dogru olma ihtimali yoktur.** Ancak siibiitu kat’i olmayan ahad haberlerin
zanni bilgi ifade etmesi, ahad haberin baglayic1 olmadig1 anlamma gelmiyor. Ahad haberlerin
baglayiciligi, bize tevatiir yoluyla gelen Kitap ve Siinnet ile sabittir.® Nitekim furti-i fikhimn,
bir bagka ifadeyle Islam hukukunun g¢ogunlugu, zanni bilgi ifade eden &had haberlere
dayanmaktadir. Kanaatimizce zanni bilgi yaygarasiyla ilmi temelden yoksun bir sekilde 6nce
haber-i vahide daha sonra tiim siinnete saldirmak bir tesadiif degildir. Bu ciirette bulunanlarin,

Islam dinini sosyal yasamdan yine dini kavramlarla yikma hedefini giittiikleri veya bu hedefi

9 Ebi Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii (5. 204/820), el-Um (Beyrut: Darii’l Fikr, 1990), 4/288.

1 Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 19; Gazzali, el-Miistasfa min ‘[lmi’l-Usiil, 1/218-219; ibn Kudame, Ravzatii 'n-
Nazir ve Ciinnetii’I-Miindzir fi Usuli’l-Fikh, 1/279; Sem’ani, Kavdn ‘u’[-Edille, 2/192, 255.

12 Ciircani, et-Ta'rifdt, 85; Zerkesi, el-Bahri’l-Muhit fi Usili’l-Fikh, 4/231; Semerkandi, Mizdnii’l-Usil fi
Neta’ici’l- ‘Ukiil, 423; Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil, 3/197.

13 Ciircani, et-Ta rifdt, 85; Karafi, Serhu Tenkihi I-Fusil, 3/197; Gazzali, el-Miistasfd min ‘Ilmi’l-Usiil, 200-219;
er-Razi, el-Mahsil, 4183, 227-270; Ibn Kudame, Ravzatii n-Nazir ve Clinnetii’lI-Miindzir fi Usili’l-Fikh, 1/287-
300; Semerkandi, Mizdnii’l-Usil fi Netd'ici’l- ‘Ukiil, 423-428; Zerkesi, el-Bahrii I-Muhit fi Usili’l-Fikh, 4/231;
Sem’ani, Kavdn ‘u’l-Edille, 2/234-253; Abdiilkadir b. Ahmed b. Mustafd ed-Dimi ed-Dimagki (1848-1927),
Niizhetii'I-Haniri'l-‘Atir (Beyrut: Darii’l-Hadis, 1991), 1/202; Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 19; Beroje, “Zanni
Bilginin Mahiyeti, Dindeki Yeri ve Onemi”, 953.

1 Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 3/63-143; Gazzali, el-Miistasfd min ‘[lmi’l-Usil, 219; Ciircani, et-Ta rifit, 85;
Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi (8. 631/1233), el-Ihkdm fi Usili’l-
Ahkam (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1982), 2/31.

15 Cessas, el-Fusiil fi'I-Usil, 3/63-143; Gazzali, el-Miistasfd min ‘[Imi’l-Usiil, 220-232; Karafi, Serhu Tenkihi’l-
Fusil, 3/218-222; Amidi, el-fhkam fi Usili’l-Ahkdam, 2/51-78; ibn Kudame, Ravzatii’'n-Nizir ve Ciinnetii’l-
Miindzir fi Usili’l-Fikh, 1/313-329.
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giidenlere bir sekilde hizmet ettikleri agiktir. Ciinkii bu saldirinin yol acacagi (umut ettikleri)

sonug, dini sosyal yasamdan tamamen ¢ekmektir.

Islam hukuku agisindan, edille-i ser’iyyenin, siibiitu ve delaleti yoniinden ifade ettigi
bilginin kat’i ya da zanni olmasi ¢ok oOnemlidir. Siibitu ve delaleti kat’1 olan bilgilerde
ictihada ve ihtilafa yer yoktur. Ancak siibitu kat’i oldugu halde delaleti zanni olan veya hem
siiblitu hem de delaleti zanni olan bilgiler ise ictihad alanidir. Namaz ve orucun farz olusu,
ickinin ve faizin haramlig1 gibi dinde kesin (kat’1) delili olan ve iizerinde icma bulunan sinirl
ahkamin disinda kalan ve hakkinda kesin (kat’1) delil bulunmayan fikhi konular ictihad
konusudur. Gerek Kur’an gerekse de Siinnet, sinirhi agiklamalardan ibarettir. Kiyamete kadar
devam edecek olan seyyal ve degisken hayatin siirsiz olaylarinin tamaminin hitkmiiniin bu
iki kaynakta tek tek zikredilmesi imkansizdir. Hilkmii bilinmeyen meselelerin, aralarindaki
illet birligi sayesinde hiikmii bilinen meselelere kiyas edilerek hiikmiiniin belirlenmesini
saglayan ictihattir. Dolayisiyla Islam hukukunun sinirh naslarla, smirsiz ihtiya¢ ve sorunlara
cevap verebilmesini saglayan ictihad, Islam hukukunun esneklik ve terakkiyetinin, yeniden
insa edilebilmesinin ve dahi zamanin degismesiyle degisen kosullara ragmen Islam’in
kiyamete kadar her cagda ve her toplumda yasanabilirliliginin giivencesidir. Ictihad,
zanniyatlarda s6z konusu oldugu i¢in bu calismada oOncelikle zanni bilginin tanimina,
kapsamina ve amel edilmesi gerektigine dair delillere daha sonra zanniyyéatlardaki ictihadin
tanimina, alanina, hiikkmiine ve ictihad edebilme ehliyetine ve de zanni bilgi ile ictihadi

reddetmenin doguracagi sonuglara yer verilecektir.

1- Zanni Bilginin Tanimi ve Mahiyeti

Sozliikte zan, sek, yakin, tohmet, zayif, vehim, bir seyin azligi, bir seyin bilinme noktasi
(mazinne) ve bir seyin yeri anlamlarinda kullanilir. Buradaki yakinin duyularla elde edilenin
degil, akil yiiriitme ile (tefekkiir ve tedebbiir) elde edilen yakin oldugunu 6zellikle ifade etmek

gerekir.*°

Kur’an’da zan kelimesi, ilk tefsir sahibi Mukatil b. Siileyman (6. 150/767)’a gore ii¢

anlamda kullanilmustir.

1° Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséri er-Riiveyfii (6. 711/1311),
Lisdnii’l-Arab (Kahire: Darii’l-Maarif, ts.), 2762-2764.
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1- Kur’an’da zan kelimesi yakin anlaminda kullanilmistir. Yiice Allah bir ayette; 3315 Gk

»y 17

sG38 W1 “‘Ddviid, bizim kendisini imtihan ettigimizi kesin olarak (;,a31/5k3) anlad seklinde

buyurmaktadir. Burada zan kelimesi yakin anlaminda kullanilmistir. Baska bir ayette; &dib i

»s18

wlis B Gl “Clinkii ben, hesabimla karsilasacagimi zaten biliyordum. seklinde

buyurulmaktadir. Burada da zan sézcligli yakin anlaminda kullanilmis. Bagka bir ayette; (&
il 3925 Lo O Gl &) Gl & Lgle 7U3 506 Ll “‘(Bu koca da) onu bosadigi takdirde, onlar (kadin

ile ilk kocasi) Allah’in koydugu ol¢iileri gozetebileceklerine inaniyorlarsa tekrar birbirlerine

19 seklinde buyurulmaktadir. Bircok miifessir, bu

doniip evlenmelerinde bir giinah yoktur.
ayetlerde zan kelimesinin yakin anlaminda kullamldigini ifade etmektedir.?’ Ancak bazilari bu
yakini mutlak yakinden ayirmaktadir. Bu hususta {i¢ goriis vardir. Bu goriislerden birincisi, bu
ayetlerdeki yakin tedebbiir ve tefekkiir sonucu olusan yakindir yoksa duyularla (a’yan) olusan
yakine zan denilemez.? ikinci gériis, Kur’an’da mii’min ile ilgili kullanilan her zan, yakin,
kafir ile ilgili kullanilan her zan ise sek anlamindadir.?® Ucgiincii goriis, ahiret zikredilirken
kullanilan zan. yakin, diinya ile ilgili kullanilirken zan, sek anlaminda kullanilmistir.® Ayrica

Bakara 230. ayetteki zan kelimesinin, zanni gdlib anlaminda kullanildigin1 soyleyenler de

vardir.?

2- Kur’an’da zan kelimesi, sek (siiphe) anlaminda da kullanilmistir. Yiice Allah bir

ayette; Gnaiy b ey Gl ¥1 Slai ) el G &, L qils “‘Kiyametin ne oldugunu bilmiyoruz, sadece

'"'3ad, 38/24.

'8 Hakka, 69/20.

19 Bakara, 2/230.

PEbii’]-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi (6. 150/767), el-Viiciih ve 'n-Nezd'ir (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 2011), 180; Ebl Abdillah el-Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani el-Kebir (6. 478/1085),
Kamiisu’I-Kur’dn ev Islahu’I-Viicih ve 'n-Nezdir fi’lI-Kur’dni’l-Kerim (Beyrut: Darii’l-Ilmii’l-Melayin, 1983),
311; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi (6. 597/1201), Niizhetii 'I-A ‘yiini 'n-
Nevdzir fi IImi’l-Viiciih ve 'n-Nezd ir (Irak: Miiessesetii’r-Risale, 1987), 425; Ebli Abdillah Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni (6. 1250/1834), Fethu’l-Kadir (Beyrut: Dari’l-Vefa, ts.), 1/459;
Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (6. 310/923), Cdmi ‘u’l-Beyin ‘an
Te vili Ayi’l-Kur'dn (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1994), 2/117.

2! {bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 2762; Muhammed Muaz Mustafa el-Hin, el-Kat ‘iyyu ve z-Zanniyu Inde’I-Usiiliyin
(Dimagk: Daru’l-Kelimii’t-Tayyib, 2007), 77.

*2 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 5/377.

28 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 5/377.

? Beroje, “Zanni Bilginin Mahiyeti, Dindeki Yeri ve Onemi”, 957.
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125

zannediyoruz. Biz bu konuda kesin kanaat sahibi degiliz demigstiniz’ seklinde

buyurmaktadir. Buradaki zan kelimesi sek (siiphe) anlaminda kullanilmistir.?°

3- Kur’an’da zan kelimesi t6hmet anlaminda da kullanilmistir. Yiice Allah bir ayette; s

ovoay el Je 32 O, (Peygamber) gayb hakkinda soylediklerinden 6tiirii zan altinda

29 27

2

tutulamaz’ #’seklinde buyurmaktadir. Baska bir ayette de; Ggiall Al bgadsiy 'Siz de Allah’a

karsi cesitli zanlarda bulunuyordunuz’*?®

seklinde buyurmaktadir. Bu iki ayette de zan
kelimesi tohmet anlaminda kullanilmistir.”® Ebd Abdillah Hiiseyin b. Muhammed ed-
Damegani,*® Kur’an’da zan kelimesinin kullanildig1 yerleri siralarken bu iigiine ek olarak bir
de zannin, hesap etme anlaminda kullanildigini ifade etmistir. Delil olarak da su ayetleri
getiriyor; 35s%s & o &b &1 “Clinkii 0 Rabbine hi¢bir zaman dénmeyecegini hesap etti.”” ** Diger
ayet; Gslaad e S plag ¥ dl &1 fiiibs (S ““Ldkin yaptiklarimzin ¢ogunu Allah’in bilmedigini

"2 Damegani, bu iki ayette de zan kelimesinin hesap (etme) anlaminda

hesap ediyordunuz.
kullanildigini ifade etmektedir.*® Ebii’l Ferec ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) de zan kelimesinin
Kur’an’da bes anlamda kullanildigini sdyleyerek bu dort anlama birini daha eklemis ve bunu
da iinlii miifessir Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822)’ya atfetmistir.* Bu da zan kelimesinin

yalan anlaminda da kullanilmasidir. Delil olarak da su ayeti getiriyor; ¥ &t &ls S ¥t deads &

LﬁJZ: 33 5e @& “‘Onlar sadece zanna uyuyorlar. Siiphesiz zan, hakikat namina hicbir sey ifade

2

etmez.” Ragip el-Isfahani (6. V./XL. yiizyilin ilk ¢eyregi) ise Kur’an’da zan kelimesinin tiim
bunlara ek olarak bir anlamda daha kullamildigim1 ifade etmektedir. O da zanmin yakin

hiikkmiinde inan¢ anlaminda kullanilmasidir. Delil olarak su ayeti getiriyor; pfails o&f t,.%.}ag

2 Casiye, 45/32.

% Mukatil, el-Viicih ve 'n-Nezd’ir, 180-181; Damegéni, Kamiisu I-Kur’dn ev Islahu’l-Viicih ve 'n-Nezdir fi’l-
Kur’ani’l-Kerim, 312; ibnii’1-Cevzi, Niizhetii’I-A ‘yiini 'n-Nevazir fi [Imi’l-Viicith ve 'n-Neza ir, 425.

2" Tekvir, 81/24.

%> Ahzab, 33/10.

29 Mukatil, el-Viicith ve’n-Nezd'ir, 181; Damegani, Kamiisu’'l-Kur’dn ev Isldhu’l-Viiciih ve’n-Nezdir fi’l-
Kur’ani’l-Kerim, 312; Tonii’1-Cevzi, Niizhetii'I-A ‘yiini 'n-Nevdzwr fi Ilmi’l-Viicith ve 'n-Neza ir, 425.

% Her ne kadar birgok ¢alismada Ebii Abdillah Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani’nin $liim tarihi 478/1085
olarak veriliyorsa da bu yanlistir. Cilinkii bu tarih, iinlii Hanefi fakih Ebli Abdilldh Muhammed b. Al b.
Muhammed ed-Damegani el-Kebir’in oliim tarihidir. Kamisu'l-Kur'an ev Isldhu'l-Viicih ve'n-Nezair fi'l-
Kur'ani'l-Kerim isimli eserin mukaddimesinde, EbG Abdullah Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani’nin, Ebi
Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed ed-Damegani el-Kebir’in ya ¢ocuklarindan biri ya da torunlarindan
biri oldugu, dogum ve 6liim tarihlerinin tam olarak bilinmedigi ifade edilmektedir.

3 fngikak, 84/14.

% Fussilet, 41/22.

%3 Damegani, Kamiisu’I-Kur'an ev Islahu’I-Viicih ve 'n-Nezdir fi'l-Kur'ani’l-Kerim, 312.

3 bnii’1-Cevzi, Niizhetii’l-A ‘iini 'n-Nevdzir fi Ilmi’l-Viiciih ve 'n-Nezd ir, 426.

% Necm, 53/28.
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5,36

3 s

Al e pisied Onlar da kalelerinin, kendilerini Allah’tan koruyacagina inanmislardi.

Ragip el-Isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk ¢eyregi), bu ayetteki zan kelimesinin itikat (inang)

anlaminda kullanildigini ifade ediyor.37

Usilii’l-fikh 1stilahinda ise zan kavrami farkli tanimlara konu olmustur. Zihinde tasdik
edilen, ancak aksi de miimkiin goriilen hiikiimlerdir® seklinde tanimlayanlarin yaninda, ister
aksi ihtimali hissetsin ister hissetmesin nefsin siikiin buldugu ve tasdik ettigi sey olarak da
tammlanmustir.* Iki ihtimalden birinin kalpte agir basmasi,”® iki ihtimalden birinin daha
baskin olmasi,** iki ihtimalden birinin kesin olmamakla beraber zihinde tercih edilmesi,*? ister
aksi ihtimalin farkinda olunsun ister olunmasin nefsin siikin buldugu ve tasdik ettigi seydir43
seklinde tanimlayanlar da var. Keza iki ihtimalden birinin meziyetinin daha agik olmast,** iki

ihtimalden tercih edilene inanilmasi* seklinde tanimlayanlar da olmustur.

Ragib el-Isfahani (6. V./X1. yiizyiln ilk ceyregi), el-Miifredat’ta, zann1 bir emdreden
hdsil olan kanaat seklinde tarif ettikten sonra emarenin giiclendikge ilme gotiirecegini,
zayifladik¢ca da vehim sinirini agamayacagini ifade eder.® Ayni sekilde Gazzali de (6.
505/1111), zannin tanimini yaptiktan sonra kanaatin artmasi ve azalmasina bagli olarak
zannin sayllamayacak kadar ¢ok dereceleri oldugunu ifade etmektedir. Ornek olarak, adil
birinden bir haber duyan kimsenin kalbi siikiin bulur, dogruluguna inanir. Ayni seyi ikinci
birinden duydugunda siikGnu artar. Ugiincii birinden daha duyup buna bir tecriibe bir de
karine eklenirse siiklin ¢ok daha artar. Boylece zan azar azar artar ve tevatiir derecesine
vardiginda ilime (kesin bilgi) doniisiir.*” Zerkesi (8. 794/1392) de zannin derecelerinin

oldugunu bazi zanlarin gii¢lii bazilarinin ise zayif oldugunun zaruri olarak bilindigini ifade

% Hagr, 59/2.

% Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk ¢eyregi), el-
Miifreddt (Dimagk: Darii’l-Kalem, 2009), 539-540.

38 Ciircani, et-Ta rifdt, 122; er-Razi, el-Mahsiil, 1/84; 1m€1mii’1-Haremeyn Ebw’l-Meali Riukniddin Abdiilmelik
b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni et-T4i en-Nisabiri (6. 478/1085), Kitabii’l-Irsdd ila Kavat i’I-Edille fi Usili’l-
I ‘tikad (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1950), 15; Ebi Abdillah Celaliiddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-
Ensari el-Mahalli (6. 864/1459), Serhu’l-Varakat fi "IImi Usili’l-Fikh (Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz,
1996), 62.

% Gazzali, el-Miistasfd min ‘Ilmi’l-Usiil, 1/66.

0 Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basti (6. 436/1044), Kitabii’l-Mu’temed fi Usiili’I-Fikh
(Dimask: el-Me*‘hedu’l-[lmiyyu’l-Fransi 1i’d-Diraseti’l- Arabiyye, 1964), 1/6.

* imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdilldh b. Yasuf el-Ciiveyni et-T4i en-Nisabiri
(6. 478/1085), el-Varakat fi Usili’l-Fikh (Riyad: Darii’s-Samii, 2006), 8.

* Amidi, el-Thkdm fi Usiili’l-Ahkdm, 1/12.

“ ibn Kudame, Ravzatii 'n-Ndzwr ve Ciinnetii’I-Miindzwr fi Usiili’I-Fikh, 1/89.

*“ Sem’ani, Kavat u’l-Edille, 1/18.

* 7erkesi, el-Bahrii I-Muhit fi Usiili 'I-Fikh, 1/74.

“® el-isfahani, el-Miifredat, 539.

* Gazzali, el-Miistasfd min ‘I[Imi’l-Usil, 1/66.
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ettikten sonra zanni bes kisma boler. Bunlar, miisellem olan islerden elde edilen zanni bilgi,
meshur iglerden elde edilen zanni bilgi, hiisnii zan nedeniyle akilca makbul olan islerden elde
edilen zanni bilgi, zahir (acik) olan durumlarin karinelerinden elde edilen zanni bilgi ve
duyularla elde edilmeyen vehmin daha gii¢lii hali olan zanni bilgi. Bu sonuncusu ile amel

etmek caiz degildir.*®

Ozetle biitiin bu tanimlar1 bir ciimle ile ifade edecek olursak zanni, iki ihtimalden
birinin daha agir basmastyla olusan kanaat olarak tanimlayabiliriz. Diger ilimlerde oldugu
gibi fikih ustliinde de bir kanaatin, vakiaya uygunluk ve dogruluk derecesi genellikle ilim,
zan, sek ve vehim seklinde siralanir. {lim ve zanla amel edilirken sek ve vehim ile amel
edilmez. Dolayisiyla zannilik kavrami, vehim ve sek (siiphe) ile karistirilmamalidir. Iki
ihtimalden dogruya yakin olanma zan,*® uzak olanina vehim®® ve iki ihtimalin esit olarak

goriilmesine de sek™ (siiphe) denir.

1.1. Zanni Bilginin Kapsami

Zanni bilginin kapsamina gelince, sliblitu kat’1 oldugu halde delaleti zanni olan ayet ve
miitevatir hadislerin ifade ettigi bilgi zannidir. Ayni sekilde siiblitu zanni olup delaleti kati
olan ve de hem siibitu hem de deléleti zanni olan haber-i vahidlerin ifade ettigi bilgi de
zannidir Dolayisiyla da ictihada agiktir. SiibGtu kat’i, deldleti zanni olana bir 6rnek verecek

Vo

olursak, Yiice Allah bir ayette s6yle buyurmaktadir: ;55 &6 Geudily traih SGELLG “Bosanmis
kadinlar ii¢ kurii’ beklerler.”*® Buradaki g5 kelimesiyle ii¢ hayiz siiresi mi yoksa ii¢ temizlik

donemi mi kastedildigi hususunda fukaha ihtilaf etmistir. Goriildiigii iizere ayetin siibtu kat’1
oldugu halde delaleti zannidir. Bu nedenle bu ayetin ifade ettigi bilgi de zannidir. Bir 6rnek de
hem siiblitu hem de delaleti zanni olan haber-i vahid i¢in verecek olursak, peygamberimiz bir
hadisinde: &% o1 G,y oagdi ““Alict ile satict ayrilmadiklar: miiddetge her biri (alisveristen

vazge¢me hususunda) digerine karsi muhayyerdir.”53

seklinde buyurmustur. Fukaha,
ayriimadiklart miiddetce sozlerinden neyin kastedildigi hususunda ihtilaf etmistir. Safiiler,

bununla bedenen ayrilik (meclis muhayyerligi) kastedildigi gorlisiindeyken, Hanefiler ise bu

%8 Zerkesi, el-Bahri I-Muhit fi Usiili’I-Fikh, 1/76-77.

* 7erkesi, el-Bahrii'I-Muhit fi Usiili 'I-Fikh, 1/74; Ciircani, et-Ta 'rifdt, 122.

%0 Ciircani, et-Ta rifit, 214; Zerkesi, el-Bahrii’I-Mubhi fi Usili’I-Fikh, 1/80.

5! Zerkesi, el-Bahri I-Mubhit fi Usiili’l-Fikh, 1/77; Ciircani, et-Ta 'rift, 110.

52 Bakara, 2/228.

% Ebti Abdillih Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (6. 256/870), Sahihu’l-Buhdri,
Dimask/Beyrut:, 2002, Buyd', 42-47.
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ayrihigin  pazarlik esnasinda meydana gelen ayrilik (kabul muhayyerligi) oldugu

goriisiindedirler.>

Ozetlemek gerekirse hem siibitu hem de deléleti kati olan ayet ve miitevatir haberler ile
tizerinde icma olusan hiikiimler hari¢ diger biitiin naslarin ifade ettigi bilgi zannidir. Ustli’l-
fikh diliyle ifade edecek olursak, zanni bilgiye mebni olan basliklar; basta kiyas olmak iizere
mesalih-i miirsele, istihsan, sedd-i zerayi, istishab, istislah, istikrd ve orf’tiir. Bunlarin
tamaminda miiessir durumda olan ictihadi da ekledigimizde karsimiza devasa bir alan
cikmaktadir. Fur(-i fikhin biiylik ¢ogunlugu hatta ve hatta kati naslarla sabit olan birgok
hiikkmiin uygulamadaki detaylarinda da yine zanni olan amillerin (haber-i vahid, kiyas,
ictihad) miessir oldugu hususu izah gerektirmeyecek kadar agiktir. Peki, zanni bilgi ile amel

edilir mi? Amel ediliyorsa hiikmii ve delilleri nelerdir ona bakalim.
1.2. Zanni Bilgiyle Amel Edilmesi Gerektigine Dair Nakli ve AKli Deliller

Zanni bilgi (zanni galibe) ile amel etmenin vacip oldugu hususunda ulemanin kahir
ekseriyeti miittefiktir.> Hz. Peygamberin degisik sehirlere valiler ve elgiler gonderdigi ve
bunlarin seriatla ilgili anlattiklarindan muhataplar1 sorumlu tuttugu hususu tevatiiren
nakledilmistir. Oysa bu sahislarin anlattiklar1 haber-1 vahittir. Haberi vahidi kabul edip amel
etme hususunda sahabe icma etmistir.>® Kaderiye mezhebini bir tarafa birakacak olursak zanni
bilgi ile amel edilmez diyenlerin baginda Zahiri mezhebinin énemli isimlerinden Endiiliislii
Ibni Hazm zikredilmektedir. Ancak burada enteresan bir durum vardir. Sdyle ki; Ibn Hazm
haber-i vahidin, zanni bilgi ifade ettigini kabul etmemis, kat’l bilgi ifade ettigini iddia
etmistir. Ayn1 zamanda haber-i vahidle amel etmenin vacip oldugunu séylemekle yetinmemis,
kabul etmeyenleri de sert bir sekilde elestirmistir.>’ Yani ortada sonucu degistirmeyen teorik
bir tartisma vardir. Sonugta fukahanin ¢ogunlugunun zanni bilgi dedigine Ibn Hazim haber-i
vahid demistir ama her iki taraf da bununla amel etmeyi vacip gdrmiistiir. Zanni bilgiyle amel
etmenin vacip olduguna dair Kur’an’dan, Siinnet’ten, sahabe uygulamalarindan ve akli

delillerden birer tane 6rnek vermekle iktifa edecegiz.

> Beroje, “Zanni Bilginin Mahiyeti, Dindeki Yeri ve Onemi”, 961.

% Sem’ani, Kavan u’l-Edille, 2/365; Gazzali, el-Miistasfd min ‘[lmi’l-Usil, 1/222; Ebl Bekr Semsii’l-eimme
Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi (6. 483/1090 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Beyrut: Darii’l Marife, 1993),
1/2/141; er-Rézi, el-Mahsiil, 4/354; Zerkesi, el-Bahrii’I-Muhit fi Usili’I-Fikh, 4/1259-261.

% Gazzali, el-Miistasfd min ‘Ilmi’I-Usil, 1/222; er-Razi, el-Mahsiil, 4/367.

*" Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi (6. 456/1064), el-Ihkdm fi Usuli’l-
Ahkdm (Beyrut: Darii’l Afaki’l-Cedide, 2008), 1/119-138.
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Kur’an’dan delil olarak getirilen ayetlerden biri sudur: (€ i 545 %516 GBE 1558120 Hatedll B8 s

Shhiss wilal pgll 15235 131 piasd 190iils caldl § Isidai) dalb e 383 “‘Miiminlerin hepsinin toptan
sefere ¢tkmalart dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir gurup dinde (dini ilimlerde) genis
bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlari ikaz etmek icin geride

kalmalidir. Umulur ki sakinirlar.””®

Bu ayette Yiice Allah, bir taifenin haberiyle sakinmay1
vacip kilmistir. Taife ise sayilari tevatiire varan bir topluluk olmadigi i¢in sozleri ilim (kat’1
bilgi) ifade etmez. Sonug olarak sihhatini kat’1 olarak bilmedigimiz bir habere uymamiz vacip

kilintyor. Oyleyse bir habere uymanin vacip olabilmesi i¢in o haberin miitevatir olmasi sart

degildir.”

Stinnetten delile gelince, Siifyan b. Uyeyne, Hz. Peygamber'in s0yle buyurdugunu haber
vermistir: "Allah, benim séziimii isitip ezberleyen ve onu iyice aklinda tutup rivdyet eden bir
kulun yiiziinii nurlandirsin. Bir bilgiyi nakleden bazi kisiler bilgin olmayabilir. Bir bilgiye
sahip olmayan baz kisiler de onu, kendilerinden daha bilgin olan kimselere nakledebilir. Ug
sey vardir ki Miisliimanin kalbi onlara karsi ihanet etmez. Onlar da: Allah i¢cin amelde ihlds,
Miisliimanlara nasihat ve Miisliimanlarin cemaatinden ayrilmamaktir; ¢tinkii Islam'in cagrisi,

%0 Bu hadisle ilgili imam Safii

onlart arkalarindan (her taraflarindan) kusatir (korur).
sunlar1 soylemektedir: " Burada Hz. Peygamber'in soziinii isitip ezberlemeyi ve onu rivayet
etmeyi bir kisiye gorev olarak vermesi gosteriyor ki, O'nun kendisinden hadis rivayet
edilmesini emretmesi, ancak bu hadisin kendisine iletilen kimseye hiiccet olmasi icindir.
Ciinkii ondan yapilan rivayet ya bir seyin helal oldugunu ya da haram oldugunu ifade
etmektedir, ya uygulanacak bir cezay: icermektedir, ya bir malin alinmas1 veya verilmesiyle

ilgilidir, ya da din ve diinya isleri hakkinda bir nasihati ihtiva etmektedir."®

Sahabenin haber-i vahidi delil olarak kullandiklarina dair bir 6rnek verecek olursak;
“Stifvan b. Uyeyne ve Abdulvahhab es-Sakai, bize Yahya b. Said vasitasiyla Said b. el-
Museyyib'den soyle haber verdi; Omer b. el-Hattab basparmak icin on bes, sehddet parmagi
icin on, orta parmak igin on, yiiziik parmagi i¢in dokuz ve kii¢iik parmak i¢in de alti deve

diyet hiikmetmistir. Ne zaman ki, biz Amr b. Hazm ailesinde bulunan mektubu ve onda Hz.

*® Tevbe, 9/122.

% Cessas, el-Fusil fi'I-Usil, 3/76; er-Razi, el-Mahsiil, 4/354-356.

% Eba Déavid Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889), Siinenu Ebi Ddviid, Darii’s-Selam,
Riyad, 1999, el-ilm, 10.

® Ebii Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii (5. 204/820), er-Risdle (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi,
1938), 401-403.
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Peygamber'in, 'Her parmak icin on deve diyet gerekir' buyurdugunu gérdiik, bunun iizerine

%2 fmam Safii> ye gore bu olay sadece haber-i vahidin

herkes bu hadisle hiikmetmeye basladi.
kabuliinii gostermiyor ayni zamanda daha 6nceki uygulamalarda bu haberle amel edilip
edilmedigine bakilmaksizin haber sabit oldugu andan itibaren kabul edildigini de gt')steriyor.63
Bunun gibi sahabenin duyar duymaz haber-i vahid ile amel ettigine dair ¢ok sayida 6rnek

vardir.

AKli delile 6rnek verecek olursak; bilindigi gibi Kur’an’1t Kerim’in Maide stiresinin 95.
ayetinde; ithramli iken av hayvani 6ldiirmek yasaklanmistir. Bu yasagi ¢igneyene ceza olarak
o hayvanin evcil hayvanlardan denginin kurban edilmesi emredilmistir. Bu denkligin tespitini
de iki adil bilirkisinin yapmas istenmistir. Akil, iki bilirkisinin takdirlerinde yanilabilecegini
kesin bir sekilde bilir. Bu yanilma ihtimaline ragmen Yiice Allah’in iki bilirkisinin kararina
uymay1 emretmesi, ameli meselelerde zanni bilgiyle amel edilebileceginin hem akli hem de

ser’l delilidir.®* Simdi de zanni bilginin en 6nemli faaliyetlerinden biri olan ictihadi gorelim.

2. ictihad Kavrammin Tanim

Liigatte gayret gostermek, biitiin giiclinii kullanmak, kiilfetli ve mesakkate bagli olan

seyi gerceklestirmek anlamina gelir.65 Ictihad stg>l kelimesi iftidl Jlasl babindandir. Iftial
babinin bir ézelligi de failin gayretini gostermesidir. Ornegin i kelimesi ¢alisti anlamina
geliyorken, iftidl babindaki igsl kelimesi ise ¢ok¢a c¢alisti anlamina gelir. Yani i@
kelimesindeki = harfi fazlaca gayret ve gaba anlamim katar.?® ictihad kelimesi, gii¢c ve

mesakkat gerektiren isler i¢in kullanilir. Ornegin, biiyiik bir tas: tasimak icin ictihad kelimesi
kullaniliyorken hardal tanesini tasimak igin ictihad kelimesi kullanilmaz.®” Fikih 1stilahinda

ise ictihad i¢in hem ekol farklilifindan hem de zamanin ihtiyaglarina cevap verebilme

%2 Ebti David, ed-Diyqt, 18.

%3 Safii, er-Risdle, 422-423.

® Beroje, “Zanni Bilginin Mahiyeti, Dindeki Yeri ve Onemi”, 966.

® ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab, 708-710; el-isfahani, el-Miifreddt, 208; ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A ‘yiini’n-Nevazir
fi [lmi’I-Viiciih ve 'n-Nezd 'ir, 231; Ciircani, et-Ta 'rifat, 12.

% Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi (5. 684/1285), Nefdisii’I-Usil fi
Serhil-Mahsul (Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1995), 9/395.

®” ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 708-710; Gazzali, el-Miistasfd min ‘I[Imi’l-Ugiil, 2/640; Alaiiddin Abdiilaziz b.
Ahmed b. Muhammed el-Buhéri (6. 730/1330) el-Buhari, Kesfii I-Esrar fi Serhi Usiili’l-Pezdevi (Beyrut: Darii’l-
Kitabi’l-Arabi, 2008), 4/14; ibn Kudame, Ravzatii 'n-Nazir ve Ciinnetii'\-Miinazir fi Usiili’I-Fikh, 2/333; Zerkesi,
el-Bahrii’-Muhit fi Usali’l-Fikh, 6/197, ibn Bedran, Niizhetii’l-Hanri’l- ‘A, 2/345; Isnevi, Nihayetu’s-Sul
Serhu Minhdci’l-Vusiil, 4/524; Amidi, el-Ihkam fi Usiili’l-Ahkdm, 4/162; Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b.
Ahmed b. Abdilgaffar el-ici (6. 756/1355) Ici, Serhu Muhtasari’l-Miintehd (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2000), 374.
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endisesinden kaynaklanan bircok tanim yapilmistir. Kammizca Seyfeddin el-Amidi’nin
yaptig1 tanim, biitiin tammlar1 cAmi’dir: Ictihad edebilme vasiflarina sahip olan bir insanin,
Ser’T hiikiimlerle alakall bir seyin zanni bilgisini ortaya ¢ikarmayt talep etmek igin daha fazla

caba sarf edemeyecegi duruma kadar biitiin giiciinii sarf etmesidir. 68

Tanmimda biitiin giiciin kullaniimast derken sozliik manasina vurgu yapilmis. Bundan
sonraki kisim ise us@li anlamin ayirt edici 6zellikleridir. Zanni kaydi, kat’i hiikiimleri tanim
dis1 birakmak i¢in, ser’i ahkam kaydi da akliyata ve duyulara dair olan ictihadlar1 tanim dis1
birakmak i¢in konulmustur. Daha fazla ¢aba sarf edemeyecegi duruma kadar derken de az bir
caba ile yapilan ictihadlar1 tanim dis1 birakmak igindir. Zira ulema, bundan daha da fazla
c¢aba sarf edebilirdim diyerek elde edilen bir ictihadi itibar edilebilecek bir ictihat olarak
saymaz.®® Goriildigii iizere ictihad, herhangi bir ser‘i hiikiim hakkinda fakihin zanni bilgiye

ulasabilmek i¢in biitiin giiciinii harcamasidir.

2.1. ictihadin Alam1 (Miictehediin Fih)

Ictihad, konuyla ilgili herhangi bir nassin bulunmamasi veya farkli bigimde
anlagilmaya miisait bir nassin bulunmasi durumunda devreye girer. Fukahdnin kahir
ekseriyetine gore ser’1 hiikiimlerin tamami1 hakkinda kesin delillerin konulmayip bir kisminin
zanna tabi kilinmasi ve ser‘1 hiikkiimlerde zanni delillerin muteber olmas1 yasamsal konularda
genislik ve kolaylik saglamistir. Hakkinda hiikiim bulunmadig icin ictihada acik ve elverisli
olan ve de hiikmii ictihad yoluyla beyan edilen meseleye miictehediin fih denilir. Dolayisiyla
ictihadin alani: ahkam-1 ser’iyeden delili zanni olanlardir. Ahkdm-1 ser’iyye demekle akli,
lugavi ve benzeri hiikkiimler, zanni delil demekle de ibadat-i hamse gibi delili kati olanlar
tanim dis1 birakilir. Ciinkii delili kat’i olanlarda ictihadin yeri yoktur. Delili kat’1 olan
alanlarda hata yapan glinahkar olur. Oysa ictihadi meseleler, miictehidin ictihadinda hata

yaptig1 halde giinahkar olmadigi meselelerdir. "

2.2. ictihadin Hiikmii

68 Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 4/11; Ciircani, et-Ta rifdt, 12; Gazzali, el-Miistasfa min Imi ’I-Usiil, 2/640; Amidi,
el-fhkdam fi Usili’l-Ahkdam, 4/162; el-Buhari, Kesfii 'I-Esrdr, 4/14; Karafi, Serhu Tenkihi’I-Fusil, 3/436; Zerkesi,
el-Bahrii’I-Muhit fi Usili’l-Fikh, 6/197; er-Razi, el-Mahsiil, 6/6; ibn Kudame, Ravzatii n-Nizir ve Ciinnetii’l-
Miindzir fi Usili’l-Fikh, 2/333; ibn Bedran, Niizhetii’'l-Hatri’l- Aur, 2/345; Isnevi, Nihdyetu’s-Sil Serhu
Minhdci’l-Vusiil, 4/524; 1ci, Serhu Muhtasari’\-Miintehd, 374.

% Gazzali, el-Miistasfd min ‘Ilmi’I-Usil, 2/640; Amidi, el-ihkdm fi Usili’l-Ahkdm, 4/162.

™ Gazzali, el-Miistasfa min ‘[Imi’l-Usil, 2/646; Amidi, el-Thkam fi Usili’l-Ahkdm, 4/164; el-Buhari, Kegfii’l-
Esrdr, 4/14; Zerkesi, el-Bahrii’I-Muhit fi Usiili’[-Fikh, 6/227; er-Rézi, el-Mahsil, 6/27.
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Bu baglikta ictihadin hiikmi, ictihatta isabet-hata ve buna bagli miictehidin gilinah
isleyip islememesi ve de ictihad sonucuyla amel etmenin hiikmii islenecektir. Ictihad, bir
meselenin ser‘i hilkmiinii istinbat etme ¢abasi oldugu i¢in dini sorumluluk agisindan yerine
gore farz-1 ayn, farz-1 kifaye ve siinnet olarak gorenler olmustur. Ebii’l Muzaffer es-Sem’ani
(6. 489/1096) ile Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330) bu durumu soyle Ozetlemigler: Bir
miictehidin, kendi nefsi ile ilgili bir ictihad oldugunda veya dar bir vakti kalmis bir olayla
ilgili kendisine hiikiim soruldugunda ictihad etmesi farz-1 ayindir. Kendi nefsi ile ilgili farz-1
ayndir ¢ilinkii bir miictehidin baskasini taklit etmesi caiz degildir. Dar bir vakti kalmis bir
olayla ilgili hiilkiim soruldugunda ictihad etmesi farz-1 ayndir ¢iinkii vakit gegince hiikmiin
anlami kalmayacaktir. Basina bir olay gelen birisi eger bu olayla ilgili miictehid ulemadan
fetva isterse buna cevap vermek ictihad vasfina sahip biitiin ulema iizerinde farzdir. Eger
birisi cevap verirse digerlerinden de farz sakit olur. Dolayisiyla bu da farz-1 kifaye 6rnegidir.
Herhangi birisi heniiz vuku bulmayan bir olayin hiikmiinii yani farazi fikih ile ilgili bir

meseleyi bir miictehide sorarsa bu durumda ictihad mendup olur.”

Ictihad sonucuyla amel etmeye gelince, herhangi bir ictihadi konuda, miictehidler
sOzbirligi etmigse onunla amel etmek vaciptir. Aksi durumda yani herhangi bir ictihadi
konuda miictehidlerin ittifaki yoksa o zaman muayyen bir ictihatla amel etmek vacip degildir.
Vacip degildir derken tabi bu ictihadl konuyu reddetmek anlamina gelmiyor. O konuda var
olan ictihatlardan biri tercih edilebilir demek istiyoruz. Bu hususu Amidi ¢ok giizel
6zetlemistir. Amidi’ye gore fukah4, nafi (ictihada karst ¢ikan) ile ilgili ihtilaf etmistir. Kimi
ister akli hiikiim olsun ister ser’i hiikkiim olsun nafi’nin kars1 ¢ikma delili yok demistir, kimi
var demistir, kimi de yalnizca akli hiikiimlerde var demistir. Hiilkmii kabul etmeyen kisinin
durumuna bakilmalidir ve birkac husus ayirt edilmelidir. Eger nafi bilmedigi ic¢in
reddediyorsa, yani cahil ise bu konuda ondan herhangi bir delillendirme beklenemez, zira bu
onun tipki: actktim, tisiiyorum demesine benzer. Eger kisi zann ve ilim ile hareket ediyorsa su
ayirimi yapmak gerekir: O hilkmii zaruretten mi reddetmekte, yoksa hiikmii zaruret
olmaksizin m1 reddetmektedir? Hiikmii zaruretten reddediyorsa onun aleyhine de delil
getirilmez. Ancak eger reddedisi bir ilme dayanip, onu keyfi olarak ya da herhangi bir gegerli,
makul nedeni olmaksizin gizliyorsa Hz. Peygamberin su ikazina muhatap olur: Kim yararl
bir ilmi gizlerse yerini ateste hazirlasin. Dolayisiyla miictehit vasiflarina haiz olan biri,
herhangi bir zaruretten dolay1r engellenmemis ise ve yaptigi itiraz bir delile dayaniyorsa,

mutlaka o delili aciklamakla sorumludur. Bu miiddei’nin iddiasim1 ispatlamakla zorunlu

" Sem’ani, Kavdr ‘w’l-Edille, 5/2-3; el-Buhari, Kegfii I-Esrdr, 4/14-15.
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oldugu genel fikih kaidesine benzer ve bu kaide ayn1 zamanda ictihadi nefyetme i¢in de

gecerlidir.”

Isabet meselesine gelince, her miictehid msibtir (ictihadinda isabet eden) diyenlerin
yaninda musib degildir diyenler de var. Miisliimanlarin cumhuru, her miictehid musib degildir
gérﬁsﬁndedir.73 Peki, o zaman ictihadinda isabet etmeyen miictehid giinahkar midir degil
midir? Her miictehid yaptig1 ictihadinda muisibtir diyenlere gore de her miictehid ictihadinda
musib degildir, muhti (ictihadinda hata eden) olanlar da vardir diyenlere gére de miictehidler,
yaptiklar ictihattan dolay1 giinahkar olmaz. Miitekellimin metodunun en énemli miiteahhirin
fakihlerinden biri olan Seyfeddin el-Amidi, bu hususun gerekgelerini giizel bir sekilde izah
etmistir. Amidi’ye gore, muhti (ictihadinda hata eden) giinahkar degildir. Bunun sebebi
sahabeden bize, miitevatiren gelen haberdir. Zira sahabenin de ictihatlarinda ihtilaf ettikleri
siiphe birakmayacak sekilde sabittir. Boyle oldugu halde, sahdbe’nin hicbirinden baska
sahdbeyi yanlis ictihadindan dolay:1 giinahkarlikla sucladigi duyulmamistir. Dini meselelerde
taviz vermeyen sahabenin kati delillerle sabit olan ser’i ahkdma muhalif bir seyi goriip de
buna karsi ¢ikmamasi ve nakledilmemesi imkansizdir. Zaten tevatiiren boyle bir sey
nakledilmemistir. Ayrica sahdbenin masumiyetinin, hata ve giinah {izere birlesemeyecegi
hususu tevatiir derecesindeki rivayetlerle sabittir.”* Kanaatimizce bu husustaki en 6zlii ve
kabule sayan goriis Imam Safii’ye ait olan gériistiir. imam Safii gore, her bir olayin belli bir
hiikkmii ve emaresi vardir. Onu bulan miictehid isabet, bulamayan da hata etmistir. Ancak
Rasalullah’in, isabet edene iki, hata yapana bir ecir vardir hadisi mucibince miictehid,

hatasindan dolay1 giinahkér olmaz.” Simdi de ictihad edebilme ehliyetine gegelim.
2.3. Miictehid Kavraminin Taninu ve Miictehid Olabilmenin Sartlar:

Ahkami ser’iyyeyi kaynagindan ¢ikarabilecek giic ve melekeye sahip, akil-balig olan
kimseye miictehid denir. Yani nassin mana ve lafzindan hareketle, nass bulunmadiginda da
cesitli istinbat metotlar1 kullanarak ser’i hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulagsma c¢abasini

gosteren kisiye miictehid denir. " ictihad edebilme ehliyetiyle ilgili usulciiler tarafindan farkl

2 Amidi, el-ihkdm fi Usili’l-Ahkdm, 4/219-220.

”® Amidi, el-fhkam fi Usili’l-Ahkam, 41168, 182-183;Gazzali, el-Miistasfd min ‘Ilmi’l-Usil, 2/651; el-Buhari,
Kegsfii’l-Esrdr, 4/14; Semerkandi, Mizdnii’l-Usiil fi Netd’ici’l- ‘Ukil, 753; Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil, 3/468;
Zerkesi, el-Bahrii’l-Muhit fi Usili’l-Fikh, 6/236; er-Razi, el-Mahsil, 6/29; Isnevi, Nihdyetu’s-Sil Serhu
Minhdci’l-Vusiil, 4/556; 1ci, Serhu Muhtasari’l-Miintehd, 378.

™ Amidi, el-fhkam fi Usili’l-Ahkdm, 4/182.

" Safii, er-Risdle, 477, 494; Isnevi, Nihdyetu ’s-Siil Serhu Minhdci’l-Vusiil, 4/556.

7® Zerkesi, el-BahriiI-Mubhit fi Usiili’I-Fikh, 6/199.
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sartlar iler siriilmiistir. Bu da ictihad ehliyetiyle ilgili gerekli olan sartlarin bizatihi
kendilerinin ictihadi bir husus olmalarindan kaynaklanir. Ayrica mutlak miictehid olabilmek
icin sahip olunmasi gereken sartlar ile mukayyed miictehid olabilmek ic¢in sahip olunmasi
gereken sartlar farkli olarak ileri siiriilmistiir. Mutlak miictehid olabilmek i¢in agir sartlar ileri
siirilmiisken mukayyed miictehid olabilmek icin nispeten hafif sartlar ileri siiriilmiistiir.”’
Genel olarak usulciiler, ictihadin sartlarini iki ana noktada toplamislar. Daha sonra da bu
sartlar1 ayrintili bigimde agiklamislardir. Ileri siiriilen bu iki sarttan birincisi kendisinden
istinbat yapilacak olan ser‘i hiikiimlerin temel kaynaklarin1 bilmek, ikincisi de bu
kaynaklardan hiikiim ¢ikarmaya (istinbat) yarayan usul, kaide ve bilgileri kendinde

toplamaktir. Simdi bu iki sart1 ele alalim.

1. Sart: ictihad edecek olan kisinin, Kitap ve Siinnetin ahkam ile iliskili olan
nasslarini bilmesi gerekir. Oyle ki lafizlarmn anlamlarmi ve umfm, husis, esbab-i niizil ve
nesih gibi delaletlerini bilmelidir. Siinnetten ahkdm hadislerini, hadislerin hangisinin
miitevatir, hangisinin meshur ve hangisinin ahad oldugunu bilmesi gerekir. Ravileri, ustlii’l-
hadisteki cerh ve ta’dili ve de sahih hadis ile zayif hadisi birbirinden ayirmay1 da bilmelidir.
Ancak bu bilgisinin Ahmed ibn Hanbel (6. 241/855) ile Yahya bin Main (6. 233/848)’in
bilgisi kadar olmasi sart degildir. Ayrica tevhid ve keldm ilmini de bilmesi gerekir.”® Amidi
(6. 631/1233)’ye gore miictehidin kelam ilminin inceliklerini, kelam ilminde meshur olan
ulema gibi derinlemesine ( miitebahhir ) bilmesi sart degildir. Sadece imani ilgilendiren
konular hakkinda bilgi sahibi olmasini yeterlidir. Ona gore bu konudaki ilmi, bu ilimde
derinlesmis olanlarda oldugu gibi herhangi bir kelami konuda onu enine boyuna tartisabilmesi
ve o hususta herhangi bir slipheyi giderebilmesi seklinde, yani tafsili sekliyle degil, genel

sekilde olmasi yeterlidir.79

2. Sart: Miictehidin ser’i ahkdmin kaynaklarini, bu kaynaklarin kisimlarini ve tespit
edilme yollarini, ¢ikarilan anlamlar1 ve buradan ihtilafli olanlar1 ve istisnalari, sart kosulan
unsurlari, tearuzu halinde tercih edilecek olani, kendisinden nasil ahkam ¢ikarilacagini ve

ahkami aragtirabilme ve belirleme ve bu belirleme sonucu ortaya c¢ikan itirazlar1 bilme

" Sem’ani, Kavar ‘w’l-Edille, 5/4-10; Gazzali, el-Miistasfd min ‘[imi’l-Usiil, 2/640-645; ibn Kudame, Ravzatii 'n-
Nazir ve Ciinnetii’I-Miindzir fi Usili’I-Fikh, 2/334-337; Amidi, el-fhkdm fi Usili’l-Ahkdm, 41162-164; Zerkest,
el-Bahrii’I-Muhit fi Usili’l-Fikh, 6/199-206.

8 Gazzali, el-Miistasfd min ‘llmi’I-Usiil, 2/640; Tbn Kudame, Ravzatii'n-Nézir ve Ciinnetii’l-Miinazir fi Usili’l-
Fikh, 21334-337; Amidi, el-fhkdm fi Usili’l-Ahkéam, 41162-163; Zerkesi, el-Bahrii'I-Muhit fi Usili’I-Fikh, 6/199-
206; Sem’ani, Kavdn ‘u’l-Edille, 5/4-10.

™ Amidi, el-fhkdm fi Usiili’1-Ahkdm, 41163.
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konusunda alim olmasi gerekir.SOAyrlca dil ve grameri (nahiv) de bilmesi lazim. Ancak bu
bilgisinin dilde (liigat) Asmai (6. 216/831), gramerde (nahiv) Halil b. Ahmed (6. 175/791) ve
Sibeveyhi (6. 180/796) kadar olmas1 gerekmez. Fakat genel Arap kiiltiiriinii ve diyaloglarda
carl olan adetlerini bilmesi gerekir. Soyle ki bir lafzin delalet ettigi hakiki ya da mecazi
anlami, tekil ya da ¢ogulu, tam ya da cliz’li, ortak, es anlam ya da zit anlami, agik ya da
gizliyi, am ya da hassi, mutlak ya da mukayyedi, isaret, uyar1 ya da imay1 ve de delilinden
hiikmii ¢ikarabilmeyi bilmesi lazim. Ayrica Miictehidin adil olmasi ve adaleti zedeleyici

giinahlardan kag¢iniyor olmasi gerekir.81

Tiim bunlar, biitiin fikih meselelerinde hiikiim ve fetva vermeye ehil ve muktedir olan
miictehid-i mutlak i¢in gegerlidir. Fikhin yalnizca bazi meseleleri igin yapilacak olan ictihad
icinse sadece o meselelerin gerektirdigi ve o meselelere taalluk eden seyleri bilmek yeterlidir.
Miictehidin ictihad yapacagi meselelerle ilgili olmayan baska fikih meselelerine taalluk eden
seyleri bilmemesi yapacagi ictihada zarar vermez. Tipki miictehid-i mutlak gibi. Her ne kadar
bazi fikhi meseleleri bilmese de bu durum onun birgok fikhi meselede ictihad seviyesinde
olmasina ve bilgi sahibi oldugu meselelerde ictihad yapmasina engel degildir. Miiftii
(miictehid-i mutlak) olabilmek igin biitlin ser’i meselelerin hiikiimlerini ve kaynaklarini
bilmek sart degildir. Ciinkii bu durum bir beserin takati dahilinde degildir. Imam Malik bile
kendisinden nakledildigi lizere kendisine kirk soru sorulmus, kendisi bu kirk sorudan otuz

altisina bilmiyorum cevabini vermis.®?
3. Zanni Bilgi ve Ictihadi Reddetmenin Doguracagi Sonuglar

Oncelikle Siinnet, Kur’an’in beyani, yasama gegirilme formudur. Siinneti reddetmek
Kur’an’in yasamdan ¢ikarmak demektir. Stinnetin biiylik boliimiinii haber-i vahid teskil eder.
Stiblitu zannidir diye haber-1 vahidi reddetmek siinnetin biiylik boliimiinii reddetmek anlamina
gelir. Peygambere, peygamberin hiikmiine ittibayr emreden onca ayete ve sahdbenin ahad
haberi ittifakla kabul etmesine ragmen, ahad haberi, birilerinin uydurdugu asilsiz rivayetler
olarak degerlendirmek en hafifinden cahillik degilse ihanettir. Kur’an’da namaz kilma
emredilmistir ama nasil kilinacagini peygamber gostermistir. Keza Zekat emredilmistir ama

ne zaman ve ne kadarmin verilecegini peygamber Ogretmistir. Bunlar gibi onlarca hatta

8 Amidi, el-fhkdm, 4/163.

8 Sem’ani, Kavar ‘w’l-Edille, 5/4-10; Gazzali, el-Miistasfd min ‘[imi’l-Usiil, 2/640-645; ibn Kudame, Ravzatii 'n-
Nazir ve Ciinnetii’lI-Miindzir fi Usili’l-Fikh, 2/334-337; el-Buhari, Kesfii’'l-Esrdr, 4/15; Zerkesi, el-Bahrii’l-
Mubhit fi Usili’l-Fikh, 6/199-206.

82 Amidi, el-Ihkdm fi Usiili’I-Ahkdm, 4/164.
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yiizlerce ornek verilebilir. Ahad haberi reddetmek aymi zamanda peygambere itaati
reddetmektir. Zanni bilgiyi reddetmek ise sadece haber-i vahidi degil delaleti zanni olan ayet
ve miitevatir hadisleri de reddetmek anlamima gelir ki bu da ibadati, ceza hukukunu,
muamelat: kisaca ser’i hukukun temel esaslarin1 ortadan kaldirmak demektir. Zanni bilginin
reddi ayn1 zamanda ictihad iirlinii biitiin hiikiimlerin de reddini gerektirir. Biitiin bunlarin

sonucu; pratik yasami diizenleyen Islam’in, hayattan ¢ikarilmasidir.
Sonuc¢

Dini bilginin biiyiik bir boliimii zanni bilgidir. Siibitu ve delaleti kat’1 olan bilgilerde
ictihada yer yoktur. Ancak siibatu kat’i oldugu halde delaleti zanni olan veya hem siibiitu hem
de delaleti zanni olan bilgiler ise ictihad alamidir. ictihad igin zanni bilgi, ldzzzm-1 gayr-1
miifariktir. Ictihadin oldugu yerde ise ihtilafin meydana gelmesi kagmilmaz olur. iste tam da
burada 6nemli bir hususu vurgulamak lazim o da sudur: Buradaki ihtilaf, bilginin uygulamaya
taalluk eden yoniiyle ilgidir. Bilginin reddedilmesi s6z konusu bile degildir. Zanni bilginin
baglayiciligi, yukarida da zikredildigi iizere kat’i delillerle sabittir. Allah ve peygamberinin
hiikiim verdigi bir hususta bir Miisliiman i¢in tercih hakki yoktur. Dolayisiyla baglayicilig
kat’1 delillerle sabit olan bir bilgiyi reddetmek, bir Miisliimanin tercih edebilecegi bir durum
degildir. Dini hususlarda bir Miisliiman herhangi bir delile dayanmadan fikir beyan ederse din
uydurmus olur ki bu onu dinden eder. Ayni sekilde bir Miisliiman, sabit olan delillerin bir
kismini inkar ederse, dinin bir kismini inkar etmis olur ki bu da onu dinden eder. Din-i
Miibin-i islam’in vazettigi her bir hususun, belli kistaslar1 vardir ve keyfilikten uzaktir. Bu
cergevede ictihad iirlinii olan hiikiimlerin ifade ettigi bilgi zanni bilgi olmasina ragmen
baglayicidir. Ictihad ehliyetine sahip olmayanlar icin ictihad alani olan herhangi bir hususta
yapilmis bir ictihadla ya da birden fazla ictihad yapildiysa onlardan biriyle amel etmek
vaciptir. Ictihad ehliyetine sahip olanlara gelince onlar da ictihadi gerektiren hususlarda
ictihad yapmakla ve yaptigi ictihadla amel etmekle sorumludurlar. Degisen kosul ve sartlarda

naslarin hayata giydirilmesinin/tatbik edilmesinin yegine yolu ictihaddir.
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