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Editor’den...

Dini Arastirmalar dergimiz, 24. Cilt 61. sayisi ile siz kiymetli okuyu-
cularimiz ile bulusuyor. Bu sayimizda 13 telif makale ve bir arastirma notu
bulunmaktadir. “Sosyal Hizmet Alaninda Goérev Yapan Din Gorevlilerinin
Oz Yeterlik Algilarr” baglikli ilk makalemiz Remziye Ege ve Muhammed Ali
Yazibasi’ya ait. Ege ve Yazibagi’nin ¢aligmasi, Kirikkale ilinde Aile ve Sosyal
Hizmetler Bakanlig1 hizmet alanlarinda din egitimi ve hizmeti vermek lizere
gorevlendirilen din goérevlilerinin 6zyeterlik algilarini tespit etmeye calisan
bir nitel aragtirmadir. Bu ¢caligmanin ulastigi temel sonuca gore; sosyal hizmet
kurumlarinin hedef kitlesi ve ihtiyaglarinin farklilagmasina baglh olarak din
gorevlilerinin yeterlikleri de farklilasmaktadir. Ikinci makalemiz Elif Kiitiik-
cii tarafindan Ingilizce olarak kaleme alind1. Yazarin heniiz yazim agsamasinda
olan doktora ¢alismasindan tiretilen “The Evidence-Based Argument in Peer
Disagreement” baglikli makalede son yillarda epistemolojide tartisilan 6nemli
konulardan biri olan ihtilaf problemi, daha 6zelde denk ihtilafi ve bu cerce-
vede ortaya konulan goriisler analitik olarak ele alinmaktadir. Sema Celem
“Tiirkce Kur’an Cevirilerinde Gelistirilmeye Acik Alanlar -Dib Kur’an Yolu
Meili Ornekligi’nde-* adli makalesinde Kur’an’in Tiirk¢e cevirilerinde yasa-
nan bazi sorunlari Kur’an Yolu Meali 6rnekliginde incelemektedir. Kubatali
Topchubaev ise “Kirgizistan’da Manevi ve Kiiltiirel Degerler Egitimi Ola-
rak “Adep Sabag1”” baglikli makalesinde Kirgizistan’da Adep dersinin nasil
ortaya ciktigi, hangi faktorlerin etkili oldugu, ne tiir tartigsmalar1 beraberinde
getirdigi, egitim sistemindeki yeri, amaci ve ilkelerinin ne oldugu sorularina
odaklanmaktadir. Muhittin Imuil, “Postmodern Kentte Kutsalin Fisyonu ve Is-
lam Toplumlart” adli makalesinde, kiiresel etkilerle donlismeye devam eden
dindarlik algilarinm Islam toplumlarindaki gelecegi konusunda cikarimlarda
bulunmay1 hedeflemektedir. “Ayet Numaralarinin Mushafa Eklenis Amaci
Uzerine” adli makale ise Hasan Yiicel’e ait. Yiicel, ¢alismasinda elyazmasi
mushaflar ile basili mushaflar1 gézden gecirerek, ayet numaralarinin mushafa
eklenmesinin tarihi ve tarihi arka planini kesfetmeye caligmaktadir. Sayimi-
zin bir diger makalesi Feride Goregen ve Mualla Yildiz tarafindan kaleme



alindi. Goregen’in doktora tezinden tiretilen makalede, ergen bireylerin sahip
olduklar1 Tanr1 algisi, affetme egilimi ve 6fke iligkisi incelenmektedir. Metin
Dogan “Islam Oncesi Arap Inang Tkliminde "Putcu" Evrilisin Toplumbilim-
selligi” baslikli makalesinde, Islam oncesi kabile ve klan yapilanmasi igeri-
sindeki Araplarin da icinde bulundugu toplum tiplerinin farkli sekillerde ve
zaman dilimlerinde totemizm, fetigizm, natiirizm ve animizm gibi sistemleri
tecriibe etmis olup olmadiklarina genel hatlariyla bakmaktir. Fatma Hazar ise,
doktora tezinden iiretilen “Tahavi’nin Sahabi Kavli Anlayis1 ve Siinnetle Mii-
nasebeti” adli makalesinde, erken donem HanefT usiliinde sahabi kavli hak-
kinda Tahavi’nin goriiglerini metin incelemesi ve analizi yontemi kullanarak
incelemis, Tahav1’ye ait eserler ile erken donem HanefT usil-i fikih eserlerini
mukayeseli olarak ele alinmistir. Sayimizin bir bagka tezden liretme makalesi
Mustafa Giire’ye ait. Giire, “Hiristiyan Erken Doneminde Kilise Babalarinin
Kilise Hakkindaki Temel Goriisleri” adli makalesinde kilise babalari tarafin-
dan kaleme alinmis eserlerin Ingilizce gevirilerinden ve kendilerini konu alan
calismalardan faydalanarak kilise kavramina yaklagimlart incelemistir. Han-
dan Yalvag Arict ve Hacer Cetin ise “Online (Cevrimici) Din Egitimi Tutum
Olgegi” adli calismalarinda, formal veya informal olarak yayginlasan online
din egitimlerine dair tutumlarin 6lgiilebilmesi i¢in bir 6l¢ek gelistirmeye ca-
lismaktadirlar. Elif Kara “Riza Kavraminin Psikolojik A¢idan Incelenmesi”
baglikli makalesinde, riza kavramini psikolojik iyi olus saglama yoniinden in-
celemektedir. “Islam’da Hac ibadetinin Sosyal Boyutu” baslikli makalesinde
ise Nedim Oz, hac ibadeti iizerinden insanin sosyal kazanimlarin1 belirlemek
istemektedir.

Son olarak 61. sayimizda yer alan aragtirma notu, Ahmet Nedim Serinsu
ve Cemal Tosun’a aittir. Serinsu ve Tosun, 22 Haziran 2021 tarihinde diizenle-
nen “Yagh Haklar1 Kanunu Istisare Toplantis1” sonrasinda, yas almis bireyle-
re yonelik tilkemizde yapilabilecek hizmetlere dair 6nerilerini, kalem aldiklar1
bu arastirma notunda bilim insanlari ile paylagmaktadirlar.

Bu vesileyle 61. Sayimiz i¢in dergimize katki sunan yazarlarimiza, ha-
kemlerimize, editorler kuruluna ve yayin siirecine destek veren genc¢ arkadas-
larimiza tesekkiir ederiz. 61. Sayimizdan istifade etmenizi diler, yazi, elestiri
ve atiflarla desteklerinizi bekleriz...

Dini Arastirmalar Dergisi Editorii
Prof. Dr. Cemal TOSUN
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SOSYAL HiZMET ALANINDA GOREV YAPAN
DIN GOREVLILERININ
OZ YETERLIK ALGILARI

Remziye EGE* - Muhammed Ali YAZIBAST**

Oz

Tiirkiye’de sosyal hizmet baglaminda manevi/dini destek ve reh-
berlik olarak ortaya ¢ikan din egitimi ve din hizmetleri uygulamalari,
Saglik Bakanlig1, Adalet Bakanligi, Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi,
Genglik ve Spor Bakanlig1 ve Afet ve Acil Durum Yonetimi Baskanligi
ile Diyanet Isleri Bagkanlig1 (DIB) arasinda gerceklestirilen protokol-
lerle yiirtitiilmektedir. Bu arastirma, Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanli-
ginin cesitli sosyal hizmet alanlarinda gérevlendirilen din gorevlilerinin
0z yeterlik algilar tizerinedir. Din gorevlilerinin, 6z yeterlik algilarinin
arastirma konusu yapilmasi, onlarin mesleki gelisimlerine yonelik tes-
pitler yapmaktan, hedef kitlenin ihtiya¢larina cevap verecek din egiti-
mi ve hizmetleri egitim programlar1 gelistirmeye kadar genis bir alanda
calismak gerektigini aciga cikarmak bakimindan Onemlidir. Bu calig-
mada nitel aragtirma yontemi kullanilmigtir. Arastirma, Kirikkale ilin-
de Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig1 hizmet alanlarinda din egitimi
ve hizmeti vermek lizere gorevlendirilen din gorevlileriyle gercekles-
tirilen goriismeler cercevesinde yapilandirilmigtir. Yari yapilandirilmig

*  Dog. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali
e posta: rege@ankara.edu.tr ORCID: 0000-0002-495-5145

*% Doc. Dr., Ankara Yildirrm Beyazit Universitesi Islami Tlimler Fakiiltesi Din Bilimleri/
Din Egitimi Anabilim Dal1
e posta: muhammedaliyazibasi@hotmail.com ORCID: 0000-0003-0369-1217
Atif/ Cite as: Ege, Remziye- Yazibasi, Muhammed Ali. “Sosyal Hizmet Alaninda GGrev
Yapan Din Gérevlilerinin Oz Yeterlik Algilar” Dini Arastirmalar 24/61, (Aralik 2021)
249-280, https://doi.org/10.15745/da. 1020816
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goriisme sorulariyla alanda ¢aligsan din gorevlilerinden elde edilen bulgu-
lar iki tema halinde degerlendirilmistir: Gorevlilerin 6z yeterlik algilart
ve hedef kitlenin ihtiyaci. Bu calismanin ulasti1 temel sonu¢ soyledir:
Sosyal hizmet kurumlarinin hedef kitlesi ve ihtiyaclariin farklilagmasina
bagl olarak din gorevlilerinin yeterlikleri de farklilasmaktadir. Din gérev-
lilerinin farklilagan yeterlikler cercevesinde egitime ihtiyaglar1 vardir. Bu
calismanin temel Onerisi sOyledir: Sosyal hizmet kurumlarindaki din hiz-
metlerini yiirtitenler i¢in ihtiya¢ odakli ve deger temelli egitim programlari
gelistirilebilir.

Anahtar Kelimeler: Oz Yeterlik, Manevi Destek ve Dini Rehberlik,
Egitim Ihtiyac1, Thtiya¢c Odakli ve Deger Temelli Egitim Programi

Self-Efficiency Perceptions of Religious Officials Working in the Field
of Social Work

Abstract

Religious education and religious services practices that emerged as
spiritual/religious support and guidance in the context of social work in
Turkey are carried out with the protocols between Presidency of Religious
Affairs ( DIB) and Ministry of Health, Justice, Ministry Family and
Social Services, Youth and Sports, Disaster and Emergency Management
Presidency. This research is on the self-efficacy perceptions of religious
officials assigned in various social work areas of the Ministry of Family
and Social Services. Researching the self-efficacy perceptions of religious
officials is important in terms of revealing that it is necessary to work in a
wide area from making identifications about their professional development
to developing religious education and services training programs that will
meet the needs of the target group. Qualitative research method has been
used in this study. The research has been structured within the framework of
interviews with religious officials assigned to provide religious education
and service in the service areas of the Ministry of Family and Social
Services in Kirikkale province. The data obtained from religious officials
working in the field with semi-structured interview questions are evaluated
in two themes: The self-efficacy perceptions of officials and needs of the
target audience. The main conclusion reached in this study is as follows:
Needs- based and value-based training programs can be developed for
religious workers in social service institutions.
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Keywords: Self-Efficacy, Spiritual Support and Religious Guidance,
Educational Need, Needs-Based and Value-Based Training Program.

Summary

Religious education and religious services practices that emerged as
spiritual/religious support and guidance in the context of social work in
Turkey are carried out with the protocols between Presidency of Religious
Affairs ( DIB) and Ministry of Health, Justice, Family and Social Services,
Youth and Sports, Disaster and Emergency Management Presidency. The
latest protocol signed between the Ministry of Family and Social Services
and DIB includes the following:

* To provide spiritual counseling and religious services on the basis
of cooperation in social service institutions and similar places,

e To carry out spiritual counseling services for people in need of
support such as immigrants, handicapped and dependents,

* To enlighten and guide family, women, youth and other segments of
society on religious issues.

In this framework, the following issues are also listed among the
responsibilities of the DIB:

* To continue religious education and services with spiritual support
and religious guidance approach in social work areas.

* Religious officials should have separate competencies for each
social work area and carry out their duties within the framework of
an identified standard.

This research is on the self-efficacy perceptions of religious officials
assigned in various social work areas of the Ministry of Family and Social
Services. Researching the self-efficacy perceptions of religious officials
is important in terms of revealing that it is necessary to work in a wide
area from making identifications about their professional development to
developing religious education and services training programs that will
meet the needs of the target group.

The research questions of the study can be summarized as follows:
* What are the expectations and needs of the target audience?

* Do religious officials think they have the necessary knowledge,
skills and competencies?
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* What additional knowledge, skills, and competencies do religious
officials need to carry out practices?

* Do the knowledge, skills and competencies needed vary according
to different service areas (elderly, youth, children, disadvantaged
groups, etc.) within the institution?

* Should different religious education and services training programs
be developed to meet the needs of each of the service areas?

As the research method of this work, the Qualitative one has been used
in this study. Qualitative research can provide information about the lives
of individuals, their experiences, behaviors, emotions and relationship
networks, social movements, cultural phenomena and international
interactions. The research has been structured within the framework of
interviews with religious officials assigned to provide religious education
and service in the service areas of the Ministry of Family and Social
Services in Kirikkale province. The reason why Kirikkale is defined as a
sample, in brief, is that Kirikkale, as an industrial city, receives immigrants
from different cities of Central Anatolia, and therefore has a socio-cultural
cosmopolitan feature. This situation creates wealth on the one hand in
terms of experiencing differences; on the other hand, it causes social and
cultural problems. In the case of Kirikkale province, within the scope of the
Ministry of Family and Social Services service areas, many studies have
been conducted on issues such as crime and children pushed into crime,
child marriage, and violence against women. Therefore, it is considered an
important example for such a religious education and services research.
At the same time, it is important in terms of making one think that it is
necessary to carry out such studies in each province in its own way.

In the research, questions are asked to religious officials that are
expected to reveal their self-efficacy perceptions and training needs within
the framework of the service diversity identified in the protocol between
the relevant Ministry and DIiB. The data obtained from religious officials
working in the field with semi-structured interview questions are evaluated
in two themes:

1. Self-efficacy perceptions of officials: It has been identified that
religious officials evaluate themselves according their personal
characteristics and professional competencies. In this direction,
the trainings they need and the suggestions they bring have been
interpreted. The categories of self-efficacy perception as the first
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theme have been identified as knowledge, skill, attitude and value
in this study. Because the framework of the findings has been
identified by the situation of religious officials’ seeing themselves
as competent in terms of professional and personal characteristics
such as knowledge, skills and attitudes necessary to fulfill their
duties at an acceptable level. At the same time, one of the categories
is value in terms of their statements about having a value-based
perspective in the context of carrying out the religious officer
profession with a helping profession approach in the field of social
work.

2. The needs of the target audience: This theme has emerged in the
course of the research. Since no direct questions are asked to the
target audience, it has emerged from the answers given by religious
officials. The categories of this theme have been identified as
religious knowledge-religious interpretation of life, religious
practical needs, and the need to feel good, valuable and safe.

Four religious officials have participated in the research. Two of the
staff are preachers, one is an auditor, and one is a teacher of the Quran
course.

The participants have been informed about the research before
interviewing, and a voluntary consent form has been presented to them,
with the assurance that the information obtained from the interviews would
only be used within the scope of this research and in a reliable way. The
Ethics committee approval has been obtained for the research.

The main conclusions reached in this study are as follows:

1. Need-based training programs can be developed for religious
workers in social service institutions.

2. Need-based training programs can be developed with a value-based
approach. In such a training program, human-centered values such
as respect for human beings, human dignity, respect for differences,
impartiality, justice, tolerance, trust and equality of opportunity
should become criteria in terms of defining and implementing the
task carried out, and should be included in competencies.

In addition to these recommendation thereupon findings, it is necessary
to continue scientific research and institutional collaborations on practical
training, guidance during the internship process and supervision work,



254 « SOSYAL HIZMET ALANINDA GOREV YAPAN DIN GOREVLILERININ
OZ YETERLIK ALGILARI

which the subjects that arise according to the self-efficacy perceptions of
religious officials working in social services institutions and that they need
the most.

Giris

Tiirkiye’de sosyal hizmet baglaminda manevi/dini destek ve reh-
berlik olarak ortaya ¢ikan din egitimi ve din hizmetleri uygulamalari,
Saglik Bakanligi, Adalet Bakanligi, Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig,
Genglik ve Spor Bakanlig1 ve Afet ve Acil Durum Yonetimi Bagkanligi
ile Diyanet Isleri Bagkanlig1 (DIiB) arasinda gerceklestirilen protokol-
lerle yiiriitiilmektedir. Bu uygulamalara bakildiginda, s6z konusu hiz-
metleri ytirtitenlerin, hedef kitleye, kendi 6z yeterlikleri 6l¢iisiinde dini/
manevi danismanlik yaptiklari goriilmektedir. Dini/manevi danigmanli-
g1n cesitli boyutlarinda bilimsel ¢alismalar (Ok, 1997; Altas, 2000; Sel-
cuk, 2003; Altas- Koyli, 2010; Cebeci, 2010; Ege, 2011; Ozdemir, 2012;
Ugurlu, 2017, Ugurlu- Ege, 2018, Ege, 2021) devam ederken, kurumsal
arayislar cergevesinde ise son olarak 2019 yilinda DiB’in bagvurusuyla
“Manevi Danigmanlik™ meslegi standartlarinin Mesleki Yeterlik Kuru-
mu tarafindan onaylanmasiyla ayri bir meslek tanimi getirilmistir.'

DIB kurulus kanununda yer alan hizmet alanlarina® 02/07/2018
tarih ve 703/141 no’lu kararname ile sosyal hizmet kurumlart ve ben-
zeri yerlerde isbirligi esasina gore manevi danismanlik ve din hizmeti
sunmak, gocmen, engelli, bagimli gibi destege muhtac¢ kesimlere yo-
nelik manevi danismanlik hizmetleri yiiriitmek, aile, kadin, genglik ve
toplumun diger kesimlerine yonelik dini konularda aydinlatma ve reh-
berlik yapmak hususlart eklenmistir. Bununla birlikte Aile ve Sosyal
Hizmetler Bakanlig1 ile DIB arasinda imzalanan en son protokolde®
Bakanliga bagli kuruluslarda manevi destek ve dini rehberlik hizmeti
sunmak, manevi rehberlik hizmetini belirlenen yeterliliklere sahip per-

1 Bkz. Mesleki Yeterlilik Kurumu (MYK), “Manevi Danigman Ulusal Meslek Standardi”,
(Erigim 21 Kasim 2021).

Bkz. 22.06.1965 tarih ve 633 sayili “Diyanet Isleri Bagkanligmin Kurulug ve Gorevleri
Hakkinda Kanun” a gore; Genel idare igerisinde yer alan Diyanet Isleri Bagkanligi, Islam
dininin inang, ibadet ve ahlak esaslari ile ilgili isleri yiiriitmek, toplumu din konusunda
aydimlatmak ve ibadet yerlerini yonetmekle ytikiimli kilinmigtir.

3 Bkz.TC. Aile, Calisma ve Sosyal Hizmetler Bakanligi (ACSHB), ““Aile, Calisma ve Sosyal
Hizmetler Bakanligi ile Diyanet Isleri Bagkanligi Arasinda Isbirligi Protokolii”, (Erigim 09
Eyliil 2021).

2
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sonel marifetiyle her bir kurulus icin ayrt ayrt diizenleyerek bir stan-
dart cergevesinde sunmak,

DIB’in yiikiimliiliikleri arasinda yer almustir. Boylece yiiriitiilen
din egitimi ve hizmetleri uygulamalarinda, manevi destek ve dini reh-
berlik boyutunun vurgulandigi ve din gérevlilerinin her bir kurulus icin
ayrt ayri yeterliklerle belli bir standart cercevesinde gorevlerini ylirtit-
melerinin beklendigi s6ylenebilir.

Bu calismada, din gorevlilerinin DIB tarafindan belirlenen -ki pro-
tokolde ifade edilen sekilde her bir kurulus icin ayr1 ayri belirlenmisg
yeterliklere herhangi bir kaynakta ulagilamamistir. Ancak, yine Bas-
kanligin din gorevlilerine hazirlamis oldugu Degerler Egitimi isimli
kitapta Yonergeler baghig icerisinde s6z konusu protokol cercevesin-
de degerler egitimini verecek ogreticinin ozelliklerine (Erbay, 2018,
11) temas edildigi belirlenmistir- veya cesitli 6lgme araglariyla aranan
yeterlikleri (Turan, 2013) degil, kendilerini yeterli gérmeleri durumu
yani 6z yeterlik algilar: arastirilmistir. Oz yeterlik algisi, bireyin bir
isi bagsarmasinda kendine inanmasini anlatir. Bu inang, bireyin bir ise
baglamasini, devam ettirmesini ve tamamlamasini etkiler (Erol — Avci
Temizer, 2016; Kansu- Hizli Sayar, 2018). DIB’in kendi hizmet alan-
larinda gorev yapan din gorevlilerinin 6z yeterlik algilarina y6nelik
cesitli arastirmalar yapildig1 goriilmiistiir (Korkmaz, 2011; inan Ki-
lig 2014). Sosyal hizmet baglaminda din hizmetlerinin teorik olarak
calisildig1 arastirmalarin yani sira (Ozdemir, 2012), din gorevlilerinin
sosyal hizmete iligkin bilgi ve yeterlik algilarinin ¢alisildig: aragtirma-
lar da vardir (Cekin, 2016). Dogrudan 6z yeterlik algisin1 aragtirmasa
da, calismanin baglami cercevesinde, iclerinde din gorevlisi de olan
meslek elemanlarina, manevi destek hizmetlerine iliskin goriislerinin
soruldugu (Altuntas vd., 2019) veya din gorevlilerinin roliiniin arasti-
rildig1 calismalara da rastlanmistir (Dagli, 2019). Ancak, 2018 yilinda
yenilenen yukaridaki protokol ¢ercevesinde sosyal hizmet alaninda go-
revlendirilen din gorevlilerinin 6z yeterlik algilarimi arastiran bir ¢a-
lismaya rastlanmamistir. Bu durum, bulgular1 yorumlama siirecinde,
dogrudan karsilagtirmalar yapma veya birbirini dogrulayan veya yan-
lislayan sonuglar agiklayabilme gibi bilimsel bir yaklagimi bir Slgiide
engellemis olmaktadir. Bu calismada, protokolde belirlenen hizmet
cesitliligi cercevesinde ve DIB’in yiikiimliigii geregince, sosyal hiz-
met alaninda gorevlendirilen din gérevlilerine, 6z yeterlik algilarini ve
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egitim ihtiyac¢larini ortaya ¢ikarmasi beklenen sorular yoneltilmistir.
Arastirmanin bu ¢ercevede bir 6n kabulii vardir: Din gérevlileri s6z
konusu hizmet ¢esitliligi icerisinde kendilerini her konuda, her yénden
yeterli gormemektedirler. Bu yilizden de s6z konusu hizmet cesitliligi
icin egitim ihtiyaci icerisindedirler.

Calismanin bir boyutu da din gorevlilerinin ifadeleri tizerinden
hedef kitlenin ihtiyag¢lar1 hakkinda fikir sahibi olmak yoniinde gelis-
mistir. Aslinda arastirmada dogrudan bdyle bir amag¢ giidiilmemesine
ragmen, bulgular1 bu yonde de degerlendirme ihtiyacit hissedilmistir.
Nitel arastirmalarda a¢ik kodlama yapilirken béyle durumlarla karsila-
silabilmektedir. Hedef kitleye dogrudan ulagsmadan elde edilen bulgu-
larin, dogrudan hedef kitleye yonelik yapilacak ¢aligmalari en azindan
tesvik edecegi varsayilmaktadir. Ilgili kanun ve yenilenen protokolle
uygulamalara yeni bir bakig agis1 getirildigi diistintildiigiinde, mevcut
din gorevlilerinin, 6z yeterlik algilarinin aragtirma konusu yapilmasi,
onlarin mesleki gelisimlerine yonelik tespitler yapmaktan, ilgili ku-
rumlarin ihtiyaclarina gore egitim programlar1 gelistirmeye kadar ge-
nis bir alanda calismak gerektigini aciga ¢ikarmak bakimindan 6nemli
hale gelmistir.

Bu calisma, Kirikkale ilinde Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi
hizmet alanlarinda din egitimi ve hizmeti vermek tlizere gérevlendirilen
din gorevlileriyle gerceklestirilen goriismeler ¢ercevesinde yapilandi-
rilmistir. Uygulama alanindan gelen tecriibf veriler, ilgili literatiir g6z
ontinde bulundurularak yorumlanmistir. Boylece Aile ve Sosyal Hiz-
metler Bakanlig1 hizmet alanlar1 acisindan ihtiya¢ ve beklentilerin kar-
stlanmasina yonelik gorev yapan personelin yeterlikleri ile hedef kitle-
nin beklentileri dogrultusunda personelin egitsel ihtiyaclarina dikkat
cekmek amaclanmigtir. Ayn1 zamanda, bir kurum 6zelinde mesleki ye-
terliklerin belirlenmesi ve buna gére her kurum 6zelinde farkli egitim
programlar gelistirilmesi fikrine de dikkat cekilmistir. Bu ¢alismanin
ayni zamanda teorik ¢aligsmalarin da 6niinii acacag1 ve alandaki aragtir-
malarin devamliligini saglayacagi diisiintilmektedir.

Calismanin belirtilen genel amaclar1 ve 6nemi dogrultusunda orta-
ya koyulan aragtirma sorulari ise su sekildedir:

¢ Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig1 hizmet alanlar1 ve hedef kit-
lenin beklentileri acisindan din egitimi ve din hizmetleri uygula-
malarindaki ihtiyac konular1 nelerdir?
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e Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig1 hizmet alanlarinda gorev ya-
pan din gorevlileri, uygulamalar1 gerceklestirmede gerekli bilgi,
beceri ve yetkinliklere sahip olduklarini diistinmekte midir?

e Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi hizmet alanlarinda gérev
yapan din gorevlileri, uygulamalar1 gerceklestirmede hangi ek
bilgi, beceri ve yetkinliklere ihtiyac duymaktadir?

e TIhtiya¢ duyulan bilgi, beceri ve yetkinlikler kurum biinyesindeki
farklir hizmet alanlarina (yashilar, gencler, cocuklar, dezavantajl
gruplar vb.) gore cesitlenmekte midir?

* Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig1 hizmet alanlarinin her birinin
ihtiyacina cevap veren ayri ayr1 din egitimi ve hizmetleri egitim
programlart gelistirilmeli midir?

1. Yontem

Bu arastirmada nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Nitel aragtir-
malar, bireylerin hayatlari, yasadig1 deneyimler, davranislari, duygulari
ve iligki aglari, toplumsal hareketler, kiiltiirel olgular ve uluslararasin-
daki etkilesimler hakkinda bilgi verebilmektedir. Nitel arastirmanin bu
ozellikleri dolayisiyla ¢calismada, Kirikkale 11 Miiftiiliigii’niin rnegin-
de Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig1 hizmet alanlarinda goérev yapan
din gorevlilerinin kendilerini yeterli gérme durumu arastirilmistir. Bu
cercevede din gorevlilerinin goriislerine gore hedef kitlenin ihtiyaglari-
n1 da yorumlama geregi ortaya ¢cikmistir. Boylece ilgili kurumlarda gorev
yapan personelin yeterlik ihtiyaglarina ve hedef kitlenin ihtiyaclarina
odaklanilmagtir.

Din gorevlilerinin 6zellestirilmis bir egitim arka planiyla bu ku-
rumlarda gorev yapmadiklar1 diistiniildiiglinde farkli seviyelerde ye-
terlik kazanmaya ihtiyac duyuyor olduklar1 diisiiniilmektedir. Diger
yonden ise Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig1 hizmet sahasi gibi 6zel
nitelikli, kirilgan hedef kitlenin bulundugu ve bunlarin da ¢esitlendigi
genis yelpazede hedef kitleyle calisan personelin ifadelerinden hareket-
le dolayli olarak hedef kitlenin ihtiyacglar1 belirlenmeye caligilmistir.
Bu dogrultuda nitel arastirma yontemlerinden durum ¢alismasinin bii-
tiinciil tekli durum deseni kullanilmistir. Bu ¢alisgmanin tekli durumunu
Kirikkale 11 Miiftiiliigii biinyesinde Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig
hizmet alanlarinda gorevlendirilen DIB personeli olusturmaktadir.



258 « SOSYAL HIZMET ALANINDA GOREV YAPAN DIN GOREVLILERININ
OZ YETERLIK ALGILARI

Kirikkale I1 Miiftiiliigii 6zelinde bir ihtiyag tespiti yapilabilmesi, her
ilin kendi 6zel beklenti ve kiiltiirel-sosyal cevresini kusatacak din hiz-
meti saha caligmalarinin 6niinii acabilecegi gibi bir 6rnek tegkil etmesi
acisindan da 6nemlidir. Diger yandan Kirikkale ili, bir donem sanayi
sehri oldugu icin 6zellikle I¢c Anadolu’nun farkl sehirlerinden gog aldi-
gindan sosyo-kiiltiirel bakimdan kozmopolit bir 6zellige sahiptir (Oz-
can, 2020). Bu durum farkliliklarin yasanmasi agisindan bir yandan
zenginlik olustursa da diger yandan sosyal ve kiiltiirel problemlerin
de ortaya c¢ikmasina neden olmustur. Kirikkale ili 6rneginde Aile ve
Sosyal Hizmetler Bakanlig1 hizmet alanlar1 kapsaminda, su¢ (Cevik-
bas - Costan, 2014) ve suga siiriiklenen ¢ocuklar (bu konuda Kirik-
kale Tiirkiye ortalamasinda 4. sirada yer almaktadir (Biilbiil - Dogan,
2016), ¢cocuk yasta evlilik (Cetin, 2020), kadina yonelik siddet (Yigit-
can, 2013), sehit yakinlarinin psikolojik iyi oluslar1 (Belen vd., 2019)
gerceklestirilmis pek ¢ok calismanin varligi bu ihtiya¢ alanlar1 hakkin-
da fikir vermektedir. Dolayisiyla din hizmetleri alaninda gérev yapan
personelin de bu ihtiya¢ konularina muhatap oldugu diistiniilmektedir.
Bu durum arastirmanin bu il biinyesinde gerceklestirilmesini 6nemli
kilmaktadir. Boyle bir 6rnek yoluyla Tiirkiye i¢in bolgesel ya da iller
bazinda ihtiyac belirleme calismalar1 yapilarak ilgili personellere bu
ithtiyacglar dogrultusunda egitimler verilerek din hizmetlerinde verimin
artirtlmasi saglanabilecektir.
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Yukaridaki tabloya gére arastirmaya dort din goérevlisi katilmustir.
Gorevlilerden ikisi vaiz, biri murakip ve biri de Kur’an kursu 6greticisi
kadrosunda gérev yapmaktadir. Katilimcilarin tigii lisans mezunu, birisi

4 Bkz. “Aile, Calisma ve Sosyal Politikalar Bakanlig1 Cocuk Hizmetleri Genel Miidiirligii
biinyesinde hizmet veren Cocuk destek merkezleri; suga siirtiklenmesi, su¢ magduru olmasi
veya sokakta sosyal tehlikelerle kars1 kargiya kalmasi sebebiyle haklarinda bakim tedbiri
veya korunma karar1 verilen ¢ocuklardan psikososyal destege ihtiya¢ duydugu tespit edi-
lenlerin; bu ihtiyaclar giderilinceye kadar gecici stire ile bakim ve korunmalarinin saglan-
dig1, bu siire icerisinde aile, yakin ¢evre ve toplum iligkilerinin diizenlenmesine y&nelik
caligmalarin yiirittildigii; cocuklarin magduriyet, suca stirtiklenme, yas ve cinsiyet duru-
muna gore ayr1 ayr1 yapilandirilan veya ihtisaslagtirilan yatili sosyal hizmet kuruluglaridir”.
Bagimlilikla Miicadele Yiiksek Kurulu (BMYK), “Cocuk Destek Merkezleri (CODEM)”
(Erisim 08 Kasim 2021).

Bkz. “Tlgili kanun ve yonetmelikler dogrultusunda koruma ve bakima ihtiyag duyan 0-12
yas grubu ¢ocuklarimiza aile ortami ve iligki sistemi igerisinde diizenlenmis ev tipi birim-
lerde oncelikle yasadiklari ortamda kendilerine yeterli hale gelmeleri icin tedbirler alan,
onlar1 hayata hazirlayan, topluma kazandiran ve bu hizmeti uluslararasi standartlarda sunan
bir kurumdur”. T.C. Pursaklar Kaymakamlig1 (TCPK), “Ankara Cocuk Evleri Sitesi Mii-
diirliigii Gorevleri”, (Erigim 08 Kasim 2021).

Bkz. “Dogustan veya sonradan herhangi bir nedenle bedensel, zihinsel, ruhsal, duyusal
ve sosyal yeteneklerini ¢esitli derecelerde kaybetmesi nedeniyle toplumsal yasama uyum
saglama ve giinliik gereksinimlerini kargilama gticliikleri olan 0-70 yas grubunda korunma,
bakim, rehabilitasyon, danigmanlik ve destek hizmetlerine ihtiya¢ duyan engelli bireye,
engelliligin etkilerini miimkiin olan en az diizeye indirmek; yeniden fiziksel, zihinsel, psi-
kolojik, ruhsal, sosyal, mesleki ve ekonomik yararlilik alanlarinda bagsarabilecegi en {ist
diizeyde yetenekler kazandirarak; evinde, isinde ve sosyal yasaminda kendine ve topluma
yeterli olabilmesi ve toplum ile biitiinlesmesi i¢in rehabilitasyon programlar1 uygulanan
merkezlerdir”. T.C. Aile, Calisma ve Sosyal Hizmetler Bakanligi (ACSHB), “Saray Engel-
siz Yagsam Bakim ve Rehabilitasyon Merkezi”, (Erigim 08 Kasim 2021).
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yliksek lisans mezunudur. Katilimcilarin Aile Calisma ve Sosyal Hizmetler
Bakanliginda gérevlendirilme siireleri 7 yil ile 2 yi1l arasinda degismekte-
dir. Katilimcilardan 3’ manevi destek ve dini rehberlik ile ilgili olarak
hizmet ici egitime katilirken bir kisi katilmamistir. Katilmcilardan ikisi
Sevgi Evlerinde gorevlendirilirken diger ikisi Engelsiz Yasam ve Cocuk
Destek Merkezi (CODEM)’nde gérev yapmaktadir.

Aragtirmanin ¢aligsma grubunun belirlenmesinde nitel arastirmalar-
da kullanilan amach 6rneklem yontemlerinden birisi olan olgiit ornek-
lem kullanilmistir. Bu 6rneklem tiiriindeki temel mantik, belli dl¢iitleri
saglayan tiim durumlarin sec¢ilmesidir (Patton, 2014). Buna gore aras-
tirmanin ¢alisma grubuna dahil olma 0Slciitleri Aile ve Sosyal Hizmet
Bakanlig1 biinyesinde farklilagan kurumlar biinyesinde gorevlendiril-
mektir. Din gorevlilerinden yalnizca biri Engelsiz Yasam biinyesinde
gorev yapmaktadir. Ancak ihtiyac¢ halinde CODEM’de de gorev yapti-
gin1 ifade etmistir. Yine bir digeri yalnizca CODEM’de gérev yapmak-
tadir. Yaghh Bakim biriminde gérev yapan tek personelle de goriisme
takvimi ayarlanmis ancak Covid-19 pandemi déneminin olumsuzlukla-
r1 nedeniyle gériisme talebi kargilik bulamamaistir. Diger tiim gérevliler
Sevgi Evlerinde gérev yapmaktadir. Sevgi Evleri’nin gérevlendirilen
personel igerisindeki oran1 ve kurumsal yogunlugu diistiniildiigiinde
veri ¢esitliligi beklentisiyle bu alanda gérev yapan iki ayr1 personelle
gorlisme gerceklestirilmistir.

Aragtirma verilerinin toplanmasi icin yar1 yapilandirilmis miilakat
formu teknigi kullanilmistir. Onceden hazirlanan sorular katilimcilara
yoneltilerek bu sorulari yiiz ylize cevaplamalari istenmistir. Katilimci-
lara arastirmaya iligkin kisaca bilgi verilmis, goriismelerden elde edi-
len bilgilerin sadece bu arastirma kapsaminda ve giivenilir bir bicimde
kullanilacagi teminat1 verilerek kendilerine goniillii onam formu su-
nulmustur. Aragtirma i¢in etik kurul onay belgesi alinmistir.” Gegerlik
ve giivenirlik siireclerine uygun olarak toplanan veriler betimsel igerik
analizi modeli esas alinarak incelenmistir (Creswell, 2016).

7 Bkz. Kirikkale Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirmalar1 03.07.2021 tarih ve 06
no’lu oturum karari.
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2. Bulgular ve Yorumlar

Bu boliimde, Aile ve Sosyal Hizmetler bakanligina bagli sosyal hiz-
met birimlerinde gorevlendirilen din gorevlilerinden, kendilerini yeterli
gorme durumlariyla ilgili elde edilen bulgular ve yorumlar yer almaktadir.
Din gorevlilerine yoneltilen sorular cercevesinde elde edilen bulgulardan,
bir yoniiyle, gorevlilerin kendilerini, kendi kisisel 6zellikleri ve daha ¢ok
da mesleki yeterlikleri ¢ercevesinde, alandaki ihtiyaglara cevap verme yo-
niinde aldiklar1 ve almalar1 gerektigine inandiklar1 egitimler baglaminda
degerlendirdikleri ve bu yonde ileriye yonelik oneriler getirdikleri anlagil-
migstir. Bu bakimdan birinci ana tema olarak oz yeterlik algisi, kategoriler
olarak ise, bilgi, beceri, tutum ve bu arastirma 6zelinde deger basliklari
belirlenmigtir. Ciinkii bulgularin ¢ercevesini, din gorevlilerinin gérevlerini
kabul edilebilir bir diizeyde yerine getirebilmek icin, gerekli olan bilgi,
beceri, tutum vb. mesleki ve kigisel ozellikleri bakimindan kendilerini ye-
terli gorme durumlari belirlemistir. Burada s6z konusu bilgi, alan ve beceri
bilgisine igaret eder. Beceri, bu bilgileri uygulayabilme, problemleri ¢6ze-
bilme ve gorevleri tamamlayabilmeyi anlatir. Tutum ise daha cok yetkinlik
baglaminda, bilgiyi ve beceriyi, kisisel ve mesleki gelisim konusunda uy-
gulayabilme yetenegini, yani bagimsiz ¢alisabilmeyi, sorumluluk alabil-
meyi, iletisim, 6grenme gibi alanlarda kisisel ve mesleki tutum gelistirme-
yi ifade eder (Giines, 2012). Ayn1 zamanda din gorevliligi meslegini sosyal
hizmet alaninda bir yardim meslegi yaklasimiyla yiiriitmek baglaminda
deger temelli (Ugurlu, 2019) bir bakis acisina sahip olmalarina yonelik
ifadeleri bakimindan kategorilerden birisi de deger olmustur. Din gorevli-
lerine yoneltilen sorular cercevesinde elde edilen bulgulardan, ikinci ana
tema olarak hedef kitlenin ihtiyact ve bu temanin kategorileri olarak din
bilgisi-hayatin dini yorumu, dini pratik ihtiyaclar, kendini iyi, degerli ve
glivende hissetme ihtiyact belirlenmistir. Daha 6nce de s6zii edildigi gibi
caligmanin ikinci temasi din gorevlilerinin ifadeleri ilizerinden, ¢calisma es-
nasinda ortaya ¢ikmistir. Din gorevlilerinin egitim ihtiyaglarini yorumla-
mada sundugu bakis acis1 bakimindan énemli bulunmugtur.

2.1. Tema: Oz-Yeterlik Algisi
Bilgi
Din gorevlileri, bilgi bakimindan kendilerini yeterli goriip gormedik-

lerini aciklarken, aldiklar lisans ve lisansiistii egitim, hizmet ici egitim-
ler, kullandiklar1 materyallerde yer alan bilgiler, yontem, iletisim bilgisi
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gibi hususlara atifta bulunmuslardir. Genel olarak alan bilgisi ve beceri
bilgisinin i¢ i¢e konu edildigi goriilmiistiir. Alan bilgisinin lisans egitim-
leri dolayisiyla ilahiyat alan bilgisi oldugu, hizmet i¢i egitimlerde ilahiyat
alan bilgisine yonelik herhangi bir 6zel vurgu yapilmadigr goriilmustiir.
Ancak Kelam alaninda yiiksek lisansini tamamlayip doktora calismasina
baglayan bir gérevlinin, din bilgisinin arttik¢a kendi bireysel dindarliginin
da olumlu bir yonde gelistigi ve dolayisiyla ¢ocuklardan gelen sorulara
kars1 korkmadan cevap verebildigini yansitan ifadeleri, ilahiyat alan bil-
gisinin bu gorevler baglaminda konumunu belirlemesi bakimindan 6nemli
bulunmustur. Bu durum, katilimecinin bilgi-iman iligkisi tizerine daha derin
diistinebilmesi ve kendi dindarlig1 konusunda yetkinlesmesini mesleki ye-
terligine yansitmasi durumuna bir 6rnek olarak da verilebilir:

KK1 “Kelam alaminda ¢alistyorum. Doktora yeterliligimi verdim.
Dindarlik noktasinda kelam alaminda ¢alismus olmamin bana bir 6zgii-
ven verdigi acik. Cocuklarin sorularindan korkmuyorum ve onlar sorgu-
lamamin iyi mi kotii mii, giinah mi, degil mi, ben haywr sorgulamalisiniz,
giinah degil, deyince, o bilgiye, o egitimime dayanarak kolay, rahat cevap
verebiliyorum. Sadece lisans egitimim ¢ocuklara yetmezdi diye diisiiniiyo-
rum ama yiiksek lisans ve doktora derslerimin bana biraz daha ozgiiven
verdigine inanryorum.” Aym katilimci ifadesinin devaminda “Bir Ilahiyat
mezununun da en az benim kadar 6zgiir olabilecegini diisiiniiyorum yine
de.” diyerek ilahiyat lisans egitiminin de aym etkiye sahip olabilecegi-
ni diistindiigiinii ifade etmistir. Ancak sosyal hizmet alaninda goérev ya-
parken karsilastig1 durumlari, muhataplarindan 6zellikle Kelam alaninin
ilgilendigini diiglindiigii sorular1 goz onilinde bulundurdugunda ise “Yani
simdi burada gorev alacak insanlarin kendince hem kelam alaminda yiik-
sek lisans hem de psikoloji egitimi almalar: konusunda beklentiye girdigim
dogru” demistir. Buradaki psikoloji egitiminden kasit, insan davranigini
anlamaya yonelik teorik beceri bilgisi de olabilir, uygulama bilgisi de ola-
bilir. KK1, ilgili alanda gorevlendirildiklerinde icerigin “genel cercevesi
Kur’an Kurslarindaki Dini Bilgiler miifredati diye soylendi” ifadesinde
bulunmugtur. Bununla birlikte igerigin muhatabin ihtiyaci ¢ergevesinde
sekillendigini de ifade etmistir: “Calisma evresinde Dini Bilgilerden sev-
dikleri konulardan hafif hafif baslamistik. Ama o ti¢ ayin sonunda karsilik-
1 giiven olusunca, ¢ocuklar giivenmeye baslayinca, o zaman onlar kendi
konularni, kendi hikdyelerini, kendi ihtiyaclarint anlatmaya basladilar.”.
Bu ifadeler yalnizca igerik ile iliskilendirilemez. Yaklasim olarak yapilan
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dini rehberlik isinin manevi destek boyutunun daha ¢ok 6n plana ¢iktigia
da isaret eder.

Bir diger katilimcinin su ifadeleri de ayni boyutta degerlendirilebilir:
EK2 “Bizim alamimzla ilgili olan dersler tamam ancak bu ¢cocuklarin di-
ger buradaki alanlarda psikolog, psikiyatri alaninda falan seylere ihtiyaci
vardir. Ama kendi alamimizda hizmetlerin tam oldugunu, ozellikle ahlaki
konularda yeterli seylerimiz var. Dokiimanlarimiz var, onlart paylastyo-
ruz. Dini 6gretim konusunda da gerekli dokiimanlarumiz var. Onlar: zaten
cocuklarla paylasiyoruz kendi alanimizda herhangi bir sikinti yok. Ama
diger alanlarda illaki sikinti vardwr.” Katilime1 bagka ifadelerinde ise he-
def kitlenin din konusunda bilgilendirilmesi cercevesinde hem icerik hem
de yaklagim olarak ¢ok sorun yasamadigini belirtiyor: “Gittigimiz andan
itibaren, ilk once soyle bir bes, alti dakika hasbihal ediyoruz. Yani giiniin
nasil gectigini? O haftanin nasil gectigini, falan? Onlar anlatiyor, daha
sonra gecen hafta ogrettiklerimiz, bir hafta once ogrettiklerimiz, konular
soyle bir ozet geciyoruz. Hatta bu konuda cocuklarin soyleyecegi seyler
varsa, yasadigi seyler varsa, onlart da anlatryoruz. Daha sonra zaten bi-
zim belirli bir progranunuz var. Dini Degerler var. Kitabumiz var. Iki kitap
halinde...Ozellikle cocuklar yani anlatmak istedikleri bir sey varsa, yani o
glin veyahutta o hafta veyahutta o an yasadiklart seyler, onlart almaya ¢ca-
listyoruz. Etkin bir sekilde dersi anlatmaya calisiyoruz, cocuklarda derse
dahil olmak suretiyle. Bir sekilde ders yapmaya ¢calistyoruz.” Din gorevli-
lerinin, daha ¢ok hangi alanlardaki bilgiyi ihtiya¢c duyduklarimi ise su ifa-
delerden anlamak miimkiindiir: EK3 “Imani meselelerde, ozellikle kelami
tartismalarin oldugu kelam dersleri, ondan sonra kiginin kisilik yapisini
inceledigimiz psikoloji mesela, ondan sonra egitim dersleri, din egitimi
dersleri, bunlar o bizim ozellikle su an size anlattigum, yapmis oldugumuz
hizmetler alaninda ¢ok etkili olan dersler.” Ayni gorevlinin su ifadesi ise,
kendi mesleki yeterlikleri ¢ercevesinde edindikleri dil ve tislubun sosyal
hizmet alaninda gorev yaparken uygun olmadigini tecriibe ederek 6gren-
mek durumunda kalmalarma iligskindir: “Yani su olabiliyor. Cocugun ba-
zen iste bazi konularda yas grubuna gore, yasina inme problemi yastyoruz,
vasayabiliyoruz diyeyim. Ciinkii bizim normal gorevimiz icerisinde, cami-
lerde iste genelde ogle namazlart oncesi, bir dini sohbet yapiyoruz. Vaaz
yapryoruz. Vaizlik gorevimiz, bizim bu genel gorevimiz icerisinde, yas gru-
bumugz belli, yani ge¢ yas grubu. Ifade ettigim bazi seyleri anlamadiklarin
hissedebiliyorsunuz. Zaten kendisi de soyliiyor cocuk; tam ne demek iste-
diginizi anlamadim, diye. Boyle bir sikinti yasadik. Ama ben iste yedi yildir
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devam ediyorum bu goreve, haftada bir de olsa orada kullanacagumiz bir
dil seklimiz olustu.” Bu durum, bu baglik altinda bilgi konusundaki 6z-ye-
terlik algisina yonelik olarak yorumlandiginda katilimcinin alan bilgisini
dontistiirmeye ve sunmaya yonelik ihtiyacinin oldugu anlagilabilir.

Bagka bir ifadesinde EK3, bilgi boyutunda yukaridaki tespitlerin yani
sira olmasi gerekenlere dair Oneri getirmektedir: “Daha ¢cok kendi kurumu-
muzda, iste Cocuk Evlerine gittigimizde de zaman zaman, iste cocuklarin
kendi ozel durumlart oldugunda danmismanlik hizmeti istediklerinde veya
yurttaki kalan ¢ocuklarin, genclerin ozel bir danismanlik istekleri oldu-
gunda karsilasiyoruz. Bir danismanlikla ilgili ozel bir ders olsa mesela din
egitimi, din psikolojisinin yaminda bir Ilahiyatci, Diyanet alaminda bu tiir
hizmetleri verirken veya bir égretmen o da Ilahiyati bitirmis bir ogretmen
Din Kiiltiirii ve Ahlak dersi 6gretmeni veya bir Imam Hatip Meslek Dersle-
ri Ogretmeni olmus, bunlar da égrencilerine derslerin haricinde ya hocam
benim soyle bir problemim var, illaki geliyor ogrenciler ozellikle dini ko-
nularda. Sonugta Miisliiman bir iilke, toplum Miisliiman bir toplum, boyle
bir egitim olsa herhdlde daha o siire¢ belli bir diizen icerisinde din egitimi
verilseydi daha etkili olurdu. Ciinkii seminerlerde bu yapilmaya calisiltyor.
Ama dedigim gibi seminerler ¢ok da etkili olamiyor. Kisa siire icinde yo-
gun bir bilgi bombardimant diyeyim, oldugu icin cok etkili olamiyor. Ama
Ilahiyat yillarinda en azindan mesela bir donem, 4 aylik bir siirecte bir
ders olarak bu alinmig olsa daha etkili bir hizmet sunabilirdik herhalde.”

Katilimcimin bu ifadelerinden gérevlerinin manevi destek boyutunu
ilgilendiren kisimlarinda aldiklar1 egitimin sadece yogun bir bilgilendir-
me seklinde oldugu i¢in yetersiz kaldig1 degerlendirilebilir. Bir diger kati-
limcinin hangi konularda bilgiye ihtiyaglar1 oldugunu belirten ifadeleri ise
soyledir: KK4 “Islam Hukuku konusunda veya Kelam ya da dini psikoloji
konusunda alinmig egitimler ¢cok daha genis faydali olurdu. Gerekti yani.”
Su ifadelerinden ise becerinin siirecte tecriibeyle edinildigini ama beceri
bilgisinin mutlaka hizmet 6ncesi alinmasi gerektigine isaret ettigini anla-
mak miimkiindiir: “Yani siire icerisinde bu olusuyor ama iste bunun ayri
bir egitimi, iste yas grubuyla iletisimi mesela sordunuz ya biraz énce Ila-
hiyatta bir egitim olsa, ne olsun diye? Manevi Danigsmanlik dersi mesela
bir de bu ders olabilir mesela bir Ilahiyatcimin toplumla iletigsimi nokta-
sida. Mesela en azindan bir donemlik bir ders olarak.” Katilimcinin su
ifadelerinden de, materyal konusunda kendilerini yeterli ve desteklenmis
bulmadiklar1 ve yine kendi gayret ve tecriibeleriyle gérevlerine devam et-
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tikleri anlagilabilir: “Tabi, dini bilgilerimiz var ama belli ¢ocuklarla ilgili
bir egitim almadim ama dedigim gibi; ayetlerden, hadislerden, Mevlana
Hazretlerinin Mesnevisinden en ¢ok yararlandigim bunlard:. Bir de de-
gerler egitimi kitaplari da etkili oldu, tabii ki. “Engelliler icinde bir seyler
yayinlanusti Diyanet ama ben yetersiz buldum yani okudum. Bir de sey bu
CODEM deki ¢ocuklarla ve onlarin yasadiklar: seylerle alakali hi¢ boyle
genel arastirmalara falan rastlamadim.”

Yukaridaki ifadelere gore, lisans egitimleri baglaminda, din gorevlisi
olarak atanan katilimcilarin, ihtiyaclarin ortaya ¢ikardigi din hizmetlerin-
deki cesitliligi tistlenme konusunda kendilerini gercekei bir sekilde deger-
lendirdikleri diigiiniilmektedir. Kendilerinin imkan ve siirliliklar cerce-
vesinde, giiclii ve gelisime acik yonlerini seffaf bir sekilde ortaya koyarak
¢Oziimiin bir pargast olmak yoniindeki tutumlariyla Oneriler getirmisler-
dir.

Beceri

Katilimcilara bir din gérevlisi olarak gorevlerini yerine getirirken han-
gi durumlarla kargilagtiklari, gorevi amacina uygun yerine getirebilmede
kendilerini nasil hissettikleri ve neye ihtiya¢ duyduklaria y6nelik sorular
sorulmugtur. Bulgular, din gérevlilerinin, egitimleri ¢ercevesinde, sosyal
hizmet alaninda gorevlerini amagclara uygun olarak tamamlama durum-
larin1 ortaya koymustur. Boylece kendilerini degerlendirme ifadelerinden,
kendilerini giiclii hissettikleri yanlarinin yani sira aldiklar1 egitimin eksik
yonlerini ve ihtiyaclar1 gormek miimkiin olmustur.

KKT1’in “Ben bu noktada soyle bir kanaatteyim. Uzmanligim yok ama.
Yiiksek Lisans yapmalar: tercihte degil de. Alanla ilgili ozel calisilip, bu
cocuklarin goyle bir sey derdi var ve bunlart bu tiir cocuklarla muhatap
olacak kisilerin de sunlari, sunlari bilmesi gerekiyor seklinde bir calisma
diizeninde egitim verilebilir. Yani alan egitimine yonelik yok yiiksek lisans-
11, yok tezdi.” ifadesi, bu alanda ¢alismanin uzmanlik egitimi gerektirdigi
sonucuna ulastigin1 gosterir. “Biraz daha da egitimli, psikoloji noktasinda
da yonlendirilme noktasinda da, biraz daha egitimli biri olursa, ben go-
revlendirildim ama biraz daha egitim alnus, bilen birinin yanina verseler
damsarak ¢ok daha orda bagsarili olabilir” ifadesinde ise, uygulama yap-
maya ve uygulamalarda rehberlik almaya ihtiya¢ hissettigi sdylenebilir.
“Ilahiyat alaminda saglam biri, cocuklara nasil yaklasmast gerektigi nok-
tasinda egitimli biriyse ve oraya gittiklerinde cocuklarla giiven iizerine ku-
rulu saglikly bir iletisim sagliyorsa ¢ok iyi olur.” ifadesinden ise konunun
neredeyse tiim yeterlik boyutlarina isaret edildigi anlagilmaktadir.
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EK2’nin “Simdi isin icine girmeden bir sey anlamayiz, anlayamay:z
yani, isin icine bi dalmak lazim. O sekilde biz bir ay boyunca biraz sikinti
cektik ama ondan sonra oyle bir sey cocuklar seyimiz her haftada ¢cok gii-
zel oldu yani. Herhangi bir sikinti yok.” Bu ifadeden din gorevlisinin de-
neyim kazanmanin zorlu bir siire¢ oldugunu yasayarak 6grendigini ve bu
konuda yalniz ve desteksiz hissettigini s6ylemek miimkiindiir. EK2 de, bil-
gilerini dontistiirmede ve sunmada zorlandigini ifade etmistir: “Tabi, tabi
cok onemli ya. Yani ¢iinkii ilk defa ogreticiler cocuklarla muhatap oldular.
Yani 1.,2.,3. siniftaki cocuklar bana verildi. Yani ilk baslarda stkintim oldu.
Cocuklara nasil hitap edecegim? Zaten ilk bir ay boyunca herhalde yiiksek
seviyeden girdim ben. Daha sonra da yaptigumiz hatamin farkina vardik.
Cocuklarin seviyesinde hikayelerle, masallarla bunu anlatmaya ¢alistik.”

Kendisinin bazi ¢ozitimler iirettigini ve kurumsal olarak bazi diizenle-
meler yapildigini da eklemektedir. Bu ifadelerden, kisisel ve kurumsal ara-
yislarin oldugunu goérmek miimkiin olmustur: “Dini icerikli filimler falan
buldum, cocuklarla onu izledik. Hatta bu konuda sinavlar falan, yarisma-
lar falan diizenlendi Miiftiiliigtimiiz baglanminda.”, EK3,“Diizenli, sistemli
bir program yok. Biz zaten bu kurumlarmuzi bu hizmetlerin yiiriitiilme-
si noktasinda anlagsmalar yapiuldiktan sonra biz bunlar: zaten istiyorduk
ama. Resmi bir sey olmaywinca gidemiyorsunuz. Kurumlar arast boyle bir
anlasma yapildiktan sonra biz direk seye basladik. Seminerler falan son-
radan yapildi. Iste oradaki cocuklarla direk kendi, onceki dedigim gibi
tecriibelerimiz, o yila kadar gorevde yaptigumiz hizmetler, onun tecriibesi
ve okulda Ilahiyatta aldigimuiz egitimle biz bu hizmeti yiiriittiik. Yoksa se-
miner de olmadi, dedigimiz sekilde bir uzmanin esliginde bir din egitimi
veya dini danigmanlik. Onun iste bizi dinleyip, surada soyle bir sey yapa-
bilirdiniz. Daha sonrasinda bize, su giizel oldu, su yaklaguminiz giizel veya
sunu diizeltmelisiniz, sunda soyle davranmalisiniz, burada soyle bir eksik-
lik cikabilir, problem yasanabilir seklinde. Ama olsa muhtemel, tabi ki bazi
katkilar saglar o da.” Bu ifadelerden, sosyal hizmet alaninda gérev yapan
din gorevlilerinin, 6zellikle beceri egitimi ihtiyaci icerisinde olduklari ama
her seye ragmen de bu gorev i¢in goniillii olduklart anlagilmaktadir.

“Farkli alanlarda tecriibesi olan ve uzmanligi olmus insanlar, hoca-
larimiz katiliyordu seminerlere. Onlarin her birinden bilgi edindik mutla-
ka. Ilahiyatcilarinda ciinkii seminerde bir ii¢, dort giin icerisinde veya bes
glin igerisine bircok sey sikigtirtltyor ve bircok bilgi her hocada oldugu
icin, o bircok bilgiyi olumlu bir diisiinceyle vermek istiyor. Yani bir lise ve
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tiniversite ogrencisinin almig oldugu belli bir sistem ve diizen icerisinde al-
mus oldugu egitim kadar kalict olmuyor. Ama mutlaka etkisi var. Ama daha
cok Ilahiyat yillarinda alinan egitim, ben onu gordiim. Mesela Ilahiyat
mezunu olmayan hocamizi boyle bir noktada zaman zaman goreviendiri-
liyor ihtiyac oldugu ortamlarda, kendisi de sikinti yagiyor. Oradaki hizmet
ettigi insanlar da sikinti yasayabiliyor.” Bu ifadelerden hizmet 6ncesinde
lisans egitiminin 6nemi ve hizmet icinde sikistirilmis yogun programlarin
her ne kadar olumlu etkileri olsa da kalict olmayis1 anlagilmaktadir. Asa-
&idaki ifadelere bakildiginda ise, din gorevlilerinin hangi yonlerden beceri
egitimlerine ihtiya¢ duyduklar1 anlagilabilir:

“Yani, manevi damismanlik noktasinda yapilan bir seminerde; afaki,
farazi bir danisman, damsacak kisi ayarlanir ve toplumda sorulan birka¢
tane ciddi problem. O danisman, uzman bir danmisman, manevi bir danig-
man orda olur. Onu sey olarak, pratik olarak size geldi bir danisan ve ciddi
problemleri var. Uzun, uzun onunla o danigmanlik hizmeti nasil yapiliyor?
Yani pratigi anlatildr detayli bir sekilde her hocamizin dedigim gibi bir-
cok ciddi bilgiler vererek, pratik olarak da sey (diizeltme) teorik olarak da
bilgiler iste soyle tavir sergileyin, soyle yaklasin diye anlatiliyor. Benim
kanaatim boyle bir toplumda olabilecek muhtemel, ciddi iste sorulardan
birkag tane secilip o alanda uzman, buna cevap verebilecek bir hoca veya
birkag ders seklinde nasil ¢coziimliiyor bu meseleyi? Nasil hallediyor? Kar-
sidaki ciddi ciddi soracaktir. O da ayni ciddiyetle bize anlattigi o teorik
sekilde gosterebilirdi. Boyle bir seyi hatirlamiyorum...” Bu ifadeyle ka-
tilimci, sosyal hizmet alanlarinda manevi danigmanlik boyutunda egitim
ihtiyaci olduguna isaret etmektedir. Bu ¢ercevede hizmet i¢i egitimlerin iyi
niyetli ama yeterli beceri egitimi saglamadig1 diigiiniilebilir:

“Iletisim iste damsmanligin nasil olmasi gerektigi, iste dedigim gibi
seye kadar, o oturma sekillerine kadar, teorik bilgilerde hemen hemen her
sey diistiniilmiis. Detayli her sey vardi ama benim gordiigiim eksiklik pratik
olarak sen bunu nasil yapryorsun? Yani birka¢ hatirlyyorum. Ilk hocamiz
birkag arkadas ¢ikardi. Iki, ii¢ dakika bir seyler yaptilar. Ama gostermelik
bir sey yani nasil onu birakacaksin? Nasil oturacaksin? Soru sordugunda
nasil tavir sergileyeceksin? (Giilme sesi) O noktasiyla yaptilar. Boyle bir
ciddi manada bir tecriibe sunacak bir sey degildi. Mesela en azindan bir,
iki ay egitim, manevi damismanlik hizmetleri nasil yapilir, damisana yak-
lasimindan, her seyiyle orneklikleriyle, biraz once ifade ettigim gibi ornek
olay incelemeleriyle yani uzun uzun nasil bu is yapiulabilir? Benim zor-
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landigim, mesela ilk siirecte yas grubuna gore iletisim dili nasil secilmeli,
nasil kullamilmali, bir iletisim dersi olabilir. Ondan sonra dini anlatirken,
imani meseleleri anlatma noktasinda, insanin aklina hitap edecek, ornek-
likleri kullanabilecek, bilmiyorum farkli ornekler secilerek boyle bir ders
olabilir.” Bu ifadelerden de 6rnekleriyle alan bilgisinin beceri bilgisine ve
uygulamaya doniistiiriilmesi ve buna yonelik egitimlere duyulan ihtiyag
anlagilabilir. Asagidaki ifadelerden ise uygulama boyutunda daha ¢ok han-
gi yaklagimlara miiracaat edildigini gormek miimkiindiir:

“Daha ¢ok bizimki dini rehberlik sekliyle herhalde. Yani tabi once bir
ayet, hadis baglaminda konuyu anlatiyoruz ama bununla sumirl kalmiyo-
ruz. Ciinkii zaten yaslart da kiiciik. O noktada bizim, ayetle hadisle anlat-
nginz seyleri insanlar anlamayabilirler. Yani seylerle oncelikle sikinti-
st tam manasiyla dediginiz gibi dinliyoruz, anlatiyor zaten ¢ocuk ince
ince anlatiyor, bilirsiniz.”, “Aldigumiz egitimin igerisinde oncelikle yani
akla hitap ederek, onlarin mantigina hitap ederek, bu sorunun cevabini
vermeye calistyoruz. Yani hayatin icerisindeki gercekliklerle, o da mesela
kelam ilmi, okulda almis oldugumuz egitim, iste bir psikoloji egitimi yine
Ilahiyatta aldigimiz o egitimler. Okumus oldugumuz kitaplar yani sey kitap
okumalart o noktada faydali olabiliyor. Ya onlarda da genel tecriibeleri-
mizle yani yaptigumuiz iste tabi ki seyde etkili Kur’an-1 Kerim’deki anlatilan
ayet-i kerimelerin iste yeryiiziiniin, gokyiiziiniin yaratilmasi, Allah’in ya-
rattigt yeryiiziindeki o muhtesem diizen, sistem biitiin bunlarin yani mesela
Allah’in varligini, birligini anlatmada bu tiir sorular. Onlart ayet-i keri-
mede boyle soyliiyor. Bu boyledir seklinde degil de, cocugun yine aklina
hitap ederek...”

KK4 de diger katilimcilara benzer sekilde uygulama egitimi ihtiyacini
ortaya koyuyor: “Teorik olarak bir de o konularda staj gibi olabilir tabi
ki.” Diger taraftan da verilen egitimlerin gercek ortamlardaki karsilagma-
lar acisindan etkili olmadigini ifade ediyor: “Boyle bir egitim verildi bir
keresinde ama yeterli degildi iste. Diyorum ya birebir karsilasinca daha
farkli. Oradaki konusulanlar unutuluyor bir zaman sonra iki giin ii¢ giin
falan. Yine de faydali olacak tabi.”

Yukaridaki ifadelere gére, din goérevlilerinin herhangi bir uygulama
egitimi almadan ve deneyim kazanmadan alanda ¢alismaya baglamalari-
nin kendilerinde olusturdugu yetersizlik duygusu anlagilmaktadir. Din g6-
revlileri teorik bilgilerin giiclinlin alandaki karsilagmalarina yetmedigini,
uygulama yoniinden kendilerini zayif hissettiklerini ve verilen egitimle-
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rin de iyi niyetli, olumlu fakat ¢cok da yararli olmadigini ifade etmislerdir.
Buradan hareketle, bulgularin, alanda ¢alismanin beceri egitiminin 6nemli
bir boyutu olan uygulamaya ve uygulamalarda rehberlik almaya yonelik
ihtiyaci isaret ettigi sOylenebilir. Ayrica din gorevlilerinin sosyal hizmet
alanlarinda caligmadan Once her hedef kitlenin ihtiyacia ozel egitimler
almak yoniinde ihtiyaglar1 oldugu sonucu da cikarilabilir.

Tutum

Tutum kisaca davraniglart yonlendiren egilim olarak agiklanabilir.
Herhangi bir konudaki bilgi ve becerinin uygulanmasiyla ilgili yetkinligi
ifade eder. Bu baglikta, sosyal hizmet alaninda ¢alisan din gorevlilerinin,
bildiklerini uygulama yetkinlikleriyle ilgili ifadeleri ele alinmustir.

KK1 6zellikle alan bilgisinin isine yaramadiginm gordiigii noktalarda
bu alanda usta olan biri olmali ifadesiyle yetkinlik durumuna isaret etmis-
tir: “Bir siire sonra iste onlar anlatmaya baslaymca ben o donemde ¢ok
sey hissettim yetersiz ve burada ben olmamaliyim. Burada dini ilimlerde
ihtisas yapnus biri degil de, daha ¢cok cocuklarla ilgili calismis, cocuklarin
psikolojisini bilen, bu alanda usta olan biri olmalt diye hatta dedim...”

EK3 de benzer sekilde isin ehli olma yoniindeki ihtiyaci ve o gerce-
vedeki Onerilerini ifade etmistir: “Manevi hizmetler dedigim gibi ciddi
bir mesele yani karsidaki insanlara yaklasim tarzinin, iste bu aldigimiz
seminerler, yasadigimiz tecriibeler onu gosteriyor insanlara karsi nasil
muamele edilmeli? Bunu az ¢ok bilen insanlarin, bu ise az cok ehil olan
insanlarin yapmasi gerektigi ortaya ¢ikiyor. Daha faydali olunabiliyoruz o
noktasiyla bundan dolay: da iste sizin dediginiz o okuldaki programlarda,
bunlar nasil olmali mutlaka bunlar eklenmeli bence. Ilahiyatta cok fazla
zaman almaz herhalde, fazla da etkili olmaz herhalde. Bir manevi danis-
manlik dersinin olmas, iletigimin yas gruplarina gore nasil saglanmast
gerektiginin olmasi. Daha sonraki siirecte bu alanda gorev alacak kigilere
biiyiik fayda saglayacaktir. Yani danigmanlik acisindan da bunu ifade et-
mek isterim, manevi danigsmanlik noktasinda.” Ayni1 zamanda bu gorevleri
yiiriitenlerin birbirlerinden de 6grenecekleri seyler oldugunu ve bu konuda
kisisel ilgi ve ¢cabanin yaninda kurumsal igleyise de ihtiyac duyuldugunu
ifade ediyor: “Bir araya gelelim zaman zaman iste o sekliyle iste kendi
dertlerimiz var onlart paylasalim. Daha iyi yiiriitmek icin tecriibelerimizi
paylasalim. Bu tecriibe paylasimlart o bilgi paylasim ortamunda da sey
yvapmus oluruz yani kendimizi rehabilite etmis oluruz tabiri caizse, ozel-
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likle dini danigmanlikta birdirbirimize. Boyle bir seyimiz var ama onu da
diizenli yapamiyoruz iste” bu ifadeleri, 6z degerlendirme ve tecriibe pay-
lagimi yetkinligi olarak gérmek miimkiindiir.

EK?2 “Bir tane ¢ocuk ‘Seni dinlemek istemiyorum.’ dedi mesela. Bende
sey yapmadim, tabi ki dedim, ozgiirsiin burada kimse gey. Anneler, evin
sorumlusu oldugu icin zorunlu tutuyor. Yani, kurum bunu zorunlu olarak
gordiigii icin ‘Dinleyeceksin’ seklinde bir yaklasim sergilediler. Ben de-
dim ‘Hayir, cocuk dinlemek istemiyorsa odasinda istirahat etsin. Baska
bir dersi varsa, dersini ¢aligsin.” ben miisaade ettim ama sey birakmadim
cocugu.” Din gorevlisinin bu ifadesiyle karsilastig1 bu 6zel durumda 6g-
renciye saygil bir tutum sergiledigi anlagilmaktadir.

Deger

Deger, yeterlik alan1 ¢ercevesinde genellikle futum ile birlikte ele alin-
maktadir. Tutum ve degerin ¢iktilari, meslegin gerektirdigi degerleri anla-
ma, bilin¢ haline getirme, benimseme ve uygulama olarak i¢ ice gecer ve
birbirini tamamlar. Bu baslikta din gorevlilerinin sosyal hizmet alaninda
yiirtittiikleri gorevler goz Oniinde bulundurularak elde edilen bulgulara
gore deger ayr1 bir kategori olarak belirlenmistir.

EK?2 “Gittigimde her girisimde zaten hepsi salona toplaniyorlar. Sa-
londa oturuyor, muhabbet ediyoruz. Her defasinda tek tek soruyorum iste
Ali sen nasilsin? Ahmet sen nasilsin? Bu hafta nasil gecti? Bir bes, on da-
kikanizi boyle geciriyoruz. Ciinkii insan karsidakinin kendisine yaklagimi,
yani sirf biz gorev olarak nmu gidiyoruz? Bizim oradaki durumumuz farkliy-
di, yani. Bir sinifa gelip de ders anlatan ogretmen durumu gibi degil bizim
oradaki durumumuz. Manevi danigsmanlikta boyle degil, benim bildigim
kadarryla. Yani o samimi ortam, tabi cocuk evi ortami da bu noktada daha
farkli degerlendirilmesi gerekiyor....” Bu ifadeler, EK2’nin tutum basl-
gindaki ifadelerinin devaminda yer almistir. Burada birkac hususa dikkat
cekmek gerekir: Din gorevlisi anlattig seylerle oradaki bulunma amacini
deger olarak karsilastirmis ve insan1 merkeze alan bir yaklasimi uygula-
digim1 ve daha degerli buldugunu ifade etmistir. Ayrica birey haklara ve
ozgitirliigiine, iletisimin degerine de acik¢a isaret etmistir. “yani sirf biz
gorev olarak mi gidiyoruz?” ifadesini de gorevinin gerektirdiklerini deger-
lendirme ve yapma yetkinligi olarak yorumlamak miimkiindiir.

EK3 “Biz Miisliimaniz Allah’in katinda da her birimiz yasadigimiz
hayat ne olursa olsun, karsilastigimiz seyler ne olursa olsun, biz degerli-
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viz. Her birimiz degerliyiz ve kiymetliyiz. Bunlari oncelikle cocuklara ben
vermeye calistim ti¢ yillik siirecte. Toplumda onemli olduklarint hissettir-
meye calistm.” Katilimcinin bu ifadelerinden, gérevini yiirtitiirken, insan
onurunu ve Allah’in yaratiligta insana verdigi degeri esas aldig1 goriilmek-
tedir. Devaminda da insanin hayat1 anlamlandirma faaliyetine katki sundu-
&u soylenebilir.

KK4 “Sarimak istiyorlar aslinda evet, ama iste onlar: kendimize ¢ok
bagimlt yapmamamiz gerekiyor. Ben bunun da farkindayim. Onun icinde,
belli bir mesafede ¢ok da kendimi alistirmadan, kendi konumumu da bile-
rek o sekilde yani ayarlamaya ¢alistyorum mesafeyi.”

“Evet ozellikle CODEM’e ilk gittigimde cok zorlandim. Vazgecmeyi
de ¢ok istedim ama iste buraya geldigime gore gorevlendigime gore vardir
bir haywr biraz daha sabret dedim. Tabi ¢cok seviyorum cocuklart ama ina-
nmin ben uzaktan dahi onlart anlamak, anladigim zaman veya viicudundan
kiiciiciik bir sekilde anliyorum. O zaman bile bana cok agir geliyor. Halbu-
ki cocuklarin halini diisiiniince veya bana bir seyler sorup ogrenmeye ca-
Listiklart zamanda bazen bir seyler sezdigimde, cok agwr geliyordu.” Tim
bu ifadelerinden katilimcinin ¢ocuklart ve isini sevdigini, onlarla empati
kurmaya caligtigini, aralarindaki iligki tiirlinii baglanmak ve aligmaktan
ote anlaml bir iligkiye doniistiirmeyi degerli gordiigiinii anlamak miim-
kiindiir. Ama hem agikca hem de satir aralarinda bu gérevlerin sorumlu-
Iugu karsisinda yetersizlik duygusunu sikca yasadiklar1 anlagilmaktadir:
“CODEM’de iken bir kiz vardi. Ama o herkese saldirtyordu. Yani bir giin
boyle cok iyi, bir anda degisiyor kiz. Yani oradaki giivenliklere, 6gretmen-
lere herkese yapiyordu. Tek bana degil. Bir keresinde de bana yapti o se-
kilde. Vurdu iste kollarumi sikt, siirekli vurmaya calisti falan, tekmeledi.
Ama ben resmen karsilik vermedim sadece incinmemeye calistm. Karsilik
vermedim. Tamam yavrum, falan diyerek anltyorum seni. Sonra geldi ben-
den oziir diledi, sarildi, agladi, ondan sonra kizlarda ordaydilar hig birisi
kalkip da yardim edemediler yani. Ama sonra diger cocuklar dedi ki yani
siz ¢cok sabiwrly bir insansiniz. Ne sesinizi yiikselttiniz ne ofke duydunuz ne
de karsilik verdiniz, diye beni takdir ettiler. Yani bana sasiwrdilar. Nasil boy-
le yapabiliyorsunuz, diye?”, “Manevi rehberlik yapmadim ama derslerin
cogunda sanki manevi rehber gibi cocuklar yardim istiyor. Yani onlara
manevi olarak da yardimct olmaya calistim.” Bu kismi katilimeinim “Ihti-
yag var, kesinlikle” ifadesiyle tamamlamak anlamli goriilmektedir.
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2.2. Tema: Din Gérevlilerinin ifadelerine Gére Hedef Kitlenin
Thtiyaclar:
Genel Profil

Sosyal hizmet kurumlarinda gérevlendirilen din gorevlilerinin ifade-
lerinden yaslar1 6-18 arasinda degisen farkli yas gruplan ile calistiklari
anlasilmaktadir. KK4’tin “Engelsiz Yasam hepsinden daha ¢ok kolay bana
gore. Yani bayanlar geliyor genellikle. Belli 18-20 yasindan sonra sani-
rim bayanlar geliyor...” ifadesiyle din gorevlisinin, engelli bireylerle dahi
olsa yetigkin olmalarindan dolay1 ¢cocuk veya ergenlerle calismaktan daha
kolay bulmasi, kendi kurumunda yetigkin din egitimi alaninda ¢aligmasi
cercevesinde aciklanabilir. EK3 gorevlendirildigi kurumdaki ¢ocuklarin duru-
munu “Buradaki cocuklar genelde annesi babasi olmayan veya annesi yok,
babast yok, bir tanesi veya anne baba ayri.”, “konusmalar: da ¢ok zor, ko-
nusmuyorlar”, “Igce kapanik oluyorlar. Acmryorlar fazla o meseleleri de”
seklinde betimlemektedir. KK4 de benzer tespitleri “Derslere cogunlukla
katilmryorlar katilmak istemiyorlar...”, “O kadar boyle daginik ki ilgileri
falan zaten de cok sorunlu ¢ocuklar. Hayatlarinda ¢cok sikinti cekmisler. ..
Adapte edemiyorlar diinyaya, derslere, hicbir seye cok zor yani.”, “Yani,
boyle ice kapaniklar..., “Engelsiz Yasam hem fiziksel, edimsel veya ruhsal
engelliler. Yani engelli raporu almig olanlar.” seklinde ifade etmektedir.

Sosyal hizmetler alaninda gorevlendirilen din gorevlilerinin muha-
taplarinin farkli yas gruplarindan ve yasadiklar1 olumsuzluklardan dola-
y1 kiarilgan bireylerden olugmasini dikkate almak gerekir. Bu durum din
gorevlilerinin bireylerin biligsel, duyugsal, devinissel ve dini duygu geli-
simleri hakkinda yeterli donanima sahip olmalarinin gerekliligini ortaya
cikarmakla birlikte (Koylii, 2014) din hizmetleri alanindaki ¢esitliligin ih-
tiyaclar1 farklilastirdigini ve mesela din gérevlilerinin manevi danigmanlik
(Sozgiin, 2017) gibi ¢esitli donanimlara sahip olmalar1 gerekliligini g6z
ontine sermektedir. Bu baglik altinda din gorevlilerinin ifadeleri lizerinden
hedef kitlenin ihtiyaglarin1 agagidaki gibi kategorilestirmek miimkiindiir:

Dini Pratik Ihtiyaclar

Sosyal hizmet kurumlarina gérevlendirilen din gorevlilerinden EK2
6grencilerle bulustuklarinda temel dini bilgilere yonelik egitim yaptiklarin
“Abdest nasil alimir? Namaz nasil kilinir? Onlari uygulamali olarak gos-
teriyoruz. Veyahut ta bazen cocuklarin bast uygun oldugu zaman, onlarla
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Kur’an-1 Kerim okumalari yapryoruz. Onlarin ezberlerini falan alryoruz.
Ozellikle su Din Kiiltiirii derslerinde anlamadiklart konular: bazen olabili-
yor.” seklinde ifade etmektedir. Benzer bilgilere EK3 ve KK4’lin “Kur’an
dersi, din dersi, Kur’an-1 Kerim dersi onu da isteyenler ¢ok iste yaptim ben
orda da yaptuim dersi.”, “Dini bilgileri de kendileri istiyor zaten ‘Hocam
iste biz su konuda neler bilmeliyiz?’ Namaz, orug, zekat, bunlart da direk
namazt anlatarak degil de yani oyun teknigiyle, bilmeleri gereken seyleri
eee oyun oynayarak.” seklindeki ifadelerinde rastlamak miimkiindiir.

Din gorevlileri ¢ocuklarin ilmihal bilgilerden daha ¢ok dinin gercek
hayata yansimalariyla ilgilendiklerini tespit etmektedir. KK1 konu ile ilgili
tecriibesini “...Sifirdan baslayip 32 farzi ogretecegim ¢ocuklara falan, oyle
bir gayret Siyer-i Nebi’yi anlatacagim falan. Boyle bir gayretle basladim
iste ne bileyim keyiflendirme, renklendirmeye basarabilecek miyim, ¢cok il-
gilendim... Sonra biraz zaman gecti cocuklar konusmaya baglayinca, bag-
layinca gordiim ki cocuklarin hissettigi ya da ilgisini ¢ceken sey bu degil.
Hani cocuklar mesela benim o donemde anlatmaya ¢alistiklarimda ilgi
gosterdikleri tek ey, bir giin bak imam nikahi kiydirmaya gidersiniz, Hoca
Efendi 32 farzi size sorar bilmiyorum derseniz, nikahimizi falan kiyymaya-
bilir. O zaman hocam ogret bize dediler. Nikahimiz olmaz mi? Ya gercek-
ten mi hocam. Ilk defa gozleri parlady égrenmek istediler. Onlara namaz,
abdest falan anlatmaya calistyoruz ama ¢ocuklarin ... bu yok. Artik on-
lar anlatmaya baslayinca, bana envai cesit sucluluktan falan bahsettiler.
Her birine nasil etki ettigi, nasil hissettirdigi falan. Ya da alkolden, alkollii
iceceklerden ve cocuklarin cogunlugu sey diyor ki ben alkolden vazgece-
mem....Ben daha ¢cok bunlari 6grendikge ben zaten ne anlatiyorum, ¢ocuk-
lar ne yagsiyor.” seklinde dile getirmektedir.

Din gorevlileri dini referanslardan yararlanarak sosyal hizmetler ku-
rumlarinda kalan insanlarin siziintiilii, sikintili, korkulu hallerinde, iimit-
sizlik duygularina kapildiklarinda, maruz kaldiklar: yeni duruma wyum
saglama ve bas edebilme becerilerini gelistirmelerine yardimct olurken®
kullandiklar1 dini referanslarin bireylerin sosyal hayatlaria katki sagla-
masini gdz onilinde bulundurmalar1 6nem arz etmektedir. Yukaridaki bul-
gulardan, s6z konusu kurumlarda yapilan din egitimi (Selguk, 2020, 85),
manevi danigmanlik ve rehberlik hizmetlerinin yalnizca ilmihal bilgilerini
aktarmak seklinde olmamasi gerektigi anlagilmaktadir.

8 Bk.04.05.2017 tarihli 65752239 010-04 E12947 Bagkanlik Onay1.
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Din Bilgisi-Hayatin Dini Yorumu

Din gorevlileri hedef kitlelerinin, gerek okulda aldiklar1 Din Kiiltii-
rii ve Ahlak Bilgisi dersi gerekse sosyal ¢evrenin etkisi dolayisiyla az da
olsa din konusunda bilgi sahibi olduklarin1 ancak saglikli bir bilgiye sahip
olmadiklart i¢in din konusunda konugmaktan ¢ekindiklerini dile getirmek-
tedir. Cocuklarin din hakkindaki bilgileriyle ilgili olarak EK3 sunlar1 ifade
etmektedir: “Biz Miisliimaniz iste zaten biliyorlar. Toplum Miisliiman bir
toplum, Islam’1 dini daha onceden anlatilmus, biliyorlar. Genelde sey inan-
ct var yani ¢cocuklarda Allah inanci. O bilgi yerlesmis. Artik ya bu sekilde
vapilan sohbetlerin etkisi ya ailede daha once aldiklar bilgiler ya toplu-
mun ortamin genel seyi. Okullarda mutlaka din dersleri oluyor. Onlardan
aldiklari bilgiler.” KK1’in “O seye girmekten cok korkuyorlardi. Allah’t
sorgulamaktan yani en ufak, kiiciik bir boyle soru bile gelse akillarina za-
ten cocuklar cok sey endise var ‘Ben gey yapamiyorum, tam olarak ikna
olup iman edemiyorum galiba bende bir sorun var. Ben ¢ok iste kotiiyiim.
Iyi olamam herhalde ben’. Yani o akillarina gelen sorulart soylemekten
cok korkuyorlar. Yani sey gibi, acikca soylemiyorlar ama ellerinde kalan
sadece bir Allahlart var. Onu da kaybederlerse, hicbir seyleri kalmayacak
gibi bir seyleri vardi. Yani bu taraftan ¢cok hocam ben namaz kilmak isti-
yorum falan diyor ama bir taraftan da ben hi¢birini yapamam falan diyor
cocuk.” ifadelerinden ise hedef kitlenin Allah tasavvurlari ¢evresinde olug-
mus din algilariin nasil sekillendigini gérmek miimkiindiir.

Birey yasamis oldugu aci1 tecriibeleri anlamlandirmaya calisir. Bu sii-
recte en ¢cok ‘Neden benim bagima geldi?’, ‘Baskasi degil de neden ben’
gibi sorular sorar (Selcuk, 2020, 86). Kurumlarda kalan ¢ocuklarin bu yon-
deki diisiincelerini KK4 “Iste niye baskalart iste aileleri diyelim ki annesi
babast her seyi yaninda da benim niye boyle? Allah niye bana bunu reva
gordii diye...” seklinde ifade etmektedir. Benzer durumlar1 EK3 de “Dini
meseleleri anlattiginuz icin ¢cocuk iste niye benim annem igte olmiis diyor,
mesela. Niye baskasinin annesi degil de benim annem oliiyor? Iste benim
annem, babam niye ayri, mesela, bu sekilde soru soranlar olabiliyor.”,
“Yalniz iste Allahuteala’min yeryiiziindeki yasadiklar: bu stkintidan dolayi,
iste adaletsizlik mi oluyor, yani esitsizlik mi var? Iste insanlar arasinda
Sfarkli muameleler mi var? Nigin Allah bazen iste herkesi yaratan, her seyin
sahibi, her seyi idare eden yani nicin boyle seyler oluyor?” seklinde dile
getirmektedir.
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Kendini Iyi, Degerli ve Giivende Hissetme Ihtiyact

Din gorevlileri hedef kitleyle saglikli iletisim kurduktan ve onlarin
giivenlerini kazandiktan sonra bir problem yasamadiklarini ifade etmek-
tedir. S6z konusu durumu KK4 “Engelsiz Yasam’da da ben mesela haf-
tada bir gidiyordum. Iki saat o da. Benim yolumu bekliyorlar. Sakin béyle
aksatma, bekliyoruz seni, biraz geciktin, gelmedin, naptin, falan filan diye
sorguluyorlar. Onun igin Engelsiz Yasam’ a da bir saat yeterli degil. Hatta,
oralarda belki her giin olmali iste. Nasil hemgire varsa orada. CODEM’de
zaten orda da olmali. Bence de bircok kurumlarda her giin olmalt manevi
rehber. Yani beni gordiiklerinde hep huzur bulduklarimi soyliiyorlar veya
dini konuda sohbet ediyoruz ya.” seklinde ifade etmektedir. Benzer tespit-
leri EK2’nin “Gidemedigimiz zaman iste bir sonraki hafta simdi ¢cocuklar
soylityor ‘Hocam sizi ¢cok ozledik falan’ yani boyle bir doniigleri oluyor.”
ifadelerinde de gérmek miimkiindiir.

Egitimde hedefe ulasabilmenin temel sartlarindan biri de giiven ve hu-
zur dolu bir 6grenme ortami saglamaktir. Birey kendisini hem maddi hem
de manevi bakimdan giivende hissettigi durumlarda 6grenmeye acik olur.
KK4 cocuklarla gecirdigi siireci “Gergekten cok mutlu ayriliyorlar. Cok
huzurlu ayriliyorlar. O dersi, o sohbeti tekrar iple ¢cekiyorlar. O sohbeti
daha dogrusu. Bilgiler verip arada sohbet, ondan sonra onlart boyle ra-
hatlatmak, umut vermek falan. Iyi secilmisse konular, tath bir dille islen-
misse, hani boyle kisiden de kaynaklaniyor ama o sekilde faydali oluyor.”
seklinde ifade etmektedir. Ayrica KK 1 ¢ocuklarla yapilan egitim siirecinde
onlara da sorumluluk ve s6z hakki verilmesi ile ilgili diisiincelerini “Co-
cuklar eger iyi yetiseceklerse, daha iyi olacaklarsa, kendi gayretleri ile
olacak ve en ¢ok sikdyet ettikleri sey zaten suydu: bizi kurmalr bebek gibi
yapmaya ¢alistyorlar. Oturun dediler mi oturacak, kalkin dediler mi kalki-
lacak falan. Yani sey altinda emir komuta altinda kendilerini kotii hissedi-
yorlar, dyle hissediyorlar. Ozgiir olmak istiyorlar.” seklinde dile getirmek-
tedir.

Sonuc, Tartisma ve Oneriler

Bu calismanin ulastigi temel sonug, sosyal hizmet kurumlarinin hedef
kitlesi ve ihtiyaclarinin farklilagmasi1 bakimindan din gorevlilerinin yeter-
liklerinin de farklilasti1 ve buna gore egitim ihtiyaglari oldugu seklinde
Ozetlenebilir. S6z konusu kurumlarda gorevlendirilen din gorevlileri, ila-
hiyat lisans mezunu veya lisansiistii programlarina devam etmekte olup,
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bir yardim meslegi bakis acisiyla, sosyal hizmet baglaminda herhangi bir
hizmet Oncesi egitim almamislardir. Boyle bir durumda 6z yeterlik algi-
laria dayali olarak edinilen bilgilere gore makale 6l¢ceginde su sonuglara
ulagilmagtir:

Sosyal hizmet kurumlarinda gorev yapacak din gorevlilerinin ¢ogun-
lukla alan bilgisi diginda mesleki beceri bilgileri, bu bilgileri isleme ve
uygulama becerileri ve yetkinlikleri bakimindan gelisime acgik yd&nleri
mevcuttur.

Siireci kendilerinden ziyade o ortamlarda bulunduklart siire icerisinde
hedef kitle belirlemekte ve isler o andaki duruma gore yiirtitiilmektedir.
Kendi ifadelerine gore 6zellikle beceri egitimlerinin olmayis1 bu eksik-
liklere neden olmaktadir. Hizmet 6ncesinde bu alanlara yonelik dogrudan
herhangi bir egitim almadiklar1 gibi, hizmet ici egitimlerde de daha ¢ok
teorik bilgi ile sinirl kalinmasi ve uygulama alaninda staj gibi isleyislerin
olmamasi, becerilerin edinilmesi ve uygulanmasi yetkinligine ulagilmasi-
na engel olmaktadir. Hatta sosyal hizmet kurumlarinda muhatap olduklar:
hedef kitlenin cesitliligi, bu ¢esitliligin getirdigi konularin, sorularin, so-
runlarin, kisacasi ihtiyaglarin farklilasmasi dolayisiyla da, her bir hizmet
alani i¢in yeterliklerin ayr1 ayri belirlenmesi gerekliligi ortaya ¢ikmakta-
dir. Boylece destege ihtiyact olan ¢cocuklar, dezavantajli cocuk ve ergenler,
belli bir dereceye kadar engelli durumunda olanlar gibi cesitlilik arz eden
hedef kitle i¢cin ayn1 yeterliklerin beklenmemesi gerektigi, aragtirma bul-
gularindan anlasilmaktadir. Bu durum ¢alismanin 6n kabuliiniin desteklen-
digini gostermektedir. Ayrica ilgili protokolde belirtilen manevi rehberlik
hizmetini belirlenen yeterliliklere sahip personel marifetiyle her bir
kurulus icin ayri ayri diizenleyerek bir standart cercevesinde sunmak
ylikiimliligiiniin uygulamadaki isleyisi hakkinda da fikir vermektedir.

Din gorevlilerinden elde edilen bulgular ¢ercevesinde ortaya ¢ikan he-
def kitlenin ihtiyaclari, hedef kitleye dogrudan ulagilarak gerceklestirilen
benzer ¢aligsmalarin sonuglariyla biiyiik oranda ortiismektedir (Coskunse-
ver, 2016; Teker, 2015). Bu durum bir yoniiyle bilimsel ¢aligmalarin, so-
nuclari takip etmek, ileriye gotiirecek yeni ¢aligmalar yapmak gibi sorum-
luklarinm1 hatirlattig1 gibi, diger yoniiyle kanun yapicilarin ve uygulamaci-
larin da bilimsel ¢alismalarin sonuglarini gozetmeleri gerektigini gozler
Oniine sermektedir. Kurumlarin, gorevliler ve hedef kitlenin ihtiyaclarim
belirlemeden onlari bir araya getirmeleri cogunlukla deneme yanilma yo-
luyla yol almaya gétiirmektedir ki bu yol tiim taraflar i¢in, pahali, tehlikeli
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ve risklidir. Dolayisiyla hizmet alaninin ve bu alanda gorevlendirilen din
gorevlilerinin hangi bilgi, beceri ve tutumlar1 kazanmaya veya giiclendir-
meye ihtiyaci oldugu ortaya koyulmadan hazirlanan egitim programlarinin
verimli olmas1 beklenemeyecektir. Boyle bir programin, insanin onuru ve
degeriyle ve hayatina dini bir yorum katabilme giiciine erismesi icin ha-
yat1 anlamasi, anlamlandirmas1 gibi 6zelliklere dikkat etmesi beklenir. Bu
acidan gelistirilecek egitim programinin, deger temelli olmas1 yoniinde de
bir Oneri getirilebilir. Deger temelli egitim programinda, insana saygi, in-
san onuru, farkliliklara saygi, tarafsizlik, adalet, hosgorii, gliven ve firsat
esitligi gibi insan1 merkeze alan degerlerin, yiirtitiilen gorevi tanimlama
ve uygulamalar acisindan ol¢iit haline gelmesi ve yeterliklerde yer almasi
gerekir. Bu bakimdan bu ve benzeri aragtirmalar, hizmet 6ncesi bir egitim
programu gelistirme caligmasina on hazirlik ¢aligmasi olarak da diistinii-
lebilecegi gibi, kurumlarin gorevlilerini yetistirme arayiglarina da vizyon
saglayabilirler. Dolayisiyla, calismanin sonuglarina goére sosyal hizmet
kurumlarindaki din hizmetleri icin ihtiya¢c odakli ve deger temelli egitim
programlart gelistirilmesi Onerilebilir. Sosyal hizmetler kurumlarinda gorev
yapan din gorevlilerinin 6z yeterlik algilarina gére ortaya ¢ikan ve en ¢ok ihtiyag
duyduklari konular olan uygulama egitimleri, géreve baglamadan 6nce staj siire-
cinde rehberlik almalari ve siipervizyon ¢alismalari tizerine bilimsel aragtirmala-
rin ve kurumsal igbirliklerinin devam etmesi gerekir.
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THE EVIDENCE-BASED ARGUMENT IN
PEER DISAGREEMENT*

Elif KUTUKCU**

Abstract

The problem of disagreement is one of the most important issues that
have been debated in epistemology in recent years, and in particular the
peer disagreement. The main question of this problem is what kind of
attitude we should rationally adopt when we realize that someone who
is an epistemic peer to us does not think the same. There are four main
responses to this question: conciliationism, steadfastness, total evidence
view, and justificationist view. According to conciliationism, when there
is a peer disagreement, the parties should give equal weight to each
other's beliefs, lower their confidence in their own beliefs or suspend their
judgments on the issue in question. According to the steadfastness view,
when there is a peer disagreement, one can continue to maintain one's own
belief, and this is rational. In the total evidence view, one's total evidence in
disagreement with an epistemic peer; consists of his own belief, the belief
of his peer, and the evidence on which their belief before the disagreement
is based. For this reason, according to Kelly, who is the owner of this
view, it may be reasonable to place more weight on one's own belief if the
original evidence supports his belief more than that of the peer. According
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to the justificationist view, the degree of your prior justification for the
proposition in disagreement determines your response to it; namely, if you
have a high degree prior justification you can maintain your belief as in the
steadfastness view, but if you do not have a high degree prior justification,
you need to revise your belief as in the equal weight view. In this article, first
I will briefly examine these four views and deal with the points where they
fail to satisfy. Later, I will argue that resolution of the disagreement should
be case-based. And finally, I will present the evidence-based argument in
peer disagreement which is my own response to this problem and explain
it with sample cases.

Keywords: Disagreement, Peer Disagreement, Steadfastness,
Conciliationism, Evidence

Denk Ihtilafinda Delile Dayah Argiiman
Oz

Son yillarda epistemolojide tartisilan 6nemli konulardan biri ihtilaf
problemidir. Ihtilaf problemi ise 6zelde denk ihtilafi iizerinden tartisiimak-
tadir. Epistemik olarak bize denk birinin bizimle ayn1 seyi diistinmediginin
farkina vardigimizda, rasyonel olarak inancimizla ilgili nasil bir tutum ser-
gilememiz gerektigi bu problemin ana sorusudur. Bu soruya uzlagmacilik,
kararlilik, toplam kanit goriisii ve gerekgelendirmeci goriis olmak lizere
verilen dort ana cevap vardir. Bu makalede analitik bir yol izleyerek 6nce
s6z konusu gortisleri kisaca inceleyip onlari problemi ¢6zmekte yetersiz
kaldigimi ortaya koyacagim. Daha sonra denk ihtilafi probleminin ¢ozii-
miinde ihtilafin karmagiklig1 ve denklerin durumu gibi bir ¢cok faktor etkili
oldugundan ihtilafin ¢6ziimiiniin olgu bazli olmas1 gerektigini savunaca-
g&im. Ve son olarak, denk ihtilafi problemine verilmis cevaplarin eksik-
liklerini icermeyen ve kendi cevabim olan denk ihtilafinda delile dayali
arglimani ortaya koyup, onu olgu 6rnekleri ile aciklayacagim.

Anahtar Kelimeler: Ihtilaf, Denk Ihtilafi, Kararlilik, Uzlasmacilik,
Delil

Ozet
Hayatin icinde bagkalar ile ayni seyi diisiinmedigimiz bir ¢ok olguy-
la karsilagiriz. Ihtilaf etti§imiz kisiye gore, ihtilaf edilen meseleyle ilgili
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ilk diisiincemiz, zaman zaman degisir. Ornegin konusunda uzman biriyle,
uzman oldugu konu hakkinda ihtilaf edersek genellikle ilk diisiincemiz-
den/inancimizdan vazgeceriz veya bizim daha uzman oldugumuz bir konu
hakkinda bizim kadar bilgili olmayan biriyle ihtilaf edersek inancimizdan
vazgecmeyiz. Peki ama bizimle denk biriyle ihtilaf edersek, ilk inancimiz-
la ilgili nasil bir tutum almamiz gerekir? Iste epistemolojide son yillarda
tartisilan 6nemli konulardan biri ihtilaf problemidir ve bu problem 6zellik-
le denk ihtilafi ekseninde tartigilir.

Bir kisiyle epistemik olarak denk olmak; onunla deliller, epistemik
erdemler ve biligsel yetilerimizin dogru ¢alismast acisindan denk oldugu-
muz anlamina gelir. Kendimize denk biriyle ihtilaf ettigimizde ilk inan-
cimizla ilgili nasil bir tutum takinmamiz gerektigi konusunda literatiirde
dort ana goriis vardir. Bunlar uzlagsmacilik, kararlilik, toplam kanit goriisii
ve gerekcelendirmeci gortistiir. Uzlagsmacilik goriisii ve onun giiclii versi-
yonu olan esit agirlik goriisi, bir kisinin kendisine epistemik denk biriyle
ihtilaf etmesi durumunda denginin inancina kendisininki ile esit derecede
dogruluk pay1 vermesi gerektigini, kendi inancina olan giivenini diistirme-
si gerektigini ya da ihtilaf edilen konu hakkinda yargisin1 askiya almasi
gerektigini savunan gortistiir. Bu goriisiin en 6nemli agmazi kendi kriterini
kargilayamamasidir. Bununla birlikte 6zellikle felsefi, dini, siyasi ve ahlaki
ihtilaflar gibi karmagik ihtilaflarda kisinin net bir durusunun olmasini im-
kansizlastirmasi da uzlagmacilik i¢in bir diger agmazdir. Kararlilik gortis,
kendimize epistemik olarak denk biriyle ihtilaf ettifimizde kendi inanci-
miz1 devam ettirmemizin rasyonel oldugunu savunan gortistiir. Bu gortisle
ilgili en 6nemli sorun, kendi inancimizi devam ettirmenin anlamsiz olacagi
basit ihtilaflar diyebilecegimiz ihtilaflarin ¢6ziimiinde yetersiz kalmasidir.
Ayrica biitiin ihtilaflarda kendi inancina devam etmenin epistemik ego-
izme kayabilecek bir tarafi olmakla birlikte, bu goriisii savunanlarin da
epistemik denklikteki taraflar arasindaki simetriyi bozarak ihtilafa ¢oziim
bulmaya ¢aligmasi tartismali olabilecek bir tavirdir. Kelly’e ait olan toplam
kanit goriisii, ihtilafin kendisine uzlagsmacilar kadar ¢ok deger vermek ya
da kararlilig1 savunanlar gibi hi¢ deger vermemek arasinda bir orta yol bul-
maya c¢alisan gortistiir. Kelly, ihtilafin farkina varilmasindan once tarafla-
r1n sahip oldugu delillerin, ihtilaf sonraki tutumun belirlenmesinde dikkate
alinmasi gerektigini soyler. Bir bakima onceki ve sonraki delillerin giicline
gore hareket edilmesi gerektigini sOyleyen toplam kanit gortistintin, deli-
lin giiciinii belirlerken ihtilaf edilen kisi sayisim1 da dikkate almasi delilin
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glicii konusunda dogru bir temel olusturmadigi izlenimi yaratir. Lackey’e
ait olan gerek¢elendirmeci goriis ise kisilerin inanclarini gerekcelendirme
derecesinin ihtilafin ¢6ziimiinde belirleyici etmen olmasi gerektigini savu-
nur. Ik bakista olduk¢a makul gériinen bu gériis, Lackey nin kullandig
orneklerle hatalarimi ortaya cikarir ve bu goriiste de gerekgelendirmenin
glictinii belirleyen etmenin net olmadig: gortiliir.

Ihtilaflarin ¢oziimiinde s6ziinii ettigimiz dért ana goriisten uzlagsmaci-
lik ve kararlilik gortisleri i¢in ayrica meseleye toptan yaklastiklar: konu-
sunda bir elestiri de vardir. Yani bu goriisler bir ¢6ziimii, biitiin ihtilaflar
icin uygulanabilir bir ¢6ziim olarak sunarlar. Oysa gordiigiimiiz nesnenin
ne oldugu gibi duyusal algilarimizla ilgili basit denilebilecek ihtilaflar ol-
dugu gibi felsefi, siyasi, ahlaki veya dini konulardaki ihtilaflar gibi son de-
rece cetrefilli ihtilaflar da vardir. Bu anlamda basit ihtilaflarin uzlagmaci-
l1g1, karmagik ihtilaflarin kararlilik goriisiinti destekledigini s6yleyen Kirk
Lougheed gibi isimler de vardir. Ancak bize 6yle geliyor ki, ihtilaflarin
coziimiinde makul ve etkili yol ne toptanci yaklagimla elde edilebilir ne de
sadece ihtilafin karmagiklig ile ilgilidir. Bazen bir ihtilafta denklerden biri
degistiginde de ihtilaf basitken karmagik olabilir. Bu yiizden bu makale,
ihtilaflarin ¢6ziimiimiin olgu bazli olmasi gerektigini savunmaktadir.

Denk ihtilafi problemine getirilen dort ¢6ziimiin yetersiz kaldig1 nokta-
lar oldugu i¢in, bu makale, probleme yeni bir ¢6ziim Gnerisi getirmektedir.
‘Denk Ihtilafinda Delile Dayali Argiiman’ olarak adlandirdigim argiimanin
temelinde, kelam literatiirtindeki kat’i delil/zanni delil ayrimi vardir. Buna
gore, karsit ihtimallerin hepsini eleyen delil kat’i delil iken, eleyemeyen
delil zanni delildir. ‘Denk Ihtilafinda Delile Dayali Argiiman’, taraflarin
sahip oldugu delillerin bu ayrima gére sahip olunan delilin tiiriine ve kat’i
delile ulagmanin imkanina bakarak olgu bazli ihtilaf ¢6ziimii sunar. Argii-
man, ihtilafin iki tarafinin da zanni delile sahip oldugu, bununla birlikte
kat’i delili elde etmenin imkani1 s6z konusu oldugu denk ihtilaf1 olgula-
rinda uzlagmaciligin dogru secenek oldugunu; yine ihtilafin iki tarafinin
da zanni delile sahip oldugu ancak kat’i delili elde etmenin imkaninin s6z
konusu olmadigr denk ihtilafi olgularinda kararlilik goriisiiniin dogru se-
cenek oldugunu savunur. Yine argiimana gore, eger denklerden biri kat’i
delile sahipken, digeri zanni delile sahipse yapilmas1 gereken delilin tistiin
oldugu tarafin inancina uymaktir.

Ozetle bu makalenin savundugu ‘Denk Ihtilafinda Delile Dayali Ar-
gliman’, epistemolojide son yillarda 6ne ¢ikan bir problem olarak denk
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ihtilaf1 problemine getirilen ¢c6ziimlerin eksik kaldigi yerleri tamamlamak
adina yeni bir bakis acist ortaya koyar. Bununla birlikte argiimanin rola-
tivizme destek saglayabilecegi diisiiniilse de, rasyonellik ile dogrulugun
farkli anlamlara geldigi diistiniilecek olursa, birbirine zit seylerin rasyonel
olabilmesine ragmen dogru olmayabilecegi miimkiindiir. Dolayisiyla argii-
man, rolativizmden uzaktir.

Introduction

We experience many cases in our daily life when we don’t think the
same with others. In almost every subject, it is not hard to find someone
who does not think like us as an individual or a group. Disagreement
is in all areas of life for all of us. But what does disagreement mean in
epistemology? Doxastic options of a proposition can take three forms:
believe, disbelieve, and suspend judgment. Incompatible doxastic attitudes
between two people toward the same proposition are disagreement. Also,
the different levels of confidence in a belief between two individuals are
disagreement, too (Matheson, 2018, 1).

Disagreement in epistemology is mostly discussed over the subject of
peer disagreement. In that the resolution of a disagreement we have with a
child or a drunk, or a disagreement we have with an expert, is very simple.
Because there is an obvious difference between our epistemic degrees.
But what if we disagree with someone whose epistemic degree is equal
to us? Interestingly, people with equal epistemic degrees reach different
or opposite conclusions from the same evidence. Now let's look at what
‘equal epistemic degree’ means, i.e. who is a peer?

Although there are many different conceptions of epistemic peer in
the literature, generally there are three conditions that make someone an
epistemic peer:

(1) Faculty factors: Intelligence, reasoning ability, perceptual ability,
etc.

(2) Evidential factors: Having the same or equally good evidence.

(3) Virtue factors: Open-mindedness, being intellectually courageous,
etc. (Matheson, 2014, 317).

Here, if I will make an addition to the definition of epistemic virtue,
epistemic virtue involves sincerely aiming for the truth. Then so, those
who fulfil these three conditions are epistemic peers.
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The main question about peer disagreement is: what is the most
reasonable response to a peer disagreement? If you realize that you disagree
with someone who is your epistemic peer, can you rationally maintain your
belief or should you revise your belief? Conciliationists/conformists argue
that we should revise our beliefs in a peer disagreement. Non-conformists
argue that we can maintain our beliefs. Between conformism and non-
conformism there are two views that say sometimes we may response as
conformists, sometimes as non-conformists. Definitely, these views tell us
in which circumstances we can be conformists or non-conformists. We
call them as total evidence view and justificationist view. However, there
are some shortcomings of these four views. Therefore, I will first consider
these views with their inadequacies and then put forward my own evidence-
based argument, which I think does not contain those inadequacies.

1. Four Views on Peer Disagreement

One of the answers given by the philosophers who seek the most
reasonable response to a peer disagreement is conciliationism/conformism,
and the strongest type of conciliationism is the equal weight view. According
to this view, peers should give equal weight to each other's beliefs. In a
peer disagreement, conciliationism argues that both parties should revise
their beliefs, lower confidence in their beliefs, or suspend their judgment.
Many philosophers have defended conciliationism (See Christensen, 2007;
Elga, 2007; Feldman, 2011; Matheson, 2015). Suspending judgment is a
view mostly defended by Feldman (See Feldman, 2011). Others emphasize
revising beliefs while defending conciliationism. The most important
dilemma of conciliationism is that it is self-defeating/self-referentially
incoherent. As a matter of fact, conciliationists disagree with other views
about peer disagreement; therefore after being aware of the disagreement
they shouldn’t be able to defend their views with the same confidence.
Adam Elga, who is a conciliationist, admits that conciliationism is self-
referentially incoherent and there is no good reply for it (Elga, 2010, 182).
But Elga notes that “it is in the nature of giving consistent advice that
one’s advice is dogmatic with respect to its own correctness” (Elga, 2010,
184). Therefore, defenders of conciliationism can also be dogmatic to give
consistent advice on resolving the disagreement about disagreement. But
isn't it really a problem? If a view does not satisfy its own criteria, doesn’t
it show that there is a mistake in the criterion? As Kornblith says that “this
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argument is deeply disturbing” (Kornblith, 2013, 274). There is a second
big problem for conciliationism. Some say that conciliationism causes
scepticism (See Machuca, 2015). This is a troubling result, especially in
the areas of philosophy, politics, ethics, and religion. If we follow what
conciliationists advice, especially in the disagreements on those areas, we
can’t have a certain stance. In most philosophical debates we won’t be able
to fully defend an opinion or will be agnostic. It's no different in politics,
religion or ethics.

Second response to a peer disagreement is steadfastness/non-
conformism. Defenders of steadfastness argue that disagreement with peers
doesn’t give a defeater to the disputed belief. Hence, one can maintain his
own belief, and this is rational. One of the defenders of steadfastness, Peter
van Inwagen says that his attitude is rational in maintaining his beliefs in
view of his disagreement with philosopher David Lewis, who has exactly
the opposite of his beliefs about the problem of free will. He says that
he has unwillingness to admit that David Lewis or himself are irrational.
Then, he supposes that he has some sort of interior, incommunicable
evidence that Lewis didn’t have (van Inwagen, 2010, 23-26). Other non-
conformist Foley argues that if he disagrees with someone who is equally
well-positioned to evaluate the issue and equally skilled and equally well
informed and devoted an equal amount of time and effort to thinking about
the issue, he has no reason to defer the other’s authority (Foley, 2004, 110-
111). While he is claiming his opinion, he underlines the idea that trust in
our most basic cognitive faculties is a central part of our intellectual lives
(Foley, 2004, 24). Also, Zagzebski and Enoch mention the necessity of
self-trust in disagreement (See Zagzebski, 2006; Enoch, 2010). Another
non-conformist Bergmann argues that if one of the peers has a theory of
error according to which the apparent insight that the key ingredients of
disputed beliefs are true is not a genuine insight, he can maintain his belief
despite peer disagreement because that person will be internally rational.
However, Bergmann argues that it is possible that he will also be externally
rational. In other words, Bergmann says that there can be a reasonable
disagreement between two peers (Bergmann, 2009, 338-342). It seems
that defenders of steadfastness view have solved the problem of peer
disagreement in their favour, by assuming that they have special evidence
that other doesn’t have, and by demonstrating the importance of self-trust
in their own beliefs, or by defending the rationality of error theory that
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is unique to them. In my opinion, they seem to have tried to solve by
breaking the symmetry between them and their peers. As a matter of fact
the same situation would be valid for the other party, so they indirectly
caused the disagreement to remain unsolved. But, some disagreements
can be resolved with non-personal evidence. Just as conformism fails
to resolve complex disagreements, steadfastness fails to resolve simple
disagreements. However, the steadfastness view is in the right line that
there are disagreements that can’t be resolved, and that both sides will be
rational in maintaining their beliefs in these cases. But steadfastness view
is in the wrong line for some cases, cause the determining factor in the
resolution of disagreement should be evidences. In other words, it should
not be about other party, but about the evidence that we have.

The third response to a peer disagreement is Thomas Kelly’s rotal
evidence view. In his view Kelly seeks to find a middle ground between
conciliationists and non-conformists about valuing the disagreement itself.
Conciliationists place too much value on the disagreement itself, while
others do not value it at all. For Kelly, in a peer disagreement between
him and his peer, total evidence involves; their original evidence E, the
fact that his peer is quite confident that H is true and the fact that he is
quite confident that H is false. Here, E is first-order evidence and the other
two are higher-order psychological evidences. Kelly argues that; “In some
cases, the first-order evidence might be extremely substantial compared to
the higher-order evidence; in such cases, the former tends to swamp the
latter. In other cases, the first-order evidence might be quite insubstantial
compared to the higher-order evidence; in such cases, the latter tends to
swamp the former.” (Kelly, 2011, 202-204). So what cases? Kelly claims
that the number of peers determines what is reasonable to believe. If
number of peers is large enough, the higher order evidence will swamp the
first order evidence into virtual insignificance (Kelly, 2011, 203). Indeed,
a case that the number of peers in disagreement is determining factor with
a case that evidence is determining factor doesn’t always match. Because
there are actually cases where the evidence is extremely strong, no matter
how many peers you disagree with. Kelly states that it is possible to have
a case in which a large number of peers make the same mistake and reach
the same wrong conclusion. If so, he says that in those cases the rational
response is not to maintain the belief, even if it is true (Kelly, 2011). This
seems to be the weakest point of Kelly’s total evidence view.
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Another solution to the peer disagreement is Lackey's justificationist
view. To rephrase this view with Lackey's own formulation; in the ordinary
disagreement between A and B, if A's belief about p is provided by high
degree justification and A has a symmetry breaker, A can equally rationally
maintain his belief. But in the ordinary disagreement between A and B, if
A's belief about p is provided by low degree justification, A must revise
his own degree of belief (Lackey, 2010, 319). This solution, which seems
quite reasonable at first sight, shows its vulnerabilities with the examples
given by Lackey. In Directions, Lackey talks about her disagreement with
her neighbour, who moved into the same apartment building an equal
amount of time ago, and whom they occasionally meet at the restaurant
where they even disagreed over its location. In this example, one says
the restaurant is on Michigan Avenue, while the other says it is on State
Street. Lackey argues that the right response in this case belongs to the
steadfastness view. According to her, this is because she has lived in the
city where the restaurant is located for fifteen years, knows the city inside
out, eats in that restaurant frequently, has never drank or used drugs, has
evidence that her memory is functioning reliably and knows that these
are true about her; her confidence for the restaurant's location is perfectly
justified, even after her neighbour has fully disclosed his memory of the
restaurant being on State Street. Moreover, for Lackey, the disagreement
in question can be perceived as evidence that something is wrong with her
neighbour. For instance, one may be doubtful about the neighbour that he
is a drinker, daydreaming, or suffering from some sort of memory loss; in
any case, Lackey is rational in concluding that her neighbour is no longer
her epistemic peer regarding the restaurant's location. As is seen, in this
case, Lackey does not perceive the disagreement itself as evidence against
her own belief, contrary what the conciliationists suggest, and even argues
that the disagreement will result in the fact that she is sure that the problem
is with the other person. However, in order to adopt this post-disagreement
attitude, conciliationists argue that a symmetry breaker is needed against
symmetry in epistemic peer. This symmetry-breaker is what will make
one epistemic peer superior to the other, and Lackey suggests that if this
symmetry-breaker is lacking, her resistance to doxastic revision will
seem more likely an attitude than even dogmatic egoism. According to
Lackey, the symmetry-breaker is personal information. What she meant
is the information one holds for the normal functioning of his/her own
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cognitive faculties. For example, information such as that you are not
currently suffering from depression, are not experiencing side effects from
prescribed medication, or are not exhausted. But, she may not know that all
this information is true for the other person (Lackey, 2010, 309-310). In my
view, the first weak point is that the symmetry breaker is far from coming
up with a fair settlement between the parties. Another important weak
point is that it is not clear that the determining factor of the justification is
whether low or high degree. To me, Lackey's personal information is not
too different from van Inwagen's private evidence theory, or Foley and
Zagzebski's self-trust theory, or Bergman's error theories. In fact, she fails
to avoid epistemic egoism with the thought that the problem is with her
peer, and this is clearly an expression of prejudice. Therefore, if a criticism
1s to be made on nonconformists, the same criticism should be made here
as well. Most importantly, the degree of justification does not seem to have
a decisive element in Lackey. Just as Kelly could not clearly identify the
criterion that gives the evidence high degree in his total evidence view,
it seems that Lackey could not clearly reveal the criterion that gives the
justification high degree.

2. Uniformity in Peer Disagreement

In conciliationism and steadfastness, there is only one solution to all
types of disagreements. This is uniformity, as defined by Lackey (Lackey,
2010, 302). However, there are also extremely complex disagreements that
we encounter especially in religious, political, moral and philosophical
disagreements as well as simple disagreements like what the object in
front of us is. Kirk Lougheed, one of those who are aware of this problem,
puts forward an argument called "The Different Disagreements Argument"
and defends the falsity of this generalization approach. According to this
argument, there are epistemic differences between cases of disagreement
(simple cases provide intuitive support to conciliationism and complex
cases provide intuitive support to steadfastnes), and these differences are
based on the complexity of the disagreement in question. Complexity
is determined by the difficulty of maintaining a coherent set of beliefs
in a disagreement, and also by whether it is possible to confirm which
disputant is right. Thus, a solution defended in accordance with one type
of disagreement does not apply to all cases of disagreements (Lougheed,
2020, 20).
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Here Lougheed makes a distinction between simple and complex
disagreements, but in my view right response to a disagreement should
be purely case-based. Sufficient attention should be paid to the fact that
sometimes there can be cases in which the same disagreement can be
resolved in a different way when one of the peers changes. For example,
the resolution to be used in a disagreement between non skeptic peers about
what an object is; will not be the same when one of the peers is replaced
by a sceptic or solipsist who denies the reality of the external world. While
this disagreement between non skeptic peers is a simple one at first, it
turns into a complex philosophical disagreement when one of the peers is
skeptic or solipsist.

3. The Evidence-based Argument in Peer Disagreement with
Sample Cases

Above, four main responses on the issue of peer disagreement has
been mentioned and why they were not successful on solving the problem
was explained. Now, I’'m going to try to put forward a new argument as a
solution how the problem should be tackled with in daily life.

First of all, since my argument is based on evidence, it is useful from
my standpoint to consider the concept of evidence. According to some
philosopher of religions, such as Recber, even though the truth of a belief
is not directly related to evidence or proof, it is indirectly related; it is
only possible to see or show what is right or wrong with proof (Recber,
2013, 208). However, especially in Islamic literature, there are many types
of evidences. Especially, according to the early kalam scholars, evidence
is what leads to the truth or the point that is wanted to be evidenced in
any matter. Also, kalam scholars classified the evidence in various ways.
To set an example, in terms of the source of the knowledge, they divided
the evidences as based on reason and on revelation. Similarly, another
distinction is in terms of the value of the result they cause and these are
conclusive evidence/conjectural evidence. This is the distinction 1 will
use in my argument. In this context, conclusive evidence is evidence that
eliminates all of the counter-possibilities regarding the subject it aims to
prove; conjectural evidence, on the other hand, is evidence that cannot
eliminate all counter-possibilities regarding the subject it aims to prove
(Yavuz, 23.06.2021).
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To explain my Evidence-Based Argument after mentioning the
concept of evidence, I propose to consider three options in a case of peer
disagreement:

In a case of peer agreement,

a) if both peers have conjectural evidence and it is possible to obtain
conclusive evidence for a solution, the conciliatory view (based on
suspension of judgment) is correct;

or

b) if both peers have conjectural evidence but conclusive evidence is
not or cannot be reached, it is rational for the peers to continue to maintain
their own beliefs, as in the steadfastnes view;

or

c) if one of the peers has conclusive evidence in comparison with the
other, the situation that should occur is that the one with the conclusive
evidence continues to maintain his belief, while the other gives up his own
belief and agrees fully with the view of his peer.

The evidence-based argument is as described above, but I would like
to mention two more significant points regarding the argument that can
be misunderstood. The first is what I mean by the possibility of obtaining
conclusive evidence in option a. It seems that it would be appropriate to put
a time-bound on the aforesaid possibility. For instance, in a disagreement
regarding the existence of life on a planet, it is possible to obtain a conclusive
evidence with the spacecraft to be sent to that planet and the findings it has
obtained, but this may take many years. So what would be the correct option
in such a disagreement? Therefore, what I mean by the possibility in option
a is the process of obtaining evidence that can take a very short time. The
second important point is based upon the same example, let's assume that
many years have passed and we had conclusive evidence that life exists,
then option ¢ will be correct. In other words, as new evidence is obtained
in the disagreement, it is possible to switch between the options, and this
will enable to reveal that the evidence is the most significant determinant
in the resolution of the disagreement.

I will now try to explain my argument with sample cases.
Case 1 (The thing over there):

While the two friends are sitting on a little hill and watching the scene,
something moving at a distance attracts their attention. One of the friends
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says that the moving thing looks like a dog, while the other says that it
looks more like a sheep. The one who associates the moving thing with a
dog argues that sheep usually travel in herds, but because there is only one
animal there, it is more likely to be a dog. The other claims that it may also
be a straggler sheep, and insists that what appears in shape looks more like
a sheep than a dog. In the meantime, these two debating friends spent the
whole day together. Neither has more mental fatigue than the other. Also,
neither of them used alcohol, drugs, etc. that would affect their mental
functioning. Moreover, both have similar past experiences, and neither is
more familiar with animals, especially sheep or dogs, than the other. In
other words, these two friends are peers in the disagreement in question.

Resolution:

First of all, to analyze the case, both friends have shared evidence
to prove their righteousness. While one was talking about that sheep
are gregarious animals, the other used the shape of the thing he saw as
evidence. Although their evidence is quite reasonable, the two friends were
unable to convince each other. In this case, if their curiosity really prevails,
all they have to do is to go near the moving thing and make sure what it
is. Both friends are not sceptic, accepting the reality of the external world,
and indeed, out of curiosity, they see that it is a dog that moves. Now, if
we go back to our argument; this case fits for “a”. That is, both peers have
conjectural evidence and it is possible to obtain conclusive evidence for
the resolution. Here, conclusive evidence is obtained by going near the
moving thing and seeing directly what it is in such a way that neither party
can deny it. As I explained here in the concept of peer, it is also important
to be virtuous, that is, they should be honest enough not to deny the
opposite even after seeing it with their own eyes. If necessary, it is possible
to solidify the evidence by asking other people who may be present in the
vicinity.

As is seen, when we encounter such things in our daily lives, what each
of us actually does is probably to concentrate directly on the resolution of
the disagreement, as here, and to tend towards the resolution in the hope
of obtaining it. Both friends did the same. In such a case, it is not rational
for one of the parties to persist in maintaining his own belief, because
the disagreement in question is something that can be resolved in a short
time.



294 « THE EVIDENCE-BASED ARGUMENT IN PEER DISAGREEMENT

Case 2 (Historians):

Two historians, who received the same education, albeit from different
universities, and specialized in the same field, are in disagreement about
the underlying causes of a historical event which leaves no room for doubt
in history as to its occurrence, but about which there is no large number
of documents and data. Let's assume that this is a war. Historians have
information about some of the developments before and after the war and
how the war took place. One of them says that it is necessary to focus on
the developments after the war in order to figure out the cause of the war
more clearly; the other argues that the developments before the war are the
underlying reason of it and made it inevitable. However, the historical data
in hand is not sufficient to fully justify either one.

Resolution:

In the case, we see that the available evidence is not sufficient to
refute all of the counter-possibilities. In other words, there is no conclusive
evidence regarding the cause of the war. That's why historians make
interpretations on the evidence and there are differences between them.
Until a new historical source is found that will doubtlessly reveal the cause
of the war, or even if there is no such source, accepting that the historians
are peers, it is clear that it would be rational for both to continue their
views using the evidence at hand. The important thing here is that both
historians establish their own views using the evidence, even if they do not
convince the other side.

Case 3 (Shape of the World)

We have two friends, who are not expert but very interested in
astronomy and have had many conversations about similar topics, one of
them explains that one day, he learned that there was a group that argued
that the earth is flat, that he obtained and examined their arguments, and
was convinced, therefore, he now believed that the earth is flat. The other
friend is curious and examines the aforesaid arguments, but points out that
the evidence demonstrating that the earth is geoid is more conclusive and
not convinced due to the supporting data such as flight routes of the planes,
the silhouette of the earth falling on the moon, the photographs of the earth
taken repeatedly from space and many more points.

Resolution:

Even though the geoid form of the Earth has been scientifically proven
today, there are still people who can be described as conspiracy theory
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believers, who believe that the world is flat, as in the case. However, since
the fact that the world is geoid is uncontroversial evidence, in other words,
it is conclusive evidence, here both of the disputing friends in the case
must have had a definite view that the world is geoid.

4. Some Additions

If we consider the cases that are widely discussed in the peer
disagreement in terms of evidence-based argument; for instance, option
a fits for the Christensen's restaurant case (See Christensen, 2011, 193),
because with a calculator we can find the exact result that will settle the
disagreement. Or in Feldman's the quad case (See Feldman, 2011, 32),
similarly option a applies because the answer to the question of whether
there is a dean in the courtyard can be found out by asking the dean later
or by going to that part of the quad. A similar situation can be observed in
Elga's horse race case (See Elga, 2007, 486) and Lackey's directions case
(See Lackey, 2010, 299-300).

I'wouldlike toemphasize here again thatrightresponse toadisagreement
should be purely case-based. If we consider simple disagreements similar
to the fact I talked about in case 1, and replace one of the disputants with a
solipsist or a skeptic who denies the reality of the outside world, the right
option would be option b, not option a.

Also; in disagreements where the result is that both parties maintain
their belief, the rationality of both peers does not mean that both parties are
right. In other words the truth is always unique, and what is rational does
not mean it is the truth.

Conclusion

In this article, I have discussed one of the most important issues in
contemporary epistemology, the problem of peer disagreement. Having
explaining the deficiencies in the responses that given to this problem, I put
forward a new argument that I think will make up for these shortcomings.
In the evidence-based argument in peer disagreement, I used one of the
evidence classifications found in the kalam literature: conclusive evidence/
conjectural evidence. With reference to that classification, the evidence we
have is a decisive factor of resolution in disagreement.
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Lastly, my argument may be thought as it justifies diversity of views,
especially in political, religious, ethical, and philosophical disagreements,
and may sound comparable with relativism. But actually, my argument
consists mainly of a systematic statement of how, whatever our social
status is, should we resolve the disagreements we witness in our lives.
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TURKCE KUR’AN CEVIRILERINDE
GELISTIRILMEYE ACIK ALANLAR
- Kur’an Yolu Meéli Ornekligi’nde-

Sema CELEM*

Oz

Bu makale Diyanet Isleri Bagkanlig tarafindan basilan Kur’dn Yolu Med-
[i adli calismanin kritigi tizerinden Tiirkce Kur’an ¢evirilerinde gelistirilmeye
acik alanlart konu edinmektedir. Dili Arapca olan ytice kitabimizin ilahi mu-
radinin anlasilmasi i¢in Tiirkgeye cevrilmesi bir zorunluluktur. Bununla bir-
likte ¢evirilerin ¢ogu yetersiz kalmakta 6zellikle anlatim bozuklugu ve anlam
karmasasi bakimindan sorunlarla karsilagilmaktadir. Bu sorunlarin ortadan
kalkmast i¢in ciimlelerin dilbilgisi yoniinden dogru kurulmasi, anlagilabilir
olmasi, ciimlede eksik ya da gereksiz kelime kullanilmamasi vb. konulara
dikkat edilmelidir. Makalede Kur’dn Yolu Medli tespit edilen bu sorunlar yo-
niinden incelenmis, ayrica Ilahiyat fakiiltelerinde gérev yapan akademisyen
hocalar tarafindan hazirlanan meallerle karsilastirilmistir. Elde edilen veriler
arasindan tercihlerde bulunulmus, buna gére 6ncelikle muhatap kitlenin be-
lirlenmesi ve ¢eviride kullanilacak yontemin bu kitlenin beklentilerine uygun
olarak secilmesi gerekli gortilmiistiir. Buna gore Arapc¢a metinle karsilagtirabi-
lecek diizeyde dile hdkim olanlar i¢in metin merkezli terctime tercih edilebilir.
Arapca alt yapist olmayanlar i¢in dyet hakkinda yeterli agiklamanin yapilmasi
adina secilen parantez ici veya dipnot gibi sistemler dikkati dagitarak okuma

*  Dr. Ogr. Uyesi, AHBV Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali
e-posta: sema.celem@hbv.edu.tr ORCID: 0000-0002-7596-8951
Atif/Cite as: Celem, Sema. “Tiirkce Kur’an Cevirilerinde Gelistirilmeye Acik Alanlar-
Kur’an Yolu Meali Ornekligi’nde-** Dini Arastirmalar 24/61 (Aralik 2021), 297-324,
https://doi.org/10.15745/da.1009356
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akisini yavaglattigi icin verimli degildir. Bunlarin yerine streleri konu biitiin-
liigii icinde ele almak, dipnotlarla degil metin icindeki agiklayici climlelerle
konuyu detaylandirmak yerinde bir uygulama olacaktur.

Anahtar Kelimeler: Kur’dn Yolu Medli, Meadl, Kur’an Cevirileri, Yon-
tem, Kaynak Dil, Hedef Dil.

Areas to Improvement in Turkish Translations of the Quran
-Within the Sample of Kur’dn Yolu Meali Translation-

Abstract

Thisarticle deals with the areas open to improvementin Turkish translations
of Qur'an based on the critique of the study titled Qur'an Translation published
by the Presidency of Religious Affairs. The work named Qur'an Translation
has been examined in terms of expression disorder. In order to eliminate
these problems, it is necessary to establish the sentences correctly in terms of
grammar, being understandable, missing words or unnecessary words in the
sentence, should be noted. The topics covered are compared with different
translations prepared by experts who are academicians in the faculties of
theology, and the difficulties that may be encountered in translating the Qur'an
into Turkish, the methods by which they can be overcome, are examined, and
choices they embark on in the translations and techniques. It is a necessity to
translate our supreme book, whose language is Arabic, into Turkish in order to
understand the divine will. However, most of the translations are insufficient
and some problems are encountered especially in terms of incoherency in
expression. In the article, the translation of the Kur’dn Yolu Medli has been
examined in terms of these problems, and it has also been compared with
the translations prepared by academicians in theology faculties. We have
some preferences among the data obtained, and accordingly, it is deemed
appropriate to first determine the addressee audience and choose the method
to be used in translation in accordance with the expectations of this audience.
For those who do not have an Arabic background, systems such as parentheses
or footnotes utilized to provide sufficient explanation about the verse, are not
efficient either. Instead of these, it would be a good practice to deal with the
surahs on a topic-based basis instead of verse by verse, and to elaborate on the
subject with explanatory sentences in the text, not with footnotes.

Keywords: Kur’dn Yolu Medli, Medl, Qur'an Translations, Method,
Source Language, Target Language.
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Summary

Allah addresses the Holy books to human beings to deliver His commands.
He wants the book to be understood. It is a divine principle that Allah sends His
books and messengers from the language of His servants. Since the language
of the first addressees of the Qur'an is Arabic, the language of the manuscript
is also Arabic. Therefore, its translation is obligatory for Muslims who do not
speak Arabic.

When it is aimed to understand the Qur'an, the first thing that comes to
mind is the field of Tafsir. This discipline has striven for the “explanation and
statement of the Book” for centuries. Translation studies are also a part of this
scientific field.

What makes Hz. Muhammad different than other Prophets is that he is the
last messenger. Since he was sent to all humanity until the Day of Judgment,
the orders he brought concerns not only Arabs, but also societies whose
language is not Arabic. This will be possible by translating Arabic, which is
the language of the address, into other languages. If the sacred texts are not
understood, some difficulties may arise in religious rules, principles bringing
them into life.

Many tafsir studies have been carried out to understand the Qur'an
from the early period to the present. The reason for this is the difference in
understanding among people. Differences such as level of education, interests,
age and expectation from the text should be taken into consideration in the
writing translation of the Quran. Translators should answer the following
question: “Who am I targeting with this translation?” In this way, it will be
possible to minimize the problems we have identified in translations.

This article examines the problems in Turkish translations of the Qur'an
in terms of incoherency in expression, based on the study titled Kur’an Yolu
Meali. The authors of the work are Prof. Dr. Hayrettin Karaman, Prof. Dr.
Mustafa Cagrici, Prof. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez, Prof. Dr. Sadrettin Glimiig
published by the Directorate of Religious Affairs.

The first translation of the Quran we have compared has been prepared
by a committee. It bears the name of the Yiice Kur’an ve A¢iklamali-Yorumlu
Meadli. The authors, Prof. Dr. Abdulkadir Sener, Prof. Dr. M. Cemal Sofuoglu
and Prof. Dr. Mustafa Yildirim. who made explanations about the study in the
introduction, stated that “They remained in general, faithful to the text, and
from time to time they found it appropriate to give the notion (understood)
directly”.
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The Son Cagri Kur’an belongs to Prof. Dr. Salih Akdemir. At first part of
the study, the author mentions that the problems encountered in the translations
stem from the method, and states that a successful translation of the Qur'an
can only be achieved by taking into account the “verbal text” of the Qur'an.

113

According to the author, “... it is likely to go back to the historical
background in order to eliminate the closures caused by this situation, try
to determine the events as if they were living there, and finally, if necessary,
construct a new text. If the historical background that caused the revelation
of the verses cannot be determined, it will never be possible to understand the
verses that are revealed with pure knowledge of Arabic.”

The last translation of the Quran we have compared are called “Kur’an-1
Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri” by Prof. Dr. Mustafa Oztiirk.
Oztiirk's work is based on meaning-centered translation. He has taken care to
convey what was meant, not what was said.

All the studies of the Quran we have discussed have been translated by
academicians. The problems even in their translations show that how difficult
to translate the Qur'an.

The main problems encountered in terms of subject in Turkish Qur'an
translations are:

Loyalty on the source language: The source language, which is the original
language of the translated work, differs from the target language in terms of
structure and logic. Translators of the Qur'an, avoiding to add or decrease
the word of Allah, translate every words in Arabic into Turkish. As a result,
it becomes difficult to understand translations of the Qur'an. In addition, the
indefinite subject in the sentence, the subject as a pronoun, the choice of verbs
from forms not used much in Turkish, the frequent use of similar words in
translation are also a problem.

In process of this research, with the importance of the language and
approaches to be adopted in the translations of the Qur'an, it is once again
revealed that the primary problem is the identity of the audience. In this regard,
a statement with simple and necessary explanations should be preferred,
especially for readers who do not know Arabic, the original language of the
Qur'an, preferred methods for solving the problem: Considering the suras as a
subject, not verse by verse, opening the text with auxiliary sentences.
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Giris

Bir dilin diger bir dile aktariminda tercih edilen iki yontem vardir: Harf?
terclime ve tefsirl ya da manevi terciime. Harfi tercime bir dildeki lafizlart
terctime edilen dilden (kaynak dil) terctime edildigi dile (hedef dil) s6z dizi-
mini gozeterek aktarmaktir. Bu tiir terctimede yeterince anlagilir olmak giigtiir.
Bir dilin digerine kelime kelime karsiliginin verilmesi kadar, asil dilin biitiin
manalarini kugatarak ¢evrilmesi de miimkiin degildir. Ciinkii her dilin 6zelligi
birbirinden farklidir.! Tefsiri ya da manevi terciime ise, s6ziin manasini bir
dilden digerine aktarirken s6z dizimine bagl kalmadan gergeklestirilir.?

Bir dilden digerine cevrilen her eserde sorunlarin var oldugu, bir dilin
digerine tam anlamiyla aktarilamayacag1 bilinen bir gercektir. Motamot tercii-
mede mantig1 aktarmak, kismen yazarla okuyucu arasina girmek gibi sorunlar,
yorumlu terclimede ise yazarla okuyucu arasinda perde olmak, ana temanin
hedefinden c¢ikmasi gibi durumlar s6z konusudur. Hele ceviriye konu olan
Allah’1n kelamiysa yapilan iste yasanacak zorluklar, anlam aktariminda ¢eki-
lecek giigliikler kat kat fazla olacaktir.

Kur’an ceviri isi zorunludur ve Kur’an-1 Kerim’in orijinal dilini bilme-
yenler icin yapilmalidir. Allah kullarina emirlerini ulagtirmak i¢in kitap gon-
derir. Gonderdigi kitabin anlagilmasini ister. Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasi
hedeflendiginde ilk akla gelen tefsir ilmidir. Bu disiplin ytizyillar boyu “Ki-
tabin ac¢iklanmasi ve beyani™?, “Miiskil lafizla anlatilmak isteneni kesfetme™*
cabasi icinde pek cok esere kaynaklik etmigtir. Medl calismalari da bu ilmin
bir parcasidir.

Kur’an’1n ilk muhataplarmin dili Arapga oldugu i¢in kitabin dili de Arap-
cadir. Allah’in, kitaplarint ve elgilerini muhataplariin dilinden géndermek
ilahi prensibidir: “Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik
ki onlara agik agik anlatsin.” (Ibrahim 14/4)

Son Peygamber Hz. Muhammed’i diger peygamberlerden farkli kilan son
el¢i olmasidir. O kiyamete kadar gelecek biitiin insanhiga gonderildigi igin’

1 Menna® Halil Kattan, Mebdhis fi' ‘ulimi’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998),
286-287.

Kattan, Mebdhis, 287.

3 Halilb. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
ts.), 3/321.
Ebii’l-Fazl Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 3412-3413.

“Biz seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik. Fakat insanlarin
cogu bilmezler.” Kur’an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntag — Muzaffer Sahin (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2011), es-Sebe' 34/28.
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getirdigi nizam yalniz Araplar1 degil, dili Arap¢ca olmayan toplumlar da il-
gilendirmektedir. Bu da hitabin dili olan Arapcayr diger dillere ¢evirmekle
miimkiin olacaktir. Ciinkii “Ilahi metinler anlagilmazlarsa onlar1 hayatin igine
sokmada sikintilar ortaya ¢ikabilir.”®

Erken dé6nemden giiniimiize Kur’an’m anlagilmasi i¢in yapilan ¢aligmalar
tefsir kiilliyatin1 olugturmus ve sayilamayacak kadar ¢ok eser ilgilisinin dik-
katine sunulmustur. Buradan yola ¢ikarak tek bir meal ya da ¢evirinin de, top-
lumun her kesimine hitap etmesinin miimkiin olmadigin1 sdyleyebiliriz. Meal
yaziminda muhatabin egitim durumu, ilgileri, yas araligi, metinden beklentisi
(Metni dogrudan anlamak mi, orijinal diliyle karsilastirarak Arapga calismak
mi) vb. farkliliklarin gézetilmesi zorunluluk haline gelmektedir. Ceviri isini
yapanlarin ilk vermek zorunda olduklar1 “Bu ¢eviriyi kimin i¢in yaptyorum?”
sorusunun cevabidir. Buna gore medl ¢evirilerinde tespit ettigimiz sorunlarin
en aza indirilmesi miimkiin olabilecektir.

Makaleye kaynaklik eden Kur’dn Yolu Medli adl1 ¢caligma Prof. Dr. Hay-
rettin Karaman, Prof. Dr. Mustafa Cagrici, Prof. Dr. ibrahim Kafi Dénmez,
Prof. Dr. Sadrettin Giimiig’tin olusturdugu bir komisyon tarafindan hazirlan-
mis, Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan basilmigtir. Anlatim bozukluklari
acisindan inceledigimiz bu mealle karsilagtirma yaptigimiz meéllerin ortak
noktasi, alaninda uzman akademisyenler tarafindan hazirlanmalar; birinin
yine bir komisyon tarafindan kaleme alinmig, diger ikisinin akademik camia-
da tizerlerine caligma yapilacak kadar ses getirmis olmalaridir.’

Kur’dn Yolu Medli ile birlikte incelenecek ilk eser Yiice Kur’an ve Acik-
lamali-Yorumlu Medli adim tagimaktadir. Prof. Dr. Abdulkadir Sener, Prof.
Dr. M. Cemal Sofuoglu ve Prof. Dr. Mustafa Yildirim’1n bu ¢aligmasi Tiirkiye
Diyanet Vakf1 basimidir. Giriste ¢alismaya dair agiklamalar yapan miiellifler
tercih ettikleri lislup konusunda “Genel olarak metne sadik kaldiklarini, za-
man zaman mefhiimu (anlasilan manay1) dogrudan vermeyi uygun bulduk-
larin1” dile getirmiglerdir.® Kaynagimizi karsilastirdigimiz Son Kur’an Cagri

6 Muhsin Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (istanbul: IFAV Yayinlar1, 2017), 73.

7 Makalede tercih edilen mealler hakkinda yapilan caligmalar i¢in bkz. Ahmet Karadag,
“Arapca Dil Kurallarindan Kaynaklanan [htilaflarin Meallere Aktarimi: Bayraktar Bayrak-
Ii ve Mustafa Oztiirk Meali Ornegi”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14,
(Haziran 2020): 171-195; Ziilfikar Durmus, “Mustafa Oztiirk’iin ‘Kur’an-1 Kerim Meali’
Isimli Eserinin Analizi”, Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Haziran 2010):
79-100; Ethem, Miirsel - Yusuf Topyay, “Son Cagri Kur’an” Isimli Mealin Ceviribilim
Acisindan Degerlendirilmesi, Dini Arastirmalar 23/59 (Aralik 2020): 447-466.

Abdulkadir Sener vd., Yiice Kur’an ve A¢iklamali-Yorumlu Medli (Izmir: Tibyan Yayinci-
11k, 2020), 11.
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adli diger meal Prof. Dr. Salih Akdemir’e aittir. Miiellif calismanin giriginde
medllerde karsilagilan sorunlarin yontemden kaynaklandigina deginmekte,
bagarili bir Kur’an cevirisinin ancak Kur’an’in “s6zli metin olma 6zelligi”
g0z oniinde bulundurularak gerceklestirilebilecegini belirtmektedir. Miiellife
gore “... bu durumun yol actig1 kapaliliklar1 gidermek iizere tarihi arka plana
inmek, orada olaylar1 sanki yastyormuscasina belirlemeye ¢aligmak ve sonug-
ta gerekirse yeni bir metin insa etmekle miimkiin olur. Eger ayetlerin inisine
neden olan tarihi arka plan belirlenemeyecek yani tarihi baglam kurulamaya-
cak olursa, salt Arapca bilgisi ile inen ayetleri dogru anlayabilmek asla s6z
konusu olamaz.” Uzerinde kargilastirma yaptigimiz son meél ise Prof. Dr.
Mustafa Oztiirk’iin Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri
adli aligmasidir. Oztiirk calismasimin sunus kisminda mealinin kendine 6zgii
-hususiyetlerini siralarken “Lafiz degil anlam merkezli ¢eviriyi esas aldigini,
ne denildiginden ziyade (mantlk), ne denilmek istendigini (mefhdim) aktar-
maya 0zen gosterdigini”'” dile getirmistir.

Makale; giris, anlatim bozuklugu bakimindan meallerde 6ne cikan so-
runlarin drneklerle incelenmesi ve degerlendirilmesi béliimlerinden olugsmak-
tadir. Sonug¢ kisminda yeni bir medl hazirlanirken dikkate alinmasi gerektigi
diisiiniilen konular iizerinden 6neriler sunulmugtur. Meallerden 6rnekler veri-
lirken stire isimleri ve dyet numaralari zikredildigi icin eserlerin sayfa numa-
ralar1 verilmemisgtir.

1. Kur’an Yolu Meali’nde Tespit Edilen Sorunlar

Makalenin bu boliimiinde Kur’dn Yolu Medli’nde karsilagilan ve ilahi
muradi anlamay1 zorlastirdig1 ya da Tiirk dili bakimindan sorunlu oldugu dii-
stintilen konular siralanmis, her baglik altinda 6rnekler verilmistir. Tiirk¢cedeki
anlatim bozukluklar1 yoniinden tespit edilen sorunlar sunlardir:

1. Kaynak dile baghlik,

2. Oznenin belirsizligi,

3. Ciimlede 6znenin ya da tiimlecin zamir olarak gelmesi,

4. Fiillerin Tiirkcede ¢ok kullanilmayan formlardan secilmesi,
5.

Ceviride benzer kelimelerin sik¢a kullanimi,

9 Salih Akdemir, Son Cagri Kur’an (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015) Giris/28.

10 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2014) Sunug/19.
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6. Devrik ya da yiiklemsiz climleler,
7. Sadece meal dilinde karsimiza cikan kelimeler.

Makalenin bundan sonraki boliimiinde bu maddeler ele alinacak, Kur’dn
Yolu Medli’nden derlenen ayetlerle 6rneklendirilecek ve her baslik altinda bir-
kac ayet diger medllerle kiyaslanacaktir. Ama¢ Kur’dn Yolu Medli’nde ortaya
cikan sorunlarin ¢6zlimii noktasinda nasil bir yontem takip edilmesi gerekti-
gini tespit etmektir.

1.1. Kaynak Dile Baghhik

Terctime edilen eserin orijinal dili olan ‘kaynak dil” aktarildig1 ‘hedef
dil’ den yapisal ve mantiksal olarak farkliliklar gosterir. Bu stirecte ¢evirmen
icin iki yol vardir: Ya orijinal dili tercih ederek ¢eviriye konu olan kitabi ol-
dugu gibi aktaracak ve yeni dilde ortaya ¢ikacak sorunlara gbz yumacak ya
da kitabin aktarildig1 yeni dilin kurallarini/kullanimini 6nceleyerek kitaptaki
degisimlere razi olacaktir. Bu durum miitercimi daha terciime faaliyetine bas-
larken iki dil arasindaki 6nceligini belirlemek zorunda birakmaktadir. Kur’an
medlleri ilahi muradi tespite yonelik calismalarin ilk basamagi olarak diisti-
niildiiglinde kitabin anadili olan Arap¢anin oncelenmesi gerekli goriilmekte,
Allah’1n kelaminda eksiltme ya da ekleme yapma endigesi miitercimlerin isini
zorlagtirmaktadir. Bunun sonucu olarak biitiin iyi niyetli cabalara ragmen eli-
mizdeki Tiirk¢e Kur’an meéllerinin alana yabanci okuyuculari tatmin etmedi-
&i ve anlagilirlik diizeyinin yetersiz oldugu gézlenmektedir.

Asagidaki dyetlerde kaynak dile bagliligin getirdigi sorunlara 6rnekler
verilmigtir:"!

1. “YdGsuf’u oldiiriin veya onu (uzak) bir yere atin ki babanizin tevec-
ctihii yalniz size kalsin! Ondan sonra da (tovbe ederek) iyi kimseler
olursunuz!” (Ydsuf 12/9)

2. “Kardegsleri, “Onu babasindan isteyecegiz, kuskusuz bunu yapacagiz”
dediler.” (Yasuf 12/61)

3. “...Biyitkleri dedi ki: “Babanizin sizden Allah adina s6z aldigini,
daha 6nce de Ydsuf hakkinda islediginiz kusuru bilmiyor musunuz?
...7 (YGsuf 12/80).

4. “Kaldiginiz miiddeti rabbiniz daha iyi bilir. Simdi siz i¢inizden biri-

11 Ornekler Kur’dn Yolu Medli’nden almmugtir.
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ni su glimiis paranizla sehre gonderin de baksin, hangisinin yiyecegi
daha temiz ise size ondan erzak getirsin; ayrica ¢cok dikkatli davransin
da sakin varliginiz1 kimseye sezdirmesin.” (el-Kehf 18/19)

5. “O sOyle cevap verdi: “Ey anamin oglu! Sakalimi sacimi ¢ekme.”
(Taha 20/94)

Ayetler incelendiginde gerek Yisuf (as) ve kardeslerinin gerekse magara-
daki genclerin ayni toplulugun bireyleri olarak “biz, babamiz, i¢imizden biri”
gibi ifadelerle hitap etmek yerine birbirlerine yabanci kimseler gibi “siz, ba-
baniz, i¢inizden biri” seklinde seslendikleri, bunun da okuyucu icin anlamay1
zorlagtirdig1 goriilmektedir. Bu ifadelerde terciimeye etki eden faktor Ydsuf
stiresinin 9. ayetinde oldugu gibi eé;\f\ a5 eéj J43 ifadesinde kastedilen ma-
nanin degil kullanilan zamirin dikkate alinmasidir.

Tah4 stiresi 94. dyette Hz. Misa nin kardesine yonelttigi “a5% / Ey ana-
min oglu!” hitab1 Arapc¢a i¢in orijinal olmakla birlikte Tiirkcede yaygin bir
kullanim degildir. Bunun yerine “kardesim” kelimesi tercih edilmelidir.

Kaynak dile bagl kalmak “miiphem ifadeler” sorununu ortaya ¢ikarmak-
ta, dyetin anlagilmasi i¢in parantez i¢i aciklamalara ya da dipnotlara ihtiyag
duyulmaktadir. Eger bu sekilde bir agiklama getirilmemigse dyetin ne ifade et-
tigi anlagilmamaktadir. Israilogullarina Allah tarafindan verilen nimetlerin, bu
nimetlere kars1 onlarin yaptig1 yanlis davraniglarin anlatildig el-Bakara 2/49-
59. ayetler arasinda yer alan bdliimdeki su ayet “girilmesi emredilen kap1”
nin mahiyeti konusunda agiklamaya ihtiya¢ duymaktadir. Simdi bu sorunun
medllerde asilip agilmadigini gorelim:

e Aaa 1 ol o 1405 o 5 s it 1 R 250 b 1A Gl g
uﬁﬂﬁﬂ‘ 4 i3 *80ad &0 (el-Bakara 2/58)

Kur’dn Yolu Medli: “Demistik ki: “Su sehre girin, orada bulunanlardan
dilediginiz sekilde bol bol yiyip icin, kapidan egilerek girin ve af dileyin ki
hatalarinizi bagislayalim. Biz iyi davrananlara fazlasiyla verecegiz.”

Yiice Kur’dn ve Aciklamali-Yorumlu Meali: “Ve daha sonra demistik
ki: “Su beldeye girin, oradaki nimetlerden dilediginiz gibi bol bol yiyin, fa-
kat o beldenin kapisindan girerken goérevlilere saygi gosterin ve “Biz burada
barig icinde yasamak icin geldik” deyin ki, Biz de hatalarinizi bagiglayarak
size yardimci olalim. Biz soziinde sadakat gosterenlere nimetlerimizi daha
da artiririz.”
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Son Cagri Kur’an: “Hani [Israilogullaria]: Su kasabaya girin, orada di-
lediginiz gibi, bolca yeyin! [Ancak kasabaya] kapisindan egilerek girin ve
‘hitta/bagisla’ deyin ki, hatalarinizi bagislayalim!” demistik. Biz giizel davra-
nanlara fazlasini da verecegiz.

Kur’an-1 Kerim Meali: “[Ey Israilogullar1!] Yine vaktiyle size soyle em-
retmigstik: Su beldeye girin ve oradaki nimetlerden dilediginiz gibi istifade
edin. Lakin oraya [simarik, azgin bir tavirla degil.] saygili bir sekilde girin ve
“Rabbimiz! Dilegimiz isyanimizin affidir.” deyin ki biz de sizin giinahlarinizi
bagislayalim. Nitekim biz iman ve ibadette samimi, sebatkar olanlara nimet-
lerimizi daha da artiririz.

Degerlendirme: el-Bakara 2/58. ayet cercevesinde aragtirmamiza konu
olan medller incelendiginde Kur’dn Yolu Medli’nin “Kapidan egilerek girin”
seklinde acikladigr jails () | jéS\ 5 ifadesiyle neyin kastedildigi miiphem-
dir. Sener ve arkadaglarinin meélinde “Fakat o beldenin kapisindan girerken
gorevlilere saygi gosterin” seklinde tefsire dayali bir aciklama yapilmistir.
Akdemir’in meélinde “[Ancak kasabaya] kapisindan egilerek girin” denile-
rek kapinin kasabaya ait oldugu hakkinda yapilan terciime yeterli gortilmiis,
Oztiirk medlinde ise “Lakin oraya [simarik, azgm bir tavirla degil.] saygili
bir sekilde girin” denilmek suretiyle lafza bagli kalmak yerine konu biitiinli-
gii g6z 6niinde bulundurulmustur. Ayetin cevirisindeki miiphemligin Oztiirk
medlinde en anlagilir bicimde giderildigi gortilmektedir.

Bu konuda bir bagka 6rnek Bakara 2/166. dyettir. “Allah’tan bagka bazi
varliklar1 Allah’a denk tanrilar sayanlar” 1in anlatildigi bélimde s6yle buyrul-

maktadir: . L . . g a o e
LYY Lgy Caadai'y CIARD 15155 ) 9ol Gdll e | gai) Gdll 1555 3)

Kur’an Yolu Meali: “I§te 0 zaman, izlenenler, kendilerini izleyenlerden
hizla uvzaklagmiglardir; artik azabi gormiigler, aralarindaki baglar kopmus-

29

tur.

Yiice Kur’dn ve Aciklamali-Yorumlu Meali: “Ciinki o vakit birtakim
kisileri pesinden siirtikleyenler (insanlar1 dogru yoldan ¢ikaran liderler, zor-
balar, kendilerinde manevi bir gii¢ oldugunu varsayanlar) cehennem azabini
gordiiklerinde, diinyada iken peslerinden gelenlerden uzaklasacaklar, onlari
hi¢ tanimayacaklar, aralarindaki yakinlik ve sevgi baglari tamamiyla kopa-
caktir.”

Son Cagri Kur’an: “[Gercekten de] kendilerine uyulmus olanlar, azabi
gorecekleri zaman, kendilerine uymus olanlar1 derhal yalniz birakip terk ede-
ceklerdir; boylece aralarindaki baglar da kopmus olacaktir.”
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Kur’an-1 Kerim Meali: “[Kafirligin 6nderleri olarak] birtakim insanlart
pesinden siiriikleyen kimseler cehennem azabini gérdiiklerinde, diinyada iken
peslerinden gelenlerden uzaklasacak ve onlari tanimayacaklar. Sonugta arala-
rindaki baglar tamamen kopacaktir.”

Degerlendirme: Kur’dn Yolu Meali'nde “| il &) (ya 1 5 Gl / izle-
nenler-kendilerini izleyenler” diyerek cevrilen ifadeleri Sener ve arkadaglar
oldukca genig bir sekilde aciklayarak adyetle ilgili akla takilabilecek sorulari
cevaplandirmis ayrica dipnotla “insanlar1 yoldan ¢ikaranlarla onlara uyanlar”
icin farkli ayetlere atiflar yapmustir. Akdemir ve Oztiirk de dyeti anlagilir se-
kilde cevirmis, ancak Kur’dn Yolu Medli yetersiz ve izaha muhtag bir terciime
yapmigtir.

Konuyla Lilgili verilecek bir baska 6rnek Al-i Imran 3/28. ayettir. Ayette
gegen iidi & 283355 /Allah’m kullarint kendisi hakkinda uyarir” ifadesi-

nin medllerde nasil aciklandigina bakalim:
Kur’dn Yolu Meali: ... Allah kendisi hakkinda sizi uyariyor...”

Yiice Kur’dn ve Aciklamali-Yorumlu Meali: “...Allah Kendisine kargi

dikkatli olmamz ve sadece O’ndan korkmaniz konusunda sizi uyarmakta-
dir...”

Son Cagrt Kur’an: “...Allah sizi kendisi [nin emirlerine kars1 gelmek-
ten] sakindirir...”

Kur’an-1 Kerim Meali: “...Bakin, Allah sizi emirlerine karsi gelmeme
hususunda uyarip sakindiriyor...”

Degerlendirme: Allah’in kullarin1 kendisi hakkinda hangi konuda uyar-
diginin miiphem birakildig: ayet, terciimede bir aciklamaya ihtiya¢ duymak-
tadir. Bu sorunun ¢6ziimii i¢in “Allah (yasaklarina uymaniz konusunda) sizi
uyariyor” seklinde parantez icinde verilebilecek bir bilgi yeterli olabilirdi.
Bununla birlikte tefsirlerde yer alan su ifadeler de tercih edilebilirdi: “Allah
sizi kan dokmekten, zinadan, haram maldan, icki icmekten, yalan yere sahitlik
etmekten ve sirkten sakindiriyor.”'> “Inkarcilarla dostlugunuza verecegi ceza-
dan sakinin.”"® “Kendisinden gelecek musibetlerden sakinin.”'* “Diigsmanlari-

12" Ya'kab b. Muhammed el-Firtzabadi, Tenvirii'l-mikbds (mikyds) min Tefsiri Ibn ‘Abbds
(Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2014), 59.

I3 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukdtil b. Suleyman, thk. Abdullah Mahmad
Sehhate (Beyrut: Mu’essesetu’t-Tarthi’l-Arabi, 2002) 1/270.

14 Eha Mansdr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Maturidi, Te vildtu’l-Kur’dn (istan-
bul: Mizan Yaymevi, 2005), 2/286.
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n1 dost edinerek Allah’in 6fkesine maruz kalmayin.”'* Nitekim inceledigimiz
medllerden Kur’dn Yolu Medli disindakilerde bu durum acikliga kavusturul-
musgtur.

Kaynak dile bagh kalma sorununa verilebilecek son 6rnek Had 11/116.
ayette gecen 4.;9.1 I 1) ifadesinin Tiirk¢eye gevrilmesinde kargilagilan belirsiz-
liktir:

Kur’dn Yolu Meali: .. birikimli kimseler...”

Yiice Kur’dn ve Aciklamali-Yorumlu Meali: .. .akill1 ve suurlu kimse-

ER]

ler...
Son Cagri Kur’an: .. erdemli kisiler...”
Kur’an-1 Kerim Meali: “...iman ve fazilet sahibi insanlar...”

Degerlendirme: Kur’dn Yolu Medli’'nde “Birikimli kimseler” Akdemir
de ise “Erdemli kisiler” olarak cevrilen 43 |13l ifadesi ile neyin kastedildi-
&i yeterince anlagilmamaktadir. Bu terciime “akil ve anlayis sahibi, Allah’in
uyarilarina kulak veren, delillerini diistinen”'® ya da “fazilet ve iyilik sahibi”"’
kimseler agiklamalariyla anlasilir hale getirilmelidir. Ayn1 ifadenin “Sorumlu-
lugunu bilen, kotiiliigii engellemeye ¢alisan akil ve basiret sahibi insanlar”'®
“akl1 baginda kimseler”" “akilli ve suurlu kimseler”® diye tercime edilmesi
de miimkiindiir. Bu ayetle ilgili en iyi terciime Oztiirk tarafindan yapilmustir.
Oztiirk metne ne anlagilmasi istendigi noktasindan bakarak Tiirkcede bunu
karsilayan ciimleleri secmek suretiyle konuya aciklik getirmistir.

1.2. Oznenin Belirsizligi Sorunu

Kur’dn Yolu Medli’nde 6zne ve yiiklem iligkisi bakimindan karsilasti-
gimiz sorunlardan biri 6znenin gizlenmesi sonucu metni anlamanin zorlas-
masidir. Sorunun ¢6ziimi icin climleler okuyucunun “Kim ve ne?” sorularini
sormaya ihtiya¢ duymayacagi sekilde olusturmalidir. Bununla birlikte bazi

15 Ebii’l-Kasim Mahmdd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd, el-Kessdf, thk.
’Adil Ahmed *Abdulmevcid (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 1/545.

Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk.
Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru’l-Hecr, 2001) 12/628.

17 Hiiseyin Muhammed Mahniin, Kelimdtii’l-Kur’dn (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1990), 133.
18 Hasan Elik - Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 568.
19 “Diyanet Isleri Bagkanligi Meali” (Erisim 05 Nisan 2021).

20 Abdulkadir Sener vd., Yiice Kur’an ve A¢iklamali-Yorumlu Medli, 233.

16
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ayetlerin terclimesinde 0zne olarak metinde yer alan kelimenin Tiirkge’ye
cevrilmesi ile yetinilmekte, kim ve ne olduguna dair belirsizlik devam etmek-
tedir. Asagidaki dyetlerde tespit edilen bu sorunlara Grnekler verilmigtir:*!

1. “Mallarin1 Allah rizésini dileyerek ve iclerinden gelerek harcayanlarin
misali ise tath bir yamagta bulunan, lizerine bolca yagmur yagan, bu
sebeple tirtiniinii iki misli veren bir bah¢edir; sayet safanak yagmazsa

incecik yagar.” (el-Bakara 2/265) Alt1 ¢izili ciimlede “yagmur” kelime-
sinin climlede acik¢a gelmesi gerekir.

2. “Bunlar sana vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerin-
dendir. Iclerinden hangisi Meryem’i himayesine alacak diye kura cek-
mek tlizere kalemlerini atarlarken sen onlarin yaninda degildin; onlar
tartigirken de sen yanlarinda degildin.” (Al-i imran 3/44) Meryem’i
himayesine almak iizere kura ¢ekenlerin kimler olduguna dair bilgi ve-
rilmedigi icin ciimle 6zne yoniinden kapali kalmistir. Onceki ve sonra-
ki ayetlerle de bu konunun anlagilmas1 miimkiin degildir.

3. “Onlar magaralarinda ti¢ ytiz y1l kaldilar, buna dokuz yil da ildve etti-
ler.” (el-Kehf 18/25). Alt ¢izili cimlede dokuz yili kimin ilave ettigi
belirsizdir.

4. “Derken onlara bogiirebilen bir buzagi heykeli yapti. (Ona uyanlar)

3

‘Iste bu sizin de tanrmiz, M{sa’nin da tanrisidir, fakat o bunu unuttu”
dediler. (Taha 20/88) Ayette ne buzag heykelini kimin yaptig1 ne de

Hz. Musa’nin kavmine “Iste bu sizin de tanriniz, Misi nin da tanrisi-

dir, fakat o bunu unuttu” diyenlerin kimligi belirsiz birakilmustir.
Meéllerde 6znenin belirsizligi konusunda kargilagtirma yapacagimiz ilk
ayet, el-Bakara 2/159dur: & a3 Gra sy ) Ge W L 585 Ol &)
OsieS sy ) LAkl ally)l Gl 8 00 35S Ayette “Lanet okuyanlar
I os 3 PR P . . .
lanet eder” diye terciime edilen Osie> Agialy ifadesinden kimlerin
Kur’dn Yolu Medli: ““.. . hem de lanet okuyanlar lanet eder.”

Yiice Kur’dn ve Aciklamali-Yorumlu Meali: ““...ayrica onlara, lanet etme
konumunda olan her sey ve herkes lanet okur.”

Son Cagri Kur’an: .. hem de lanet edenler lanet ederler.”

Kur’an-1 Kerim Meali: “...ayrica lanet etme konumunda olan herkes ve
her sey onlara lanet eder.”

21 Ornekler Kur’dn Yolu Medli'nden almmugtir.



310 « TURKCE KUR’AN CEVIRILERINDE GELISTIRILMEYE ACIK ALANLAR
- Kur’an Yolu Medli Ornekligi’nde-

Degerlendirme: Bu dyette inceledigimiz meéllerin higbiri yeterli acikla-
ma yapmayarak, “lanet okuyanlar, lanet okuma konumunda olan herkes, lanet
edenler vb.” demekle yetinmiglerdir. Oysa en muhtasar tefsirlerde bile ifadeyi
aciklayan yaklagimlara ulasmak miimkiindiir. Mesela Ibn Abbas’tan nakledi-
len bir rivayet “Allah’1n lanetlemesinin kabir azab1 oldugunu, insan ve cinler
disinda onlarin kabirdeki seslerini duyan biitiin mahlukatin lanette bulunaca-
&in1” agiklamaktadir.?” Taberi de lanet edenlerle kastedilenin behdim/hayvan-
lar oldugunu rivayet etmektedir.®

Oznenin belirsizligi konusunda baska bir drnek Vi Gsalay ¥ u-ml\ Ja5
4l \-u-'\-' 5 2l G (cl-Bakara 7/118) ayetindeki (salxa ¥ u—\ﬂ‘ ifadesidir.
Ayetm kendisinden 6nceki dyetle de “bilgiden yoksun kimselerin” kimligine
dair bir agiklama yapacak sekilde baglantisi olmadigi i¢in meal okuyucusuna
bu konuda bilgi verilmelidir.

Kur’dn Yolu Medli: “Bilgiden yoksun olanlar...”

Yiice Kur’dn ve A¢iklamali-Yorumlu Meali: “Hicbir Ilahi bilgiye sahip
olmayan miigrikler...”

Son Cagri Kur’an: “Bilgiden yoksun olanlar...”

Kur’an-1 Kerim Meali: “Hicbir ilahi bilgiye sahip olmayan miisrikler
de...”

Degerlendirme: Bakara siresi 118. ayette Allah’in kendileriyle konus-
masini ya da bir mucize géndermesini isteyenlerin kimler oldugu meal okuyu-
cusu i¢in gizlidir. Bu konuda 4yeti en anlagilir aciklayanlarin Sener ve Oztiirk
oldugu gortilmektedir. Daha 6nce vahye muhatap olmamis miisrikler ilahi
bilgiye sahip degillerdi. Bilgisizlikleri ytiziinden Allah’tan boyle bir talepte
bulunabiliyorlardi. Kur’dn Yolu Medli ve Akdemir’in meéli okuyucuya bilgi
verme konusunda yetersiz kalmistir.

1.3. Ciimlede Oznenin ya da Tiimlecin Zamir Olarak Gelmesi

Arap dilinde kullanilan zamirlerin tamamim Tiirkgceye ¢evirmek ya da
her zamire anlam verme cabasi i¢inde olmak seklinde ifade edebilecegimiz

113

durum Aayetleri anlasilir olmaktan uzaklastirmaktadir. “...Sizden kim onlar1

dost edinirse siiphesiz o da onlardandir.” (el-Maide 5/51) ayetinde yer alan

22 FirGizabadi, Tenvirii’l-mikbds, 27.

23 Taberi, Cami‘u’l-beydn 3/254.
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;g_m FEE (&.4 NJ)ZQ G ifadesindeki dort zamirin tamaminin Tiirkceye cev-
rilmesi meél okuyucusunun isini zorlastirmaktadir. Ciinkii zamirlerin hangi
ismin yerine kullanildig: belirsizdir.

Bazen de gerekmedigi halde 6znenin acik bir zamir olarak gelmesi s6z
konusudur. “Ben onun adin1 Meryem koydum, iste ben onu ve soyunu ko-
vulmus seytana karsi senin korumana birakiyorum.” (Al-i imran 3/36) aye-
tinde ‘koydum’ ve ‘birakiyorum’ yiiklemlerine ‘ben’ zamiriyle getirilen 6zne
ciimlede gereksiz yer kaplamaktadir. Yine “Firdevs cennetine varis olacaklar
ve orada onlar ebedi kalacaklardir.” (el-Mii’mindn 23/11) seklinde terciime
edilen ayette cennete varis olarak ebedi kalacaklar belliyken 6znenin “onlar”
zamiriyle tekrarlanmasi gereksizdir. Bu ve benzeri durumlarla pek ¢cok ayette
kargilagmak miimkiindiir:**

1. “Onlar Allah’1n dininden bagkasini m1 ariyorlar! Oysa goklerde olanlar
da yer de olanlar da isteyerek veya istemeyerek hep O’na boyun egmis-
lerdir ve O’na dondiiriileceklerdir.” (Al-i Imran 3/83)

2. “Allah’tan bir ipe ve insanlardan bir ipe tutunmadik¢a, nerede bulunur-
larsa bulunsunlar, onlara alcaklik damgasi vurulmus; Allah’1n gazabina
ugramuslar ve agagilanmaya mahkaim olmuslardir.”” (Al-i imréan 3/112)

3. “Allah buyurdu ki: “Pek yakinda onlar mutlaka pigsman olacaklar!” (el-
Mii’mindn 23/40)

4. “El¢iler “Ey Lit! Biz rabbinin elgileriyiz. Onlar sana asla dokunamaya-
caklar... Ciinkii_onlarin bagina gelecek olan, siiphesiz onun bagina da
gelecektir. Onlar icin belirlenen zaman, sabah vaktidir...” (HGd 11/81)

5. “Ona uymayanlara gelince, eger yeryiiziinde olanlarin tamami ve ek
olarak bir misli daha onlarin olsa (kurtulus icin) onu mutlaka feda eder-
lerdi. Onlar var ya, hesabin en kotiisii iste onlar1 bekliyor.” (er-Ra’d
13/18)

Zamirin yerini aldig1 ismin belirsizligi konusunda Kur’dn Yolu Medli’ni
Bakara 2/33. dyeti iizerinden arastirmaya kaynak olan diger meéllerle karsi-
lagtiralim:

Kur’dn Yolu Medli: “Ey Adem! Bunlarm isimlerini onlara bildir” dedi.
Onlara bunlarin isimlerini bildirince de “Size ben goklerin ve yerin gizlisini
kesinlikle bilirim; yine sizin acikladiginizi da gizlediginizi de bilirim deme-
dim mi!” buyurdu.”

24 Ornekler Kur’dn Yolu Medli'nden almmugtir.
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Yiice Kur’dn ve Aciklamali-Yorumlu Meali: “Bunun iizerine Allah, ‘Ey
Adem! Meleklere sunlarin isimlerini (bir bir) sdyle (de gorstinler!)’ dedi...”

Son Cagri Kur’an: “[Bunun iizerine Allah Adem’e]: “Ey Adem! Onlara
onlarin isimlerini bildir!”” demisti...”

Kur’an-1 Kerim Meali: “Bunun {iizerine Allah, ‘Ey Adem! Melek-
lere biitiin bu varliklarin isimlerini soyle de [senin bu istiin meziyetini

anlasinlar]’buyurdu...”

Degerlendirme: Yiice Allah’in Hz. Adem’i yarattiktan sonra meleklere
takdim etmesinin anlatildig1 Bakara stiresi 33. dyetinin cevirisinde, Adem’in
meleklere bildirdigi isimlerin kimlere ya da nelere ait oldugu agiklanmamustir.
Bu ayetin Arap¢a metninde bulunan dort adet Aum zamirini muhtemelen ori-
jinalligi yansitma niyetiyle ¢evirme gayreti metni anlam y6niinden zorlagtir-
maktadir. Zamirlerle ifade edilen konunun Tiirk¢eye oldugu gibi aktarilmasi
gerekmez. Kur’dn Yolu Medli’nde ve Akdemir’de ‘meleklere’ yerine onlara’
denilerek okuyucu icin zaten bir belirsizlik olusturulmustur. Bir de %
yerine “sunlarin isimleri”, “onlarin isimleri” gibi ifadeler kullanilmasi isi igin-
den ¢ikilmaz duruma sokmustur. Oysa Sener ve Oztiirk meallerinde “varlikla-

rin isimleri” denmek suretiyle konu anlagilir hale getirilmistir.

Zamirlerin gereksiz tekrart durumu Bakara sGresi 36. dyette de gbze carp-
maktadir. Ayette lgie JUaill W56 ifadesiyle seytanin, Hz. Adem ve esini
cennetten ¢ikarmak icin hata islemelerine sebep oldugu anlatilmaktadir. 35.
ayette olay “Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, orada istediginiz yerden
rahat¢a yiyip icin ve su agaca yaklagmayin; yoksa zalimlerden olursunuz” de-
dik.” seklinde acik¢a anlatildigi i¢in bu dyette 6zne ve tiimlec yerinde zamir
yeterli goriilmiis, ancak ciimle anlasilir olmaktan uzaklagmisgtir:

Kur’dn Yolu Medli: “Seytan oradan onlarin ayagini kaydirdi.”

Yiice Kur’dn ve A¢ciklamali-Yorumlu Meali: “Seytan onlar1 (kandirip ya-
sak agacin meyvesinden yemelerini saglayarak) yaniltt1.”

Son Cagri Kur’an: “Seytan orada onlarin ayaklarini kaydirmis ve boyle-
ce onlar1 icinde bulunduklar [nimetler]den uzaklagtirmigtr.”

Kur’an-1 Kerim Meali: “Ne var ki seytan [yasak agacin meyvesinden
yemelerini saglayarak] Adem'i ve esini yaniltti. Bdylece onlarin mesakkatsiz/
sikintisiz yagantilarinin son bulmasina sebep oldu.”

Degerlendirme: Arapgada zamir kullanimi (ister muttasil ister munfa-
sil olsun) yaygindir. Zamirlerin Tiirk¢e medllerde Arapgadaki gibi sik tekrari
ctimlenin akisint bozmakta ve anlamda belirsizlik olusturmaktadir. Yukaridaki
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ayette zamirlerin “oradan, onlar1” gibi terciime edilmesi yerine agik isim kul-
lanilmas1 daha uygundur. Bize gore bu dyet en anlagilir bigimde Oztiirk’iin
medlinde ¢evrilmistir.

Ciimlede 6znenin zamir olarak gelmesi konusunda verecegimiz son Or-
nek e (3 % 515 1age 15dale LISl (Bakara 1/100) ayetidir. Ayette s6z ve-
renlerin kimoler oldugunu anlamak i¢in zamirin a¢iklanmasi gerekir. Aragtirma
kaynagimiz olan meéllerde ise ceviri sOyle yapilmuistir:

Kur’dn Yolu Medli: “Ne zaman onlar bir s6z verdilerse yine kendilerin-
den bir grup onu bozup bir kenara atmadi m1?”

Yiice Kur’dn ve Aciklamali-Yorumlu Meali: “Nitekim onlarin atalar1 da
her s6z verdiklerinde, i¢lerinden bir kismi s6zlerinden donmedi mi?”

Son Cagri Kur’an: “Onlar, her ne zaman bir s6z vermis iseler, iclerinden
bir grup onu ¢ignememis midir?”

Kur’an-1 Kerim Meali: “Nitekim onlar [1n atalar1) ne zaman Allah'a s6z
verdilerse iclerinden bir kismi1 s6zlerini ¢cignemedi mi?!”

Degerlendirme: Cevirilerine yer verdigimiz eserlerde Bakara siresi 100.
ayette zamirle isaret edilen kimseler hakkinda yeterli a¢iklama yapilmamus,
“sozili verenin ya da s6zden donenlerin” kim oldugu belirsiz kalmistir. Yal-
mzca Oztiirk ve Sener bir énceki ayette bunlarin (Yahudiler) olduguna de-
gindikleri i¢in sorun ¢oziilmekte, diger iki eserde Onceki ayete gidilse bile
miiphemlik ortadan kalkmamaktadir.

1.4. Fiillerin Tiirk¢e’de Cok Kullanilmayan Formlardan Secilmesi

Gerek gilinliik dilde gerekse yazi dilinde kullanilmayan ya da seyrek kul-
lanilan bazi fiil formlarinin Kur’dn Yolu Medli’nde var oldugu goriilmektedir.
Kur’an ¢evirisi yapilirken bu tiir kullanimlar telaffuzunun zorlugu ve kulla-
nim azlig1 nedeniyle tercih edilmemelidir.

Simdi bu durumun diger meallerde ele alinigina birkac¢ 6rnek ilizerinden
bakalim:

A1 08 2 & s e Rl AR V5 el RS Y i LAAT 5
O 5% (el-Bakara 2/8)
Kur’dn Yolu Medli: “Vaktiyle sizden, birbirinizin kanlarin1 dokmeyece-

ginize, birbirinizi yurtlarinizdan ¢ikarmayacaginiza dair de s6z almistik. Siz
de kabullene geldiniz. Hala da (buna) sahitlik ediyorsunuz.”
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3

Yiice Kur’dn ve Aciklamal-Yorumlu Meali:

E3]

...siz de kabul etmisti-
niz.

Son Cagri Kur’an: “...Siz de [bu soze] taniklik ederek [onu] onaylamis-
tiniz.”

Kur’an-1 Kerim Meali: *...siz de bunu kabul etmistiniz.

Degerlendirme: Ayette yer alan ?3J)§‘ kelimesi Kur’dn Yolu Medli’'nde
Tiirk¢ede kullanimi ¢ok yaygin olmayan “kabullene geldiniz” kelimesiyle
cevrilmistir. Bunun yerine diger medllerde oldugu gibi “kabul etmistiniz”
“onaylamistiniz” kelimeleri tercih edilmelidir.

&3R5 KA alid (o | 3515 48 150 SIS O 280 s 43al )
(Kasas 28/73)

Kur’dn Yolu Medli: ““Allah, rahmetinden dolayi size geceyi ve gilindiizii
yaratti ki dinlenesiniz, lutfundan rizkinizi arayasiniz ve biitlin bunlara giikre-
desiniz.”

Yiice Kur’dn ve Aciklamali-Yorumlu Meali: “O size olan rahmet ve gef-
katinin bir eseri olarak, geceyi dinlenip huzur bulmaniz, giindiizii de calisip
O’nun litfundan rizik aramaniz i¢in yaratmigtir. O halde O’na daima stikret-
melisiniz.”

Son Cagrt Kur’an: “Allah, sevgisinin bir ag¢ilimi olarak, size, dinlenme-
niz i¢in geceyi, liitfundan [rizkinizi] aramaniz icin de giindiizii yaratmustir. [O
biitiin bunlari] siikretmeniz i¢in [gerceklestirmistir].

Kur’an-1 Kerim Meali: Size yonelik sefkat ve merhametinin bir eseri
olarak Allah gece ile giindiizii yaratti ki geceleyin dinlenesiniz, giindiiz vakti
de calisip O'nun liitfundan rizkinizi arayasiniz. Su hélde sizden beklenen, bu
biiylik nimetlerine karsilik iman ve itaat lizere Allah'a slikretmenizdir.

Degerlendirme: “Dinlenesiniz, arayasiniz, siikredesiniz” gibi kelime-
ler Kur’an meallerinde karsimiza ¢ikan, genel olarak baska metinlerde tercih
edilmeyen kullanimlardir. Bunun yerine Sener ve Akdemir meéllerinde ol-
dugu gibi “dinlenmeniz i¢in, aramaniz i¢in” gibi kelimelerin tercih edilmesi
daha uygundur. Bu ayet cercevesinde Kur’dn Yolu ve Oztiirk mealleri sorunlu
gortinmektedir._

99

Talak siresi 8. dyette gecen L&EQSI:; kelimesinin “azaba ¢arptirmigizdir
seklinde terciime edilmesi konuya verilebilecek bir 6rnektir.

Kur’dn Yolu Medli: ““... azaba ¢arptirmigizdir.”

Yiice Kur’dn ve Aciklamali-Yorumlu Meali: “...bir azapla cezalandir-
@‘”
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Son Cagri Kur’an: “.. azaba ugratmigtik.”
Kur’an-1 Kerim Meali: “onlarin kokiini kazidik.”

Degerlendirme: Kur’dn Yolu Medli’nde “azaba carptirmisizdir” seklinde
cevrilen \ALUAG kelimesine Oztiirk tamamen yok etmeyi ifade eden “kokiinii
kazidik” anlamimi vermistir. Azap kelimesinin Arap¢a oldugunu g6z ontinde
bulundurarak bu kullanimin hem tam Tiirk¢e oldugunu hem de dyetteki tama-
men yok etmeyi dile getirdigini sdyleyebiliriz. Bununla birlikte diger miiellifler
artik Tiirk¢elesmis olan azap vermek ifadesini “azapla cezalandirdik”,“azaba

ugratmistik” seklinde kullanarak okuyucuyu “carptirmisizdir” zorlamasina
maruz birakmamiglardir.

1.5. Terciimede Benzer Kelimelerin Sik¢ca Kullanim

Ciimle i¢cinde ayni kelimelerin tekrar1 yerine ayni anlama gelen fark-
It kelimelerin kullanimi1 metni zenginlestirmekte ve akiciligini artirmakta-
dir. Kur’dn Yolu Medli’nde bazi 6zne ve fiiller art arda kullanilarak tekrara
diiiilmiistiir. Mesela Y@suf sdresi 4. dyette gecen e aaf &iiyy J <l §
el I il ey el LSS ifadesi Tiirkgeye cevrilirken Arapga
metne sadik kalinmis ve 37, kelimesi metinde iki defa yer aldig1 icin ter-
ctimede de tekrarlanmistir: “Babacigim! Ben riiyamda on bir yildizla giine-
si ve ay1_gordiim; onlar1 bana secde ederken gérdiim.” Bunun yerine climle
"Babacigim! Ben riiyamda on bir yildizi, giinesi ve ay1 bana secde ederlerken
gordiim.” seklinde terclime edilebilirdi.

Asagida sozii gegen duruma ait 6rnekler alti ¢izili verilerek konunun met-
ni olumsuz etkiledigi gozler ontine serilmektedir:*

1. “Rabbimiz! Peygamberlerin araciligiyla bize vaad ettiklerini ver bize;”
(Al-i Imran 3/18)

2. “Bu sebeple aksam vaktine eristiginizde ve sabah kalktiginizda Allah’1
tesbih edin. Goklerde ve yerde her tiirlii 6vgii O’na mahsustur. Giindi-
ziin sonunda ve 6gle vaktine eristiginizde de O’nu tesbih edin.” (Rim
30/17-18)

3. “Hani rabbin meleklere demisti ki: “Ben sekillenebilir 6zlii balgiktan,
(sekil verilip) kurutulmus ¢amurdan bir insan yaratacagim” demisti.”
(Hicr 15/28)

25 Ornekler Kur’dn Yolu Medli'nden almmugtir.
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4. “Iste bu, Allah’n ayetlerindendir. Allah kime hidayet ederse iste o dog-
ruyu bulmusgtur;” (el-Kehf 18/17)

Terciimede yer alan bu sorunu aragtirma kaynaklarimizla Kkar-
silagtirirken ele almacak ilk Adyet TAha sdresi 96’dir. Ayette gecen
L8 Ol T e 402 Eulnd ifadesi medllerde soyle gevrilmistir:

Kur’dn Yolu Meali: “...el¢inin izinden bir avuc avugladim ve onu at-

b3

tim.

Yiice Kur’dn ve Aciklamali-Yorumlu Meali: *.. Elcinin [Musa’nin]din
anlayisinin bir boliimiini alip attim.”

Son Cagrt Kur’an: .. .el¢cinin [Musa’nin] 6gretisinin sadece bir kismint
almistim; ama [icimde sindiremedigim] i¢in onu terk ettim.”

Kur’an-1 Kerim Meali: . ..Gerci ben el¢inin [senin] din anlayigindan bir
seyler 6grendim fakat onlart reddettim.”

Degerlendirme: Kur’dn Yolu Medli’nde gereksiz tekrara 6rnek goster-
mek iizere incelenen Taha siresinin 96. dyetinde mealler arasindaki farkliligin
esas itibariyla dyeti anlamada ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Makalenin bu kis-
mina kadar verilen 6rneklerde bu derece biiytik bir farklilikla karsilagilmamus,
bu nedenle sadece tespit edilen soruna deginilmisti. Ancak burada meallerdeki
anlay1s cesitliligine giizel bir 6rnek olmasi bakimindan konunun tizerinde du-
rulacaktir.

Taha sfresinin bu béliimiinde Hz. Misd’nin kavmini Kizildeniz’den
gecirip verilen gorevi yerine getirmenin nesesiyle Tar’a yoneldigi,® o Tr-i
Sina’da iken kavminin Sdmirf isimli biri tarafindan yapilan “buzagi heykeli”ne
tapmaya bagladiklar1 anlatilmaktadir (Taha 20/83-94). Hz. Misa iizgiin ve
kizgin olarak geri dondiigiinde Samiri’ye bu davraniginin sebebini sormus,

28 o

o da l-e-'i-‘-‘ﬂ d}:“)s‘ J-" B P 8 Calai a8 4 | 5 et ej o "if)m-') 5 J& cevabi-
n1 vermistir. SAmiri’nin cevabinda gecen “J g’ )3\ Cwe/elginin izi” ifadesi
klasik tefsir kaynaklarinda “Cebrail’in atinin izi” olarak yorumlanmigtir.”’
Kur’dn Yolu’nda ayet bu yorumlara bagh kalarak terciime edilmis, diger
medller Samirf’nin soziini ettigi elciyle kastedilenin Hz. M(s4, onun izinden
maksadin ise teblig ettigi din oldugunu s6éylemiglerdir. Onlarin bu yaklagimi
Razi tefsirinde EbG Miislim el-Isfehani’den nakledilmistir. Buna gore ayette

26 Zeki Duman, Beydnu’l-Hak (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020) 1/480.

27 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukdtil 3/40; Taberl, Cdmi‘u’l-beydn 16/149; Ebu’l-Fida
Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed
(Kahire: Mu’essesetu Kurtuba, Mektebetu’l-Evladi’s-Seyh li’t-Turas, 2000) 9/363.
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“rest]” kelimesiyle Hz. Miis4, “eser” kelimesiyle onun siinneti ve emrolundu-
gu seyler kastedilmistir. S&miri’nin “Ben onlarin gérmedigini gérdiim” sozii
“Senin hak yolda olmadigin1 bildim, senin dininden bir seyler aldim ve attim.”
demektir.?®
Tl zetle g5 Uy o4 ulsdi Uy (Kasas 28/45)
Kur’dn Yolu Medli: “Bilakis (aranizda) biz nice nesiller meydana getir-
dik ve onlarin 6mrii nice yillar siirdi.”

Yiice Kur’dn ve A¢iklamali-Yorumlu Meali: “Ustelik Biz (onlarla senin
aranda) pek ¢ok nesiller yarattik; onlarin iizerinden de uzun yillar gegti.”

Son Cagri Kur’an: “Ancak Biz, [sana gelene dek] bircok nesil varetmis-
tik. Onlarin da {izerlerinden uzun zaman ge¢misti.”

Kur’an-1 Kerim Meali: “Kaldi ki biz onlarla senin aranda bircok nesiller
yarattik ve bu nesillerin lizerinden de uzun yillar/ asirlar gecti.”

Degerlendirme: Kasas siresi 45. dyetin giris ciimlesi Kur’'dn Yolu
Medli’nde “nice” kelimesinin tekrartyla ¢evrilmis ve bir tiir anlatim bozuk-
lugu ortaya cikmustir. Ustelik bu kelimenin dyet metninde karsilig1 da yok-
tur. Nitekim diger medller dyetin bu kismini terciime ederken “bir¢ok™ ya da
“pek cok” kelimelerini tercih etmislerdir. Oztiirk mealinde ise nesil kelimesi
tekrarli gelmis, bu boliimde Tiirk¢e’ye en dogru ¢eviri Akdemir mealinde ger-
ceklestirilmistir.

00 ey 8588 3alia e 4815 s shal 3 L 28813 (el-Mii’mindin 23/21)

Kur’dn Yolu Meali: “Size onlarin karinlarinda olusan nesneden igiriyo-

ruz; onlardan sagladiginiz baska bircok fayda da var, onlardan yiyecek sagli-
yorsunuz.”

Yiice Kur’dn ve Aciklamali-Yorumlu Meali: “Size onlarin siitlerinden
iciriyoruz; etlerinden yiyorsunuz ve onlardan daha pek ¢ok faydalar elde edi-
yorsunuz.”

Son Cagri Kur’an: “Biz onlarm iglerindeki [stitten] size iciriyoruz. On-
larda sizin i¢in daha bircok yarar da bulunmaktadir; nitekim onlarin etlerini
yiyerek besleniyorsunuz...”

Kur’an-1 Kerim Meali: “Nitekim biz size onlarin siitlerinden igiriyoruz.
Yine o hayvanlarin size bir¢ok faydasi daha var. [Mesela,] onlarin etlerinden
yersiniz;...”

28 Fahruddin er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981) 22/111.



318 « TURKCE KUR’AN CEVIRILERINDE GELISTIRILMEYE ACIK ALANLAR
- Kur’an Yolu Medli Ornekligi’nde-

Degerlendirme: Ayette hayvanlar kelimesi yerine ii¢ defa kullamilan (l/
ha) zamiri terciimede miiellifleri zorlamig ve “onlar” kelimesini tekrarli olarak
kullanilmiglardir. Metne bagli kalma kaygisinin sonucu olan bu durum “Size
onlarin stitlerinden iciriyoruz; etlerinden yiyorsunuz ve daha pek cok faydalar
elde ediyorsunuz.” seklinde bir terciime ile ortadan kaldirilabilir.

1.6. Devrik ya da Yiiklemsiz Ciimleler

Terciimede kullanilan devrik ya da yiiklemsiz ciimlelerin bir kism1 metni
anlamayi1 zorlastirmaktadir. Bu durum asagida orneklendirilmistir:

1. “Hiire hiir, koleye kole, kadina kadin.” (el-Bakara 2/178)

2. “Allah’tan bagka taptiklarinizi da yardima ¢agirin; eger iddianizda sa-
mimi iseniz!” (el-Bakara 2/23)

3. “Allah’a siikredin; eger O’na kulluk ediyorsamz!” (el-Bakara 2/172)

4. “Isleri Allah diizenliyor; ayetleri de agikliyor ki rabbinize kavusacagi-
niza kesin olarak inanasimz.” (er-Ra’d 13/2)

Ayetlerin devrik ya da yiiklemi olmayan ciimlelerle ¢evrilmesi zorunlu
mudur, diger mealler bu konuda nasil bir yontem gelistirmistir, birka¢ ayet
tizerinden inceleyelim:

e 35 GVl 4 A8 2 el G I35 GOA A 4l (e
laakas %A (er-Raim 30/24)
Kur’dan Yolu Meali: “Yine O’nun kanitlarindandir ki, korku ve timit ver-

mek lizere size simsegi gosteriyor, gokten su indirip 6liimiiniin ardindan yer-
yliziinii onunla canlandirtyor.”

Yiice Kur’dn ve Agiklamali-Yorumlu Meali: ““Size bir yandan (¢akmasi
ve giirtiltiistiyle) korku veren, bir yandan da (yagmurun bir habercisi olarak)
umutlandiran gimgegi gostermesi, gokten yagmur yagdirmasi ve onunla 6li
topragi canlandirmasi da yine O’nun varligiin delillerindendir.”

Son Cagri Kur’an: “Size simsegi korku ve umut [kaynagi] olarak goster-
mesi, gokten yagmur indirip onunla 6lmiis olan topraga yeniden hayat verme-
si de Onun [varligimin] delillerindendir.”

Kur’an-1 Kerim Meali: “Goziiniiziin ontinde size kah 6lim korkusunu
kah yagmur timidini tattiran simgekler ¢aktirmasit ve gokten yagmur yagdirip
yagmur suyuyla 6lii/kurak topraga hayat vermesi de yine O'nun siirsiz kud-
retinin gostergelerindendir.”

Degerlendirme: Kur’dn Yolu Medli RGm stiresi 24. ayetin ¢evirisinde
Arapca metne bagli kalmis, “Yine O’nun kanitlarindandir ki” ifadesini baga
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alarak devrik bir climle olusturmustur. Bunun zorunlu sonucu Allah’in var-
liginin delillerinden olan “simgek ve su” 6rneklerinin sona kalmasi, climle-
deki vurgunun azalmasidir. Diger mealler “O’nun varliginin delillerindendir/
O'nun simirsiz kudretinin gostergelerindendir.” seklinde haberi sonda vererek
zikredilen 6rneklerden her birinin Allah’in varligini gosteren bir delil olusunu
oncelemis, boylece ayetteki vurguyu daha dogru bir kullanimla Tiirk¢eye ak-
tarabilmigtir. Benzer bir sorun agagidaki ayette de mevcuttur:
“2al5a {ya G Sl Ll Laa Wi G155 451 (el-Ankebat 29/67)
Kur’dn Yolu Meali: “Gormezler mi ki, ¢cevrelerindeki insanlar durmadan
yerinden koparilip gétiiriiliirken biz (Mekke’yi) giivenli, dokunulmaz belde
yapmusizdir!”
Yiice Kur’dn ve Aciklamali-Yorumlu Meali: “Bunlar, cevrelerindeki in-

sanlar can giivenligine sahip degilken Bizim Mekke’yi giivenli ve kutsal bir
belde yaptigimizi gérmiiyorlar mi1?”

Son Cagrt Kur’an: “Onlar ¢evrelerindeki insanlar siirekli saldirtya ug-

rarlarken, Bizim [yurtlar1 olan Mekke’yi] kutsal ve giivenli kildigimiz1 gor-
mtuyorlar m1?”

Kur’an-1 Kerim Meali: “Cevrelerindeki kabileler egkiya saldirisina ugra-
y1p dururken bu miisrikler Mekke'yi giivenli ve korunakli bir belde yaptigimi-
z1 gérmiyorlar mi1?!”

Degerlendirme: Kur’dn Yolu Medli’nde “Goérmezler mi ki ile baslayip
“yapmigizdir” seklinde tamamlanan bu form daha bir¢ok ayette karsimiza ¢ik-
makta, “Boyle yaptigimizi gormezler mi?” seklinde daha yalin bir ifadeyle
anlatmak miimkiinken farkli bir meal dili olusturulmaktadir. Karsilagtirma ya-
pilan diger ti¢ medl Arapca dil yapisina uygun olarak dyetin baginda yer alan
1322 &5 fiilini, geviri de Tiirkge climle yapisina uygun olarak “gérmiiyorlar
mi1?” kelimesiyle sonda vermiglerdir. Béylece daha sade ve kolay anlasilir bir
tislup kullanarak okuyucunun isini kolaylastirmiglardir.

"allad b dhd 535 ) shee L (AT 401 235330 (en-Nidr 24/38)

Kur’dn Yolu Meali: “Anarlar ki, Allah kendilerini, yaptiklarindan daha
giizeli ile odiillendirsin, daha fazlasini da lutfundan versin.”

Yiice Kur’dn ve Aciklamali-Yorumlu Meali: “Bundan dolay1 Allah on-
larin amellerinin en giizeline gére miikafatlandiracak, hatta liitfuyla daha da
fazlasini ihsan edecektir.”

Son Cagri Kur’an: Onlar [biitiin bunlar1] Allah’in kendilerini yaptiklari-
nin en giizeli ile 6diillendirmesi ve [hatta] liitfuyla kendilerine daha fazlasim
vermesi i¢in yapmaktadirlar.
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Kur’an-1 Kerim Meali: “Bu ylizden Allah onlan yaptiklar1 ibadetlere
terettlip eden miikafatin en giizeliyle miikafatlandiracak ve hatta liitfuyla daha
fazlasini da ihsan edecektir.”

Degerlendirme: Nr stresi 38. dyeti devrik ctimle yontinden ele aldigi-
mizda “Anarlar ki” fiiliyle baslayan Kur’dn Yolu Medli diginda diger meal-
lerin climleyi diizenli kurduklar1 goriilmektedir. Bazi kullarin miikafatina ve
liitfuna daha fazla nail olmak icin Allah’1 anmaktan, namaz kilip zekat ver-
mekten hicbir sebeple vazge¢cmediklerini anlatan ayetin “sebep bildirme yo-
nilinli” metne en uygun ve anlasilir bir sekilde Akdemir belirtmistir.

1.7. Sadece Meal Dilinde Karsimiza Cikan Kelimeler

Tiirkce Kur’an meéllerinde bazi kelime ve terkiplerin siklikla kullanil-
mast 6zel bir meal dili olusturma cabasi ya da kirik meal uygulamasindan
kalma bir aligkanlik olarak algilanabilir. Aslinda bu durum tek bir ayet ya da
pasaj okundugunda dikkat ¢cekmemekle birlikte siire okumalarinda rahatsiz
edici boyuta ulagmaktadir. Asagida bu duruma farkl: tekrarlardan 6rnekler ve-
rilmistir:

5} );um\ A ‘ﬂ.\‘b{ﬁ “Iste onlar yoldan ¢ikmuslarin ta kendileridir.” (Al-i
Imran 3/82)¥

4314" &w3 “0’nun kamtlarindan biri. . “(er-Rim 30/20)*

u ;iui = );u: i\%ﬂ} “Allah yapip ettiklerinizden haberdardir.” (et-Tevbe
9/16)*

5;11_%4 :“_11;'\ s 53 QK5 “Iste boylece biz onu apacik ayetler olarak indir-
dik.” (el-Hac 21/16)*

“Siiphesiz bunlarda alinacak biiyiik bir ders vardir;” (es-Suard 26/8)*

“Ama ¢oklari iman etmezler.” (es-Suard 26/103)%

29 Benzer ifadelerde aymi ceviriler yapilmustir. Daha fazla érnek igin bkz. Al-i Imran 3/90,
94,114,116; el-Maide 5/44; el-En’am 6/71; el-Enfal 8/37; el-Enbiya 21/36; el-Hac 22/6;
Niar 24/13.

30 Rm 30/21, 22,2 23, 25, 46.
31 et-Tevbe 9/17, 94; Had 11/16; Ibrahim 14/18; en-Nahl 16/112; el-Hac 22/68.

32 el-En’am 6/74; el-A’raf 7/60; el-Hac 22/11; en-Ndr 24/1, 25, 54; es-Suard 26/97, 98, 115;
en-Neml 27/75.

33 en-Neml 27/77; es-Suaré 26/9, 67, 68, 175.

34 el-En’am 6/111; el-A’raf 7/17; eg-Suard 26/139, 158, 174, 190; ez-Ziimer 39/50; el-Fussilet
41/4; el-Hadid 57/27.



Sema CELEM « 321

"l i a 20AET A g ) U (el-Bakara 2/167)

Kur’dn Yolu Medli: “Boylece Allah onlara yapip ettiklerini kendileri i¢in
pismanlik sebepleri olarak gosterir.”

Yiice Kur’dan ve Aciklamali-Yorumlu Meali: “Boylece Allah onlara, ya-
pip ettiklerinin kendileri i¢cin pismanlik ve tiziintli kaynagi oldugunu gostere-
cektir.”

Son Cagri Kur’an: “Boylece Allah, yaptiklari biitiin iglerini onlara ac1 bir
pismanlik duygusu tattirarak gosterecektir.”

Kur’an-1 Kerim Meali: “Boylece Allah onlara yaptiklarinin kendilerine
cok derin bir pismanlik ve iizlintii” kaynagi oldugunu gosterecek.”

3

Kur’dn Yolu Medli Bakara siiresi 167. ayette “yapip ettiklerini” diye
terciime edilen zllac| kelimesi Sener ve arkadaglarmin medlinde de ayni
kelimelerle karsilanmistir. Akdemir ve Oztiirk bu dyet i¢in “yaptiklarinin”
kelimesini kullanmis olsa da, Oztiirk el-Maide 5/117; el-En’am 6/ 69, 107;
el-Enfal 8/47; Yinus 10/36; en-Nahl 16/93 vb. bircok ayetin mealinde “yapip
ettiklerinin” ifadesini tekrarlamistir. “Etmek” kelimesinin tam karsilig1 “bir isi
yapmak”tir.*> Ayni anlama gelen iki kelimeyi birlikte kullanmak gereksizdir.

Bu konuda en dogru yaklasim Akdemir’e aittir.

Sonuc ve Oneriler

Makalede Kur’dn Yolu Medli adli calisma anlatim bozuklugu yoniinden
incelenerek kaynak dile baglilik, 6znenin gizlenmesi ya da zamir olarak gel-
mesi, fiillerin Tiirk¢ede ¢ok kullanilmayan formlardan secilmesi, devrik ctim-
leler, kelimelerde sikca tekrara diistilmesi vb. sorunlar tespit edilmis ve eser
bu sorunlar yoniinden tamamu ilahiyat profesdrleri tarafindan hazirlanmig ti¢
farkli mealle karsilagtirilmisgtir.

Meallerde ¢cogunlukla tek bir dyet ya da boliim tizerinde yapilan ¢alisma-
larda farkina varilmayan ancak mealin bastan sona okunmasiyla anlagilacak
bir kisim sorunlar dikkat cekmektedir. Ilahi kitabin farkli dillere cevrilmesin-
de karsilagabilecek en yaygin sorun olarak kabul edilen kaynak dile baglilik
Kur’an Yolu Medli’nde de gbze carpmakta metne sadik kalma gayreti, yapilan
terclimede 6zellikle Arapga alt yapisi olmayan okurlar i¢in bir¢ok dyetin anla-
silmamasina sebep olmaktadir. Metne baglilik bazen 6znenin belirsiz kalma-

35 Tiirk Dil Kurumu (TDK), https://sozluk.gov.tr/ (Erigim 11 Nisan 2021)
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sina bazen de 6zne agikc¢a zikredilse bile onun kim oldugu konusunda acikla-
maya ihtiya¢ duyurmaktadir. Meallerde ayni anlama gelen farkli kelimelerin
kullanimiyla metni zenginlestirmek yerine belli kelime ve terkiplerin stirekli
kullanilmasi, devrik ya da yiiklemsiz ciimlelerin tercih edilmesi metni anla-
may1 zorlastirmaktadir. Gerek giinliik dilde gerekse yazi dilinde kullanilma-
yan ya da seyrek kullanilan bazi fiil formlarinin meal dilinde sik¢a karsimiza
cikmasi, Arapca’da yaygin olarak kullanilan zamirlerin oldugu gibi Tiirkce’ye
aktarimi da metnin akig1 yoniinden problemli goriinmektedir. Bu baglamda
Kur’an Yolu Medli’nin yeniden g6zden gecirilmesi gereklidir.

Aragtirma esnasinda Kur’an meéllerinde benimsenecek dil ve yaklagim-
larin 6nemiyle birlikte oncelikli sorunun hitap kitlesinin kimligi oldugu bir
kez daha ortaya cikmistir. Bu konuda 6zellikle Kur’an’in orijinal dili olan
Arapcay1 bilmeyen okurlar icin sade ve gerekli aciklamalarin eklendigi bir dil
tercih edilmelidir.

Terciimede kaynak dile (Arapcaya) baghilik Kur’an’in anlagilmasini zor-
lagtiracak bir anlatima neden olmaktadir. Arapga bilmeyenler icin yapilan
cevirilerde bu sorun parantez ici aciklamalara ya da dipnotlara bagvurularak
coOziilmeye calisilsa da istenilen sonuca olugsmak miimkiin gériinmemektedir.
Ayrica bu yontemler genel olarak “Dipnotlar okunuyor mu?”, “Metin i¢i pa-
rantezler okuyucuyu yormuyor mu?” sorularint akla getirmektedir. Bu sorula-
rin cevabina yonelik istatistiksel bir calisma yapilmamaigtir, ancak cevaplarinin
olumsuz oldugunu tahmin etmek zor degildir. Anlagilir bir Kur’an meali icin
tercih edilecek yontem sdreleri dyet dyet degil, konu bazli ele almak, dipnot-
larla degil metin i¢indeki aciklayici ciimlelerle konuyu detaylandirmak ve bu
esnada paranteze ihtiya¢c duymamaktir.

Bu konuya 6rnek olarak iman ve inkér edenlerden s6z eden Nahl sdresi
30-32; 33-36 ayetlerini ele alalim:

30. “Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara, "Rabbiniz size ne indirdi?"
diye sorulur. Onlar, "Hayir indirdi" derler. Bu diinyada iyilik yapanla-
ra giizel sonuglar vardir. Ahiret yurdu daha da hayirhidir. Allah’a kargt
gelmekten sakinanlarin yurdu ne giizel!”

31. Girecekleri yer, zemininden irmaklar akan adn cennetleridir; orada
diledikleri her seye sahip olacaklar. Takva sahiplerini Allah bdyle
odiillendirecektir.

32. Onlar, meleklerin, "Selam size; yaptiklariniza karsilik girin cennete!"
diyerek mutluluk i¢inde ruhlarini teslim alacagi kimselerdir.
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Yukarida iman edenlerin dilinya ve ahiretteki durumlarini anlatan ve tek
tek terciime edilen dyetleri asagida gruplandirarak cevirelim bu arada hangi
yontemin daha anlasilir olduguna karar verelim:

“Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara “Rabbiniz Peygamber araciligiyla
size neyi haber verdi?” diye sorulunca “tevhid”i derler.

Bu diinyada iyilik yapanlarin karsiligi cennettir. Cennet de diinyadan ve
icindekilerden daha hayirlidir. O, kiifiirden, sirkten ve diinyamin diger kotiiliik-
lerinden korunanlar icin ne giizel bir yerdir.

Allah inananlara agac ve evlerinin altindan irmaklar akan Adn cennetle-
rinde canlarinin cektigi her seyi ikram edecektir. Allah helal ve haramin sinir-
larint koruyanlart boyle odiillendirir. Melekler de onlarin canlarint giizelce
alirken ‘Rabbinizden selam olsun size! Diinyada yaptiginiz giizel islerden do-
layr haydi girin cennete!’ diyeceklerdir.” (en-Nahl 30-32)

Ayn1 uygulamay1 bir de inkarcilardan bahseden ayetler lizerinde deneye-
lim:

33. O inkarcilar, ille de kendilerine meleklerin gelmesini yahut rabbinin
emrinin gerceklesmesini mi bekliyorlar. Onlardan 6ncekiler de boy-
le yapmisti. Allah onlara haksizlik etmemisti, fakat onlar kendilerine
haksizlik etmislerdi.

34. Sonunda yaptiklarinin kétiliigii yine kendilerine dokundu ve alay
ettikleri sey onlart kugatt.

35. Miigrikler dediler ki: “Allah isteseydi ne biz ne de atalarimiz O’ndan
bagkasina tapardik. Hicbir seyi O’na ragmen haram da saymazdik.”
Onlardan 6ncekiler de iste boyle davranmiglardi. Peygamberlerin go6-
revi agik segik tebligden bagka bir sey degildir.”

36. Andolsun ki biz her iimmete, “Allah’a kulluk edin, sahte tanrilardan
uzak durun” diyen bir el¢i gonderdik. Onlardan kimini Allah dogru
yola iletti, kimileri de saptirilmay1 hak ettiler. Yeryiiziinii dolagin da
hak dini yalanlayanlarin dkibetinin ne oldugunu gértin.

Yukarida inkarcilarin diinya ve ahiretteki durumlarini anlatan ve tek tek
terclime edilen ayetler asagida gruplandirilmigtir:

“Vahyi inkdr edenler inanmak icin meleklerin gelip canlarumm almasini
yva da Allah’in azabimin gerceklesmesini mi bekliyorlar? Daha once de boy-
le yapanlar olmustu. Allah onlara haksizlik etmemis ama onlar kendilerine
haksizlik etmiglerdi. Yaptiklar: kotiiliikle kendilerine zarar verdiler ve inkdr
ettikleri kiyamet gercegi gelip onlari buldu. Buna ragmen Allah’t sucladilar,
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“Allah isteseydi biz de, atalarimiz da O’ndan baskasina kulluk etmez, O’ nun
emretmedigi seyleri haram saymazdik.” dediler.

Oysa oncekiler de boyle davranmis sonra yok olup gitmislerdi. Onlart
dogru yola ulastirmak icin gonderilen Peygamberlerin gorevi agikca teblig
etmekti. Allah her topluluga “Allah’a kulluk edin, sahte tanrilardan uzak du-
run” diyen bir el¢i gonderdigi halde kimileri inandi, kimileriyse dogru yoldan
uzaklagti.

Sizler de ey inkdrcilar, yeryiiziinii dolasin ve hak dini yalanlayanlarin
sonunun ne oldugunu goriin.” (Nahl/33-36)
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KIRGIZISTAN’DA MANEVI VE KULTUREL DEGERLER
EGITIMI OLARAK “ADEP SABAGI”

Kubatali TOPCHUBAEV*

Oz

Bu calisma Kirgizistan’da milli ve manevi degerleri gelecek nesle aktar-
ma cabasi olarak goriilen Adep dersinin mahiyetini ortaya koymay1 amacla-
maktadir. Calismanin amaci dogrultusunda Adep dersinin nasil ortaya ¢iktigi,
hangi faktorlerin etkili oldugu, ne tiir tartismalar1 beraberinde getirdigi, egi-
tim sistemindeki yeri, amact ve ilkelerinin ne oldugu sorularina odaklanil-
mistir. Bu sorularin cevabi timevarimsal ¢6ziimlemeler cercevesinde betimsel
desenle inga edilmistir. Betimlemeler araciligiyla Adep dersi hakkinda fikir
saglama ve anlamlar1 aydinliga kavusturma ¢abasi glidiilmustiir. Bu yontiyle
calismamiz Kirgizistan’daki manevi degerler egitimiyle ilgili durum tespitine
yonelik veri saglamasi agisindan dikkat cekmektedir. Ayni zamanda manevi
degerler egitimine yonelik nitelikli kararlar alma noktasinda da katki sagla-
yacag diigtintilmektedir. Calismanin sonuclarina gére Adep dersi toplumun
manevi degerlerinde 6nemli rol oynayan din egitimi ihtiyact ile ortaya ¢ik-
mistir. Ancak yasal diizenlemeler cergevesindeki tartismalar sonucunda ahlak
ve milli degerler egitimine doniigmiistiir. Adep dersi deneyimi ayni zamanda
orglin egitimde din konusunun ancak Kkiiltiirel ve sosyal gerceklik olarak yer
alabilecegini ortaya koymustur. Bu bakimdan Kirgizistan devletinin din egi-
timini sadece dini kurumlara birakmak yerine orgiin egitim ve din egitiminin
tamamlayiciligini diigtinerek hareket etmesi yararli olacaktir.
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"Adep Sabagi" as Spiritual and Cultural Values Education in
Kyrgyzstan

Abstract

This study aims to reveal the nature of the Adep lesson, which is seen
as an effort to transfer national and spiritual values to the next generation in
Kyrgyzstan. In line with the purpose of the study, it focused on the questions
of how the Adep lesson emerged, which factors are effective, what kind of
discussions it brings, its place in the education system, what its purpose
and principles are. The answers to these questions are constructed with a
descriptive design within the framework of inductive analysis. An effort are
made to provide an idea about the Adep lessons and to clarify the meanings
through descriptions. In this respect, our study draws attention as data for
determining the situation of moral values education in Kyrgyzstan. At the
same time, it is thought that it will contribute to making qualified decisions for
moral values education. According to the results of the study, the Adep lesson
emerged with the need for religious education, which plays an important role
in the spiritual values of the society. However, as a result of the discussions
within the framework of legal regulations, it has turned into moral and national
values education. At the same time, the experience of the Adep lesson has
revealed that the subject of religion in formal education can only be included
as a cultural and social reality. In this context, the citizens of the Kyrgyzstan
state should not ignore the religious preferences and the issue of consciously
building their religious life. Rather than leaving religious education only to
religious institutions, it would be useful to consider the complementarity of
formal education and religious education.

Keywords: Religious Education, Kyrgyzstan, Values Education, Cultural
Values, Adep Lesson.

Summary

The Adep lesson, included in the formal education program of the Kyrgyz
Republic, is one of the remarkable lessons in transferring spiritual and cultural
values to future generations. The emergence of the lesson and the process of
becoming a compulsory lesson have been effective in determining the place
of religious education in Kyrgyzstan. In addition, the people's point of view
towards the Adep lesson has highlighted the need for religious education.
However, meeting this need has not been resolved in the context of formal
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education due to the secularism principle adopted by the state. Serving the
purpose of religious education is left to religious institutions. It is emphasized
that the subject of religion can be included as a social and cultural reality in
the formal education program. At the same time, this attitude brought about
the conclusion of the Adep lesson, initially perceived as religious education,
as a social field lesson.

This study aims to reveal the nature of the Adep lesson, seen as an effort
to transfer national and spiritual values to the next generation in Kyrgyzstan.
In line with the purpose of the study, it is focused on the questions of how the
Adep lesson emerged, which factors are effective, what kind of discussions
it brings, its place in the education system, what its purpose and principles
are. The answers to these questions are constructed with a descriptive design
within the framework of inductive analysis. An effort is made to provide an
idea about the Adep lesson and to clarify the meanings through descriptions.
In this respect, our study draws attention as data for determining the situation
of moral values education in Kyrgyzstan. At the same time, it is thought that it
will contribute to making qualified decisions for moral values education.

According to the results of the study, the Adep lesson emerged with the
need for religious education, which plays an important role in the spiritual
values of society. However, as a result of the discussions within the framework
of legal regulations, it has turned into moral and national values education. At
the same time, the experience of the Adep lesson has revealed that the subject
of religion informal education can only be included as a cultural and social
reality. In this sense, the citizens of the Kyrgyzstan state should not ignore the
religious preferences and the issue of consciously building their religious life.
Rather than leaving religious education only to religious institutions, it would
be useful to consider the complementarity of formal education and religious
education.

It is possible to see that the theoretical framework of spiritual values
education in Kyrgyzstan is determined by legal regulations rather than scientific
research. The uncertainty about religious education plays an important role
in Kyrgyzstan's orientation towards more legal regulations on moral values
education. Although this ambiguity is tried to be resolved to some extent with
legal regulations, its adequacy in meeting the religious needs of the society
at the state level and preventing religious information pollution is being
discussed.

When it comes to issues such as localization, developing spiritual values,
transferring cultural values to the next generation, and building a traditional/
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national identity, the concepts of religion and spirituality come to the fore.
In fact, it comes to the fore that religious education can be effective in the
mentioned issues. At this point, it is stated that there is a need for religious
education carried out by the state. However, despite this need, it is seen that
the initiatives cannot go beyond being personal. It is possible to evaluate
the Adep lesson as a concrete example of this situation. Because the Adep
lesson started with a personal initiative and is evaluated as a religion lesson.
However, the religion-state relations determined by the state in the basic
laws brought about the reshaping of the Adep lesson. In addition, the Adep
lesson experience has revealed that the subject of religion can take place as
an important phenomenon in the development of spiritual-cultural reality and
moral understanding in the Kyrgyzstan education system.

It is possible to say that the interaction of secular education and religious
education studies of civil religious institutions in Kyrgyzstan has become
inevitable. In fact, it is imperative to update the interaction of both parties
and ensure integration. Because both parties do not have separate goals for
the development of spiritual values it is possible to say that this situation
has a feature consisting of many components that can be revealed by deeper
studies.

Giris

Sovyetler Birliginin dagilmasi ile bagimsiz devletlere doniisen tilkeler
daha 6nceki devlet anlayiglarini bir kenara birakarak yeni paradigmalar ile
ylizlesmek zorunda kalmistir. Kirgiz Cumhuriyeti bu devletlerden biridir. Ba-
gimsizlikla birlikte kimligini, tarihini, yetistirmek istedigi vatandag profilini,
manevi degerlerini gézden gecirmek gibi hayatf konularla karg kargiya gelen
Kirgiz Cumhuriyeti yeni kurumlara ve yaklasimlara ihtiya¢ duymustur. Bu
ihtiyaclara binaen iilkenin laik ve demokratik esaslar tizerine kurulmasi uygun
goriilmiistiir. Ulkenin demokrasi yoniindeki tercihi cesitli 6zgiirliikleri kazan-
dirmistir. Bunlardan biri Sovyetler doneminde sinirlandirilmig inang 6zgtirli-
&u hakkidir.! Ancak s6z konusu haklar sosyal yapida bircok degisiklikleri ve
sorunlar1 da beraberinde getirmistir.

Kirgizistan’da siyasi ve sosyal hayattaki degisim ve doniigiimler ahlaki
alani ilgilendiren manevi degerler alanini da derinden etkilenmistir. Bir taraf-

1 Bk Kirgiz Respublikasinin Din Tutuu Erkindigi cana Diniy Uyumdar Contindé Miyzami

(DTEDUCM), Kirgiz Respublikasinin Yustitsya Ministrligi (2008).
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tan manevi degerler 6n plana ¢ikarilmaya caligilarak milli ruhun gelistirilmesi
amaglanmistir. Diger taraftan post Sovyet dénemi ile gelen 6zgiirliikler, ma-
nevi alanda bilgi kirliligini, ahlaki boyutta geleneksel degerlerle ¢atisan un-
surlari, evrensel alanda diger dinlerin rekabet alanlarini ortaya ¢ikarmistir. Bu
durum din alanindaki gelismeye engel teskil eden statiikocu anlayist daha da
belirgin hale getirmistir. S6z konusu anlayis ayn1 zamanda modern diinya ile
biitiinlesmeyi sakincali gormiistiir. Hatta irticai ve radikal/fundamentalist fi-
kirler icinde kabul ederek fitri bir ihtiyag¢ olan dine yoneligin ve manevi anlam
arayigin zararl ve 6nlenmesi gereken diistinceler oldugunu ileri stirmiistir.?

Bir diger sorun ise, komiinizmden demokrasiye gecis ile elde edilen din
ozgtirliigiiniin sagladig: firsatlarla dine yonelen insanlarin dogru dinf bilgiler
edinememeleri, yetersiz ve yanlig bilgilere maruz kalmasidir. Bunun sonu-
cunda tilkedeki falci, y1ldiz yorumcusu gibi din adina ortaya c¢ikan bazi sahis-
lar/kurumlarin dini istismar ederek bilgi kirligine yol agmasi ve dinf bilgilerin
illegal yollarla karsilanmasi gibi sorunlar ortaya ¢ikmustir. Bir 6nemli sorun
da halkin dine yonelisini ve dinf bilgi boglugunu firsat bilen misyonerlerin,
inang ve ifade 6zgiirliigii semsiyesine siginarak asker, doktor, miihendis, 6g-
retmen, sosyal yardim elemani, barig goniilliisti gibi cesitli kimlik ve rollerle
tilkeye gelmesi manevi alandaki sorunlarin daha da karmasiklagmasina neden
olmasidir.?

Din alanindaki bilgi kirliliginde ve karmasikliginda Kirgizistan’in sosyo-
kiiltiirel yapisinin etkisi de yadsinamaz. Bugiinkii dini ve kiiltiirel degerlerin
gecmisin tortulagsmis birikimi oldugu ifade edilmektedir. Bu birikimin farkl
bir sosyal orgiitlenme ile yeniden viicut bulduguna dikkat ¢ekilmektedir. Ni-
tekim manevi degerlerin temelini gocebe hayattan kalma 6rfi degerler ile tek
Tanr1 inancina ait unsurlarin karigimi olusturmaktadir. Bu bakimdan Kirgizis-
tan inang¢ degerleri acisindan ebruyu andiran bir nitelik tagimaktadir. Ayrica
Kirgiz toplumu mevcut tiim dini ve kiiltiirel degerlerini koruyarak gelistirme

2 Hiiseyin Yilmaz, “Kirgizistan’da Misyonerlik ve Din Egitimi”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (Haziran 2007), 93.

Durmus Arik, “Kiiresellesme Siirecinde Kirgizistan’da Misyoner Faaliyetleri Uzerine Bir
Inceleme”, Dini Arastirmalar 6/17 (Haziran 2003), 327-349; Mustafa Erdem, “Misyoner-
lik ve Kirgizistan’da Misyoner Faaliyetleri”, Dini Arastirmalar 1/3 (Haziran 1999), 5-42;
Seyfettin Ersahin, “Tiirkistan’da Misyonerlik Faaliyetleri”, Diyanet Ilmi Dergi 34/3 (1998),
100-111; Salih Pay, “Kirgizistan: Dinlerin Miisabaka Alan1”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17/2 (Haziran 2008), 233-252; Salih Pay, “Misyonerlerin Kiskacindaki
Ulke: Kirgizistan”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (Haziran 2008),
253-283; Yilmaz, “Kirgizistan’da Misyonerlik ve Din Egitimi”, 91-128.
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cabasindadir.* Ancak bu durum milli degerler-dini degerler tartismasini da be-
raberinde getirmektedir. Hatta Kirgizlarm Islamiyet’ten 6nce de var oldugu
vurgulanarak kendine has geleneksel inanglarla ortintiilenmis milli din konusu
giindeme getirilmektedir. Bu baglamda Islamiyet’ten 6nceki geleneksel inang-
lara vurgu yapilmaktadir.®

Aragtirmalardan da anlagilacag tizere; Kirgizlar gerek gécebe hayatin si-
nirli imkanlar1 gerekse Sovyet rejiminin paradigmasindan 6tiirti saglikli bir
din egitimi siirecini gergeklestirememistir. Bu durumun dogal sonucu olarak
gelenek ile din i¢ ice girmis, pek ¢ok gelenek ve halk inanci dinin aslf unsuru
gibi algilanmigtir.® Hatta halk arasinda din ile ilgili egitim, “Eskice (Eski bilim
alma)” seklinde kullanilmigtir.”

Bagimsizlik siireci din ve degerler alanindaki karmagikliklar ve sorun-
lar ile sinirli kalmamis, ayn1 zamanda birtakim imkanlari da beraberinde ge-
tirmistir. Bu baglamda din tizerindeki yasaklar ortadan kalkarak dini toren
ve merasimler giinliik hayatta sikca gozlemlenir hale gelmistir.® Ulkenin ilk
cumhurbagkaninin: “Totaliter ideolojiden kurtulduktan beri atalarimizin dini
Islam’in toplumdaki rolii etkin bir halde yiikseldi. Cami ve medreselerin sayist
artt, halkimizin cogunlugu Islam dinine daha fazla ilgi duymaktadir™ seklin-
deki ifadeleri bu durumu 6zetler niteliktedir. Boylece halkin dinini 6grenme
ihtiyact hissedilmis, 6zellikle genclerin dinini 6grenmesi konusunda politika-
lar giindeme gelmistir.'” Devlet yonetimi ve milletvekilleri bu konudaki g6-

4 Bkz Mustafa Erdem, Kirgiz Tiirkleri: Sosyal Antropolojik Arastirmalar: (Ankara: Avrasya

Stratejik Arastirmalar Merkezi Yayinlari, 2000); Ahmet Cihan, “Kirgizistan’da Dini Biling-
lenmenin Toplumsal Tezahiirleri: Giiney Kirgizistan’da Celalabat Kenti Orneklemi”, Aka-
demik Bakis Uluslararast Hakemli E-Dergisi 7 (2005), 1; Thsan Capgioglu, “Kirgizistan’da
Dini Hayat: Sosyo-Kiiltiirel ve Teolojik Bir Bakus”, Uluslararast Ali b. Osman el-Ust Sem-
pozyumu Bildirileri, ed. Ferhat Gokce (Biskek: Tiirkiye Diyanet Vakfi Os Devlet Universi-
tesi Hahiyat Fakiiltesi, 2018), 549-553.

Kubatali Topchubaev, “Kirgizistan’da Islam Yorumunu Etkileyen Faktorler”, Islam ve Yo-
rum, ed. Mustafa Arslan vd. (Malatya: Malatya Ilahiyat Vakfi Yayinlar1, 2017), 3/368

Kemal Polat, Begikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek ve Inamiglar (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakf1 Yayinlar1 2005), 245-252

Timur Kozukulov, “Tarihi Siirecte Orta Asya ve Kirgizistan’da Din Siyaset ve Egitim”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2005), 174

Hiiseyin Yilmaz, “Cagdas Diinyada Din Ogretimi ve Kirgizistan’la Karsilagtirilmasi”,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2008), 108-109; Bk. Ahmet Ci-
han, “Kirgizistan’da Dini Bilin¢lenmenin Toplumsal Tezahiirleri”, Teologia Fakiiltetinin
Ilmi Jurnali 8 (2005), 82-104

Kozukulov, “Tarihi Siirecte Orta Asya ve Kirgizistan’da Din Siyaset ve Egitim”, 177

10 Dpilara Akramova, Din Egitiminin Genel Egitimdeki Yeri ve Kirgizistan’daki Durum (Anka-

ra: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 93.
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riislerini dile getirerek siyasi zeminde din 6gretimi tartigmalari baglamustir.
Bu siirecte 1991°de yiiriirliige giren, “Inan¢ Ozgiirliigii ve Dini Kurumlar”
kanununun 6nemi ortaya ¢ikmustir. Nitekim s6z konusu yasa, kiiltiir temelli
din derslerinin Ggretim programlarinda yer almasinit beraberinde getirmisgtir."
Ancak bu tartigmalar din egitimi sorunlarmin ¢6ziimii ile ilgili aragtirmalar
yapmak, toplumun ihtiya¢ ve beklentilerini kargilamaya yonelik projeler ge-
listirmek seklinde gerceklesmemistir. Daha ¢ok kisisel goriis, inisiyatifler ve
siyasi tartismalar ile sirli kalmistir.'> Ozellikle 6rgiin din 6gretimi sorunu
devletin anayasada belirttigi “laiklik” kavrami lizerinden tartigilmistir. Devle-
tin laik yapis1 geregi okullarda basl basina dini bilgileri iceren bir derse izin
verilmemistir. Hatta laiklik gerekgesiyle iilkedeki dini faaliyetlerin engellen-
mesi gerektigi bile giindeme gelmistir.”* Ozellikle 1996°da “Din Isleri Devlet
Komisyonu”nun kurulmasi, din-devlet iligkilerinde yeni yasal diizenlemeleri
gerekli kilmigtir. Boylece din egitimi ve 6gretimine iliskin devlet politikasi
yeni bir boyut kazanmigtir.'*

Kirgizistan’in geleneksel birikimi, Sovyet donemi ile inga edilen anla-
y1s ve manevi bosluk, bagimsizlikla kazanilan haklar ve yasal diizenlemeler,
devletin etnik yapisi, giincel din anlayislar1’® gibi unsurlar birlikte degerlen-
diginde din egitimini konumlandirma konusunda ciddi bir giigliik ¢ekildigini
gormek miimkiindiir. Bagka bir ifade ile din egitimi ihtiyaci sosyal gergeklik
olarak fark edilmis, ancak nasil bir yol izlenecegi konusunda bir karara va-
rilamamistir. Bu durum devleti iki farkli yola yonlendirmistir. Ilki, ABD ve
Fransa’daki uygulamalar gibi devlet okullarinda zorunlu olmayan, okul di-
sinda istege bagl bir din egitimi yaklagimidir.'® Bir bakima din egitimini sivil

11" Bakit Murzaraimov - Mustafa Koyli, “Bagimsizlik Sonrast Kirgizistan’da Yaygin Din Egi-
timi Faaliyetleri ve Camiler”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 23/1 (2019), 196.

12 jbrahim Ozkilig, “Kiiresellesme Siirecinde Kirgizistan ve Bolge Ulkelerinde Ahlak Egiti-

min Kiiltiirel Alt Yapiya Uygun Olarak Verilmesinin Onemi”, Uluslararasi Globallesme
Siirecinde Kirgizistan’da Din Bilimleri ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin Meseleleri Sempoz-
yumu (Bigskek: Os Mamlekettik Universiteti, 2007), 250; Yilmaz, “Cagdas Diinyada Din
Ogretimi ve Kirgizistan’la Karsilagtirilmas1”, 110.

13

14

Yilmaz, “Cagdas Diinyada Din Ogretimi ve Kirgizistan’la Karsilastirilmasi”, 92-93.

Murzaraimov - Koylii, “Bagimsizlik Sonrasi Kirgizistan’da Yaygin Din Egitimi Faaliyetleri
ve Camiler”, 196; Cazgiil Colali yeva, “Bagimsizlik Yillarinda Kirgizistan Okullarinda Din
Dersi Denemeleri ve Son Donemdeki Gelismeler”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (SAUIFD) 22/41 (2020), 176-179.

Suat Cebeci, “Kirgizistan’da Dini Gelismenin Dinamikleri ve Dindarlagsmanin Niteligi”,
Turkish Studies Dergisi 11/12 (2016), 31-32.

16 Bk. Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: PegemA Yaymlari, 2001), 140;
Mehmet Zeki Aydin, “Diinyada Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Recai Dogan — Remziye
Ege, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 235

15
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dini kurumlara birakan bir tercihtir. Buna goére devlet sadece dini kurumlari
denetlemekle yiiktimliidiir. Bagka bir ifade ile din egitimi programinin devle-
tin yasal diizenlemelerini ¢ignemedigi siirece devletin dini faaliyet gdsteren
veya din egitimi veren sivil dini yap1 ve kurumlara karigmamasidir.

Diger bir yol ise, aydinlar ve yetkililerin inisiyatifi ile secmeli bir ders
olarak baglayip, daha sonra zorunlu hale gelen “Iyman Sabagi (Iman Dersi)”
deneyimidir. Bu tercih din ile ilgili konularin kiltiir derslerinde islenmesi yak-
lagimini ¢agristirmaktadir. Zira s6z konusu ders Islam dininin Kirgiz kiiltiirii
tizerindeki etkisinin silinemedigi gerekgesi ile temellendirilmigtir. Bu baglam-
da Islam ile ilgili bilgiler yer aldig1 6zel bir kiiltiir dersinin olmas1 gerektigi
savunulmustur. Boylece Iman Dersi 6gretim programi gelistirilmis se¢meli
olarak Kirgiz dilli okullarda yerini almigtir. ilk iman Dersi gretim program,
vebal, sevap, helal, haram, Islam’in sartlar1, farzlar, selamlagsma ve taziye ada-
b1, Ramazan Bayrami ve fitre gibi Islam dini igerikli konularla dikkat ¢cekmis-
tir.'” O doneme 6zgili 6gretim programinin dncelikleri, s6z konusu dersin zo-
runlu bir ders olmasina olanak taniyacak tartigsmalar1 beraberinde getirmistir.
Bu tartismalar sonucu zorunlu bir Iman dersi ortaya ¢ikmistir. Islam’la ilgili
konularn kiiltiir dersi i¢erisinde yer almasi ve uygulanmasi, 6gretmen sorunu,
“tyman” kavraminin igerigi, laik bir tilkede din icerikli dersin konumu gibi so-
runlar dogurmustur. Bu baglamda ortaya ¢ikan tartismalar s6z konusu dersin
“Adep Sabagi (Adep Dersi)” seklinde yapilandirilmasi ile sonuclanmaisgtir.

Gortildiigi tizere Kirgizistan’daki din egitimiyle ilgili tartigmalarin sonu-
cunda Adep Dersi orgiin 6gretim programina dahil edilmigtir. Bu dersin ince-
lenmesi 6zellikle Kirgizistan’daki din egitimi siirecini anlamak adina 6nem
arz etmektedir. Bu ¢alisma da bu ihtiyaca binaen Adep Dersinin mahiyetini
betimlemeyi amaglamaktadir. Bu amaci gerceklestirme baglaminda asagidaki
arastirma sorularindan hareket edilmistir:

e Adep Dersinin Kirgizistan egitim sistemindeki yeri nedir?

e Adep Dersi nasil ortaya ¢ikmistir?

e Adep Dersinin ortaya ¢ikmasinda hangi faktorler etkili olmustur?
e Adep Dersi 6gretim stirecinin temel ilkeleri ve amaclari nelerdir?

Bu sorular1 sistematik olarak incelemeden 6nce makalenin Gnemi iize-
rinde durmak yararli olacaktir. Ulkelerin egitim sistemleri gerek yonetimsel
gerekse bilimsel diizlemde alinan kararlara gore sekillenmektedir. Dolayistyla

17" B. Nurunbetov vd., “1992-93 Okuu Cil1 Iyman Sabagin Okutuu Programmas1”, (Biskek:
Dil Miirogti, 1992).
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egitim ile ilgili kararlar bircok bilesenin analizi ve degerlendirilmesi sonucu
elde edilir. Analiz ve degerlendirmelerin niteligi bilimsel arastirmalara ve sis-
tematik bir sekilde ortaya konulan durum tespitlerine baghdir. Bu bakimdan
calismamiz Kirgizistan’daki ahlak ve degerler egitiminin durum tespitine yo-
nelik veriler sunmaktadir. Zira egitim-6gretim sitirecinin bilimsel veriler 15181n-
da degerlendirilmesi nitelikli egitim kararlar1 alma ac¢isindan 6nem arz etmek-
tedir. Buna gore degerler egitimine yonelik durum tespitleri, Kirgizistan’daki
egitim paydaglarimin kararlarina ve 6gretim programi gelistirme ¢alismalarina
katki saglamasi diisiiniilmektedir.

Buna ilave olarak karsilagtirmali egitim arastirmalari toplumsal sorun-
larin ¢6zlimiindeki zenginligi ortaya koymak agisindan 6nemli veriler ortaya
koyabilmektedir. Bu baglamda ¢alismanin karsilagtirmali egitim arastirmala-
rina da veri olusturacagini séylemek miimkiindiir. Bununla birlikte calisma,
Kirgizistan’da Tiirkiye isbirligi ile yiiriitiilmekte olan Ilahiyat Fakiiltesi egitim
programlarmin gilincellenmesine 1s1k tutmak agisindan da 6nem arz etmek-
tedir. Zira Kirgizistan’daki ahlak ve degerler egitimine yonelik caligmalari
dikkate alan Ilahiyat Fakiiltesi egitim programlar1 toplumsal ihtiyacin kargi-
lanmasina olanak saglayabilir.

Bir olgunun sistematik olarak arastirilmasi, var olan bilginin yayilmasi
ve olgu hakkindaki bilgiyi derinlemesine betimlemeyi amaglayan'® bu caligma
betimsel desenle alandaki bilgi temeline katkida bulunmay1 hedeflemektedir.
Betimsel desenler sistematik olarak bir olgunun gerceklerini, karakteristik
ozelliklerini, olaylar ve olgular arasindaki iligkileri agiklamasiyla nitel bir
arastirma Ozelligi tasimaktadir. Nitel arastirmalar ise olgularin nasil yorum-
landig1 ve nasil anlamlar yiiklendigi sorulari tizerinde odaklanan kesif odakli
bir aragtirma stirecidir. Bu baglamda makalemiz sosyal olarak inga edilen ger-
cegi kesfetmeye yonelmistir. Kesif siireci ise anlam ve anlama tizerine odak-
lanarak tiimevarimsal bir siire¢ izlemistir.!” Bagka bir ifade ile Adep Dersine
Ogretim paydaslar tarafindan nasil anlamlar yiiklenildigi ve anlamlandirma
stirecinin ana hatlari ¢izilmeye ¢aligilmistir. Bu yoniiyle hermenétik bir yol®
izlendigini de s0ylemek miimkiindiir. Bununla birlikte taranan kaynaklardaki
parcalar bir araya getirilerek daha biiyiik parcalar olusturulmaya gayret edil-
migtir. Boylece belirli bir olguyu biitiinciil betimleme, konu hakkinda fikir
saglama ve anlamlar1 aydinliga kavusturma amaci giidiilmiistiir.

I8 Sharan B. Merriam, Nitel Aragtirma Desen ve Uygulama I¢in Bir Rehber, cev. ed. Selahattin
Turan (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2013), 3.

19 Bk. Merriam, Nitel Arastirma Desen ve Uygulama Icin Bir Rehber, 7-37.
20 Bkz. Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegema Yaynlari, 2011), 80-82.
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1. Adep Dersinin Kirgiz Egitim Sistemindeki Yeri

Adep Dersinin Kirgizistan egitim sistemindeki yerini ortaya koymak icin
egitim politikalarini, bunu gerceklestiren kurumlarin faaliyet alanlarini, egi-
tim ilkelerini ve hukuki cercevelerini belirleyen kanunlardan hareket etmekte
yarar vardir. Bu baglamda 6nce Kirgizistan egitim sisteminin temel 6zellikle-
rini ortaya koymak yerinde olacaktir.

Kirgiz Cumhuriyeti egitim siirecinin yapilanmasinda 1959°da Birlesmis
Milletlerin 1386 (XIV) sayili kararina vurgu yapar. Bu baglamda temel egiti-
min licretsiz ve zorunlu olmasi gerektigini savunur.?! Ayrica uluslararasi temel
anlagmalari, demokrasinin ilkelerini ve evrensel insan degerlerini esas aldig1
belirtilir.*> Bu temellendirmelerden hareketle devlet okullarinda ilk ve temel
egitim ticretsiz ve zorunlu olarak gerceklesir.

Kirgiz Cumhuriyeti egitim kanunda belirtigi tizere okul egitimi 3 asama-
dan olugur. Bu agsamalar su sekildedir:

* Genel Ilkogretim (1-4. sinif)
e Genel Temel Egitim (5-9. sinif)
¢ Genel Ortaggretim (10-11. sinif)*

Bu asamalar genel olarak bireyin genel kiiltiiriinii gelistirme, toplumsal
hayata uyum ve mesleki egitimi kavrayarak secme konularinin temelini olus-
turmay1 hedeflemektedir. Bununla birlikte her asama diger asama ile iligkilen-
dirilmistir. Bagka bir ifade ile bir onceki asama bir sonraki asama i¢in temel
nitelik tasimaktadir. Her egitim asamasinin temel amaci bir sonraki asamaya
hazirlik yapmaktir.

S6z konusu asamalardan olusan temel egitim, vatan sevgisi, milli gele-
nege saygi, tilkedeki kiiltiirel ve dogal zenginliklere duyarli davranma, de-
mokratik ve vatandaglik haklarini kavrama, hiirriyetin temel ahlaki degerle
bir biitiin oldugunu anlama, milli degerleri fark etme, cok kiiltiirliiliik degerini
anlamlandirma, bireysel potansiyelini kesfetme ve saglikli yasam tarzini ka-
zanma gibi temel becerileri gelistirme tizerine inga edilmistir. Bu becerilerin
kazanilmasinda biligsel, sosyal ve bireysel yeterlikler belirlenmistir. Biligsel
yeterlik bilgiyi kullanmaya hazirlik seklinde degerlendirilirken, sosyal yeter-
lik bireyler aras1 iletisim, 6zellikle farkli etnik ve dini kimliklerin degerlerine

21 Kirgiz Respublikasinin Konstitutsyas: (KRK), Kirgiz Respublikasinin Yustitsya Ministrligi
(2010), md. 45.

22 zakir Cotaev vd., Mamleket cana Din, haz. Orozbek Moldaliev, (Biskek: y.y. 2015), 8-9.

23 Kirgiz Respublikasinin Bilim Beriiti Miyzami (KRBBM), Kirgiz Respublikasinin Yustitsya
Ministrligi (2003), md. 11, 16.
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duyarli iletisim kurabilme becerilerini kapsamaktadir. Bunun yaninda sorum-
luluklarint yerine getirirken kisiler arast sohbet i¢in gerekli 6zelliklere vurgu
yapilmaktadir. Bireysel yeterlik boyutunda ise, daha cok bireysel organizas-
yon ve problem ¢6zme becerileri 6n plana ¢ikarilmaktadir. Ozellikle bireysel
anlamda secenekleri arastirma ve degerlendirme, farkli yontem ve teknikleri
inceleme gibi becerilere onem verilmektedir. Belirtilen yeterlikler 6rnekle ya-
pilandirma, temel islevleri gerceklestirme ve bireysel olarak tasarlama sek-
linde tli¢ asamada kazanilacag: ifade edilmektedir. Bu baglamda dersler; dil
grubu, sosyal alan dersleri, matematik grubu, fen bilimleri, teknoloji grubu,
sanat ve saglik kdiltiirt derslerinden olugmaktadir.*

Sosyal alan dersi olarak degerlendirilen Adep Dersi ilk ortaya ¢iktig1 do-
nemde bir din dersi olarak algilanmistir.”> Daha sonra farkli perspektiflerden
tartigilarak sosyal alan dersi olarak yapilandirilmigtir. Yapilandirilma siire-
cinde ozellikle yasal diizenlemelere vurgu yapilmistir. Bu bakimdan Kirgiz
Cumbhuriyetinin din-devlet iligkilerini ve din 6gretimini diizenleyen yasal dii-
zenlemelere dikkat cekmek yerinde olacaktur.

Dogrudan din dersi ya da din igerikli dersler glindeme gelince ilk olarak
Kirgiz Cumhuriyeti anayasasinin buna miisaade etmedigi dile getirilir. Buna
gore Kirgiz Cumhuriyeti bagimsiz, demokratik, devlet yonetimine din karis-
mayan, sosyal, liniter ve hukuk devleti olmasindan 6tiirii din ve etnik kékenli
parti kurmak yasaklanmigtir. Dolayisiyla dini kurumlarin siyasi amag giit-
mesine izin verilmemektedir. Yine farkli dinlere diismanlig: tesvik eden dini
kurumlarin ve subelerinin faaliyetlerine de miisaade edilmemektedir. Ayrica
Kirgiz Cumhuriyetinde hicbir dinin resmi veya zorunlu din olarak kabul edil-
meyecegi vurgulanmaktadir. Bu baglamda din ve onunla ilgili tiim gelenek-
lerin devletten ayr1 oldugu ifade edilmektedir. Bundan dolay1 dini kurumlarin
ve din gorevlilerinin devlet kurumlarinin isine karigmasi yasaktir. Vatandagin
dine inanma ya da inanmama konusundaki tercihini garanti altina alan devlet,
kimseye inandig1 dinden dolay1 baski yapilamayacagini, kimsenin dini inanci-
n1 agiklamaya ya da dininden vazgecirmeye zorlanmayacagini belirtmektedir.
Dolayisiyla herkesin dini inancini 6zgiir iradesi ile segme hakkinin oldugu
vurgulanmaktadir.?®

24 Bkz. Mamlekettik Bilim Beriiii Standart: (MBBS), Kirgiz Respublikasimin Yustitsya Minis-
trligi (2014).

25 Bkz. Kubatali Topchubaev, Kirgizistan Halkinmin Din Dersine (Iyman Sabagt) Bakisi (An-
kara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2005).

26 KRK, md. 1,4, 7, 16, 20, 31, 32.
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Egitim kanunu incelendigi zaman herkesin dini inancina bakilmaksizin
egitim hizmeti alacagi ifade edilir. Egitimin dini ve siyasi kurumlardan ba-
gimsiz oldugu vurgulanir. Ayrica devlet kurumlarinda gerceklestirilen egiti-
min dini 6zellik tasiyamayacag belirtilir. Anayasada belirtildigi tizere egitim
organizasyonlarinda da dini parti kurmak ya da tegkilat olusturmak yasaktir.
Dini egitim ile ilgili izin siireci, devletin yetkili din isleri kurumunun gérev
alanina girdigi ifade edilir.”’

Bagimsizlik sonrasi yasalarla sekillenen egitim sisteminde li¢ temel fak-
toriin etkili oldugunu séylemek miimkiindir. Ik agsamada egitim sistemini
koklii olarak degistirmek imkansizdi. Dolayisiyla Sovyet Birligi doneminde
geleneksellesen egitim sisteminin yararli yonleri devam ettirildi. Ancak ba-
gimsizlikla beraber Kirgiz cumhuriyetinin egitim felsefesinde de biiytik bir
degisiklik s6z konusu oldu. Ciinkii eski sistemin amacladig1 insan profili, ba-
gimsiz Kirgizistan’in amagladigr vatandas profili ile Ortiismezdi.

Kirgizistan’da egitim felsefesini sekillendiren ikinci faktor, devletin mil-
li, manevi ve kiilttirel degerleridir. Buna gore bagimsiz Kirgiz cumhuriyetinin
egitim programi milli ve kiiltiirel zenginlikler cercevesinde yeniden sekillen-
mistir. Bu yapilanma 6zellikle sosyal alan derslerinde kendini gostermistir.
Ayrica bu hususta aksakal olarak bilinen yagli insanlarin, manevi degerlere ve
dine hassasiyet gosteren, kiiltiirel miraslarin1 yagatmak isteyen, hatta manevi
degerlerini gelecek nesle agilamaya gayret eden kimselerin etkisi de goz ardi
edilmemesi gerekmektedir.?

Geligmis tilke 6rneklerini takip etme egilimi tigtincii faktor olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir.?? S6z konusu egilim 6zellikle yasal diizenlemelerin sekil-
lenmesinde etkili olmaktadir. Bu noktada 6rgiin egitim siirecinde din ile ilgili
bilgilerin bagka derslerde verildigi modelin® tercih ettigi goriilmektedir. Ay-
rica temel yasalarda aciklanmaya calisilan kavramlar icerik olarak daha ¢ok
Bati iilkelerindeki anlami ile 6n plana ¢ikmaktadir.

Bu bilgiler 1s18inda Adep Dersinin Kirgiz Cumhuriyeti egitim sistemin-
de sosyal alan dersi olarak karsimiza ¢iktigini s6ylemek miimkiindiir. Din ile
ilgili bilgiler s6z konusu dersin icinde sosyal gerceklik ve kiiltiirel zenginlik

27 KRBBM, md. 3, 4, 33, 39, 40.

28 Fazh Polat, “Bagimsizlik Sonrasi Kirgizistan Egitim Politikalar1 ve Uygulamalar1 Uzerine

Bir Inceleme”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2011), 2.

29 Polat, “Bagimsizlik Sonras1 Kirgizistan Egitim Politikalar1 ve Uygulamalar1 Uzerine Bir

Inceleme”, 5, 17.

30 Mehmet Zeki Aydin, “Diinyada Din Egitimi ve Ogretimi”, Din Egitimi, ed. Recai Dogan-

Remziye Ege (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2012), 239, 253.
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olarak yer almaktadir. Dinle ilgili bilgilerin bu sekilde degerlendirmesinde
yasal diizenlemelerin etkili oldugu goriilmektedir. Ancak Adep Dersinin orta-
ya ¢cikmasinda asil etkenin halkin manevi degerler ve din egitimi ihtiyacinin
oldugu soylenebilir. O halde Adep Dersinin ortaya ¢ikis siirecine ve ilgili tar-
tismalara bakmak yerinde olacaktir.

2. “Adep Dersi”’nin Ortaya Cikisi

Sovyetler Birliginin dagilmasi ile gelen bagimsizlik siireci, tilkenin is-
tikbali ve nasil bir vatandag yetistirmek konusunda diigiinmeye sevk etmis-
tir. Bu bakimdan gelecek neslin milli ve manevi degerleri, vatanseverligi gibi
konularin egitim kapsaminda ele alinmasi zorunluluk haline gelmistir. Ege-
menligin ilk yillarindan itibaren kendini hissettiren bu zorunluluk aydinlarin,
yoneticilerin ve basin yayinin eslik ettigi ahlak, manevi degerler ve inang¢ gibi
konulart sorgulanmay1 beraberinde getirmigtir. Tartigmalar genel hatlart ile
“inancumizi kaybetmek milletimizi, tarihimizi ve vatamnuzi kaybetmektir”*!

anlayisinin etrafinda sekillenmisgtir.

Bu anlayisin sekillenmesinde eski siyasi duvarlarin yikilmasi ve ideolo-
jilerin ortadan kalkmasiyla islam’m hatir1 sayilir derece yeniden canlanma-
s1 da etkili olmustur.® Islam’a olan ilginin en goriiliir tarafi cami sayilarinin
kisa stirede artmasidir. Bir taraftan kullanilmayan camiler tekrar agilirken bir
taraftan da yeni cami ingaatlar1 da tiim hiziyla devam etmistir. Ulkenin eko-
nomik sinirliliklart dahi cami ingaatlarini olumsuz etkileyememistir. Cilinkii
bagimsizlik, Miisliiman tilkelerle iyi iliskiler kurma ve dini alanda ig birligi
yapma imkanlarini da beraberinde getirmistir. Bu baglamda Khalid’in su tes-
pitleri manidardir: “Orta Asyalilar i¢in milli mirasin yeniden kesfi, bir bakima
Islam’1 ve Miisliiman kiiltiiriinii yeniden kesfetmek ve Sovyetlerin yabanci
diismanlig1 yiliziinden zarar géren diger Miisliiman iilkelerle iligkilerini yeni-
den kurmak anlamina geliyordu. Islam, Sovyetlerin kiiciimsedigi etik ve dini
degerlerin pargasiydi ve yeni milli bagimsizlik doneminde gelistirmeliydi. Bu
yiizden, Islam’m cagdas Orta Asya’da yeniden canlanmasi son derece milli

99 33

bir olaydi”.

31 Ozkilg, “Kiiresellesme Siirecinde Kirgizistan ve Bolge Ulkelerinde Ahlak Egitimin Kiiltii-
rel Alt Yaptya Uygun Olarak Verilmesinin Onemi”, 249-254; Kencaali Sarimsakov, “Eks-
ministr fsengul Bolcurova: Sapatsiz 50 Filialdi Caap Salgam”, Aalam (2004), 4.

32 Suat Cebeci, “Kirgizistan’da Dini Durum ve Sovyet Sonrast Dini Gelismeyi Besleyen Et-
kenler”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/3 (2016), 103-117.

33 Khalid Adeeb, Komiinizmden Sonra Islam Orta Asya’da Din ve Politika, gev. Aslihan Tek-
yildiz (Ankara: Sitare Yayinlari, 2011), 133.
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Bunlarin yaninda Sovyetler doneminde Gtekilestirilmis dini sahsiyetler
milli kahraman olarak yeniden anlamlandirilmaya caligilmistir. Gelenek ve
goreneklerde Islam ritiielleri goriiniir halde uygulanmaya baglanmistir.* Bu
siire¢ Islam’la biitiinlesen birey yetistirme amaclarmi da giindeme getirmis-
tir.

Islam’la biitiinlesen, milli degerleri ile barisik birey yetistirme arayis-
lar1 yeni bir dersin ortaya ¢itkmasina zemin hazirlamistir. Bunun neticesinde
birgok bolgede halkin destegi ile “Iman Dersi” denilen ders segmeli olarak
okutulmaya baglamigtir. Hatta halk, s6z konusu dersin ihtiyaglarini karsilama
sorumluluklarini da tistlenmistir. “Iman Dersi” dersi ilk olarak Os, Calalabat,
Ciiy, Isik-K6l ve Narin illerinde faaliyete baglamisgtir.

Bunun yaninda “Iman Dersi” bazi valiler tarafindan da destek gormiis-
tiir. Ornegin Talas il valisi Dastan Sarigulov’un girisimi ile s6z konusu dersin
Ogretim programi gelistirilmistir. Bu program basin araclari ile halkin gortis-
lerine sunulmustur. Béylece “Iman Dersi” dersinin niteligini gelistirmek he-
deflenmistir. Ancak bu gayretler, baz1 6gretmenlerin s6z konusu dersten el
cekmesi ile sonuclanmuistir. Zira bahsedilen 6gretmenler 6gretim programinda
belirlenen sartlar ve yeterlikler konusunda kendilerinin yetersiz olduklarimi
itiraf etmigtir.%

Baz1 bélgelerde ise “Iman Dersi” dini boyutun ¢n plana ¢iktigi derse do-
niismiistiir. Bu durum bazi ailevi sorunlarin ¢ikmasina neden olmustur. “Iman
Dersi”ne katilan 6grencilerin, anne-babalari ile 6zellikle icki konularinda
tartismalara girdigi glindeme gelmistir. Hatta kimi 6grencilerin “ickiyi birak-
mazsaniz evi terk edecegim”* seklindeki ifadeleri gazete mansetlerinde yerini
almigtir. Bu tartismalar aym zamanda “Iman Dersi’ni sorgulanir hale getir-
migstir. Kimi veliler s6z konusu dersin devam etmesini istememisgtir.

Halkin milli ve manevi egitim arayislari, “Iman Dersi” ile ilgili yukarida-
ki girisimler bir biitiin olarak degerlendirildiginde; “Iman Dersi” dersinin kisi-
sel girisimlerin 6tesine gecemedigini gostermistir. Bagka bir ifade ile devletin
ilgili kurumlar1 derse kayitsiz kalmistir. Bu kayitsizligin temelini, devletin din
islerine karigmamast ve din islerinin devlet islerinden ayri1 tutulmasi gibi an-

34 Tolobek Abdirahmanov, “Gosudarstvennaya Politika v Kirgizstana v Sfere Religioznogo
Obrazovaniya”, Islam Azirki Svettik Mamlekette El Aralik Konferentsyasinn Bayandama-
lar Ciynagi, ed. Zayirbek Ergesov (Biskek: KRDMK yaynlari, 2017), 153.

35 Sarimsakov, “Eks-ministr Isengul Bolcurova: Sapatsiz 50 Filiald: Caap Salgam”, 4.
36 Sarimsakov, “Eks-ministr Isengul Bolcurova: Sapatsiz 50 Filialdi Caap Salgam”, 4.
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layislarda aramak gerektigi ifade edilmistir.’” Dolayisiyla bu dersin 6gretimi
bilimsel yonden de gelisememistir.*® Ayrica “Iman Dersi” ile ilgili yasanan bi-
rikim din 6gretiminin yeri ve manevi degerler egitimi gibi yeni bir tartismanin
tetik¢isi olmustur.* Bu siirecin daha iyi anlagilmasi agisindan manevi degerler
ve din 6gretimi ile ilgili tartigmalar1 betimlemek 6nem arz etmektedir.

3. Manevi Degerler ve Din Ogretimi ile Ilgili Tartismalar

Yetmis yillik Sovyet doneminin ardindan, Kirgizistan'da yeni bir sosyo-
politik durum ortaya cikmustir. Daha 6nce Kirgizistan’in da bagli oldugu diin-
ya gortisii ve ideolojik deger yonelimleri hizla ortadan kalkmigtir. Din olgusu,
komiinist ideolojinin ¢okiisii ile olusan boslugu doldurma ve sosyo-ekonomik
sorunlar1 ¢6zme konusunda tek yol olarak algilanmistir. Ortaya ¢ikan gelisme-
lerden hareketle Sovyet sonrasi donem, dine biiyiik bir doniis olarak karakte-
rize edilebilir. Ancak bu durumun devlet tarafindan iyi yonetilemedigi, bunun
dinle ilgili bilgi kirliligini beraberinde getirdigi dile getirilmektedir.*

Bu siirecte din egitimi gercekligi toplum tarafindan ilgi odagi haline gel-
mistir. Ozellikle yaygin din egitimi baglaminda cami merkezli din egitimi uy-
gulamalarina sik rastlanmaya baglamistir.*' Hatta yeni donemle ortaya ¢ikan
ahlaki sorunlarin din egitimi ile ¢6ziilebilecegi inanct halk arasinda hakim
olmugtur. Bu girisimler sonucunda yukarida da bahsedildigi iizere zorunlu 6g-
retim siirecinde dinle ilgili dersin olmasi i¢in girisimler sonug vererek “Iman
Dersi” adli ders ortaya ¢cikmistir. S6z konusu ders ilk asamada dini icerik-
lerle halkin dikkatini cekmeyi basarmistir. Ancak “Iman Dersi” dgretmenle-
rinin donanim eksiklikleri ve 6gretmen bulunamayan boélgelerde pedagojik
formasyonu olmayan imamlarin derse girmesi gibi olgular durumu daha da
karmagiklagsmistir. Bu durum tilkede iki 6nemli sorunu giindeme tagimustir.

37 Bk. Sayfulla Bazarkulov, “Diniy Bilim Bertiti Standagtirilip Diniy Okuu Cayar Litsenziya-
lanat”, Teologiya Fakultetinin Ilimiy Curnali 18-19 (2013), 185-187.

Hasan Dam, “Kirgizistan’da Yiiksek Din Ogretimi Uzerine Bir Inceleme”, Teologiia Fakul-
tetinin flimiy Curnali 20-21 (2015), 33-35.

Salih Pay - Akif Kilavuz, “Kirgizistan’da Bir Din Egitimi Kurumu: Medreseler”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2009), 249-254; Ozkilig, “Kiiresellesme Siire-
cinde Kirgizistan ve Bolge Ulkelerinde Ahlak Egitimin Kiiltiirel Alt Yaptya Uygun Olarak
Verilmesinin Onemi”, 249-254.

Abdirahmanov, “Gosudarstvennaya Politika Kirgizstana v Sfere Religioznogo Obrazovani-
ya”, 153.

Bkz. Murzaraimov - Koyli, “Bagimsizlik Sonrasi Kirgizistan’da Yaygin Din Egitimi Faa-
liyetleri ve Camiler”.
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Ik olarak genel egitim icinde din 6gretiminin yeri nedir sorusu 6n plana ¢i-
karken, diger taraftan laik bir devlet yapisinda din 6gretiminin yasal ¢ercevesi
nedir sorusuna dikkat ¢ekilmistir. Bahsedilen sorunlarin ¢ztimiine yonelik
tartigsmalar dini kurumlarla ilgili yasanin ¢ikmasini saglamistir. S6z konusu
yasa ayni zamanda Kirgizistan’da din egitiminin yasal cercevesini belirleyen
ilk yasa olarak tarihte yerini almistir. Ayn1 zamanda bu yasa devlet ve dini
kurumlarin iligkisini diizenleme baglaminda olumlu bir adim olarak degerlen-
dirilmektedir.*

Bu siirecle ilgili degerlendirme yapan Ismailov, Kirgizistan’daki okullar-
da pedagojik tercihlerden daha cok, ozgiirliikler sorununun kendini gosterdi-
gini ifade etmektedir. Ona goére sosyal diizendeki degisiklik ve okul-din ilis-
kisi arasindaki belirsizlik gibi konular egitsel gelisimi olumsuz etkilemistir.
Bagka bir ifade ile manevi kiiltiir alaninda ihtiya¢ duyulan derslerin igeriginin
belirlenmesinde inan¢ 6zgiirliigiiniin etkisi daha belirgindir. Hatta bu durum
pedagojik diizenlemenin 6niine ge¢mistir. Orgiin egitim kurumlarinda din 6§-
retiminin yeri nedir sorusunun hararetli bir sekilde tartisilmasina yol agmustir.
Din 6gretiminin yeri ile ilgili tartigmalara laik bir tilkede din 6gretiminin var-
lik sorunu eklenince, durum daha da karmagik bir stirece dontigmiigtiir.**

Genel egitim igerisinde din 6gretiminin yeri sorunu ile ilgili tartigmalarda
siyasi aktorlerin goriisleri 6n plana ¢cikmaktadir. Nitekim yasal diizenlemeler
baglaminda din egitiminin yerini ortaya koyma sorunu, dénemin milletve-
killerinin de giindemini mesgul etmistir. Bu sorunla ilgili I. Arabayev Kirgiz
Devlet Pedagoji Universitesi, Avrupa Medeniyetleri Enstitiisii ve OBSE tara-
findan diizenlenen “Din ve Egitim” adli toplantida Yiiksek Meclis milletve-
kili A. Sabirov sunlari dile getirmistir: “Genel 6gretici nitelikteki din egitimi
(dinler tarihi, din kiiltiirti vb.) devlet okullarinin programlarinda yer almalidur.
Din egitimi diger derslerin cercevesinde de 6gretimin biitiin basamaklarinda
da sunulmasi1 amaca uygun olacaktir...”*

Laik ve demokratik devlet olan Kirgiz Cumhuriyetinde din egitimi ge-
rekli midir? sorusuna Kirgizistan Cumhuriyeti Biiyiikelgisi I. A. Abdirazakov;

113

.. gereklidir diye diisiiniyorum... Aslinda sorun olan sey din egitiminin nasil

42
43

Cebeci, “Kirgizistan’da Dini Gelismenin Dinamikleri ve Dindarlasmanin Niteligi”, 29.

Nurlan Ismailov, “Aktualnie Vopros1 v Sfere Religioznogo Obrazovaniya v Kirgizstane”
Globalizatsya Ucurunda Kirgizstanda Adeptiiiiliik cana Teologiyalik Bilim Beriiii Masele-
leri El Aralik Sempoziyumu (Bigkek: KRDMK Yayinlari, 2007), 147.

Aliger Sabirov, “Gosudarstvennost i Religiya”, Religiya i Obrazovaniye (Bigkek: OBSE,
2002), 15.
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verilmesi gerektigi ve diger derslere nispeten siiresinin ne kadar olacagidir.
Din derslerini veya dini, kiiltiiriin bir pargasi olarak sunmak amaca uygun
olacaktir. Egitim sistemine ise din derslerini kitaplar, derslikler ve din egiti-
mi uzmanlar yetistikten sonra yavas yavas sokmaliy1z” diye cevap vermistir.
Ayni soruya Din Isleri Komisyonu gérevlisi E. Kurmanov’un cevabi ise su
sekildedir; “Devlet egitilmis ve manen gelismis vatandaglarin ¢cogalmasina
Ozen gostermelidir”.*

Din ve degerler egitiminin gerekliligi ile ilgili sdylenenler birlikte de-
gerlendirildiginde din egitiminin nitelikli planlanmasinin ahlak ve manevi
degerlerin gelisimini saglayabilecegi ileri siirtilebilir. Zira devletin yonetim
kadrosu da ahlaki ve manevi yonden gelismemis toplumlarda riigvet, yalanci-
lik, haksizlik ve hirsizlik gibi sorunlari ortadan kaldirmanin kolay olmayaca-
ginin farkindadir. Bu durum ahlaki sorunlarin kendiliginden ¢oziilmeyecegi,
okullarda ciddi bir egitim stirecinin diizenlemesi gerektigi gortisiinii 6n plana
cikarmaktadir. Yine bu anlamda manevi degerler egitiminin toplumun dini
durumu ve manevi gergekliklerini goz ontinde bulundurmasi gerektigi vurgu-
lanmaktadir.*®

Her ne kadar siyasi aktorler, din egitiminin laik sistemde yer almasi gerek-
tigi fikirlerini dile getirse de bu goriislerin kisisel goriislerin 6tesine gecemedi-
gini gérmek miimkiindiir. Nitekim Kirgizistan egitim sisteminin giiniimiiz zo-
runlu egitim uygulamalar1 da bunu destekler niteliktedir. Ciinkii din 6gretimi
orglin egitimde kiiltiir seklinde sosyal alan derslerine serpistirerek gercekles-
tirilmeye caligilmaktadir. Ayrica tilkenin laik yapis1 geregi devlet okullarinda
din derslerinin yer almamasi gerektigini savunan kesim de vardir. Bu gortist
savunanlara gore sdz konusu dersin 6rgiin egitimde yer almasi bir taraftan
dini propaganda olarak degerlendirilirken, diger taraftan devlet kanunlarina
aykirt bir tutumdur. Simdilik Kirgizistan’da din 6gretiminin genel egitimdeki
yeri ile ilgili tartigmalar tercihini ‘laik bir yap1 din 6gretimine genel egitimde
yer vermez’ seklindeki yorumlardan yana kullanmaktadir.*” Adep dersi ise bu
yaklagimin genel egitimdeki uygulamasi olarak dikkat cekmektedir.

Manevi degerler ve din 6gretimi ile ilgili diger bir tartisma ise kavramsal
belirsizlikten kaynaklanmaktadir. Bu belirsizlik Adep dersinin ilk isminde yer

45 Isenbay Abdurazakov, “Obrazovaniye Kak Provodnik v Mirovozrengeskom Labirinte”, Re-
ligiya i Obrazovaniye (Biskek: OBSE, 2002), 17.

46 Hamza Aktag, “Kirgizistan’da Son Dénem Din Egitimi Gelismeleri”, Akademik Sosyal
Arastirmalar Dergisi 36 (2016), 243-244.

47 Dam, “Kirgizistan’da Yiiksek Din Ogretiminin Uzerine Bir Inceleme”, 33-35.
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alan “Iyman (Iman)” kavramu ile ilgilidir. Hatta “Iyman” kavraminin anlam
cesitliligi tizerindeki tartigmalar Iman dersinin isminin Adep dersi olarak de-
gistirilmesini beraberinde getirmistir.

Sozliik ve kavramsal caligmalar incelendiginde “Iyman” kavramiyla ilgili
iki anlamm 6ne ¢iktigim gérmek miimkiindiir. Ilk anlami imanimn sartlarini
merkeze alan din temelli bir tanimladir. Digeri ise ahlaki erdem merkezli milli
degerler temelli bir anlamlandirmadir. Ahlaki erdem merkezli tanimlama ayni
zamanda iman1 da i¢inde barindirdig1 icin daha kapsayict oldugu savunulmak-
tadir.* Bu tanimlamalardan hareketle din temelli iman kavramini esas alanlar
Adep dersinin din icerikli ders olmas1 gerektigini vurgulamaktadir. Iman kav-
ramina milli degerler yoniinden yaklasanlar ise Adep dersini manevi kiiltiir
dersi olarak degerlendirmektedir. Ayrica manevi kiiltiir dersinde din konusu-
nun kiiltiirel gerceklik olarak yer almasi gerektigi ifade edilmektedir.

Her ne kadar “1yman” kavraminin kapsayict anlami 6n plana ¢ikarilma-
ya caligilsa da “Iyman Dersi” baglaminda kapsayict anlamin halk tarafindan
yeteri kadar benimsenmedigi sdylenebilir. Nitekim bagimsizlikla beraber ger-
ceklesen dini egilim, din temelli iman anlayisini daha belirgin hale getirmis-
tir. Hatta “Iyman Dersi”’nin dini ders olmas1 gerektigi yoniinde sivil toplum
kuruluglarmin belirgin talepleri glindeme gelmistir. Siirekli 6n plana c¢ikarilan
din temelli 1iyman kavrami egitim bakanligini harekete gecirmistir. Boylece
donemin egitim bakami I. Bolcurova’nin talimati ile “Iyman Dersi’nin ismi
“Adep Dersi” olarak degistirilmistir.*’

Adep dersi ile ilgili tartigmalar kavramsal anlamlarla sinirli kalmamus-
tir. Tartismalarin bir kismi Kirgiz kiiltiirtine ters oldugu iddia edilen “Saglikli
Yagam Tarzi” adli dersin 6gretim programlarinda yer almasi ile alevlenmis-
tir. Hatta s6z konusu derste yer alan cinsel egitim icerigine yonelik halkin
itirazlar®® Adep dersinin bakanlik diizeyinde sahiplenmesinde ve Kirgiz dilli

48 Kirgiz Tilinin Tiisiindiirmo Sozdiigii, (Frunze: Mektep Basmakanasi, 1969), “Iyman”, 744;
Konstantin Yudahin, Kirgizca -Orusc¢a Sozdiik (Moskva: Sovetskaya Ensklopediya Basil-
mast, 1965), “Iyman”, 930; Sabir Iptarov, Adeptik Bilim Beriiiiniin Ayrum Ilimiy-Metodika-
Itk Maseleleri (Bigkek: Al Salam, 2012), 17; Huseyin Karasaev, Min Tiirkiin Suroogo Min
Tiirkiin Coop (Biskek, 1998), 95; Gulmayram Sermatova, “Iyman Degen Emne?”, Kirgiz
Tuusu(Ocak 2003), 12.

49 Bilim Beriiii cana Ilim Ministrligi (BBIM), K. 545/1 (Haziran 2004)

50 Ayna Ibraeva, “Bilim Beriiti Ministri Mustafa Kidibaevke Acik Kat”, Aalam (Ekim 2004),
2; Kut Bilim, “Ak Col! Iyman Sabag1” (Agustos 2003), 13; K. Kaldibaev, “A¢ik Kattarga
Acik S6z”, Kut Bilim (Kasim 2004), 4-5; K. Kalbaev, “Ruhaniy Tarbiya-Coopkerg¢iliktiiti
I§”, Kut Bilim (Kasim 2004), 5; Agym, “Ac¢ik Kat” (Nisan 2003), 2-7.



Kubatali TOPCHUBAEYV « 343

okullarda zorunlu olmasinda etkili olmustur. Bu itirazlar Saglikli Yagam Tarz1
dersini kitabiyla birlikte okullarda okutulmamasini dile getirilmektedir. S6z
konusu dersin ¢ocuklarin gelisiminden ziyade kiilttirel anlamda yozlasmaya
neden olacagi, hatta pek ¢ok sakincalari beraberinde getirebilecegi kanaatini
tasimaktadir. Bu durum ayni zamanda Kirgiz halkinin istikbalini sakincaya
sokabilecegi dile getirilmektedir. Devlet yetkililerinin bu icerikteki derslerden
ziyade kiiltiirel birikimlerle ortiisen derslere egilmesi gerektigi hususu vurgu-
lanmaktadir. Ozellikle ahlak igerikli 1yman/adep dersinin giindeme alinmasi
gerektigi ortak olarak ifade edilmektedir.

Itirazlar gazetelere gonderilen agik mektuplar ile sinirli kalmamus, Kirgiz
Halkinin Seref ve Haysiyetini Koruma Komitesi tarafindan Kirgizlarin zihni-
yetine ve geleneklerine hakaret ettigi gerekcesiyle s6z konusu ders kitabinin
yazarlara karg1 kamu dava agilmistir.’! Kamu davasina egitim bakanliginin
ontinde gergeklestirilen gosteriler eslik etmistir. Hatta tartismali dersin okul
programina alinmasi ile ilgili egitim bakanliginin faaliyetlerini denetlemek
icin parlamentonun 6zel komisyon olusturmasi teklif edilmistir.>

Giindemi mesgul eden ders tartismalari, geleneklerle ortiisen kiiltiirel ma-
nevi ders talebi, gelecek neslin ahlak egitimi sorunlar1 gibi konular hiikiimeti
de harekete gecirmistir. Bahsedilen sorunlara kayitsiz kalamayan hiikiimet
ilgili bakanliklara ulusal ahlaki egitim programi gelistirilmesi talimatini ver-
mistir. Bu amagla “Kirgiz Cumhuriyeti Egitim-Ogretim Devlet Standartlari
ile Ilgili Kararname” esas alinarak Egitim Bakanlhig1 tarafindan “Kirgizistan
Cumbhuriyeti Egitim Teorisi” gelistirilmis bakanlik kurulunca onaylanmistir.
S6z konusu teoride genglerin ahlak ve degerler egitimine Oncelik taninma-
st gerektigi belirlenmigstir. Dénemin Egitim Bakani Bolcurova gelecek nesli
ahlak ve degerler egitimin 6nem verdiklerini, Kirgizistan Egitim Akademisi
bilirkisiler ile istege bagl “Tman Dersi”nin zorunlulugu iizerinde calistiklarimni
ifade etmisgtir.>

Devletin bu girigimlerinin sonucu olarak Egitim Akademisi “Okul Og-
rencileri Ahlak ve Manevi Degerler Egitimi Teorisi” gelistirmis, 30.07.2003
tarihinde Kut Bilim gazetesinde yayimlanmistir. Toplum tarafindan da deger-
lendirilmesi istenen bu teori geri bildirimler ¢cercevesinde Egitim Bakanligin-

51 pw Novosti, “V Biskeke Prodaljaetsya Skandal Vokrug Knigi ‘Zdoroviy Obraz Jizni’”,
(Erigim: 25 Temmuz 2020).

52 Tsentr Aziya, “V Kirgizii Zapresayut Skolniye Ucebniki ‘Zdoroviy Obraz Jizni’ Seksualno
Ozabogennogo Doktora Sapiro”, (Erisim 12 Temmuz 2020).

53 Bk Komsomolskaya Pravda, “Intervyu s Isengul Bolcurovoy” (Mart 2003), 1-5.
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ca onaylanmigtir. Egitim Bakaninin 6nderliginde yiirtitiilen caligmalar 2003-
2004 6gretim yilinda “Tman Dersi”nin zorunlu olarak 6gretim programina
konulmast ile sonuglanmistir. Boylece “Iman Dersi” gelistirilen teori cerceve-
sinde ulusal egitimin amaglarini gerceklestirmeye yonelik zorunlu dersler ara-
sinda yerini almigtir. Ancak yukarida belirtildigi tizere “Iyman” kavramindaki
anlam zenginlikleri ve belirsizlikler yeni bir tartismanin fitilini atesleyince,
“Iyman Sabagi”nin ismi “Adep Sabagi” olarak degistirilmistir. Igerik olarak
degil, sadece kavram belirsizliklerini ortadan kaldirmak icin isim olarak de-
gistirilen Adep dersi hangi ilkelere gore hareket ettigini ve amaclarini ortaya
koymak, s6z konusu dersin mahiyetini aydinlatma acisindan yararl olacaktir.

4. Adep Dersinin Amaclar ve ilkeleri

Adep Dersinin amaclarini ve ilkelerini ortaya koymak i¢in bircok pay-
daglarin katilimi ile gelistirilen “Ahlak ve Manevi Degerler Egitimi Teorisi ni
incelemek gerekmektedir. Toplumsal hayattaki degisiklikler, milli degerlerin
sorgulanmasi, halk destegi ile ytirtitiilen “Iyman Sabagi”nin Egitim Bakanlig1
nezdinde ele alinmasi, komgu tilkelerin egitim programlarinda yer alan “Etik”
dersi modeli gibi nedenlerden dolay: gelistirilen “Ahlak ve Manevi Degerler
Egitimi Teorisi” su sekilde temellendirilir: “Toplumun manevi yonden gelis-
mesi her zaman toplumun ahlak ve maneviyat anlayisi ile 6l¢tilmiistiir. Egitim
stirecinde insanin ahlaki boyutunu dikkate almadan sadece bilimsel boyutuna
onem vererek bireyi her taraftan gelistirmek miimkiin degildir. Dolayisiyla bu
problemin gerek aile gerekse devlet tarafindan 6nemsenmesi zorunludur”.>*

Temellendirmenin devaminda ise, glinimiizde ahlak ve manevi deger-
ler egitimine 6nem verilmesinde, yeni sosyo-ekonomik iligkiler, gecmise ve
hayata olan bakis acilarinin degisimi, uluslararasi ve kiiltiirel iligkilerin ge-
niglemesi, kaliplagmis hayat tarzinin bozulmasi, ahlaki ve manevi degerlerin
sorgulanmasi, toplumsal iligkilerdeki degisiklikler, ziiliim, k6tii niyet, menfaat
ve zenginlik icin her seyi mesrulastirma gibi olumsuz davraniglarin etkili ol-
dugu belirtilmektedir. Bu durumun ¢6ziimii sadece biligsel yonden gelismis
vatandaslar ile degil, ahlakli, imanli ve halkina sorumlu bireyleri yetistirmekle
miimkiin olabilecegi dile getirilmektedir. Aynt zamanda ¢6ziim arayislarinda
Kirgizistan’in milli, tarihi ve kiiltiirel 6zelliklerini dikkate almadan bagariya
ulasilamayacagi ifade edilmektedir. Bu baglamda ahlak ve manevi degerler

54 Mektep Okuugularina Adeptik cana Ruhiy-Iymandik Bilim Beriiii Kontsepsyasi (Biskek:
Kirgiz Bilim Bertiti Akademiyasi, 2003), 1-5.
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egitiminin teorisi, toplumsal zihniyeti ve diinya medeniyetlerinin basarilarini,
bireye saygiy1 esas alan modern egitim stratejisini gelistirme cabalariin biri
olarak degerlendirilir.”® Bu bakimdan Adep dersi demokratik ilkelerin bilin-
cinde olan nitelikli birey ve vatandag yetistirme ¢abalar1 acisindan Gnemlidir.
Zira Adep dersi, bireyin ahlaki, kiiltiirel ve hosgorii acisindan gelismesinde
biiylik sorumluluk tagsmaktadir. Ciinkidi s6z konusu ders ile 6grenciler ahlak
anlayiglarini, vatanseverlik duygularint ve 6rnek davraniglar gelistirme im-
kéanlar1 bulmaktadirlar.

Hala yap1 ve metodoloji agisindan gelismeye devam eden Adep dersinin
temel amaci, gelecek neslin manevi diinyalarini gelistirme ve ata mirasi sayi-
lan manevi degerlere sahip ¢ikma olarak belirlenmigtir. Dolayistyla bu ders
sadece okullar1 ve 6gretmenleri ilgilendiren bir ders olarak degerlendirilme-
mektedir. Tiim paydaslarin, 6zellikle sivil toplum kuruluglarinin ve velilerin
desteklemesi gereken ders oldugu vurgulanmaktadir. Ciinkii Adep dersi 6gre-
tim programini, s6z konusu dersle ilgili tartigmalari ve goriisleri degerlendir-
me, ge¢misin tecriibelerini kullanabilme her vatandasin 6zel gayretini zorunlu
kilan bir husus oldugu dile getirilmektedir.® Ayrica halk arasindaki “dini ol-
mayanin dili/maneviyat1 olmaz” s6zii 6ne ¢ikarilarak Adep dersinin din bilgi-
sinin rasyonelligini ortaya koyabilme potansiyeli tagidig1 ifade edilmektedir.”’
Bu bakimdan manevi degerlerin 6gretiminde ilahiyat mezunlarinin 6neminin
biiytik oldugu vurgulanmaktadir.™®

Adep dersinin temel amaci ayn1 zamanda milli degerlerden hareketle ev-
rensel ahlaki davraniglart gelistirme hedefini giittiigii de ifade edilir. Bu amac-
larin gerceklesmesini saglayacak ders igeriginin asagidaki temel cerceveyi
takip ettigi belirtilir:

1. Ahlak anlayislar ve kavramlari

2. Milli gelenekler

3. Milli degerler

4. Milli kdiltiir

5. Kirgiz halkinin 6rnek sahsiyetleri®

55
56

Mektep Okuucularina Adeptik cana Ruhiy-Iymandik Bilim Bertiiii Kontsepsyasi.
Bkz. A. Karimsakov, Adep Sabagt Mugalimderdin Avgust Kenegsmesi (Bigkek: Bilim Bertiti
Ministrligi, 2016-2017), 1-9.

57 Iptarov, Adeptik Bilim Beriiiiniin Ayrum Ilimiy-Metodikalik Maseleleri, 13.

58 Suat Cebeci, “Din C6yrésiinds Cogorku Bilimdiiii Adister Ist66go Tiyis”, Kut Bilim (Subat

2016), 5.

59 Mektep Okuugularina Adeptik cana Ruhiy-Iymandik Bilim Beriiii Kontsepsyasi.
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Cercevesi ¢izilen bu icerigin ahlak anlayisini ve kavramlarini gelistirme,
ahlak duygusunu gelistirme, ahlak inancini gelistirme ve ahlaki davraniglari
aligkanlik haline getirme olarak belirlenen dort agamali bir amaca hizmet etti-
&i belirtilir. Ahlaki davraniglart aligkanlik haline getirme amacinin gergekles-
mesi ise Onceki lic asamanin sirasina gore gerceklesmesine bagli oldugu ifade
edilir. Bununla beraber ahlak ve manevi degerler egitimini basartyla tamam-
layan 6grencilerin, ge¢cmis ile glinlimiiz ahlak anlayislarint ayirt edebilecegi,
saglam bir ahlak anlayisina erisebilecegi ve ahlaki davranis alisgkanligini ka-
zanabilecegi ileri siiriilmektedir.*

Adep dersi ilkeleri maddeler halinde belirtilmeye ¢alisilmistir. Bu madde-
ler incelenerek simiflandirildiginda dort temel ilkenin goze ¢arptigini gérmek
miimkiindiir. Bunlarin ilki ¢agdas anlayislara yonelik ilkelerdir. Demokrasi ve
hiimanizm ilkesi ¢agdas anlayislar ilkesi olarak degerlendirilmektedir. Dersin
amaglari ile ilgili kisimda belirtildigi tizere milli ve manevi degerlerden hare-
ketle demokratik ve hiimanizm temelli degerleri dikkate alma hususu bu ilke
ile temellendirilmistir. Ayn1 zamanda bu ilke ile evrensel ahlaki degerlerin
ingasina 6nem verilmesi gerektigi ifade edilmektedir.

Diger bir temel ilke ise kiiltiirel hassasiyetler ilkesi olarak dikkat ceker.
Kiiltiirel hassasiyetler ilkesinin ¢ercevesi milli ve manevi degerlere yonelme,
halk pedagojisi ve milli gelenekleri esas alma, bolgesel (dil ve kiiltiir) fark-
liliklar1 dikkate alma seklinde ¢izilmistir. Bireysellik ilkesi olarak siniflan-
dirilabilecek diger bir ilkede ise, 6grencinin etnopsikolojik ve etnokiiltiirel
ozelliklerini dikkate alma, 6grencinin gelisim &zelliklerini dikkate alma, bi-
reysel 6grenme becerilerini gelistirme gibi hususlar 6ne cikartilir. Ilkelerin si-
niflandirilmasinda son ilkeyi nitelikli 6gretim stireci ilkesi olarak adlandirmak
miimkiindiir. Bu ilkeye gore 6gretim siireci bilimsellik ve stireklilik, dersle
hayat iligkisi, yaratici ve elestirel diisiinme becerilerine yonelik firsatlar olus-
turma, 6gretim siirecinde uzman ve velilerle igbirligi, 6gretim materyallerinde
dini, siyasi, ideolojik ve tek tarafli bakis agilarindan kaginma hususlarina dik-
kat edilmesi gerekir.

Adep dersinin amagclar1 ve ilkelerinin belirlenmesinde temel teskil eden
Ahlak ve Manevi Degerler Egitimi Teorisi bir biitiin olarak degerlendirildigin-
de ders iceriginin milli ve manevi degerler, 6rnek sahsiyetler ve geleneklerden
olusacagi cikarimint yapmak miimkiindiir. Amaclarin ger¢eklesmesinde temel
ilkelere dikkat edilmesi gerektigi vurgulanmakla birlikte 6gretim yontemleri-

60 Mektep Okuugularina Adeptik cana Ruhiy-Iymandik Bilim Beriiii Kontsepsyasi.
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nin temel iki stratejiye gore sekillenmesi gerektigi ifade edilir. Bunlar; “ahlak
anlayisimi gelistirme” ve ‘““ahlak anlayiglarini pekistirme” stratejileri olarak
belirtilir. Ahlak anlayigini gelistirme stratejisinde ahlak anlayist ile ilgili fikir
aligverisinde bulunma, tartisma, anlatim, yayin ve edebi eser miizakeresi gibi
teknikleri onceleyen yontemlere bagvurulmasi onerilir. Anlayiglart pekistirme
stratejisinde ise oyun, alistirmalar, yarig, 6dev gibi teknikleri kapsayan 6gren-
me modellerine ve yontemlerine isaret edilir.’

Sonug ve Degerlendirme

Giintimiiz Kirgizistan topraklarinda din, ahlak, deger kavramlar tartis-
malarin devam ettigi dinamik konulardandir. Bu konular bir taraftan toplum
hayatinda yasanan ahlaki sorunlar nedeniyle, diger yonden bagimsizlik siireci
ile meydana gelen degisimle giindeme gelmektedir. Bunun sonucunda din,
kiiltiir, maneviyat ve ahlak egitimi alaninda deneyimler yasanmaktadir. Bu
durum sadece deneyimler ve tartismalar ile sinirli kalmamakta din, manevi ve
kiiltiirel degerler egitimin kuramsal ¢ergevesinin ¢izilmesini zorunlu hale ge-
tirmektedir. Ancak Kirgizistan 6zelinde manevi degerler egitiminin kuramsal
cercevesinin bilimsel arastirmalardan ziyade yasal diizenlemelerle belirlendi-
gini gdrmek miimkiindiir.

Kirgizistan’in 6zellikle din ve manevi degerler egitimi konusunda daha
cok yasal diizenlemelere yonelmesinde din 6gretimi ile ilgili belirsizlik 6nemli
rol oynamaktadir. Bu belirsizlik bir nebze yasal diizenlemeler ile giderilmeye
caligilsa da toplumun din ihtiyaclarinin devlet diizeyinde karsilanmasi ve dini
bilgi kirliligini 6nleme acisindan yeterligi tartisiimaktadir. Bununla birlikte
Kirgiz cumhuriyetinin bagimsizligint kazandigi giinden beri SSCB yillarinda
kaybettigi manevi degerlerini ve geleneklerini geri getirme ¢abasinda oldugu-
nu gérmek muimkiindiir. Nitekim Kirgizistan kiiresellesen diinyada bir taraftan
gelismis tilkelerin degerlerine yonelirken, diger taraftan yerellesme egilimi de
gostermektedir. Yerellesme, manevi degerleri gelistirme, kiiltiirel degerleri ge-
lecek nesle aktarma, geleneksel kimlik ingas1 gibi hususlar s6z konusu olunca
din ve maneviyat kavramlart 6n plana ¢cikmaktadir. Hatta din egitiminin bah-
sedilen hususlarda etkili olabilecegi giindeme gelmektedir. Bu noktada devlet
nezdinde gergeklestirilen din egitimine ihtiya¢ duyuldugu dile getirilmektedir.

61 Big. Iptarov, Adeptik Bilim Beriiiiniin Ayrim Ilimiy-Metodikalik Maseleleri; Karimsakov,
Adep Sabagi Mugalimderdin Avgust Kenesmesi; Mektep Okuugularina Adeptik cana Ru-
hiy-Iymandik Bilim Beriiii Kontsepsyast; 2015-2016 Cilina Karata Adep Sabagin Okutuu
Boyunga Sunustamalar (Bilim Bertiti Ministrligi, 2015).
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Ancak Kirgizistan’in 6nemli sahsiyetleri bu ihtiyact dile getirmesine ragmen
girigsimlerin kisisel olmaktan 6teye gecemedigi goriilmektedir.

Baglangigta din dersi olarak algilanan Adep dersini bu durumun somut 6r-
negi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Zira Adep dersi kisisel bir girisimle
baglamis, din dersi olarak degerlendirilmistir. Ancak devletin temel yasalarda
belirledigi din-devlet iligkileri Adep dersinin yeniden sekillenmesini berabe-
rinde getirmistir. Ayrica Adep dersi deneyimi ile beraber Kirgizistan devlet
okullarinda din 6gretiminin yeri de somutlagmigtir. Buna gore din konusu
Kirgizistan egitim sisteminde manevi-kiiltiirel gergeklik ve ahlak anlayisinin
gelisiminde 6nemli bir olgu olarak yer alabilmektedir.

Adep dersi, manevi degerler ve din egitimi s6z konusu olunca iki 6nemli
hususun belirleyici oldugu dikkat cekmektedir. ki, devletin laik yapisi ile
sekillenen egitim politikalari, digeri ise dini inang¢ araciligiyla manevi deger-
lerin gelisimi ile ilgilenen dini kurumlardir. Laiklik gerekcesi ile sekillenen
egitim politikast din egitimini sivil dini kurumlara birakmig oldu. Sivil dini
kurumlarin bu alandaki egitsel cabalari kendi dini anlayiglarina gore farklilik
arz ettigi icin devletin egitim politikalari ile biitiinliik ve birbirlerini tamam-
layicilik arz ettigini s6ylemek miimkiin géziikmemektedir. Aksine dini ku-
rumlarin hakikatin kendi tarafinda oldugu iddialar rekabetgi ve Gtekilestirici
tutumlar1 gelistirebilmektedir. Bu durum devletin yetkili mercileri tarafindan
emniyet sorunu olarak degerlendirilebilmektedir. Bundan da anlasilacag: iize-
re devlet nezdinde toplumun din egitimi ihtiyacinin yeterli derecede kargilan-
digin1 s6ylemek zorlagmaktadir. Dolayisiyla ¢ok dinli toplumsal yapiya sahip
olan Kirgiz Cumhuriyeti genelde egitimi siirecini, 6zelde ise din egitimini,
vatandaslarinin din tercihlerini ve dini yasamlarini bilingli olarak inga etmesi-
ne katki yoniinden gézden gecirmesi yararli olacaktir. Din olgusu konusunda
bilingli vatandas yetistirmenin temellerinin bilimsel aragtirmalarin zemininde
sekillendirilmesi gerekmektedir. Ayrica bu stire¢ dinler aras1 gelenekleri ki-
yaslayabilecek bir diizeyde dini bilgileri de icermelidir. Ciinkii bu anlayislar
ile yapilan din egitimi 6grencilerin diger dinlere hosgorii ile bakmasina katki
saglayabilir.

Bununla birlikte Kirgizistan’da laik egitim ile sivil dini kurumlarin din
egitimi ¢aligmalarinin etkilesiminin kacinilmaz hale geldigini s6ylemek miim-
kiindiir. Hatta her iki tarafin etkilesimi gilincellenerek entegrasyon saglanmasi
zorunluluk arz etmektedir. Ciinkli manevi degerlerin gelisimi konusunda her
iki taraf ayri amaclar tagimamaktadir. Zira dini kurumlarin manevi degerler
egitiminin amaclarini tek basina gerceklestiremeyecegi gézlemlenebilmekte-
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dir. Ayrica laik egitim sisteminin etkilesime dayali temel olusturmaya hazir
olup olmadigi da belirsizligini korumaktadir. Dolayisiyla bu durumun daha
derin caligmalar ile ortaya konulabilecek bir¢ok bilesenden olusan 6zellige
sahip oldugunu séylemek miimkiindiir.

Adep dersi, Ahlak ve Manevi Degerler Egitimi Teorisi baglaminda de-
gerlendirildiginde ahlak temelli bir 6gretimi 6nceledigi sonucuna varmak
miimkiindiir. Buna gére din konusu, hem manevi-kiiltiirel gerceklik hem de
ahlak anlayisinin gelisiminde 6nemli bir olgu olarak dikkat cekmektedir. Bu
bakimdan Adep dersi gelistirilen s6z konusu teori ile ahlak ve manevi-kiiltiirel
degerler egitimine dontismiistiir. Baglangicta dini bir izlenim veren Adep dersi
yasal diizenlemeler cercevesinde tartisilmig, toplumun ihtiyaglar1 siizgecin-
den gecirilmeye calisiimistir. Ozellikle egitim akademisi nezdinde gelistirilen
teori ile bilimsel bir zemin olusturulma ¢abasi glidlilmiistiir. Ancak yukarida
tizerinde durulan toplumda cereyan eden dini bilgi kirliligini 6nleme ve dini
o6grenme ihtiyacini karsilama yontinden yeterligi sorgulanir hale gelmistir.
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POSTMODERN KENTTE KUTSALIN FiSYONU VE
TURK TOPLUMU

Muhittin IMIL*

Oz

Endiistrilesen toplumda en ¢ok zarar gérenin kurumsal dini yapilar oldu-
gunu, postmodern zamanlarin ise bireyin anlam arayisini, s6z konusu dini
yapilar1 onarmak yerine sirf dini gruplar, yeni dini hareketler ya da sekiiler
bir diinyanin miitecaviz ve 1srarli darbeleriyle daha istikrarsiz hale getirdigini
s0ylemek miimkiindiir. Istikrarsizlik ya da iktidar alaninin daralmasi ihtima-
li bile kurumsal dinlerin yeni arayiglarla -hi¢ degilse- normatif duvarlarim
ve mevcut miintesiplerini koruma ya da titopik bir iyimserlikle eski ihtisamli
caglara donme konusundaki cabalarini yiikselen bir ivmeyle artirmalart icin
yetmistir. Islam toplumlarmin s6z konusu miicadelede varligini devam ettire-
bilmeleri i¢in kendilerine 6zgii ve nesnel degerlendirmelerle saglikli bir ge-
lecege hazirlanmalari elzemdir. Caligma, kiiresel etkilerle doniismeye devam
eden dindarlik algilarmin Islam toplumlarindaki gelecegi konusunda gikarim-
larda bulunmay1 hedeflemektedir. Arastirmanin problemi, kutsal algisinin her
gecen giin deformasyona ugradigi postmodern ¢cagda Miislimanlik 6zelinde
bireysel dindarlik tezahiirlerinin gelecegini sorgulamaktir. Nitel veri toplama
yontemlerinden literatiir incelemesi ve meta-sentez yontemleri kullanilarak
gerceklestirilen arastirmanin amaci, carpik kentlesme ve iletisim teknoloji-
sindeki gelismelerle birlikte birey ve toplum tizerindeki postmodern yansi-
malarin, bireysel dindarlik algilar1 tizerindeki etkilerini agiklamaktir. Bununla
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birlikte kurumsal dinler ve sirf dini gruplarin yaninda deizm ve ateizm olgu-
larinin bireysel dindarlik algilarindaki degisimden nasil etkilenebilecegi sor-
gulanmustir.

Anahtar Kelimeler: Postmodernizm, Kentlesme, Kutsal, Deizm, Ateizm,
Surf Dini Grup.

Fission of the Holy in Postmodern Urban and Turkish Society
Abstract

Institutional religious structures are the most damaged in an industrialized
society, and in postmodern times, instead of rectifying these harms in religious
structures, the individual’s quest for meaning is becoming more and more
unstable by various religious groups, new religious movements, or the
blows of an aggressively and persistently secularist world. Even instability
or the possibility of reduction in their field of power has given institutional
religions sufficient reason to intensify their efforts to preserve their normative
measurements and to protect their existing allies with an attempt to return to
their old glorious days, driven by utopian optimism. However, among these
movements which are institutional religions with their normative structures,
settled organizations, experiences dating back to ancient times and followers
reaching up to billions, pure and non-political religious and energetic groups
that claim to meet the expectations of millennium or the phenomenon of
deism and atheism claiming secular and superficial answers to individual’s
postmodern search of meaning. The question of which one will be victorious in
this field of battle has not been able to be answered yet. Probably, it will be the
correct analysis of target group, convenience of methods to reach the receiver
and the opponents’ relative endurance in this global war in a market, which is
liable to the capitalist market conditions to the end to determine the result. It
is essential that Islamic societies prepare for a healthy future with their own
and objective evaluations in order to survive in this struggle. The study, using
literature review and meta-synthesis methods, aims to make inferences about
the future of perceptions of religiosity in Islamic societies.

Keywords: Postmodernism, Urbanization, Holy, Deism, Atheism, Pure
Religious Group.

Summary

Religion, which declines its majority of social functions such as social
constructivism and integration, carried out traditionally in modern society,
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lost the most of its privileged position and has started to be perceived equally
with other social institutes. Collective sense of identity of traditional society
has started to reduce its meaning and thus normative determinative function
of religion in social life and individual awareness has weakened. The world
where photos taken all together emphasizing the wholeness and unity in the
background has been replaced by selfie craziness and the world is now a
world of alone individuals’ in-unrestrained crowds away from collectivity and
unifying effects. The individual, purifying of atomized traditional identities,
-although with less appeal compared to traditional religious structures that
have more power of drawing and influencing in zero gravity environment-
embarks for new associations which have considerable amount of appeals.

With an ordinary analogy, urbanization based on industrialization has
caused holy collectivities to fission, resulting in the creation of unstable
nucleuses with different characteristic features in terms of sociology, even
if they take their root information from the big whole. These can either be
a variety of purely religious groups, cults, congregation structures and new
religious movements with different protests against Orthodox religious group
or deism and atheism nucleuses standing out their instability.

For an individual who has grown up in traditional patterns of religiousness
and perceives the world from the religious point of view, the most suitable
harbour in the city is purely religious groups. However, for individuals
thinking and living secularly, deism and practical atheism are the most
possible natural destinations. An individual -minimizing the sacred space into
a vicious circle in the sky through deism, or destroying it by atheism- would
experience a loneliness in the middle of a huge universe, a set of uncertainties
and problems that can no longer be answered about the world, today and
the future, feel a distrustful and an incurable frustration and disappointment
right in the place of religious normative structure which s/he has deprived
himself/herself of the somnolence and borders of. The drug that will treat the
individual in this condition is never hidden in the details of his new choice.
Thus, deism or atheism lacks the answers to the above-mentioned needs of an
urban individual.

In this case, an individual becomes an open target for the missionaries
with established institutional structures or purely religious groups offering
enthusiasm and ecstasy as well as for various cult communities, new religious
movements and Muslimism based on the holy book.

In our view, even though it has some lacks serving to strengthen the problem
stated above, religion with a sociological point of view:
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a. If it makes the perception of “other” ambiguous,

b. If it shares its claim/gospel (salvation) with other religious structures-
whether or not it is defined as an obvious other-, just as like the Vatican
recently called it “interreligious dialog”, the Christianization project
used as a battering ram for the Islamic world, the religious group,
which would later attempt a coup, was in the discourse of ’we are one
in creed” which is frequently repeated for Christians and Jews,

c. If norms and values defining the identity framework cannot maintain
the integrity of the whole, which is backed by vitality and time,

d. If frequency of repetition and loyalty to the rituals (ablution, prayer,
fasting, pilgrimage, worship, manifestations of traditional religiosity,
etc.) by the followers lessen perceptibly,

e. If it fails to update and prove its discourses to the spirit of time -
zeitgeist-with a proper language,

f. If it cannot prove theologically that it does not contradict with social
change,

g. If it loses its conqueror and messenger character and becomes a dull
ideology,

h. If it is not able to construct and manage perceptions of individual
religion institutionally,

i. If damage to secular, rationalist or popular sense of religion and
discourses of institutional orthodox religion starts to be increased by the
religious authority, excluded from mistakes and considered acceptable
in every discourse, through his/her sayings and thoughts spreading
quickly via mass communication with different reasons (ignorance,
politics, secret betrayal etc.),

j- If divisions which occurs with protests, warnings and objections to the
Orthodox religious thought exist faster and sharper than acceptable
levels and start to damage each other and to the Orthodox discourse,

k. If one or more of these statements take place, it means the danger is
near. In this case, if they -the central college of corporate religion,
in the words of Craine- cannot implement a set of measures in the
perceptions of individual religiosity, it means that they have entered
the last step of an evolutionary cycle. A believer of similar religion will
not even delay in finding another kiblah to face and altar to pray, in
order to satisfy the quest for meaning search that is impossible to end.
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Giris

Insanlik, hizla gelisen iletisim teknolojisinin de etkisiyle uzun zamandir
hizlandirilmig ve yogun bir degisim siirecinin icerisine girmistir. Bu degisimin
en bliylik toplumsal yansimalarindan birisi de basta dini kimlikler olmak iize-
re kolektif kimliklerde gériilen parcalanma ve ¢ogalma egilimidir. S6z konusu
egilimin, zaten geleneksel, modern ve postmodern kesitleriyle belirgin kiiltii-
rel gecigleri yasamaya devam eden tranzisyonel toplumlari, hatta daha 6zelde
stirekli icerden ¢atlayarak yeni catismalarin 6znesi olan Miisliiman toplumla-
r1, digerlerinden daha fazla etkiledigini s6ylemek miimkiindiir.

Aragtirmanin temel sorunsali, postmodern ¢agin Miisliiman dindar birey
tizerindeki etkilerini irdeleyerek bireysel dindarlik algilariin déniistimiint
sorgulamaktir. Literatiir incelemesi ve meta-sentez yontemleri kullanilarak
gerceklestirilen arastirma, hizli kentlesme ve iletisim teknolojisinin sosyal
yansimalarinin; geleneksel, modern ve postmodern goriingiilerin ayni anda
tezahiir ettigi Miisliman toplumlarin dindarlik algilar tizerindeki etkilerini
aciklamayr amaglamaktadir.

Soylemlerini ¢agin sorularina cevap verecek bicimde yenileme konusunda
yetersiz, oncelik ve 6zellikle her iki zeminin de arazlarina sahip koy-kentli bir
Miislimanlik algisinin hizla yayginlastigi goériilmektedir. Boyle bir alginin,
zamanla artan bir oranla deizm/ateizm diisiinceleri ve tamamen sosyolojik/
sosyal psikolojik gerekgelerle sirf dini gruplar, ardindan biitiin mezhepleriyle
yayilmacilik, propaganda ve kapitalist arka plan agisindan daha yetkin olan
kurumsal Hiristiyanlik lehine kan ve kimlik kaybedecegini 6ngérmek kehanet
degildir.

1. Kentlesme ve Dini Degisim

Son birkag yiizyildir endiistriyel gelisimin etkisiyle hizlanan sekiilerles-
me ve dini cesitliligin kurumsal dini yapilara ragmen yiikseldigi gercegi, ar-
tik gozlerden saklanamayacak kadar ete kemige biirtinmiisttir. Giinay (2011,
399), sanayilesmis kentlerde daha fazla 6ne ¢ikan 6zellikleriyle modern top-
lumun; dinsel yasantinin tezahtirleri bakimindan ¢ogulculuk, kurumsal din ve
geleneksel dindarlik algilarinda ¢6ziilme, hatta her ikisine karsi genisleyen bir
inangsizlik diistincesiyle 6ne ¢iktigini belirtir.

Sosyo-kiiltiirel ve ekonomik agidan merkezin 6nemli oranda uzaginda ko-
numlanan ¢evrenin dini hayati;

a. Icerdigi nazar, biiyii, kursun doktiirme, yatir ve tiirbe ziyareti gibi din
dis1 goriingtilerle belirginlesen popiiler halk dindarligi,
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b. Gelenegin modern degerlerle temasinda, dinin ideolojik olarak algi-
lanmasini ifade eden, sosyal ve siyasal etkilesime oldukca hassas hale
gelmis dini yonelimler ve gruplar,

¢. Modern yasantiy1 ve degerleri kisir bir ¢catisma ya da diglama eksenin-
den cok, idrak edilen hayatla uyumlu hale getirme ¢abasindaki, uzlas-
mact, birey odakli dini egilimleri ile bunlarin tamami ya da bazilarinin
birlikte oldugu bir cesitlilik icerir (Celik, 2013, 125).

Kurumsal din, daha 6nce bagarili oldugu ontolojik giivenligi saglama ko-
nusunda toplumsal degisimle birlikte bazi eksiklikler yasamaktadir. S6z ko-
nusu eksiklikler, geleneksel dini s6ylemin sosyal degisimle birlikte ortaya
cikan sorunlara ¢6ziim getirme yeteneginin giderek azalmasiyla birlesince
birey, alternatif ¢6ziim yollar1 arayigina stiriiklenmistir. Geleneksel dini yapi-
nin bicimlendirdigi zihinsel ve kurumsal degerler, degisimin getirdigi esitsiz,
yoksun ve giivensiz kosullar tarafindan modernitenin vuruslar: karsisinda tar-
tisilmaya baglanmig ve degisime zorlanmistir. Modern diinyanin s6z konusu
sekiiler karakteri, kurumsal dini yapilarin birlik (tevhit) sdylemine ragmen
gelistiginden, dinsel birligin dagilisi, sekiiler tavrin dayatmasi ve ayni zaman-
da kaginilmaz sonucudur. Zira kurumsal dini yapilar, birlik siartyla parcalar
birlestirmeye dontik bir hedefe sahipken sekiiler tavrin aksi istikamette bir
etkisi ve islevi s6z konusudur (Akgiil, 2012, 196-198).

Tekdiize bir yasanti, kiiltiirel farkliliklarin ortadan kalkarak kitle haline
gelme, tek tip egitim, bilginin kitlesellesmesi ve bos zaman etkinliklerinin
pasif hale gelmesi, kent yasantisinin potansiyel mekanik bir egilime sahip ol-
dugunu gosteren olgulardir (Laborit, 1990). Bu olgularla birlikte kentin ku-
rumsal yapisinin pargalanarak bireylerden bagimsiz gelisimi, tek tek fertlerin
toplumdan yabancilagarak kopusunu, bireysel diinyalarla kurumsal cevreleri
arasindaki mesafenin artigini tetikleyecektir (Zijderveld, 1985). Geleneksel
degerler biitliniiniin kusaticiligin1 devreden c¢ikararak s6z konusu olgularla bi-
cimlenen biirokratik diizen, toplumsal iligkileri, kentin kurumsal yapilar1 ve
kurallar manzumesiyle sarmalar. Kentin birey lizerindeki olumsuz etkileri, bii-
yiik kalabaliklar i¢inde yalnizlasan bireylerin, kadim geleneksel aidiyetlerinin
6zlemiyle cemaatlere yonelmelerine ya da kentin ruhsuzluguna inat farklilik-
larin1 ispat etmeye ¢aligmalarina neden olacaktir (Saribay, 1996, 40-41).

Modern kent yasantisinda etkinligini kaybeden dinlerin bosalttig1 zemini,
yeni ve uygun yapilarin dolduramamasi, baska sorunlara yol agabilecek ni-
teliktedir. Dinin temel fonksiyonlart olan anlam kazandirma, biitlinlestirme
ve 0zdeglik saglama gibi ihtiyaglarin, modern gerceklik tasarimlartyla hangi
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diizeyde karsilanabilecegi tartigmalidir (Celik, 2013, 32). Zira modern top-
lumda geleneksel olarak icra ettigi toplumsal insa ve biitlinlesme gibi sosyal
islevlerin 6nemli bir kismi Grselenerek zayiflayan din, ayricalikli tahtini terk
etmek zorunda kalarak diger sosyal kurumlarla esit seviyede algilanmaya bas-
lamigtir. Geleneksel toplumun sahip oldugu kolektif aidiyetler anlam kaybina
ugramis, dinin toplumsal hayatta ve bireysel bilingte sahip oldugu normatif
belirleyiciligi zayiflamistir. Topluca cektirilen ve arka planda biitiine vurgu
yapan fotograflarin yerini 6z¢ekim (selfie) akiminin aldigi dlinya, artik kolek-
tif biittinliik ve etkilerden uzak, kontrolsiiz kalabaliklar i¢indeki yalnizlarin
diinyasidir. Atomize olarak giic kaybeden geleneksel aidiyetlerden kurtulan
birey, yercekimsiz ortamda ¢ekim ve etkileme giicii geleneksel dini yapilara
oranla daha diistik olsa da cazibesi hic de kiictimsenemeyecek yeni birliktelik-
lere acik hale gelmistir.

Kentin kadim kolektif aidiyet ve denetim kaliplarindan uzaklagtiran yapi-
s1, geleneksel ve ana akim dini anlayisin disinda farkli ve kentli duruslariyla
yeni dini yorumlarin zemin bulmasini saglar. Kentin s6z konusu iklimi dinsel
acidan ozgtirlestirici bir tesir giliciine sahiptir. Kent, kendisine atfedilen bu
ozelliklerle Batili sosyolojide, bireysel, sekiiler kiiltiirii ortaya cikaracagi var-
sayilan bir degisim etkeni sayilmistir (Celik, 2013, 141).

Din, hizli kentlesme ve sanayilesme siire¢lerinde olusan kisilik ve kimlik
problemlerini, insanlarin giiven ve dayanisma gereksinimlerini, aidiyet ve an-
lam arayislarii tatmin edecek himaye ve ag sistemi islevleriyle sahneye yeni-
den ¢ikar (Celik, 2013, 141). Diinyevilesmenin bir sonucu olarak dini gruplar,
bir kismi orgiitlii bir kismi ise daha yaygin bir kurumsalliga sahip cesitli din
digt rakiplerle diinya tanimlama konusunda miicadeleye zorlanir. Sonug ola-
rak onceleri yetkeyle dayatilan din artik pazarlanmak durumundadir. Cogulcu
konum her seyden once bir pazar konumudur. Dini gruplar rgiitlenmelerini,
ayn1 amaci tagtyan rakiplerinin ontine gecerek tiiketicilerini arttiracak sekilde
yapmak zorundadirlar. Dini kurumlar i¢inde biirokratik yapilarin yayginlas-
mast, farkli teolojik geleneklerin ne olursa olsun giderek artan bir oranda sos-
yolojik olarak birbirlerine benzegmeleri sonucunu dogurur (Berger, 2005).

Fizikte bir atom ¢ekirdeginin boliinmesi olayi, Tiirkgede “béliinme, parca-
lanma veya parcalara ayrilma” seklinde karsiligini bulan “fisyon” kelimesiyle
nitelendirilir. Kiitle numaras: ¢ok biiytiik bir atom ¢ekirdeginin parcalanarak
kiitle numarasi kiictik iki cekirdege doniismesini ifade eden fisyon reaksi-
yonlar1 sonucunda, “kararsiz ¢ekirdekler” ve “notron” olusur. Cok siradan
bir analojiyle endiistrilesmeye dayali kentlesme, kutsal biittinliikleri fisyona
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ugratmig, bu parcalanma neticesinde kok bilgilerini biiytik biitiinden alsalar
da farkli karakteristik 6zellikleriyle sosyolojik agidan kararsiz cekirdekler
olugmustur. Bunlar Ortodoks dini gruba yonelttikleri irili ufakli protestolarla
tarikat/cemaat yapilanmalar1 ve yeni dini hareketler benzeri cesitli sirf dini
gruplar olabildigi gibi kimi zamanda kararsizliklariyla daha 6n plana ¢cikmis
olan deistik ve ateistik ¢ekirdeklerdir.

2. Fisyon Parcaciklari: Deizm, Ateizm ve Sirf Dini Gruplar

Deizm, -ateizmin tersine- Tanrinin varligini kabul etmekle birlikte ana akim
dini anlayig1 tanimlayan teizmden biiyiik oranda farkli “akilci Tanr1” anlayisi-
n1 betimler. Deizmin ortaya ¢ikisinda ampirik bilimlerin ytikselisi, astronomi
ve cografya alanindaki kesiflerin yarattig1 yeni bir bakis agisi, Descartes’in
felsefi kuskusu ve rasyonel yontemi, Bacon ve izleyicilerinin ampirisizmi ve
17°nci yiizyil politik degisimleri etkili olmustur. Tanrinin evreni yarattiktan
sonra miidahale etmedigini savunan deizm, dinin kurumsal boyutuna, Hristi-
yanliktaki ticleme 6gretisine, tek Tanrilt dinlerin aract peygamberlerine, ruh-
ban sinifina ve tiim din adamlarina kapilarint kapatir. Deizme gore dini fark-
liliklar, insanin masum hatalar1 ya da kotii niyetli tavirlarindan kaynaklanir.
Masum hatalar, bilgisizlik, korku ve hatali akil yiiriitmeden kaynaklanirken,
din adamlari, rahipler ya da kotii yoneticiler, insanlar1 kontrol etmek ve zay1f-
liklarindan faydalanmak icin sonradan gii¢ ve baskiyla devam ettirdikleri kotii
niyetli tavirlar sergilerler. Ateizm ise mutlak bir yaratici yahut yaraticilarin
olmadig1 inancin1 savunan felsefi akimdir. Teist Tanr1 inancina tepkisel olarak
ortaya ¢ikan ateizm, pratik ve teorik olmak tizere ikili bir tasnife tabi tutulur.
Teorik ateizm, yaraticinin varligini, tamamen reddeden bir diisiince sistemi-
nin ifadesidir. Pratik ateizm ise bireysel yasantinin agkin bir diinya dikkate
alinmadan stirdiiriilmesi ve genel yasamda sadece diinyevi degerlerin gecerli
olmas1 anlamina gelir. (Cevizci, 2010, 153-154, 406-407). Endiistri toplumu,
oncelikle deney ve gozleme dayali bilginin kutsanmasi sonucunu dogurmus,
bu durum bireysel dindarlik algilarini giderek daraltmak suretiyle kutsal evre-
nin diinyevi belirleyiciligini torpiilemistir. Bilimsel bilginin yayilis1 ister iste-
mez daha fazla sorgulanan dini diigtince ve bilginin, cari hayata iliskin alanla-
rin timiinden cekilmesine ve pratik ateizmin yayilmasina vesile olmustur.

Din sosyolojisinin genel kabul géren ikili tasnifine gore akrabalik, kan bagi
gibi cesitli baglarin yani sira dini baglar1 da olan aile, agiret, kabile, klan,
koy gibi gruplar, dogal dini gruplar, sadece dini bagla birbirine baglanmis
olan gruplar ise sirf dini gruplar olarak adlandirilmaktadir. Cagimizin kolektif
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yiiktimluliiklerinden kurtulurken kolektif koruma kalkanlarindan da mahrum
kalan birey, anlam icerigine kisaca deginilen deizm, ateizm ve cesitli sirf dini
gruplarin kolayca niifuz edebilecegi bir yapiya evrilmistir.

3. Kentlesme ve Kutsal Diinyanin Patolojileri

Kutsal evren, eski ihtisamli konumunu modern zamanlarda hizla terk etmek
durumunda kalmistir. S6z konusu gii¢ kaybi, bireysel ve sosyal hayatta profan
alanin artmasina, zahiri dindarlikta zit yonde farklilagmalara, biiyiik dini grup-
tan itiraz ve protestolarla boltinmelere, siklikla diistince ve taraf degistiren ya
da fundamentalizme savrulan miintesiplere, en nihayetinde deizm ve ateizm
olgularinin siradan bireysel tercihler olarak daha belirgin hale gelmelerine ve-
sile olur. Bireysel zihin diinyasint ve toplumsal hayati eskiden oldugu kadar
sarmalayamayan hakim dini yapi, cesitli alt firkalari, deizm/ateizm ve hatta
cografyada esamisi okunmadigi halde ciliz varlik miicadeleleri sergileyen di-
ger dinler ile egit bir segenektir artik. Tercih edilmesinin en az edilmemesi ka-
dar miimkiin oldugu bir secenek. Tercih edilme oranini artirmasi, modern kent
pazarinda alicisina ulagsmak i¢in uyguladigi pazarlama yontemlerine dogrudan
bagli olan siradan bir secenek.

Kentlerin kisa zaman dilimlerinde birden biiyiidiigii kiiresel yarist geri-
lerden takip eden iilkeler, genellikle kentin 6n sart1 olan zihinsel altyapiy1
olusturma konusunda gecikmeler ve buna bagli eksiklikler yagarlar. Gelismis
tilkelerde kentlesme olgusu, sanayilesmenin bir getirisi olarak sonradan geli-
sirken gelismekte olan iilkeler, sanayilesemeden hizla biiytiyerek kalabalikla-
san kentlere sahiptir (Celik, 2013, 28). Dini-kutsal alanin kent hayatinda her
haliikarda daraldigini s6ylemek miimkiin ise de bunun tiim diinyada benzer
tezahiirlere sahip oldugunu iddia etmek dogru olmayacaktir. Sanayilesme ol-
gusuyla birlikte dogal siireclerinde biiyiiyen Avrupa kentleri, sekiilerlesme-
yi kutsal diinyanin hem birey hem de toplum hayatinda daralarak zamanla
minimize olmasi seklinde idrak etmektedir. Batili sekiilerlesme; modernite,
rasyonalizasyon ve cesitli bagka faktorlerin etkisi ve yekdigerini dongiisel
bicimde tetiklemesi sayesinde ticiincii diinyadan daha farkli seyretmektedir.
Uglincii diinyanin, sanayilesmenin yetisemedigi devasa koyler bigiminde ba-
lonlayan kentleri, biinyelerinde ¢ok kuvvetli mekanik baglar1 tasimaya devam
ettiklerinden dini alan, Avrupa’daki benzerleri gibi minimize olmak yerine
“tahrif” olmaya daha miitemayildir. Bu haliyle form degistiren Ortodoks dini
anlayisin, genellikle sehirde daha kolay tutunum noktalar1 bulabilecek bir¢ok
mitoz boliinmeye ugramasi miimkiindiir. Aslinin temel 6zelliklerini zahiren
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tagimakla birlikte, eylem-sOylem cizgisinde mevcut normatif yapiya ters bir
tutum gelistiren s6z konusu yansimalar, donuk, resmi, gri ve anonim sehir
hayatindan bir kagis noktasi olarak 6nemli iglevler goriir, ayn1 zamanda sosyal
bir ihtiyaca da karsilik gelirler.

Celik (2013, 34), kirsal yapilarin sekilci, rittialist, biiyiisel, mistik halk din-
darlig1, kentin ise akilct, bireysellesmis, 6zel yasamin belirli anlarina ¢ekilmis
bir dindarlik ile 6n plana ¢ikmakla birlikte carpik kentlegsmenin farkl: tezahtir-
leri de ortaya cikardigini belirtir. Ayrica Ona gore, gelenegin kentteki temsili
daha c¢ok kiigiik esnaf yapilar1 biinyesinde, muhafazakar esnaf dindarlig1 ile
kaynasmis bicimde 6ne ¢ikarken, kentli dindarlik bigimleri daha ¢cok ekono-
mik ve kiiltiirel seckinler arasinda yer bulur.

Kent, bireysel yasant1 ve diistincenin arttig1 bununla birlikte yabancilasma-
nin ortaya ¢iktig1 bir yasam sahasidir. Aile ve akrabalik gibi geleneksel daya-
nigma ve aidiyet baglariin ¢6ziilmesi, devasa kurumlarin ve biirokrasinin me-
kanik diizeni, agir1 uzmanlagsmanin ve rasyonalizasyonun getirdigi psikolojik
gerilimler, kusaklar arasi iletisimin zayiflamasi, aylaklik, su¢ ve giivensizligin
¢cogalmasi gibi sorunlar nedeniyle kent, adeta sahsiyet, benlik ve kimlik kriz-
lerinin de habercisidir. Kent ortami, kirsal geleneksel cevrede goriilmeyen pek
cok kisilik ve kimlik problemlerinin ortaya ¢iktig1 bir yerdir. Bireyler, kentin
yalnizlastirict ve yabancilastirict atmosferinde ¢cogunlukla yerel, kiiltiirel, po-
litik ya da dini gruplara dahil olarak huzur ve giiven eksiklerini tamamlamak
isterler. Elbette cemaatlerin kentte var olmasinin nedeni sadece ekonomik ve
sosyal sorunlara indirgenemez. Dine yoneligin maddi olmayan sebepleri ara-
sinda varolugsal krizler, hayati ve diinyay1 anlamlandirmada mevcut diisiince
sistemlerinin yetersizlik gostermesi, modernitenin cevre, insan haklari, top-
lumsal adalet gibi yeni sosyokiiltiirel ve ekonomik krizlerle bag edememesi de
yer almaktadir (Celik, 2013, 140).

Kentli yasamin 6zgiirlestiren bireyselci yonti, genellikle yiiksek seviyede
bir yalnizlagmaya yol acar. Kolektif aidiyetlerden koparak 6zgiirlesen birey-
ler, bu sefer de devasa kurumlar karsisinda kendilerini daha zayif ve yalniz
hisseder. Bu durum, bazen bireylerin kentli sosyal dayanigsma formlarina y6-
nelmesine, bazen de bireyselligi engelleyen cemaat yapilarinda sikisip kalma-
sina vesile olabilir (Ayata, 1994, 326). Sosyal iligkilerde goriilen resmi, soguk
ve anonim tavir, Kisilerin koruyucu, samimi ve kusatici baglarla 6ne ¢ikan ce-
maat yapilarina yonelmeleri i¢in uygun zemini olusturur (Saribay, 1996, 41).

Rasyonel, biirokratik organizasyonlari kullanma gerekliligi, sehir insaninda
zamanla degerlerin nitelikselden niceliksele evrilmesine, hesap¢i, rasyonel ve
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olciilii davranig kodlariin ortaya ¢ikmasina sebep olur (Simmel, 2009, 319).
Kisa zamanda sehrin hengdmesine ayak uydurup kalabaliklara karisan bireyin
kutsal alana bakis acist da profan alanda oldugu gibi nicel, hesapgi, bireysel
ve rasyonel bir doniisiim gecirir. Artik din, kirdan getirdigi toplumcu, kolektif,
hayirsever formu ve anlam icerigini kaybetmistir. Bunun yerine nominal bir
evrene dontlismiis, glinah-sevap, hayir-ser, cennet-cehennem tasavvurlari sa-
yisal ifadelerle mazrufun kayboldugu zarflara, ulasilabilir/anlasilabilir meta-
datalar biitiintine doniigtiiriilmiistiir. Dini diinyanin biitlin uhrevi icerigi ete
kemige biirtindiiriiliip daha kolay ulagilabilir hale getirildiginden, geleneksel
ve modern arasi bir yerlerde arayis icindeki birey, dini slactivizm ya da dini
clicktivizm olarak isimlendirilebilecek ve basitce dijital eylemcilik olarak ifa-
de edilebilen patolojik tutumlara gark olur. Avucunda tuttugu elektronik diin-
yada sadece bazi tuslara dokunarak rahatlatici bir eylemsellik i¢inde olduguna
inanir. Bu diinyada sosyal mecralardan alinan bir elektronik mesajin kimseye
gondermeden silinmesi, giinah, cehennem azabi, rizkin azalmasi, sikinti ve
belalara maruz kalinacagina isaret eder. Ne kadar fazla paylasilirsa o kadar
cok sevap kazanilacagi distiniiliir. Sohbet gruplari tizerinden salavat zincirleri
kurulur, herkes kendisine verilen vazifeyi yerine getirerek Hz. Peygamberin
sefaatine nail olmanin doyumsuz hazzini yasarken ayni zamanda sanal bir ai-
diyetle ruhunu doyurur.

Celik (2013, 15), bu durumu gelisen rant kiiltiiriiyle agiklar. Ona gére Ana-
dolu kentleri, sosyoekonomik gelismelere paralel sosyopolitik gelisme ve de-
mokratiklesme ile muhafazakar dindarlagsmadan nasibini almakta, otokratik
yapinin gevsemesi ve demokratik kiiltiiriin geligsimi, dinin geleneksel algisin-
dan sekiiler ve modern yorumuna dogru gecisi de hizlandirmaktadir. Dindar-
lik geleneksel kaliplardan ziyade kentsel kaliplara gore sekillenirken, kentler
bu hizli gelisimde kolay yoldan kdse donme, adam kayirma, yolunu bulma,
grubunu 6ne ¢ikarma gibi siyasal kiiltiirlin rantiyesini yayginlagtirmaktadir.
Kentler, bu rant kiiltiirtiniin ekseninde burjuva dindarlig1, gosterisci dindarlik
gibi yeni kaliplarla ¢esitlenirken gelenekselden arabeske, arabeskten ranta ve
yeni mikro dindarliklara dogru gelisen bu dontistimiin hizim1 ve diger etkileri-
ni kestirmek miimkiin degildir.

Geleneksel dindarlik kaliplar1 igerisinde yetismis ve dlinyay1 din pence-
resinden okuyan bireyin kolektif dini arayislart icin kentte siginabilecegi en
uygun limanlar, ekseriyetle sirf dini gruplardir. Ancak daha sekiiler yasayan
ve diistinen bireyler icin deizm ve pratik ateizm ulagilmasi en miimkiin dogal
varis noktalaridir. Kutsal alan1 deizmle gokyiizlinde fasit bir dairenin igerisine
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sikistiran ya da ateizmle yok eden bireyin yasamasi muhtemel sira dis1 bir
dizi gelisme s6z konusudur. Bu durumdaki birey, sinirlar1 ve agirligindan kur-
tuldugu dini normatif yapinin yerinde koca bir evrenin ortasindaki yalnizlik,
diin, bugiin ve gelecekle ilgili artik cevaplanamayan bir dizi belirsizlik, olduk-
ca yogun yasamak zorunda kalacagi bir giivensizlik hissi ve devasi olmayan
diis kirikliklarimi bulacaktir. Bu durumdaki bireyi tedavi edecek ilag, asla yeni
tercihinin ayrintilarinda gizli degildir. Dolayisiyla deizm ya da ateizm, kentli
bireyin yukarida siralanan ihtiyaglarina verilmesi muhtemel cevaplardan yok-
sundur.

Kent dindarliginin siradan bir tezahiirli olan deizm ve ateizm, gerek onto-
lojik gerekse epistemolojik manada bireyin mensubu oldugu din dairesinin o
zamana kadar sagladig1 toplum kurma, kolektif bilin¢g ve giiven duygusunu
vermekten uzaktir. Kentli birey, deist ya da ateist olsa da bunu biz duygusu ve
giiclii kolektiviteyi kaybetme pahasina yapar. Bunun milenyumdaki tek istis-
nasi sivil toplum hareketleri ya da sanal diinyadir. Oysa her ikisi de kaybedi-
lenleri kismen bile olsa karsilamaktan son derece uzaktir.

Postmodern kentli bireysellik; sanal diinyanin bireyi sosyal kontrol me-
kanizmalarindan kurtarmak suretiyle sagladigi ahlaki 6zgitirliik, din adina
fikir serdedenlerin bireysel dindarliktan uzaklagtiran sGylemleri ve siurf dini
gruplarin liderden miintesiplere kadar siyaset ve ticaretlerine yol agmak, ya-
p1p ettiklerini mesrulastirmak icin aragsallastirdiklari din olgusuyla birlesince,
birey deizm veya ateizm diisiincesine daha yakin bir noktada bulur kendisini.
Ancak kent organik dayanismay1 dayatan yapisiyla yalnizlarin mekani degil-
dir. Geleneksel formlardaki dayanigsma bi¢imlerinden uzak kalan birey, kentin
kalin duvarlar1 arasinda kaybolmamak ya da ezilmemek i¢in bir kolektif daya-
nigmaya ihtiya¢ duyar. Kirsalda herkesin malumu oldugu temel doga yasasi,
aktorleri degismekle birlikte glivenlikten yoksun kent sokaklarinda da gecer-
lidir: Siirtiden ayrilani kurt kapar. Deizm ve ateizmin bireysel alani, ona bu
kolektif huzuru saglayamaz. Bu durumda birey, cesitli kiilt topluluklar, yeni
dini hareketler, resmi dini soylemin disinda cezbeyi ve coskuyu da sunan sirf
dini gruplar ya da koklesmis kurumsal yapilartyla misyoner orgiitler i¢in acik
hedef haline gelir.

Deist/ateist diinyay1 tercih eden birey i¢in bu diinyalar, kararli, sabit, ruhsal
doyum saglayan yerleskeler olmaktan ziyade, bir sonraki istasyona hareket
edene kadar kisa siireli oyalanacagi duraklar ve belirlenmig zamanin sonunda
terk edecegi mola yerleridir. Yiizeysel bir ingaya sahip olduklari i¢in gecis ya
da soluklanma amagcl kullanim i¢in yeterli, ancak kalict bir manevi yerlegke-
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nin sahip olmasi gereken asgari sartlardan yoksundurlar. O halde temel soru,
bireyin inang diinyasindaki yolculugunu noktalamaya karar verdigi son istas-
yonun igerigi olmalidir. Kanimizca bu durumdaki bireyi bekleyen iki secenek
mevcuttur.

Bunlardan ilki modern kentte icinde filizlendigi ana gévdeyle ayni seviye-
de birer secenek olma hakkini ele gegirmis olan sirf dini gruplardir. Bunlarin
bir taraftan ayrildiklar1 ana gévdenin yerlesik kurumsalligini kullanma, di-
ger yandan kentli dindarlik ihtiyaclarina verebilecek cevaplarla birlikte cos-
kuyu sunma gibi avantajlar1 da mevcuttur. Toplumun kiyisinda kalmiglardan
amaglarini tiikketmis zenginlere, dogru istikameti arayan kaybolmuslara kadar
toplumsal yelpazenin her noktasina talip olan sirf dini gruplar, cogkulu ko-
lektiviteleri ile deist/ateist birey icin de bir doniis ve nedamet noktasi: olma
potansiyelini tagirlar. Modern kent dindarlig1 ihtiya¢larindan kaynaklanan 6z-
glin yapilar geregi, diyanetin disinda ticaret ve siyasetin de aktif oyunculari
olduklarindan dini, ticari ve siyasi mesajlari/tavir aliglart birbirine karigirken
aslinda diinyevilesme/sekiilerlesme siirecini hizlandirmaya yardimci olurlar.
Aranan sey, kolektif bir diinya, biiytik bir biitliniin verdigi giivenlik duygu-
su, sarmalanmig bir hayat, ticaret ve siyasette kendiliginden ag¢ilan kapilar ve
giiclii bir sosyal kimlik ise daha iyisini bulmak oldukg¢a zordur. Ustelik 21 inci
ylizyilda rasyonel yapilar haline gelmis olan s6z konusu gruplar, hem dini
hem de diinyevi bohcalar taahhiit ettikleri bireye ulagmak icin mevcut tiim
yollar1 kullanmak suretiyle siirdiiriilen nihayetsiz bir miintesip avinin yorul-
mak bilmez takipg¢ileridir.

Bu durumdaki ikinci secenegin, -resmi ruhsatli av belgeleri esliginde- ku-
rumsallagsmis miintesip avciligi ile misyoner orgiitlenmeler ve sonunda hangi-
si 6nce ve dogru araglarla ulagmis ise Katolik, Protestan ya da Ortodoks Hiris-
tiyanlik oldugu degerlendirmekteyiz. Tipki siirtiden ayrilan kuzu metaforunda
oldugu gibi en uygun ve kolay av olarak arafta kalmis bireye yaklasim metot-
lar1, tiim yirtiklarr yamayacak, tiim eksikleri tamamlayacak, tiim beklentileri
karsilayacak ve tiim sorulara cevap verecek miisfik sylemlere sahiptir.

Arayistaki bireyin olasi ugrak noktalari olarak telaffuz edilen deizm ve ate-
izm olgularmin Bati’daki sebep ve sonuglariyla Islam diinyasindaki sebep ve
sonuglart arasinda da bize gére 6nemli farkliliklar vardir. Her iki olgunun Bati
diinyasindaki gelisimi, modern diinyanin sekiiler degerleri, endiistri toplumu,
bireyin kendine, topluma, diinyaya ve kiiltiire yabancilagmasi gibi kavramlarla
aciklanir. Hatta Weberyen bir bakis agisiyla siireci tetikleyen asil ¢ikis noktasi
yine Hiristiyan diinyanin kendi icerisinden kaynaklanmaktadir. Avrupa’da ki-
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lisenin i¢inden ve kiliseye kars1 baglayan reddiye, Protestan ahlakin 6gretileri
sayesinde endiistriyel tiretimi ve sonuclar itibariyle kiiresellesmeyi tetikle-
migtir. Bugtin kiiresellesme kavramina daha yukaridan bakildiginda Protestan
cemaatlerin s6z konusu stirecte etki tiretiminin tam da merkezinde oldugu ra-
hatlikla gortilecektir. Bati, yine dini figtirlerin tetiklemesiyle sekiiler bir diinya
gortistine dogru evrilmis, deizm ve ateizm olgulari ise bu baglamda daha g6ze
gOoriintir bir hale gelmeye baglamiglardir.

Oysa Islam diinyasinda bahse konu olgularin yayilim gerekgesi, daha ¢ok
kiiresellesmenin temel argiimanlari olan kitle iletisimi, sermayenin sinir ta-
nimayan dolagimi ve kiiresel bagimlilik kavramlariyla agiklanmalidir. Miis-
liiman toplumlar, Bat1 diinyasinin gerekcelerinden uzak bir sekilde, 6zellikle
kitle iletisiminin sagladigi siirsiz 6zgiirliikler zemininde dini ac¢idan ¢6ziil-
me tehlikesini yasamaya devam etmekte, yasanan sekliyle Islam ya da Halk
Islam’1, toplumsal biitiinliigii saglama islevinden her gecen giin biraz daha
kan kaybetmektedir. Bu baglamda Batili deizm/ateizm, geri dondiirtilmesi
cok daha gii¢ olgunlagmis bir sekiiler diisiinceyle aciklanabilirken, Miisliiman
toplumlarda endiistriyel ve bilimsel tiretim kavramlariyla baglantisiz olarak
mevcut dini algilarin kirtlmast seklinde gerceklesmektedir. Bu durum Miis-
liiman toplumlarmin her gegcen giin ayriksi bicimde daha fazla tanik olmaya
bagladiklar1 deist/ateist kitlenin diger dini grup telkinlerine daha acik hale gel-
diginin gostergesidir.

Postmodern diinyanin imkénlarini en iyi sekilde kullanarak kendi pro-
pagandasini gerek nicelik gerekse nitelik acgisindan en tatminkar bi¢imde
gergeklestiren kurumsal dini yapi, tartismasiz bigimde cesitli mezhepleriyle
Hiristiyanliktir. Geleneksel medyadan sosyal medyaya, internet {izerindeki
tiim mecralardan klasik misyonerlik faaliyetlerine kadar kurumsallagmis Hi-
ristiyan propagandasi icin temel ya da en kolay hedef kitle, yukarida sirala-
nan gerekg¢elerden otiirii kesinlikle diger Hiristiyan mezhepleri ya da kendi
toplumlart i¢indeki mantiksal cercevelerini olusturmus deist/ateist kesimler
degildir. Halk Islami’nin érselenen sosyal islevlerine kosut olarak Miisliiman
toplumlarin bu devirde yasadiklart sosyal bunalim, kendi icindeki kent din-
darligmin patolojisi olarak 6ne ¢ikan deist/ateist azinlik basta olmak tlizere
arafta kalmis, savrulan kitleleri Hiristiyan propagandasinin acik hedefi haline
getirmigtir. Ciinkii Islam toplumunun igerisinde viicut bulan deizm/ateizm,
Batili benzerlerine kiyasla daha kararsiz, tepkisel, saglam bir zemine oturma-
misg, zihni olgunluga erismemis, tartisitlmamis, diistiniilmemis olmakla birlikte
tepkisel bir tutum, bir heves ya da moda akimi gibi algilanir. Hal bdyle olunca



Muhittin IMIL « 367

durumun gegciciligi ve moda algisi, biitiin propaganda birikimiyle Hiristiyan
misyonerliginin hanesine oldukca biiyiik bir art1 olarak kaydedilir.

4. Mogollarin Postmodern Tezahiirleri: Kent, Kitle Iletisimi ve
Kiiltiirel Parcalanma

Rasonyi (1993, 181), Mogol istilasinin manevi degerleri saklayan kitlele-
ri imha ettigini, sehirleri ve medeniyet ocaklarini yaktigini sdyler. Post mo-
dern zamanlarin Tiirkiye’sinde tarihin tekerriir ederek analojik manada ikinci
Mogol istilasinin yagandigimi sdylemek, hatali bir ¢ikarim olmayacaktir. Iki
farkli acidan bdyle bir analojik bagin kurulmasi miimkiin ve uygundur.

Ik olarak Dogu’dan gelen Mogol istilasinin fiziksel tahribatinin cok daha
siddetli bir benzeri, bugiin Batidan gelen coca-colonizasyon dalgas1 ve kiiltiir
miihendisligi sayesinde bas dondiirticii bir hizla hayata gegirilmektedir. Ilkinde
degerleri saklayan kitleler ve sehirler imha edilmesine ragmen degerler ayakta
kalmay1 basarmis ve sehirler yeniden inga edilmistir. Bugitin kitleler fiziksel
bir tecaviize maruz kalmamasina ragmen geriye doniisli imkansiza yakin bir
sekilde degerler, kolektif kiiltiir ve hafiza imha edilmekte, s6z konusu deger-
sizlesme sehirler biiyiidiik¢e ironik bicimde katlanarak artig gostermektedir.

Analojinin ikinci gerekcesi daha i¢e doniik ve 6z sorgulama maksatlidir.
Mogol istilasindan dalgalar halinde Anadolu’ya kagan Tiirk boylari, yerlesik
hayata gectikce sosyal statii bakimindan hizla ¢evreden merkeze taginmislar
ve kendilerinden bir sonraki dalga ile gelen akrabalarini bile gogebe kiilttirlii
olmalarindan o6tiirti cevreden saymislardir. Modern Tiirkiye, mega-kentleriyle
bahse konu merkez-cevre gecislerinin benzer ama ¢ok daha yogun bir bigimi-
nin tezahiiriine sahne olmaya devam etmektedir. Merkez, ¢evre, Halk Islam’1
ve Kitabi Islam kavramlari, tipki hemen toplanip gidiverecekmis gibi tist iiste
ve mantar misali bir glinden digerine akil almaz bir hizla ¢ogalan beton ko-
ruganlar ile modern kentlerimizde oldugu gibi Tiirk toplumsal yapisinda da
sik araliklarla yeniden tartigilarak tanimlanmay1 gerektiren muglak kavramlar
haline gelmisgtir.

Kirsal toplumda daha ¢ok 6te diinyaya ait olan din, kente geldiginde ahiret
hayatina vurgu yapmayi ikinci plana alarak bu diinyanin dini haline getirilir.
Daha mantikli, ahlaki ve toplumsal yasantiy1 6nceleyen bir dini yap1 ve dini
sOylem ise aslinda dini alanin daralmasina, hemen tamamen diinyevi alanla
ortlismesine, profan degerlerle ayni mikyasta dl¢iilmeye baglamasina vesile
olur. Anlagilir ve 6rneklenebilir hale gelen her olgunun anlam igerigi hizla
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basitlegerek, 6zelliginden bir seyler kaybeder. Bu baglamda vazge¢mek, 6zel-
likle k6y ve kent arasinda gidip gelmeye devam eden tranzisyonel toplum ve
bu ara kiiltiire ait birey i¢in ¢ok daha kolay hale gelir. Kolayca vazgecen birey,
yenisini edinmek istediginde, tistelik bu yeni avantajlartyla birlikte altin tep-
side sunuluyor ve hem kutsal, hem diinyevi vaatler iceriyorsa gecis slirecinde
zorlanmayacaktir.

Koyden kente go¢ olgusu; merkeze yerlestigi hiisn-ii zannina kapilan bire-
yin tahayyiil ¢citasini yukarilara tasir ve taleplerini koriiklerken, sanayileseme-
den biiyiiyen kentlerin biiyilik koyler haline gelmesine, kir hayatt ve gelenek-
sel mekanik baglarin, semtlerde heterojen 6beklenmeler sayesinde canliligini
muhafaza etmesine, merkez ve ¢evre kavramlarinin muglaklagsmak suretiyle
ic ice gegmesine sebep olmaktadir. Merkezi ve ¢evresi belli olmayan, mekanik
ve organik aidiyetlerin eszamanli olarak varliklarini stirdiirdiikleri bu yapi ice-
risinde, dogal olarak Yiiksek Islam ve Halk Islam’1 ya da geleneksel Islam’in
da ayirt edici 6zellikleri bakimindan yoksullastiklarini sylemek miimkiindiir.
Ancak biiyiik koyler halinde gelisen sehirler ve kenar-kusak topluluklar: ola-
rak go¢menler vasitasiyla, sehrin kadim dokusuna da niifuz etmek suretiyle
diinyevi gerekgeleri efsunlayarak kendi yapilarina uyduran Halk Islam’1 yo-
gunluklu biresimler ortaya ¢ikmugtir. Ustelik bu biresimler Atacan (1990)’1n
da belirttigi gibi giiniimiiz toplumsal yapisinda dini islevlerden ¢ok sosyal
dayanigsma gibi diinyevi iglevlere sahip rasyonel dayanigsma gruplari halini al-
diklarindan, bir ucundaki igsiz ve giindelik¢ilerden diger ucundaki iktisadi ve
kiilttirel seckinlere varincaya kadar toplumsal yelpazenin her yerinden miinte-
siplere sahiptir. S6zii edilen kentli neo-tekke Miisliimanlig1, biitiin fiilleri i¢in
makul ve ustaliklt dini megrulastirma bicimleri tretirken mevcut halleriyle
sosyal yelpazenin her iki ucuna da care olmaya devam eden yapilardan mii-
rekkeptir. Bahse konu yapilar, en asagidakiler icin kitle iletisimi sayesinde
stirekli oykiinmeleri saglanan ayricaliklilar ile ayni halkaya déahil olma, statii
atlama, riiyalaria dokunma firsat1 verirken, iisttekilere de istedikleri zaman
diisiik hayatlara temas ederek hallerine stikretme, kiictik iyiliklerle vicdanlari-
ni1 rahatlatma, 6te diinya i¢in yatirim yapma sansi tanir.

Cemaat ve tarikatlarin, kiiltlir emperyalizmi ve postmodern, kiiltiirel tek-
tiplestirici aktarimin en yogun hissedildigi kent hayatinda, bu duruma reddi-
yeler gelistirerek ortaya c¢ikan tepkisel teo-sosyolojik gruplagmalar olduklari
sOylenebilir. Hal boyleyken bir yandan apriori olarak igerdikleri vecd, diger
yandan tepkisel eylem ve séylemleriyle sadece Ortodoks dini yapinin degil
ayn1 zamanda rasyonel kent dindarliginin da tepkisine neden olurlar. Genel-
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likle oldukga uzaklastiklari halde din ve Islam adina sergiledikleri heterodoks
tavir, hem Ortodoks dini grubun temsil edildigi ¢cevrelerde, hem de sekiiler bir
diinya gortistine sahip kentli bireyde dinin ontolojik ve epistemolojik icerigine
karsi1 soru isaretleri olusturur. Eninde sonunda tepkisel bicimde ortaya ¢cikmis
olan s6z konusu gruplar, hem siradan dindar bireyin hem de daha belirsiz
olmasina ragmen belli dini kaliplara saygili rasyonel gruplarin ana akimdan
kopmalarina, yeni agmazlara, belirsizlik ve nihayetinde inang¢sizliklara dogru
istikamet degistirmelerine vesile olur. Bir kere kirilma ve kopmalar bagladi-
ginda birey-yogun, kalabalik ve yiiksek iletisim agina sahip kent sokaklari,
yeni salginlara son derece elverigli olduklarini gosterirler. Hatta zamanla sanal
iletisim aglariin sahte diinyasi, bu kopusu kitlesel bir mecraya ya da oldukc¢a
uzun siire etkisini koruma potansiyeline sahip bir moda algisina doniigtiirebi-
lir.

Bireysel dindarlik algilari, sosyal ve kiiltiirel degisimlerle esgiidiim iceri-
sinde sekillenir. Gog siirecinde kirsal, geleneksel hayatin birincil, samimi ve
dayanigsmact iligkiler sistemi ile giindelik hayatin zamansal ritmi geride kalir.
Kentte isleyen kurumsallagsmis, biirokratik, resmi, anonim ve ikincil iligki-
ler diizeni, her seyden 6nce zaman ve mekan kullanimindaki algilari, tasav-
vurlar1 ve pratikleri degistirir. Kent yasantisinda zaman kavrami kirsalda hig¢
olmadig1 kadar 6nem kazanir. Hayat kentte daha hizli akmakta, iligkiler ise
yasalar, mevzuatlar ve prosediirler tizerinden kurulmaktadir. Kent dindarl-
&1 bu anlamda sehrin bireysellesmis ve sekiilerlesmis kiiltiirti tizerinden yeni
rasyonel yorumlarla sekillenir. Kentte dini otorite kurumsallasirken, dini bil-
gi kaynaklar1 ve bu kaynaklara ulagim imkanlart genigler. Kent bu bakimdan
dinde elestirel diisiincenin, sorgulama ve bireysellesmenin ortaya ¢ikmasina
firsat hazirlar. Kent ailesi, geleneksel genis ailenin egitim, dayanigma gibi is-
levlerini yok ederek bu gorevleri bagka toplumsal kurumlara devrettigi icin
cocuklarin dini sosyallesmesindeki bilgi kaynaklar1 ve ortamlar1 degismistir.
Modern kentin yapisal degisimi baglaminda dini sosyallesmenin araclari ve
mekanlar1 da degisirken dini yap1; dindarlik, 6zellikle dini ¢ogulculuk ve dini
bireycilik, yeni dini hareketler ve cemaatlerin tezahiirti ile farkli etkilesimlere
aciktir (Celik, 2012, 300).

Biiytik koy-kentleri ve etraflarinda sosyo-ekonomik yapilara gore olugtu-
rulmus gettolariyla milenyumun kentli bireyi, tamamen yapay da olsa kendi-
sini ebeveynlerinden ve toplumun geri kalanindan daha gticlt, 6zgiir ve bilge
hissetmektedir. Ciinkd tiiketildiginden daha hizli tiretilen bilginin kaynagina
sahiptir ve bu ¢ok giivenilir kaynak, kendisini dliinyanin merkezine koymasini
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saglayan bu muktedir gii¢, her zaman elinin altinda ve cok kolay ulasilabilir
konumdadir. Zihin diinyasinda kutsala ayrilmis alan1 giderek daraltan, biitiin
soru igaretlerine kendiliginden yetkin cevaplar bulabilen, stipheye diistiigii her
bilgi kirintisin1 kendince dogrulayabilen ya da yanliglayabilen devasa bir giice
sahiptir: Kitle iletisimi. Bu sihirli degnek sayesinde birey, her tiirli bilgi kirli-
ligi ve manipiilasyona agik bir zihinle 6zgiiven patlamasi1 yasamakta, dokun-
dugu her seyi izah ve tasnif edebilme giiciiniin olduguna inanmaktadir.

Hem kentin cokkiiltiirlii dogasi, hem de kitle iletisiminin devasa giicii, dini
otekiler konusunda daha yakin ve giincel bilgiler almaya olanak sagladigin-
dan, en azindan yakin ¢evrede ve bireysel bakis agilarinda Gteki ¢izgilerinin
geleneksel keskinliklerini yitirmesine vesile olur. Bu vakianin genel tanimla-
masint “hosgorii” kelimesinden ziyade milenyum insanina ve kent yasami-
na mahsus bir duyarsizlik ve umursamazlikla aciklamak miimkiindiir. Boyle
bir ortamda birkac on yildan yiizlerce yila kadar degismeyen temel vaatlerini
paylagsmaya yanasmayan dini yapilarin, yayilimlarint kolaylastirmak, miin-
tesip kazanmak, en azindan kaybetmemek icin bu tavirlarinda yumusamaya
gitmeleri s6z konusudur. Ustelik kiiresel aktorler tarafindan insa edilmeye
calisilan tek diinya dini diistincesi de s6z konusu yumusamanin 6niinti agar.
Miintesipleri i¢in 6ngérdiigili vaatleri paylasmaya basladigi andan itibaren bi-
zatihi dinin kendisi ontolojik ve epistemolojik agmazlara hazir hale geldigi bir
kisir dongiiniin ilk kivilcimin atesler.

Iste bu noktada kiiresellesmenin siradan bireyin dini hayatini ve dini kim-
liklerini nasil etkiledigi meselesi cevap arayan bir soru olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Sosyal kimlik teorisi, temel kabulleriyle bu soruyu sdyle cevaplan-
dirmaktadir:

a. Her birey kendisine prestij sagladigini ve gururlandirdigini diistindtigu
pozitif bir sosyal kimlige sahip olmak, zaten sahipse kimlik aidiyetini
devam ettirmek ister.

b. Aidiyet duyulan sosyal grup ile 6teki gruplar arasinda yapilan siibjektif
kiyaslamalar, bireyin sahip olmakla duygusal agidan doyuma ulastigi
sosyal kimligin temel dayanaklarini olusturur.

c. Oteki gruplarla yapilan kargilagtirmalarin sonucu, beklenenden daha
nesnel ya da tiim 6znelligine ragmen sahip olunan kimlikle gurur du-
yulmasma yetmeyecek oOzelliklere sahip oldugu durumlarda, birey
daha olumlu 6zelliklere sahip oldugu bagka bir gruba aidiyet duyarak
eski grubunu terk etmek ya da 6teki gruplarla yaptig1 karsilastirmanin
Olciitlerini degistirerek grup kimligine olumlu degerler yiiklemek gibi
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iki secenekten birisini tercih ederek sosyal kimlik ihtiyacini kargilaya-
caktir (Tajfel-Turner, 1986, 16).

S6z konusu dini kimlikler olunca da benzer durum gecerlidir. Birey kendi
dini kimligi ile diger dini gruplar arasinda karsilastirma yaptiginda gruba ai-
diyetini ya da 6zsaygisini yitirecek sonuglarla yiizlesmek durumunda kalirsa,
oncelikle bir degisim arayist igerisine girmesi miimkiindiir. Degisimin nasil
bir icerikle ve hangi istikamette gerceklesecegi ise bireysel ve sosyal olmak
tizere iki farkl stratejinin ortaya ¢cikmasina baghdir. Sosyal kimlik kuramina
gore, boyle bir karar vermek zorunda kalan birey, miintesibi oldugu dini grup
icinde kalmaya devam etmek ya da kotii sonuclardan dolay: aidiyet duygu-
sunu kaybettigi eski dini kimligini bagka bir dini grup aidiyeti ve kimligiyle
degistirmek seceneklerinden birisini tercih edecektir (Lorenzi-Cioldi - Doise,
1994, 75).

Sonuc¢

Din ve sagladig1 kolektivite, bireye samimi bir aidiyetle sarilip sahiple-
nebilecegi yeterince saygin bir kimlik vermez ya da zaman icerisinde ¢esit-
li sebeplerle kurumsalligin1 yitirerek sorgulamaya acik hale gelirse, birey de
dogal olarak s6z konusu kimlige atfettigi degeri sorgulayacaktir. Bu durumda
kurumsal dinin sagladigi kolektif kimlik ve samimi aidiyet duygusunun hangi
hallerde sorgulamaya a¢ilma ihtimalinin daha fazla artacagi, ¢6ziilmesi gere-
ken bir sorun olarak belirmektedir. Her ne kadar katki yapilabilecek eksiklik-
leri bulunsa da sosyolojik bir bakis agisiyla, bize gore din;

a. Oteki algisint muglaklastirirsa,

b. Iddiasmi/miijdesini (kurtulus), tipki yakin dénemde Vatikan’in “Din-
leraras1 Diyalog” adimi verdigi Hiristiyanlastirma projesinde Islam
diinyas1 i¢in kogbagt olarak kullandig1, daha sonra darbe tegebbiisiinde
bulunacak olan dini grubun Hiristiyan ve Yahudiler icin sik¢a tekrarla-
dig1 “Amentiide biriz” sdyleminde oldugu gibi -belirgin bir 6teki olarak
tanimlanmis olsun ya da olmasin- diger dinsel yapilarla paylasirsa,

c. Kimlik cercevesini belirleyen norm ve degerler biitliniiniin canlilik ve
zamana kars1 akilla desteklenmis biitiinltiglinii koruyamazsa,

¢. Ticari ve siyasi alanlarla birlikte giinliik yasantida zahiri varligini (din
dili kullaniminin yogunlagmast vb.) artirirken beseri alan ve uygula-
malarda (bireysel ve toplumsal ahlak, dayanigma gibi konulardaki emir
ve yasaklari uygulanmasi vb.) deger kayb1 yasamaya baslarsa,
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d. Zahiri gériiniim bigimleri ve ritiiellerinin (abdest, namaz, orug, hac,
dua, geleneksel dindarlik tezahiirleri vb.) miintesiplerce tekrarlanma
siklig1 ve bunlara duyulan sadakat, gozle goriiliir diistisler gosterirse,

e. SOylemlerini zamanin ruhuna -zeitgeist- uygun bir dille giincellemeyi
beceremezse,

f. Toplumsal degisimle celismedigini teolojik olarak ispatlayamazsa,

g. Fetihg¢i ve tebligci 6zelligini giincelleyemez, yitirir ve donuk bir ideo-
lojiye doniigtirse,

h. Bireysel dindarlik algilarini kurumsal olarak inga edemez ya da y6ne-
temez duruma gelirse,

i. Ortodoks dini diiglinceye itiraz ve protestolarla meydana gelen firka-
lagmalar, kabul edilebilir seviyeden daha hizli ve keskin bicimde hayat
bulmaya, birbirlerine ve ortodoks sdyleme daha yogun zarar vermeye
baglarsa,

j- Kendi fasit dairelerinde her s6yledikleri makbul, adeta hatadan miinez-
zeh dini karizmanin, farkli gerekgelerle (cehalet, siyaset, ticaret, ihanet
vb.) sarf ettigi ve kitle iletisimi sayesinde hizla yayilan diistince ve
s6zlerinin, kurumsal ortodoks dinin genel sdylemlerine verdigi zarar1
onleyecek tedbirler alamazsa,

k. ifade edilen gelismelerden herhangi biri ya da birkacinin birden ger-
ceklesme durumu sz konusu olursa, tehlike ¢anlart calmaya baglamig
demektir. Bu durumda kurumsal dini s6ylemin {ireticileri, belirlenmig
tedbir ya da tedbirler dizgesini miintesipler nezdinde, bireysel dindar-
lik algilarinda hayata geciremezlerse evrimsel bir dongilintin son mer-
halesine girilmis demektir. Benzer durumdaki bir dinin inanani, bitme
ihtimali olmayan anlam arayigini tatmin etmek i¢in kendisine yonele-
cek bagka kibleler, yiiz siirecek bagka mihraplar bulmakta gecikmeye-
cektir.

Miisliiman toplumlarda, belirtilen gerekcelerle yakin ge¢gmiste oldugundan
daha gozle goriiliir hale gelmeye baglayan deizm/ateizm olgulari, postmodern
diinyanin mevcut kolektif aidiyetlerini eriterek yeni arayislara soktugu birey
icin kisa stireli bir bogluktan bagka bir sey ifade etmeyecektir. Bununla birlikte
anlam arayig1 tatmin edilmeyen bireyin, kisa stirede yakin doneme ait patolo-
jileriyle sirf dini gruplar ve propaganda konusunda tarihsel uzmanliga sahip
Hristiyan yayilmacilig1 icin ac¢ik hedef haline getirilecegi degerlendirilmek-
tedir. Son tahlilde devam eden miicadelenin nihai galibi, yliksek bir ihtimalle
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sirf dini gruplari da agik ara geride birakacak sekilde kurumsal misyonerlik
caligsmalar1 sayesinde her biri devasa organizasyonlara doniismiis olan mez-
hepleriyle Hiristiyanlik olacaktir.
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AYET NUMARALARININ MUSHAFA EKLENIS AMACI
UZERINE

Hasan YUCEL*

Oz

Kur’an-1 Kerfm, Hz. Ebd Bekir’in halifeligi esnasinda iki kapak arasinda
bir araya getirilerek mushaf adini almistir. DGnemin yazisi ile kaydedilen bu
mushaf, yazi ve sekil acisindan zaman igerisinde cesitli diizenlemelere tabi tu-
tulmustur. Harfleri birbirinden ayirmaya yarayan noktalarin, harekeleri belirli
kilan nokta ve ¢izgilerin, ayetleri birbirinden ayiran fasilalarin ve durak isa-
retlerinin konulmasi gibi faaliyetler bunlar arasinda zikredilebilir. Elinizdeki
makalede, mushafa zaman igerisinde eklenen ve ayetleri birbirinden ayirmaya
yarayan fasila igaretlerinin igerisine veya ayetlerin basina ve sonuna miista-
kil birer rakam halinde ayet numaralarinin ilk ne zaman, kim tarafindan ve
ne sebeple yazildigi tartisiimaktadir. Bu cercevede hedef, ayetlerin sayisinin
belirlenmesi meselesinin tartigilmasi degil, zaten sayisi belli olan Kur’an ayet-
lerinin rakamlarinin mushafa yazilma tarihi ve amacinin ortaya koyulmasidir.
Veri toplama, analiz ve degerlendirme yontemiyle yiiriitiilen aragtirmada, ula-
silabilen elyazmasi mushaflar ile basili mushaflar gézden gegirilmis ve ayet
numaralarinin mushafa eklenmesinin tarihi ve tarihi arka plan1 kesfedilmeye
calisilmistir. Neticede mushafa ayet numaralarinin tamamini, ilk defa Abra-
ham Hinckelmann’m 1694’°te bastirdig1 mushafta ekledigi tespit edilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Mushaf, Kur’an, ayet, ayet numarasi, fasila, Hinc-
kelmann.

*  Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali
e-posta: yucelh@ankara.edu.tr  ORCID: 0000-0002-1503-2799

Atf/Cite as: Yiicel, Hasan. “Ayet Numaralarinin Mushafa Eklenis Amaci Uzerine” Dini
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An Evaluation on the Purpose of Adding the Verse Numbers in Mushaf
Abstract

The Qur’an was formed into the book and took the name mushaf during
the caliphate of Abu Bakr. Naturally, this mushaf, recorded with the script
of the period, was subjected to various arrangements over time in terms of
its script and form. Activities such as the dots that help to separate letters
from each other, lines that make the movements specific, the intervals (fasila)
separating the verses from each other and the punctuations can be mentioned
among them. In this article, it is discussed when, by whom and for what reason
the verse numbers were formed for the first time as separate digits, either
in the interlude marks that were added to the mushaf over time and used to
separate the verses from each other or at the beginning or end of the verses.
In this context, the aim is not to discuss the issue of determining the number
of verses, but try to reveal the date and purpose of writing the numbers of the
Qur’anic verses, the number of which is already known, in the mushaf. In
the research, carried out by data collection, analysis and evaluation method,
some of accessible manuscripts and printed mushafs will be reviewed and
the history and historical background of the writing of verse numbers in the
mushaf will be tried to be explored. As a result, it has been achieved that
Abraham Hinckelmann was the first person who added the number of all
verses to mushaf in 1694.

Keywords: Mushaf, Qur’an, Verse, Verse Numbers, Al-fasila,
Hinckelmann.

Summary

This paper discusses the historical course and justifications of the process
of enumerating the verses at the beginning or the end of the verse, one of the
additions to the mushaf. Although Muslims did not have such a implementation
in writing of the mushaf until the 17th century, it is noteworthy that the verse
numbers were written in Hinckellmann mushaf, published in Hamburg in
1694. At this point, the intellectual basis of this Hinckellmann’s application is
investigated in the research. It seeks answers to questions such as “Was this the
first time in history, was it really done by Hinckellmann, are there any traces
of this in Muslim world, is there a similar practice in printing tradition of
Bible and Torah?” It should be clearly stated that the article isn’t to discusses
who determined the total numbers of verses, but to reveal when, why and by
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whom added the numbers of the verses in mushaf, that the total numbers have
already known since the period of the prophet Muhammad.

The historical course of enumerating of all verses of the Qur’an in mushaf
has been tried to find out with the analyzes made under the following five
headings: Manuscripts or Printed Mushafs Prepared by Muslims, Mushafs
Prepared by Western Researchers, Judeo-Arabic Qur’an Manuscripts and
Hebrew Qur’an Translations, Translations of the Qur’an into Western
Languages and finally Bible Editions-Translations.

As a result, the following conclusions are reached:

1. In some manuscript mushafs prepared by Muslims, numbers or letters
expressing five or its multiples have been used in every five verses
since early times. However, this does not mean that the numbers of
all verses are written in mushaf. Among the mushafs examined in our
research, the oldest work studied in the framework of our research is
mushaf of Ibnu’l-Bavvab, dated 1001.

2. Abraham Hinckelmann is the first person in history to write the numbers
of all verses in mushaf. He applied this process to mushaf using the
Latin numerals (1, 2...), published in Hamburg in 1694.

3. Fluegel Mushaf, published in 1834, is the first in history where all
verses are numbered with Arabic numerals (), Y...).

4. For the first time, the process enumerating the verses in Latin translation
of Bible was started by Robert Estienne in the margin of the page in
1551 and integrated into the text in 1555.

These of findings lead us to the conclusion that there are three possible
situations that prompted Hinckelmann to consider for the first time in history
the idea of enumerating of all verses in mushaf:

a. Enumerating of some verses by Muslims in order to indicate tahmis
and ta‘shirs: Based on this, Hinckelmann may have thought of writing
each verse with numbers.

b. Enumerating verse in the Latin translation of Bible in 1555:
Hinckelmann may have wanted to apply this experience, which was
exhibited in Bible, to mushaf as well.

c. His Own Discovery: Independently of these, Hinckelmann performed
this operation entirely of his own discovery, probably for ease of
research.
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In our opinion, the second possibility is a more likely situationBecause
we cannot possibly think that Hinckelmann, as a Christian theologian, could
not have seen the Bible text-translation in question.

Therefore, within the framework of the history of mushaf and the
subjectivity of the Islamic world, we evaluate the fact that a Western researcher
added the verse numbers to mushaf for the first time and then adopted it in the
Islamic world as follows:

Since most of Muslims and Muslim researchers know the Qur’an by heart
(memorisation), in our opinion, enumerating verses in mushaf was not seen
as a necessity for them. Because, for Muslims, giving a few words from the
beginning of any verse in the classical texts they read, was enough for the
relevant verse to be determined immediately. However, the situation was not
so easy for Western researchers. In our opinion, in order to use the Qur’anic
verses properly and easily in their research, they must have developed this
practice, inspired by their experiences in the writing style of Bible, and
applied it in mushaf. In addition, the fact that they did not remove any verse
or part of the Qur’an in mushafs they published, and that they also made a
division similar to the verse division in Muslim tradition, makes it possible
and reasonable for us to prefer a positive thought in this way. Therefore, we
should state that we do not consider it a deficiency for the Islamic world that a
Western researcher has done the adding of the numbers of all verses to mushaf
for the first time in history. In our opinion, this situation developed on a need-
oriented basis and over time, when Muslims also felt a similar need, it showed
itself in the Islamic world as well.

Giris

Bugiin elimizde bulunan mushaf, Hz. Osman’in ¢ogaltarak Islam cog-
rafyasinin 6nde gelen sehirlerine gonderdigi mushafla, metin agisindan ta-
mamen ayni da olsa, sekil bakimindan farkli 6zellikler tagimaktadir. Bu fark
yazinin gelisimi, Kur’an’in hatasiz ve kolay okunmasini saglama, Kur’an’
ibadet maksatli okumaya yonelik bolimlere ayirma, mushafa ona yakisir bir
sanatsal goriinlim kazandirma gibi gerekgelerle yapilan birtakim ilavelerden
kaynaklanmustir. Bu ilaveler bilindigi lizere harekelerin konulmasi, harfleri
ayirdetmeye yarayan noktalarin koyulmasi, vakf isaretlerinin kullanilmasi,
ayetleri ayiran fasilalarin kullanilmasi, fasilalarin igerisine ayet numaralari-
nin yazilmasi, secde ayetlerini belli eden sembollerin eklenmesi gibi bir dizi
ekten ibarettir. Elinizdeki makale mushafa yapilan ilavelerden biri olan ayet-
lerin numaralarinin ayet bagina veya sonuna yazilmasi igleminin tarihi seyrini
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ve gerekcelerini tartigmaktadir. 17. yy’da miisliimanlarin mushaf yaziminda
bdyle bir gelenegi olmamasina ragmen 1694°te Hamburg’da basilan Hinckel-
Imann mushafinda ayet numaralarinin yazilmig olmasi dikkat cekicidir. Bu
noktada makalede Hinckellmann’in bu uygulamasinin fikri zemini aragtirila-
caktir. Ayrica ‘bu iglem tarihte ilk defa gercekten Hinckellmann tarafinda mi1
yapildi, yoksa miisliiman gelenekte bunun izleri var mi, yoksa Incil ve Tevrat
basim geleneginde benzer bir uygulama var da bundan mu esinlenildi’ gibi
sorulara cevap aranacaktir. Suray1 agike¢a ifade etmek gerekir ki, makale ayet
sayilarinin kim tarafindan belirlendigini degil; zaten sayisi belli olan ayetlerin
numaralarinin mushafa ne zaman yazildigini tartismaktadir.

Bu ¢ercevede okuyucunun zihninde konuyu netlestirebilmek ve fikri alt-
yapiy1 olusturmak adina makalede ilk olarak mushaf tarihi hizli bir gekilde
islenecektir. Ardindan Kur’an’in biitiin ayetlerinin numaralarinin mushafta
yaziminin tarihi seyri, mtsliimanlarin ve gayri miislimlerin yazdiklar1 ya da
bastiklar1 mushaflar taranarak incelenecektir. Bu arada numaralarin mushafta
yazilmasinin fikri altyapisi tartigilacaktir. Ayrica gayri miislimlerin ayetleri ra-
kamla yazmalarinin sebebine dair fikir edinebilmek icin Kitab-1 Mukaddes’te
ayet numaralarinin yazimina dair de bir analiz yapilacaktir. Neticede mushafta
biitiin ayetlerin numaralarinin yazilma sertiveninin, gerekcelerinin ve kisileri
buna sevkeden amillerin gortilebilmesi hedeflenmektedir.

Aragtirmanin konusu olan ayet numaralarinin mushafta yazilis tarihi ve
gerekeelerine dair gorebildigimiz kadartyla yapilmis herhangi bir miistakil ca-
lisma mevcut degildir. Ancak bunu tespit edebilmek igin incelenmesi gereken
mushaflarin ve Kur’an cevirilerinin ¢esitli yonleriyle degerlendirildigi calis-
malar bulunmaktadir. Bu ¢ercevede arastirmada istifade edilen ve muhtemel
caligmalara 151k tutabilecegini diistindiigiimiiz baz1 eserlerin, burada kisaca ta-
nitilmasini yararli ve gerekli gormekteyiz. Bu noktada ilgili kaynaklari ‘Kur’an
cevirileri’ ve ‘Mushaf basimi” olmak tizere iki baslikta degerlendirebiliriz.

Kur’an cevirilerine dair oncelikli gordiigiimiiz ilk kaynak, Thomas
Burman’in 2007°de basilan Latince Kur’an Cevirileri adli eseridir.! Eser
1140-1560 tarihleri arasinda yapilan Latince Kur’an cevirilerini incelemek-
tedir. Eserde cevirilerin gerekgeleri, ¢eviri teknikleri, cevirmelerin kimlikleri,
Orta Cag ve Ronesans donemi Miisliiman-Hristiyan iligkilerinin keyfiyeti de-
taylica islenmistir. Eserin, Latince Kur’an cevirilerine dair caligma yapacak
arastirmacilar i¢in 6nemli bir bagvuru kaynagi oldugunu soyleyebiliriz.

1" Thomas E. Burman, Latince Kur’an Cevirileri, gev. Nisan Alici (Istanbul: Ithaki Tarih Yay.,

2013). Eserin orijinal ad1 Reading the Qur’an in Latin Christendom olup ilk baskis1 2007
yilinda Pennsylvania Universitesi yayimlarindan ¢ikmustir.
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Bir digeri Hiiseyin Yasar’in Avrupa ve Kur’an: Avrupa’da Kur’an Aras-
tirmalart ve Cevirileri Uzerine Bir Inceleme adli eseridir.? Eser konumuz agi-
sindan Ozellikle 3, 4 ve 5. boliimleri ile 6nemli bir yere sahiptir. Kur’an’in
bazi Latince, Almanca, Fransizca, Flemenkge, Ingilizce, Ispanyolca ve ital-
yanca ¢evirileri hakkinda hem teknik hem de yazilmalarindaki dini ve tarihi
gerekgelere dair bilgiler icermektedir. Ozellikle Almanca geviriler hakkinda
yazilan 4. boliimiin oldukca kapsamli oldugu goriilmiistiir.

Uglinciisii Yasin Meral’in Yahudi Geleneginde Kur’an ve Ibranice Kur’an
Cevirileri adl1 eseridir.® Eser bu konuda Tiirk¢e yapilan yegane miistakil kitap
caligmasidir. Eserde Yahudilerin Kur’an’a bakisi, Yahudi yazarlarin metin-
lerinde Kur’anf iktibaslarin varligi hususlar1 degerlendirilmis, ayrica 6rnek
ceviri metinlerine yer verilmistir. Eserin Ibranice Kur’an ¢evirlerinin ve Ju-
deo-Arabic mushaflarin incelendigi 3. boliimii ise aragtirmamizin 4. baghigina
kaynaklik etmistir. Ayrica bu béliimde Ibranice Kur’an gevirilerininin tarihsel
stirecini inceleyen “Hebrew Translations and Transcriptions of the Qur’an”
adli makale* de istifade edilen kaynaklardan olmustur.

Mushaf basimu ile ilgili oncelikli gérdiigiimiiz kaynaklara gelince, ilk ola-
rak Muhammed Abay’in “Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye’de Mushaf Basi-
m1” adli makalesini zikredebiliriz.> Abay makalede mushaf basiminin tarihge-
si, mushaf basiminda kullanilan teknikler ve bilgisayarlarin mushaf yazimina
etkisi ile ilgili konular1 islemistir. Bu cercevede Bati’da ve Islam aleminde
basilan mushaflarin basim teknikleri, kaliteleri ve icerdikleri hatalar gibi hu-
suslara deginmis olmasi, inceledigimiz mushaflara dair teknik bilgi ve 6rnek
sayfalar1 sunmasiyla eser calismamiza katki sunmustur.

Ikinci eser ise Necmettin Gokkir’in Tanzimattan Giiniimiize Din-Devlet
Iliskileri ve Siyaset Baglaminda Mushaf Basimi adl eseridir.® Eserde 6zellikle

2 Hiiseyin Yasar, Avrupa ve Kur’an: Avrupa’da Kur’an Arastirmalart ve Cevirileri Uzerine

Bir Inceleme (1stanbu1: iz Yayincilik, 2019).

Yasin Meral, Yahudi Geleneginde Kur’an ve Ibranice Kur’an Cevirileri (Istanbul: Divan
Kitap Yay., 2016).

Aleida Paudice, “Hebrew Translations and Transcriptions of the Qur’an”, A History of
Jewish-Muslim Relations, ed. Abdelwahab Meddeb vd. (Princeton: Princeton University
Press, 2013).

Muhammed Abay, “Osmanli’dan Giintimiize Tiirkiye’de Mushaf Basimi”, Osmanli'dan
Giiniimiize Kur'an ve Hiisn-i Hat Sempozyumu (Ankara: DIB Yay., 2. Baski, 2017), 91-
132.

Necmettin Gokkir, Tanzimattan Giiniimiize Din-Devlet Iliskileri ve Siyaset Baglaminda
Mushaf Basumi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015).
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Osmanli’da ve Avrupa’da mushaf basimi ve politikalar1 incelenmistir. Ayrica
eserdeki cumhuriyet devrinde gelenek dis1 mushaf baskilarina dair degerlen-
dirmeler dikkat cekicidir. Eser, tarihte basilan mushaflarin basilma gerekcele-
rini ve mushaflarin birtakim teknik yonlerini icermesi bakimindan konumuz
acisindan 6nem arz etmektedir.

Bunlar igerisinde Abay, Gokkir ve Yasar’in eserlerinde ayet numaralari-
nin tamaminin ilk defa Hinckelmann mushafinda yazildig: belirtilmistir. An-
cak bu fikrin nereden kaynaklanmig olabilecegi hususu tartisilmamustir.

1. Mushaf Tarihine Hizh Bir Bakis

Kur’an, Hz. Peygamber’in hayatinda zihinlere naksedildigi gibi, do-
nemin birtakim yaziya elverigli materyalleri iizerine de kaydedilmistir. Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan Hz. EbG Bekir’in halifeligi esnasinda yasa-
nan Reci vakasi ve Yemame savasinda pek cok hafizin sehit olmasi iizerine,
Hz. Omer’in 6nerisiyle Kur’an’1 iki kapak arasinda bir araya toplama islemi
gerceklestirilmistir. Bu igslem, Zeyd b. Sabit’in bagkani oldugu bir komisyon
tarafindan ytiriitiilmiistiir. Bu siirecte Kur’an bagtan sona yeni yazi malzeme-
leri lizerine yazilmistir. Herkesten, yaninda yazili bulunan ayetleri, her ayet
icin ikiser sahitle beraber getirmeleri istenmis, bu sekilde gelen biitiin ayetler,
hafizlarin da onay1 ile yeni malzelere kaydedilmistir. Boylece iki kapak arasina
alimmis olan Kur’an’a, yapilan istisare neticesinde ‘mushaf” ad1 verilmistir.

Hz. Osman doéneminde yeniden yazilip ¢ogaltilarak belli basli sehirlere
gonderilen mushaflar, donemin Arap yazisiyla yazilmigtir. Yani o donemde
yazi ne seviyedeyse, ayetler de haliyle bu yaziyla yazilmistir. O dénem Arap
yazisiysa nokta ve harekelerden ari bir yazidir. Arapga’da 28 harf/ses bulun-
masina karsin, bu sesler, donemin Arap yazisinda/imlasinda 15 sekille yazili-
yordu. Buna gére ilk yazilan mushaf(lar)da donemin yazisinda olmadigi tizere,
sekilleri birbirine benzeyen harfleri ayirdetmeye yarayan noktalar, kelimelerin
igrabin1 ve sesli harfleri gésteren hareke vb. isaretler bulunmamaktaydi. Yani
Hz. Ebd Bekir ve Hz. Osman’1n hazirlattig1 mushaflarda Kur’an metni diginda
bagka hicbir sey yazili degildi. Sadece sureler arasinda besmeleler yaziliy-
di. Hz. Osman’n hazirlatip cogalttigi mushaf ile Islam cografyasinda Kur’an
okumada birlik saglanmig, mushaf ve imlasi netlik kazanmigti. Bu imlaya da
Resm-i Osmani/Hatt-1 Osmanf denmisgti.

Zamanla, 6zellikle Islam’a yeni giren Arap olmayan kisilerin Kur’an
okuma zorunluluklar: iizerine, ayetleri, kelimeleri akisa gore hatasiz okuyan
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Araplara nazaran neredeyse higbir kelimeyi dogru okuyamayan bir ziimre ile
karsilagilmisti. Bunun bir sonucu olarak, Kur’an’1 kolay ve hatasiz okunur
kilmak i¢in Arap yazis1 Kur’an 6zelinde ve onciiliigiinde gelistirilmeye bas-
lanmisti. Bu noktada ilk ¢alisma sesli harfleri tespit ve yazida gdsterme olarak
ifade edilebilir. Bu sistem gelistirme siireci ed-Diieli (6. 69/688) ile baslayip
Halil b. Ahmed (6. 175/791) ile tamamlanmustir.

Arap yazisinda meydana gelen hemzenin yazilmasi vb. cesitli gelis-
meler, eszamanli olarak mushaflara da yansimaya baslamig, boylece resm-i
Osmani’den zamanla uzaklagilmigtir.

Imam Mushaf~1n imlasi, Arap diline ve Kur’an’a asina olan, dilin selikasi-
na sahip kisiler icin okunmasi kolay bir yazidir. Ancak o dénemde yeni neslin
ve ozellikle Arap olmayan yeni miisliimanlarin Kur’an’1, metne bagli kalarak
okuma zorunlulugu ortaya ¢ikmisti. Bu ise az 6nce deginildigi gibi Kur’an’1
hatali okumaya neden olmaktaydi. Resm-i Osméani’den uzaklagma ve Arap
yazisindaki gelismelere gére mushafi yazma durumu da aslinda Kur’an’1n ha-
tasiz ve kolay bir sekilde okunabilmesi hedefini tasimaktaydi.

Halil b. Ahmed’le tamamlanan sesli harfleri yaziya yansitma sisteminin
ardindan mushafa vakif isaretlerinin ilavesi siireci yasanmistir. Bu siire¢ ibn
Evs el-Mukrf (6. 366/978) ile baglayip es-Secavendi (6. 560/1165) ile sona
ermis, boylece giiniimiize kadar devam edecek olan sistematige kavusmus-
tur. Ayrica hat sanatinda yasanan gelismelerle mushaf hatti da geleneksel bir
yapt kazanmistir. Arap yazisinda harf ve kelimelerin belirli oran ve o6lgtiler
kazandig1 bu siiregte ibn Mukle (6. 328/940) alt1 yazi cesidini/aklam-1 sitteyi
gelistirmistir. Bunlar icerisinde nesh adiyla taninan yazi ¢esidi, mushaf yazisi
olarak benimsenmistir. Yakut el-Musta’simi (6. 698/1299) ile muhakkak ve
reyhani hat da mushaf yaziminda tercih edilmeye baslanmigstir. Osmanlilarda
ise muhakkak, reyhani, nesih ve siiliis hatlar1 benimsenmis, zamanla kolay
okunmasi gerekcesiyle nesih hattt mushaf hatt1 olarak digerlerine tercih edil-
mistir. Mushaf yaziminda geleneksel hat/geleneksel form ise Seyh Hamdullah
(6. 926/1520) ile olgunlagmis, Hafiz Osman’in (6. 1110/1698) yazdigr mus-
haflarla son halini almistir. Ayrica Seyh Hamdullah’tan Hafiz Osman’a geli-
ninceye kadar mushafin sayfa diizeni, satir sayis1 gibi hususlar belli ol¢tiler
kazanmus, boylece mushaf yazisina sadelik ve zerafet kazandirilmistir. Iste bu
nesih hatt1 bundan sonra geleneksel mushaf hatti olarak biiyiik oranda kabul
gormiistiir.’

7 Mehmet Emin Masali, “Mushaf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 31/242-248; Muhittin Serin, “Mushaf (Hat)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/248-254.
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Ote yandan mushafin béliimlenmesi hususuna da deginmek gerekmek-
tedir. Bundan kasit Kur’an’in surelere, ayet gruplarma vb. bdliinmesidir. Bu
noktada Imam Mushaf’ta sure ayriminin oldugu bilinmektedir. Ayetlerinse
herhangi bir isaretle ayrilmadigi, pesi sira yazildiklari bilinmektedir. Ayet
ayrimi i¢in fasila tiirii isaretlerin konulmasinin ise ilk hicri asirda, Diieli’nin
sesli harfleri gdsterme ¢abasinin ardindan bagladig1 s6ylenmistir. Zira ilk hicri
asra ait oldugu diisiintilen mushaflarda bu tiir isaretler mevcuttur. Ancak fasila
ad1 verilen bu tiir isaretlerin icerisinde ilk etapta ayet numaralart yazili degil-
dir. Bir siire sonra ise bes ayette bir 4w, on ayette bir ise & gibi rakam
belirten kelime veya semboller yazilmaya basglanmistir.® Ayet numaralarinin
hepsinin mushafta yazimiysa tarihte ilk defa 1694°te Hinckellmann tarafin-
dan Hamburg’da basilan mushafta karsimiza ¢ikmaktadir.’ Miisliimanlarsa ilk
defa 1924 yilinda Misir Emiriye mushafinda ayet numaralarini tam olarak
mushafta yazmaya baslamisgtir.

Bu girisin ardindan arastirma konumuzu direkt irdeleyecegimiz mushaf
analizlerine gecebiliriz.

2. Miisliimanlar Tarafindan Hazirlanan El Yazmasi veya Basih
Mushaflarda Ayet Numaralarimin Yazim

Bu baglik altinda ulagilabilen en erken Kur’an yazmalarindan bazistyla
baglayarak, mushaflarin farkli 6zellikler gostermeye bagladigi, 7 ila 20 arasi
her yiizyila ait en az birer mushafi, ayet numaralarini icerip icermedigi hu-
susunda incelemeye calisacagiz. Bu incelemeyi okurun da takip edebilmesi
icin ilgili mushaflardan 6rnek sayfalar verecegiz. Boylece mushaflarda ayet
rakamlarinin tamaminin veya bir kisminin yazilma tarihi ve keyfiyetini gor-
meyi hedefliyoruz.

568-645 Birmingham Varaklar

Niisha 2 varaktan olugsmaktadir. 1. sayfasinda Kehf Suresi 17-23. ayetler;
2. sayfasinda Kehf Suresi 23-31. ayetler; 3. sayfasinda Meryem Suresi 91-
98. ayetler ile Taha Suresi 1-13. ayetler; 4. sayfasindaysa Taha Suresi 13-40.
ayetler yazilidir.

8 Detayli bilgi igin bk: Ebi Bekr Abdullah b. Siileyman b. Eg'as Ibn Ebd Davud, Kitdbu’l-
Mesdhif (Kahire: Matbaatu’r-Rahmaniyye, 1936); Mehmet Emin Masal1, Kur’dn’in Metin
Yapisi: Mushaf Tarihi ve Imlast (Ankara: Otto Yayincilik, 2015), 284-299.

Abraham Hinckelmann, Al-Coranus Muhammedis (Hamburg: Ex Officina Schultzio-Schil-
leriana, 1964).
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Temmuz 2015°’te BBC’nin web sayfasinda ilan edilen ilk ac¢iklamaya
gore yapilan Carbon-14 testi sonucu niishanin 568-645 yillarina ait oldugu
belirtilmistir. Niishanin tanitimi i¢in diizenlenen calistaya katilan arastirma-
cilardan Necmettin Gokkir ve Elif Behnan Karabiyik, bu tarihlerin sadece
Kur’an ayetlerinin yazili bulundugu derinin yagini gosterebilecegini, ayetle-
rin ne zaman yazildigini ise kesin olarak belirtmedigini dile getirmektedirler.
Zira o tarihlerde iiretilen bir deriye, ayetlerin daha sonra da yazilmis olmasi
muhtemeldir.'

Tarihi hakkindaki tartismalar bir tarafa birakilirsa, neticede ilk hicri asra
ait olabilme ihtimali yiiksek olan bu niisha, makalemizin konusu a¢isindan in-
celendiginde sunlari sdyleyebiliriz. Resimde de goriildiigii tizere sureler birbi-
rinden kirmizi1 zikzak cizgilerle ayrilmistir. Ayetler ise aralarinda 4-5 noktanin
bulundugu fasilalar birakilarak yazilmistir. Ancak ayetlerin numaralar1 yazili
degildir. Ayrica tahmis ve ta‘sir isaretleri de bulunmamaktadir.

Resim 1: Birmingham Universitesi, Cadbury Kiitiiphanesi, The Mingana
Koleksiyonu, 1572a Nolu Varaktan Bir Kesit

10 Konuyla ilgili detayli degerlendirmeler i¢in bkz. Kuramer Kur’an Aragtirmalart Merkezi
(Kuramer), “Birmingham Niishas1” (Erisim 18 Eyliil 2021); Necmettin Gokkur, Birming-
ham Universitesi Mingana 1572a Kur’an Fragmanlart Hakkinda Rapor (Kuramer 2015),
31-35; Elif Behnan Karabiyik, Birmingham Varaklari Hakkinda Rapor (Kuramer 2015),
36-38.
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7-8. Yiizy1l - Topkap1 Mushafi

Hz. Osman’1n ¢ogalttirarak cesitli sehirlere gonderdigi mushaflardan biri
oldugu iddia edilen mushaftir. Ancak mushaf tizerinde yapilan incelemeler
neticesinde, cesitli gerekcelerden 6tiirti durumun béyle olmadigi, bu mushafin
hicri 1. asrin ikinci yarisinda veya II. asrin ilk yarisinda yazildigi kanaatine
ulagilmistir. Bu gerekgeler icerisinde mushafin harekeleme ve noktalamasi-
nin, bu isi baglatan ed-Diiell ve Yahya b. Ya‘mer’in harekeleme ve noktalama
sistemine ¢ok benzemesi drnek olarak verilebilir."!

Konumuz agisindan asagidaki resim incelendiginde, ayetlerin arasinda
fasilalarin kullanildigi, ancak fasilalar igcerisinde ayetlerin numaralarinin yazi-
It olmadigr goriilmektedir.

L-kdb
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Resim 2: Hz. Osman’a nisbet edilen Topkap1 Saray1’ndaki mushaftan bir kesit.!?

11" Hz. Osman’a nisbet edilen bu ve diger mushaflar hakkinda detaylar i¢in bk: Tayyar Alti-
kulag, Kuramer “Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf Niishalar1” (Erisim 27 Eyliil 2021).
Linkte yer alan metnin 2. dipnotunda verilen bilgiye gore bu metin, Dr. Tayyar Altikulag
tarafindan hazirlamp IRCICA tarafindan nesredilen (Istanbul 2015) Vahyin Korunduguna
Satirlardaki Sahitler adl kitaptan IRCICA Genel Direktorii Do¢. Dr. Halit Eren’in 6zel
izniyle Kuramer’in sitesinde yer almaktadir. Bk: Kuramer, “Hz. Osman’a Nisbet Edilen
Mushaf Niishalar1”.

Resmin alint1 yapildig1 yer icin bk: Kuramer, “Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf Niisha-
lar1”.

12
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9. Yiizyil - Abbasi Donemine Ait Bir Mushaf Yaprag:

Bu mushaf yapragi bir parsomendir. K0ff hatla yazilan niishada ayetleri
birbirinden ayiran herhangi bir fasila gériinmemektedir."* Nas suresinin ilk
3 ayetiyle 4. ayetin bir kisminin yazili oldugu yaprakta, baz1 kelimelerin ilk
satirda bitmeyip ikinci satirda devam etmis olmasi dikkat gekicidir. Ornegin
) kelimesinin W harfleri ilk satirin sonunda, «» harfi ise ikinci satirin
basinda yazilmigtir. Niishada ayet rakamlari ise yazili degildir.

10. Yiizy1l - Abbasi Donemine Ait Bir Mushaf Yapragi

Pargomen tizerine Kaff hatla yazilan bu mushaf, Rim suresinin son
tic ayeti ile Lokméan suresinin bagimi icermektedir. Harflerin bazisinin ed-
Diieli’nin belirledigi formatta noktalar kullanilarak harekenledigi bu varakta,
ayetler arasinda cicekli fasila isareti yer almaktadir. Ancak fasilalarin igerisin-
de ayet rakamlari yazili degildir."

I3 Detayh teknik bilgi ve resim igin bk. Miirekkebin Izi: Yazma Eserler Seckisi, Proje Yéneti-
cisi: Muhittin Macit (Ankara: Cumhurbagkanlig1 Yayinlari, 2020), 16-17.

14 Detayl teknik bilgi ve resim i¢in bk. Macit, Miirekkebin Izi, 18-19.
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Resim 4: TYEK, Siileymaniye YEK, Ayasofya 23

10. Yiizyil

383/993-994 tarihinde Muhammed b. Ahmed b. Yasin tarafindan yazilan
mushaf, parsémen yerine kagit kullanilan ilk mushaflardandir. Bu niisha Sad
suresinin 52. ayetiyle baglar ve Nas suresiyle biter. Miicadele suresinin son
ayetiyle Hagr suresinin ilk ayetini iceren resimdeki varakta gorildigu iizere,
harfleri temyiz etmeye yarayan noktalar metinle ayni renkte, igrabi1 gdsteren
harekelerse kirmizi renkli nokta seklinde yazilidir. Ayet aralarinda cicekli fa-
silalarin bulundugu mushafta ayet numaralariysa yazili degildir."

Resim 5: TIEM, 456, 182b-183a.

11. Yiizyil - 1001 - ibnu’l-Bevvab Mushafi

64 mushaf yazdig1 bilinen Ibnu’l-Bevvab’in (6. 413/1022) giiniimiize
ulasan mushaflarindan biri, Dublin’deki Chester Beatty Library’de saklidir.
286 varaktan olugsan bu mushaf 391/1001°de Bagdat’ta yazilmistir. Resimler
incelendiginde mushafla ilgili onemli teknik bilgilere ulagilabilmektedir. Buna
gore mushafin sayfalari 15 satir halinde dizayn edilmistir. Sreler reyhanf hat-

15 Detayli teknik bilgi ve resim icin bk. Macit, Miirekkebin Izi, 20-21.
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la, stire baglartysa tevki’ hatla yazilmigtir. Sure baglarinda sure ismi ve ayet
sayisi kaydedilmistir. Mushafin tezhibini de kendisinin yapmis olabilecegi
zikredilmistir.'®

Mushaf hakkinda hat sanatiyla ilgilenen David Storm Rice teknik pek
cok bilgiyi iceren onemli bir ¢alisma yapmustir.'” Bu ¢alismasinda belirttigi
ve resimlerde de kismen gorebildigimiz kadariyla Ibnii’l-Bevvab, ayetleri bi-
tisik yazmis, ayet sonlarint mavi renkli ii¢ nokta ile gostermis, ayrica her bes
ayette bir, bes rakaminin ebced sistemindeki sayisal degerini gosteren au.ei
isareti igin “s he” harfini simgeleyen bir damla koymustur. Ote yandan her
on ayeti gdsteren _yic igaretini de bazen hem ayetlerin arasina hem de sayfa
kenarina;'® bazense sadece sayfa kenarina dairesel birer madalyon seklinde'
koymustur. Bu daireler igerisinde on igin ¢, yirmi igin & gibi, Kafi harfler-
den ilgili ayetin numarasina sayisal deger agisindan karsilik gelen bir harfi
yazmustir.”® Ornegin Resim 7°de Bakara suresi 10. ayetten sonra konulan fasi-
lanin igerisinde 10 ayetin bittigini gdsteren ¢ harfinin yazilmasi ve sayfanin
solunda yer alan & madalyonu buna Grnektir.
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Resim 6: (Chester Beatty Library, MS, nr. 1431, 241b-242a)

16 Muhittin Serin, “Ibnii’l-Bevvab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 20/534-535.

17 David Storm Rice, The Unique Ibn al-Bawwab Manuscript In The Chester Beatty Library
(Dublin: Emery Walker (Ireland) Ltd . Yay., 1955).

I8 Bk: Resim 6, sol sayfa.
19 Bk: Resim 6, sag sayfa.
20 Rice, The Unique Ibn al-Bawwab Manuscript, 12.
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Resim 7: D. S. Rice, s. VL.

11-12. Yiizyil

Mushaf Sad suresiyle baglayip Nas ile bitmektedir. Aralarda eksik varak-
lar vardir. KafT hatla yazilan mushafta harekeler i¢in kirmizinin yaninda yesil
renk de kullanilmistir. Mushafin Saff suresinin son ayetlerini iceren asagidaki

resim incelendiginde, ayetler arasinda ¢icekli fasilalarin yer aldig1 ancak ayet
numaralarinin yazili olmadigr goriilmektedir.?!

£
e X 1

Resim 8: TYEK, Amasya YEK, Beyazid, 1455, 112b.

——— . w

21 Detayli bilgi ve resim icin bk: Macit, Miirekkebin Izi, 26-27.
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13. Yiizyil - 1294 - Yakiit el-Musta‘simi Mushafi

Bu mushaflar, aklam-1 sittenin klasik olciilerini belirleyen Yakut b. Ab-
dillah el-Musta‘simi’nin (6. 698/1299) reyhani ve nesh hatla yazdigi iki mus-
haftir.

Resimler incelendiginde mushaflarin, elimizdeki mushaflara yazi stili,
ayet ayrimi, sure baglarindaki taciyyeler gibi bircok yonden benzedigi goriil-
mektedir. Ancak her iki mushafta da fasilalarda herhangi bir rakam yazili de-
gildir.

s SR R ST

Resim 9: Nesih hatla yazilan Bakara stiresinden ayetler (IU Ktp., AY, nr. 6680)

4
&

) — A e gwe : i s
gresussnusassancanesas SR AOR AN OCUNISDBOEAT At/

Resim 10: Reyhan{ hatla yazilan Fatiha Stresi (TIEM, nr. 507)
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14. Yiizy1l - 1367 - Ispanya Mushafi

Hakkinda fazla bilgi aktarilmayan mushaf, sadece Arapga’dir. Arastirma-
cilara gore bu niisha Morisko Kur’an’1na aittir. Satir aralarinda, sayfa kenarla-
rinda ayetlerin Ispanyolca veya baska bir dile gevirisi yer almamaktadir.??

Resimlerde gortilecegi iizere Halil b. Ahmed’in harekeleme sistemiyle
hazirlanan mushafta fasilalar kirmizi renkli tic nokta seklindedir. Ancak ayet
numaralar1 yazili degildir. Mushafta her bes ayet grubunun bir paragraf sek-
linde yazilmasi dikkat ¢ekicidir. Bu yontiyle mushafin, Miisltimanlarin ha-
zirladig1 mushaflarda karsilagilabilen ve tahmis denilen boliimleme sistemini
kendine has bir tarzda icerdigi soylenebilir. Ote yandan besli gruplarm ilk
ayetinin ilk kelimesi digerlerinden daha kalin yazilmistir. S6z konusu bes ayet
iceren her paragrafa, sayfanin hamisinde gorebileceginiz latin rakamlari ile
paragraf numaras1 verilmistir. Bu rakamlarin daha sonradan verilmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir.

Resim 11: Aix-en-Provence, Bibliotheque Méjanes, Aix 1367, ff. 34v—35r.

Bazi sayfalardaysa yine besli ayet boliimlemesi yapilmisken, bu besli
ayet grubunun ilk ayetinin ilk kelimesinin degil, biitiin ayetlerin ilk kelimesi-
nin kalin yazildig1 da goriilmektedir.

22 Mushafin tarihi hakkinda bk: Nuria de Castilla, “An Aljamiado Translation of the ‘Morisco
Qur’an’ and its Arabic Text (c. 1609)”, Journal of Qur'anic Studies 22/3 (2020), 35-62, 44-
47.



392 « AYET NUMARALARININ MUSHAFA EKLENIS AMACI UZERINE

Resim 12: Aix-en-Provence, Bibliotheque Méjanes, Aix 1367, f. 15v.

14. Yiizyil

Yildinnm Bayezid (I. Bayezid) tarafindan kendi tiirbesinde okunmak tize-
re vakfedildigi belirtilen mushaftir. Muhakkak hatla yazilan ve Tahrim sure-
sinin son ayetleriyle Miilk suresinin bas ayetlerinin yer aldig1 resim asagida
verilmigtir.® Buna gore ayetler arasinda ¢icekli fasilalarin kullanildig1 ancak
iclerinde ayet numaralarinin yazilmadig1 gériilmektedir.

23 Detayli teknik bilgi ve resim igin bk. Macit, Miirekkebin Izi, 32-33.
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Resim 13: TYEK, Bursa Inebey YEK, Tiirk ve Islam Eserleri, 206.

15. Yiizyil

Hindistan’in Kesmir bolgesinde, Delhi Sultanligi doneminde biharf hatla
yazildig1 diigtiniilen bir mushaftir. Furkan suresinin son ayetlerinin yer aldigi
resim asagida verilmistir.>* Resim incelendiginde ayetler arasinda ¢igekli fa-
silalarin kullanildig1 ancak fasilalarin icerisinde ayet numaralarinin yer alma-
dig1 goriilmektedir.

24 Detayl teknik bilgi ve resim icin bk. Macit, Miirekkebin Izi, 44-45.
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Resim 14: TIEM, 264, 390b vr.

16. Yiizyil - Karahisari Mushafi

Yazimi Ahmed Karahisari (6. 963/1556) ile baslayip talebesi ve evlatligi
olan Hasan Celebi (6. 1002/1595) ile biten mushaftir. Muhakkak, reyhant,
siiltis, nesih ve tevki* olmak tizere begs farkli hatt1 ayn1 anda igeren bu mushaf
Kanuni Sultan Siileyman’in (6. 974/1566) talebi tizerine yazilmistir.>> Bakara
suresi 85-87. ayetlerini iceren asagidaki kesit incelendiginde ayetler arasinda
cicekli fasilalarin kullanildigi, ancak iclerinde ayet rakamlarinin yazilmadig:
goriilmektedir.

25 Detayl teknik bilgi ve resim icin bk. Macit, Miirekkebin Izi, 54-57.
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Resim 15: Milli Saraylar, Topkap1 Saray: Kiitiiphanesi, H.S. 5.

17. Yiizyil - Hafiz Osman Mushafi

Hafiz Osman (6. 1110/1698) tarafindan 1683’te nesih hattiyla yazilan
mushaftir. Fatiha suresi ve Bakara suresinin ilk ayetlerinin yer aldigi sayfala-
rin resmi asagida verilmistir.’® Resim incelendiginde ayetler arasinda ¢icekli
fasilalarin kullanildig1, ancak iclerinde ayet numaralarinin yazilmadigi gortil-

mektedir.
T.

Resim 16: Istanbul Universitesi, Nadir Eserler Kiitiiphanesi, AY6549, 1b-2a vr.

26 Detayli teknik bilgi ve resim igin bk. Macit, Miirekkebin Izi, 58-59.
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18. Yiizyil - Yedikuleli Seyyid Abdullah Efendi

Yedikuleli Seyyid Abdullah Efendi (6. 1144/1731) tarafindan 1712’de
Istanbul’da yazilan mushaftir. Nesih hatti ile degerli ve yar1 degerli taslarla
iglenerek yazilmis olmast mushafi ayricalikli kilmaktadir. Fatiha suresi ve Ba-
kara suresinin ilk ayetlerinin yer aldig1 sayfalarin resmi agagida verilmigtir.”’
Resim incelendiginde ayetler arasinda cicekli fasilalarin kullanildigi, ancak
iclerinde ayet numaralarlnln yazﬂmadlgl gorulmektedlr

Resim 1 7: Istanbul Universitesi, Nadir Eserler Kutuphanem AY6543, 1b-2a vr.

19. Yiizyil - 1803 - Kazan Mushafi

Mushafin en 6nemli 6zelligi, miistimanlar tarafindan matbaada basilan
ilk mushaf olmasidir. Mushaf Kazan miisliimanlarinca 1803’te Rusya’da ba-
stlmugtir.?® Tarihte misliimanlarin ilk defa 1801°de yine Kazan’da mushaf bas-
tiklari, ancak elimize 1803 baskisinin ulagtigi da sdylenmistir.? Konu ile ilgili
yapilan bir arastirmada tarihle ilgili bu karisikligin, Kazan’da ilk matbaanin
1801 yilinda kurulmasindan kaynaklandig: diisiincesi aktarilmigtir.*

27 Detayl teknik bilgi ve resim icin bk. Macit, Miirekkebin Izi, 60-61.

28 Nichale W. Albin, “Printing of The Qur’an” Encyclopedia of the Qur’an, ed.: McAuliffe
(Leiden: Brill, 2004), 4/265.

29 Bk: Mevki’ Ghanim Kaddiri al-Hamed, “Tarihu Tiba’ati’l-Mushafi’s-Serif fi Medineti Ka-
zan” (Erigim 18 Eyliil 2021).

30 Halime Bulut, Sihdbuddin Mercéni ve Kazan'da Matbuat Dénemi Mushaf Calismalart (Is-
tanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 35.
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1803 yilinda basilan bu mushafin resimleri incelendiginde ayetler ara-
sinda ¢igekli fasilalarin kullanildig1 goriilmustiir. Ancak fasilalarin igerisinde
ayet numaralar1 yazil degildir.
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Resim 18: 1803 Kazan Mushafi

19. Yiizyil - 1874 - istanbul Matbaa-i Amire Mushafi

Mushaf, Sekerzade Seyyid Mehmed (6. 1166/1753) tarafindan 1730’lu
yillarda nesh hattiyla yazilmistir.3' Ayrica mushaf, Matbad-i Amire’de basilan
ilk mushaftir. Mushafa ait resim incelendiginde ayetler arasinda fasilalarin yer
aldig1 ancak iclerinde ayet rakamlarinin yazilmadigi goriilmektedir.

31 Muhittin Serin, “Sekerzide Seyyid Mehmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 38/489.
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Resim 19: 1874 Istanbul Matba-i Amire Mushafi.

20. Yiizy1l - 1924 - Misir Emiriyye Mushafi

Mushaf, 1924°te Kahire’de Emiriyye matbaasinda basilmigstir. Resimler
incelendiginde ayetlerin fasilalarla ayrildigi ve fasilalarin igerisinde her ayet-
ten sonra o ayetin numarasinin Arapg¢a yazildigi goriilmistiir. Tespit edebil-
digimiz kadariyla Islam diinyasinda, mushaf basim tarihinde ilk defa biitiin
ayetlerin numaralari bu mushafla yazilmaya baslanmistir. Ayet numaralarini
kullanan bundan sonraki mushaf baskilarinda da ayn1 diizen takip edilmis-

tir.?

32 Mushafin Tam Niishast i¢in bk: Internet Archive, “Mushaf el-Mesaha” (Erigim 22 Eyliil
2021).
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Resim 20: 1924 Emiriye Mushafi

3. Batil Arastirmacilar Tarafindan Hazirlanan Mushaflarda Ayet
Numaralarmin Yazimi

Buraya kadar Miisliimanlar tarafindan mushafa ayet numaralarinin ya-
zilma seyrini gérmeye calistik. Simdiyse ayet rakamlarinin mushafa yazilma
fikrinin muhtemel altyapisini aragtirmak adina, batili aragtirmacilar tarafindan
basilan mushaflari incelemenin gerektigini diisiinmekteyiz.*® Bu cercevede
Batida yazilan veya basilan mushaflari tespit etmeye calistik. Tespit edebildi-
gimiz kadartyla ilk defa 1143 yilinda Kur’an Latinceye terciime edilmistir. Bu
tarihte heniiz matbaa icat edilmig degildir. Dolayistyla bu terciimenin el yaz-
mast oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak terciimenin yapildigi Arapca el yazmasi
nlishanin kim tarafindan ve ne zaman yazildigia dair herhangi bir bilgiye
ulagabilmis degiliz.

Matbaanin 1446°da Johannes Gutenberg (6. 802/1468) tarafindan icat
edilmesinin ardindan Batida pekcok eserin baskisi yapilmaya baglanmistir.
Dini eserlerin de basildig1 bu stirecte Bati’da ¢esitli gerekcelerle mushaf da
basilmaya baglanmistir. Tarihte ilk defa mushafin, matbaay1 ilk kullanan gayr-

33 Batr’da erken donemde basilan mushaflarin baski yerleri ve zamanlar1 gibi 6nemli bilgileri
derli toplu gorebilmek icin bk: Brill, “Early Western Korans” (Erigsim 20 Nisan 2021).
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1 miislimler tarafindan basildigini ifade etmeliyiz. Zira miisliimanlar matbaay1
cok gec tarihlerde kullanmaya baglamiglardir. Daha once zikredildigi tizere
miisliimanlar tarafindan ilk mushaf basimi 1803 yilinda Kazan’da gergeklesti-
rilmisti. Bu 6n bilgilendirmenin ardindan Bati’da basilan mushaflari ayet nu-
maralarini igerip icermedikleri agisindan incelemeye baglayabiliriz.

16. Yiizyil - 1537 - Venedik, Paganini Mushafi

Tespit edebildigimiz kadariyla Bati’da tarihte ilk defa matbaada basilan
mushaf Paganini mushafidir. Mushaf Agutos 1537-Agustos 1538 tarihleri
arasinda Aleksandro Paganini tarafindan Venedik’te basilmistir. Mushafin ba-
silmasindaki gaye, basilan mushaflar1 Osmanli topraklarina géndererek ticari
kazang elde etme olarak goriilmiistiir. Ancak Papanin emriyle baskist yapilan
tiim mushaflar yakilmigtir. 1987 yilinda, o zamana kadar herhangi bir baskisi-
nin oldugu diistiniilmeyen bu mushafin bir niishasi, Angela Nuovo tarafindan
Venedik’teki bir adada yer alan Franciscan Friars Kiitiiphanesi’nde bulunmus-
tur. Niisha su an Vatikan’da bulunmaktadir.** Mushafin 2004 yilinda Brill ya-
yinevi tarafindan tipki basimi yapilmistir.*> Mushaf Alcoranus Arabice adiyla
da taninmaktadir.*®

Aragtirma konumuz a¢isindan mushafa ait resim incelendiginde, ayetler
arasinda az miktarda bogluk birakildigr goriilmiistiir. Ancak bu bogluklarda
ozel bir fasila igareti kullanilmadigi gibi ayet numaralar1 da yazilmamustir.

34 Yasar, Avrupa ve Kur’an, 129. Paganini Mushafi ile ilgili detayli bilgi i¢in bkz: Angela
Nuovo, “A Lost arabic Koran Rediscovered”, The Library 12/4 (1990), 273-292; Gokkair,
Tanzimattan Giiniimiize Din-Devlet Iligkileri, 49-51.

35 Early Printed Korans serisi igerisinde.

36 Mushafin teknik acidan analizi icin bk: Abay, “Osmanli’dan Glintimiize Ttirkiye’de Mushaf
Basim1”, 94.
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Resim 21: 1537 Paganini Mushafi, Bakara Suresi Ilk Dért Ayetin Bulundugu Kesit.

17. Yiizyil - 1694 - Hamburg, Hinckelmann Mushafi

Al-Coranus Muhammedis adl1 bu mushaf Almanya’da basilan ilk mushaf-
tir.’’ Paganini mushafi gibi yasaklanmadigi i¢in Batili aragtirmacilarin uzun
yullar kullandig1 bir mushaf olma 6zelligini tagimaktadir. Mushaf, Hamburg
baspapazi Abraham Hinckelmann tarafindan 1694’te Hamburg’da bastirilmis-
tir. Mushafin Islam’1 ve Kur’an’1 iyi bir sekilde taniyarak onunla miicadele
edebilme fikrinden Gtiirii basildigi belirtilmigtir.*

Mushafin konumuz ag¢isindan en dikkat cekici yont, her ayetin numara-
landirilarak yazilmig olmasidir. Bu durum, mushafa ait resimler incelendigin-
de kolaylikla gortilebilmektedir. Su ana kadar inceledigimiz mushaflar ara-
sinda bu mushafin, biitlin ayetlerin numaralarinin yazildigi ilk mushaf oldugu
goriilmiistiir. Rakamlar, ayetlerin bag tarafina latin rakamlari ile (1, 2, 3 sek-
linde) yazilmistir.** Hinckelmann’in bu iglemi miisliiman olmayan okur igin,
ozellikle de Kur’an aragtirmacilari icin, kolaylik saglamasi amaciyla yapmis

37 Mushafin tam dijital niishas1 i¢in bk: Harward Library, “Hinckelmann al-Qur’an” (Erisim
22 Eyliil 2021).

38 Yagsar, Avrupa ve Kur’an, 130.

39 Miislimanlarm yaptig1 Mushaf baskilarinda ayet rakamlarina ilk kez Emiriyye Mushafinda
rastlandigini hatirlatmak isteriz.



402 « AYET NUMARALARININ MUSHAFA EKLENIS AMACI UZERINE

oldugu dtsiiniilebilir. Boylece kisilerin aradiklar1 ayetleri kolaylikla bulabil-
meleri, numaralar1 kullanarak atif yapabilmeleri saglanmig olacaktr.

Resim 22: 1694 Hamburg Hinckelmann Mushafi

17. Yiizy1l - 1698 - Patavii, Ludovico Maracci Mushafi

Alcorani Textus Universus adini tastyan bu mushaf,* Bati’da Kur’an’in
Arapca metni ile Latince terciimesi birlikte basilan ilk mushaftir. 1698’ de
Italya’nin Patavii sehrinde basilmistir. Daha 6nceki terciimelerin higbirisin-
de Arapca Kur’an metnine yer verilmemis, sadece terclimeyle yetinilmistir.
Mushafin baginda Kur’an tarihine dair bilgileri iceren bir boliime yer veril-
mesi de bu mushafi 6ncekilerden ayiran 6zgiin 6zelliklerindendir. Ote yandan
Maracci’nin bu terciimeyi yapmadaki asil amacinin miisliimanlar: kendi sila-
hiyla vurmak oldugu aktarilmigtir.*!

Mushafa ait resimler incelendiginde ayet numaralarinin latince rakam-
larla gosterildigi goriilmektedir. Bu rakamlari Maracci ayetlerin baglarina

40 Mushafin tam metni icin bk: Internet Archive, “Alcoranus Textus Maracci” (Erigim 23 Ey-
Ll 2021).

4 Yasar, Avrupa ve Kur’an, 150.
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yazmay1 tercih etmigtir. Ayet sonlarinda da ¢igekli fasilalar kullanmigtir. Bazi
surelerde ayet sayilar1 bugtin elimizdeki mushaflarda yer alanlarla ayni degil-
dir. Ornegin Bakara suresi Maracci mushafinda 287 ayettir. Bu durum yeni bir
ayet ekleme anlamina gelmemektedir. Ciinkii o Bakara suresi 114. ayeti ikiye
bolerek numaralandirmustir.
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Resim 23: Sagda Fatiha Suresi; solda i¢ kapak.
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Resim 24: Fatiha suresi ve Italyanca mealinde ayet numaralarinin yazilist.

18. Yiizyil - 1787 - Petersburg, I1. Katerina Mushafi

Bu mushaf, Ruslarin 1783 yilinda Kirim’1 ele gecirmelerinin ardindan
Rus Caricesi II. Katerina (6. 1210/1796) tarafindan 1787’de bastirilmigtir.
Mushafin yazisinin kalitesi yoniiyle, Avrupa’da basilan mushaflardan daha
tist seviyede oldugu belirtilmigtir. Ayrica mushafin sonunda baskida yapilan
hatalari iceren bir sayfalik liste de verilmistir.** Kanaatimizce mushafin esas
ayirdedici ozelligi, sayfa kenarlarinda kiraat vecihlerine dair aciklamalarin
kaydedimig olmasidir. Mushaf sadece Kirim miisliimanlarina degil, Rusya’da
yasayan Kirgiz miisliimanlara da dagitilmigtir. Mushafin basilmasindaki temel
gerekeenin ise siyasi beklentiler oldugu dile getirilmigtir.**

Konumuz agisindan mushafa ait resimler incelendiginde mushafta ayet
numaralarinin yazilmadigi gortilmiistiir.

42 Halime Bulut, Kazan'da Matbuat Donemi Mushaf Calismalari, 34-35.
43 Gokkir, Tanzimattan Giiniimiize Din-Devlet ili§kileri, 53-54.
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Resim 25: 1787, Petersburg/Il. Katerina Mushafi

19. Yiizyil - 1834 - Leipzig, Gustave Fliiegel Mushafi

Mushafin ad1 Corani Textus Arabicusdur. Mushafin dig kapaginda Arap-
ca yazilan isimse 8 &ll s (sa¢ll  sa s () ) seklindedir.** Mushafi hazirla-
yan kisi, Concordantie (Konkordanz) diye bilinen Kur’an fihristini hazirlayan
Gustave Fliegel (6. 1802-1870) dir. Mushaf ilk olarak 1834’te Almanya’nin
Leipzig sehrinde basilmigstir. Ardindan 1842, 1855, 1867, 1870, 1881 ve 1893
yillarinda toplam alt1 kere daha bastirilan mushaf, Fliiegel’den sonra gelen
oryantalistlerin kullandig1 temel mushaf olagelmistir.*> Bunun sebebi kana-
atimizce Kur’an ayetlerini konularina/kelimelerine gore kolaylikla bulmay1
saglayan bir fihrist hazirlamis olmasidir. Boylece Konkordanz’1 kullanan arag-
tirmacilar, kendisiyle uyumlu olarak hazirlanmig Fliilegel mushafini kullanma-
y1 tercih etmis olmalidirlar.

Mushafta ayet numaralar1 Arap rakamlari ile ayetlerin baginda yazilmis-
tir. Bu yontiyle Fliigel Mushafi, tespit edebildigimiz kadariyla tarihte ilk defa

44 Mushafin tam metni bkz: Internet Archive, “Corani Textus Arabicus” (Erisim 23 Eyliil
2021).

45 Yasar, Avrupa ve Kur’an, 117.
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biitiin ayetleri Arap rakamlariyla yazilan mushaf olma 6zelligini tagimaktadir.
Ancak bu numaralandirma sistemi bugiin elimizdeki mushaflarla uyum sag-
lamamaktadir. Degisen ayetlerin metni degildir, sadece ayetleri bolmek veya
birlestirmek seklinde, toplam ayet sayisini etkileyen bazi degisiklikler yapil-
migtir. Bazen de bir surenin ayet sayist degistirilmemis ancak surenin ayetleri
glinlimiliz mushaflarindakine gore farkli yerlerden boliinerek numaralandiril-
mustir. Orneg@in asagidaki resimde goriilecegi lizere Fatiha suresinde besmele
ayet olarak sayilmamis, ancak son ayet ikiye boliinerek sure yine yedi ayete
tamamlanmustir.
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Resim 26: Sagda dis kapak; solda Fatiha Suresi ve Bakara Suresinin ilk ayetleri.
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Resim 27: 1834, Fliigel Mushafi, Fatiha Suresi.
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4. Judeo-Arabic Kur’an Yazmalarinda ve Ibranice Kuran
Cevirilerinde Ayet Numaralarinin Yazimmna Dair*

Judeo-Arabic, ibranf harfleriyle Arapga’nin yazilmasi i¢in kullanilan bir
ifadedir. Yahudilerin tarih icerisinde miisliimanlar ve Kur’an’la iligki igerisin-
de olduklari malumdur. Bu iligkilerde 6zellikle Yahudi alimlerin Kur’an’la
ilgileri Kur’an tarihi agisindan dikkat cekmektedir. Bu c¢ercevede Yahudi
alimlerin Kur’an’a iki temel sebepten ilgi duyduklarini dile getiren Meral,
bunlardan ilkinin reddiye amacli, digerininse ilmi meraktan kaynaklanan gra-
mer odakli analizler seklinde oldugunu belirtmistir.*’

Yahudi alimlerin Kur’an’la irtibat ii¢ kategoride ele almabilir. IIki Arap-
ca bilen ve terclimeye ihtiya¢c duymayan Yahudi alimlerin Kur’an’la irtibat
bicimidir. Bu noktada karsimiza Judeo-Arabic Kur’an yazmalari ¢cikmaktadir.
Zira bazi Arapga bilen Yahudi alimler Arapca olan Kur’an ayetlerini kendi
eserlerinde Ibrani harfleriyle yazmiglardir. Bunlarin en erken 6rnekleri, 1575-
1625 yil araligiyla tarihlendirilen Oxford’daki Bodleian Kiitiiphanesi'nde
(Bodleian Manuscript Hunt 529) bulunmaktadir. Bu niisha Kur’an’in tama-
min1 icermektedir.*

46 Arastirmamizda bu bagligin yer almasini 6neren, ilgili eserlerin temini ve incelenmesinde
yardimci olan Dog. Dr. Yasin Meral’e tesekkiir ederim.

47 Meral, Yahudi Geleneginde Kur’an, 162, 193.

48 Mushafin tam niishasina ulagmak icin bk: Digital Bodleian Library, “Qur’an/Bodleian

Library MS. Huntington 529” (10 Kasim 2021). Niishanin 14-15. ytizyillarla tarihlendiril-
mesinin muhtemel oldugu da belirtilmigstir. Bk: Hava Lazarus-Yafeh, Intertwined Worlds:
Medieval Islam and Bible Criticism (Princeton: Princeton University Press, 1992). Ancak
kiittiphanenin resmi sitesinde niishanin bilgileri verilirken, bu ihtimalden daha 6zel bir tarih
aralig1 yazilmistir. Bu durum 1575-1625 yil araliginin dogruya daha yakin oldugunu diigtin-
diirmektedir.
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Resim 28: Bodleian Library MS. Huntington 529, 198r.

° -ﬂ;a

KafirGn, Nasr, Tebbet, Thlas, Felak ve Nas surelerinin yer aldig1 yukari-
daki resimde goriildiigii lizere, niishada ayetlerin numaralar1 yazili degildir.
Bunun yerine miisliiman gelenekte benzerlerinin oldugu gibi daire seklinde
kirmizi renkli fasilalar bulunmaktadir. Bundan biraz daha eski, 12. yiizyila ait
bir Judeo-Arabic Kur’an yazmasi ise Cambridge Universitesi Taylor-Schech-
ter Geniza Koleksiyonu’nda T-S Ar. 51. 62 kayit numarasi ile bulunmaktadir.
Ancak bu niisha Kur’an’in tamamini degil, sadece Fatiha suresi ile Bakara
surrsinin ilk ayetlerini icermektedir. Ayrica Yahudi alimler ¢esitli arastirmala-
rinda Kur’an ayetlerinin bir kismini alintilamaktaydilar. Christianus Ravius’un
1646 tarihli ders notlarinda Kur’an’dan bazi ayetleri Ibrani harfleriyle yazmusg
olmasi da buna 6rnek olarak zikredilebilir.*’

Ikinci irtibat bi¢imi, ara diller tizerinden Kur’an’a ulagsma seklindedir.
Bagka bir ifadeyle daha 6nceden Italyanca’ya ve Flemenkge’ye yapilan Kur’an
cevirilerinin Ibranice’ye aktarilmasidir. Bunun elimize ulasan ve Kur’an’in
tamamini iceren ilk 6rnegi aragtirmalara gore 1636 tarihli Ya’kov ben Yisrael
Halevi’ye aittir. Bu Ibranice Kur’an cevirisi, Meral’in tespitine gére 1547°de

49 Meral, Yahudi Geleneginde Kur’an, 149.
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Venedik’te basilan ve Giovanni Battista Castrado (6. 1588) tarafindan yapilan
Italyanca Kur’an gevirisinden yapilmustir. Bu Italyanca ceviri de, Kur’an’in
orijinal Arapca metninden degil, Theodor Bibliander’in 1543’te Basel’de
basilan Latince cevirisinden yapilmistir. Theodor’un bu cevirisiyse 1143’de
Kettonlu Robert tarafindan Arapga orjinalinden yapilan Latince Kur’an cevi-
risinin ilave metinlerle diizenlenmis halidir.*
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Resim 29: Ya’kov ben Yisrael Halevi’nin Ibranice Kur’an Cevirisinden Fatiha
Suresinin Yer Aldig1 Kesit, 1653.

Yukaridaki resimde goriilecegi iizere bu ¢eviride de ayet numaralari kul-
lanilmamustir.>’ Buna benzer bir diger ibranice Kur’an cevirisi, Immanuel
Ya’kov von Dort tarafindan Flemenkce bir Kur’an ¢evirisi esas alinarak ya-
pilmustir. Bu Felemekge ceviri Jan Hendrik Glazemaker’e ait olup 1657 de
basilmistir. Glazemaker’in bu Felemenkge cevirisi de Arapga orjinal metinden
degil, 1647°de Paris’te basilan ve Andre du Ryer tarafindan yapilan Fransiz-
ca Kur’an gevirisinden yapilmistir. Nasr, Tebbet, Thlas, Felak ve Nas sure-
lerinin yer aldig1 asagidaki resimde goriilecegi lizere Immanuel Ya’kov’un

50 Burman, Latince Kuran Cevirileri, 143.

51 ya’kov ben Yisrael Halevi’ ye ait Ibranice Kur’an Cevirisinin tam niishasina erisim igin bk:
The National Library of Israel, “Manuscript” (Erisim 12 Kasim 2021).
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Flemenkge’den yaptig1 Ibranice Kur’an gevirisinde de ayet numaralari bulun-
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Resim 30: immanuel Ya’kov, Ibranice Kur’an Cevirisi, 1757.%

Yahudi alimlerin Kur’an’la irtibatinin iiglincii bicimiyse dogrudan
Arapca’dan Ibranice’ye yapilan cevirilerle olmustur. Arap¢a’dan Ibranice’ye
yapilan ilk tam Kur’an cevirisi Zvi Hayim Reckendorf’a aittir. Bu c¢eviri
1857°de Leipzig’de basilmustir. Fatiha suresinin Ibranice cevirisinin yer aldig
agsagidaki resimde goriilecegi tizere, ¢eviride ayet rakamlari ayetlerin baginda,
parantez igerisinde, Ibrani rakamlariyla yazilmistir.>*

52 Meral, Yahudi Geleneginde Kur’an, 108. Bu ¢evirinin Washington Kongre Kiittiphanesi’nde
bulunan 259 varaklik yazma niishast hakkinda detayl bilgi icin bk: Myron M. Weinstein,
“A Hebrew Qur’an Manuscript”, Studies in Bibliography and Booklore, 10 (1971/72), 19-
52.

53 Cevirinin pdf niishasina erisim icin: https://www.loc.gov/rr/amed/hs/HebrewManuscripts-
Pdf/LC%20Hebr.%20MS %20183.pdf

54 Herrmann Zvi Reckendorf, al-Kur’an o ha-Mikra | Der Koran (Leipzig: 1857).
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Resim 31: Zvi Hayim Reckendorf, ibranice Kur’an Cevirisi, 1857.

Ikinci ceviri Yosef Yoel Rivlin tarafindan yapilmis ve 1936’da Tel Aviv’de
basilmistir. Uglinciisii Aharon ben Semes tarafindan yapilmis ve 1971°de
yine Tel Aviv’de basilmistir. Ben Semes bu baskida ayet numaralarini kullan-
mamustir. DSrdiincii ve son geviriyse Uri Rubin tarafindan yapilmig, 2005 ve
2015°te Tel Aviv’de basilmustir. Zikredilen son dort Ibranice Kur’an geviri-
sinde ayet numaralarinin yazilip yazilmamasi ise, anakronizme diigtilmemesi
adina, Hinckelmann’in ayet numaralarint mushafta yazma fikrini nereden al-
digiyla ilgili bir veri olarak kullanilamazlar.

5. Kur’an’mn Bati Dillerine Yapilan Terciimelerinde Ayet
Numaralarmm Yazim Tarihi

Ayet rakamlarinin mushafa yazilma fikrinin altyapisini arastirmak adina,
Kur’an’1n bat1 dillerine yapilan cevirilerini incelemenin de yararl olabilece-
gini diisiinmekteyiz. Bu ¢er¢evede Hinckelmann mushafinin baski tarihi olan
1694’e kadar ulagabildigimiz en eski el yazmasi veya basili Kur’an cevirileri-
ni gérmeye calisacagiz.

55 Yosef Yoel Rivlin, al-Kur’an (Tel Aviv: Hotsaat Dvir, 1936).
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1143 - Latince - Kettonlu Robert Teriimesi

Kur’an ilk defa 1143’da Latince’ye Kettonlu Robert tarafindan, Peter
the Venerable’in istegi tizerine Toledo’da terciime edilmistir.>® Bu ¢evirinin
hangi Arapca Kur’an yazmasindan yapildig: bilinmemektedir. Ancak klasik
Yunan kiiltiirii gibi Islam kiiltiirii de Bat1’ya Ispanyada’ki terciime faaliyetle-
riyle ge¢mistir. Zira 1085’te Hristiyanlarin eline gecen Toledo sehrinin biiytik
bir terclime merkezi haline getirildigi ve burada kurulan terciime okullarinda
Aristo’dan Ibni Sina’ya pek¢ok 6nemli kisinin eserlerinden terciimeler yapil-
dig1 bilinmektedir.”” Kanaatimizce bu Kur’an cevirisi de Endiiliis bolgesinde
yer alan Toledo’nun ele gecirilmesiyle temin edilen Endiiliis el yazmasi bir
mushafa dayaniyor olmalidir.

Ceviriden giiniimiize ulasan en eski niisha® incelendiginde ayetler i¢in
herhangi bir numaralandirma yapilmadigi goriilmdistiir.>

56 Kur’an’in bir kismimnin (yaklasik 230 ayetin) Bati dillerinden ilk 6nce Yunanca’ya 9. yiizyil-
da (Bizans Grekgesi) ¢evrildigi tespit edilmistir. Nicetas of Byzantium’un, 855-870 tarihleri
arasinda yazdig1 Refutation of Qur‘an adl1 eserinde bu ayetleri alintilamistir. Ancak bu ce-
viri, teker teker ya da gruplar halinde alint1 seklinde oldugu i¢in, yani bir mushaf veya tam
mushaf ¢evirisi gibi olmadigi i¢in, ilk nasil yazildigini1 gérme imkani sunamamasi nedeniy-
le calismamiz agisindan oncelikli goriilmemistir. Eserdeki Kur’an ayetlerine dair detayl
bilgi i¢in bk: Simelidis, Christos, “A Greek translation of the Qur’an”, Christian-Muslim
Relations 600-1500, ed. David Thomas vd. (Leiden-Boston: Brill, 2009-2013); Manolis
Ulbricht, “The First Translation of The Qur’an (8th/9th Century A.D.) and Its Use in The
Anti-Islamic Work of Nicetas of Byzantium (9th c.)”, Polemic Antropée, 1-6.

57

58

Yasar, Avrupa ve Kur’an, 39.

Glinlimiize 25’ten fazla niishasinin ulastig1 belirtilen bu ¢evirinin ve Peter the Venerable'in
Islami eserler antolojisinin korundugu hayatta kalan en eski el yazmasmin Bibliothéque
Nationale de France’da MS Arsenal 1162°de kayitli oldugu kaydedilmistir. Bk: Jeremy
Norman’s Historyof Information, “Robert of Ketton Prepares the First Translation of the
Qur'an from Arabic into Latin” (Erisim 2 Nisan 2021).

59 Ceviri ile ilgili detayli bilgi i¢ib bk: Hartmut Bobzin, “Kuran’in Latince Terciimeleri: Kisa

Bir Genel Bakis”, cev. Yusuf Oztel, Uludag Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1,
(2009), 52; Sine Demirkiviran, “Ortacag’da Batida Yapilan [k Kur’an Cevirileri ve Cevir-
menlerin Ceviri Stratejileri”, Akademik Incelemeler Dergisi 9/1 (Nisan 2014), 239-240.
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Resim 32: BnF MS Arsenal 1162.

15. Yiizyl - Ispanyolca - Aljamiados Metinleri Koleksiyonu Icerisinde
Bir Niisha

Eser, Pablo Gil, Julidn Ribera ve Mariano Sanchez tarafindan yayinla-

nan 1888 tarihli Aljamiados Metinleri Koleksiyonu icerisinde yer alan Kur’an
metinleridir. Eserin 153-163. sayfalarinda Fatiha, Nazi‘at ve Tin surelerinin,
Ispanyolca satir arasi terciime ile birlikte yer aldig1 goriilmektedir.® Ayetlere
numara verilmemistir. Ancak ayetler < harfinin iic noktas: gibi ticer nokta
halindeki fasilalarla birbirinden ayrilmigtir.®!

60 Pablo Gil vd., Coleccion de Textos Aljamiados (Zaragoza: Tip. de Comas Hnos, 1888), 153-

163.

61 Cevirinin tam niishasi i¢in bkz: Internet Archive, “Coleccion de Textos Aljamiados” (Eri-

sim 20 Eyliil 2021).
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Resim 33: 1888, Aljamiados Metinleri Koleksiyonu, Fatiha Suresi 1-6. ayetler, 153.

1547 - italyanca - Giovanni Battista Castrodardo

Adi L’alcorano Di Macometto’dur. Ceviri Giovanni Battista Castrodar-
do (6. 1588) tarafindan, kapagindaki ‘Arapca’dan Italyanca’ya yeni cevrildi’
anlamina gelen ‘Tradotto nuouamente dall’Arabo in lingua Italiani’ kaydina
gore dogrudan Kur’an’m Arapca aslindan Italyanca’ya gevrilmis gibi go-
riinmektedir. Ancak kaynaklarda bu ¢evirinin Kur’an’in Arapg¢a aslina degil,
Bibliander’in 1543°de Basel’de bastirdig1 Latince cevirisine dayandigr kay-
dedilmigtir. Az once deginildigi tizere Bibliander’in ¢evirisininse Kettonlu
Robert’in Latince Kur’an ¢evirisinin ilave metinlerle yeniden basilmig hali
oldugu da belirtilmistir.> Dolayisiyla kapakta yer alan bu ifadenin yaniltmaca
oldugu soylenebilir.

62 Burman, Latince Kur’an Cevirileri, s. 143. Ayrica Giovanninin cevirisi esas alinarak
Ya’kov ben Semes Halevi tarafindan Ibranice bir Kur’an gevirisi de hazirlanmistir. Detayli
bilgi i¢in bk: Meral, Yahudi Geleneginde Kur’an, 95-103.
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Resim 34: 1547 Italyanca gevirinin kapag1.

Konumuz agisindan 1547 tarihli italyanca ¢eviri incelendiginde, ayet nu-
maralarinin ¢eviride yer almadigi gorilmiitiir.

g LIBRO ‘

I nom:e &i Dio mifericordiofo,e Pio,

CAPITOLO., XCV.

N NOME di Diofuntificandoti pregail fignor del
Oratione fy % Mondo che ti guardi dalle opere maluagie , dalle cattin

perfiandy, we cmbre delle tenebre della notte,da nocumenti de Mes
gi, e dalle firegarie,

In nome di Do mijericordiofo,e Pio. ’
Z
carboro, xcve - P
Slomeimt B ANTFICANDO te,pregail Signordi tuttele
genti,Re di tueti, Diodi tutti,che ti diff i {a dal Diauolo
id cbe entraper i cuori bumani, e dagli buomini peruerfl,
# ¢ Didbolici.

Dio
Etancngache neltefto Arabo ci flano anchors alcuni pochiwerfi,con
g meornamentodel fine delloperd,non dimeno won efTendodi fou
Jhanza,ne Qppreffo il latino interprete, li babbiemouolu
to lafcizre , feccendo fine ad honore di GIE SV
CH RIST O, 1 confuffone di Macometto
Propleta.ls fhirite Disbolico, e Nuns
tiodi Antichr.Jomaladetto.

Resim 35: 1547 Italyanca cevirinin son sayfasi.
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1616 - Almanca - Salomon Shweiger

Ceviri, Kur’an’in Italyanca cevirisinden Almanca’ya Salomon Shweiger
(6. 1622) tarafindan yapilan terciimesidir. Alcoranus Mahometicus, Das ist
Der Tiirken Alcoran adini tagiyan ve 1578’de tamamlanan ceviri, Niirnberg’te
1616’da basilmigtir. Cevirinin 6ne ¢ikan 6zelligi ilk Almanca ¢eviri olmasi-
dir.8 Ceviride ayet numaralari yazilmamigtir.**

Resim 36: 1616, Shwiger’in Almanca Kur’an Terclimesi, Thlas, Felak ve Nis
Sureleri.

1647 - Fransizca - André du Ryer

L'Alcoran de Mahomet adin tasiyan ceviri André du Ryer tarafindan
1647°de Paris’te bastirllmigtir. Ara dillerden degil, dogrudan Arapca’dan
Fransizca’ya yapilan bir ¢eviridir. Ayrica direkt kaynak dilden Fransizca’ya
yapilan ilk Kur’an cevirisi olmas1 yoniiyle dncelikli bir 6zellige sahiptir. Ce-
viride ayet numaralari yazil degildir.®

63 Ceviri hakkinda detayl bilgi icin bk: Yasar, Avrupa ve Kur’an, 155-158.

64 Cevirinin tam niishas1 i¢in bk: Miinchener Digitalisierungs Zentrum Digitale Bibliothek
(MDZ), “Alcoranus Mahometicus, Das ist: der Tiircken Alcoran, Religion vnd Aberglau-
ben” (Erisim 20 Eyliil 2021).

65 Cevirinin tam niishas1 icin bkz: Gallica, “L’Alcoran de Mahomet” (Erisim 29 Eyliil 2021).
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Resim 37: Sagda I¢ kapak, solda Fatiha suresinin cevirisinin bir kismu.

1649 - ingilizce - Alexander Ross

The Alcoran of Mahomet adini tagityan bu ceviri, Alexander Ross tarafin-
dan yapilmis ve 1649°da Londra’da bastirilmistir. Ceviri Ingilizce’ye, dog-
rudan Arapca’dan degil, Fransizca’dan yapilmistir. Ceviride ayet numaralari
yazilmamigtir.5

66 Cevirinin tam niishasi i¢in bkz: Internet Archive, “Al-Coran of Mahomet” (Erisim 29 Eyliil
2021).
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2 The Alcoranof MAHOMET. (Chap. 2.

CHAP. IIL

The Chapier of the Cow, containing Two hundred fonrfeore wnd
Jeven Verfes, Written at Mecca,

See Erpen- TN the Name of God, gracious and merciful. Tam the moft
g’;‘:n"'ﬁcr wife God. There is no Error in this Book; it guideth into
“ the right way ; thofe that are righteous, whobelieve what they
fee not, who make their Prayers with affection, and difpence in
Alms, a part of the Goods that we have given them. Such as
believe the things that arcinipiredinto thee, in thofe thachave
been Preached before thee, and at the end of the world are not
ignorant they are guided by their Lord, and fhall be blefled.
Mifery isupon unbelievers, Whether thou reprove them, ordo
not reprove them, they will notbe converted, God hath fhut up
their heare, their ears and eves, and they {hall fuffer great tor-
See the ments. Many men fay,we believe in God. and the Day of Judg-
E:PL';‘“' ment, and do not believe ; they think to deceive God, and them
Gelddin. thatbelieve inGod ; certainly they deccive themfelves,and know
itnot. God will augment the infirmity which they have in their
heart , and they fhall undergo the rigors of an infinite pain, by
reafon of their lying. When it was faid to them, Pollute not the
earth, they faid, We are true obfervers of the Law of God ;
notwithftanding, they were they that polluted che earth, bue
they knew it not. When it was faid to them, Believe ye asthe
world believeth? They faid, Shall we believe as fools believe ?
they themfelves are fools, and know it not. Whenthey met
See Gelal- with fuch. as believe in God, they faid, We believe as you do:
“in. And when they returned towards the devils, their companions,
they faid, Webelieve asyou, and mock at thofe men : Certain-
Iy God mocketh them, and continueth them in their Errors, to
their confuffon. They that have purchafed Error, for the right
way, have gained nothing in their commerce, and are not well
dire€ed ; they are like to fich askindled fire, and when ic
hath enlightened what isabout them, God hath deprived them
of ligh, and left them in darknefs, deaf, dumb, blinde, and {tll_:en
a

Resim 38: 1649, Ross, Bakara Suresinin 1k Sayfasi.

1657 - Flemenkce - Jan Hendriksz Glazemaker

Mahomets Alkoran admi tagiyan ceviri Flemenkce’dir. Ceviri Glazema-
ker tarafindan dogrudan Arapca’dan degil, Fransizca Kur’an c¢evirisinden

yapilmig ve kayitlara gore ilk 6nce 1657°de Amsterdam’da Jan Rieuwertsz
tarafindan bastirilmustir.®’

Yagar, cevirinin 1657 tarihli ilk baskist hakkinda pek bilgi bulunmadi-
gin1 belirtmistir.®® Ayrica ¢evirinin 1696’da Amsterdam’da yapilan baskisi-
nin® “tarihin kaydettigi ilk resimli Kur’an ¢evirisi””® oldugunu kaydetmistir.
Yasar’in ilk kaydinin aksine bugiin Google Books’ta tarama yapinca eserin
1657 tarihli baskisinin tam niishasina pdf olarak erisim saglanabilmektedir.”!

67 Utrecht University, “*“Mahomets Alkoran’ by André du Ryer” (Erisim 20 Eyliil 2021).
68 Yagsar, Avrupa ve Kur’an, 258.

69 1696 tarihli cevirinin tam niishast i¢in bk: Utrecht University, “Mahomets Alkoran” (Erigim
20 Eyliil 2021).

70 Yagar, 258.
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Yasar 1n ikinci kaydiyla ilgili ise sunlar1 syleyebiliriz: Ilk olarak, bu geviri-
nin 1657 tarihli en eski baskisina ulasilabildigi i¢in tarihte basilan ilk resimli
Kur’an gevirisi 1696’ya degil 1657 ye kadar geri gotiiriilebilmektedir. Tkincisi
ve daha da 6nemlisi, Castrodardo tarafindan Italyanca’ya cevrilen ve 1547°de
Venedik’te matbaaci Andrea Arrivabane tarafindan basilan L’alcorano Di Ma-
cometto adli Italyanca Kur’an ¢evirisinin kapaginda da resim bulunmaktadr.
Dolayisiyla tespit edebildigimiz kadariyla tarihte resimli basilan ilk Kur’an
cevirisi 1547 tarihli Castrodardo’nun Italyanca’ya cevirdigini iddia ettigi’
Kur’an ¢evirisidir.”

MAHOMETS

'ALKORAN,

Door de Heer pu Ry E R uit d’A-
nabifche in de Frankhe taal geitele §

BrnEvrzns
{ Een t9eevendige Befchryving van
MAHOMETS LEVEN;
En cen Verhaal van des zelfs
REIS TEN HEMEL,

Gelij_ ook vije
SAMENSPRAAK

Mexde Jood Abdias.

Alles van niews doar . H. Glazemaker
oertaalty en te gamen gebrache.

PAxsrERD AN,
Voor Jan Rierwert]z. Bockverkoper , in Disk
vao Affeniceg , ‘m['(i M-udm-m. 1657+

verkooper in Dirk van Affenftecq
N 8 £ oA —

Resim 39: 1657, Glazemaker’in Flemenk¢e Kur’an Cevirisi, dis ve i¢ kapak.

Ceviriyle ilgili bu bilgileri bir tarafa koyup arastirmamizin odagina ge-
lirsek, ceviride ayet numaralarinin yer almadigin ilgili resimden kolaylikla
gorebiliriz.

71 Cevirinin 1657 tarihli baskisinin tam niishasi i¢in bkz: Google Books, “Mahomets Alko-
ran” (Erisim 20 Eyliil 2021).

72 Burada neden ‘iddia ettigi’ kelimesini kullandigimiza dair agiklama, daha 6nce 1547 tarihli
Giovanni Battista Castrodardo’nun Italyanca Kur’an cevirisi ara baghig1 altinda yer almak-
tadir. Bk: Resim 34.

73 Bu cevirinin kapak sayfasin1 gérmek i¢in bk: Resim 34.
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" MAHOMETS
"ALKORAN

it Hooftdeel van de Voorreeden , te
Mecha gefchreven , in zevenve-
i ~ gels begrepen.

N denaam vande goeder-
ticre en barmhartige God,
lof zy aan de gocderticre
> en barmhartige God , Ko-
(5% ning van dc dag des Oor-
deels ; wy biddenuaan, wy verzocken
hulp vanu, gelei ons op derechte weg ,
op deweg der gener, aan de welken gy
genade hebt bewezen, tegen de welken

niet vergrame zijt geweelt , en wy zul-
en niet afgedwaalt wezen.,

Resim 40: 1657, Flemenkce Ceviriden Fatiha suresini iceren bir kesit.

6. Kitab1 Mukaddes Baskilarinda Ayet Numaralarmn Ik Yazim
Uzerine

Tespit edebildigimiz kadariyla tarihte ilk defa 1551°de Parisli matbaaci
Robert Estinne tarafindan ti¢ dilli (Latince-Yunanca-Latince) olarak basilan
Yeni Ahit’te ayet numaralart kullanilmistir. Asagidaki resimde™ goriilecegi
tizere bu numaralar metne entegre olmayip sayfa kenarlarinda yer almaktadir.
Robert Estinne 1553’te bastig1 Fransizca Yeni Ahit’te de, tipki 1551 Latince-
Yunanca-Latince baskisinda oldugu gibi ayet numaralarini sayfa kenarlarina
ekleyerek basmisgtir.

74 Greatsite, “The First Printing of Scripture with Modern Verse Divisions” (Erisim 20 Eyliil
2021).
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Resim 41: 1551, Robert Estinne, Incil Cevirisinden bir sayfa, Latince- Yunanca-
Latince

Estinne 1555’te bastig1 Latince Yeni Ahit’teyse, tarihte ilk defa ayet nu-
maralarin1 metne entegre etmistir. Bu baskida biitiin ayetlerin basgina ayet ra-
kamlar1 metin igerisinde yazilmistir. Vulgate diye de bilinen bu baski, bundan
sonraki Inciller icin ayet numaralandirma sistematigi bakimindan kaynak ol-

mustur.”

75 Konuyla ilgili detayli bilgiler icin bk: Vikipedi Ozgiir Ansiklopedi (Wikipedia), “Chapters
and verses of the Bible” (Erisim 2 Nisan 2021).
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Resim 42: 1555, Robert (Stephanus) Estinne, Latin Bible’indan bir kesit.”

Sonug ve Degerlendirme

Diinya tarihinde yazilan/basilan mushaflarin veya mushaf parcalarinin
bazisinda ve farkl dillerdeki Kur’an terciimelerinde ayet numaralarinin kulla-
nimiyla ilgili yapilan incelemelerimiz neticesinde su sonuglara ulagilmigtir:

1. Miisliimanlarca hazirlanan bazi el yazmast mushaflarda, erken dénem-
lerden itibaren her bes ayette bir, bes veya katlarini ifade eden rakam veya
harfler kullanilmistir. Ancak bu, biitiin ayetlerin numaralarinin mushafta yazil-
mast anlamina gelmemektedir. Arastirmamizda incelenen mushaflar arasinda
bu islemin yapildig1 en eski eser 1001 tarihli ibnu’l-Bevvab’in mushafidir.

2. Tespit edebildigimiz kadariyla, tarihte, Mushafa biitlin ayetlerin numa-
ralarmi ilk yazan kisi Abraham Hinckelmann’dir. O bu iglemi latin rakamlari-
n1 kullanarak 1694’te Hamburg’da bastirdigi mushafta uygulamistir.

3. 1834’te basilan Fliiegel Mushafi, tarihte ilk defa biitiin ayetlerin Arap
rakamlariyla numaralandirildigi mushaftir.

76 Loyola Marymount University William H. Hannon Library, “Stephanus Latin Bible, 1555~
(Erisim 5 Nisan 2021).
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4. Miisliimanlar ilk defa 1924’te Misir Emiriye mushafinda ayet numara-
larin1 tam olarak mushafta yazmaya baslamisgtir.

5. Tespit edebildigimiz kadariyla tarihte ilk defa Robert Estien-
ne tarafindan,1551°de sayfa kenarinda, 1555’teyse metne entegre olarak,
Incil’in Latince cevirisinde, ayetlerin numaralarinin yazilma islemi baglamis-
tir.

Biitiin bunlar bizi, Hinckelmann’a tarihte ilk defa Mushafa biitiin ayetle-
rin numaralarint yazma fikrini diigtindiiren su lic muhtemel durumun oldugu
sonucuna ulagtirmigtir:

a. Tahmis ve ta‘sirlerin belirtilmesi icin miisliimanlar tarafindan bazi
ayetlerin numaralarinin mushafa yazilmasi: Bundan hareketle Hinckelmann
her ayeti numaralariyla yazmay: diigiinmiis olabilir.

b. 1555’te Incil’in Latince cevirisinde ayet numaralarmin yazilmasi:
Hinckelmann Incil’de sergilenen bu tecriibeyi Mushaf’ta da uygulamak iste-
mis olabilir.

c. Kendi Icadi: Hinckelmann bunlardan bagimsiz olarak tamamen kendi
icadiyla, muhtemelen arastirma yapilmasi kolay olsun diye bu islemi gercek-
lestirmisgtir.

Bu ihtimallerin her birinin de miimkiin oldugunu ancak bunlar igerisin-
de ikinci ihtimalin daha yiiksek oldugunu diistinmekteyiz. Zira bir Hristiyan
teolojisti olan Hinckelmann gibi birinin, s6z konusu Incil metnini-cevirisini
gormemis olmasina ihtimal veremiyoruz.

Su halde, mushaf basim tarihi ve Islam diinyasimin 6znelligi ¢ergevesin-
de, Batili bir aragtirmacinin ayet numaralarini ilk defa mushafa eklemesini ve
sonrasinda Islam diinyasinda bunun benimsenmis olmasin su sekilde deger-
lendiriyoruz:

Mushaf tarihinden anlayabildigimiz kadariyla mushafa yapilan her bir ek,
bir ihtiyactan kaynaklanmigti. Bunlarin cogunun okuyucuya kolaylik saglama,
bazisinin da mushafa estetik bir goriiniim kazandirma hedefi bulunmaktaydi.
Miisliimanlarin ve miisliiman arastirmacilarin cogu Kur’an’1 ezbere bildik-
leri i¢in, kanaatimizce ayetlerin numaralarinin mushafta yazilmasi onlar icin
zorunlu bir ihtiya¢ olarak goériilmemisti. Ciinkii miisltimanlar i¢in, okudukla-
11 klasik metinlerde herhangi bir ayetin basindan birka¢ kelimenin verilme-
si, ilgili ayetin hemen belirlenebilmesi i¢in yeterliydi. Ancak Batili arastir-
macilar i¢in durum bu kadar kolay degildi. Kanaatimizce, aragtirmalarinda
Kur’an’1 daha kolay kullanabilmek adina, Kitdb-1 Mukaddes’in yazim tarzina
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dair tecriibelerinden de esinlenerek bu fikri gelistirmis ve mushafta tatbik et-
mis olmalidirlar. Zira Fliegel’in Konkordanz’1 gelistirmesi de ayni amacin
bir tirtiniiydii. Ayrica bastiklart mushaflarda herhangi bir Kur’an ayetini veya
bir kismini ¢ikarmamig olmalari, ayrica gelenegimizdeki ayet boliimlemesine
benzer bir boliimleme yapmalari da bu sekilde pozitif bir diistinceyi tercih et-
memizi muhtemel ve makul kilmaktadir. Dolayisiyla tarihte ilk defa mushafa
biitiin ayetlerin numaralarini ekleme iglemini Batili bir arastirmacinin yapmis
olmasini, Islam diinyas: igin bir eksiklik olarak diisiinmedigimizi belirtme-
liyiz. Kanaatimizce bu durum ihtiya¢ odakli gelismis ve zaman icerisinde,
miisliimanlarm da benzer ihtiyac1 hissetmeleri iizerine, Islam diinyasinda da
kendini gostermistir.
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Oz

Bu arastirmada ergen bireylerin sahip olduklar1 Tanri algisi, affetme egi-
limi ve 6fke iligkisi incelenmigtir. Bu amagla farkli tiirde egitim kurumlarinda
6grenim gormekte olan ergenlerin sahip olduklari Tanri1 algisi, affetme egilim-
leri, stirekli 6tke ve 6fke ifade tarzlarinin demografik degiskenlere gore fark-
lilik gosterip gostermedigi tespit edilmis ve ergenlerin sahip olduklart Tanri
algisi, affetme egilimleri ile 6fke arasindaki iligki saptanmuistir. Arastirmanin
orneklemi Ankara ili merkezinde farkli lise tiirlerinde 6grenim gérmekte olan
10.smif diizeyinde 596 6grenciden olugmaktadir. Veri toplama araci olarak
Demografik Bilgiler Formu, Affetme Egilimi Olcegi, Tanr1 Algisi Olcegi ve
Siirekli Ofke ve Ofke Tarz Olgegi kullanilmistir. Elde edilen veriler, iki kate-
gorili degiskenlerin 6l¢ek puanlarinin normal dagilim gosterdigi durumlar-
da iligkisiz 6rneklemler t testi, normal dagilimin olmadigr durumlarda Mann
Whitney U testi ile analiz edilmistir. Ikiden fazla kategoriye sahip degiskenler
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i¢in ise Ol¢ek puanlariin normal dagilim gosterdigi durumlarda varyans ana-
lizi (ANOVA), normal dagilim tespit edilemeyen durumlarda ise Kruskal Wal-
lis H testi kullanilarak analiz edilmigtir. Aragtirmanin sonucunda demografik
degiskenlere gore uygulanan 6lgeklerin alt boyutlarinin puanlarinda istatistik-
sel acidan anlaml farkliliklar tespit edilmistir. Ayrica Affetme Egilim Olgegi
uzaklagma boyutu ile siirekli 6fke ve disa 6fke boyutlart arasinda; Affetme
Egilim Olgegi 6¢ alma boyutu ile siirekli 6fke, ice 6fke, disa 6fke boyutlari
arasinda pozitif yonlii orta diizeyde istatistiksel olarak anlamli iligki oldugu
saptanmistir. Elde edilen bulgular literatiir 1s181nda tartisilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Ergenlik, Tanr1 Algis1, Affetme Egilimi, Ofke, Ofke
Kontrolii

A Research on Relationship of God Perception, Forgiveness Inclination
and Anger Expression in Adolescents

Abstract

In this study, the relationship between adolescents' perception of God,
forgiveness inclination and anger was examined. For this purpose, it was
determined whether the perception of God, forgiveness inclination, the trait
anger and anger expression styles of the adolescents studying in different
educational institutions differ according to demographic variables and
the relationship between the adolescents' perception of God, forgiveness
inclination and anger was determined. The sample of the study consists of 596
10™ grade students studying in different types of high schools in the city center
of Ankara. The Demographic Information Form, The Forgiveness Inclination
Scale, The God Perception Scale, The Trait Anger and Anger Expression Style
Scale were used as data collection tools. The obtained data were analyzed with
the unrelated samples t test when the scale scores of the two-category variables
were normally distributed and with the Mann-Whitney U test when there was no
normal distribution. For variables with more than two categories, the analysis
of variance (ANOVA) was used in cases where the scale scores were normally
distributed, and the Kruskal-Wallis H test was used in cases where the normal
distribution could not be determined. As a result of the research, statistically
significant differences were found in the scores of the sub-dimensions of the
scales applied according to the demographic variables. In addition between
the Forgiveness Inclination Scale distancing sub- dimension and trait anger,
anger-out dimensions; It was determined that there was a positive, moderately
statistically significant relationship between the forgiveness inclination scale
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revenge sub- dimension and trait anger, anger-in, anger-out dimensions. The
findings were discussed in the light of the literature.

Keywords: Adolescence, Perception of God, Forgiveness Inclination,
Anger, Anger Management.

Summary

Adolescence is the period between childhood and adulthood in which the
individual prepares for life. Characteristics of this period can be summarized
as being passionate, quick to trust and attached, attaching importance to
success, being benevolent, having high goals, not being able to bear obstacles,
and being angry. One of the main problems experienced by adolescents during
adolescence, which is characterized by such changes, is anger. It is thought
that the sudden emotional ups and downs experienced by the adolescents as
of the period they are in cause more intense anger. It is seen that the value of
forgiveness has an important place in protecting the physical and psychological
well-being of adolescents by protecting them from the destructive effects of
anger. Studies have shown that forgiveness leads to a decrease in negative
reactions such as anger, anxiety and depression, resulting in an increase in the
individual's physical and psychological well-being.

The concept of forgiveness has been the main subject of many religious
systems. In particular, the common point of the three great monotheistic
religions in this regard is that the person forgiven by God should forgive
the person who commits a crime against himself. Religion has an extremely
important place in people's lives in terms of defining a space where people
can position themselves in existence in the world of unlimited emotions,
thoughts and behaviors. Religion concept on the other hand, shaped around
the image of a transcendent, ultimate being. As child or adolescent continues
to develop, he or she often establishes a connection with the divine with a
transcendent being. The more secure the individual feels in his relationship
with the transcendent, the more secure he feels in his own life, self-discovery,
and individuation process.

Based on all these, it is thought that there is a relationship between
adolescents' perception of God, their forgiveness inclination and anger. As a
result of the literature research, it was seen that the forgiveness studies carried
out in the sample of adolescent individuals in our country are still very new.
Among these studies, no other study was found that examined adolescents'
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perception of God, their forgiveness inclination and their anger relations
together. In this study, in order to contribute to this deficiency in the literature,
it is aimed to determine the relationship between the perception of God,
forgiveness inclination and anger styles of adolescent individuals studying in
different types of educational institutions.

This research is a quantitative study prepared according to the relational
screening model. In the study, stratified purposive sampling method was used
to enable comparisons between subgroups in the selection of participants. The
sample of the research consists of 596 10™ grade students studying in different
types of high schools in the city center of Ankara in the 2018-2019 academic
year. The Demographic Information Form, The Forgiveness Inclination Scale,
The God Perception Scale, The Trait Anger and Anger Expression Style Scale
were used as data collection tools. The obtained data were analyzed with the
unrelated samples t test when the scale scores of the two-category variables
were normally distributed and with the Mann Whitney U test when there was
no normal distribution. For variables with more than two categories, analysis
of variance (ANOVA) was used in cases where the scale scores were normally
distributed, and the Kruskal Wallis H test was used in cases where the normal
distribution could not be determined.

As a result of the research, according to the gender of the participants,
the scores of the female students in the GPS fear-oriented God perception
dimension scores were found to be higher than the scores of the male students.
According to the school type of the participants, VTAHS students got higher
scores in both distance and revenge dimension scores for FIS. On the other
hand, in the optimism sub-dimension, it was determined that the scores of
AIHHS students were higher than those of AHS students. According to the
school type of the students, it was determined that the scores of VTAHS
students were higher than AHS students in the TAAESS trait anger dimension.
It was concluded that as the family income level of the students increased, the
tendency to forgive and anger control increased, and as the family income
level decreased, the attitudes towards alienation and trait anger increased.

The low negative correlation between the love-oriented God perception
and the anger-in shows that as the love-oriented God perception increases, the
anger-in decreases. The positive moderate relationship between the distancing
dimension of the forgiveness inclination and the trait anger and anger-out
shows that there is an increase in trait anger and outward directed anger of
individuals who have a distancing attitude.
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Considering all these results obtained in the research, it is recommended
that programs to strengthen the love-oriented God perception of adolescents
should be implemented and they should be strengthened spiritually, considering
that having a love-oriented God perception will contribute to individual and
social well-being.

Giris

Bireyin kendi kimligini olusturarak toplumda bir yer edinmesi ergenlik
doneminde kazanacagi bilgi, beceri ve deneyimlerle yakindan iligkilidir. Bu
kazanimlarin elde edilebilmesi ise ergenlik doneminin saglikli sekilde geci-
rilmesi ile miimkiin olacaktir Ergenlik donemi yogun duygu gecisleri ile ka-
rakterize bir donem oldugu i¢in bireyin sahip oldugu bu duygular1 tanimasi
ve onlarin kontroliinii saglamasi bu doénemin saglikli sekilde gecirilmesine
yardimct olacaktir (Duran - Eldeleklioglu, 2005, 268).

Ergenlik donemi ¢ocuklukla yetigkinlik arasinda yer alan bireyin hayata
hazirlandig1 donemdir. Ergenlik donemi ile baglayan bu siirec, bedensel, cin-
sel ve ruhsal olgunlagma ile sona erer. Genclik donemi tutkularin, ideallerin,
hayallerin ve hedeflerin oldugu, ilk sevgilerin yagsandig1 yasam evresidir. Aris-
to 2000 y1l 6ncesinde bu donemin 6zelliklerini tutkulu olma, ¢abuk giivenme
ve baglanma, basariya 6nem verme, iyiliksever olma, yiiksek hedeflere sahip
olma, engellenmeye katlanamama, 6fkeli olma olarak 6zetlemistir (Akt. Yo-
riikoglu, 2004). Bu tiir degisimlerle karakterize olan ergenlik doneminde er-
genlerin yasadigi temel sorunlardan birisi de 6fkedir (Mahon vd., 2010, 178).

1. Ofke

Ofke, “Engellenme, saldirtya ugrama, tehdit edilme, yoksun birakma, ki-
sitlama vb. gibi durumlarda hissedilen ve genellikle neden olan seye ya da
kisiye yonelik su ya da bu bicimde saldirgan davraniglarla sonuglanabilen
oldukca yogun olumsuz bir duygudur” (Budak, 2000). Ofke incindigimizi,
haklarimizin ihlal edildigini, isteklerimizin karsilanmadigini gésteren 6nemli
bir igarettir. Duygusal anlamda énemli bir sorunu gérmezden geldigimizi ya
da iligkilerimizde kendimizden fazlasiyla 6diin verdigimizin gostergesi olabi-
lir (Lerner, 2017, 9). Gectan (1999, 55) 6fkeyi hak ettigimizi diistindtigiimiiz
seyi elde edemedigimiz zaman ya da bizim i¢in degerli olan bir kisi tarafin-
dan hayal kirikligina ugradigimizda ortaya cikan kizginlik duygusu olarak
tanimlamigtir. Bu duygu kontrol edilemediginde ergenlikte ve yetiskinlikte
pek cok psikolojik probleme neden olabilmektedir. Daha az 6fkeli yasitlari ile
kiyaslandiginda siirekli 6fke diizeyi ytiksek bireylerin siklikla ve daha yogun
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sekilde ofkelendikleri bilinmektedir. Bu 6fke duygusu kisilerin kendilerine,
digerlerine ya da etraflarinda bulunan esyalara zarar vermesine neden olmak-
tadir. Boylece kisinin diisiik benlik saygisi deneyimlemesine ve kisilerarasi
iligkilerde de ciddi sorunlar yasamasina neden olmaktadir. Ergen bireylerde
hayal kirikliklari, hor goriilme, kiskanclik, haksizli§a maruz kalma, biiytikliik
taslama, igneleyici s6zlere muhatap olmak, sosyal ortamlarda engellenmeye
maruz kalmak gibi durumlar 6fkeyi meydana getiren sebepler arasinda yer
almaktadir (Deffenbacher vd., 1996,149). Blanchard vd. (2008) tarafindan ya-
pilan ¢alismada ergen bireylerin giinliik sorunlar baglaminda yetiskin bireyle-
re nazaran daha fazla dfkelendikleri saptanmistir. Ergenlerin icinde olduklari
donem itibari ile yasadiklar1 ani duygu inis ¢ikiglariin daha yogun ofkeye
sebep oldugu diistiniilmektedir. Ergen bireylerin 6fke duygusunun yikicr etki-
lerinden korunarak fiziksel ve psikolojik iyi oluglarini korumalarinda affetme
degerinin 6nemli bir yeri oldugu goriilmektedir.

2. Affetme

Roberts’a (1993) gore affetme sosyal baglamda hayati daha iyi yasama-
miz1 saglayan bir degerdir. O affetmeyi sosyal anlamda yabancilagsmay1 onle-
yen, diger insanlarla uyum i¢inde ve insancil bir sekilde yasamamizi saglayan
kisinin sahip olabilecegi bir deger olarak tanimlamistir. Yapilan aragtirmalarda
affetmenin 6fke, kaygi, depresyon gibi olumsuz tepkilerde azalma saglayarak
bireyin fiziksel ve psikolojik iyi olma halinde yiikselmeye sebep oldugu go-
riilmistiir (McCullough - Witvliet, 2002).

Affetme kavrami gerek kisilerarasi iligkilerde yasanan olaylara kargi ve-
rilmis bir tepki olsun, gerek bir kisilik 6zelligi olarak diisiiniilsiin, psikolojik
sagliga ve iyi olusa sagladigi katki acisindan ilgileri tizerine ¢ekerek sosyal
bilimciler tarafindan oldukg¢a artan bir ilgili ile ¢caligilmaktadir. (Enright - Fitz-
gibbon, 2000; McCullough vd., 2000; McCullough - Witvliet, 2002; Wort-
hington, 1998; Peterson - Seligman, 2004). Affetmenin tanimi konusunda
arastirmacilar arasinda tam bir goriis birligi olmasa da pek ¢ogu affetmeyi
zaman icerisinde gerceklesen ve sucgluya karst sahip olunan olumsuz duygu,
diisiince ve davraniglarin agsamali olarak daha olumlular ile yer degistirdi-
&i bir stire¢ olarak kavramsallagtirmaktadirlar (McCullough vd., 2003, 540).
Worthington vd. (2001) ise affetmenin tanimini affetmeme iizerinden yapmis-
lardir. Buna gore affetmeme, kisinin kendisine karsi islenen bir sucu stirek-
li diisiinmesinden kaynaklanan iiziintii, kirginlik, aci, diismanlik, kizginlik,
ofke, korku gibi duygularin bir araya gelmesinden olusan karmasa halidir.
Affetme ise, hata yapan kisiye kars1 6nceden tecriibe edilmis olumlu, gticlii ve
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sevgi dolu duygularin animsanarak affetmeme durumunun 6niine gegmektir.
Enright — Fitzgibbons’a (2000) gore affetme stireci 6fke ve kafa karigikligi ile
baglamaktadir. Sonrasinda affetme bir segenek olarak distintilmekte ve boy-
lece yasananlar yeniden cercevelenerek, kabahatli ile empatinin kuruldugu ve
ona kargi sefkatin gelistirildigi bir yola girilmektedir. Nihayetinde ise su¢luya
kars1 6fke azalirken yeniden anlamlandirma ile yasama yeni bir anlam katil-
maktadir.

Darby — Schlenker (1982) affetmenin yasla olan iligkisine ilk dikkati ce-
ken aragtirmacilardir. Onlar bireylerin yas aldikca daha affedici olduklarim
bulmuglardir. Girard — Mullet (1997) yaptiklar1 aragtirmada ergen, yetigkin ve
yaslt bireyleri incelemisler ve ¢ok ¢esitli magduriyet senaryolarina sahip ol-
malarina ragmen affetmeye goniillii olma noktasinda yetiskin bireylerin ergen
bireylere gore affetme olasiliklarini daha ytiksek bulmuglardir.

Enright vd.’in (1989,107) Kohlberg’in ahlaki gelisim basamaklaria da-
yanan, affetmenin sosyal biligsel gelisimsel modelini tanimlayan caligmala-
rinda affetme kavramini anlamada yasin 6nemli bir fakt6r oldugu, ergenlerin
affetmeye kars1 anlamlandirmalarinin ¢cocuk ve yetigkinlerden farkli oldugu
saptanmistir. Cocuklarda affetme zarar gorenin zarar vereni cezalandirmasi
ya da bedel 6detmesine bagliyken yetiskin affetmesi sosyal uyuma ve sevgiye
bagli olarak bulunmustur. Ergenlerin affetmesi ise tesvik edici akranlar ya da
dini bir otorite gibi digsal etkenlere bagli bulunmustur. Affetmenin ergenler
tarafindan dini otorite ile bagdastirilmasi affetme kavraminin onlar tarafindan
dini bir deger olarak algilandigini diisiindiirmesi agisindan 6nemlidir. Affetme
kavrami bircok dini sistemin de ana konusu olmusgtur. Dini ve teolojik pers-
pektiften yapilan affetme calismalari yeni degildir. Ge¢cmis yillarda degisik
alanlardan bilim insanlari ¢esitli ana inang sitemlerinde affetmenin nasil ince-
lendigini agiklamaya calismiglardir (Exline vd., 2003). Pek ¢ok diinya dini bin
yillardir affetme kavramina vurgu yapmaktadir. Ozellikle i¢ biiyiik tek tanrili
dinin bu hususta ortak noktasi tanri tarafindan affedilen insanin kendine kars1
su¢ isleyen kisiyi affetmesinin onerilmesidir (McCullough - Witvliet, 2002).

3. Tanr1 Algisi

Dinler genel olarak affetme ve benzeri pek ¢ok degeri sahsiyetinde bulun-
duran bireyi insa etmeyi hedeflerler. Sinirsiz duygu, diistince ve davraniglar
diinyasinda insana kendisini varolus icerisinde konumlandirabilecegi bir alan
tanimlamasi agisindan din insanin hayatinda son derece 6nemli bir yere sahip-
tir. Din bu yolla gercekligi tanimlamak, insan1 bu gergekligin icinde konum-
landirmak ve ortaya koydugu degerler sistemi ile hayat icin bir kilavuz olmak
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gibi islevleri yerine getirir (Hokelekli, 2013). Insan hayatinda bylesi nemli
islevlere sahip din kavrami ise agkin, nihai bir varlik imgesi etrafinda sekille-
nir. Insanlarda Tanr1 olgusu din olgusundan énce gelir. Tanris1 olmayan goriis
din olarak degil daha ¢ok diisiince akimi olarak adlandirilir (Mehmedoglu,
2011, 15). Bir bireyin sahip oldugu Tanr1 algist onun hayata ve kendisine kar-
st bakisini ¢cok yakindan ilgilendirmektedir. Bireyin inandig1 kutsal varlik ile
olan iligkisi bireyin i¢sel huzurunu ve mutlulugunu etkileyen bir faktordiir. Bi-
reyin mutlulugunun onun fiziksel sagligini da etkiledigi diistintiliirse, bir dine
baglanarak dinlerin vadettigi huzuru diinya hayatinda deneyimlemek isteyen
insanin daha c¢ok yaraticinin sahip oldugu sevgi 6gelerine ihtiya¢ duyacagi
aciktir. Sevginin aksine yaraticiya kargi sahip olunan korku yiiklii atiflarin bi-
reyi mutlu etmeyecegi diistintilmektedir (Gdiler, 2007, 132). Cocuk veya ergen
gelisimini siirdiirtirken siklikla ilahi olanla agkin bir varlikla bag kurar. Bu
iliski her birey icin tamamen kisisel ve kutsaldir. Bu iligki ergenin duygusal
gelisiminde kendisi icin 6nemli olan ailesini koydugu yere sahiptir. Birey as-
kin olanla iligkisinde ne kadar gtivenli ve emin hissederse kendi yagaminda,
kendini kesfinde ve bireylesme siirecinde o denli glivende hisseder. Bunun
tam tersi de dogrudur. O halde ergenin manevi diinyasinin dogast onun basa-
ril1 bir geligim gostermesinde biitiinciil iyi olusunda 6nemli rol oynamaktadir
(Burg vd., 2011, 355).

Biitiin bunlardan hareketle ergenlerin sahip olduklari Tanr1 algisi, affetme
egilimi ve ofke arasinda iligkiler oldugu diisiiniilmektedir. Kog¢ (2011) tarafin-
dan yapilan calismada Tanri algisi, benlik algisi ve 6tke yasantist arasindaki
iligkiler degerlendirilmistir. Olumlu (sevgi) temelli bir din egitimi alan 6gren-
cilerin Tanr1 algilarimin korku temelli din egitimi alan 6grencilerin Tanr algi-
larina gore daha olumlu yonde oldugu saptanmistir. Tanr1 algisi, benlik algisi
ve ofke yasantisi arasinda anlamli iligkiler bulunmusgtur. Albayrak'in (1995)
ergenlerle yaptig1 calismada bu bireylerin cogunun aile ve okul ortaminda on-
lar1 zorlayan ve daha ¢ok korku icerikli otoriter dini egitime maruz kaldiklar
ve bundan dolay1 gelistirdikleri dini inan¢ ve tutumlarinda korkunun baskin
oldugu saptanmustir. Dini degerlerin anlatilmasinda sevgiye dayali mesajlarin
verilmesinin daha etkili sonuclar verdigi ve ergenin “Tanr1” ya yaklasiminda
sevgi motifinin korku motifine oranla daha fazla etkili oldugu tespit edilmistir.
Oktay-Lokmanoglu (2020) iiniversite 6grencisi 6rnekleminde yaptiklari arag-
tirma da Tanri algis1 ve kisilik 6zellikleri arasindaki iligskiyi saptamiglardir.
Aragtirma sonucunda sevgi yonelimli Tanr1 algisinin sorumluluk, digadontik-
lik ve uyumluluk kisilik 6zellikleri ile pozitif yonlii; korku yonelimli Tanr
algisinin ise nevrotiklik ile pozitif yonli iligkili oldugunu saptamislardir. Ay-
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rica otoriter ve baskici anne tutumuna sahip bireylerde korku yonelimli Tanri
algis1 daha ytiksek oldugunu bulgulamislardir. Dilmag- Cifci (2020) 14-18
yag grubu ergenlerle yiirtittiikleri calismada ergenlerin psikolojik saglamlik-
lar1 ve Tanrt algilart arasinda pozitif yonde anlamli iligki tespit etmislerdir.
Baynal (2021) erinlik dénemi katilimcilarla yiirtittiigli ¢calismasinda bireyin
sahip oldugu 6znel dindarlik algisinin kayginin azalmasinda etkili oldugunu
saptamigtir. Bu saptamay1 ise dini inancin insan psikolojisi lizerinde meydana
getirdigi olumlu etki olarak tartismisti. Hosrik (2017) ¢ocuk evlerinde ya-
sayan ergenlerle yaptig1 arastirmasinda duygusal 6zgiirlesme teknigi EFT ve
asamali kas gevseme teknigi AKGT’ nin Tanr1 algisi, affetme egilimi, 6fke ve
kaygi duygusu iizerindeki etkisini incelemistir. Arastirma sonucunda EFT ve
AKGT uygulamalarimin ergenlerin 6fke diizeyinde diisiis, giiven veren Tanr1
algisinda artis meydana getirdigini saptamistir. Uysal (2015) geng yetiskin-
lerle yiirtittiigli ¢calismasinda dindarligin 6fke ve 6¢ almay1 azaltmasinda ve
affetmeyi artirmasinda énemli bir etkiye sahip oldugunu saptamistir. Topba-
soglu (2016) tiniversite 6grencisi ornekleminde yaptig1 aragtirmasinda stirekli
ofke ve yasam doyumu arasindaki iliskide affetmenin diizenleyici role sahip
oldugunu bulgulamigtir. Saglam (2020) iiniversite 6grencileri ile ytirtittigi
caligmasinda 6grencilerin sahip olduklari 6fke ve 6fke ifade tarzlari ile empati
ve affedicilik diizeyleri arasindaki iligkiyi incelemistir. Arastirma sonucunda
affediciligin siirekli 6ftke ve diga 6fke boyutlar ile negatif yonde; 6fke kon-
trolii ile pozitif yonde orta diizeyde anlaml iligkiye sahip oldugunu tespit et-
mistir. Ofke ice boyutu ile affetme arasinda ise negatif yonlii, diisiik diizeyde
anlamli iligki saptanmustir. Cardak (2012) tiniversite 6grencilerine uyguladigi
affedicilik egilimini artirmaya yonelik psikoegitim programinin 6grencilerin
affetme ve 6fke kontrol puanlari iizerinde anlamli diizeyde artis meydana ge-
tirdigini tespit etmisgtir.

Yapilan literatiir aragtirmasi sonucunda tilkemizde ergen birey Ornekle-
minde ytiriitiilen affetme calismalarinin heniiz ¢ok yeni oldugu gortilmiistiir
(Bkz. Asici, 2019; Bayin; 2020; Yildiz, 2017; Asici- Karaca, 2018, Asici- Ka-
raca, 2020; Eker, 2017; Ertiirk, 2019; Altuntas, 2018; Karatas- Uzun, 2021;
Karduz, 2019). Bu ¢alismalar arasinda ergenlerin tanri algilari, affetme egi-
limleri ve 6fke iligkilerini birlikte inceleyen bagka bir calismaya rastlanma-
migtir. Bu ¢alismada literatiirdeki bu eksige katki sunmak icin farkli tiirde
egitim kurumlarinda 6grenim gdrmekte olan ergen bireylerin sahip oldukla-
r1 Tanr algisi, affetme egilimleri ile 6fke tarzlari arasindaki iligkinin tespit
edilmesi amaclanmigtir. Bu amag¢ kapsaminda asagida ki problemlerin cevabi
aranacaktir:
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1) Katilimetlarin Tanr1 Algist Olcegi puanlari cinsiyete, okul tiiriine, baba
egitim durumuna, anne egitim durumuna ve aylik gelire gore istatistiksel ola-
rak anlamli farklilik géstermekte midir?

2) Katilimeilarin Affetme Egilimi Olgegi puanlari cinsiyete, okul tiiriine,
baba egitim durumuna, anne egitim durumuna ve aylik gelire gore istatistiksel
olarak anlamli farklilik gostermekte midir?

3) Katilimeilarin Siirekli Ofke ve Ofke Tarz Olgegi puanlari cinsiyete,
okul tiirtine, baba egitim durumuna, anne egitim durumuna ve aylik gelire
gore istatistiksel olarak anlamli farklilik géstermekte midir?

4) Katilimcilarin Tanrt algisi ve affetme egilimi puanlari ile 6fke puanlari
arasinda manidar bir iligski var midir?

4. Yontem
4.1. Arastirma Deseni

Bu aragtirma farkli tiirde egitim kurumlarinda 6grenim gérmekte olan
ergen bireylerin sahip olduklar1 Tanr1 algisi, affetme egilimleri ile 6fke tarz-
lar1 arasindaki iligkinin tespit edilmesini amaglayan iligkisel tarama modeline
gore hazirlanmis nicel bir caligmadir.

4.2. Evren ve Orneklem

Aragtirmada katilimci se¢iminde alt gruplar arasindaki kargilagtirmala-
ra olanak saglamak icin tabakali amach 6rnekleme yontemi kullanilmistir.
Amacli orneklemede arastirmaci tercih edilen durumlar kapsaminda doga ve
toplumla ilgili olgular1 ve bunlarin arasinda var olan iligkileri saptamaya ca-
ligir. Tabakali amagli 6rneklem ise lizerinde arastirma yapilacak olan belirli
ozelliklere sahip alt gruplarin 6zelliklerini géstermek, tasvir etmek ve birbir-
leri arasinda karsilagtirma yapmak amaciyla segilir (Biiytikoztiirk vd., 2008).
Buna gore bu caligmada evrende en ¢ok temsil edilen lise tiirlerinden olan
anadolu lisesi (AL), anadolu imam hatip lisesi (AIHL) ve mesleki teknik ana-
dolu lisesi (MTAL) tercih edilmistir. Tercih edilen bu ti¢ tiir lise i¢in de ayrica
her bir lise tiirinde diigiik, orta ve yiiksek sosyo-ekonomik diizeye dikkate
almmustir. Boylece ti¢ farkli tiirde ve ti¢ farkli sosyo- ekonomik diizeyde top-
lam dokuz lisede bu aragtirma yiirttiilmiistiir. Arastirma verileri 2018-2019
egitim-6gretim yilinda 10.sinif diizeyinde 6grenim gérmekte 6grencilerden
toplanmistir. Katilime1 6grencilerin %48,8’1 (n=292) kiz, %52,2’ (n=304) si
erkek olmak tizere toplamda 596 géniillii 6grenci olusturmaktadir. Katilimci-
larin %36,4’iintin (n = 217) Anadolu lisesinde, %32,9’unun (n = 196) Mesle-
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ki ve Teknik Anadolu lisesinde ve %30,7sinin (n = 183) Anadolu Imam Hatip
Lisesinde 6grenim gordiigii goriilmektedir. Katilimceilarin %9,2’si (n = 52) ay-
lik gelir durumunu gelir yetmiyor, %66,4’ii (n = 377) gelir yetiyor ve %24,5’i
(n = 139) gelir yetiyor ve tasarruf edebiliyoruz seklinde belirtmisgtir.

Tablo 1. Katilimcilarin Sosyo-Ekonomik Diizey ve Okul Tiirline Gore

Dagilimi
SED LISETURU  OGRENCI SAYISI YUZDE
AL 54 % 9.09
DUSUK AIHL 74 % 12.41
MTAL 76 % 12.75
AL 74 % 12.41
ORTA AIHL 47 % 7.89
MTAL 64 % 10.73
AL 85 % 14.26
YUKSEK AIHL 59 % 9.90
MTAL 63 % 10.57

4.3. Veri Toplama Siireci

Aragtirma kapsaminda uygulanacak olan veri toplama araclarinin uygun-
Iugu ile ilgili etik kurul izni alindiktan sonra Milli Egitim Bakanlig1 (MEB) na
bagh resmi okullarda yiirtitiilecek olan arastirma i¢in Ankara il Milli Egitim
Miidiirliigiinden gerekli izinler alinmustir. ilgili okul miidiirleri ile goriisiile-
rek caligma hakkinda bilgi verilmis ve 6grencilerin derslerini aksatmayacak
sekilde okul midiirliigiiniin uygun gordiigii zamanda goniillii olan 6grencilere
uygulanmistir. Uygulama yaklagik 30 dakika stirmiigtiir.

4.4. Veri Toplama Araclar:

Tanr Algist Olgegi (TAO)

Giiler (2007) yaptig1 calismada bireylerin Tanriya yonelik atiflarini belir-
lemek amaciyla Tanr1 Algis1 Olgegini (TA) gelistirmistir. Gelistirilen 6lcek ile
“sevgi yonelimli Tanr1 algisi” ve “korku yonelimli Tanr1 algist” olmak iize-
re iki tiir Tanr1 algis1 yonelimini 6lcmek hedeflenmistir. Olgek 22 maddeden
olusmaktadir. Olgek maddeleri 5°1i likert tipinde hazirlanmigtir. Maddelerin
derecelendirmesi, “Hi¢c Yansitmiyor” (1), “Kismen Yansitiyor” (2), “Biraz
Yansitiyor” (3), “Olduk¢a Yansitiyor” (4) ve “Tamamen Yansitiyor” (5) sek-
linde diizenlenmistir. Olcek gelistirilirken yapilan giivenirlik analizinde Tanri
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algisinin Cronbach Alpha giivenirlik katsayis1 = ,83 olarak saptanmistir. Olgek
puanlamasi korku yonelimli Tanri algist ve sevgi yonelimli Tanr1 algist olmak
tizere iki boyutta yapilmaktadir. Sevgi yonelimini kargilik gelen on iki madde
diiz puanlanirken, korkuya karsilik gelen on madde ise ters puanlanmaktadir.
Bu puanlama esaslaria gore 6lcekten alinacak en yiiksek puan 110, en diistik
puan 22°dir.

Affetme Egilimi Olcegi (AEO)

Ayten (2009) yaptig1 ¢aligmasinda bireylerin kigileraras1 affetme egi-
limlerini belirlemek icin "Affetme Egilimi Olgegini” gelistirmistir. Olcek
maddeleri kisilerin kendilerini lizen ve inciten olayin hatirlanmasi temelin-
de olusturulmustur. Olgek 5°li likert tipinde hazirlanmistir. Olcegin yapr ge-
cerliligini test etmek i¢in yapilan faktor analizi ¢ercevesinde Kaiser Mayer-
Olkin (KMO) degerinin (0,88); fakt6r analizinin dayandigi korelasyonlarin
istatistiksel olarak anlamliligint gosteren Bartlett's Test of Sphericity degeri-
nin (x2=1894,523; p=0,000) oldugu ve varyansin %50,2'sini agiklayan li¢ alt
boyut olustugu goriilmiistiir. Bu alt boyutlar uzaklagsma/ka¢cma, iyimserlik 6¢
alma seklindedir. Olgek toplami ve her bir maddenin iliskisi bakildiginda 0,30
ve 0,70 arasinda deger aldig1 goriilmektedir. Olgek gelistirilirken elde edilen
Cronbach Alfa degerleri 6l¢ek geneli icin 0,87; uzaklagsma/kacma boyutu 0,83;
iyimserlik boyutu 0,74; nefret/6¢ alma boyutu 0,71 olarak belirlenmistir.

Siirekli Ofke-Ofke Tarz Olcegi (SOOTO)

Siirekli Ofke ve Ofke Tarz Olgegi Spielberger, Jacobs, Russel ve Cra-
ne tarafindan gelistirilmis ve Tiirkgeye uyarlanmasi Ozer (1994) tarafindan
yapilmistir. Olcek 34 maddeden olusan &lgek ergen bireylere ve yetiskinlere
uygulanabilmektedir. Dortlii likert tipi puanlamaya sahiptir. Olcek iki kisim-
dan olusmaktadur. Siirekli Ofkeyi 6lgen ilk kisim 10 maddeden meydana gel-
mektedir. Ofke tarzini 6lcen 24 soru ise diger kismi olusturmaktadir. Ofke
tarzi ile iligkili olan 24 maddenin 8 tanesi 6fke kontrolii, 8 tanesi 6fkeyi ice
atma, 8 tanesi ise 6fkeyi disa vurma ile alakalidir. Olcek gelistirilirken elde
edilen Chronbach Alfa degerleri; siirekli 6tke boyutu i¢in 0,79, 6fke kontrolii
boyutu i¢in 0,84, 6fkeyi disa vurmay1 gosteren boyut icin 0,78 ve 6fkeyi ice
atmay1 gosteren boyut icin 0,62 olacak sekilde saptanmustir. Olcegin siirekli
ofke kismindan alinan yiiksek puanlar 6fke diizeyinin yiiksekligi, 6fke ifade
tarzi kismindan alian 6fke kontrolti puanlarimin yiiksekligi 6tkenin kontrol
edilebildigi, 6fkeyi disa vurma kismindan alinan puanlarin yiiksekligi 6fkenin
ifade edilebildigi 6fkeyi ice atma kismindan alinan puanlarin yiiksekligi 6fke-
nin bastirildigi seklinde yorumlanmaktadir.
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4.5. Verilerin Analizi

Aragtirma kapsaminda toplanan veri setinin analize hazir hale getirilmesi
amactyla oncelikli olarak kayip veri ve yanlis veri girisi olup olmadig1 kontrol
edilmistir. Veri setinde yanlig veri girisi olmadigr belirlenmistir. Kayip veri
oraninin ise %35 altinda oldugu belirlenmistir. Veri seti analize hazir hale ge-
tirildikten sonra incelenecek arastirma problemleri temel alinarak 6l¢ek puan-
larinin degisken diizeylerinde normal dagilim saglama durumu incelenmistir.
Normal dagilim incelenmesinde carpiklik ve basiklik istatistikleri incelenmis-
tir. Basiklik ve garpiklik degerlerinin -1 ile +1 arasinda olmasi normal dagilim
gostergesi olarak alinmustir. Iki kategoriye sahip degiskenlerin diizeylerinde
6lcek puanlarmin normal dagilim gdésterdiginin tespit edildigi durumlarda
iligkisiz 6rneklemler t testi, normal dagilimin olmadiginin tespit edildigi du-
rumlarda Mann Whitney U testi kullanilmistir. Tkiden fazla kategoriye sahip
degiskenlerin 6l¢ek puanlarmin normal dagilim gosterdiginin tespit edildigi
durumlarda varyans analizi (ANOVA), normal dagilimim olmadiginin tespit
edildigi durumlarda Kruskal Wallis H testi kullanilmisgtir.

5. Bulgular ve Tartisma

Bu boéliimde calismanin arastirma sorularina cevap bulmak icin yapilan
analizlerinden elde edilen bulgulara ve yorumlarina yer verilmistir.

Tablo 2. Katthmecilarin Tanr1 Algis1 Olcegi (TAO), Affetme Egilimi Olcegi
(AEO) ve Siirekli Ofke ve Ofke Tarz Olgegi (SOOTO) Puanlari
Betimsel Istatistikler

N Min. Max. X ss
) Uzaklagsma 596 7 35 21,17 6,30
'% fyimserlik 596 6 30 19,17 536
Oc¢ alma 596 5 25 13,44 491
Stirekli 6fke 596 10,00 40,00 25,54 6,55
g Ofke ice 596 9,00 32,00 1945 4,57
§ Ofke disa 596 8,00 32,00 19,28 5,36
Ofke kontrol 596 8,00 32,00 19,90 4,99
:© | Sevgi yonelimli Tanri algisi 596 11,00 55,00 44,99 9,85
ﬁ Korku y6nelimli Tanr1 algisi 596 13,00 50,00 40,62 6,99
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Ogrencilerin TA 6lgeginin sevgi yonelimli Tanr1 algis1 boyutundan aldik-
lar1 en diistik puanin 11 en yiiksek puanin 55 oldugu ve puan ortalamasinin
44,99 oldugu goriilmektedir. Ogrenci puanlarinin biiyiik oranda yiiksek dii-
zeyde sevgi yonelimli Tanri algis1 diizeyinde yigildiklar gortilmektedir. Kati-
Iimcilarin korku y6nelimli Tanr1 algis1 boyutundan aldiklar: en diigiik puanin
13 en yiiksek puanin 50 oldugu ve puan ortalamasinin 40,62 oldugu belirlen-
migtir. Korku yonelimli Tanr1 algist boyutunda 6grenci puanlarinin daha ¢ok
diistik diizeyde toplandiklari goriilmektedir.

Aragtirmaya katilan 6grencilerinin AE 6l¢eginin uzaklasma boyutundan
aldiklar1 en diistik puanin 7 en yiiksek puanin 35 oldugu ve puan ortalamasi-
nin 21,17 oldugu goriilmektedir. Uzaklasma boyutunda puanlarin daha ¢ok
orta diizeyde toplandig1 soylenebilir. Ogrencilerinin iyimserlik boyutundan
aldiklar1 en diisiik puanin 6 en yiiksek puanin 30 oldugu ve puan ortalama-
siin 19,17 oldugu ve iyimserlik boyutu puanlarin daha c¢ok yiiksek diizeyde
kiimelendigi saptanmistir. O¢ alma boyutu icin incelendiginde ise arastirmaya
katilan 6grencilerin en diisiik puaninin 5 en ytiksek puanin 25 oldugu ve orta-
lamasinin 13,44 oldugu tespit edilmistir. O¢ alma boyutu icin 6grenci puanla-
rinin daha ¢ok orta diizeyde y1gildig1 sdylenebilir.

Ote yandan, arastirma katiimcilarinin SOOTO 6lgeginin siirekli 6fke bo-
yutundan aldiklar1 en diisiik puanin 10 en yiiksek puanin 40 oldugu ve puan
ortalamasinin 25,54 oldugu goriilmektedir. Stirekli 6fke boyutunda 6grenci
puanlarmin orta diizeyde toplandig1 sdylenebilir. Ogrencilerinin 6fke icte bo-
yutundan aldiklari en diisiik puanin 9 en ytiksek puanin 32 oldugu ve puan orta-
lamasinin 19,45 oldugu belirlenmistir. Ofke icte boyutunda 6grenci puan orta-
lamalarinin orta diizeyde kiimelendigi s6ylenebilir. Ofke disa boyutu icin ince-
lendiginde ise aragtirmaya katilan 6grencilerin en diisiik puaninin 8 en yiiksek
puanin 32 oldugu ve ortalamasinin 19,28 ve puan ortalamalarinin daha ¢ok orta
diizeyde toplandig: tespit edilmistir. Ofke kontrol boyutu igin incelendiginde
ise arastirmaya katilan 6grencilerin en diisiik puaninin 8 en yiiksek puanin 32
oldugu ve ortalamasinin 19,90 oldugu saptanmustir. Ofke kontrol boyutu i¢inde
6grenci ortalamalariin orta diizeyde kiimelendigi ifade edilebilir.
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Tablo 3. Katiimcilarin Cinsiyetine Gore Tanr1 Algist Olgegi, Affetme
Egilimi Olcegi ve Siirekli Ofke Ve Ofke Tarz Olcegi Puanlarindaki
Farklilasmanin Incelenmesi

- = Sira
Cinsiyet n X S Ortalamasi p
K 291 21,69 6,13 ,
Uzaklagma 593 2,076" 0,038
E 304 20,63 6,38
Q
, K 291 18,93 5,38
2 |liyimserlik 593 0,973 0,331
E 304 19,36 5,33
.. K 291 13,46 5,14
O¢ alma 593 0,194 0,846
E 304 13,39 4,68
K 291 55,78 13,61
Toplam 593 1,443 0,150
E 304 57,35 1295
o K 291 2568 6,66
Strekli 6fke 593 0,520 0,604
E 304 2540 6,46
o~ | K 291 19,69 4,78
S | Ofke ige 593 1,347 0178
) E 304 19,19 4,34
Q| K 291 19,25 5,41
9 | Ofke disa 593 0,072 0,942
E 304 19,28 5,31
.. K 291 19,26 4,82 ;
Ofke kontrol 593 3,044 0,002
E 304 20,50 5,07
i K 2
Seﬂvgl_ . 91 45,50 9,88 311,79 1917 0.055
3 Yonelimli E 304 4447 981 284,80
= |Korku K 291 41,32 6,85 316,92 5 631° 0,009
Yonelimli E 304 40,02 6,99 279,89 ’
#p<0,05

Katilimcilarin cinsiyetlerine gore TA 6lcegi sevgi yonelimli Tanr algist
boyutu puanlarinin istatistiksel olarak anlamli farklilik gdstermedigi (p>0,05)
belirlenirken, korku yonelimli Tanr1 algis1 boyutu puanlarinin anlamli farklilik
gosterdigi (p<0,05) saptanmistir. Anlamli farklilik tespit edilen korku yone-
limli Tanr1 algist puanlart i¢in sira ortalamalari incelendiginde kizlarin puan-
larinin erkeklerden daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Bu calismaya benzer
sekilde Cift¢i'nin (2019) yaptig1 calismada 14-18 yas araligindaki bireylerin
Tanr1 algisi ile psikolojik saglamliklar1 arasindaki iliski incelenmis ve kiz 6g-
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rencilerin Tanrt ile iligkili kaygilariin erkek 6grencilerden daha fazla oldugu
tespit edilmistir. Ancak bu bulgulardan farkli bulgularin elde edildigi calis-
malar da vardir (Bkz. Donahue - Benson, 1995; Kula, 2012; Erdogan, 2014).
Farklilasmay1 6rneklemin yasadigi ¢evre ile iligkili olarak ve diger degisken-
lerle bir biitiin degerlendirmek daha dogru degerlendirme yapmamizi sagla-
yabilir. Cinsiyete gore Tanr algisindaki farklilagsmada genelde kizlarda korku
ve kaygi diizeyinin erkeklerden daha yiiksek oldugu (Serim, 2010; Nielsen-
Krolizack,1984), ergenlikten sonra kiz ve erkeklerin Tanriya iligkin algilarinin
yasam kosullari ile iligkili olarak farklilagtigi (Demirci, 2009), erkeklerin gii¢
ve otorite ile iligkili Tanr1 algist puanlarinin, kizlarin ise adalet ve merhamete
iliskin puanlariin daha yiiksek ¢iktig1 (Kusat, 2006, 125) diisiiniildiiglinde bu
sonug literatiirdeki diger caligmalarla benzesmektedir.

Ogrencilerinin cinsiyetlerine gére AEO iyimserlik, ¢ alma boyutlart
ile olgek toplam puanlarmin istatistiksel olarak anlamli farklilik gosterme-
digi (p>0,05) gortiliirken, affetme egilimi uzaklagsma alt boyutu puanlarinin
cinsiyete gore istatistiksel olarak anlamli farklilik gosterdigi (p<0,05) belir-
lenmistir. Anlamli farklilik tespit edilen uzaklasma boyutu i¢in ortalamalar
incelendiginde kiz 6grencilerin uzaklagma boyutu puanlarinin erkek 6gren-
cilerden daha yiiksek oldugu gortilmiistiir. Literatiirde erkeklerin kizlardan
daha saldirgan oldugunun genel kabulii aslinda alanin 6nemli ayrintilar1 géz
ard1 ettigini gostermektedir. Clinkii saldirgan tutum dikkatle incelendiginde,
okullarda s6ylenti tiretme, sirrini agiklama gibi iligkisel saldirganligin kizlar-
da daha yiiksek oldugu (Crick ve Grotpeter, 1995), okul zorbalig1 konusunda
erkeklerin daha fazla zorba ve kurban, kizlarinsa savunucu ve izleyici rolle-
rinde olduklar1 (Ergiil, 2009) bulunmustur. Yildirim (2006)’1n ¢alismasinda
ise erkek dgrencilerin siirekli 6fke puanlarinin kizlarinkinden yiiksek oldugu,
kiz 6grencilerin 6fke ice puanlarinin erkeklerin 6fke ice puanlarindan yiiksek
oldugu bulunmustur. Bu durumda kizlarin 6fkelerini daha ¢ok bastirarak ifade
ettikleri ve aslinda erkeklerden daha affedici olmadiklarr anlasilabilir.

Bunun yaninda, SOOTO siirekli 6fke, 6fke ice ve 6fke disa boyutu pu-
anlarinda 6grencilerin cinsiyetlerine gore istatistiksel olarak anlamli farklilik
bulunmazken (p>0,05), erkeklerin 6fke kontrol boyutu puanlarmin kiz 6gren-
cilerden daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Caligmada sadece 6fke kontrol
boyutunda erkek 6grencilerin puanlari daha yiliksek bulunmustur. Giindogdu
(2010) yaptig1 calismasinda siirekli 6fke, 6fke disa ve 6fke kontrol boyutla-
rinda cinsiyete gore anlamli farklilik bulamazken; 6tke ice boyutunda kiz 6g-
rencilerin daha yiiksek puan aldiklarini tespit etmistir. Her ne kadar erkeklerin
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ergenlik doneminde 6fke ve saldirganliklarinin daha yiiksek oldugu diistintil-
se de bunun aksine Martino vd. (2008) arastirmalarinda hem kizlarda hem
de erkeklerde ergenlik stirecinde saldirganligin gelisim seklinin ¢ok benzer
oldugunu raporlamislardir. Ayrica Civitci (2011) okul 6fkesi ve yalnizligi de-
gerlendirdigi calismasinda okul ortaminda yeterli sosyal iligki gelistiremedigi
icin ytliksek diizeyde yalnizlik yasayan kiz 6grencilerin 6tke diizeyinin yal-
nizlik yasayan erkeklere gore daha fazla oldugunu bulgulamistir. Yasadigimiz
toplumdaki kalip yargilar nedeniyle kizlar daha kirilgan, duygusal, fiziksel
gli¢ acisindan daha zayif kabul edilirken, erkekler fiziksel acidan daha giiclii,
kuvvetli ve daha az duygusal zannedilmektedir. Bunun gercekle uyumlu olup
olmadig1 ise ancak nesnel verilere dayali ve giincel ¢aligmalarla anlagilabilir.

Tablo 4. Katilimcilarin Okul Tiiriine Gére Affetme Egilimi Olcegi, Siirekli
Ofke ve Ofke Tarz Olgegi ve Tanr1 Algis1 Olcegi Puanlaridaki

Farklilasmanin Incelenmesi

Okul Tiiri n X ss sd F Ai?lglll(lh
AL 217 19,77 6,19
MTAL 196 22,79 6,31 (2,593) 12,995 0,000 1-2/2-3
Uzaklagsma —
ATHL 183 21,09 6,04
GAKT: 940,021 GIKT: 22668,753
AL 217 18,74 5,02
. . MTAL 196 18,84 590 (2,593) 3,413" 0,034 1-3
Iyimserlik —
AIHL 183 20,02 5,07
8 GAKT: 194,617 GIKT: 16904,866
< AL 217 12,72 4,78
N MTAL 196 14,60 5,19 (2,593) 8,646 0,000 1-2/2-3
Oc¢ alma -
AIHL 183 13,04 4,54
GAKT: 406,718 GIKT: 13947911
AL 217 58,24 12,82
Avf,fl?tme MTAL 196 53,45 13,84 (2,593) 8,235 0,000 1-2/2-3
egilimi -
Genol AIHL 183 57.89 12.70

GAKT:2838,839 GIKT: 102211,019
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AL 217 24,64 6,56
Siirekli  MTAL 196 26,67 6,67 (2,593) 5,094° 0,006 1-2
ofke AIHL 183 2538 6,24
GAKT: 835,359 GIKT: 12199,574
AL 217 19.46 4,55
. MTAL 196 19,26 4,74 (2,593) 0328 0,721 -
Ofke ice 5
ATHL 183 19,64 442
:% GAKT: 158,229 GIKT: 4132,388
S AL 217 18,90 5,58
. MTAL 196 20,10 545 (2,593) 3,483 0031 -
Ofke disa —;
AIHL 183 18,84 4,89
GAKT: 835,359 GIKT: 12199.574
AL 217 19.86 4,97
Ofke MTAL 196 19,48 493 (2,593) 1,626 0,198 -
kontrol  AfHL 183 20,40 5,05
GAKT: 835,359 GIKT: 12199,574
AL 217 41,33 232,79
Sevgl  MTAL 196 47,05351,85 2 53,230 0,000 1-2/1-3
Y onelimli :
:2 AIHL 183 47.12 319,27
= AL 217 40,26 297,55
Korku = “yirar 196 40,50 298,15 2 0021 0989 -
Y onelimli .
ATHL 183 41,17 300,00

*p<0,05 AL:Anadolu Lisesi, MTAL: Mesleki ve Teknik Anadolu Lisesi, ATHL: Ana-
dolu Imam-Hatip Lisesi, GAKT: Gruplar Arasi Kareler Toplami, GIKT: Gruplar Ici

Kareler Toplami1

Tablo-4 incelendiginde okul tiiriine gére AEO uzaklagma, iyimserlik ve

0¢ alma boyutu puanlarmin istatistiksel olarak anlamli farklilik gosterdigi

(p<0,05) goriilmektedir. AEO uzaklasma boyutu puanlari varyanslarin homo-

jenligi varsayimini saglamadigi i¢in ikili karsilagtirma testi olarak Dunnett C

testi, AEO iyimserlik ve 6¢ alma boyutu puanlari varyanslarin homojenligi

varsayimint saglamadig i¢cin Bonferroni testi kullanilmigtir. hem uzaklagma,
6¢ alma boyutlarinda hem de affetme egilimi genel ortalamasinda tespit edilen
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anlamli farkliligin mesleki ve teknik anadolu lisesi 6grencileri ile anadolu lise-
si 6grencileri ve anadolu imam-hatip lisesi 6grencileri arasinda oldugu tespit
edilmistir. MTAL 6grencilerinin aldiklari puanlar hem uzaklagma hem de 6¢
alma boyutu puanlari AL 6grencileri ve ATHL 6grencilerinden daha yiiksektir.
Alan yazinda 6grenim goriilen okul tiirii ile affetme egilimini inceleyen ¢ok
fazla aragtirmaya rastlanmamakla birlikte Bayin (2020), calismasinda fen lise-
si, anadolu lisesi, 6zel lise ve mesleki teknik lise de 6grenim goren bireylerin
affetme egilimlerini incelemis ve fen lisesi 6grencilerinin digerlerinden daha
yliksek puanlar aldiklarini belirlemis ve bunu da akademik basarinin duygusal
zekanm bir yordayicist oldugu yorumuyla tartigmistir. Bu calismada MTAL
dgrencilerinin uzaklasma ve 6¢ alma puanlarmin AL ve AIHL &grencilerin-
den yiiksek oldugu saptanmistir. Balkis vd. (2011) ¢alismalarinda akademik
bagar1 ve tlikenmiglik arasinda negatif yonlii anlamli bir iligki bildirmislerdir.
Genel olarak MTAL 6grencilerinin akademik basarilarinda goriilen diistiklii-
gilin meydana getirdigi tiikenmislik duygusunun 6grencilerin uzaklagma ve 6¢
alma puanlarinda artmaya neden oldugu yorumu yapilabilir. Ayrica MTAL
ogrencilerinin bagka tiir okula gitmek istemelerine ragmen gerek aileleri ve
gerekse egitim sistemi tarafindan meslek lisesine gitmeye zorlanmalari on-
larda o6fke duygusunu tetikleyerek uzaklagma ve ¢ alma puanlarinda artiga
neden olmus olabilir. AEO iyimserlik alt boyutunda ki anlamli farkliliga ba-
kildiginda ise ATHL 6grencilerinin affetme egilimi iyimserlik boyutu puanla-
rinin AL 6grencilerinin puanlarindan daha yiiksek oldugu gortilmektedir. Er-
gen bireyler icin bulunduklari sosyal ortamlarin onlarin kisiliklerini olugturma
siirecinde katkis1 biiyiiktiir. Ogrencilerin vakitlerinin cogunu okul ortaminda
gecirdiklerini diistindiigiimiizde 6grenim gortilen okul tiirtintin 6nemi agikar-
dir. ATHL tiirti kurumlarda verilen ders icerikleri nedeniyle genclerin hayatla-
rin1 anlamlandirma ve kigiliklerini olusturma siirecinde katki saglamis olabilir
(Bektas, 2019). AIHL 6grencilerinin iyimserlik puanlarmin yiiksekligi okul
derslerinin manevi anlamda onlar1 giiclendirmesi ve aldiklari din egitimi ile
de iligkilendirilebilir.

Ote yandan, 6grencilerinin okul tiiriine gére SOOTO 6fke ige ve 6fke
kontrol boyutu puanlarinin istatistiksel olarak anlamli farklilik gostermedi-
&i (p>0,05) goriiliirken, siirekli 6fke ve 6fke disa boyutu puanlarinin anlamlt
farklilik gosterdigi (p<0,05) belirlenmistir. Hangi gruplar arasinda anlamli
farkliligin oldugunu belirlemek amaciyla ikili karsilagtirma testi olarak Bon-
ferroni testi kullanilmistir. Siirekli 6fke boyutu puanlarinda goriilen anlaml
farkliligin AL okuyan 6grenciler ile MTAL okuyan Ggrenciler arasinda ol-
dugu saptanmigtir. Ortalamalara gére MTAL 6grencilerinin stirekli 6tke pu-
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anlarinin AL 6grencilerinden daha yiiksek oldugu belirlenmistir. Ofke disa
boyutu puanlarinda ikili karsilagtirmalarin hicbiri anlamli bulunmamistir. Oz-
tiirk (2008) ve Aglamaz (2006) yaptiklar aragtirmalarda MTAL 6grencileri-
nin saldirganlik diizeylerinin AL 6grencilerinin saldirganlik diizeyinden fazla
oldugunu bulgulamiglardir. Alan yazin incelendiginde ise 6tke ve saldirgan-
ligin arasinda pozitif yonlii anlamli bir iligki oldugu saptanmistir (Goniiltag
- Atici, 2014; Karatag, 2008). Efilti (2006) arastirmasinda fen lisesi ve imam
hatip lisesi 6grencilerinin saldirganlik diizeyini en dsiik, ticaret meslek lisesi
ogrencilerinin puanlarini ise en yiiksek olarak saptamistir. Mesleki teknik
liseler 6grencinin ilgisi yoniinde onlara bir meslek 6gretiminin amaclandig:
ve akademik basarinin ¢ok 6ne ¢ikmadigi egitim kurumlari olarak bilinmek-
tedir. Campano — Munakata (2004) ergenlerle yaptiklart arastirmalarinda dii-
stik akademik basar ile yliksek 6fke arasinda anlamli iligki bulgulamiglardir.
Buradan hareketle MTAL 6grencilerinin 6fkelerinin yiliksek ¢ikmasini akade-
mik yeteneklerinin ¢ok desteklenmiyor olmasi ile agiklanabilir. Yine MTAL
Ogrencilerinin ebeveynleri ya da egitim sistemi tarafindan kendi se¢imleri ol-
maksizin bu kurumlara génderiliyor olmalart ve bu kurumlarin sahip oldugu
okul ikliminin 6grencilerin 6fkelerini tetikledigi diisiiniilebilir.

Okaul tiiriine gore TAO korku yonelimli Tanr1 algist boyutu puanlarinin is-
tatistiksel olarak anlamli farklilik gostermedigi (p>0,05) goriliirken sevgi yo-
nelimli Tanr1 algist boyutu puanlarinda anlamli farklilik (p<0,05) belirlenmis-
tir. Sevgi yonelimli Tanrr algis1 boyutunda tespit edilen anlamli farkliligin AL
ogrencileri ile MTAL ve ATHL 6grencileri arasinda oldugu gériilmiistiir. AL
ogrencilerinin sevgi yonelimli Tanr1 algis1 boyutu puanlart MTAL ve ATHL
ogrencilerinden diigtiktiir. Bu calismaya benzer bigimde Cift¢i (2019) ergen-
lerle yaptig1 calismasinda korku y6nelimli Tanr1 algist boyutunda okul tiiriine
gore bir farklilik gérmezken, sevgi yonelimli Tanr1 algis1 boyutunda imam
hatip lisesi 6grencileri daha yiiksek puan almiglardir. Ayrica MTAL 6grenci-
lerinin puanlariin diger lise tiirtindeki 6grenci puanlarindan diisiik oldugunu
saptamugtir. Baytemur (2020) farkli lise tiirlerinde yaptig1 arastirmada ATHL
ogrencilerinin sevgi yonelimli Tanr1 algis1 puanlarini en yiiksek, fen lisesi 68-
rencilerinin puanlarini ise en diislik olarak saptamigstir. Kula (2012) de aragtir-
masinda THL 6grencilerinin sevgi yonelimli Tanr algis1 puanlarinin diger lise
tiirlerinde 6grenim goren ergenlere gore daha yliksek oldugunu bulgulamistir.
AIHL 6grencilerinin sevgi yonelimli Tanr1 algist puanlarinin diger lise tiirleri-
ne gore yiiksek olmasi beklenen bir durumdur. ATHL 6grencilerinin 6grendik-
leri igerikler dolayisiyla yaraticiyr daha seven, merhametli, affeden, koruyan,
kollayan gibi olumlu olarak algiladiklar1 yorumu yapilabilir. Her okul tiiriiniin
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sosyal ortami farkli 6zelliklere sahiptir. Farkli sosyal ortamlart olan okullarda

din egitiminde de farkliliklar goriiliir. Yeteri kadar olmayan din egitimi ya da

hatali olarak sunulan icerikler dolayisiyla genclerde dine karsi umursamaz ya

da yok sayan tavirlarin gelismesi olabilecegi gibi fanatik tarzda bir baghilik da

gortlebilir (Hokelekli, 2009).

Tablo 5. Katthmcilarin Aile Gelir Durumu Gére Tanr1 Algis: Olgegi,
Affetme Egilimi Olcegi ve Siirekli Ofke ve Ofke Tarz Olgegi

Puanlarindaki Farklilasmanin Incelenmesi

AileGelirk n X ss sd F A;Li‘l‘;‘“
;ﬁ“ﬂ;yor 52 21,50 6,74
Usaklasma Gelir yetiyor 377 21,60 6,32 (369 403070018 13
YTE 139 19,87 5,73
GAKT: 311,647 GIKT: 21845,677
S;“I;iyor 52 17,92 5,77
Iyimserlik Gelir yetiyor 377 19,33 545 (2,565) 1,706 0,182 )
YTE 139 19,40 4,95
S GAKT: 98,178 GIKT: 16254,592
< ;‘i“nfiyor 52 14,56 5,73
Ocalma  Geliryetiyor 377 13,53 496 (209 209 0082 -
YTE 139 12,82 4,37
GAKT: 120,496 GIKT: 13566,122
;ﬁ“ﬁfiyor 52 53,85 15,11
Toplam  Gelir yetiyor 377 56.20 13,32 (%369 3078 0.047° 13
YTE 139 58,71 11,98

GAKT: 1069,669

GIKT: 98162,081
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Gelir 52 27.66 6.46
irekli | miyor 2.565) 3.827° 0022 13
Surekll  Gelir yetiyor 377 2543 6.63 (2,565) 3, ; :
YTE 139 24.73 627
GAKT: 326,066 GIKT: 24066281
Gelir 52 2076 473
yetmiyor
Ofke ice  Gelir yetiyor 377 19,19 448 (2565 2818 0.061 -
YTE 139 1959 4.74
’2 GAKT: 117,787 GIKT: 11808,430
:O .
2 Gelir 52 20.87 5,01
yetmiyor .
) yor (2.565) 3234° 0040 1-3
Ofke disa  Gelir yetiyor 377 19,14 5,36
YTE 139 18,70 5.22
GAKT: 181,523 GIKT: 15859,046
Gelir 52 19.02 4.95
- yetmiyor .
Ofke  Gelir yetiyor 377 19,59 5,00 (2763 67037 0,001 1-3/2-3
kontrol
YTE 139 2124 4.50
GAKT: 327.351 GIKT: 13796553
. . = Sira
Aile Geliri n X Ortalamasi sd 7 p
Gelir 52 4390  272.64
Sevgi  YOIIOL 2 3585 0.167
Yonelimli Gelir yetiyor 377 4538 293,64 : :
< YTE 139 4401 264.16
= }(I}eihrrfiyor 52 3941 25921
Korku
Yénelimli Gelir yetiyor 377 40,75 286,27 2 1,394 0498
YTE 139 4048 289.15

*p<0,05, YTE: Yetiyor ve tasarruf edebiliyor, GAKT: Gruplar Arasi Kareler Toplamu,

GIKT: Gruplar I¢i Kareler Toplami1

Calismada 6grencilerin aile gelir durumuna gore AEO iyimserlik ve 6¢

alma boyutu puanlarmin istatistiksel olarak anlamli farklilik géstermedigi

(p>0,05) goriiltirken, uzaklagma boyutu puanlarinin anlaml farklilik goster-

digi belirlenmistir. Genel 6lcek puanlari i¢in Bonferroni testinde anlamli fark
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tespit edilemediginden post hoc testi olarak LSD testi kullanilmigtir. Ortala-
malar incelendiginde uzaklasma boyutu i¢in aile geliri yetmiyor olan 6gren-
cilerin puanlarinin aile geliri yetiyor ve tasarruf edebiliyor olan 6grencilerden
daha yiiksek oldugu belirlenirken genel affetme egilimi i¢in aile geliri yet-
miyor olan 6grencilerin puanlarinin aile geliri yetiyor ve tasarruf edebiliyor
olan 6grencilerden daha diisiik oldugu belirlenmistir. Bu veriler 1s181inda aile
geliri arttikca affetme egilimin artti81, aile geliri diistiikge uzaklagsma yoniinde
tutumlarin arttig1 sdylenebilir. Tura (2019) yetiskinlerle 6rnekleminde ki aras-
tirmasinda psikolojik iyi olug ile genel affetme ve iyimserlik alt boyutunda
arasinda pozitif, uzaklasma ve 6¢ alma alt boyutlar1 bazinda negatif iligkiler
bulgulamistir. Ayrica Dost (2010) ve Yagar (2015) tarafindan yapilan caligma-
larda da belli bir diizeye kadar algilanan gelir diizeyi artisi ile iyi olug arasinda
olumlu iligki olugu saptanmigtir. Buradan yola ¢ikarak ergenlerin algiladiklar:
gelir diizeyinin onlarin iyi olusunu destekledigi ve bunun da onlarin affedici-
lik egilimlerini artirmaya katki sagladig1 yorumu yapilabilir.

Katilimcilarin aile gelir durumuna gore 6fke icte boyutu puanlarinin is-
tatistiksel olarak anlamli farklilik gostermedigi (p>0,05) goriiliirken, stirekli
ofke, 6tke disa ve 6fke kontrol boyutu puanlarmin anlamh farklilik gosterdigi
(p<0,05) belirlenmistir. Ortalamalar incelendiginde aile geliri yetiyor ve tasar-
ruf edebiliyor olan 6grencilerin stirekli 6fke ve 6fke disa puanlarinin aile geliri
yetmiyor olan grencilerden daha diisiik oldugu belirlenmistir. Ofke kontrol
boyutu puanlarinda ise aile geliri yetiyor ve tasarruf edebiliyor olan 6grenci-
lerin puanlarinin aile geliri yetmiyor ve aile geliri yetiyor olan 6grencilerin
puanlarindan daha yiiksek oldugu belirlenmistir. Elde edilen bu sonuglar 1s1-
ginda ergenlerde aile gelir durumu yiikseldik¢e 6fke kontroliiniin arttigi, aile
gelir diizeyi diistiikce stirekli 6fke ve disa 6fkenin arttig1 goriilmektedir. Calis-
maya benzer sekilde Cavdar (2018) farkl: lise tiirtinden ergenlerle yaptigi ca-
lismasinda algilanan gelir diizeyi arttik¢a disa 6fkenin azaldigini ve 6fke kon-
troliiniin arttigint bulgulamustir. Aile geliri arttik¢a ergen bireyin, istediklerini
elde etme ve yasam doyumu daha fazla olacagi i¢in 6fkelendigi durumlarda
bununla bag etmesi ve kontroliiniin daha ytiksek oldugu yorumu yapilabilir.

Bu durumda, katilimcilarin aile gelir durumuna gore TAO sevgi yonelim-
li Tanr algis1 ve korku yonelimli Tanri1 algis1 boyutlar1 puanlariin istatistiksel
olarak anlaml farklilik géstermedigi saptanmistir (p>0,05). Uysal vd. (2014)
ergenlerle ve Baytemur (2020) IHL &grencilerini ile yaptig1 ¢alismalarda da
benzer sonuglar elde edilmistir. Ailenin gelir diizeyinin diginda farkli degis-
kenlerin ergenlerin manevi diinyasinda daha etkili oldugunu anlayabiliriz.
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Tablo 6. Katilimcilarin Tanr1 Algisi ve Affetme Egilimi ile Ofke Tarzlari
Arasindaki Iligkinin Incelenmesi

Ofke
kontrol

Siirekli

Ofke Ofke ice Ofke disa

Sevei yonelimli  r 0023  -0,128° 0051 0,115
- Tanr1 algist p 0,578 0,002 0,210 0,005
Korku yonelimli  r -0,154° -0257° 0224 0,052
Tanri algist p 0000 0000 0000 0206
Usaklasma r 0322 0,198  0301° -0,109"
p 0000 0000 0000 0008
W r 0,700 0060 -0,183 0,331
AEO lyimserlik p 0000 0,142 0000 0,00
B alma r 0524 03100 0527 0213
p 0000 0000 0000 0000

“p<0,05

Tablo-6 incelendiginde Tanr1 Algis1 Olgegi boyutlari ile Siirekli Ofke ve
Ofke Tarz Olgegi boyutlari arasinda bazi iliskilerin istatistiksel olarak anlamli
oldugu goriilse de 0,30°dan diisiik oldugu i¢in ¢ok diisiik diizeyde oldugu soy-
lenebilir. Sevgi yonelimli Tanr algisi ile 6fke icte arasinda negatif yonlii diisiik
diizeyde iligki bulunmustur. Yani sevgi yonelimli Tanr1 algisi arttik¢a ice dtke-
nin azaldig1 yorumu yapilabilir. Benzer sekilde Kula (2012) ergen birey 6rnek-
leminde Tanr1 algist olumlu yonde arttikca 6fke tepkilerinin distiigiinii tespit
etmistir. Kog¢ (2011) tiniversite 6grencileri ile yiiriittiigii calismasinda olumlu
Tanr1 algisinin 6fke yasantilarini azaltmada yordama giictiniin oldugunu bulgu-
lamustir. Tanriy1 seven olarak algilamanin 6fke tepkilerini azalttig1 diisiintiliirse
gerek aileler gerekse din egitimi verilen kurumlarda ¢ocukluktan itibaren birey-
lerin olumlu din ve Tanr1 algilarini giiclendirmenin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

Korku yonelimli Tanr1 algist ile siirekli 6fke, 6fke icte ve 6fke diga arasin-
da negatif yonlii diistik diizeyde iligki bulunmugtur. Calismanin bu kismindan
elde edilen sonu¢ alan yazinin genel kanisi yoniinde degildir. Alan yazinda
genellikle olumlu Tanr algisina sahip olmanin 6fke yasantisini azaltmada et-
kili oldugu diistiniilmektedir (Bkz. Kula, 2012; Koc, 2011; Kartopu, 2014).
Baynal (2021) erinlik (6n ergenlik) donemi korku, kaygi ve din iliskisi tizerine
yaptig1 arastirmasinin nicel boliimde sevgi yonelimli Tanr1 tasavvurunun ni-
tel boliimde Allah korkusunun 6n plana ¢iktigini bulgulamistir. Katilimceilarin
Yaradani koruyan ve bagislayan bir varlik olarak algiladigint ancak bir yandan
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da O’nun emir ve yasaklarina uymamanin katilimeilarda korkuya neden oldu-
gunu belirtmigtir. Bu calismada ise ergenlerin korku yonelimli Tanr1 algisi ar-
tarken ofke diizeylerinde diisiis saptanmustir. Islam dininde kisinin kendisine
ve bagkasina zarar verecek derecede 6fkelenmesi hos karsilanmamustir. Ofke
duygusuna kapilmak ergenler tarafindan Allah’in emir ve yasaklarina uyma-
mak olarak algilanmig olabilir. Bundan dolay1 ergenlerin Yaradan’in emir ve
yasaklarina uymamaktan kaynaklanan korku yonelimli tanr1 algilari artarken
ofke diizeyleri diigsmiig olabilir. Ancak bunun sdylenebilmesi i¢in bu konuda
yapilacak bagka calismalara ihtiyac vardir.

Affetme egilimi uzaklagsma boyutu ile stirekli 6tke (r = 0,322; p<0,05) ve
ofke disa (r = 0,301; p<0,05) arasinda pozitif yonlii orta diizeyde istatistiksel
olarak anlamli iligki oldugu tespit edilmistir. Buna gére, onunla arama mesafe
koyarim, ona artik glivenmem, onu gormek bile istemem, ona hakkini helal
etmem seklinde diigiinen bireylerin affetme egilimi uzaklagma boyutu puanla-
rinin arttig1 ve bununda stirekli 6fke ve 6fke disa boyutu puanlarini arttirdigin
sOyleyebiliriz. Bu durum yasadig1 olumsuz bir deneyimden sonra uzaklagmay1
tercih eden bireyin kendisini yeterince ifade edememesinden kaynakli olarak
hissettigi stirekli 6fkenin ve disa yonelik 6fkenin arttigini diistindiirmektedir.

Affetme egilimi 6¢ alma boyutu ile stirekli 6tke (r = 0,524; p<0,05), 6fke
ice (r =0,310; p<0,05) ve 6fke disa (r = 0,527; p<0,05) arasinda pozitif yonli
orta diizeyde istatistiksel olarak anlamlr iligki oldugu saptanmigtir. Yasadig:
olumsuzluklardan kaynakli olarak kiside artan intikam diigiincesi ve hissinin
kisinin her tiirde 6tke diizeyini artirdigini s6yleyebiliriz. Calismayla uyum-
Iu sekilde Bugay vd. (2012) bagkalarini affetmede zorluk yasayan bireylerin
daha ¢ok 6fke ve diismanlik yasadiklarini belirtmislerdir. Malakcioglu (2018)
arastirmasinda bagkalarmi ve durumu affetme ile bagkalarina duyulan 6fke
disiinceleri arasinda negatif yonde anlamli bir iligski bulgulamistir. Asici - Ka-
raca (2018) ergenler i¢in affetme 6lcegi gelistirme isimli ¢alismalarinda ergen
bireylerin affetme egilimi arttik¢a bireylerin neyi ne zaman affedecegine dair
becerilerinin de arttigini, aksine 6¢ alma ve 6fkesini stirdiirme y6niinde tercih
gosteren ergenlerde ise affetmeyi icsellestirme ve giinliik hayatlarina uygu-
lama noktasinda sikintt yasadiklarini ve affetme esnekligi gostermediklerini
bulgulamiglaradir.

Sonug¢

Farkli tiirde egitim kurumlarinda 6grenim gormekte olan ergenler 6rnek-
leminde gerceklestirilen bu arastirmada Tanr1 algisi, affetme egilimi ile 6ftke
diizeyleri arasinda ki iligkiler ele alinmigtir.
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Calismalardan elde edilen bulgulara gore 6grencilerin TA 6lgeginin sevgi
yonelimli boyutu puanlariin daha cok ytiksek diizeyde yigildiklart gortiltir-
ken korku yonelimli Tanr1 algist boyutu puanlarinin daha cok diisiik diizey-
de toplandiklart sonucuna ulagilmistir. Arastirmaya katilan 6grencilerin AE
6lceginin uzaklagma boyutundan aldiklar: puanlarin daha ¢ok orta diizeyde
toplanirken, iyimserlik boyutu puanlarinin daha ¢ok yiiksek diizeyde kiime-
lendigi, 6¢ alma boyutu icinse 6grenci puanlarinin daha ¢ok orta diizeyde yi-
gildig1 goriilmiistiir. Ote yandan, katilimcilarinin SOOTO siirekli 6fke, 6tke
icte, 6fke disa ve 6fke kontrol boyutlar1 puanlarinin orta diizeyde kiimelendigi
gOrtilmiistir. Tanr1 algist puanlarinin ortalamanin tizerinde olmasi nedeniyle
hayata iligkin olumlu bir tutumlart oldugu diisiiniilebilir.

Aragtirmada katilimcilarin cinsiyetlerine gére TAO korku yonelimli Tanr
algis1 boyutu puanlarinda kiz 6grencilerin puanlari erkek 6grencilerin puan-
larindan daha yiiksek bulunmustur. Ogrencilerinin cinsiyetlerine gére AEO
uzaklagma boyutu icin kiz 6grencilerin anlamli diizeyde yiiksek puan aldiklar
saptanirken SOOTO olceginde erkek 6grencilerin 6fke kontrol boyutu puan-
larinin kiz 6grencilerin aldigi puanlardan daha yiiksek ¢ikmistir. Toplumun
kiz ¢ocuklarint korumak adina dini motifleri de kullanarak yaptigr baskinin
olumsuz sonuglara yol actig1 sdylenebilir. Kiz cocuklarinin hoglanmadiklari
durumlarda gosteremedikleri tepkiyi pasif siddet yoluyla gosterdikleri ve bu
durumun da onlarin 6fkelerini kontrol etmelerini zorlastirdig1 disiiniilebilir.

Katilimcilarin okul tiiriine gére AEO igin hem uzaklasma hem de 6¢ alma
boyutu puanlart MTAL 6grencilerin daha yiiksek puan alirken iyimserlik alt
boyutunda ise ATHL 6grencilerinin puanlarinin AL 6grencilerinin daha yiiksek
puan almuglardir. Ote yandan, 6grencilerinin okul tiiriine gére SOOTO stirekli
ofke boyutunda MTAL 6&grencilerinin puanlarinin AL 6grencilerinden daha
yiiksek oldugu belirlenmistir. Okul tiiriine gére TAO sevgi yonelimli Tanr1 al-
g1s1 boyutunda AL 6grencilerinin puanlarinin MTAL ve ATHL 6grencilerinden
diistik oldugu sonucuna ulagilmistir. Bu durumun 6fke ve affetme puanlarini
okullarin 6grenci aldiklart sosyal ¢evrelerin yasam kaliteleri ile iligkili olarak
degerlendirilebilir. Tanr1 algisina iligkin puanlar ise 6grencinin okulda ve evde
Tanr1 hakkindaki 6grendikleri ile iligkili olabilir.

Katilimcilarin aile gelir durumlari fark etmeksizin Tanri algisi diizeyleri-
nin benzer oldugu goriilmiistiir. Ogrencilerin aile geliri arttikca affetme egili-
min arttig1, aile geliri diistiikce uzaklagma yontinde tutumlarin arttig1 sonucu-
na ulagilmigtir. Ergenlerde aile gelir durumunda goriilen artigin 6fke kontrolii-
niin artirdig1, aile gelir diizeyinde meydana gelen dlismenin ise stirekli 6tke ve
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disa 6fkede artisa neden oldugu sonucuna ulagilmistir. Ergenlerde ekonomik
sorunlarin kisilerin yasam zorluklari karsisindaki psikolojik dayaniklilik dii-
zeyini oldukca zayiflattig1 sylenebilir.

Sevgi yonelimli Tanr1 algis: ile 6fke icte arasinda tespit edilen negatif
yonlu diisiik diizeyde iligki sevgi yonelimli Tanri algist arttik¢a ice 6fkenin
azaldigin1 gostermektedir. Affetme egilimi uzaklagsma boyutu ile siirekli 6fke
ve ofke disa arasinda pozitif yonlii orta diizeyde bir iligki saptanmugstir. Bu
dogrultuda uzaklagsma yo6niinde tutum gosteren bireylerin stirekli 6fke ve disa
yonlendirilen 6fkelerinde artis oldugu sGylenebilir.

Aragtirmada elde edilen tiim bu sonuclara bakarak seven Tanr1 algisina
sahip olmanin bireysel ve toplumsal iyi olusa katki sunacagindan hareketle
ergenlerin seven Tanr1 algilarinin gliglendirilmesine yonelik programlarin uy-
gulanmasi ve manevi olarak giiclendirilmeleri 6nerilmektedir.
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ISLAM ONCESI ARAP INANC IKLIMINDE PUTCULUGUN
TOPLUMBILIMSELLIGI

Metin DOGAN*

Oz

Bir¢ok toplum tarihsel siire¢ igerisinde inan¢ anlaminda farkli egilimlere
sahip olmustur. Bu makalenin amaci, islam &ncesi kabile ve klan yapilanmasi
icerisindeki Araplarin da icinde bulundugu toplum tiplerinin farkli sekillerde
ve zaman dilimlerinde totemizm, fetisizm, natiirizm ve animizm gibi sistem-
leri tecriibe etmis olup olmadiklarina genel hatlariyla bakmaktir. Ayni sekilde
Islam 6ncesi Araplari, kendilerini diger toplum tiplerinden ayiran 6zellikleri
ve kadim zamanlardan beri yasadiklart hem tek ilahli dinleri hem de putpe-
restligi irdelemektir. Arastirmamizda Islam’a kadar son temsilcisi “haniflik”
olan tek ilahli din algismin, Islam 6ncesi Araplarm dini tecriibelerine yasam
bicimlerini derinden etkileyecek kadar sirayet etmis oldugu ve dolayisiyla Is-
lam 6ncesi Araplarin putperestligi Haniflikte oldugu gibi, hic¢ bir zaman tek
ilahl1 dinin dejenerasyonundan bagimsiz olmadig1 sonucuna ulagilmistir. Ayni
zamanda Hanif de kadim ilahi dinlerin kaderini paylagmis, cemaatlesme ol-
gusu gerceklesemeden, yani Hanif dini tecriibesi inananlari tarafindan sosyal
boyutuyla paylasilamadan putperestligin baskisiyla karst karsiya kalmistir.
Fakat gerek pagan tapiigslarin gerekse Hanifligin dini tecriibesine iligkin ta-
rihsel verilerin sinirli olmasi problematik bir konu olarak arastirmanin zorluk-
larindandir. Calismamizda sorguladigimiz diger bir konu, Putperest Araplarin
putculuklarinin salt puta tapinan, ona kulluk gdsterisini simgeleyen farkli iba-
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det bicimleri olarak goriilemeyecegidir. Nitekim bu putlar, bagta “yiice varlik
Allah” olmak tizere, cinleri, melekleri ve diger soyut varliklart da i¢ine alan
bir tanrilar panteonunun yerytiziindeki sembolleri olarak somutlastirilmistir.
Ayni zamanda tanrisal varliklar olmalar1 nedeniyle de onlardan, bir tanridan
istenecek her tiir gorevi yerine getirmeleri beklenmistir. Bu anlamda putlar
islevseldirler ve onlara gtinliik rutin iglerin yiiriimesinden bireysel ve sosyal
gereksinimlerin karsilanmasina, sifa kaynagi olmalarindan yiice varlikla irti-
bat arac1 olma fonksiyonlarina kadar her acidan sorumluluk yiiklenmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Put, Islam Oncesi, Pagan, Sembol, Sembollestir-

Sociology of Idolatry in the Pre-Islamic Arabic Faith Climate
Abstract

Many societies have had different tendencies in terms of belief in the
historical process. The purpose of this article is to look in general terms whether
the types of society, including the Arabs, in the pre-Islamic tribe and clan
structuring, have experienced systems such as totemism, fetishism, naturism
and animism in different forms and time periods. Likewise, it is to examine
the pre-Islamic Arabs, the features that distinguish them from other types of
society, and their monotheistic religions and paganism that they have lived
since ancient times. In our research, it was concluded that the perception of a
monotheistic religion, the last representative of which was "hanif" until Islam,
had spread to such an extent that it had a profound effect on the religious
experiences of pre-Islamic Arabs, and therefore, the idolatry of the pre-Islamic
Arabs was never independent of the degeneration of the monotheistic religion,
as in Hanif. has been reached. At the same time, Hanif thought also shared
the fate of ancient divine religions, and faced the pressure of paganism before
the phenomenon of communion could be realized, that is, before the religious
experience of Hanif could be shared by its believers with its social dimension.
However, the limited historical data on both pagan worship and Hanif's
religious experience is one of the difficulties of the research as a problematic
issue. Another issue we question in our study is that the idolatry of the pagan
Arabs who cannot be seen as different forms of worship that only worship the
idol and symbolize the show of servitude to him. As a matter of fact, these
idols are embodied on earth as symbols of a pantheon of gods that includes
"the supreme being Allah", jinn, angels and other abstract beings. Naturally,
they are also powerful and should be respected, worshiped, sacrificed, in
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short, worshiped as representatives of the gods. At the same time, since they
are divine beings, they are expected to fulfill any task required of a god.

Keywords: Idol, Pre-Islamic, Pagan, Symbol, Symbolization

Summary

Undoubtedly, one of the biggest problems in scientifically examining the
cultural elements of the primitive world, especially religion, is to approach
the subject with an evolutionist perspective on a linear line. As in all ancient
societies, this point of view cannot necessarily be considered outside the
scope for the pre-Islamic Arab society. However, it is also observed that the
pre-Islamic Arab society experienced totemic concepts and phenomena. In
general, entities that function as totems are animals and plants in particular,
and entities belonging to the cosmic system are also used, albeit to a lesser
extent. All these were used by the pre-Islamic Arabs. However, the feelings
and behaviors belonging to totemism were experienced entirely within the
pagan culture and on the axis of this culture.

In the religious climate of this geography, however, Arabs have always
experienced monotheistic stimuli and their remnants. According to the Qur'anic
discourse regarding the ancient Arab history, the inhabitants of the geography
have been the subject of divine revelation since ancient times. As a matter of
fact, lastly, the degeneration of the monotheistic vision, identified with the
Hanif religion of Abraham, leaves a distinct trace in the religious history of the
region. Undoubtedly, it is not possible to ignore the social determinants that
form the basis of this reality and prioritize social life. The institutionalization
of a religion depending on social factors necessitates theoretical, practical
and sociological process. Because the practicality of the theoretical codes of
religion and the fact that it can gain an institutional character by giving rise
to the formation of a community in the final process necessitates a collective
life style and social life. As a result, the most basic dynamic of the believer
community's inclination towards becoming a small or extent of ummah, and
the realization of this, depends on the acquisition of this spirit of unity.

Sociological factors, on the other hand, are the elements that make
the human mind obligate to the influence of these factors. However, this
dependence does occur to the extent that the variables allow, direct or even
impose their compulsion. At the forefront of these elements is undoubtedly
the tradition of the Arabs. Tradition is very central; It is at the core of all
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intricate religious components and coordinates the tendencies and behavior
of generations. The pre-Islamic Arabian imagination never completely
broke away from the perception of one deity, as in the fiction in which the
greatest God was conceived as the "Supreme God" and other divine beings
were shaped according to the supreme God and formed a pantheon of gods.
This situation has not changed even in the sacred relationship with idols;
The nature of the idol-divine relationship has been shaped according to the
imagination of “Allah” as the Supreme Being. On the one hand, this Supreme
Being is exercising his power and the requirements of sublimity in the cosmic
universe, on the other hand, in his imagination, this being is conceived in the
position of deus otiosus.

However, the collective mind of the pre-Islamic Arab society had a great
share in its pagan consciousness, the establishment and sedimentation of
idolatry as the most vigorous belief system. The divinity inherited from previous
generations and the consciousness of experiencing the divinity contained in
divinity firstly represented intangible beings in tangible beings, and the powers
they attributed to them were directed to tangible beings. For this reason, idols
have been the objects, the most inclined since the beginning of Arab history,
and the gods of the pantheon were symbolized by idols. In parallel with the
symbols of the gods or the Supreme Being, which they believed to be in the
heavens, with stones or idols, the imaginations of the gods descended from the
heavens or the Supreme Being on earth were also based on the concretization
logic of the pre-Islamic mind. The "tree" was the embodiment of the "divine
space" image for the Arabs of the period in this vision. In the process, there has
been a transformation in the values of the symbols according to their originals.
Primitive people have created the perception that the symbols, which are
always in front of their eyes and reinforce their sanctity, are more important
than the originals in the process.

Secondly, the same collective mind constructed these beings that he
embodied according to the different institutions of the social life he experienced
at the individual or social level and deployed them according to this life
fiction. The fiction starting from the family, which is the most basic unit of
social life, has been associated with the social horizon of the pre-Islamic
Arab; positions have been created with the concepts and interpretations taken
from social institutions, the cosmic universe conceived for the gods has been
transferred to social life, and a scheme that evokes the social organism with
its own social experiences has been created. There are jinn, angels and other
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intangible impersonal beings in this scheme, which has “Allah, the almighty,
supreme being” at its apex.

Third, embodied idols are not beings worshiped by pre-Islamic Arabs
simply by considering them sacred; As a matter of fact, they are creatures of
power and might in proportion to their holiness, and they have expectations
from them in return for the sacrifices they make, with an understanding that
can be called the "principle of reciprocity". Therefore, functions have been
assigned to them, and a god-human relationship, which prioritizes their own
expectations and is represented by idols, has been constructed between them
and these objects. This functional approach also led to two types of results;
the realization of the functions of the gods embodied in idols depends on their
full fulfillment of their responsibilities primarily. If there is failure, they have
accepted it as a result of not doing what they should have done. If the desired
result as the second, was not achieved and then the gods could not fulfill their
duties and did not meet the expectations. It was then that they were faced with
the fact that they were simply inanimate and useless objects made of different
materials, unrelated to the powers attributed to them.

Giris

Islam 6ncesi Arap toplumunun totemizm ve bunda viicut bulan kutsal ruh-
larin agaclara veya su kanallar1 gibi cansizlara hulul ettigine dair tasavvurla-
rina bakarak totemizmin bilincinde olduklarina iligkin yaklagimlarla' birlikte,
Arap toplumlar1 genelde puta tapicilik eksenli dini egilimlerle 6zdeglesmistir.
Fakat putperestligin bu toplumlarin kadim tarihini bastan sona bir kader ag1
gibi ordiigiinii iddia etmenin yani sira, Islam 6ncesi Arap topraklari belki de
vahye en fazla muhatap olan cografyadir. Nitekim bu cografyada islam 6n-
cesine kadar gelen tek ilahli Hanif dininin orijininden koptugu ve dejenere
oldugu da unutulmamalidir.

Paganizm, her déonemde ve her cografyada kimi ortak 6zelliklerle siv-
rilmistir. Islam 6ncesi Arap toplumlari da putperestligin icini, bilincin dikte
ettigi yticelikleri ve olagan tistii gli¢ anlayisin1 somutlastirmalarla doldurmus-
tur. Her seyden once onlarin dimaginda putlar, yalnizca kendilerine ibadet
edilmek suretiyle kutsanan varliklar olarak degil, tanrilar panteonunun yeryii-
zlindeki somut tezahiirleri ve kendilerine belirli islevler yiiklenmis temsilci-

1 bk. Abdulaziz Duri, Ik Donem Islam Tarihi-bir 6nsoz-, cev. Hayrettin Yiicesoy (Istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2016), 68 vd.
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ler olarak gortilmiistiir.”> Bu anlamda somutlagan tanrilar olarak putlar, temsil
ettikleri soyut varliklarin dolayl iradelerinin bireylerin omuzlarina yiikledigi
sorumluluk ya da gii¢ izlenimlerini 6rseleyecek bicimde Islam éncesi Arabin
dogrudan muhatabidir. Onlar, yasamin her alaninda fonksiyon icra eden, ina-
nanlarinin iglerini kolaylastiran, zorluklarin tistesinden gelmelerine yardime1
olan, hastaliklarina sifa veren, kisaca hayatin her agamasinda onlara eslik eden
varliklardir. Bu somutlastirma egilimi ayn1 zamanda yiicelikleri hiyerarsik bir
siralamaya tabi tutan ve sosyal hayati andiran bir yapr kurgusuna da eglik
etmistir; bu, antropomorfik bir tasavvurla gokyiiziinde var olduguna inanilan
tanrisal otoritenin yeryiiziindeki kralligin1 ¢agrigtirmistir.

Calismamizda, Islam 6ncesi Arap toplumunun paganist kiiltiiriinii ve
onun kutsayarak yticelttigi ve ylice addettigi tanrisal varliklari, somut sembol-
leriyle girdigi agkin ve ickin iligkileriyle ele alacagiz. Ayni sekilde bu somut
varliklara yiikledigi fonksiyonlara ve gerceklesmesini bekledigi sonuclara
gercekte hangi i¢sel duygularin eglik ettigine, hangi tasavvurlarin bu diirtii-
leri ortaya cikardigia ve tesvik ettigine deginecegiz. Bu girift ve karmasik
iliskinin i¢ ytiziinde, goriinenin arka planinda ve derinlerde var olan tortularin
ne olduguna dair dogru anlamalar, kuskusuz eylemlere nedenler yiiklemek ve
davraniglart dogru okumak adina biiyiik 6nem arz etmektedir.

1. Pagan Unsurlar

Sosyoloji, antropoloji ve etnoloji gibi bilim dallarinin evrimci din anlayi-
s1 dogrultusunda insanlarin ilk dinlerine iligkin ileri siirdiikleri varsayimlari,
Kur’ani verilerle® uzlasmayan, tekamiilcii ve dinin kaynagina niifuz ettigini
iddia eden tezlerdir. Bu tezler aslinda sozgelimi Emile Durkheim’de oldu-
gu gibi, kimi antropologlarin ilkel kabilelerde yaptig1 arastirmalara dayanan
tezleridir ve 19. Yiizyil’da yasayan ilkel kabilelerin tarihin ilk donemlerinde
yasayan ibtidai insanlarin dogal hallerini yansittig1 savindaki varsayimlara da-
yanir. Durkheim bu yéntemi, insanin dini dogasini bildirmeye, yani insanligin

2 bk ibn al-Kalbi, Putlar Kitabi (Kitab al-Asnam), cev. Beyza Diislingen (Ankara: Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 1968), 26 vd.; Muhammed Ibn Ishak, Siyer, cev.
Sezai Ozel (Istanbul: Akabe Yayinlari, 1980), 82; Carl Brockelmann, History of the Islamic
Peoples, trans. Joel Car Michael-Moshe Perlmann (London: Routledge and Kegan Paul Li-
mited, 1949), 9-10; Neset Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi (Ankara:
Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1957), 110-111.

Kur’an-1 Kerim 6zelinde, insanlarin yalnizca bir olan Allah’a inanan tek bir iimmetken son-
ralar1 bu ¢izgiden cikip sapkin yollara kaydiklar vurgulanir. Bkz. Kuran Yolu Tiirkce Meal
ve Tefsir, cev. Mustafa Cagrici vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), el-
Bakara 2/213.
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temel ve daimi gOriintiisiinii gdzlerimizin Oniine getirmeye en yetkin metot
olarak vurgular. Bu metot dogrultusunda Durkheim, naturizm ve animizm
olarak isimlendirilen inanglarin 6tesinde daha temel, daha ilkel bagka bir iba-
detin bulunmasi gerektigini diisiiniir; bu inang¢ sistemi ise etnologlarin tote-
mizm dedikleri olgudur.’ Muhtemelen Durkheim, bu yaklagimini totemizmin
ilkel yasamdaki domine edici giiciine dayandirir. Ciinkii totemizm, ilkellerin
yasaminda tiim dini kurumlarin yerini alir. Totem, her seyden 6nce klanin ka-
bile atasidir, ayni zamanda onun koruyucu ruhu ve vasisidir; mucizeler gon-
derir, kendi cocuklarimi bilir ve onlara merhamet eder. Kabile iiyeleri kimi
tabularla ona karsi kutsal bir yiikiimliiliik altindadir. Bir totemin karakteri,
yalnizca tek bir hayvanda veya tek bir varlikta degil, tiirlin tiim tiyelerinde
ickindir ve kabile sistemi icerisinde her bir kabile toteminin adiyla anilir.®

Genelde Arap topraklarinda oldugu gibi Islam 6ncesi Hicaz’da da uzun
bir stire ntifusun biiytik bir kismin1 olusturan pagan Araplar, hi¢bir zaman pa-
ganizmin tam tersini ifade eden bagka bir sifatla tanimlanmadilar.” Bu toplum-
da, birbirinden niianslarla ayrilmakla birlikte, kimi zaman totem, put ve fetis
kavramlarmin birbiriyle karistigini gérmek ve Islam éncesi Arap toplumunda
bu inanglarm izlerine rastlamak miimkiindiir. Fetisizmin de Islam 6ncesi put-
perestligin kavramlarindan biri oldugu kabul edilebilir. Ik kez 18. Yiizyil’da
Fransiz De Brosses’in kullandig1 “fetichisme™® de egyaya bazi gii¢ ve yete-
nekleri olan kimi ruh ya da cinlerin girdigine inanilir. Bu ylizden bazi taglar
saygi1 gosterilerek kutsanir.” Totem islevi goren nesneler ise, ¢ogu zaman hem
bitkiler hem de hayvanlar alemine aittir, cansiz varliklar ise ¢ok nadir olarak
kullanilir.'

4 Emile Durkheim, Din Hayatimn Ibtidai Sekilleri, cev. Hiiseyin Cahit Yalcin (Istanbul: Ta-
nin Matbaasi, 1923), 1/6.

5 bk Durkheim, Din Hayatimin Ibtidai Sekilleri, 1/175.

Sigmund Freud, Totem and Taboo, trans. A. A. Brill (New York: Moffad, Yard and Com-
pany, 1919), 3-4.

Reynold A. Nicholson, A Literary History of The Arabs (Cambridge: Cambridge University
Press, 1953), 39.

bk. Charles de Brosses, Du Culte Des Dieux Fétiches (b.y.), 1760, 10.

Ismail Hami Danismend, Izahli Islam Tarihi Kronolojisi (Istanbul: Bab-1 Ali Yaymevi,
1960), 1/291.

10 p. Durkheim, Din Hayatimin Ibtidai Sekilleri, 1/200; krs. William Robertson Smith, Kins-
hip and Marriage in Early Arabia (London: Cambridge at the University Press, 1885),
186-187; Freud, Totem and Taboo, 3.

Totem kelimesinin ilk kullanimi ve kavramsal gelisimi icin bk. Durkheim, Din Hayatinin
Ibtidai Sekilleri, 1/175 ve 216.
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Bununla birlikte séziinii ettigimiz bu olgularin énemi, Islam oncesi top-
lumda dogal giiglerin ibtidai insanin bilincine ve muhayyilesine niifuzunda
belirginlesir. Bir bagka deyisle icerikleri kutsallikla doldurulur, inanca ve dini
anlayiglara yonelen bir egilimle totemlerden (putlardan/taglardan), ruhlardan
ya da doganin herhangi etkin bir unsurundan bir parcayla, manayla, tabuyla
dini kavramsal bir sema olusturulur. Iste islam &ncesi toplumun dini kavramsal
semasinda somut pargaya karsilik gelen 6ge putlar/taglardir. Dolayistyla Islam
oncesinde totemist kalintilarin gdzlemlenme imkanina ve totemizmin teorik
ve pratik tezahiirlerine!! ragmen, ister yerlesik ister gdcebe olsun tiimiiyle asa-
giya dogru klan, alt linite ya da alt kabileler seklinde organize olan Araplarin'?
bir zamanlar totem iinitelerine bollintip boliinmedigine iligskin olarak, diger
irklardaki gibi totem asamasindan ¢ikan sistem kalintilarinda goriilen daha
dogrudan bir kanitla kargilagsmak ¢ok da olas1 goriilmemekle'™ birlikte, putpe-
rest paradigmanin domine ettigi toplumsal yagsam icerisinde totemizmi temsil
eden kimi davraniglara da rastlama imkan1 vardir.

So6zgelimi Cahiliye Arabistan’indaki dini kaosu kategorize eden Clement
Huart’a gore, ilkel bir medeniyet diizeyi olan totemizmde bir kabile kendisinin
her hangi bir hayvan ya da bitki tiiriine bagli oldugunu kabul ederdi; o hayvan
ya da bitki tiirii de kabilenin totemi demekti. Kabilenin hayatina hakim olan
kurallar icerisinde totemlesmis hayvani 6ldiirme veya bitkiye zarar verme ve
onlardan yeme yasag1 temel prensipti. ikinci kural ise ayni totem iiyeleri ara-
sinda evlilik yasagiydi. Totem dininin ¢ok karigik bazi tezahiirleri vardi; sarki-
lar, danslar, dualar, ayin niteliginde ziyafetler kabilenin varligini ve huzurunu
totemin varligi ve huzuruna bagli sayan anlayisinin tezahiirleriydi. Boylelikle
Araplar ¢ok eski bazi adetlerini ve geleneklerini koruyabilmislerdi. Sayet yeni
dogmus bir ¢cocuk hastalanir ya da engelli goriiliirse veya kardeglerinden biri
az bir siire 6nce 6lmiigse o cocuga bir hayvan ve 6zellikle kurt, pars veya diger
gliclii ve vahsi bir hayvan ismi verilir, bdylece cocuga hayvanin direnc ya da
glictinden az cok bir sey aktarilmig olacagi beklenirdi. Araplar, atalarindan
birinin ruhunun her hangi bir hayvan bedenine girip yeniden yasayabilecegine
inanirdi. Ornegin Sina bedevileri parsin eskiden insan olduguna inanirlarken,
kimi bedevi Araplar da ada tavsanini insanin kardesi saydiklarindan yemez-

W puri, 11k Donem Islam Tarihi-bir onsoz-, 68 vd.

12 bk, Patricia Crone, “The Rise of Islam in the World”, The Cambridge Illustrated History of
the Islamic World, ed. Francis Robinson (Cambridge: Cambridge University Press, 1996),
3.

13 pk. Smith, Kinship and Marriage in Early Arabia, 187-188.
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lerdi."* Robertson Smith’e gore ise, hayvan kabilelerinin veya ailelerinin bu-
lundugu ¢ok sayida kabile ismi s6z konusuydu: Aslan, kopek, kurt, dag kegisi,
cekirge, glivercin, boga, esek sipasi, ucurtma, kertenkele, kartal, keci, kuzgun,
kirpi, hiyar, kopekler, Arap tavsani, panter, panterlerin yant sira dogadan dev-
sirilen kabile isimleri de vardi. Bunlar; giines, ay, hilal, Veniis, Canopus’tu.
Kabile totemist isimleri ile tanr1 isimleri arasinda da iglevsel anlamda bir fark
gormeyen Smith’e gore bu kabile isimleri ile bir tanrininki 6zdesti. Bir bagka
deyisle Ay’in ogullar1 ile Panter’in ogullar siiphesiz kendi adlarini aldiklar
varliklarla benzer bir iligki icindeydiler; tapanlar tanrilarinin ogullariydi.”

Kabile isimlerinin, hayvan tiirleri ve kutsal din adam1 ya da kabileye is-
mini veren kahramanla (eponymus) ilgisini de tartisan Smith’e gore, kabile
tiyelerinin adlarini bireysel bir atadan aldiklart varsayimi ¢ok iddialidir. Ciin-
kii Araplar arasindaki babalik tarihi, eski tinite isimlerinin babalardan tiire-
tilmedigini ¢ok acik bir bicimde ortaya koyar.'® Islam 6ncesi dénemde, ilk
evrelerindeki karakteristik 6zelliklerini kaybetmeden monoteizme dogru ev-
rilen politeistik bir animizm de s6z konusudur. Buna gore, Araplar ruhlarim
(cinler) agaclara, giinese, aya ve yildizlara yerlestirirlerdi. Yine bu donemde,
iclerinden birinin Heredot’un, Araplarin Yunan kadin tanrigasi Aphrodite’e
“Alilat” (lat) dediklerini belirttigi'” ve ‘Allah’mn kizlari’ olduguna inandiklari
lic tanricaya tapmislar ve ayinleri de totemist cemaat ayinlerine tam olarak
uyan kurban ayinleri esliginde gerceklestirmiglerdi.'®

Bir bagka deyisle, Islam oncesi Arabistan’in, animist ve totemist inang-
lar1 ve bir Olgtide put figiirlerinde ortaya ¢ikan antropomorfizmi ile birlikte
gortintir hale gelen Sami politeizmi, insan1 ¢ogu defa taslarda, agaglarda ya
da gok cisimlerinde tezahiir eden bir¢cok giiclere, tanrilara, biiyiiye vs. ye ba-
giml kilar.' Bununla birlikte Islam 6ncesi Arap toplumunun en bariz 6zelligi

14 Danigsmend, Izahli Islam Tarihi Kronolojisi, 1/292; Tim Mackintosh-Smith, Arabs (New
Haven and London: Yale University Press, 2019), 31.

William Robertson Smith, “Animal Tribes in the Old Testament” Lectures and Essays of
William Robertson Smith, ed. John Sutherland, Black-George Chrystal, (London: Adam and
Charles Black, 1912), 459-464.

16 Smith, Kinship and Marriage in Early Arabia, 188-189.
17

15

Herodotos, Herodot Tarihi, ¢ev. Miintekim Okmen Birinci Kitap (Istanbul: Remzi Kitabevi
Yayinlari, 1973), 92.

Salomon Reinach, Orpheus — A History of Religions- , trans. Florence Simmonds (London:
William Heinemann, 1909), 161-162.

Abdurrahman Kurt, “Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yénden Islam Oncesi Mekke Toplu-
mu”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/2 (2001), 119.

18

19
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putperestligidir; putlar ve taglar, inan¢larin tiim soyut unsurlarinin ve giiclerin
kendileri iizerinden islev gordiigii, kutsallikla dolu ve tanrisal 6zelliklerin at-
fedildigi dini sembollerdir.

2. Hanifligin Dejenerasyonu

Putperest bilingte en iistiin gii¢, en ylice varlik ve mutlak yaratici anla-
minda Allah tasavvuru daima vardir ve onun bu konuda bir tereddiitii yoktur.?
Putperest, hayatin1 ¢evreleyen tiim bilesenlerin onun yaratict giicii ile vuku
bulduguna, miilkiin yonetiminin ona ait olduguna ve bu konuda onun egsiz ve
mutlak otorite olduguna inanir.*! Putperestin Allah tasavvuru, Allah’in sifat-
lar1 ve yaraticilik ger¢cegine inanan mii’min tatminkarligindadir ve ¢ok biiyiik
olasilikla sahip olduklari tevhit kavramlari, kendilerine Hz. Ibrahim’in “hanif”
dininden* kalmis, toplumun inang hafizasina kazinmig tortularidir. Yiizyillar
boyunca dilden dile sdylenegelen ve salt tevhidi vurgulayan Hanifligin teorik
kodlar1 belki de diger iman esaslarindan ¢ok daha fazla “Allah” tasavvurun-
da berraklagir. Yillar icerisinde olugan ve toplumun kolektif bilincinde kalic1
yer edinerek nesiller 6tesine taginan bu kod, ayn1 zamanda Allah’n algilan-
masinda kolektif bilinci dinamik tutan en 6nemli, belki de tek 6nemli direng
kaynagidir.

Bununla birlikte Islam 6ncesi Arabi, Hanifli§in mirasi olan Allah kavra-
min1 zamanla yasami her yontiyle kusatan, belli sorumluluk ve gorevleri telkin
etmek suretiyle teorik ve pratik sonuglar doguran bir olgu olarak gérmemeye
baglamistir; yaratici iradeyi, onun giiclinti, kudretini palyatif olarak kabul edip,
bu dlciide hakkini teslim etmesine ragmen, ona gore mesele bir iman problemi
degildir. Gortinen o ki, putperest ufkun muhayyilesi, Allah kavramini tim has-
metiyle kusatacak olgunluga sahip degildir ve zihin giicii yagadig1 neredeyse
simetrik evreni kavrayabilecek kadardir; dolayisiyla kavramin igini, evreni

20 pk. Ahmet Refik, Tarih-i Umumi -Araplar- (istanbul: Kiitiiphane-i islam ve Askeri Nesriya-
t1, 1328), 5/21.

Su ornek ayet onun suurunda Allah kavramina iligkin nasil bir imgenin var oldugunu gés-
terir: “Onlara: ‘Gokleri ve yeri kim yaratti?’ diye sorsan kesinlikle ‘Allah’ derler....” (ez-
Ziimer 39/38).

Hanif kelimesinin etimolojik tanimlanmasina ve kavramsal ¢ercevesine iliskin cesitli go-
rlisler icin bk. Richard Bell, Introduction to the Qur’an (Edinburgh: The Edinburgh Univer-
sity Press, 1953) 11-12; Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1997), 16/33-39; Hasan Kaplan, “Bir Inang
Asamasi Olarak Haniflik” Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
10 (2017), 7-23.

21
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tiim varyantlariyla kusatan yaratict varligin mutlak ontolojik hakimiyetini
kavrayarak doldurma yetisine de sahip degildir. Sonucta Allah kavrami bu ye-
tinin tam olarak bilinci kugsatmasiyla anlam ifade eder; bu da tevhit prensibine
karsilik gelir. Tevhidin g&vdesinde ise, Tekin’in ifade ettigi gibi, her seyden
once tliim varliklarin kaynagint Allah olarak gdérme zorunlulugu vardir. Yani
insan, esya ve bilgi ayn1 kaynakta bulugur. Insan hayatin1 kusatan her alan
bagimsiz ontik bir kategori degildir ve ayni ilahi hakikatle baglantilidir.®

Bilince yiiklenebilecek sorunlarin yani sira, meselede bireyi agan sosyal
kosullarin zorlayicilig1 da g6z ardi edilmemelidir. Hanifler, muhtemelen farkli
tilkelere dagildiklarindan topluca bir birlik olusturamadiklar: gibi ortak bir
ibadete de sahip degildirler ve bu nedenle de dini hayat1 bireysel tecriibe eden
zahit kimseler olarak kalmiglardir.** Dolayisiyla Hanifligin pratik yonlerine
iliskin hassasiyet ya da sosyal biling ise Allah tasavvurunda oldugu gibi be-
lirgin degildir. Kugkusuz dini hayatin temel parametreleri ve vazgeg¢ilmezleri
olan teori ve pratik, birbiriyle cok fazla iligkilidir ve onlar1 kesin olarak birbi-
rinden ayirma imkani olamayacak kadar ic ice gecmistir. Ibadet, inanclardan
kaynaklanmakla birlikte o da inanclar tizerinde reaksiyon gosterir. Bolgede
kok salmis olan Hanifligin Hz. Ibrahim’in ardindan zamanla gerceklesen de-
jenerasyonu,” onun bu topraklarda teorik agidan sabote edilmesine ve toplum
hafizasinda diger toplumlara sirayet edecek Glglide yer tutmamasina neden
olmustur. Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail tarafindan teblig edilen tevhit inanci ile
paganist-politeist unsurlar bir siire birlikte yasamaya devam etse de, aralarin-
daki miicadele sonradan politeizmin ve paganizmin lehine donmiis ve tevhit
inanc1 yorenin putperest kiiltiirii icerisinde erimistir.?

23 bk. Mustafa Tekin, “Kadima ‘Yoksul’ Bakiglar: Profanin Dar Diinyasindan Islam’in Genis
Evrenine”, Kadem Kadin Arastirmalart Dergisi 2/1/ (Haziran 2016), 24.

Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1
Yayinlari, 2002), 66.

Tevhidin Arap Yarimadasi’ndaki sertiveni Hanif-Islam eksenlidir. Kur’ani verilerin destek-
ledigi ve tiim Islami referanslarin birlestigi bu tarihsel realitenin diger tarafinda, dejeneras-
yonun tersi yonde oldugunu iddia eden ve tersten okuyan kimi teoriler de s6z konusudur.
Ornegin Patricia Crone ve Michael Cook un Hagarism (Hacerilik) Teorisi boyledir. Islam
adina cok da iyi niyetli olmayan teorinin esasinda Crone ve Cook, Islam’1n, franlilar tarafin-
dan Filistin’den stiriilen Yahudilerin Arabistan’a gelerek orada yerlesen Mesihi bir mezhep
taraftarlar1 olan Hagarin’in (Haceriler) icinden ciktigini savunurlar ve Islami kaynaklarin
bir tarafa birakilarak Hristiyan ve Israil kaynaklarmin temel kaynak olarak kullanilmasin
onerirler. bk. Patricia Crone-Micheal Cook, Hagarism The Making of The Islamic World
(Cambridge: Cambridge University Press, 1977), 3 etc.

24

25

26 pk. Sinasi Giindiiz, “Arap Paganizmi Cahiliye: Kur’an’in Indigi Tarih”, Siyer Dersleri-

Mekke Donemi, ed. Ibrahim Soylemez (Malatya: Malatya Biiyliksehir Belediyesi Yayinlari,
2018), 81.
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Hanifligin geleneksel Islam anlayisinda 6zellikle Kur’an’in Hz. ibrahim
0zelinde onun Hanif olduguna dair verdigi bilgilere?” istinaden, tevhidi bir
din olduguna iliskin geleneklesmis bir kanaat hakimse de, bilindik anlamda
teorisi, pratigi ve cemaatiyle sistematik bir din olup olmadig: tartigilmistir.
Hanifligin din olmadigini ifade eden gériise gére, Haniflik dinden ziyade, dini
ve manevi anlamda degisen, gelisen, biiyliyen ve doniisen bireylerde goriilen;
dini inang, siyasi yapi, toplumsal roller, hayat tarz1 tiiriinden geleneksel yapi-
y1 olusturan unsurlar1 sorgulayan zihinsel ve duygusal olgunlagsmaya dayali
bir tutum ve tavirdir. Bu ayn1 zamanda tarihsel ve sosyolojik kosullarla da
ilgilidir ve buna gére Haniflik bir din degil, manevi bir olgunlagsma ve anlam
arayist halkasidir.”®

Dolayistyla belli kurumsal bir dinin inananlar1 olabilmek icin gerekli olan,
bir inancin miintesiplerince, kurucu tarafindan vazedilmis iman prensipleri-
nin paylagimi, yani Haniflige ait teorik boyut, genis kitlelerce paylagilmamis
gibi goriiniiyor. Buna bagl olarak pratikte de, kolektif bilincte kodlar olugtu-
ran kalict bir ritliel olmamig ve ayni teorik prensibe inanan ve bu prensibin ge-
regi olan pratikleri yerine getirerek sosyal bir ahenk olusturacak bireylerin bir
araya gelisini ifade eden cemaatin tesekkiilii gerceklesmemistir. Bu anlamda
genis cografyalara yayilmasi s6z konusu olmadan Hanifligin teorisinde mey-
dana gelen dejenerasyonun etkisi, teorik boyuttan itibaren pratik ve sosyolojik
taraflarina niifuzu engellemis, bu da zincirleme bir reaksiyonla Hanif cemaati
denilebilecek bir olguyu olusturmadan stire¢ akamete ugramistir.

3. Tanrilar Panteonu ve Panteonun Sosyal Yasama indirgenmis
Kurgusu

Ibtidai inanglarin bircoguna ilkel haliyle Islam 6ncesi donemde rastlama
olanaklarina ragmen, degisik tanimlamalar kavramsallastirmada farklilik ya-
ratmistir. Bununla birlikte dénemi 6ne ¢ikartan en temel dini egilim puta ta-
piciliktir. Islam &ncesi toplumda putperestligin nasil yayildigina iliskin farkl
rivayetlerden kiminin hayal mahstilii olup puta tapiciliktan sonra uydurulmus
hikayeler oldugu, kiminin de insanlik tarihinde goriilen olaylara benzetilmis
oldugu iddia edilse de,” tarih¢ilerce kabul edilen yaygin kanaate gore yarima-

27 Al-i mran 3/67.
28 bk. Kaplan, “Bir inang Asamasi Olarak Haniflik”, 9.

29 pk. Hiiseyin Atay, “Islam’dan Once Arap Yarimadasinda Putpereslik ve Yayilis1”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Nisan 1957), 86-87.
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dada putperestlik Amr b. Luhayy ile baglamigtir.*® Tiim Arabistan’1 etki ala-
nina alan ve eski bir tag dini gortintiisti veren®' putperestlik, Ensab denilen bu
taglarin Araplarca kutsanmasiyla kavramsallagmustir.*?

Islam 6ncesi Araplarin puta tapiciliginin iki yoniine isaret etmek gerekir.
IIki, putlarin ve diger bazi varliklarin Allah’la var olduguna inandiklar1 kutsal
iligkilerde, Allah’1n, kutsal baglar1 igeren hiyerarsik bir semada en ytice varlik
olarak konuglandirilmasi ve buna uygun olarak da hiyerarsideki alt pozisyon-
larm belirlenmesiydi. Ikincisi, Allah’tan bagimsiz putlara yiikledikleri, ancak
onlarin ilahlik vasfiyla Ortiistiigiinii tasavvur ettikleri kudret ve zenginlik va-
siflartyla ilgiliydi. Birincisi, putlarin Allah’a yaklagmalarinda araci islevler
gormesi ile ilgiliyken; ikincisinde kudretin tek temsilcisi yiice Allah’ti ama
zenginlik, Uzza 6rneginde oldugu gibi, panteonun diger tiyelerinin de payla-
sabilecegi bir nitelikti. En zengin anlamina gelen “Kuthra”nin, muhtemelen
Uzza’nin diger unvani olmasindan®® anlagilacagi gibi bu, dogrudan putlardan
olan beklentileri ve bunun icin gergeklestirdikleri yiiceltmelerle ilgiliydi.

Toplumsal yagamin degisik bigimlerinden aldiklar1 aktarma kavramlarla
bilinglerinde kendi hayat tecriibelerinin uzandig1 yere kadar ¢izdikleri evren,
ayniyla Allah ile putlar ve diger nesnelerle gayri sahsi varliklar arasinda ol-
dugunu tasavvur ettikleri evrene karsilik geliyordu. Gergekte milattan 6nceki
donemleri kapsayan Mezopotamya uygarliklarinda bu kurgunun, tam tersi-
ne dondiiriilmiis tasavvuru hakimdi. Insanlar yeryiiziindeki her seyi goksel
bir gercekligin kopyasi olarak goren kadim felsefeye bagliydilar. Bu yiizden
Mezopotamyalilar, kendilerinin kentsel kiiltiirleri, nasil dogal yasamin iceri-
sinde kirsalin ritmine gore kiiciik tarim topluluklarinda gelismigse, tanrilarin
da benzer bir evrim gecirdiklerini diisiiniiyorlardi. Bu teogonik anlayisa gore,

30 kg, Al-Kalbi, Putlar Kitab: (Kitab al-Asnam), 28; M. Semseddin Gtinaltay, Islam Oncesi
Arap Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 237; Nicholson, A Literary History
of The Arabs, 63-64.; farkli bir goriis icin bk. Ibn Hisam, Islam Tarihi Siret-i Ibn-i Hisam
Tercemesi, gev. Hasan Ege (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006), 1/118.

31" Regis Blachere, Le Probleme de Mahomet, Paris, 1952, 20-22den Danismend, Izahi1 Islam

Tarihi Kronolojisi, 1/301; krs. Henri Lammens, Islam Beliefs and Institutions, trans. E.
Denison Ross (London: Frank Cassand Co. Ltd., 1968), 17.

32 bk. Huart, Histoire des Arabes, 1/28-29’dan Danismend, Izahli Islam Tarihi Kronolojisi,
1/293; Annemarie Schimmel, Tanri'min Yeryiiziindeki Isaretleri Islam’a Goriingiibilimsel
Yaklagim, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul, Kabalc1 Yaymevi, 2004), 61 vd.; Al-Kalbi, Putlar
Kitabt (Kitab al-Asnam), 39 ve 49.

33 bk. Thedore Noldeke, “Arabs (Ancient)”, Encyclopaedia of Religion and Ethics, ed. James
Hastings (London: Morrison and Gibb Limited, 1908), 1/660.
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insanin diinyasi tanrilarin kozmik panoramasindan ayri goriilemezdi ve gok-
lerde de insan yagsamini animsatan bir kurgu hakimdi.**

Islam 6ncesi kurgusu da sosyal yasama indirgenmis bir evreni igeriyor-
du. Bu evrenin, kategorileri en kiigiik sosyal birim olan aileden baslayan ve
gittikce genigleyen bir yelpazeyle kendi ufuk ¢izgilerine degin uzanan bir se-
mast vardi. Sema, kabul ettikleri tiim kutsal bilesenleri yaratici ylice varliga
gore konumlandirdiklari organik bir nesep bagiydi. Bu anlamda piramidin en
tisttinde, ona organik bagla baglh hi¢cbir varliga atfetmedikleri giice sahip ve
icinde bulunulan ¢aresizlikten mutlak kudretiyle onlari kurtarabilecek olan®
en ytice varlik olarak Allah vardi. Bu anlamda ailenin akrabalik baglaria kar-
silik gelen ve Allah ile cinler ya da gériinmeyen gayri sahsi metafizik var-
liklarla kurulan organik bagda®* tanimlanan iligki, sosyal tinitede aile/kabile
reisinin sosyal konumunu c¢agristirtyordu. Reis ise, babadan baglayan, atalari
ve nihayet ortak atay da igeren bir otorite silsilesiydi. Nihayet bu cografyada
birey kendisini, tersine duran devasa piramidin zirvesinde mitsellestirilmis tek
bir atanin bulundugu ticgenin tabanindaki bir noktaya yerlestirirdi. Sistemdeki
tiim bireyler kabile icindeki konumlarini ortak ataya gore belirlerdi.’” Atala-
rina tutuculuk ol¢tisiinde bagliydilar ve onlara karsi sira digt bir duyarliliklar:
vardi. Onlarin yolunu terk etmeleri, onlar i¢in biiytik bir vicdan meselesiydi ve
ruhsal baski konusuydu.*® Dolayisiyla bu ortak ataya kadar giden silsiledekiler
gibi en ylice varlik dokunulmazdi ve giinliik hayatin kimi tecriibelerinde tabu-
sal bir mevkii vardi. Allah o kadar yiice ve Ustiindii ki onun adina ya da onun
adiyla kesilecek hayvanlardan yemek caiz olmazdi, artik o Allah’in hakkrydi
ve ondan yemek haramdi.”

Sosyal hayatin izdiigiimii olarak yeryiizlinde tesis edilen organizasyonda
piramidin tepe noktasini izleyen hiyerarsik kademede, ailenin diger iiyeleri
olarak kurgulanan tanrisal varliklar vardi. Araplar kutsal olarak kabul ettikleri

34 bk. Karen Armstrong, A Short Mystery of Myth, Digital Edit (Edinburgh: Canongate Books
Ltd, 2008), 27; Thorkild Jacobsen, “Mesopotamia: The Function of The State”, The Intelle-
ctual Adventure of Ancient Man an Essay on Speculative Thought in The Ancient Near East,
ed. H. and H. A. Frankfott at al. (Chicago: The University of Chicago Press, 1946), 192.

35 bk. el-Ankebut 29/65.

36 pk. es-Saffat 37/158.

37 Charles Lindholm, Islami Ortadogu, cev. Balk1 Safak (Ankara: Imge Kitabevi Yayinlari,

2004), 107-109.

38 w. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, cev. M. Rami Ayas-Azmi Yiiksel (Anka-
ra: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 134 ve 143.

39 Giindiiz, “Arap Paganizmi Cahiliye: Kur’an’in Indigi Tarih”, 84.
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putlarinin biiytik bir kismini digil yani tanriga olarak kabul etmislerdi.* Bunun
sonucu olarak Kabe’ye yerlestirdikleri ve Allah’in kizlar1 oldugunu tasavvur
ettikleri Lat, Menat ve Uzza adli putlarla*', yine Allah’in kizlar1 olarak gorii-
len diger bazi putlarin tanrinin tiim sifatlarina sahip oldugunu diistintirlerdi.**
Bu yiizden kimi putlar ve cinler gibi, meleklerin de bu tasavvurda Allah’in
kizlart® olarak goriilmesi, kurulan kutsal ailevi semada Allah’a yapilan kiz
isnatlarinin semanin tiim kategorilerinde yer almasini gerektiriyordu. Ayni se-
kilde Arap geleneginde, su pinarlarimin genellikle disil kabul edilmesi,* ortak
Tanr1 Sems’in de bir ilahe olarak kabul edilmesi* ve hatta nebati yazitlarin-
dan birinde Lat’in “tanrilarin annesi” olarak tasvir edilmesinde* oldugu gibi,
tanrilar panteonunda Allah’a en yakin varliklarin ¢ogunlukla “disil” varliklar
olmasi, organik bagla bagl olan varliklarin muhtemelen kutsal piramitte tist
siralarda yer edinmeleriyle ilgiliydi.

Aileden kabileye dogru genisleyen organik iligkiler ag1 da, kabiledeki
iligki aginin dinsel aleme transfer edildigi bir bagka kategorik alandi. Kabi-
lenin kendi 6zel evreninde ¢ogunlukla ice dontik ve statik yasantisiyla ken-
di kendine yeten, kendi otonom kurallar1 ile kendine 6zgii bir yapiya sahip
olmasi, kendisine ait bir kabile tanrisin1 da zorunlu kiliyordu. Bu tnitelerin
tanrilart da kendisine ait olmaliydi. Nitekim her kabilenin kendisine ait bir
tapinagi ya da bir putu kendisine tanri olarak edinmesi,*’ panteonda kabile

40 Mehmet Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Déneminde Mekke nin Demografik, idari, Ekono-
mik, Kiilttirel ve Dini Yapisi Uzerine Bazi Notlar”, Siyer Dersleri - Mekke Donemi, ed. Idris
Soylemez (Malatya: Malatya Biiyliksehir Belediyesi Yayinlari, 2018), 122.

41 Al-Kalbi, Putlar Kitab: (Kitab al-Asnam),32; Carl Brockelmann, Islam Milletleri ve Dev-
letleri Tarihi, cev. Neset Cagatay (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
1964), 13; Will Durant, The Story of Civilization-The Age of Faith- (New York, Simon And
Schuster, 1950), 161; Thedore Néldeke, “Arabs (Ancient)”,1/ 661; Brockelmann, History
of the Islamic Peoples, 9.

42 Mehmet Mahfuz Soylemez, “Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal 11/1
(Ocak-Haziran 2014), 47.

Cagatay, I[slam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cag1, 91; Durant, The Story of Civilizati-
on-The Age of Faith-, 16.

Schimmel, Tanri'nin Yeryiiziindeki Isaretleri Islam’a Goriingiibilimsel Yaklasim, 26.

43

44

45 Bkz. Néldeke, “Arabs (Ancient)”, 1/660; Huart, Histoire des Arabes, 29-34’den Danis-
mend, Izahli Islam Tarihi Kronolojisi, 1/293.

46 Noldeke, “Arabs (Ancient)”, 1/661.

47 bk. Al-Kalbi, Putlar Kitabi (Kitab al-Asnam),39; Islam 6ncesi donemde kabilelerin ken-
dilerine ait belirledikleri 6zel putlar igin bk. Ibn Hisam, Islam Tarihi Siret-i Ibn-i Hisam
Tercemesi, 1/156; Al-Kalbi, Putlar Kitab: (Kitab al-Asnam), 29 vd.; Blachere, Le Probleme
de Mahomet, 20-22’den Danismend, Izahli Islam Tarihi Kronolojisi, 1/301.
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tanrisi anlayisinin yansimastydi. Bununla birlikte bagka kabile tanrilarini da
kendi niifuz alanlari icerisinde tanir ve saygi duyarlardi. Ciinkii kabileler arasi
iligkiler birbirlerini tanima ve saygi temeli tizerine kuruluydu.*® Putperest bi-
lincin evreninde uzandigi kategorik semanin uglarinda ise kozmik tasavvurlar
vardi. Bu tasavvurlar, kabilenin dar evreninden ¢ikip Arap zihninde tiim diin-
yanin kendilerinden miitesekkil oldugunu diistindiikleri genis evrene yani tiim
kabilelerin icerisinde yer aldig1 ortak uzaya tekabiil ediyordu. Tasavvurlar
olusturan ve tiim bdlge insanini kusatan kolektif suur ise tist akildi; s6zgelimi,
yontiinii kendisiyle buldugu, vahsi ¢oliin ve yarimadanin zor cografi kosulla-
rinda ¢6liin ziyasi olarak tanimlanan Ay Tanris1 Hubel® ile Sems (glines) ortak
ilah olarak kabul ediliyordu.*

4. Tanrilarm Islevleri

Islam 6ncesi Arap din anlayisinda sayilar1 yiizleri bulan tanrisal varliklar
yukaridan agagiya piramitsel bir yapida bir panteon olustururlardi. Bu pante-
onda, bazi tanrisal varliklara, inang ve ritiiellerde digerlerine gore daha fazla
yer verilirdi. Yoreden yoreye ya da kentten kente panteonda iist siralarda yer
verilen tanrilar degisirdi. Bunun diginda inanilan her tanrinin kadere hiikmet-
me, verimlilik ve bereket saglama, savasta yardimci olma, koruma, kollama
ve benzeri etki ve islev acisindan 6n plana ¢ikan bir karakteristik 6zelligi var-
di.’! Kutsal semada yer alan tiim tanrisal aktorlere yeryiiziiyle baglantili ve
yine ¢ogunlukla sosyal yagamin izdiistimii olan gorevler bicilmisti. Bu pozis-
yonlar ve onlara uygun gorevler de Arap bilincinin altinda yatan teorik ve pra-
tik evrenine iligkin imgelerin kutsal varliklara iktibasiydi. Kutsal varliklarin
sosyal organizasyonlari ile kendilerininki arasindaki fark, onlarin kutsalliklari
ile sahip olduklart kudret farkiydi; dolayisiyla tapinmaya layik olduklar: al-
gist vardi. Bu yiizden de onlara bicilen en 6nemli gérev, kabilenin korunma-
st ile ilgiliydi.>> Beklenen sonucun gerceklesmemesi halinde ise kendilerini
sorgularlardi. S6zgelimi bir savas kaybedilmigsse, savastaki maglubiyetlerinin
temelinde putlarinin himayesini kaybetmelerinin yattigin1 ve bu duruma da
kendilerinin putlarina gereken saygiy1 gosterememelerinin sebep olduguna
inanirlardi.>

48
49

Brockelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, 8.
Brockelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, 9.

50 Huart, Histoire des Arabes, 29-34’den Danismend, Izahly Islam Tarihi Kronolojisi, 1/293.

S1 Giindiiz, “Arap Paganizmi Cahiliye: Kur’an’in Indigi Tarih”, 83.

52 Lindholm, Islami Ortadogu, 127.

53 Séylemez, “Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri”, 28.
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Putlardan beklenen bir bagka gorev, hayati kolaylastirmalari, onlart has-
taliklardan korumalart ya da hastalandiklart zaman iyilestirmeleri idi. Ara-
bistan putperestliginin kurucusu olduguna inanilan Amr b. Luhayy’in agir
bir hastaliga yakalanmasi tizerine Suriye’de bulunan sicak bir pinara gidip
yikanmasi ve iyilesmesiyle baslayan stirecte, bolgede putperestligin ilk izleri
de ortaya cikmis oldu. Amr b. Luhayy, yore halkinin bu putlar aracilig ile
yagmur ve diismana karst yardim talep ettiklerini de s6ylemeleriyle birlikte
oradan bir putu getirerek Kabe’ nin yanmna dikti.** Putlardan kendilerine sans
ve ugur getirmeleri de beklenirdi. Mekke’den ayrilan bir kimse, Kabe’ye olan
saygisindan ve Mekke’ye olan derin baghiligmin bir niganesi olarak yanina
Kébe cevresinden bir tag almadan ayrilmazdi ve bu tagin kendisine sans ve
ugur getirecegini diistintirdi.> Ciinkii mekanin ve sehrin telkin ettigi kutsalli-
g1in cevresine de sirayet edecegine inanirdi.

Islam oncesi Araplari, uygun eylemin ve dogru davramsin ne oldugu-
nu tespit etme konusunda putlardan yardim talep eder ve bunu 6zellikle fal
araciligryla yaparlardi. Siinnet, nikah ya da bir 6liiyli gomme davraniglari da
danisilarak gergeklestirilirdi; bir bakima tanr1 bu sosyal davranislarin ve s6z-
lesmelerin koruyucusuydu.* Bunun i¢in yoneldikleri put ise Kébe’de bulunan
Hubel idi. Hubel bu anlamda giindelik islerin yolunda gitmesinde onemli bir
gli¢c olarak onemli bir isleve sahipti. Hubel’in yaninda ok cekilir, ¢cikan oka
gore de tavirlarini belirlerlerdi.”

Hubel putuna adanan kurbanlarda oldugu gibi, putlara gosterilen tanrisal
muameleye bagh olarak beklentileri karsiliginda onlari tazim etme ve yiicelt-
me amacl ritiieller de 6nemli bir konuydu. Aslinda Islam &ncesi putperestin
putlarla olan iligkilerinin temelinde karsiliklilik esas1 vardi. Bu iligki, putperest
Arab’n tanrisina verdigine karsilik, ondan zorunlu olarak istedigini vermesi-
ni bekledigini ifade eden takas mantigini yansitiyordu. Bunun i¢in bagariya
erismek adina adaklar adanir ve kurbanlar kesilirdi;*® boylece onlara yaklas-
may1 arzu ederlerdi. Bununla birlikte Kabe’nin tiim putlara olan tistinligiini
tanirlar, hac ve umre icin ona giderlerdi. Bazen de Ona haccederler, yaninda
baglarini tirag ederlerdi.®

54 Al-Kalbi, Putlar Kitab: (Kitab al-Asnam), 28.

55 Al-Kalbi, Putlar Kitab: (Kitab al-Asnam), 26.

56 Brockelmann, History of the Islamic Peoples, 9-10; krs. Laura Etheredge (ed.), Islamic

History (New York: Britannica Educational Publishing, 2010), 34.

57 ibn Ishak, Siyer, 82; bk. Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagt, 110-111.

58 Marshall G.S. Hodgson, Islam’in Seriiveni, gev. Ahmet Demirhan, haz. Metin Karabagoglu,

(Istanbul: Iz Yayincilik, 1995), 1/98.
59 Al-Kalbi, Putlar Kitabi (Kitab al-Asnam), 39 ve 46.
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Kargiliklik esasini ya da takas mantigini yansitan bu yliceltme ve putlara
takdim sunularinda garantili bir sonug¢ beklentisi vardi. Arzu edilen sonucun
gerceklesmemesi durumunda kendi davraniglarinda bir eksiklik gérme egilimi
yaninda, bunun aksi de miimkiindii. Sayet istenenden farkli bir sonucla karsi-
lagilirsa durum degisebilirdi; Islam 6ncesi insani, tanrisii kendisine inanan-
lar1 ¢cevredeki bilinmeyenlere karsi koruyabildikleri ve beklenenleri karsila-
yabildikleri 6l¢iide sereflendirirdi. Milkan kabilesinden bir adamin kabilenin
Sa‘d adinda tanr1 edindigi kaba ve uzunca bir tag olan putuna tavir aldig: gibi
tanrisina tavir alir, hatta ona sirt donerdi.®® Arab’in bahsedecegi onur, tanrisi-
nin bunu hak etmesine bagliydi.

4. Putlar: Kutsalin Somutlagmasi

Cok zor yasam kosullarinda, Islam 6ncesi Araplarinin, yiizeysel anlamda
mesgale amaciyla put yapimina meylettikleri ya da tas dikmeye hevesli olduk-
lar1 iddia edilemez. Hatta yaptiklari igse sanatsal bir ayricalik atfetmelerinden
ya da onlara ¢ok fazla diiskiin olmalarindan veya siirekli gozlerinin 6niinde
durmasi ve dini duygularini siirekli yenilemesi ve canli tutmasi amaciyla bir
tasa sahip olma arzularindan da bahsedilemez. Ozellikle, bekledikleri sonug-
larin ortaya ¢ikmamasi halinde putlardan nasil yiiz ¢cevirdikleri diistintildiigi
zaman, puta ya da tasa yliklenen islevin daha farkli bir akilda aranmas1 kagi-
nilmaz gibi goriiniiyor. Nitekim Cahiliye ufkunda ve evreninde soyut varlik-
larla biligsel bir irtibat kuracak ve kendisini daha 6telere gotiirecek tist bir akla
sahip olup olmadiklar tartisilabilir. Gergi Atay, bu realitede keskin bir bakig
sergiler ve ona gore bu, gercekte Cahiliye insaninin ruhf ve akli bakimdan
geri kalmigligina, enerjik ve hiir bir ruhtan mahrum oluguna ve dolayisiyla her
seye ¢abuk boyun egisine de isaret eder.®' Bu agidan entelektiiel seviyelerinin
siirlarii belirlemedeki imkanlara bakarak, fikir diizeyindeki noksanliklarini
ve bu noksanligin neden oldugu entellektiiel ilgisizligi ve dolayisiyla daha
cok kutsallar1 tizerinden gerceklestirdigi zihin mesaisini gérmek miimkiin-
diir.2 Dolayistyla bu farkli akil, Islam 6ncesi Arabin kutsal bildigi ve kiymet
verdigi ylice degerlere bagliligimin bir nisanesi olarak goriilmelidir. Bir bagka

60 ibn Hisam, Islam Tarihi Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1/122.

61 Hiiseyin Atay, “Islam’dan Once Arap Yarimadasi’nda Putperestlik ve Yayilis1”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Nisan 1957), 98.

62 Dinem Araplarinin sanatsal ugraslari ile ilgili olarak bk. Semseddin Sami, Medeniyet-i Is-
lamiye (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1296), 28-29; krs. Durant, The Story of Civilization-The
Age of Faith-, 158.
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deyisle Cahiliye insani tanr1 hakkindaki inanglarini putlar ya da taglar seklinde
somutlagtirmiglardir. Ilkel Cahiliye insani zihninde var olan yiice varliga veya
yiice hislere iligkin kavramlari bu sekilde yansitmistir; yani bu kavramlari so-
mutlastirarak sembolize etmistir. Eliade’nin ifade ettigi gibi, ilkel zihniyetin
dini mekanizmalarinda, sembolizmin arkaik diigtincedeki 6nemi ve her ilkel
toplumun yasaminda oynadigi temel rolii gérmek miimkiindiir.*

Putlarin, ne sekilleri ve semalleri ne de nelerden yapilmis olduklari on-
larin dini duygularini uyandirmamistir. Bu dini duygular her seyden once
onlarin telkin ettigi kutsalligin, temsil edilen nesne ya da varligin kutsalliga
karsilik gelmesi ile ilgilidir. Islam 6ncesi Arap toplumunun putlara atfettigi
kutsallik, onun bilincinde alelade bir tagin ilahi deger ifade etmesinden degil-
dir; bu, onun o putun temsil ettigi nesne ya da varliga yiikledigi kutsalliktan
kaynaklanir. Her bitkinin yesermesi veya kurumasinin bir yildiza baglanmasi
ve boylece yildizlarin bollukta ve kitlikta s6z sahibi olacaklar1 6l¢tide giicle-
rinin oldugu tasavvurunda oldugu gibi,* bir bakima kendilerine ruhlar izafe
edilmistir ve nesneleri tiim tabiat giiclerini ayr1 ayr1 kontrol edebilecek giicleri
barindiran somut varliklar olarak gérmiiglerdir. Ay tanrisi olarak kabul ettikle-
ri Hubel® ile Uzza’nin Venus Yildizi olarak tapinma konusu haline gelisinde
oldugu gibi,* kimi zaman somut varliklarin sembolleri de pratik bir degere sa-
hiptir.*” Bu noktada Islam 6ncesinin inan¢ unsurlar1 icerisinde cok nemli bir
yer tutan cin tasavvurunu 6zel bir yere koymak gerekir. Ciinkii bu tasavvurda
her putun bir de cini vardi. Cinlerin Allah’in kizlar1 olmas1 ve ontolojilerin-
de tanrisal bir niive tasimalar1 nedeniyle, cinlerle irtibat kurabilecek olanlarin
kendilerini bu farkli ontolojik diizeyle iligkiye ehliyetli kilan bir takim 6zel
niteliklere sahip olmalar1 gerekiyordu.%

63 Mircea Eliade, Images and Symbols, trans. Philip Mairet (London; Harvill Pres, 1961), 9;
ayrica ilkel aklin taglarda yogunlasan somutlastirma egilimi i¢in bk. Mircea Eliade, Patter-
ns in Comparative Religion, trans. Rosemary Sheed (London: Sheed and Ward Inc, 1958),
216-217.

64 Mahmut Esat, [slam Tarihi, sad. Sadi Irmak (Istanbul: Tan Matbaasi, 1965), 24.

065 Brockelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, 9.

66 Al-Kalbi, Putlar Kitab: (Kitab al-Asnam),71. (R. Klinge-Rosenberger’in 131 nolu dipnot
aciklamalart).

67 bk, Eliade, Images and Symbols, 37 etc.

68 Faruk Ciftci, “Arap Geleneginde Sair ve Cin Iliskisi”, Ekev Akademi Dergisi 6/13 (Giiz
2002), 317.
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Cahiliye insaninin somutlastirma suretiyle sembolize ettigi ilk varlik,
Kur’an’in da bir¢ok kez agiga vurdugu gibi,* her seyin yaraticisi, her geye
kadir ve her seyin sahibi mutlak varlik olarak gordiikleri yiice Allah tasav-
vurudur. Bu tasavvurlara ragmen Cahiliye bilincinde sembollerin zamanla
gerceklerin yerini aldigr ve somut putlarin, kendilerine daha yakin nesneler
olarak soyut varlik yiice Allah’a atfedilen hislerin 6niine gectigi vurgulan-
malidir.” Tipik Deus Otiosus’u ¢agristiran bu algida, bu yiice varlik dinsel
yasamda hemen hemen hicbir rol oynamaz. Yiice varlik’in diinyay1 ve insani
yarattig1 kabul edilir, ama o kisa siire icinde yarattiklarini terk edip gokytiziine
cekilmigtir.”! Kozmik dlemden cekilen yiice varlik her yerde yerini bagka din-
sel sekillere terk etmistir. Farkli sekillerde gerceklesebilen bu degisimin an-
lami1 temelde aynidir. Yiice varlik agkin ama edilgen oldugundan yerini daha
devingen, etkili, kolay ulasilabilir bicimlere birakmistir. Bir baska deyisle kut-
sal olan “agamali bir bicimde somut bir bicime™ indirgenmistir.”> islam &ncesi
Arap insaninin inang tasavvurunda gerceklesen bu onceligin zamanla yer de-
gistirme, gli¢ devri ya da iradeyi sembollerde arama tecriibesini, Durkheim’in
Avustralya yerlilerinin totemist inang¢larinda gézlemledigi ve kutsal totemle
ilgili gesitli yasaklarla totem ambleminin maruz kaldig1 yasaklari karsilagtir-
masina benzetmek miimkiindiir. Durkheim, bu totem amblemlerine ait yasak-
larin birincilere nazaran sayica daha ¢ok, daha kati ve daha siddetli olduklarini
ve totemi temsil eden cesitli sekillerin, bu sekillerle tasvir edilen ve resmedi-
len varligin kendisinden daha ¢ok saygiya mazhar olduklarini gézlemlemis ve
su sonuca varmustir: “Totem olan varliklarin sembolleri totem olan varliklarin

kendilerinden daha kutsaldirlar.””

Dolayisiyla asillarina gére sembollerin degerlerindeki bu doniisiim, ilkel
insanda, her an goziiniin 6ntinde bulunan ve kutsalligini pekistiren sembolle-
rin siire¢ icerisinde asillardan daha 6nemli olduklari algisini olusturmustur.
Aslinda kutsallik ve kutsallig1 simgeleyen ana temalar, Islam dncesi Arap ak-
lin1 farkli algilamalara sevk eden olgudur. Yiice varlik meselesi de Islam 6n-
cesi bilingte onun icin iki farkli kategorik tasavvur gelistirdigi kavramsal bir
konudur. Bu iki alg1 ya da tahayytilde bir yandan ytice varlik, kozmik evrende

69 pk. el-Mii’minun 23/84-89; Yunus 10/31; el-Ankebut 29/61-62.
70 bk, Brockelmann, History of the Islamic Peoples, 9.
71 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, cev. Sema Rifat (Istanbul: Om Yaymevi, 2001), 126.

72 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, cev. Lale Arslan (Istanbul: Kabalci Yaymevi, 2003),
73.

73 Durkheim, Din Hayatinin Ibtidai Sekilleri, 1/247.
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glictinii ve yticeligin gereklerini icra ederken, diger yandan muhayyilesinde
bu varligi, deus otiosus pozisyonunda tasavvur eder.

Bu ikinci tasavvurda Islam éncesi Arabu, putlari, tanrinin egemenlik ala-
ni1 icerisinde, onun tanidig1 yetkiyi kullanan, yeryiiziinde Allah’1 temsil eden
varliklar olarak diigtiniir. Onlar1 adeta Allah adina tasarrufta bulunan ve onun
neredeyse bu goriingli aleminde ‘eli’ mesabesindeki somut varliklar olarak
goriir. Onlarin memnun edilmesiyle Allah’in ancak memnun edilebilecegine
inanarak onlara hediyeler takdim etmesi, kurbanlar kesmesi ve etraflarinda
tavafta bulunmas1’™ da, zamanla bu degerin semboldeki kutsallikta yogunlas-
masiyla ve yapilmasi zorunlu gériilen tiim ritiiellerin somut putlara evrilme-
siyle ilgilidir. Bununla birlikte goriintirde Allah tasavvurunun zihinlerinde yer
edinen yiiceligini bicimsel olarak da yerine getiriyorlardi. Sonugcta bu taglar
diger tanrilarla birlikte en yiice varligin temsilcileri idi. Dolayisiyla bu yiice-
lik dikili taglarin yiiksek yerlerde oturtulmalari ile kargilaniyordu. Panteonda
ayr1 ayri isimlere sahip olan tanrilarin ve bunlara ait mabedin olmasina rag-
men, Islam’m hemen 6ncesinde Araplar arasinda bu yiice Allah, putperest-
lerin taptiklar1 ilahlarin babasi olarak kabul ediliyordu. Fakat yukarida ifade
ettigimiz gibi putlara yapilan kurbanlara, hediyelere ve sunulara ragmen O’na
ayrica herhangi bir ibadet sistemi de gelismemisti.” Yiice varligin sembolles-
mis seklinin Cahiliye Arabinin bilincinde yer alan degerinin goriintiisii, soyut
tanrinin, tiim gii¢lerine ve diger taslarla temsil edilen ve semanin daha altinda
kategorize edilen tanrilara gore piramidin en istlinde yer almasma ragmen
cok daha eylemseldi. Ciinkii her seyden 6nce ritiiel bag, Allah'tan daha yakin
olan tanrilara uygulaniyordu.”

Mekansal olarak goklerde olduguna inandiklari tanrilarin ya da yiice var-
Iigin taglarla ya da putlarla sembolize edilmelerine paralel bicimde, gokler-
den yere inen tanrilarin ya da en yiice varligin yeryiiziindeki ikameti ile ilgili
tasavvurlar da Islam oncesi aklmin somutlastirma mantigina dayaniyordu.
“Agag¢”, bu tasavvurda donemin Araplar i¢in “tanrisal mekan” imgesinin so-
mutlagmis haliydi. Tanrilarin buralarda bulunduguna olan inanca isaret eden
Durkheim’in dedigi gibi bu, bir tiir geniusloci (kutsal mekan) haline dontis-
tii.”” Her ne kadar Araplar tanrisal varliklar adina insa ettikleri Beyt adi verilen

74 Séylemez, “Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri”, 47.

75 Blachere, Le Probleme de Mahomet, 20-22°den Danigmend, Izahli Islam Tarihi Kronolojisi,
1/301.
76 Brockelmann, History of the Islamic Peoples, 9.

71 Durkheim, Din Hayatinin Ibtidai Sekilleri, 2/75.
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kutsal mekanlar1 genellikle soyut olarak diigiiniilen tanrisal giiciin bir bakima
hulul ettigi mekanlar saymiglar ve dolayisiyla buralara biiytik kutsalliklar at-
fetmiglerse de’ agac, kutsal kabul edilen metinlerden ve bolgenin ¢ok eski
geleneginden stiziilen kadim kiiltiiriin tarihsel yontyle ilgilidir. Bu anlamda
agag, tanrilar ya da ytice varligin ya konuslandigr mekandi ya da tanrinin ta
kendisiydi. Ornegin, Al-Uzza Gatafanlilarin taptigi, Nahle’de bulunan bir hur-
ma (samura) agaciydi.” Onlar, iizerine bir ev yapmuslardi; evin yaninda da
kutsal saydiklar1 bir tag vardi. Biiyiik olasilikla bu tas, lizerinde kurban kes-
mek ve agacin kutsalligina isaret etmek i¢in konulmustu. Eski Israil’de, tanri-
larin, kutsal saydiklart agaglarin i¢inde veya yaninda olduklarina ve ilahlarin
buralarda oturduguna inanirlardi. Agaclardaki hisirtt da tanrinin sesiydi. Eski
Israil’de buralarda kurban sunarlar, buhur yakarlar ve mese agacinin altinda
tapinirlard1.®® Bu inaniglarin Islam 6ncesi Araplarin tanrisal mekan anlayigini
etkiledigini séylemek de imkansiz degildir. Araplar, Nacran’daki kutlu hurma
agacini kutsal kabul ederler ve ona yilda bir kez kutlanan bir bayramda siis-
li elbiseler asarlardi. Bunun yani sira Hudaybiya agaci da, bereket istenmek
tizere hacilar tarafindan ziyaret edilirdi. Zat Anvat ise, biiytik, yesil bir agacti,
putperest Araplar her yil ona gelirler; kiliclarini asarlar ve kurbanlar keserler-
di.*' Dolayisiyla biitiin buralar saygi gosterilen yerlerdi. Bu nesnelerin her biri
cevrelerine kutsallik yayar, bundan dolay1 bu agaclar ve ¢evresindeki kaya-
lar kutsal gibi gortiltirlerdi. Onlara zarar vermek yasakti, bunlara gosterilecek
kotii davraniglar kutsal bir seyi ihlal etmek demekti.

Ikinci olarak, Cahiliye insaninin somutlastirmak suretiyle sembolize etti-
&i nesne Kdbe idi. Kébe bir tanr1 mesabesinde ya da bir tanr1 olarak gortilme-

78 Giindiiz, “Arap Paganizmi Cahiliye: Kur’an’in Indigi Tarih”, 100.

79 Ya da tic aga¢. Bu agaclar Uzza’nin sigmag olarak goriiliirlerdi. Noldeke, “Arabs (Anci-
ent)”, 1/660.

80 Al-Kalbi, Putlar Kitab: (Kitab al-Asnam),70. (R. Klinge-Rosenberger’in 133 no’lu dipnot
aciklamalar1); Yehova tarafindan her bolimde siddetle tazir edilerek dogru yoldan sapma
olarak nitelendirilmesine ragmen, Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan pasajlarda tanrmin yer-
yiiziindeki mekanina ya da somutlastigi sekle dair “mese agacr” etrafinda donen bir Israil
tasavvuru s6z konusudur. Bu tasavvur Islam oncesi Araplarim “ya tanrimin kendisi ya da
tanrinin sembolii” seklinde anladiklar: sembollestirme anlayislartyla ortiismesi bakimindan
da dikkate degerdir. Su pasajda oldugu gibi, bu anlamda Israil inancinin seriiveni, agac ve
agacin secimi ve belki de ayni1 agaca isaret eden farkli agac tiirleri hakkinda bilgi vermesi
acisindan 6nemlidir. bk. Kitabt Mukaddes (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003), Ayri-
ca bk. Hos. 4:12-13; Hez. 6:13.

81 Al-Kalbi, Putlar Kitabt (Kitab al-Asnam), 74. (R. Klinge-Rosenberger’in 179 no’lu dipnot
aciklamalar1); Lammens, Islam Beliefs And Institutions, 18; Gilinaltay, Islam Oncesi Arap
Tarihi, 240.
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mekle birlikte, Islam 6ncesi Araplari igin somut, gériilebilen her seyden daha
degerli idi. Ona ¢ok egilimli olduklarindan Kabe’nin tiim tas ya da putlara
kargt mutlak dstiinligtinii tanirlardi.®> Cahiliye muhayyilesinde Kabe bir yan-
dan Beytullah’ti, diger yandan da kendine 6zgii bicimde somutlagsmis bir put
gibi canli bir organizmaydi. Bundan dolay1 da Mekke’de ad1 Abdul Kdbe olan
bircok sahsa rastlanilmaktaydi.’* Bu anlamda Kabe kutsalligin merkezilesme-
siydi. Onu profan dlemden ayiran sey, Cahiliye bilincinin onun digindakiler-
de var olmadigina ve bdylelikle onun biricikligine olan inanciydi. Evreninin
merkezi, kutsallik merkezi olarak Kabe’ydi ve Kébe periferisi kutsalligin si-
rayet ettigi oranda kutsaldi fakat bu halkanin dig1 bu alanla tiirdes degildi.
Eliade’nin ifade ettigi gibi, inanan, kendisini bu alana dahil etme cabasin-
daydi. Onun zihninde kutsalin tezahiirti, diinyay1 ontolojik olarak kurmakt:.®*
Sonugta her kutsal mekan, kutsalin tezahiirtinii cevredeki kozmik ortamdan
bir toprak parcasini ayirma ve onu niteliksel olarak farkli kilma etkisine sahip
bir kutsalin ortaya ¢ikigini gerektirirdi.®

Kaébe iizerinde onu tarihsel bir gerceklik ve hatta mitolojik bir varlik dere-
cesine ytiikselten cok 6nemli hikayeler vardi. Kébe’nin Hz. Adem’le baslayan
destans1 gegmisi onun tistiin kutsalliginin tezahiirii idi. Islam 6ncesi Araplarin
ozellikle Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail ile ilgili hatiralar1 ¢ok taze ve giigliiydii.
Ayrica geleneksel olarak kendilerini, monoteizmin simgesi olan Kébe nin ku-
ruculart Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in varisleri olarak goriiyorlardi.®® Aym se-
kilde Kébe’de bulunan Hacer-i Esved’le ilgili efsaneler de Kdbe nin kutsallik
havzasini genigleten ve inang iklimine katki saglayan énemli bir unsurdu.®

Kutsalligin somutlagmasi olarak Kébe’nin dini mekan olugu, kimi sos-
yolojik sonuglar1 da spontane bir bicimde ortaya cikartiyordu. Kébe’ nin Arap
Yarimadasi’nda popiilaritesinin artmasina bagl olarak ticari, sosyal ve kiiltii-

82 Al-Kalbi, Putlar Kitab: (Kitab al-Asnam),39.

83 Séylemez, “Cahiliye Doneminde Mekke’nin Demografik, Idari, Ekonomik, Kiiltiirel ve

Dini Yapis1 Uzerine Bazi Notlar”, 123-124.

Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, ¢cev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: Gece Yayinlari,
1991), 2.

85 Eliade, Kutsal ve Dindist, 6-7.
86

84

Giindiiz, “Arap Paganizmi Cahiliye: Kur’an’n Indigi Tarih”, 81; krs. G. R. Hawting, “The
Origins of the Muslim Sanctuary at Mecca”, Papers on Islamic History, Studies on The
First Century of Islamic Society, ed. G. H. A. Juynboll ({llinois: Southern {llinois University
Press, 1975), 5/23,24; bk. (Yar. 1:16)

87 Durant, The Story of Civilization-The Age of Faith-, 161; krs. Lammens, Islam Beliefs and
Institutions, 17.
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rel agidan 6nemli bir merkez haline gelisi, ayn1 zamanda kutsal bir ekonomiyi
de zorunlu kiliyordu. Dolayistyla merkez konumundaki Kabe, kutsal mekan
ve Pazar dengesindeki Mekke nin, periferisine karst onemli bir iistiinliik elde
etmesini saglad1.®® Bir bagka deyisle Merkezinde Kébe’nin bulundugu 6zellik-
le hac donemlerinde Ukaz’la, Harem'’le, kutsal dag Arafat’la ¢cevresine dogru
genigleyen kutsallik havzasinin catis1t Mekke, yeni kutsal ekonomik ortak ya-
samin bagarisinda merkezi bir konuma geldi; Mekke artik, Arabistan’in biiyiik
ticaret cumhuriyeti ve bolgenin metropoliiydii. Mekke’de Isldim’dan 6nceki
son iki yiiz y1ldan bu yana yerlesik hayat siiren otoriter Kureys Kabilesi haki-
miyeti ise bu metropoliin oligarsik cumhuriyetiydi.** Vahalar ise ticaret yolu
tizerindeki bir istasyon, yeni bir kentsel yerlesim yeri ya da kervan yerleskesi
haline geldi; bu da Araplar arasinda yeni bir topluluk tipi olarak ‘tiiccarlar
toplulugunu’ ortaya ¢ikardr.”

Kutsalin somutlagsmasinin belki de tarihte esine az rastlanacak ol¢iide
belirginlestigi merkez Kabe’nin, Mekke’nin ve Kureys’in 6n goriilemez ve
artik engellenemez yiikselisinin itici giicti, kugkusuz kutsal iktisadin son de-
rece saglam temeller iizerine oturmasiydi. Bu anlamda adim adim biiyliyen
kutsallik-iktisat arasindaki iligkinin birbirini destekleyen yonii 6nem arz et-
mekteydi. Biiyliyen pazar ekonomisinin bir yandan Mekke portfGyiiniin kut-
sallik bilesenlerini 6ne ¢ikaran ve titizlikle korudugu normlari, diger yandan
kutsalligin hazirladig1 ve organize ettigi sosyo-ekonomik kosullarin destekle-
yici yonti, Kureys lehine genis bir 6zgtirliik ve giivenlik alani olusturuyordu.
Nitekim uzun zamandan beri var olan, bireysel ve ticari hayatt da i¢ine alan
ve genis bir alanda koruma saglayan haram aylarin tiim toplumu kusatan hiik-
medeciliginin yaninda Kureys’i koruyan ilaf ve hums gibi sosyal kurumlar

88 Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi (Tarihii’t Temeddiinni’l-Islami), cev. Nejdet Gok
(Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2012), 1/45; krs. Etheredge (ed.), Islamic History, 32-33; Gii-
naltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 242; SSylemez, “Cahiliye Doneminde Mekke’nin De-
mografik, idari, Ekonomik, Kiiltiirel ve Dini Yapist Uzerine Bazi Notlar”, 112-113.

89 Bk. Irfan Shahid, “Pre-Islamic Arabia”, The Cambridge History of Islam, ed. P. M.
Holt, Ann K. S. Lambton, Bernard Lewis (Cambridge: Cambridge University Press, 1970)
1A/24-27; krs. Lammens, Islam Beliefs and Institutions, 13-14; Mekke’nin ticaret agi, ti-
caret tirtinleri ve i¢ ve dig ticaret hacmi ile ilgili genis bir ¢aligma i¢in bk. Patricia Crone,
Meccan Trade and the Rise of Islam (Princeton/New Jersey: Princeton University Press,
1987).

90" Shahid, “Pre-Islamic Arabia™, 1A/17-18; krs. Lammens, Islam Beliefs and Institutions, 16;
Bu kabileler ve kendilerini olugturan kollari, linite ya da klanlarinin Mekke giizergahinda
ya da Mekke’den civar bolgelere gocleri, yerlesmeleri ve bazilarinin birbirleriyle karigmis
olmalart ile ilgili kapsaml1 bir bilgi i¢in bk. El-Bekri, Cahiliye Araplari, cev. Levent Oztiirk
(Istanbul: Iz Yayimcilik, 1998).
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ortaya ¢ikt1. Ilaf ve Hums, Mekke’nin kutsalligina saygi gosterilmesine atifta
bulunan ve basta iistiin kabile Kureys olmak tizere kutsal ekonomik sistemin
ogelerini korumaya, ayricaliklar tanimaya ve Mekke’nin dokunulmazligina
dair bir algiy1 igeren uygulamalardi.®’ Genel anlamda Ilaf ve Hums, din eko-
nomi iligkilerinin belli bir gli¢ cevresiyle smirlt da olsa sosyolojik kosullarda
karsilikli etkilesimini gosteren i¢ ice ge¢migligi yansitmasiydi.

Mekke cevresinde yasayan insanlarin dini evreninde Kéabe, korunma
glidiilerinden ticari kar elde etmeye; ona olan derin dinsel bagliliklarindan,
yolculuklarinda iglerinin kolay yiiriimesi ve kétiiliiklerden uzak olmaya hat-
ta sans getirmeye varincaya kadar bircok beklentinin 6znesiydi. Ayn1 durum
Mekke’den dolayisiyla Kdbe’den uzaklasan bolge sakinleri icin de gegerliydi.
Bunlar sehirden ayrilmadiklart zamanlarda Kébe’nin kutsalligin1 ¢ok kolay
bir sekilde tecriibe edebilirken, Kébe’den ayrildiklarinda durum degisiyordu.
Civar bolgelerde yasayan insanlar gibi Kabe kutsalligina ihtiya¢ duyan, tavaf
etme gerekliligi hisseden ve her tiir giigliigii asmasi i¢in yardima muhtac bir
profil ¢iziyorlardi. Bu durumda zihnindeki Kabe imgesinin onu tatmin etmedi-
&ide acik bir sekilde goriiliiyordu; sehirden ayrilisinda yanina kutsal bolgeden,
Kabe cevresinden her hangi bir tag almaksizin uzaklagsmama nedeni buydu. O
tas Kébe’nin yerine gecmisti; ona saygi ve sevgisini gosterir, tipki Kabeyi ta-
vaf eder gibi onu tavaf ederdi.”” Artik bu taslar da kutsaldi; Kabe kutsalliginin
sirayetinin sonucu olarak da her yerde bu taglara tapiliyordu. Mekke, bir “tag
ibadeti” merkezi haline geldi;” boylelikle Kébe’nin sembolii olan taslar da,
semboliin sembolleri olmuglardi. Sonug¢ olarak Kabe, kendisi ve cevresinde
gerceklesen ve neredeyse tamamui birlikte icra edilen bu ibadetlerin yoneldigi
merkezdi; dolayisiyla daginik, kendi kabilelerinin asabiyetinden baska tutuna-
caklar1 her hangi bir dali olmayan Islam éncesi Araplarini etrafinda birlestiren
ve biitiinlestiren bir tiir kutsallik simgesiydi. Ozellikle hacilar, hac bélgesinde
kesilen ayni kurban etinden yemek suretiyle kutsalligin en biiyiik temsilcisi
Kébe’de sembollesen tanrilara baglanmis oluyorlardi. Bu, ayni zamanda Kabe
merkezli Mekke’nin periferiye gore siyasi ve dini anlamda istiinliik kazan-

91 M. J. Kister, [lk Donem Islam Tarihi Uzerine, der. Ali Aksu (Ankara: Ankara Okulu Yayin-
lar1), 2014, 26-29 ve 51-52; Tlaf ve Hums icin bk. Muhammed Hamidullah, “Tlaf”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2000), 22/63; Giinaltay, Islam
Oncesi Arap Tarihi, 239; Recep Uslu, “Hums”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/364.

92 ibn Hisam, Islam Tarihi Siret-i ibn-i Hisam Tercemesi, 1/118; Al-Kalbi, Putlar Kitabt (Ki-
tab al-Asnam),26.

93 Durant, The Story of Civilization-The Age of Faith-, 160.
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masinin yeni ve 6nemli bir asamasiydi.”* Bu agsamay1 tamamlayan son faktor
ise, Kabe’de tiim kabilelerin putlarinin da bulunmasiydi. Ama daha 6nemlisi
Kébe, bu kabile iiyesi ziyaret¢ilerin tanrilarinin yani sira Mekkelilerin kabile
listli yaraticist olan ‘Allah’ dedikleri ahit garanti eden ve giicii 6zel bir kabile-
ye 6zgii olmayan, Kébe’de somutlagsmis tanrisini barindiriyordu.®

Sonuc¢

Ilkel diinyanin, bagsta din olmak {izere, kiiltiir unsurlarin1 bilimsel agidan
irdelemenin en biiyiik sorunlarindan biri, siiphesiz konuya dogrusal bir hat
tizerinden evrimci bir bakigla yaklasilmasidir. Tiim kadim topluluklarda oldu-
gu gibi Islam 6ncesi Arap toplumu igin de bu bakis acisi zorunlu olarak kapsa-
min disinda degerlendirilememektedir. Fakat Islam oncesi Arap toplumunun
totemizmi temsil eden kavram ve olgular: tecriibe ettigi de gézlenmektedir.
Genel olarak totem iglevi goren varliklar 6zellikle hayvanlar ve bitkilerdir ve
az da olsa kozmik sisteme ait varliklar da kullamilir. Biitiin bunlari Islam énce-
si Araplar da kullanmiglardir. Bununla birlikte totemizme ait hisler ve davra-
niglar tiimiiyle putperest kiiltiir icinde ve bu kiiltiirtin ekseninde yasanmustir.

Bununla birlikte Araplar bu cografyanin dini ikliminde her zaman i¢in tek
ilahl1 uyaranlar1 ve onlarin bakiyelerini tecriibe etmistir. Kadim Arap tarihine
iligkin Kur’anf verilere gére, cografyanin sakinleri eski zamanlardan beri ilahi
vahye muhatap olmustur. Nitekim son olarak Hz. Ibrahim’in Hanif dini ile 6z-
deslesen tek ilahli tasavvurun dejenerasyonu bélgenin dinf tarihinde belirgin
bir iz birakir. Kugkusuz bu realitenin temelini olusturan ve toplum hayatin
onceleyen sosyal belirleyicileri g6z ardi etmek miimkiin degildir. Toplumsal
faktorlere bagl olarak bir dinin yagsam bicimini etkileyecek bicimde yerles-
mesi, kurumsallagmasi teorik, pratik ve sosyolojik bir siireci zorunlu kilar.
Clinkii dinin teorik kodlarinin pratize edilmesi ve nihai siirecte bir cemaat olu-
sumuna yol vererek kurumsal nitelik kazanabilmesi, toplu yasam bi¢imini ve
toplum yasamini zorunlu kilmaktadir. Sonug itibariyle inananlar cemaatinin
kendiliginden kiictlik ya da biiytik capta bir iimmet olmaya dogru meyletmesi
ve bunu gerceklestirebilmesinin en temel dinamigi bu birliktelik ruhunun edi-
nilmesine baglhdir.

94 bk. Joseph Chelhod, Introduction a la Sociologie de L’islam, Paris 1958, 114-125’den Da-
nigsmend, Izahly Islam Tarihi Kronolojisi, 1/308; Etheredge (ed.), Islamic History, 34; krs.
Glinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 243.

95 Etheredge (ed.), Islamic History, 30.
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Sosyolojik denilebilecek faktorlerin baginda ise insan zihnini bu faktor-
lerin etkisine zorunlu kilan unsurlar vardir. Fakat bu bagimlilik degiskenlerin
izin verdigi ya da yonlendirdigi hatta zorlayiciligi ile dayattig1 Slciide gercek-
lesecektir. Bu unsurlarin baginda hi¢ kuskusuz Araplarin gelenekselligi gelir.
Gelenek cok merkezi bir konumdadir; tiim girift dini bilesenlerin 6ziinde yer
alir ve egilimleri ve nesillerin davraniglarini koordine eder. En biiyiik tanri-
nin “Yiice Allah” olarak tasavvur edildigi ve diger tanrisal varliklarin yiice
Allah’a gore sekillendigi ve bir tanrilar panteonunu olusturan kurguda oldugu
gibi, Islam 6ncesi Arap muhayyilesi tek ilah algisindan higbir zaman tam ola-
rak kopmamustir. Bu durum putlarla girilen kutsal iligkide bile degismemistir;
put-ilah iligkisinin niteligi, yiice varlik olarak “Allah” tasavvuruna gére sekil-
lenmistir.

Bununla birlikte Islam 6ncesi Arap toplumunun kolektif akli onun putpe-
rest bilincinde, putperestligin en zinde inang sistemi olarak yerlesmesinde ve
tortulasmasinda ¢ok biiyiik pay sahibidir. Onceki nesillerden tevariis edilen
ilahlik ve ilahligmn icerdigi kutsallig1 tecriibe etme bilinci, ilk olarak, soyut
varliklar1 somut varliklarda temsil etmis ve onlara addettigi giic ve kudretler
somut varliklara yonelmistir. Bunun i¢in Arap tarihinin baglangicindan beri en
fazla egilim gosterilen nesneler de putlar olmus, panteonun tanrilari putlarla
sembolize edilmisgtir.

Ikinci olarak, somutlastirdig1 bu varliklari, bireysel ya da toplumsal dii-
zeyde tecriibe ettigi sosyal hayatin degisik kurumlarina gore kurgulamis ve
onlart da bu yasam kurgusuna gore konuglandirmistir. Toplum hayatinin en
temel birimi olan aileden baslayan kurgu, Islam 6ncesi Arabin sosyal ufkuyla
iligkilendirilmigtir; sosyal kurumlardan alinan kavram ve anlamlandirmalar-
la konumlar olusturulmus, tanrilar i¢in tasavvur edilen kozmik evren toplum
hayatina aktarilmig, kendi toplumsal tecriibeleriyle sosyal organizmayi ¢ag-
ristiran bir sema olusturulmustur. Tepe noktasinda “her seye kadir, yiice var-
lik olan Allah”1n bulundugu bu semada, cinler, melekler ve diger soyut gayri
sahsi varliklar vardir.

Uclincii olarak ise, somutlastirilmis olan putlar, Islam éncesi Araplarim
salt onlar1 kutsal kabul etmek suretiyle tapindiklar1 varliklar degildir; nite-
kim onlar bu kutsalliklar1 oraninda gii¢ ve kudret sahibi varliklardir ve onlara
yaptiklar: fedakarliklar karsiliginda onlardan “karsiliklik prensibi” denilebi-
lecek bir anlayigla beklentileri vardir. Dolayistyla onlara iglevler yiiklenmis,
kendileri ile bu nesneler arasinda kendi beklentilerini 6nceleyen ve putlarla
temsil edilen bir tanri-insan iligkisi kurgulanmigtir. Bu islevsel yaklagim da
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iki tiir sonuca neden olmustur; ilki, putlarda somutlasan tanrilarin islevlerini
gerceklestirmesi, ancak kendi sorumluluklarini tam anlamiyla yerine getirme-
lerine baglidir. Basarisizlik s6z konusu ise, bu durumu yapmalar1 gerekenleri
yapmamalarinin sonucu olarak kabul etmislerdir. ikincisi ise, sayet istedikleri
sonuca ulasamamis ve arzu edilen sonu¢ olugsmamigsa, bu durumda tanrilar
gorevlerini yerine getirememis ve beklentileri karsilayamamis demektir. Iste o
zaman onlarin, kendilerine addedilen gii¢lerle ilgisi olmayan, yalnizca degisik
materyallerden imal edilmis, cansiz ve ise yaramaz nesneler oldugu gercegiy-
le kars1 karsiya kalmiglardir.
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TAHAVI’NIN SAHABI KAVLi ANLAYISI VE
SUNNETLE MUNASEBETI*

Fatma HAZAR**

Oz

Tahavi (v. 321/ 933), hicri liclincii asrin sonlari ile dordiincii asrin bagla-
rinda yasamis Haneff fakihidir. Tahdvi’nin daha cok muhaddis olarak tanin-
masina ragmen hadis ve fikha derin vukufiyeti, her iki alana da temas eden
hadis-sahabi kavli miinasebetini onun iizerinden incelemeyi daha anlamli kil-
maktadir. Miictehid fakihlerin hiikiim istinbatinda bagvurdugu sahabi kavly,
Hz. Peygamber’e dayanmas1 bakimindan seméa/tevkif ihtimali bulunan bir de-
lildir. Bu sebeple sahabi kavlini stinnet birlikte degerlendirmenin liizumu orta-
ya ¢ikmaktadir. Ayrica Tahdvi’nin sahdbf kavli ile siinnet arasinda net bir ayi-
rim yapmamasi, Haneff usiliiniin tesekkidil stireci agisindan 6nemlidir. Tahavf,
ictihad usdlii anlayisinda sahabi kavline deliller hiyerarsisinde Kur’an, siinnet
ve icmadan sonra yer vermektedir. Eserlerindeki tercihleri dikkate alindiginda
Tahavi, sahabi kavlini tevkife hamlettigi yerlerde siinnet olarak degerlendir-
mektedir. Hatta sahabi kavli ve uygulamasinin icmaa dontistiigii durumda stin-
neti neshedebilecek mertebede gordiigii anlagilmaktadir. Tah4vi ictihadi olan,
re’y ve te’vil ifade eden sahabi kavlini ise mutlak delil almay1p bu durumdaki
sahabf kavli karsisinda kiyasa gitmektedir. Tahavi’nin stinnete ve sahabi kav-
line bakisi birlikte degerlendirildiginde donemin hadis anlayisi geregi, siinne-
tin gercevesini sahabe ve tabilin kavillerini dahil ederek genis kapsamda ele
aldig1 anlagilmaktadir. Erken dénem Haneff ustliinde sahabi kavli hakkinda

*  Bu makale, yazarm “Tahavi’nin Usil Anlayis1” isimli doktora tezinden tiretilmistir.

*% Ars. Gor. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku
e-posta: thhazar@gmail.com ORCID: 0000-0002-0780-1877.
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https://doi.org/10.15745/da.988559
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Tah&vi’nin gorislerinin incelendigi arastirmada metin incelemesi ve analizi
yontemi kullanilmig; Tahdvi’ye ait eserler ile erken dénem HanefT usil-i fikih
eserleri mukayeseli olarak ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Usil-i fikih, HanefT mezhebi, Tahavi, Sahabi kavli,
Stinnet.

Tahawi ’s Understanding of Qawl of al-sahabi and Relationship with
Sunna

Abstract

Tahawt (d. 321/933) is a HanafT jurist who lived in the end of the third
and the beginning of the fourth centuries. In addition, TahawT’s being known
as a muhaddrth, with his deep knowledge of hadtth and figh, qawl of al-sahabi-
hadith relationship that touches both fields makes it significant to examine
through him. Qawl of al-sahabf is an important dalil wielded by the scholars
of jurisprudence in the Islamic legal method. Qawl of al-sahabT is a dalil with
the possibility of sama/ tawqif in terms of containing the views of the Prophet.
Therefore, it is essential to evaluate the relationship of the qawl of al-sahabt
with the Sunna together. In the concept of ijtihad method of Tahawi, gives
place to the qawl of al-sahabt after the Qur’an, Sunna and ijma respectively
among the shar‘1 dalils. By preferences in his works, qawl of al-sahabT where
it interprets tawqif considers it as Sunna. In the case where the opinion of
the qawl of al-sahabi turns to ijma abrogates the Sunna. In qawl of al-sahabt
based on ijtihad he applies qiyas. When TahawT’s view of the Sunna and the
gawl of al-sahabrt are evaluated together, it can be stated that he covers the
framework of the Sunna in a wide scope including qawls of al-sahaba and
tabitn. In our research, the works belonging to Tahawt and the early Hanaft
ustl al-figh works were handled comparatively by using text review and
analysis method.

Keywords: Usal al-Figh, Hanaft School, Tahawi, Qawl of al-Sahabf,
Sunna.

Summary

The better understanding of the shar‘T dalils in usal al-figh is important
in terms of understanding how the jurisprudence is derived from these dalils.
In this context, the qawl of al-sahabl is an important dalil expressing the
views of the companions who closely observed the words and actions of the
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Prophet used by the mujtahid jurists. Since it is closely related to hadith/
Sunna, it becomes necessary to evaluate the qawl of al-sahabT together with the
Sunna. Our main aim in this context is that article sheds light on at Tahawt's
understanding of qawl of al-sahabT among the HanafT scholars.

Because of the period in which Tahawi (d.321/ 933) lived was the
formation period of usal al-figh, it is known that the subjects and concepts of
ustl al-figh have not been settled yet. Therefore, it is important to examine
Tahawt's views in order to understand the relationship between the qawl of al-
sahabf and Sunna in the early HanafT school of law. Knowing that Tahaw1 more
as a hadith scholar, his deep knowledge of hadith and figh, that touches both
fields makes it significant to examine through him. In addition, his application
of the method of ahl al-hadith, his criticism of isnad, his widening of the scope
of Sunna and his evaluation of qawl of al-sahabT within the scope of Sunna
are the important points of distinction in this context. With all these motives,
it is found essential to carry out this study in order to reveal the concept of
the qawl of al-sahabt and its place in the hierarchy of dalil in the early Hanaft
methodology.

In the study, first of all, the concept of qawl of al-sahabt , and then how
Tahawt took this concept as dalil are addressed. Based on the fact that Tahawt
has no method classification, the qawl of al-sahabi has been analyzed in two
parts as it is included in the HanafT method and by making a ranking within
the framework of the subjects mentioned by Tahawi. In the first part, the qawl
of al-sahabT based on tawqtf/ Sunna, which Tahawt often mentions, and in the
second part, compared to giyas since it is based on ijtihad are discussed. In his
understanding of ijtihad, Tahawt gives place to the qawl of al-sahabi after the
Qur'an and Sunna among the shar‘T dalils, often together with the Sunna and
sometimes together with ijma. Therefore, it can be stated that in his hierarchy
of dalil, (hujja) the qawl of al-sahabf has an important position within the
scope of Sunna.

Tahawi’s use of the words "asar" and " hadith" , which he also used
for Sunna, apart from the expression aqwal of al-sahaba, is the result of his
evaluation of the qawl of al-sahabi within mostly the frame of the Sunna. As
in the HanafT method, Tahawt took the ijma al-sahaba as an absolute dalil. In
qiyas, this situation may change. Since the absolute dalil was taken by Tahawr,
the qawl of al-sahabi, on which there was no disagreement, is before the
qiyas. However, if the qawl of al-sahabf is contrary to the giyas, there are two
situations: If finds the isnad qawl of al-sahabT more authentic, he presents it to



492 « TAHAVI’NIN SAHABI KAVLi ANLAYISI VE SUNNETLE MUNASEBETI

the qiyas. He emphasizes that in places where he presents it to qiyas the qawl
of al-sahabt is based on tawqif. If the qawl of al-sahabf is based on ijtihad
and can be known by giyas, he renounces the qawl of al-sahabt and applies to
ra’y and qiyas. HanafT scholars, too, evaluate as khabar al-wahid and present
it to qiyas, moving the qawl of al-sahabt which is contrary to qiyas accepting
tawqtf/ sama. They did not find it appropriate that qawl of al-sahabt, which is
ijtihad, should be referred to deduction and presented the giyas to him. The fact
that TahawT's understanding qawl of al-sahabt had a similar opinion within the
Hanaft method, before ustl al-figh was systematized, it is important in terms
of showing that the sect led the way of ijtihad.

In the article, some issues such as the abrogation of the Sunna/ other
practices of the companions as contacted by Tahawt, the ijma al-sahaba, the
amal al-sahabf is against his qawl, are also discussed under the sub-headings
of the dual classification that we have mentioned. On the subject of naskh, it is
understood that TahawT sometimes takes the gawl of al-sahabt as equivalent to
the Sunna and even able to abrogate it. Tahawt, who especially considers the
gawl of al-sahabt, which he refers to withholding as Sunna, is of the opinion
that such a qawl of al-sahabt can abrogate the Sunna. The same is true for the
hadith/ Sunnathat were agreed upon by the qawl of al-sahab7as ijma. However,
it seems more appropriate to understand the abrogation mentioned here within
the scope of Sunna abrogation.

As a result, TahawT evaluated qawl of al-sahabt as khabar al-wahids, as
in the HanafT method. As a consequence of our study, it is feasible that one of
the reasons for the neglect of Tahawt in the formation of HanafT khabar theory
and in the classical HanafT method, is the understanding of the Sunna, which
includes the qawls of al-sahaba and tabiin.

Giris

Ustl-i fikihta ser’i delillerin dogru anlagilmasi, fikhi hiikiimlerin bu de-
lillerden ne sekilde istihrac edildiginin anlasilmasi bakimindan Snemlidir.
Bu baglamda sahabi kavli miictehid fakihlerin hiikiim istinbatinda kullandig:
onemli bir delildir. Bu 6nemine binden sahabi kavli hakkinda miistakil ca-
ligmalar yapilmigtir.'! Bu calisma ile Hanef? usdlciileri igerisinde Tahavi’nin
sahabf kavli anlayisinin ortaya konulmasi hedeflenmistir.

1" Sahabi kavli hakkinda yapilan bazi ¢aligmalar igin bk. H. Yunus Apaydin, “Sahabi So6zii-

niin Hukuki Degeri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 4 (1990), 323-353; H.
Yunus Apaydin, “IV. Sahabi Sézii-Kiyas iligkisi ve Mezhep Imamlariin Uygulamalarin-
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Sahabi kavli, Hz. Peygamber’in sozlerini fiillerini yakindan misahede
eden sahdbenin gortislerini ifade eden 6nemli bir delildir. Hadis/stinnet ile ya-
kin iligkili olmasi1 hasebiyle sahabi kavilleri igerisinde hadisin/stinnetin yogun
etkisinin olmasi ka¢inilmazdir. Bu agidan bakildiginda sah&bf kavlinin stinnet-
le olan miinasabetini birlikte degerlendirmenin liizumu ortaya ¢ikmaktadir.

Tahavi (6. 321), hicrf tiglincii asrin sonlart ile dordiincti asrin baglarinda
yasamis HanefT fakihidir. Tahavi'nin yasadigi dénemin ustl-i fikhin tesekkiil
donemi olmasi sebebiyle usl-i fikhin konu ve kavramlarimin heniiz yerlesme-
digi bilinmektedir. Bu sebeple erken déonem HanefT us(il-i fikhinda sahabi kav-
li-siinnet miindsebetini anlamak ag¢isindan Tahavi’nin goriislerini incelemek
onemlidir. Tahavi’nin ehl-i hadisin yontemini uygulamasi, isnad elestirisinde
bulunmasi, stinnetin kapsamini olduk¢a genis tutmasi ve sahabi kavillerini de
stinnet kapsaminda degerlendirmesi bu baglamda dikkati ceken 6nemli ayi-
rim noktalaridir. Tahavi’nin slinnet ve haber teorisi konusunda isnad merkez-
li yontemi benimsemis olmasinin, HanefT usil geleneginde ve Hanefi haber
teorisinin olusmasinda Isa b. Eban’in isnada kuskuyla yaklasan yonteminin
etkili olmasina baglayan Murteza Bedir, bu baglamda Tah4vi’'nin klasik Ha-
nefl usiliinde neden ihmal edildigini sorgulamaktadir.” Kanaatimizce de s6z
konusu ihmalin sebeplerinden birisinin Tahavi’nin sahabe ve tabiin kavillerini
de kapsayan siinnet anlayisi olmasi muhtemeldir. Calismada bu iddianin dog-
rulugu da sahabi kavli 6zelinde sorgulanmig olacaktir.

Su hususu da belirtmek gerekir ki ustl-i fikih alaninda miistakil bir ese-
ri bulunmayan Tahavi, miictehid bir fakih olarak eserlerinde ictihad ustliine
yon veren tercihlerine yer vermistir. Bu tercihlerinden hareketle usil goriisleri
tespit edilmistir. Ayrica Tahavi'nin ayni zamanda muhaddis olarak bilinmesi,
hadis ve fikha derin vukufiyeti, her iki alana da temas eden hadis-sahabi kav-
Ii miinasebetini onun iizerinden incelemeyi daha anlamli kilmaktadir. Tiim
bu sdiklerle, erken donem HanefT usiliinde sahabi kavlinin mahiyeti ve delil
hiyerargisindeki yeri, Tah&vi'nin yasadigi donemde siinnet/hadis ¢ercevesin-

dan Ornekler”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9 (2000), 371-380; Taha Nas,
Imam Safii’ye Gore Sahdbi kavlinin Kaynak Degeri (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2001); Recep Ozdemir, fmam Malik ve Sahdbi kav-
line Yaklasum: (Malatya: Inonii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2012). Sahabi kavli konusuna dogrudan temas etmese de, siinnetin aktariminda énemli roli
olan sahabilerin isnad tenkidinde giindeme gelen ‘““sahabilerin adaleti” kavrammin tarihi
stire¢ i¢inde ne sekilde ortaya ¢iktigina iliskin bir ¢alisma igin bk. Amr Osman, “Adalat
al-Sahaba: The Construction of a Religious Doctrine”, Arabica 60, (2013), 272-305.

2 Murteza Bedir, Fikih Mezhep Siinnet-Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi (Is-
tanbul: Dem Yayinlari, 2017), 95-100.
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de nasil bir iligkisi oldugunu ortaya koymak amaci ile bu calismayr yapmak
gerekli bulunmustur. Calisma ile Hanefi ustlciileri arasinda zikredilmeyen
Tahavi'nin eserlerindeki tercihleri incelenerek sahabi kavli konusunda Ha-
neff fakihleri arasindaki yerinin ortaya konulmasi hedeflenmistir. Bu amagla
Tahavi’nin Muhtasar, Serhu miiskili’l-dsdr, Serhu medni’l-dsdr, Ahkdmu’l-
Kur’an eserleri ile klasik Hanefi usil-i fikih eserleri mukayese edilerek metin
incelemesi yontemi ile analiz edilmeye ¢aligilmusgtir.

Calismada oOncelikle sahabi kavli kavraminin mahiyetine, sonrasinda
Tahavi’nin sahabi kavlini ne sekilde delil aldigina deginilecektir. Tahavi’nin
us(l tasnifi olmamasindan hareketle HanefT usiliinde yer verildigi haliyle
ve Tahavi’nin degindigi konular cercevesinde bir siralama yapilarak sahabi
kavli iki kistm halinde incelenmistir. Ilk kistmda Tahavi’nin siklikla zikret-
tigi tevkife/ siinnete dayanan sahabi kavline, ikinci kisimda ise ictihada da-
yandig1 icin kargisinda kiyasa gidilen sahabi kavline deginilecektir. Makalede
ayrica Tahavi tarafindan temas edildigi sekliyle sahabi kavlinin siinneti/diger
uygulamalari neshetmesi, sahdbe icmai, sahabinin riviyetine muhalif ameli ve
sahabi goriislerinin ihtilafli olmasi gibi konular da zikrettigimiz ikili tasnifin
alt bagliklarinda ele alinmustir.

1. Sahabi Kavlinin Mahiyeti ve Delil Degeri

Sahabi kavli ve delil degeri ustlciiler arasinda tartigmali bir konudur.?
Soziiniin delil degeri tartisilan sahabiler, daha ¢ok fikih ve istinbat ile taninmig
olan sahabilerdir.* Alimler, bir sahabinin hukuki yénii olan bir uygulamas,
fetvasi veya yargi karari i¢in genellikle “kaviu’s-sahabi” ifadesini kullanmis-
tir. Sahabi kavli i¢cin “mezhebu’s-sahabi” ve “re’yu’s-sahabi” ifadeleri de kul-
lanilmustir. Sahabi kavli hakkinda isimlendirme farkliliklariin yaninda sahabi
kavli kavraminin kapsami konusunda da ihtilaf bulunmaktadir. Bu konudaki
tartismalarin temelini kimlerin gortistintin sahabi kavli igerisinde degerlendi-
rilecegi sorunsali olusturmaktadir. Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in yan sira
sonraki Islam halifelerinin goriislerinin de bu cercevede ele alinmas gerektigi
fikri, sahabi kavlinin mahiyetinin tartisiimasina neden olmustur.’

3" ibrahim Kafi Donmez, “Fikih Usuliiniin Islevi ve Ictihad Yontemleri Hakkinda Bir Deger-
lendirme”, Fikih Usilii Incelemeleri, ed. Tuncay Basoglu (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2005), 75.

Apaydin, “Sahabi So6ztintin Hukuki Degeri”, 324.
Apaydin, “Sahabi S6ztinlin Hukuki Degeri”, 328.
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Sahabi kavlinin delil degeri mezhepler tarafindan tartisilmistir. Hanefi-
ler, Imam Safii’nin eski goriisii’ ve Hanbelilerin cogunlugu® ile Imam Ma-
lik® sahabi kavlinin kendinden sonrakiler i¢in bir delil oldugu goriistindedir
ve sahabi kavlini kiyasa oncelemektedir. Imam Safii’nin sonraki goriisii'
ise sahabi kavlinin kiyasla desteklenmeden delil olmayacagi seklindedir.
Hanefiler’den bazilar1 da bu son goriisii paylagmaktadir ve sahabi kavlinin
mutlak delil olmadig1 goriisiindedir."

Sahabi kavlinde ihtilafa konu olan esas husus, umimii’l-belva konularin-
da ve sonrakilerin amelinin sahdbi kavline muhalif olmas: durumunda delil
olup olmayacagidir. Bir sahabinin alim sahabiler arasinda yayginlik kazan-
mamig ancak tabilin doneminde yayginlik kazanmig s6zii de usdlciiler tara-
findan delil degeri agisindan tartisilmistir. Ebd Hanife bu konuda Kur’an ve
stinnetten sonra sahabi kavline yer vermekle birlikte onun ictihad usiliinde
sahabi kavli 6nemli yer tutmasina karsin tabiin fetvalart baglayici degildir."
Diger HanefT usilciileri de sahabi kavlini delil almakla birlikte tabitin kavlinin
zaman farkindan Gtiirti daha ikincil degerde gormiiglerdir."

Mezheplerin sahabi sozii karsisindaki genel egilimleri usil eserlerinde
konuyu ele alig ve tasnif bicimine de yansimistir. HanefT ustlciileri sahabi
kavlini seméa/tevkif ihtimaline binden stinnet kapsaminda degerlendirdigi i¢in
konuyu daha ¢ok siinnet delilinden sonra incelemistir.'* Safif usilciiler ise ki-

6 Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed b. EbG Sehl Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa
el-Afgant (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 2005), 1/113; Alauddin Abdilaziz b. Ahmed
Buhard, Kesfu'l-esrdr an usili fahri’l-Isldm el-Pezdevi, thk. Muhammed Mu’tasim Billah
Bagdadi (Beyrit: Daru’1-Kiitiibii’l-Arabiyye, 1997), 3/938.

7 Ebt ishak Cemaleddin Ibrahim Sirazi, et-Tabsird fi usiili’l-fikh, thk. Muhammed Hasan
Hayto (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1980), 395.

8  Muhammed b. Ahmed b. Abdiilaziz el-Futuhi Ibnu’n-Neccar, Serhu kevkebi’l-miinir bi
muhtasari’t-tahrir, thk. Muhammed es-Zuhayli - Nezih Hammad (Dimask: Camiatu Melik
Abdiilaziz, 1980), 4/422.

Ebt Amr Cemaleddin Osman b. Omer Ibnii’l-Hacib, Muhtasaru’l-miintehd’s-sil ve’l-emel
[fiilmeyi’l-usiil ve’l-cedel, thk. Nezir Hamada (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2006), 2/68-69.

10 Ebg Abdullah Muhammed b. idris Safif, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kéahire:
Mektebetii Darii’t-Ttirds, 2005), 597.

11 Ebd Bekir Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusil fi’l-usil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi
(Kuveyt: Vizaretii’I-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 1994), 3/198-199.

12 Cessas, el-Fusiil, 3/361; Serahsi, el-Usiil, 2/106; Muhammed EbG Zehra, Ebii Hanife, gev.
Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yayinlari, 2005), 273.

13 Cessis, el-Fusiil, 3/365-366; Debisi, Takvimu’l-edille, 273-274; Serahsi, el-Usil, 2/111.
14 Cessas, el-Fusil, 3/198-244; Serahsi, el-Usil, 2/106-114.
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taplarinda bu konuyu “mevhum deliller”, “merdud deliller” bazen de “ihtilafl1
deliller” baglig altinda incelemistir.'> Hanefi usiliindeki klasik tasnife riayet
eden Tahavi, sahabi kavline delil siralamasinda Kur’an ve siinnetten sonra
bagvurmaktadir.

HanefT usilciileri arasinda genel olarak sahabi kavlinin delil olmasi nok-
tasinda iki goriis hakim olmusgtur: T1ki, sahabi kavlinin mutlak olarak delil ol-
masidir. Cessas’in aktardigi ve Bagdatli fakih Ebu Said el-Berdai’ye (v. 317)
nispet edilen bu goriise gore, kiyasa uygun olan/olmayan biitiin konularda
sahabi kavli delildir. Zira stinnete dayanmaktadir. Buna gore vahye dayan-
mayan, sahabinin kendi ictihadi olan goriisii bile, diger fakihlerin ictihadina
ve kiyasa Oncelenir.'® Diger goriis ise; Kerhi’ye nispet edilen, sahabi sdziiniin
sadece kiyasa aykir1 olan ve ictihad yoluyla bilinmesi miimkiin olmayan ko-
nularda delil olmasidir.!” Kerhi sahébi kavlini ictihad gibi degerlendirmekte
ve yalnizca miktar bildiren, kiyas ve re’y ile bilinemeyecek durumlarda delil
oldugunu savunmaktadir. Serahsi’nin Berdai’den nakille ifade ettigi gortiste,
sahabf kavlini vahyin sahibinden igitme/sema vurgusu onemlidir. Serahsi ila-
veten sahabi kavlini her sartta delil almak gerektigi goriisiini haber-i vahidi
kiyasa takdim etmeye benzetir."* Berddi’nin ¢agdasi olan Tahavi’nin, sahabi
kavlini mutlak delil olarak gérmesine ragmen bazi durumlarda delil almama-
s1, sahabf kavlini haber-i vahid gibi degerlendirmesinden kaynaklanmaktadir.
Tercihlerine bakildiginda sahabi kavlini bazen daha kuvvetli bir delil sebebiy-
le terkettigi gortilmektedir. Tahav{, sahabf kavlini akil yiiriitme yontemi olan
nazarin lizerinde gordiigii i¢in kiyasa bagvurmadan 6nce sahabi kavline mii-
racaat eder. Buna ornek olarak, kocas1 Hiristiyan olan kadinin miisliiman ol-
mas1 durumunda kocastyla nikahimnin ne olacagi konusunu verebiliriz. Tahavi
sahabi Ibn Abbas’in kavlini delil alarak, bu durumdaki kadin ve koca arasinda
din degisikligi sebebiyle nikah bagmin diisecegini soylemektedir.'” Mezhep
imamlarindan EbG Hanife, Ebi Yusuf ve Seybani ise sahdbi Ibn Omer’in go-
rlistinii tercih ederek kadinin bosamasinin fasid nikah gibi addedilerek, koca-
sina kad tarafindan Islamiyet’e girip girmeyecegi teklif edilene kadar nikah

15 Safii, er-Risdle, 427, imﬁmu’l—Haremeyn Ebu’l-Meali Abdulmelik b. Ebu Muhammed Cii-
veyni, el-Burhdn fi Usili’l-Fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib (Doha: Kiilliyetii’Serfa Camiatu
Katar, 1978), 2/1204-1208.

16 Cessas, el-Fusil, 3/361-361; Serahsi, el-Usiil, 2/84, 108.
17 Cessas, el-Fusil, 3/361; Serahst, el-Usiil, 2/105.
18 Serahsi, el-Usiil, 2/108.

19 Ebd Cafer Ahmed b. Muhammed b. Seldme Tahavi, Serhu mAedni’l-dsaAr, thk. Muhammed
Zehra en-Neccar - Muhammed Seyid Cad el-Hakk (Beyrat: Alemu’l-Kutub, 1994), 3/257.
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baginin devam ettigi goristindedirler.”® Bu teklifin sonucuna gore, kadin ve
erkegin bosamasi gerceklesir veya nikah sahih hale getirilir. Halbuki kiyasa
gore kadi miisliiman oldugunda kocast ile yeni bir nikah akdi yapsalar bile
biraraya gelmemeleri gerekirdi.*! Ciinkii Miisliiman bir kadin kafir bir erkek
ile evlenemez. Gerek Tahavi’'nin gerek HanefT imamlarinin bu sonuca sahabi
kavlini delil alarak ulagsmalari, sahabi kavlini kiyasa takdim etmeleri, bu hu-
sustaki tercihlerinin delilin kuvvetine gore degistigini, daha saglam bulduklar1
delile gore hareket ettiklerini gostermektedir.

2. Tahavi’nin Sahabi Kavli Kullanimi ve Siinnetle Miinasebeti

Sahabi kavlinin hiiccet oldugu goriisiinde olanlar, bir¢ok delil siralamak-
tadir.?> Tahavi, sahabi kavlini ifade etmek icin stinnet delilinde oldugu gibi
“dsdr” ve “hadis” kelimelerini kullanmaktadir.* Zaman zaman akvdlu’s-
sahdbe* ifadesi ile sahibe goriiglerine yer vermektedir. Muhtasar isimli eseri-
nin 6nsozlinde fakihlere izlemeleri gereken metodu anlatirken sahabi kavline
delil siralamasinda Kur’an, siinnet, akval-i sahabe, nazar, kiyas® seklinde siin-
netten sonra kiyastan once yer vermektedir. Burada HanefT fakihlerine uyarak
stinnetin devaminda sahibe goriistinii icmA ile beraber degerlendirmesi,?® iize-
rinde icma edilen sahabfi kavillerini mutlak olarak delil aldigin1 géstermekte-
dir. Nitekim Hanefi usuliinde tizerinde ihtilaf edilmeyen sahabi kavlinin nassa
dontisen bir delil oldugu diisiincesi hakimdir. Ebli Hanife ve Kerhi ise sahabi

icmami mutlak hiiccet olarak gormez.”’

20 Ebt Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebd Sehl Serahsi, Serhu Kitdbu's-Siyeri’l-Kebir, thk.
Muhammed Hasan Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1997), 5/89.

21 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 3/258-259.

22 ibn Kayyim, sahabi kavlinin hucciyeti konusunda 46 delil siralamaktadir. bk. Ebi Abdullah
Semseddin Muhammed el-Cevziyye Ibn Kayyim, I’ldmu’l-muvakkiin an Rabbi’l-alemin,
thk. Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1998),
4/128-148.

23 Ebt Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, thk. Muhammed
Zehra en-Neccar - Muhammed Seyid Cad el-Hakk (Beyrit: Alemu’l-Kutub, 1994), 3/259;
4/84; Cafer Ahmed b. Muhammed b. Seldme Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, thk. Sadettin Onal
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari - ISAM Yayinlar1, 1998), 2/226.

24 Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, 2/369.

25 EbG Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selime Tahavi, Muhtasaru’t-Tahdvi, thk. Ebu’l-Vefa
el-Afgani, 1986, 11.

26 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1/26, 32, 34; Ebd Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame
Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, thk. Suayb Arnavut (Beyrt: Miiessesetii’'r-Risdle, 1994),
1/55; 2/354; 3/107; 5/383; 6/ 115; 8/ 445.

27 Cessas, el-Fusiil, 3/363; Serahsi, el-Usil, 2/107.
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Tahavi eserlerinde baz1 hadislere sahdbe ve tabiin isnadinin tamamini zik-
rederek yer vermistir.® Hz. Omer, ibn Mes’did, Ali b. Ebd Talib, Ebi Hiireyre,
Hz. Ayse, Abdullah b. Abbas, Ibn Omer, Enes b. Malik gibi sahabiler ile Said
b. el-Cubeyr, Said b. el-Miiseyyib, Ibrahim en-Nehai, Miicahid, Hasan-1 Bas-
1f, Ata b. Ebi Rebah, Ibn Sihab ez-Ziihri gibi tabiin kavillerine yer vermistir.
Mubhalif gortiste olanlar da dahil biitiin hadis ve haberleri aktarmak a¢isindan
bu rivayetleri zikreden Tahavi, haber-i vahidde oldugu gibi bu rivayetleri is-
nad degerlendirmesini yaptiktan sonra hiikiim vermede kullanmistir.?’

Tahavi, sahdbe kavillerini eserlerinde tahlil ederek degerlendirmistir.
Sahabi Ibn Abbas’in “Kur’an disinda vahiy yoktur” séziinii aciklarken, bu
soziin Kur’an’in vahyin en tlist mertebesi olduguna isaret ettigini vurgular.
Tahavi Ibn Abbas’m bu séziinii, siinnetin vahy-i gayri metliiv oldugunu kabul
etmesine ragmen giindemine almig ve yorumlamigtir.*® Ayrica Kamer Suresi
54/ 1 ayetini yorumlarken, Ali b. Ebf Talib, Ibn Mes’tid, Ibn Abbas, Enes
gibi sahabilerin goriiglerine yer verdikten sonra onlar i¢in kudve ve huccet
(4=l 352l jfadelerini kullanarak ilim sahibi kimseler olduguna dikkat
cekmisgtir.’! Hatta tabiinden bazi kimseleri sahabi kavlini kendi re’ylerine da-
yanarak reddettikleri gerekcesiyle elestirmesi,* sahabi kavillerine verdigi de-
geri ortaya koymaktadir. Hanefi usuliinde de benzer ifadelerle sahabi kavlinin
onemine ve delil degerine isaret edilirken, sahabi kavli ile tabiin kavli arasin-
da ayirim yapilarak sadece sahabi kavlinin delil oldugu vurgulanmigtir.®

Tahavi, “eimmet-i ehl-i ilm” olarak niteledigi sahabinin goriislerini delil
almis, “onlara ittibdin nazardan evid oldugunu** dile getirmistir. Tahavi’nin
sahabf kavillerini hiiccet kabul etmesinde dayandigi en 6nemli delil, onlarin
Hz. Peygamber’e yakinlig1 ve siinnete sahitlik etmeleridir. Hatta birbirine mu-
halif iki rivayeti degerlendirirken sahabi Abdullah b. Mes’Gd ve tabiinden
Ibn Miicahid rivayetleri arasinda tercih durumunda Abdullah b. Mes’Gd’u ter-
cih etmis, tercihini onun Hz. Peygamber’e olan yakinlig1 ile gerek¢elendirmis-

28 Tahavi, Serhu medni’l-asdr, 1/ 17-18.

29 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/45, 48, 53; Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1/ 81-82, 97, 113-
114.

30 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 14/ 466-471.

31 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 2/182.

32 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 2/182-183.

33 Cessas, el-Fusiil, 3/362-365; Serahsf, el-Usil, 2/113-115.

34 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 4/84.
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tir.* Bu sekilde delil siralamasinda sahabe-tabiin arasindaki Hz. Peygamber’e
zamansal yakinlik durumuna ridyet etmistir.

Tahavi’nin sahabi kavillerini delil alirken kullandig:1 ifadeler ve gerek-
celer sahabf kavlinin siinnetle olan yakin iligkisine isaret etmektedir. Hz. EbQ
Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Osman, Talha b. Ubeydullah, Sa’d b. Eb( Vak-
kés, Ebd Ubeyde b. Cerrah,* Ebd Zer”’ gibi bazi sahdbenin meziyetlerine yer
vermesi ve sahdbenin faziletine dikkat ¢ekmesi,*® sahdbenin goriiglerinin tev-
kife dayandigin1 vurgulamasi,* insanlarin en bilgilisi olduklarini belirtmesi,*
sahdbeyi sorun ¢dzme mercii olarak gérmesi,* Hz. Peygamberden aldiklar
hadislerin te’vilini en iyi bilen kimseler olduklarini vurgulamasi,** slinnete
sahitliklerine dikkat ¢ekerek* Kur’an’1 en iyi te’vil eden kimseler olduklarini
sdylemesi,* Hadid suresi 10. ayeti delil getirerek Kur’an’da sahidbenin mezi-
yetlerine dikkat ¢ekildigini belirtmesi,® onlarin insanlar arasindaki tstiin ko-
numuna dikkat ¢ektigi 6rneklerdir. HanefT alimlerinin sahab1 kavlinin delil ol-
masini ifade ederken zikrettikleri ayet ve hadisler ile “en hayirli immet olma”
ve “dalélette birlesmeme” gibi akli gerekcelendirmeleri de ayni minvaldedir.
Bu akli gerekgeler sonucunda iki ihtimal ortaya ¢ikmaktadir: Birincisi, sahabi
sOziiniin Hz. Peygamber’e dayanmasi (semd, tevkif) ihtimalidir. Bu durumda
sahabi kavline uymak vaciptir. Ikinci ihtimal ise, sahdbi gériisiiniin ictihada
dayanmasidir. Bu durumda da sahabi kavlinin vahyin inigine sahitlikleri, Hz.
Peygamber’in muradina vukifiyetleri g6z oniine alinarak sonraki nesil icti-
hadlarindan iistiin oldugu kabul edilmistir.*®

Tahavi’nin sahabi kavli kullanim1 stinneti de kapsayan bir mahiyet arze-
der. Tahavi, haber, hadis, eser ve siinnet kelimelerini hem peygamberin hadis-

35 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 6/117.

36 Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, 9/180-198.

37 Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, 2/10; 9/178-198.

38 Tahavi, Serhu miigkili’l-dsar, 2/281; 7/196-200; 9/198.

39 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 1/67; 2/354; 3/188; 4/232, 248, 384; 6/64, 115, 331; 8/445;
10/89; Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, 2/135, 153, 167.

40 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 2/288.

41 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 2/260.

42 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 4/100.

43 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 5/381.

44 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsr, 13/12.

45 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 13/207.

46 Cessas, el-Fusiil, 3/362; Serahsi, el-Usiil, 2/109.
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leri icin hem de sahabe gortisleri icin kullanirken; sonraki donemde fakihler,
Hz. Peygamberin hadisleri i¢in hadis, diger rivayetler i¢in dsdr terimini kul-
lanmuglardir.*” Tahav{, sahabenin Hz. Peygamberden dogrudan aldig: haberler
icin ise ahz terimini kullanir.*® TabilGn gortslerine de eserlerinde yer vermesi*’
stinnetin bu asirdaki anlami diisiiniildiigiinde ilk dénem ulemasinin bu riva-
yetleri siinnetin kapsami igerisinde degerlendirdigini gostermektedir.

Stinnet kavraminin bu donemdeki anlaminin bir sonucu olarak, erken do-
nemde sekillenen ve ehl-i hadisin benimsedigi anlayisa gére sahabe isnad/ravi
kritiginin disinda tutulmustur. Hanefi fakihi Isd b. Eban isnada ayr1 bir 6nem
vermis, ravilerin fikih ve re’y bilgisini sorgulayarak haberleri kabul etmistir.
Hatta bu sebeple EbG Hiireyre gibi sahabinin aktardigi haberleri kosulsuz ak-
taranlar1 fakih olan ve olmayan ravi gerekgesiyle elestiriye tabi tutmugtur.*
Tahavi ise isndd ve ravi elestirisi yapmakla beraber, yukaridaki anlayisin teza-
hiirii olarak sahibe ve tabiin haberlerini tevkife hamlederek kullanma konu-
sunda daha talepkardir. Yine de onun sahabe ve tabifni tiimiiyle isndddan muaf
tuttugu soylenemez. Hadis eserlerinde rivayetlerini aktardig1 sahibe ve tabii-
nin isnad ve ravi kritigine uzun uzadiya yer vermesi buna isaret etmektedir.

3. Tahavi’nin Sahabi Kavliyle Istidlali

Tahavi, sahabi kavliyle istidlali ikiye ayirir: Sahabi kavlinin nassla des-
teklendigi durum ve nassla desteklenmedigi durum. Bunlardan ihtilafa konu
olan durum ikincisidir. Tahavi, ilk tiirden sahabf kavlini diger limlerin de it-
tifak ettigi bir delil olarak degerlendirmektedir. Ciinkti bu tiirden sahabi kavli,
ozellikle ictihadi konularda nassin destekledigi bir delildir.*!

Tahavi’nin delil getirdigi ve ihtilaf konusu olan ikinci tiir sahabi kavli
ise, bir nassin desteklemedigi sahabi kavlinin delil alinmasidir. Buna 6rnek
olarak, Serhu Medni’l-Asdr’da, “Ikindi ve sabah namazindan sonra kilinan
tavaf namazi1 bab1’nda, gece ve giindiiz tavaf namazi kilmanin miibahligin
ifade eden hadislere yer vermektedir. Hz. Peygamberin, “Ey Abdiilmuttalip

47 Cessas, el-Fusil, 3/198; Debisi, Takvimu’l-edille, 183-228; Serahsi, el-Usiil, 2/64.
48 Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, 1/68; 2/284; 3/107.

49 Tabitnden Ibrahim en-Nehai*nin gOriistintin delil alinmasi 6rnegi i¢in bk. Tahavi, Ahkdmu’l-
Kur’an, 2/226.

50 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, 90-93, 99.

51 Serahsi, el-Usiil, 2/113; Ebt Abdullah Muhammed el-Havlani Sevkant, fr;tidu’l-F uhiil ild
Tahkiki’l-Hak min [Imi’l-Usil (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 360-361.
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ogullari, gece ve giindiiz, herhangi bir saatte, bu evi(Kabeyi) tavaf etmekten
kimseyi menetmeyin.”>* hadisini aktarir. Daha sonra namaz kilinmas: yasak
olan vakitlerde, nafile namaz kilinamadigi gibi tavaf namazi da kilinmayaca-
gin1 sdyleyen Imam Ebd Hanife, EbG Yusuf ve Seybani’nin gériisiinii aktaran
Tahavi, sahabeden ii¢ kisinin, Hz. Omer, Muaz b. Afra ve Ibn Omer’in go-
riisiinii esas alarak sahabi kavli ile istidlalde bulunur. Hz. Omer’in, Kabe’yi
sabah namazindan sonra tavaf ettigi ve giines dogunca iki rekat tavaf namazi
kildig1 rivayetini>® delil alarak namaz kilmasi yasaklanan bu vakitlerde tavaf
namazi kilinabilecegini soyler.* Bu konuda sadece Ibn Omer’in goriisii ile
yetinmemis, kiyasla da bu goriisii teyit etmistir. Buna gére, sabah namazindan
sonra glines doguncaya kadar cendze namazi kilinmasina kiyasla tavaf namazi
da kiliabilir.>® Bu ikinci tercihinden de anlagiliyor ki, Tahavi, sadece sahabi
kavlini yeterli bulmayarak, kiyasla bu goriisii takviye etmistir. Sahabi kavlinin
nassla desteklenmedigi durumda Tah4vi’'nin kiyasa bagvurmasi Hanefiler’in
sahabi kavli genel anlayisi ile ortiismektedir.*

3.1. Tevkife Dayanan Sahabi Kavli

Bu baslik altinda sahabi kavlinin siinnetle olan miinasebetine isaret edi-
lecektir. Tahavi tarafindan siinnete dayanan sahabi kavli tevkif vurgusu ile
ifade edilmektedir. Tevkif, birini bir seye vakif ve muttali kilmak anlaminda-
dir. Sahabi soziiniin tevkife hamledilmesi, bu séziin sahdbinin kendi goriisii
olmadigi, Hz. Peygamber’den duydugu anlamima gelmektedir. Bu sebeple
tevkife hamledilen sah&bf s6zii manen hadis hilkkmiinde addedilmektedir. Ha-
neff usdlciiler kiyasa aykiri sahabf s6ziiniin tevkife hamledilmesi gerektigi dii-
stincesindedir.’” Tahavi’ye gore sahdbe ve tabiin sozleri ile uygulamalari cogu
zaman siinnet kapsaminda degerlendirilir. Stinnetin bir parg¢asi, hatta birbirini

52 Eba Abdullah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Kahire: Daru’l-Ha-
dis, 1995), 4/80; Ebl Isa Muhammed b. Isa b. Sevra Tirmizi, Sahihu’t-Tirmizi (Misir:
Matbaatu’l-Misriyyeti’l-Ezher, 1931), 13/211; Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 2/186; Ebu’l-
Hasan Ali b. Omer Darekutni, Siinenu’d-Dérekumni (Beyrut: Alemu’l-Kutub, ts.), 2/266.

53 Tirmizi, Sahihu’t-Tirmizi, 13/3/211-212; Tahavi, §erhuAmedni’l—dscir, 2/187; Ebi Bekir Ah-
med b. el-Huseyin Beyhdki, Ma rifetu’s-Sunen ve’l-Asdr, thk. Abdiilmu’ti Emin Kal’act
(Karagci: Camiatii’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1991), 5/91.

54 Tahavi, Serhu medni’l-Gsar, 2/187-189.

55 Tahavi, Serhu medni’l-Gsar, 2/188-189.

56 Sa°d Besir Esad Serif, el-Iimdm Ebi Cafer et-Tahdvi ve menhecuhu fi’l-fikhi’l-Islami (Am-
man: el-Camiatii’l-Urdiiniyye Kiilliyetu’d-Dirésati’1-Ulya, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 58.

ST Cessas, el-Fusil, 3/365; Serahsi, el-Usiil, 2/113.
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neshetmesi bakimindan kimi zaman siinnetle esdeger nitelikte gortilmiigtiir.
Bu yiizden aslinda sahabi kavli derken bir nevi siinnetten bahsettigi anlasil-
maktadir. Bu cercevede onun iizerinde icmé edilmis sahabi kavli ile stinnet
arasinda net bir ayirim yapmadig1 sdylenebilir.

Sahabi soziiniin siinnetle miinasebeti kiyas karsisindaki konumu agisin-
dan da 6nemlidir. Sahabi s6zii tevkifi goriiliirse kiyasa gidilmez ve sahabi
sozii ile amel edilmesi gerekir. Nitekim HanefT usilciileri Pezdevi ve Serahsi
de siinnet olma ihtimali tagtyan sahabi soziinii delil alarak siinnetle daha fazla
amel ettiklerini belirtirler. Boylece stinneti ve tevkife dayanan sahabf kavlini
kiyasa takdim etmig olurlar. Onlar siinnette ve sahabi soziinde bir hiikiim bula-
madiklari takdirde kiyasa bagvurmuslardir.®® Tahavi’nin sahabi s6ziinti miim-
kiin oldugunca tevkife hamletme egilimi Hanefi ustliindeki gibi delil degeri
bakimindan kiyasin 6niine gecirmektedir.

Sahabi kavlinin her zaman tevkif ifade etmedigi Tahdvi’nin eserlerinde
de goriilmektedir. Tahavi sahabi kavlinin her zaman tevkife dayanmadigin
acikca zikretmese de tercihlerinden anlasiliyor ki o, sahabi kavlini ictihadi
gordiigiinde delil almayip kiyasa gitmektedir. Aksi durumda sahabi kavlinin
sorgulanmadan delil alinmasi ve siinnete hamledilmesi giindeme gelmektedir,
ki Tah&vi bu sorgulamay1 genelde yapmuistir. Apaydin bu hususu, yani sahabi-
nin her soziinii tevkife hamletmeyi, ona bir nevi “zimnf takrir” goriintiisii ver-
meye caligmak anlamina gelecegi i¢in elestirmektedir. Clinkii, Apaydin’a gore
boyle yapilmasi Hz. Peygamber’in her soziinilin vahiy olarak algilanmasina
yol agar. Oysa ki Hz. Peygamber hayatta iken yaptig1 bazi ictihadlarin Allah
tarafindan zaman zaman diizeltildigi bilinmektedir. Ancak Hz. Peygamberin
vefatindan sonra bdyle bir imkan ortadan kalkmistir. Bu sebeple sah@binin her
soztinde tevkif aramak dogru degildir.”® Bu anlamda Tahavi’nin tercihlerinde
sahabf kavillerinin dayanagini sorgulamasi da benzer bir anlayisla hareket et-
tigini gostermektedir.

Burada ifade edilmesi gerekir ki Tahavi, adil olan sahébilerin kiyasa ay-
kir1 olarak kendi diistincelerine gore bir sey sdylemelerinin beklenmeyecegi
goriistindedir. Bu baglamda Tahavi, onlarin tevkifi bir bilgiye gore hareket
ettiklerini diisiindtigii i¢in sahabi soziinii delil almig; onlarin bu s6zlerini Hz.
Peygamber’den rivayet ettikleri hadisler gibi addetmistir. Burada Tahavi’nin
sahibinin hataya diisme ihtimalini g6z ard1 ettigi seklinde bir elestiri getirile-

58 Buhari, Kesfu'l-Esrdr, 3/418; Serahsi, el-Usil, 2/113.
59 Apaydin, “Sahabi Soziiniin Hukuki Degeri”, 338.
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bilir. Ancak Tahavi’'nin stinnet saydig1 sahabi kavli icin diger Hanefi fukdha
gibi haber-i vahidde aranilan kriterleri gézettigini unutmamak gerekir. Nite-
kim o, sahabi kavillerini degerlendirirken sahabinin fakih olmasina dikkat
etmistir. S6zgelimi ceninin diyeti konusunda bagka rivayetler varken fakih
sahabi Ibn Miileyh’in haberini delil alip on bir bin dirheme hiikmetmesinde
boyle bir tercihi s6z konusudur.*

Tahavi sahabf kavillerini degerlendirmede Hanefi fakihlerle ayn1 hassasi-
yeti tagimaktadir. HanefTler ¢ogunlukla reyi stinnete takdim etmekle ve cogu
kere stinneti terketmekle suclanmiglardir. Hanefi ustlciiler bu suglamay:1 ber-
taraf etmek icin, siinnet mefhumunun stimuliinii genisletme yoluna giderek,
kiyasa aykirt sahabi soziine hadis muamelesi yapmislar ve onu kiyasa takdim
etmislerdir.®’ Bir¢cok Hanef? ustlciintin sahab{ sozlerini stinnet konusunun de-
vaminda ele almalar1 bu kanaatlerinin tezahiirtidiir.®* Tahavi de ayni hassa-
siyetle olsa gerek, sahabi kavillerini titizlikle degerlendirdikten sonra sahih
olanlar1 stinnete hamletmistir. Mesela o, Ebd Hiireyre’den aktardigi riviyetle
ilgili ihtilafta, EbG Hiireyre’nin kendi re’yine gore hareket etmedigi ve Hz.
Peygamberden duymadigi bir seyi nakletmeyecegi gerekcesiyle ilgili rivayeti
tevkif/semaya hamlederek hadis olarak degerlendirmektedir.®* Benzer sekil-
de Hz. Peygamberin esleri konusunda gelen bir rivayet hakkinda sahdbenin
bu konuda istihric ve istinbatta bulunmadigini, bu gériisii Hz. Peygamberden
isittiklerine, semaya hamletmistir.** Ayni gerek¢eyi Hz. Ali’nin aktardigi bir
rivayet icin de ileri stirmektedir.®> Hz. Ali ve Ebd Hiireyre’nin aktardig1 habe-
ri, sahabinin Hz. Peygamberden aktardigi habere denk gormesi (L8S«) % hatta
sahibi kavlinin daha sonra gelmesi sebebiyle 6nceki haberi neshettigini soy-
lemesi,”” Tahavi’nin tevkife hamlettigi sahabi kavilleri ile Hz. Peygamberin
hadisi arasinda bir fark gérmedigini ortaya koymaktadir.

60 Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed b. Seldme Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, thk. Suayb Arna-
vut (Beyrt: Miiessesetii’'r-Risale, 1994), 11/420.

61 Cessas, el-Fusil, 3/365-366; Serahsi, Usilu's-Serahs, 2/107.

62 Apaydin, “IV. Sahabi Sozii-Kiyas Iliskisi ve Mezhep Imamlarinin Uygulamalarindan Or-

nekler”, 396.

63 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 4/232; 6/64.

64 Tahavi, Serhu miiskili’l-Gsdr, 6/331. “4 J su y Cudlal b sl 13a Ulasl dgall o2 (ped 7

65 Tahavi, Serhu miiskili’l-asr, 11/378.

66 Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1/185.

67 Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1/186.
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3.1.1. Tevkife Dayanan Sahibi Kavli Kullanimina Ornekler

Tahavi, sahabe ve tabiin kavillerini terketmeyi kisinin kendini Allah’in
kitab1 ve peygamberinden Ustiin gormesi gerekgesiyle elestirmektedir.®® Bu
konuda A’raf Suresi’ndeki “Ben yeryiiziinde hak hukuk tanimayarak kibirle-

nip bobiirlenen kimseleri ayetlerimi anlamaktan daima alikoyacagim”®

aye-
tini delil getiren Tahav1’, sahabi kavillerini gozardi etmenin Kur’an1 anlamaya
da engel olacagi elestirisini getirmektedir. Sahabe ve tabiin, Hz. Peygamberin
uygulamalarini gordiigii ve ona en yakin zaman diliminde yagadiklari i¢in go-
riisleri onemlidir. Bu baglamda sahabe kavilleri ve uygulamalari Islam hu-
kukcularinin ekseriyeti tarafindan delil alinmis, tdbiGn kavilleri ise ayn1 delil
degerinde goriilmemistir.”® Hicrf tigtincii asirda hadisler heniiz yazilmadigin-
dan, hadisler ile sahdbe ve tabitin s6zleri bir arada bulunmaktadir. Ik Islam
toplumun orfii-uygulamasi ile sahdbe-tabitin sézleri bu dénemde siinnetle i¢
icedir.”' Bu sebeple ilk donem Hanefi kaynaklarinda sahibe ve tabiinden ge-
len uygulamalar i¢in siinnet ifadesi kullanilmasi nebevi uygulamay1 yansit-
masi ihtimaline dayandirilmistir.”> Dolayisiyla Tahavi’nin stinnete dayanmasi
ihtimaline binden degerlendirdigi sahabi kavilleri de dénemin siinnet anlayi-
sinin yansimasidir.

Tahavi’ye gore sahabi kavilleri Hz. Peygamber’in uygulamalarini tasi-
dig1 icin slinneti ihtiva etmektedir. Sahabe gortislerinin namaz, hac, oruc gibi
ibadetlerle ilgili haberlerin re’y, istinbat ve istihraca degil, tevkife dayandigi
vurgusu bununla ilintilidir.” Evlere izin almadan girmekten nehy,”* yolculuk
esnasinda li¢ kisiden ikisinin gizlice konugsmaktan nehyedilmesi,” sehirdeki
biiyiik camiler disinda Cuma namazini cemaatle kilmama ruhsati,’ ipek elbise

08 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 2/184. (e g 5,305 el Jgmy Clanal YA o dily 350
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69 cl-A'raf, 7/146.

70 Cessas, el-Fusiil, 3/366; Serahsi, el-Usiil, 2/114.

71 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, 79-80.

72 Metin Yigit, [lk Donem Hanefi Kaynaklarina Gore Ebii Hanife nin Usiil Anlayisinda Siin-
net (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 77-79.

73 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 2/284; 11/374; 12/57; Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1/186; 2/96,
135, 153-154, 167, 208, 226.

74 Tahavi, Serhu miiskili’l-Gsdr, 4/248.
75 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 5/42.
76 Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, 3/188; Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1/145.
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A9
1

giymenin mekruh olmasi,”” kélenin efendisine “rabbi” seklinde seslenmesinin
nehyedilmesi,” haddi gerektiren suglari devlet bagkaninin affetme yetkisinin
bulunmamasi” gibi konular sahabi kavli tizerinden Hz. Peygamberin uygula-

malarinin aktarilmasi ile bilinmektedir.

Tahavi’nin tevkife riayet ederek sahabi kavlini delil aldig1 bir mesele
sudur: Onceki Ramazan’da tutamadig1 oruclarinin kazasini yapmadan diger
Ramazan aymna erisen kimsenin durumu hakkinda Tahavi; Imam Ebd Hani-
fe, Ebl Yusuf ve Seybani’nin bu giinlerin kaza edilmesi gerektigi goriisii ile
Imam Malik, Imam Safii, Ibn Abbas ve Ebd Hiireyre nin kisinin unuttugu her
giin i¢in bir fakir doyurmasi gerektigi goriislerini nakleder. Bu meselede kiya-
sa uygun olan Hanef? imamlariin goriisiidiir. Oysa Tahavi, bu konuda kiyasa
aykirt olan Ibn Abbas ile Ebd Hiireyre’nin goriisiinii dikkate almistir.® Tlgili
sahabi kavillerinin Hanefi imamlara ulasmamasi, ulagsa da imamlarin kiya-
st daha kuvvetli bir delil olarak gormiis olmasi miimkiindiir. Tah4dvi’nin bu
meseledeki dayanagi Ibn Abbas ile Ebd Hiireyre nin gériisiiniin bizzat seriat
tarafindan belirlenmis (tevkifT) bir hiikiim olup, re’y ve istinbata dayanmama-
sidir. Yani kiyasa dayali verilmeyen, ictihddi olmayan sahabi kavlini tevkife
hamletmigtir. Haneff imamlar1 ise buradaki sahabi kavlini ictihad olarak de-
gerlendirmis ve amel etmemistir. Bu 6rnek disinda, Hz. Omer’in, ciiniib ve
hayizli iken Kur’an kiraatinin mekruh olduguna hiikmetmesi,*' sahdbi Amr’a
iltikau’l-hitdneyn® sonucu gusl gerekecegi konusunda sahdbeden kimsenin
itirazda bulunmamasi,* yabani bir hayvan 6ldiiren kimseye had gerekmedigi
konusunda Ibn Abbas’in gériisiinii delil almasinda® oldugu gibi Tahavi’nin
sahabi kavliyle amel ettigi pek cok Grnekte® verilen hiikiimler sahabi kavlinin
tevkife dayandig ile gerekcelendirilmisgtir.

7T Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, 4/48-49.
78 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 4/232.
79 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 4/386.

80 Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1/411-416.
81

82

Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/90.

IItikd: Bulugma karsilasma, Hitdn: siinnet mahalli anlamlarina gelmektedir. {ltikau’1-hita-
neyn ise stinnet mahallerinin iltikdsini ifade etmekte olup, bu durumda gusiil vacip olmak-
tadir. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016),
194, 247.

Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/59.

84 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 9/442.

85 Diger baz1 6rnekler icin bk Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/59; Ahkdmu’l-Kur’an, 1/475-
476; 2/134-135; 2/ 226-227.

83
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3.1.2. Sahabe Icma1

Sahabe icma stinnetten sonra en kuvvetli delil oldugu icin, sahabe icmai-
na tevkife dayanan sahabi kavli bagligr altinda yer vermek uygun olacaktir.
Esasinda Tahavi, sahibe icmaindan kavram olarak bahsetmez. et-tevdtur min
kavli’s-sahdbe, icmduhum® seklinde sahabe icmaini ¢agristiran ifadeler kulla-
nir. Ancak o donemde kavramsal olarak yaygin olmayan sahabe icmai1 seklin-
de 6zel bir icma tiirii net bir sekilde gegmez. Bir sahabinin uygulamasina diger
sahabilerden kimsenin itiraz etmedigini zikretmesi sukiti icma olarak bilinen
icma tiirtini akla getirmektedir.®” Bu gibi yerlerde sahdbe icmai bulundugu dii-
stintilmektedir. Mesela, yolculukta iken namazlari kisaltma,® namazda riikiya
giderken ve secdede ellerin kaldirilmasi® hiikiimlerine sahdbeden kimsenin
itirazda bulunmamis olmasi, bu tlir icmaa ornektir. Cessas da benzer sekilde
sahdbe icmaini delil aldigini ifade etmektedir. Onun zaman zaman “seleften
buna kargi gelen birini bilmiyoruz” seklindeki ifadeleri® siikati icmaa veya
icma haline dontigsmiis sahdbe uygulamasini kabul ettigine delil sayilabilir.
Usil eserinde bu durumu daha net ifade eden Cessas, sahdbe icmamin delil
oldugunu, sahabi kavlinin ise mutlak delil olmadigini ifade etmektedir.’!

Tah4vi’ye gore ihtilaf olan bir konuda ilk asirda yasamis selefin amelini
delil almak ve ona uymak daha evladir.”* Bu minvalde namazda besmelenin
aciktan degil gizliden sdylenmesi,” Hz. Omer’in kazf haddini, sarhosun bo-
samasina kiyasla belirlemesi,” ti¢ talakin tek talak sayilmasi,” bosama konu-
sunda karisina muhayyerlik veren kimseye kiyasla meclis muhayyerliklerinin
olugmasi,” kocasi maraz-1 mevtte 6len kadinin kocasina mirasg¢t olmasi,”” kar-
s1 cinse veya cinsel organa dokunma ile abdestin bozulmamasi®® gibi konular-

86 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 3/56.
87 Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, 2/19.
88 Tahavi, Serhu medni’l-Gsar, 1/420.
89 Tahavi, Serhu medni’l-Gsar, 1/227.

90 Eba Bekir Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Serhu muhtasart t-Tahdvi, thk. Ismetullah Inaye-
tullah Muhammed (Beyrit: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2010), 1/268.

91 Cessas, el-Fusil, 3/363-364.

92 Cessas, Serhu’l-muhtasar, 1/587.

93 Cessas, Serhu’l-muhtasar, 1/588.

94 Cessas, Serhu’l-muhtasar, 5/15.

95 Tahavi, el-Muhtasar, 196; Cessas, Serhu’l-muhtasar, 5/61.

96 Tahavi, el-Muhtasar, 196; Cessas, Serhu’l-muhtasar, 5/66.

97 Cessas, Serhu’l-muhtasar, 5/119, 126, 150; Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1/359, 438.
98 Cessds, Serhu’l-muhtasar, 1/383.
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da sahabe uygulamasi bulunmaktadir. {lk asrin 6nde gelenlerinden, seleften
kimsenin bu hususlara itirazinin olmamasi bu konulardaki icma teyit etmek-
tedir.”” Kanaatimizce burada sahdbe arasinda gorilis muhalefetinin olmamast,
sahdbe uygulamasinin sukiti icma kabilinden icméa dontlismesi anlamina gel-
mektedir. Nitekim HanefT ustliinde, dogrulugu icma ile te’yid edilen sahabi
kavli nass hiikmiinde'® goriilerek asli delil olarak degerlendirilmistir.

3.1.3. Sahabi Kavli ile Nesih

Tahavi’nin tevkife dayanan sahabi kavlini siinnetle esdeger gormesi,
sahabf kavlinin siinneti neshetmesi sonucunu dogurmustur. Bu sebeple sahabi
kavlinin neshine deginmek gereklidir. Tahavi, nesih konusuna biiyiik 6nem
vermigtir. Delillerin tedruzunda ve dogru anlagilmasinda bir yontem olarak
dikkate aldig1 neshi, stinneti ihtiva ettigini diistindiigii sahabi kavli icin de kul-
lanmustir. Serhu Miiskili’l-Asdr’da “Oliim dosegine diigiip vasiyet edeceginiz
zaman iginizden iki adil gahit bulundurun.”'®' ayetinin “Varise vasiyet yok-
tur” hadisi ile neshedildigi iddiasina yer vermistir.'”> Burada ayetin neshedil-
digi konusunda ittifak olmasina regmen nasihin ne oldugu ihtilaflidir. Stinne-
tin ayeti neshedebilecegini kabul etmeyen alimler, bu ayetin miras hisselerini
bildiren ayet ile neshedildigi goriisiindedir. Cessds bagta olmak tizere ¢ogu
ulema, hadisin ve hadis tizerinde olusan icmain nasih oldugunu kabul etmis-
tir.'” Tahav{ ise hadisi aktaran sahabf kavilleri tizerinde olusan icmain nasih
oldugu kanaatindedir.'™ Dolayisiyla burada Tahavi’'nin tevkife hamlettigi ve
stinnet saydigi sahabi kavlinden hareketle gercekte hadisin nasih oldugu ifade
edilebilir.

Tahavi’nin lizerinde icma gerceklesen sahabi kavlini nesih icin delil ka-
bul etmesi aslinda gercekte stinnetin neshi anlamina gelmektedir. O, bu neshin
imkanini, hadisi aktaran sahabenin tstiin 6zelliklerine'® giivenilirligine!*® ve

99 Cessas, Serhu’l-muhtasar, 1/400.

100 Serahsi, el-Usil, 2/107.

101 ¢]-Maide, 5/106.

102 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsar, 11/457-471.

103" Ebg Bekir Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, thk. Muhammed Sadik Kum-
hanf (Beyrut: Daru 1hy€1i Turasi’l-Arabfi, 1992), 1/202.

104 Tanavi, Serhu miiskili’l-Gsar, 3/263.

105 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 5/181; 6/317; 7/426; 8/347; 11/486; Tahavi, Ahkdmu’l-
Kur’an, 1/145.

106 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 3/163, 178; 6/176; 7/345; 11/486; 12/481; 15/167, 455;
Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/23.
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stinnetin gercek manasina direkt sahit olmalarina baglamaktadir. “el-adl fi’r-
rivdye”, “adl fi’r-re’y” gibi ozellikleri, onlarin sebepsiz yere hadise muhéle-
fet etmeyecegini'”’ aksi durumlarda rivayetle ilgili bagka bir sebebin varligina
dikkat ¢ekmektedir.'”® Sahdbenin hadisin neshedildigini bilmemesi'® bu se-

beplerden birisidir.

Tahavi, hadis ile sahabi kavli arasindaki ihtilaf durumunda sahabi kav-
lini hadise takdim ederken, bu durumu, zaman agisindan sonra olan sahabi
kavlinin 6nce olan siinneti neshetmesi olarak degerlendirmektedir. Namazda
iftitah tekbiri esnasinda ellerin kaldirilmayacag: hiikkmiinde Hz. Ali’nin ve Ibn
Omer’in uygulamasini tercih etmesi bu sebepledir. Bu konudaki gerekgesi,
Hz. Ali’nin ve Ibn Omer’in Hz. Peygamberin fiilinin neshedildigini bildigi
icin boyle davrandigidir."” Bagka hadislerde de sahabi kavlinin rivdyeti nes-
hetmesi s6z konusudur. Ornegin mescidde orugsuz itikafa girmek hakkindaki
rivayet, Ibn Abbas’in kavli ile neshedilmistir.!"" Tahavi’nin bu sekilde nes-
hedilen hadislerin sahdbe ve tabiin kavilleri sayesinde 6grenilecegini ifade
etmesi''? hadis ve sahabi kavli arasinda delil olma bakimindan bir fark gozet-
medigini ortaya koymaktadir.

Sahébe neslinin icmai diger mezhepler icin de 6nemlidir. Ancak burada
nesih kavrami ile neyin kastedildigini izah etmek gereklidir. Murteza Bedir
stinnetin, ilk asirlarda Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve takrirlerinin 6tesinde an-
lam tagidigini ifade etmektedir. Buna gore timmetin ddetleri/ uygulamalar1 da
stinnet kapsamindadir.'® Usl-i fikhin tesekkiil siirecinde stinnet kapsaminin
mahiyetini bu anlama gore degerlendirmek gerekir. Tercihleri ve kullanimla-
rindan hareketle Tahavi’nin stinneti, immetin amelini de iceren genis bir pers-
pektifte ele aldig1, neshi de bu baglamda onceki uygulamanin neshi olarak ele
aldig1 gortilmektedir. Kaynagi sahabi kavli veya stlinnet olsa da burada icmain

artik esas delil haline geldigi anlasilmaktadir. Yani Tahavi’nin sahdbt kavlinin
icmdr diye niteledigi, lizerinde icmé edilmis olan hadis/slinnet de olsa, esasin-

107 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/23; 4/100.
108 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/126; Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1/411.

109 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 7/391; 14/121; Tahavi, Serhu medni’l-asdr, 1/248, 316;
3/147.

U0 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsar, 15/34, 50.
UL Tanhavi, Ahkamu’l-Kur an, 1/472.

U2 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsar, 11/486,491.
113 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, 79.
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da aslf delillerden icméa da olsa, nesihten s6z edildiginde burada nésih, ayn
degerde goriilen hadis ile sahabi kavli - sahidbe icmai olmaktadir.

3.2. Kiyas Karsisindaki Sahabi Kavlinin Durumu

Sahabi kavlinin delil olup olmamasi, deliller hiyerarsisinde kiyas karsi-
sindaki konumunun belirlenmesi agisindan 6nemlidir. Buna gére, delil ola-
rak kabul edildiginde sahabi kavli varken kiyasa gidilmez.'* Hanefi imamlar,
ozellikle kiyas ile bilinemeyecek konularda, sahabi kavlinin kiyasa takdim
edilmesi konusunda gortis birligi halindedir.'""” Bu ytizden Hanefi ustlciileri
Cessds ve Serahst, diyet miktar1 gibi kiyasla bilinemeyecek konularda sahdbe
ve tabiin kavlini kiyasa 6ncelemektedir.!'®

Hanefiler kiyasa aykirt sahabi soziinti delil alirken, onu tevkif ve se-
mda hamledip adeta merfu hadis menzilesinde tutmuslar ve kiyasa takdim
etmiglerdir."” Ancak bu durum Hanefi fakihlerin haber-i vahidde oldugu gibi
sahabi kavlini degerlendirirken bazi kriterler aramalart ve sahabi kavlini fa-
kih olan sahabilerle sinirlamalar1 sonucunu dogurmustur. Nitekim Apaydin,
Hanefiler’in kiyasa aykiri sahabi kavline bir bakima haber-i vahid muamelesi
yaptiklarini, bu sebeple sahabi kavlinin haber-i vadhide uygulanan kriterlerden
muaf olmadigini sdyleyerek!'® sahabi soziiniin degerlendirme bakimindan ha-
disle olan benzerligine isaret etmistir. Sahabi soziinii ictihadi gérerek mutlak
delil kabul etmeyenler ise, miktar bildiren hiikiimlerde kiyasa aykiri soziiniin
tevkife hamledilmesini uygun bulmayarak kiyasi sahabi kavline takdim et-

mislerdir."?

HanefT ustlciileri, sahdbinin kiyasa aykir1 gortsiinii Hz. Peygamber’den
duymus olma (semad) ihtimaline dayandirmaktadir. Bu sebeple sahabe ara-
sinda ayni1 konuda farkli gortisler varsa kiyasa aykir1 goriisti olan sahabinin
kavlini tercih etmiglerdir.'”® Burada tercih edilen sahabi kavlinin stinnet kap-

114 H. Yunus Apaydin, “Sahabi Kavli”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2008), 35/503.

115 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, 3/361; Debisi, Takvimu’l-edille, 271;Serahsi, el-Usiil, 2/110.

116 Cessas burada Kerhi’den alintt yapmaktadir. Cessas, el-Fusiil, 2/174-175; Serahsi, el-
Usiil, 2/110.

U7 Debist, Takvimu’l-Edille, 113; Apaydmn, “Sahabi Soziiniin Hukuki Degeri”, 345.
118  Apaydin, “Sahabi Kavli”, 35/501.

U9 Cessas, el-Fusil, 3/365-366.

120 Serahsi, el-Usil, 2/110-111; Apaydin, “Sahabi Kavli”, 35/501.
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saminda goriildiigiinii soylemek miimkiindiir. Tahavi’nin sahabi kavlini kiyas
karsisinda delil almasi ise su sekildedir: Sahabi kavlinde ihtilaf yoksa mut-
lak olarak delil aldig1 i¢in sahabi kavli kiyastan 6ncedir. Kiyasa aykir1 sahabi
kavli bulunmasi halinde ise sahabi kavlini kiyasa takdim etmektedir. Burada
Hanefi usiliindeki gibi sahabi kavlinin tevkife dayandigini vurgulamaktadir.
Kiyasla bilinebilecek konularda ise sahabf kavlini birakip re’ye ve kiyasa bas-
vurmaktir. Bu gibi durumlarda sahabi kavlinin ictihada dayandigini diigtinmiig
olmalidir.

3.2.1. Sahabi Ictihadi

Alimler sahabi goriisiiniin delil oldugu konusunda ittifak halinde iken
sahabfi ictihad1 konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Miictehid sahabilerin farkli
ictihadlarinin fikhi acidan gecerli ve ayni degerde oldugu i¢in delil alinama-
yacag1 gorilisii Ebd Hanife’ye isnad edilmektedir.!”! Nitekim EbG Hanife’nin
“ihtilaf ettiklerinde onlardan birinin goriisiinii alirirm” sozii ictihadi nitelikteki
sahabi soziintin mutlak delil olmadigina isaret etmektedir.'” Bununla birlikte
sahdbf ictihad1 diger fakihlerin ictihadindan tstlin goriilerek gerek kiyas ge-
rekse diger fakihlerin ictihadina takdim edilmistir.'* Sahabenin goriis ayrili-
gina diistiiklerinde kendilerine muhalefet edilebilecegini agikca belirtmis ol-
malart da bu gortise delil olarak sunulmaktadir.'** “Peygamber zamanminda biz
soyle yapardik ve soyle derdik”'* demenin, yani sahabi goriistiyle bir kisim
sahabinin amel edip, digerlerinin sessiz kaldig1 veya itira etmemesi durumu
ile gergeklesen ittifak'?® da sahabi ictihadinin gecerliligine delildir. Hatta bu
durumdaki sahabf kavli lizerinde ittifak olmas1 iimmetin hata tizerinde ittifak
etmeyecegi inancina ma’tuf olup sahdbe icmai olarak gortilmiistiir.'?’

Sahabi ictihadi, Hanefi usiliinde ictihad konusunda zikredilen bir kav-
ramdir. Tahav{, doneminde kavramlarin olusmamasindan olsa gerek, sonraki

121 Cessas, el-Fusil fi'l-usil, 3/361-362; Serahsi, Usiilu’s-Serahs, 2/109.

122 Cessas, el-Fusiil, 3/366.

123 Cessas, el-Fusiil, 3/362; Debiist, Takvimu’l-edille, 274; Serahst, Ustilu’s-Serahst, 2/109.
124 Debist, Takvimu'l-edille, 274.

125 Ebg Hamid Muhammed Gazali, el-Mustesfa min ilmi’l-Usal, thk. Muhammed Tamir
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2011), 1/122; Abdiilali Muhammed b. Nizameddin Mahmud Lek-
nevi, Fevdtihu’r-Rehdmut bi Serhi Miisellemu’s-Siibiit (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
2002), 2/162.

126 Cessés, el-Fusiil, 3/364.

127 Cessas, el-Fusil, 3/363; Debisi, Takvimu’l-edille, 274; Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 2/114.
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ustlciiler gibi “sahdbe ictihadi” gibi bir terimden bahsetmez. Ancak sahabi
gortstinti delil almadigi ve kiyasa bagvurdugu tercihlerinde sahabi kavlinin ic-
tihdda dayal1 oldugunu diisiinmiistiir. Ictihad olarak gérmedigi sahabi kavlini
tevkife hamletmesi ve bu gibi durumlarda kiyas yapilamayacagini sdylemesi;
aksi durumda ise kiyas ve re’ye bagvurmasi, sahabi ictihadinin diger fakihler
gibi baglayici olmadigini diisiinmesinden kaynaklanmaktadir. Buna ragmen
sahabi kavillerini haber-i vdhide uyguladigi kriterlerden muaf tutmayarak
degerlendirmesi ve isti’maéle calismasi, sahabi ictihddinmi diger ictihddlardan
degerli gordiigiinti cagrigtirmaktadir.

3.2.1.1. Sahabinin Rivayetine Muhalif Ameli

Sahdbeden birinin kendi rivdyetine aykir1 goriisii veya ameli bulundu-
gunda ne yapilacagi, sahabi kavlinin mi yoksa rivayetinin mi tercih edilecegi
konusunda farkli goriisler mevcuttur. Bu konuda Safiiler,'*® Hanbeliler,'? ve
Mialikiler,"* sahabinin rivayetinin, kavline takdim edilecegini soylemektedir.
Saffiler, sahdbinin kavlinin, hadisin muhtemel manalarindan biriyle uyusmasi
sartin1 koymaktadir.”®! Hanefilerin ¢ogunlugu ise, sahabinin rivayetinin de-
gil kavlinin tercih edilmesi gerektigi kanaatindedir. Haneffler’e gére asil delil
olan sahabinin kavlidir.'*? Sahabinin kavlinin rivayetine muhalefeti, konuyla
ilgili hadisin mensGh olmasindan dolayisiyla o hadisle amel etmemesinden
kaynaklaniyor olabilir.** Sahabinin rivayetine oncelik verenler ise, sahabi-
nin rivdyeti unutmug olabilecegi, konuya deldletini bilemeyebilecegi, nass
muarizi bir goriisii tercih etmis olabilecegi gibi sebeplerden hareketle aslinda
sahdbinin goriigiiniin rivayetine aykirt olmadigini soylemektedir.'** Tahavi bu
konuda sahabinin gdriisiinii, rivdyetine tercih etmektedir. O Serhu Medni’l-
Asdr’da, bir 6rnek meselede, kopegin yaladigi kabin temizlenmesi icin yedi
kere yikanmasi, temizligin ancak bu yolla olmasi1 gerektigini ifade eden hadis-

128 Fahreddin Muhammed b. Omer el-Hiiseyn Razi, el-Mahsil fi ilmi usili’l-fikh, thk. Taha
Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1992), 4/439; Sirdzi, et-Tabsird,
343.

Ibn Kayyim, I’ldmu’l-muvakkiin an Rabbi’l-alemin, 3/38.
130 fbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2/271.

131 Razt, el-Mahsil, 4/439-440.

132 Buhart, Kesfu'l-esrdr, 3/782-784.

133 Buhari, Kesfu'l-esrdr, 3/783-784.
134

129

Ibn Kayyim, I’ldmu’l-muvakkiin an Rabbi’l-alemin, 3/38.



512 « TAHAVI’NIN SAHABI KAVLi ANLAYISI VE SUNNETLE MUNASEBETI

leri'®

ve Ebil Hiireyre’nin bunu destekleyen rivayetini aktarmaktadir. Tahavi,
Ebi Hiireyre’'nin kendi rivayetine aykiri olan, kopek ve kedinin arti§inin ti¢
kere yikanmakla temiz hale gelecegi gortistinii aktararak Ebd Hiireyre’nin bu

gOriisiinii rivayetine tercih etmektedir. Bunu su sekilde agiklamaktadir:

Peygamberden rivayet edileni bildigi halde, EbG Hiireyre, kedi ve ko-
pek artig1 olan kabin temizlenmesi i¢in li¢ kere yikanmasi gerektigini
soylemektedir. Bununla yedi kere yikanma hiikmii neshedilmistir. Ciin-
kii bu konuda Ebd Hiireyre hakkinda hiisnii zanda bulunup, onun pey-
gamberden igittigi bir seyi terkedecegi fikrine kapilmiyoruz. Rivayetini

kabul etmeyip, goriisiinii dikkate aliyoruz.'3®

Hanefiler’in gortisii de, kopegin yaladigi kabin ti¢ kere yikanmakla temiz
hale gelecegidir. Bu konuda mezhebiyle ayni kanaatte olan Tahav{, kabin yedi
kere yikanmakla temiz olacagint soyleyen Malikiler,"” Safiiler'*® ve Hanbeli-
lerden'* ayrilmaktadir.

Tahavi, sahabf kavli ile fiili arasindaki zitlig1 telif etme ¢cabasindadir. Hz.
Aige’nin, Hz. Peygamberin kadinin sa¢ uzatmasini kerih gérmesi rivayetini
nakletmesine ragmen sag¢ini uzatmasi bu duruma ornek tegkil etmektedir. Hz.
Peygamberin ger¢cek maksadini bildigi ve ona gore davrandigina dayandirarak
Hz. Aise’nin uygulamasini, nakline oncelemektedir.'* Cessas ise sahabinin
rivayetine aykir fiilini kabul etmeyerek, Hz. Peygamberin hadisinin te’vil
edilemecegi, eger tevil edilirse sahdbenin kendi goriisii haline gelecegi gerek-
cesiyle kars1 ¢ikmaktadir.'*! Cessas, ibn Omer’in Hz. Peygamberden aktardig
habere muhalif fiilini bu sebeple uygun gérmemektedir.'** Tahavi’nin bu ko-
nudaki tercihleri ise duruma gore degigmektedir. Ancak onun genel prensibi,
hadisi aktaran rdvinin hadisi ¢ok iyi bildigi icin onu tevil edebilecegi'®®, bu

135 Ebd Huseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-fl-
miyye, 2008), 1/234; Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/21.

136 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/21-24; Beyhaki, Ma’rifetu’s-sunen ve’l-dsdr, 1/217, 401;
2/92, 302, 428, 444; 14/287.

137 ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1/29.
138 Sirbini, Mugni’l-muhtéc, 4/1/78.

139 Ebti Muhammed Muvaffakuddin Tbn Kudame, e/-Mugni (Riyad: el-Mektebetii’r-Riyadi’l-
Hadise, ts.), 9/1/45.

140" Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 3/163.

141 Cessas, el-Fusil, 2/68.

142 Cessas, el-Fusil, 2/69.

143 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 13/304; Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 4/100.
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sebeple sahdbinin kavli ve fiilinin esasinda birbirine aykirt olmadigr seklin-
dedir.

Tahavi, sah@benin rivayet ettigi haber ile Hz. Peygamberin ihtilafl1 ise,
genellikle zamansal olarak sonra gordiigii sahabi kavlini tercih etmektedir.
Ancak zamanlarini bilmediginde hadisi sahabi kavline takdim ve tercih ettigi
de olmugtur. Ciinkii ona gore giivenilir isnada sahipse sahabfi kavli amel edil-
meye daha evladir.'** Buna karsin kimi yerde Hz. Peygamberin hadisi ile ayni
dogrultuda olmayan sahdbe kavillerini uzlagtirma ¢abasi i¢ine girmektedir.'*
Tahavi’nin, hadisler ile sahabe/tabiin sozleri ihtilafli oldugunda () salial Lal),
birbiriyle agiklamaya ¢aligsmasi,'* hadislerle sahabe sozlerini telif etmeye mu-
vaffak kilan Allah’a hamd etmesi,'*” onun maksadinin seriatin i¢ biitiinligii ve
tutarligimi saglamak oldugunu gostermektedir.

3.2.1.2. Sahabi Gériislerinin Ihtilafh Olmasi

Sahabfi goriislerinin bir konuda ihtilaf halinde olmasi1 veya gériislerin ce-
liskiye diigmesi durumunda ne yapilmasi gerektigi tartisiimistir. Boyle bir du-
rumda sahabi kavillerinden birine uymanin vacip olmadigi, zira bunun bir bas-
ka sahabi soziinii terketmek anlamina gelecegi ifade edilmistir. Genel anlayisa
gore ihtilaf durumunda bile sahdbe goriislerinin disina ¢ikilmamast egilimi
hékimdir."*® Bu durum ihtilafta icm4 olarak nitelenmis, inkdr edenin durumu
acisindan tek bir goriis tizerindeki icmadan farkli tutulmustur.'*® Tahavi, saha-
beden gelen haberlerin birbiriyle celismesi durumunda, kiyasa, istihraca ve
istinbata yer verdigini sdyler.”® Diger Hanefi fakihler gibi sahabinin ictihad
ifade eden gortisti karsisinda kendisi de re’ye bagvurmaktadir. Bu konudaki
genel prensibi bir konuda Hz. Peygamber’den istisna niteliginde tevkifi bir
haber gelene kadar, re’y, istinbdt, kiyas ve darbu’l-emsdlin yapilacagidir.'>!
Sahabi kavli ihtilafli oldugunda ise bu gortisleri ictihad sayarak bagka bir de-
lile ihtiya¢ duymustur.

144 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, 1/383, 477.

145 Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1/110-111; Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, 5/211; 10/213.
146 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 5/211; Tahavi, Ahkdamu’l-Kur’an, 1/109.

147" Tahavi, Serhu miiskili’1-dsar, 9/15.

148 Cessas, el-Fusill, 3/365; Serahst, Usilu’s-Serahst, 2/109.

149 Apaydin, “Sahabi Kavli”, 35/500.

150 Tahavi, Ahkamu’l-Kur’an, 1/191.

151 Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, 2/135.
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Sonug¢

Islam hukuk metodolojisinde sahabi kavli delilini hicrf tigiincii asir Ha-
nefl fakihlerinden Tahavi perspektifinden ve slinnetle olan miinasebeti agi-
sindan inceleyen calismamiz neticesinde su sonuglara ulagilmigtir: Tahavi,
ictihad usilii anlayisinda sahabf kavline, ser i deliller arasinda Kur’an ve stin-
netten sonra, cogu zaman siinnet ile birlikte kimi zaman icma ile beraber yer
vermektedir. Dolayisiyla onun deliller hiyerarsisinde sahabi kavlinin siinnet
kapsaminda hukuki degere sahip oldugu ifade edilebilir.

Tahavi’nin sahabi kavli icin akvdlu’s-sahdbe ifadesi diginda siinnet icin
de kullanmig oldugu “dsdr” ve “hadis” kelimelerini de kullanmasi, sahabi
kavillerini ¢ogu zaman siinnet kapsaminda degerlendirmesinin sonucudur.
Tahavi, HanefT ustliinde oldugu gibi tizerinde icma edilen sahabi kavlini mut-
lak olarak delil almistir. Kiyas kargisinda ise durum degismektedir. Uzerinde
ihtilaf bulunmayan sahabi kavli Tah4vi tarafindan mutlak delil alindig1 icin
kiyastan oncedir. Ancak sahabi kavli kiyasa aykir ise, iki durum s6z konu-
sudur: Sahabi kavlinin isnddin1 daha sahih bulursa sahabf kavlini kiyasa tak-
dim etmektedir. Sahab{ kavlini kiyasa takdim ettigi yerlerde sahdbi kavlinin
tevkife dayandigint vurgulamaktadir. Eger sahabi kavli ictihada dayaniyorsa
ve kiyasla bilinebilecek konularda ise sahabi kavlini birakip re’ye ve kiyasa
bagvurmaktir. Hanefi usilciiler de kiyasa aykir1 sahabi soziint tevkif ve se-
maya hamledip adeta haber-i vahid menzilesinde tutmuglar ve kiyasa takdim
etmislerdir. Ictihddi olan sahabi gériisiiniin ise tevkife hamledilmesini uygun
bulmayarak, kiyast ona takdim etmiglerdir. Hanefi usiliiniin sistemlesme 6n-
cesinde Tahavi’nin sahabi kavli goriislerinde benzer kanaati tasimasi, mezhe-
bin ictihad ustliine onciiliik ettigini gdstermesi bakimindan 6nemlidir.

Nesih konusundaki tercihleri dikkate alindiginda Tahavi’nin sahabi kavli-
ni kimi zaman siinnetle esdeger hatta onu neshedebilecek mertebede gordiigii
soylenebilir. Ozellikle tevkife hamlettigi sahabi kavlini siinnet olarak deger-
lendiren Tahavi, bu tiir sahabi kavlinin siinneti neshedebilecegi kanaatindedir.
Sahabi kavlinin icmai olarak niteledigi, lizerinde icma edilmis olan hadis/
stinnet i¢in de ayn1 sey gecerlidir. Ancak burada s6zii edilen neshin, stinnetin
stinneti neshi kapsaminda degerlendirilmesi daha uygun olmaktadir. Buradan
hareketle onun nesih ve icma anlayiginin méhiyetine ve icmai delil almadaki
tercihi tizerine miistakil baska caligsmalar yapilarak bu konunun aydinlatilabi-
lecegi kanaatindeyiz.

Tahavi, diger tiim fakihler gibi sahdbenin Hz. Peygamberi samimiyetle
izleyen 6rnek alan ve siinnetini uygulayan insanlar oldugu inancina sahiptir.
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Onlarin nasslari daha iyi bilen ve anlayan kimseler olmalari vurgusu, bu kana-
ate sahip olmasini saglamistir. Bu sebeple sahabf kavline hatta Hanefi usilcti-
lerden kismen farkli olarak tabiin kavline 6nem atfetmistir. Ancak sahabi kavli
ile stinnet arasinda siki bir miindsebet gormesi, 0zellikle tevkif vurgusu ile Hz.
Peygamber’e hamlettigi sahabi kavilleri ile stinnet arasinda zaman zaman net
bir ayirim yapmamasi sonucunu dogurmustur. Tahavi’nin siinnete ve sahabi
kavline bakis1 birlikte degerlendirildiginde, diger tiim fakihler gibi siinneti
tespit ve muhafaza kaygisina sahip oldugu anlagilmaktadir. Hadislerin tearu-
zunda, bu tedruzu ¢oziimlemede ve rivayetleri degerlendirmede higbir rivayeti
gozden kacirmamasi stinnet konusundaki hassasiyetinden kaynaklanmaktadir.
Stinneti sahabi ve tabidn kavillerini kapsayacak bicimde daha genel ele almasi
da ayn1 kayginin neticesidir.

Tahavi sahabi kavillerini Hanefi usiliinde oldugu iizere haber-i vahid-
ler gibi degerlendirmistir. Calismamiz sonucunda edindigimiz kanaat, sahabi
kavli 6zelinde bakildiginda Hanefi haber teorisinin olugsmasinda ve klasik Ha-
neff usiliinde Tahavi’nin ihmal edilme sebeplerinden birinin Tah&vi’nin saha-
be ve tabiin kavillerini de kapsayan siinnet anlayiginin olmas1 muhtemeldir.
Her ne kadar isnad kritiginde bulunsa da Tahavi’nin sahabi kavilleri ile Hanefi
fukahanin aksine tabiin kavillerini hiikiim istinbatinda degerlendirme egili-
mi HanefT usil-i fikhinda yeterince yer verilmemesine sebep olmus olabilir.
Bununla beraber bu kanaatimizin Tahavi’nin stinnet anlayis1 hakkinda baska
yapilacak caligmalar ile te’yid edilmeye muhta¢ bulundugunu da zikretmek
gerekir.
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HIRISTIYAN ERKEN DONEMINDE KILISE BABALARININ
KILISE HAKKINDAKI TEMEL GORUSLERI*

Mustafa GURE**

Oz

Kilise, Hiristiyan ilahiyatinin temel kavramlarindan biridir. Giiniimiizde
Hiristiyan geleneginde “vaftizli ve ayni temel Hiristiyan degerlerini benim-
semis insanlarin olusturdugu cemaat veya topluluk™ seklinde tanimlanma
imkan1 olan kilise kavraminin kéklerinin Eski Ahit’te oldugu kabul edilmek-
tedir. Kilise kavraminin tarih boyunca farkli kullanimlar1 olmugtur. Kavram,
Hiristiyanligin ortaya ¢ikisiyla birlikte bu dine mensup kisilerin olusturdugu
toplulugu tanimlamada kullanilmaya baslanmigtir. Hiristiyanligin erken do-
nemlerinden itibaren kilise kavrami hakkinda, “kilise babas1” ad1 verilen ve
dini meselelerde otorite olduklar1 kabul edilen kisiler tarafindan pek cok eser
kaleme alinmigtir. Bu baglamda makalede, kilise babalari tarafindan kaleme
alinmis eserlerin Ingilizce gevirilerinden ve kendilerini konu alan ¢alismalar-
dan faydalanilarak kilise kavramina yaklasimlari incelenmistir. Onlarin kilise
kavrami hakkindaki goriigleri arasindaki benzerlik ve farkliliklari, bunlarin
nedenlerini, konuyu agiklarken 6nem verdikleri noktalar: ve vaftiz hakkinda-
ki goriiglerini ortaya koymak amaglanmistir. Deskriptif yontemin kullanildig:
makalede kilise babalarinin kilise kavrami etrafinda sekillenen gortisleri orta-
ya konduktan sonra bunlar hakkinda analiz ve tespitler yapilmistir. Bu tespit
ve analizlerde kiiltiirel, tarihsel ve donemsel sartlarin yaninda kilise babala-

*  Bu makale yazarin Durmug Arik danismanliginda devam eden “Katolik Hiristiyanlikta
Kilise Anlayis1” baslikli doktora tezinden tretilmisgtir.
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rinin sahsi 6zelliklerinin kilise kavramiin tanimlanmasinda ne denli etkili
oldugu agiklanmaya caligilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Kilise, Kilise Babalari, Vaftiz, Justin Martyr, Cle-
ment, Tertullian, Origen, Cyprian.

Basic Views of the Church Fathers on the Church in the Early Christian
Period

Abstract

Church is one of the fundamental terms of Christian theology. It is accepted
that the roots of the concept of the church, defined today as “the congregation
or community of people who are baptized and adopt the same basic Christian
values” are in the Old Testament. The concept of the church has had different
usages throughout history. With the emergence of Christianity, the concept
began to be used to describe the community of people belonging to this religion.
From early Christianity, much has been written down about the concept of
the church by people called “church fathers” considered to be authorities
on religious matters. In this context, in this article, their approaches to the
concept of the church have been examined by using the English translations
of the works written by the church fathers and the studies on them. It is aimed
to reveal the similarities and differences between their views on the concept of
the church, their reasons, the points they attach importance while explaining
the subject and their views on baptism. In the article in which the descriptive
method is used, after the opinions of the church fathers shaped around the
concept of the church are revealed, analysis and determinations have been
made about them. In these determinations and analyzes, it is tried to explain
how the personal characteristics of the church fathers as well as the cultural,
historical, and periodical conditions are affective in the definition of the
concept of the church.

Keywords: Church, Church Fathers, Baptism, Justin Martyr, Clement,
Tertullian, Origen, Cyprian.

Summary

One of the most central issues in Christian theology is the church. Although
the church is when, mentioned today an architectural structure comes to mind,
the concept of church has much broader and deeper meanings in terms of
Christian theology. In this context, the place and importance of the concept
of the church in the field of theology and the writings on it by some religious
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authorities in the early Christian period are examined. The concept of the
church, briefly defined as a community of baptized people, has been perceived
in different ways by many people throughout Christian history. In this article
such sectarian commentary differences are not included because the religious
authorities, whose views on the church are examined in this article and
called “church fathers”, lived in a period when the Christian faith had not yet
experienced major sectarian divisions. The article, which examines the views
of five church fathers about concept of the church who lived and wrote in an
average of one hundred and fifty years, the origins of the concept of the church,
considered to exist in the Old Testament, are discussed first. The meanings of
this concept in Greek are examined later on. At this point, it is compared
between the two different meanings of the concept. One of them is considered
to be religious in Christianity and the other one is secular in the Ancient Greek
World. Later, the meaning of the concept of church after Christianity and how
it took place in the New Testament are tried to reveal.

After considering the variable meaning of the concept in time, the
approaches of the “church fathers” to the concept of the church are begun to
be examined. At this stage, the meaning of the concept of “church father” is
explained, and then the diversity of the issues that these religious authorities
gave importance about the concept of the church is emphasized. The church
fathers whose views on the church will be examined are Justin Martyr,
Clement, Tertullian, Origen, and Cyprian in the framework of this paper. It
is possible to see similarities and differences in the views of these church
fathers. For example, the views of Justin Martyr and Cyprian or Origen are
not the same. In addition, the subjects that these church fathers prioritized
in the concept of the church may vary. Each of the five church fathers has
views shaped by his character, period, and other historical circumstances. For
this reason, one of the most important purposes of this article is to reveal the
differences and similarities in their ideas of these church fathers, how they
understand the issues and perspectives they attach importance to about the
church. The other important purpose is to reveal the position of the church
in the current world for these authorities and their other views on the church.
In this context, the relationship of the church with other communities of the
world, the views of church fathers about them are examined and the aspects
of the church considered superior to them are revealed. In addition, the more
important issues such as who is in the church, the differences between the
positions of these people in it, the bond of the church with the Father, the Son,
the Holy Spirit, and heaven are also revealed.
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Church fathers used various methods while explaining their views on the
concept of the church. One of them is to compare the Jews with the Church.
While making comparisons, they followed a very harsh and critical way of
the Jews in general. The relationship of the Jews with God in addition and the
relationship of the church with God were also compared. By giving preference
to such a method, the fathers of the church aim to show how great the church is
and how a strong bond exists between church and the God. The other method
they preferred is to make use of metaphors. They explained the characteristics
that they thought the church had by establishing a similarity relation between
the church and worldly goods. While discussing the characteristics of the
church, the church fathers who preferred such a way, sometimes commented
on these features directly and without using the metaphors. Their views on
baptism are also very important. It is possible to see similarities and differences
in the commentaries of the church fathers on this issue. While they may agree
on some of the basic features of baptism, they all have their own thoughts
about some other aspects of it. For this reason, when considering baptism
and other approaches to the church, the historical period in which the church
fathers lived, the difficulties and problems they faced in their personal lives or
while performing their church duties and the situation within the church are
to be taken into account. Their views on the church shaped by the conditions
of the time have played an important role in the shaping of Christian theology
and has been among main sources of theology for centuries.

Giris

Kilise, Hiristiyan ilahiyatinda temel konulardan biridir. Hiristiyan inancina
gore kilise kavraminin kokleri Hiristiyan Kutsal Kitabi’nin ilk kismi olan Eski
Ahit’tedir. Kavramin Eski Ahit’te kahal ve edah kelimeleriyle karsilandig:
kabul edilmistir. Bu iki kelimeden 6zellikle kahal daha fazla 6ne ¢ikmaktadir.
Kelimenin kullanildig1 yerler incelendiginde “Israil halki”, “Israil toplulugu”,
“bir araya gelmek” ve “toplanmak™ kavramlarina kargilik gelecek sekilde
kullanildigr goriilmektedir. Diger kelime olan edah ise kahalden farkli olarak
daha ¢ok dini nedenlerle toplanan insanlar1 ya da boyle bir toplantiy1 nitele-
mede kullanilmistir (Coenen, 1975, 291-295; Kuhn, 2005, 300).

Kahal, Eski Ahit’in Yunanca ¢evirisi olan Septuagint’te ekklesia kelime-
siyle karstlanmistir. Ekklesia, ek ve kaleo kelimelerinin birlesmesinden olusg-

makta ve “-den cagirma”, “cagrilma”, “cagirma” ve “disar1 cagirma” anlam-
larina gelmektedir. Tiirkce’de kilise ve Latince’de ecclesia seklinde yer alan
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sozciikler kokiinii bu kelimeden almaktadir. Ingilizce’de church, Almanca’da
kirche, Iskog dilinde kirk seklinde gegen sozciikler ise “Rabbe ait olan” anla-
mina gelen Yunanca kyriake kelimesinden gelmektedir. Dolayisiyla bu s6z-
ctikler ve kokleri bir arada diistintildiigtinde kilisenin “Tanri’nin halkini ca-
girmast” gibi bir anlami kargiladig1 sdylenebilir (Crampton - Bacon, 2000, 7;
Katolik Kilisesi, 2000, md.751-752). Eski Yunanda dini bir anlamda kullanil-
mayan ekklesia kelimesi, kent devletlerindeki halk meclislerine verilen addur.
Bu meclislerin toplandig1 binaya ise ekklesiasterion denmistir (Richter, 1979,
32-34; Mansel, 1999, 103,190,204; Deighton, 2005, 20-21). Hiristiyanlikla
birlikte ekklesia kelimesi Hiristiyanlar tarafindan kendi cemaatlerini tanimla-
mada kullanilmaya baglanmisgtir.

Yeni Ahit’te ekklesia kelimesine karsilik olarak kullanilan kavramlar-
dan bazilar1 sunlardir: Topluluk (El¢.2:41-42), imanlilar veya imanlilar top-
lulugu (El¢.2:44,9:31), kutsallar (El¢.9:13), secilmisler, kutsal kilmanlar
(1.Pet.1:1-2), kutsal olmaya ¢agrilanlar (1.Kor.1:1-3; Rom.1:7), kutsal ulus
(1.Pet.2:9-10), Tanri’nin ev halki (Efes.2:19) ve Tanri’nin/Tanr1 toplulugu
(1.Kor.10:32,11:22). Goriilecegi lizere ekklesia yani kilise kelimesinin za-
manla anlami1 degigmis ve kilise, tiim Hiristiyanlar: kapsayan ve i¢ine alan bir
topluluk olarak tanimlanmaya baslamistir.

Hiristiyanlar icin bir binadan ¢ok daha genis anlamlar ifade eden kilise
hakkinda erken dénemlerden itibaren pek ¢ok sey yazilmistir. Bunlar yazan
kisilerin amacinin, dogru oldugu kabul edilen dini inancin gelecek nesillere
aktarilmasini ve Kkilisenin digaridan gelen saldirilara karst korunmasini sag-
lamak oldugu sOylenebilir. Hiristiyanligin ilk dénemlerinden itibaren dinin
yayildigr cesitli cografyalarda bu tiir kisiler ortaya ¢cikmig ve giiniimiizde hala
onemli kabul edilen eserler kaleme almistir. Yazdiklari eserler Hiristiyan inan-
cinda otorite kabul edilen bu kisilere 4. yiizyildan itibaren kilise babasi denil-
migtir (Livingstone, 1997, 600). Onlarin Hiristiyan dogmalarini agiklamak ve
savunmak i¢in gosterdikleri ¢abalar Hiristiyan ilahiyatinin gelisimine 6nemli
katkida bulunmustur.

Kilise babalar1 Hiristiyan erken doneminden itibaren eserlerinde pek ¢ok
teolojik konuya yer vermistir. Kilise kavrami bunlardan biridir. Onlar kaleme
aldiklar1 eserlerde kilise kavramina ¢esitli yorumlar getirmiglerdir. Kilisenin
ne anlama geldigi, Tanr1, Mesih ve Kutsal Ruh ile iligkisi, onun bir pargasi
olmak ve olmamak arasindaki farklar, kimlerin kilisenin bir parcast oldugu
ve Eski Ahit ile Yeni Ahit arasindaki iligki gibi konular kilise babalari tarafin-
dan ele alinmistir. Onlarin kiliseyi anlatirken degindikleri ve 6nem verdikleri
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konular, anlatim sekilleri ve vurgular birbirinden farklilik arz etmektedir. Bu
baglamda makalede, Hiristiyanligin erken doneminde gortisleriyle 6ne ¢ikan
kilise babalarindan Justin Martyr, Clement, Tertullian, Origen, Cyprian gibi
isimlerin kilise hakkindaki yaklagim ve degerlendirmeleri incelenecektir.

1. Justin Martyr (100-165) ve Kilise Hakkindaki Goriisleri

Justin Martyr erken dénem Hiristiyan yazininda 6nemli yeri olan bir kilise
babasidir. Filistin’in Nablus bélgesinde 100 yilinda diinyaya geldigi tahmin
edilen Martyr’in ailesi aslen Yahudi kokenli degildir. Biiylikbabasinin adinin
Yunanca kokenli Bacchius, babasinin adinin ise Latince kokenli Priscus olma-
stnin bu diisiinceyi destekledigi kabul edilmektedir. Ozellikle felsefe ve dini
meselelere ilgi duyan Martyr, Yunan kiiltiirtiyle yogrulmus bir egitim almigsa
da eserlerinde Yahudi gelenek ve diislincesiyle ilgili 6gelere de sikca rast-
lanmaktadir. Felsefe ile baglayan yolculugunda aldigi egitim bir siire sonra
ona yetersiz gelmeye ve diistincelerini karsilamamaya baglamistir. Sonrasinda
Hiristiyanlik ile tanigmistir. Hiristiyan olmasinda Eski Ahit peygamberleri ve
baz1 Hiristiyanlarin dinleri icin gosterdikleri biiyiik fedakarliklar etkili olmus-
tur. Martyr, Roma Imparatorlugunun 6nemli merkezleri olan Roma ve Efes’te
okullar agmig, 165 yilinda Roma tanrilarina kurban sunmay1 reddetmesi tize-
rine idam edilmistir. Onemli Hiristiyan apolojistlerden oldugu kabul edilen
Martyr’1n eserlerinden Birinci Apoloji, Ikinci Apoloji ve Trypho ile Diyalog
glintimiize eksiksiz olarak ulagmustir (Livingstone, 1997, 915; Chadwick,
2003, 93; Hinson, 2005, 5043).

Hiristiyan inancina yoneltilen sert elestiri ve saldirilara karsi bu dini sa-
vunmaya ve korumaya caligan Martyr, kilise olgusunu ele alirken Yahudilerle
Hiristiyanlar: birbirinden farkli veya zit iki topluluk olarak kabul etmeyi ve
kiliseyi bu yaklasim iizerinden tanimlamay1 tercih etmistir. Birinci Apoloji
adli eserinde Yahudilerin bir zamanlar “Tanri’nin 6z halki” oldugunu ancak
Mesih geldiginde ona ihanet edip sirtlarini dondiiklerini diistinmektedir. On-
larin Mesih’i reddi aslinda kendilerine verilen sansi tepmeleri ve “Tanri’nin
yeni halki” nin bir parcasi olmay1 reddetmeleri demektir. Martyr’a gore Yahu-
diler her zaman ette stinnetli olmalartyla gurur duyan, bunun diger her seyden
onemli oldugunu diisiinen ve siinnetsiz olanlari asagilayan bir halktir. Mesih’in
kilisesiyse Yahudilerin aksine ette siinnetli olmasa da kalben siinnetlidir. So-
nug olarak artik “Tanri’nin yeni halkt” Yahudiler degil, Tanr1’y1 Yahudilerden
¢ok sonra bulsalar da ona Yahudilerden daha biiyiik bir imanla bagli olan gen-
tileler yani Yahudi olmayanlardir. Martyr’in Tanri’nin eski ve yeni halklart
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arasinda yaptig1 ayrim Trypho ile Diyalog adl1 eserinde de vurgulanmaktadir.
Martyr bu eserde Yahudilerin giinahlarini hi¢cbir kurbanin, sununun hatta tiim
denizleri dolduran sularin temizleyemeyecegini, arinma ve kurtulusun sade-
ce Mesih’e iman yani kilise yoluyla miimkiin oldugunu savunmaktadir. Ona
gore, Musa’nin getirdigi yasa gecerliligini yitirmis ve Mesih sayesinde herkes
icin kurtulus miimkiin hale gelmistir. Martyr’a gore daha 6nce Yahudilerin
sahip olduklar1 tiim ayricaliklar artik kilisenindir. Yahudi toplumundan ¢ikan
sahte peygamber ve miijdecilerle kilisenin de karsilastigini belirten Martyr,
kilisenin tiim bunlara hazirlikli oldugunu, dogrudan Mesih tarafindan bu ko-
nularda uyarildigini ve Mesih’in yolundan gittiginden bu tiir seylerle kargsilas-
tiginda onlar1 kolayca asacagini agiklamistir (Dialogue With Trypho, 2008,
13-15,41-45,82; First Apology, 2008, 53,61).

Martyr’a gére Tanri’nin Ibrahim’e vaat ettigi soy aslinda Hiristiyanlardur.
Zira Tanri, Ibrahim’e sadece tek bir halkin degil, pek ¢ok halkin babasi ola-
cagmm bildirmistir. Kilisenin ibrahim’in haleflerine de miijdelendigini savu-
nan Martyr’a gore bu konu, Hiristiyanlarin Tanri’nin sadik ve gercek evlat-
lar1 olmalartyla ilgilidir. Tanr1, Hiristiyanlarin onlar1 Yahudilerden ayiran iyi
meziyetlerini bildigi i¢in bu yolu se¢mistir. Ona gore “Tanri’nin ilk halk1”
olarak secilen Yahudilerin sanslarini kaybetmeleri sasirtict degildir. Yahudi-
ler hakkinda “laf dinlemez”, “imansiz” ve “ise yaramaz” gibi hakaretamiz
ifadeler kullanan Martyr, imani1 tam ve sadik olanlarin kilise mensuplart ol-
dugunu ve bu nedenle Hiristiyanlarin tiim bu gergekleri bilerek yasamlarii
stirdlirmeleri gerektigini belirtmektedir (Dialogue With Trypho, 2008, 119-
121,124,130,131).

Martyr, Tanri’nin kilise i¢in olan planlariyla Yahudiler i¢in olanlar ara-
sindaki farki bazi karsilagtirmalar yaparak anlatmaktadir. Ornegin ona gore
Yakup’un esleri Lea ve Rahel (Yar.29), sinagog ve kilise ile temsil edilmekte-
dir. Bu iki topluluk 6zgiir kadinlardan dogmusg, mesru ve birbirine her konuda
esit gortinmektedir. Tanr1 hem sinagogun hem de kilisenindir. Ancak Lea’nin
gozlerinin iyi gormemesi ve zayif olmasi gibi Yahudilerin de imanlar1 zayiftir.
Ayrica kardeslerinin Yakub’tan nefret etmesiyle Yahudilerin Mesih ve kilise-
den nefret etmeleri ayni seydir. Martyr’in iddiasina gére Yahudilerin Mesih
ve kiliseye olan nefretleri aslinda Israil’in kendisine yoneliktir. Zira Martyr,
Yakub’un ikinci ad1 olan Israil’in Mesih’i niteledigini ileri siirmektedir. Diger
bir karsilagtirmay1 Mesih ve Nuh arasinda yapan Martyr, hem Mesih’in hem
de Nuh’un insanlara temiz, glinahsiz ve yeni bir yasam vaat ettigini belirtmis-
tir. Ancak Mesih’in vaadi ile Nuh’unki arasindaki en biiyiik fark Mesih’in va-
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adinin herkesi kapsamasi, Nuh unkinin ise sinirli olmasidir. Nuh, oglu Ham’1in
soyunu lanetlemis (Yar.9:20-29) ancak Mesih ayrim yapmadan herkesi ¢agir-
migs ve kurtarmaya caligsmistir (Dialogue With Trypho, 2008, 134,138,139).

Justin Martyr kiliseye giris sakramenti olan vaftiz hakkinda degerlendir-
meler yapmistir. Ona gore “Tanri’nin halki” olan kiliseye katilmak sadece su
ile vaftiz olarak gerceklesmektedir. Vaftizin siradan bir su ile yikamadan daha
derin anlamlar1 oldugunu diistinen Martyr’a gore vaftiz bir arinma, yeniden
dogus ve yenilenmedir. Vaftiz sayesinde kisiler, yasamlar1 boyunca bagl ol-
duklart giinahkar kiiltiir ve yasam sekillerinden arinmakta, kurtulmakta ve
yeniden dogmaktadir. Tovbe edip vaftiz ile yeniden dogan kisi, ruhundaki
tiim kotiiltiklerden kurtularak kurtulus sansina sahip olmaktadir. Vaftiz ayn
zamanda bazi sirlar1 da beraberinde getirmektedir. Vaftiz olan kisi bu saye-
de bu tanrisal sirlarla biitiinlegsmekte ve yeni bir yasama baglamaktadir (First
Apology, 2008, 61,62).

Justin Martyr’in kilise hakkindaki gortisleri 1s18inda bazi tespitlerde bu-
lunmak miimkiin olur. Ornegin Martyr kilisenin ne oldugunu, kimlerden
olustugunu aciklarken “Tanri’nin eski ve yeni halki” ayrimini net bir gekil-
de yapmaktadir. Bunu yaparken bir zamanlar “Tanrt’nin eski veya 6z halki”
olarak nitelenen Yahudilerin kotii oldugunu distindiigii 6zelliklerini sert bir
sekilde elestirmektedir. Onlarin kagirdiklar firsati ise “Tanri’nin yeni halki”
yani Hiristiyanlar doldurmustur. O, kilisenin yiiceligini ve megruiyetini ortaya
koyabilmek i¢in Yahudileri yermeyi tercih etmistir. Martyr vaftizin bir “yeni-
den dogus” oldugunu diistinmekte ve bu sakrament hakkinda sade bir anlatim
tercih etmektedir. Onun diislincesine gore asil 6nemli olan kisinin vaftiz sa-
yesinde gecirdigi biiyiik degisimdir. Vaftizle gelen yeniden dogus sayesinde
insan, eski giinahkir yasamindan kurtulup yeni bir hayata baglamaktadir.

2. Clement (150-215/220) ve Kilise Hakkindaki Goriisleri

Tam adi Titus Flavius Clement olan ancak yasaminin biiytik bir bolimiint
Iskenderiye’de gecirmesi nedeniyle iskenderiyeli Clement olarak anilan bu
onemli kilise babasi, 150 yilinda Atina’da diinyaya gelmistir. Aslen Hiristi-
yan olmayan bir aileden geldigi kabul edilen Clement’in Hiristiyanliga ge¢isi
hakkinda net bir bilgi bulunmamaktadir. Hakkinda yazilanlar incelendigin-
de onun her zaman Gergek Tanr1’yr aradigl, Yunan tanrilarinin onun manevi
diinyasini tatmin etmedigi ve siirekli arayista oldugu gortilmektedir. Clement
aradig1 Gergek Tanr1’ya ve i¢ huzuruna ulasabilmek icin Kudiis, Italya, Suriye
ve Misir gibi ¢esitli bolgelere seyahatler gerceklestirmistir. Misir’da papaz
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olarak takdis edilen Clement, 202-203 yillarinda Roma Imparatoru Septimus
Severus (145-211) devrinde Hiristiyan kiyimi gerceklestirildiginde Kudiis’e
kagmugtir. Oliim tarihi tam olarak bilinmeyen Clement’in Kudiis’te 215-220
yillar1 arasinda 6ldiigii tahmin edilmektedir (Clark, 2003, 1822-1823; Span-
neut, 2003, 797; Osborn, 2005, 1; Rankin, 2006, 125).

Clement’in kilise hakkindaki distincelerini kendisine ait eserlerde ve bazi
arastirmacilarin onun hakkindaki ¢aligmalarinda bulmak miimkiindiir. O, kili-
se hakkinda yazarken ¢cok¢a benzetmelerden, karsilagtirmalardan ve tanimla-
malardan faydalanmig, onun sahip oldugu nitelikleri agiklamis ve kilise 6gre-
tisine bagli kalmanin 6nemini vurgulamistir. Clement’in bir anneye, bakireye
ve geline benzettigi kilisenin bas1 Mesih’tir. O, ¢ocuklarmi tiim tehlikelere
kars1 koruyan, onlar1 besleyen ve yanina ¢agiran kilise ¢cok iyi bir annedir. Bir
kisi kiliseye girdiginde kilise tarafindan yasami boyunca gozetim, denetim ve
koruma altindadir. Ayrica kilise ¢ocuklarin yani Hiristiyanlarin icinde egitil-
digi ve tek 6gretmeninin Mesih oldugu bir okuldur (Instructor, 1867, 1: 5,6;
3:12).

Clement’e gore diinyevi kilise ile cennet arasinda koparilamaz bir bag
vardir. Cennetteki kilisenin diinyevi kiliseyle daima birlik halinde oldugunu
belirten Clement, diinyevi kiliseyi bir kism1 cennet ile bagli olan yap1 olarak
kabul etmektedir. Kilise ayn1 zamanda koca bir agaca benzemektedir. Uzerin-
de cennete ait varliklarin gezindigi agacin dallari tiim diinyay1 sarmis ve her
yere ulagmistir. Kilise ayni zamanda Mesih tarafindan dikilmis bol meyveli
bir agac, icinde her zaman ibadet edilen bir tapinak ve bir iman toplulugu-
dur. Clement tipki Justin Martyr’in yaptig1 gibi “eski insan” ile “yeni insan”
arasinda ayrima gitmistir. Buna gére “Tanri’nin yeni insanlart” olan Kkilise,
yaraticilarinin ¢agrisina kulak vermis, tiim kilisenin onarici ve yenileyicisi
olan Kutsal Ruh ile dolmustur. (Instructor, 1867, 1: 5: 20; Protrepticus, 9: 82;
Stromata-Elucidations, 2: 4; Stromata, 4: 8: 66; 4: 26: 172: 2).

Clement kilisenin tekligi, evrenselligi ve essizligi iizerine de vurgu yap-
migtir. Ona gore kilise tektir zira Tanr1 ve Kutsal Kitap tektir. Buna bagh
olarak tek gercek ve mesru kaynaktan ¢ikan ogretiler de tektir. Bunlar Baba
Tanri’dan Mesih’e, ondan havarilere aktarilmis, son olarak kiliseye emanet
edilmis ve onun tarafindan korunmugtur. Clement’e gore kilise evrenseldir.
Onun evrensel olma 6zelligi tiim insanlar1 kapsamasi ve insanlar arasindaki
tiim ayrimlarin ortadan kalkmasiyla ilgilidir. Buna gore bir zamanlar insan-
lar arasindaki Yahudi olma veya olmama gibi ayrimlar artik mevcut degil-
dir. Kilisenin hedefi tiim insanlar1 blinyesine dahil etmektir. Clement bunun
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gerceklestirilebilir bir hedef oldugunu savunmaktadir. Zira ona gore her in-
san kilisenin bir parcasi olma potansiyeline sahiptir. Clement’e gore kilise
ayn1 zamanda egsizdir. O, diinya tizerindeki hicbir yap1 veya topluluga benze-
memektedir. Kilise, o kadar essizdir ki sahip oldugu iyi 6zellikler onu diger
her seyden ayri ve tstiin bir konuma yerlestirmektedir. Liiks ve gosteris gibi
seyler kiliseye uzaktir. Onun giizelligi ise bunlarin tam tersi karaktere sahip,
temiz, saf, gliclii iman sahibi ve merhametli insanlardan kaynaklanmaktadir.
Kilisenin herhangi bir diinyevi kurum veya kisiye degil de dogrudan Tanr1’ya
hizmet etmesi, onun essiz olma 6zelligini desteklemektedir (Instructor 1: 4;
Stromata 7: 16,17; Osborn, 2005, 213-214).

Clement’e gore kilise 6gretisine aykiri sekilde hareket edenlerin dogruluk
ve iyilik ile baglar1 kopmaktadir. Kilise ve 6gretilerine zarar vermeyi amacla-
yan bu kisilerin toplumun cesitli kesimlerinden olmasi miimkiindiir. Ornegin
bu kisiler ruhbanlardan, kilisede gorevli olmayan Hiristiyanlardan veya bazi
felsefe okullarindan olabilir. Clement felsefeye karsi olmamasina, hatta onu
sapkinlarla miicadelede kullanmanin miimkiin olduguna inanmasina karsin
donemin bazi filozoflarmin kiliseye zarar vermeye calistigini diistinmekte-
dir. Bu kisiler kiliseye ait pek ¢cok kavrami kendilerininmigs gibi kullanmakta,
onlar1 ¢almakta ve kutsal kavramlari carpitmaktadir. Yahudiler ile sapkinlar
da karsilagtiran Clement’e gore Yahudilerin her ne kadar sapkin olmasalar
da imanlarinin kithg nedeniyle “Tanri’nin insanlar’” olmalar1 imkansizdir.
Sapkinlar ise Tanr1 ve Kutsal Metinleri reddeden kisilerdir. Kiliseyi bu in-
sanlara karsi korumanin zorunlu oldugunu belirten Clement’e gore bu gorevi
tistlenecek kigiler Kutsal Metinlerin gizli anlamlarini arayan, diiriist bir ya-
sam sliren ve gercek bilgiyi arayan “miikemmel Hiristiyanlar” ya da “gercek
gnostikler”dir. Ona goére dinin ve kilisenin savunulmasi bazi 6zel yetenekleri
olan kigiler eliyle gerceklesecektir (Osborn, 2005, 24-27,215-219,223-225;
Gonzalez, 2010, 107-109; Olson, 2020, 89).

Clement kiliseye giris sakramenti olan vaftiz hakkinda bazi degerlendir-
melerde bulunmustur. Ornegin vaftiz olan kisi sadece bir toplulugun parga-
st degil, ayn1 zamanda “Tanri’nin evladi” olmaktadir. Vaftiz suyu sayesinde
glinahlarindan, lekelerinden ve hatalarindan kurtulanlar i¢in artik yeni bir
yasam vardir. Onlarin eskiden kapali olan ruh gézleri acilmig ve eksiklikleri
tamamlanmigtir. Glinahta 6lmiis olanlar Kutsal Ruh sayesinde 6limstiz hale
gelmistir. Yeni ve temiz halleriyle Mesih’in Bedeni’ne dahil olan Hiristiyanlar
icin artik eskisinden tamamen farkli bir hayat s6z konusudur (Instructor 1: 6;
Hitchcock, 1899, 252-256).
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Clement kilise hakkindaki goriislerini aciklarken benzetmelerden cokca
faydalanmigtir. O, kiliseyi Kutsal Ruh ile dolu bir topluluk olarak g&rmiis ve
bu sayede onun siirekli yenilenip onarildigini belirtmistir. Onun bu yorumu
kilise ile Tanr1’nin her zaman bir biitiin oldugunu belirtmek istemesinden kay-
naklanmaktadir. Zira tiim Hiristiyanlarin i¢indeki Kutsal Ruh, Mesih’in ¢ar-
mihta 6liimiintin ardindan kiliseye bahsedilmistir. Kilise ile diinyevi seyleri
birbirinden sert bir sekilde ayiran Clement, kiliseyi tamamen ayr1 ve tstlin
bir yere yerlestirmektedir. Ona gore kilise, bozulmayan ve kirlenmeyen bir
yapidadir. Clement, Yahudileri Martyr’in yaptig1 kadar sert bir dille elegtir-
mese de onlarin imanlarinin eksik oldugunu sdylemekten de geri durmamustir.
Vaftizlilerin ruh goziiniin acildigini diigiinen Clement, bu kisilerin Kutsal Ruh
ile doldugundan 6liimsiiz olduklarint vurgular. Ona gére vaftiz, bir kisinin
tamamen yeni bir kimlige sahip olmasinit saglamaktadir.

3. Tertullian (160-220) ve Kilise Hakkindaki Goriisleri

Tertullian, hakkinda cesitli konularda tartismalarin yapildig bir kilise ba-
basidir. Onun dogum yeri, tam adi ve dogum y1l1 dahi uzun tartismalara konu
olmugtur. Gilintimtizde tam adiin Quintus Septimius Florens Tertullianus
oldugu kabul edilen kilise babasimin Kartaca’da 160 yili civarinda dogdugu
kabul edilmektedir. Tertullian Hiristiyan olmayan bir ailede dogmus, sik1 bir
Latince ve Yunanca dil egitimi almis, felsefe, hukuk ve hitabet gibi alanlarda
gliclii bir bilgi birikimine sahip olmustur. Hakkinda bilgi veren arastirmacilar
cogu zaman onu “Latin Hiristiyan Teolojisinin Babas1” seklinde adlandirmis-
tir. Yasamina Hiristiyan olarak baglamayan Tertullian’in Hiristiyanlarin yasa-
diklar1 kot olaylardan ve inanglaria bagliliklarindan etkilenip Hiristiyanlig
sectigi kabul edilmektedir. Onun papaz olarak atanip atanmadigi konusu ise
tartigmalidir. Kimilerine gore o hicbir zaman papaz olmamis ve eserlerini ser-
best bir yazar olarak kaleme almistir. Diger bir kismi1 ise onun papaz olarak
gorev yaptigini diistinmektedir. Tertullian’in 220’li yillarda 61diigii tahmin
edilmektedir (Saint, 2003, 834-835; Hinson, 2005, 9085; Yilmaz, 2018, 45-
64).

Tertullian kilise hakkindaki gortislerini aciklarken benzetmelerden en faz-
la yararlanan kilise babalarindan biridir. O, kiliseyi bircok diinyevi varliga
benzeterek aciklamayi tercih etmigtir. Ona gore kilise Nuh’un gemisi veya kii-
clik ama saglam bir tekne gibidir. Nuh’un Gemisi’ndekilerin kurtulmasi gibi
kiliseye girenler de yok olmaktan ve kiliseye girmeden 6nceki yasamlarinda
ruhlarina sinen kirden kurtulacaktir. Cok saglam olan bu gemi, her kétiiliige
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kars1 dayanacak ve i¢indekileri koruyacaktir (On Baptism 8: 4, 12: 7; Rankin,
1995, 65-67).

Tertullian kilisenin, diinyanin tiim kétiiliikleri ve kilise diismanlariyla mii-
cadele halinde oldugunu diistinmektedir. Bu nedenle kilise, Tanri’nin ordusu-
nun kamp1 veya ordugahidir. Kilise giizelligi, aydinlig1 ve arinmighigr temsil
ederken, kilise ve Tanr1 diismanlar1 kotiiligl, giinahi ve karanligi temsil et-
mektedir. Ona gore kilise ayn1 zamanda bir “beden”dir. Bu bedenin ¢esitli
kisimlarint olugturan Hiristiyanlar birbirlerinin iyi veya koti icraatlarindan
dogrudan etkilenmekte ve bu, kilisenin birbirinden ayr1 parcalardan olusan
degil, biitiin ve bir arada olan bir yap1 oldugunu gostermektedir. Kilise hem bir
“okul” hem de “anne” ve “gelin”dir. Mensuplarina sevgi, hayat, sefkat sunma-
s1, sadik ve temiz olmasi onun anne ve gelin olmasiyla, Mesih’ten havariler
yoluyla kiliseye aktarilan ve en {istiin, gercek bilginin 6gretildigi yer olmasi
onun bir okul olmastyla ilgilidir (Apology 39: 1; On Repentance 10; Rankin,
1995, 68-74; Osborn, 2001, 178).

Miikemmelliyetci bir diisiince yapisina sahip olan Tertullian’a gore kili-
seye girenler, tiim kotii aligkanlik ve davraniglarindan vazge¢cmelidir. Dinden
donmek, putperestlik, kutsal olan seylere kiifretmek ve diiriist olmayan bir
hayat yasamak kabul edilemez seylerdir. Bu tiir davraniglar sergileyenlerin
“kutsal olmaya cagrilanlar toplulugu” olan kilisede baridirilmamasi gerekir.
Kiliseden atilmas1 gereken bu kisiler, havarilerin ¢gretisine sirt ¢evirmis ve
kilise kurallarini reddetmistir (Apparel of Women 2: 1; Osborn, 2001, 179-
180).

David Rankin’e gore Tertullian, kiliseyi benzetmelerle aciklarken aslinda
onun kutsal, havarisel, tek ve evrensel dort temel 6zelligine deginmektedir.
Tertullian’in benzetmelerde kullandig1 kavramlar bu dort 6zelligi karsilamak-
tadir. Buna gore Tertullian, kiliseyi Nuh’un Gemisi, ordugéh, anne ve geline
benzeterek onun “kutsal olma 6zelligini” vurgulamaktadir. Bunun yaninda
kilisenin kutsiyeti, onu olugturanlarin Tanr1 tarafindan kutsal olmaya cagril-
malariyla da ilgilidir. Kilisenin okula benzetilmesi “havarisel” olmasi, bedene
benzetilmesi ise “tek” olmas ile ilgilidir. Son olarak Rankin’e gore kilisenin
“evrensel” olma 6zelligi onun “tek” olma 6zelligi ile diiglintildiiglinde anlam
kazanmaktadir. Tek olan kilise, tiim Hiristiyanlari i¢inde tagtyan ve barindiran
bir yapidir (Rankin, 1995, 91-108).

Tertullian’1n kilise hakkindaki diisiincelerinin yaninda kiliseye giris sak-
ramenti olan vaftiz hakkindaki gortisleri oldukca 6nemlidir. Tertullian ikinci
dogum olan vaftizin giinahlardan kurtulup yeni ve sonsuz yasama baslamak
icin gergeklestirildigini belirtmektedir. Ona gdre Yahudilerin diizenli olarak
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gerceklestirdigi arinma ayinleri, onlarin siirekli olarak kirlenmelerinden kay-
naklanmaktadir. Onlar bu yikanmalar sayesinde temizleneceklerini diistin-
seler de gercek arinmayi sadece vaftizin gerceklestirmesi miimkiindiir (On
Baptism, 15). Yasadig1 donemde farkli dinlerden insanlarin da vaftiz benzeri
ayinler yaptiklarimi belirten Tertullian’a gore bunlar gegersiz ve ise yaramaz
seylerdir. Adem’in gilinahinin insanin ruhunda acti$1 onulmaz yaray: onaran
vaftiz, insanin yeniden Tanri’nin Ruhu’na kavusmasini ve onun bir pargasi
olmasint saglamaktadir. Bu sayede vaftiz olanin bozulmus ruhu onarilmakta,
insanin i¢ine biiyiik bir giic dolmakta ve degisen ruh artik tamamen farkl bir
hal almaktadir. (Yilmaz, 2015, 127-129).

Tertullian’a goére vaftizi deniz, gol, havuz, vaftiz kab1 gibi herhangi bir
yerde gerceklestirmek miimkiindiir. Bu sakramentin piskopos, papaz veya
diyakoz tarafindan gerceklestirilmesi gerektigini belirten Tertullian, zorunlu
hallerde, kadinlar hari¢ olmak sartiyla, bir erkek tarafindan da gerceklestirile-
bilecegini aciklamigtir. Tertullian’a gore kadinlarin kilisede konusmasi, vaaz
vermesi, 6gretmenlik ve erkeklere has diger isleri yapmasi miimkiin degil-
dir. Cocuk vaftizi hakkinda ise Tertullian, yasaminin iki doneminde iki farkl
gOriis bildirmigstir. Onun, yagaminin bir déneminde ¢ocuklarin masumiyetine
inandig1 ve temizlenecek bir giinahlar1 bulunmadigini diisiindiigii anlagilmak-
tadir. O, bu diislincesine ¢ocuk vaftizinin Kutsal Kitap’ta yer almamasini ve
vaftiz olabilmek i¢in kisinin gahsi iradesinin zorunlulugunu dayanak yapmis-
tir. Dolayisiyla ona gére vaftiz, yasamin ileri asamalarina ertelenmesi gereken
ve kendisinden sonra islenen biiyiik giinahlarin affedilemeyecegi bir uygula-
madir. Vaftiz olmak yepyeni, tertemiz ve bagislanmayacak giinahlardan uzak
durulmast gereken bir hayati zorunlu kilmaktadir. Ttiim bu gortisler onun zih-
ninde Montanizm’i' benimsedikten sonra olgunlagmustir. O, heniliz Montanist
olmadig1 dénemde vaftiz sonrasinda islenen biiyiik giinahlarin da affedilebile-
cegini savunmugtur. Tertullian yasaminin farklt donemlerinde iki ayr1 gortist
benimsemesine ragmen 6liimciil hastalifa yakalanmak veya 6liimiin kaginil-
maz olmasi gibi zorunlu hallerde ¢ocuklarin vaftiz edilmelerini kabul etmistir
(Dunn, 2004, 37-38; Yilmaz, 2015, 132-133,135-137).

1" Adimi kurucusu Montanus’tan alan, “Yeni Peygamberlik” adiyla da anilan, yeri tam olarak

bilinmese de giintimiizde Alagehir-Usak civarinda bir bolgede ortaya ciktigi kabul edilen
harekettir. Montanistler kilisenin diinyevilesmesine tepki gostermis, kendine has sert di-
siplin anlayis1 gelistirmis, Montanus’u son peygamber olarak gérmiis ve Gergek Kudiis’tin
Peruza oldugunu savunmustur. Montanism’in Roma Imparatorlugu’nun yapmis oldugu
baskilar neticesinde ortadan kalktigi kabul edilmektedir (Bkz. Aland, 2005, 6167-6168;
Kacar, 2015, 28-30).
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Kilise hakkindaki goriislerini agiklarken benzetmelerden oldukca fazla ya-
rarlanan Tertullian’in bir diger dikkat ¢ceken 6zelligi, kilise ile kilise digindaki
diinya arasinda tam bir zitlik oldugunu diistinmesidir. Bu nedenle kilise kendi-
ni korumasi ve siirekli miicadele etmesi gereken bir yapidir. Kiliseyi olusturan
vaftizlilerin kutsal olmas1 nedeniyle, vaftiz sonrasi1 kavustuklar1 yeni hayat-
larinda bunu akillarinda tutarak hareket etmeleri zorunludur. Vaftiz hakkin-
daki goriisleri yasami boyunca degisiklik gosterse de bu konuda oldukga sert
bir durusa sahip oldugu sdylenebilir. Vaftizin 6nemini agiklarken Yahudilerin
temizlenme ayinlerini yermesi ve onlarla vaftizi karsilastirmasi, Martyr ve
Clement’in Yahudiler hakkindaki sdylemlerini hatirlatmaktadir.

4. Origen (185-254) ve Kilise Hakkindaki Goriisleri

Iskenderiye’de 185 yilinda diinyaya gelen Origen, yedi ¢ocuklu bir Hiristi-
yan ailenin ilk ¢ocugudur. Babasi olduk¢a dindar olan Origen, hem astronomi,
matematik egitimi almis ve Yunan literatiiriinii 6grenmis hem de babasinin
tesvikiyle Kutsal Kitap calismalarm siirdiirmiistiir. Babas1, imparator Septi-
mius Severus (145-211) doneminde Hiristiyan katliamlarinda oldiirtildiigiinde
hentiiz on yedi yasinda olan Origen, annesinin, onun babasi gibi 6ldiirtilmesini
engellemeye calismasina ragmen kilise ve dinine daha siki ve erken baglan-
mistir. Origen yasaminin devaminda kiliseye girmis ve burada kendisine kate-
kiimenleri” egitme gorevi verilmistir. Ancak Origen zamanla daha tist diizeyde
dini bilgi ve yetenegi olan 6grencileriyle ilgilenmeye baglamigstir. Gorevlerini
yerine getirirken diger yandan kendi dini ¢aligmalarina zaman ayirmis, bunla-
ra siki bir ziiht hayatini eklemis ve caligmalarint daha iyi bir sekilde tamam-
layabilmek adina cok siki bir disiplin altinda yasamaya baglamistir. Origen
yasami1 boyunca Antakya, Filistin, Arabistan ve Roma gibi déneminin 6nemli
merkezlerini ziyaret etme firsati bulmus ve bir yandan da ¢alismalarina de-
vam etmistir. O, Imparator Decius (201-251) zamaninda gergeklestirilen kat-
liamlarda dininden donmeyi reddettiginden agir iskence gérmiis, imparatorun
6ltimiinlin ardindan serbest birakilmasina ragmen gordiigii kotii muamelenin
etkilerinin devam etmesi nedeniyle 254 yilinda 6lmiistiir (Crouzel, 2005,
6887-6888; Sahin, 2018, 20-27,35-36).

Vaftize hazirlik agamasinda temel Hiristiyan 6gretileriyle ilgili egitilen, bu agamada ken-
dilerine kilise tarafindan cesitli gorevler verilen kisilerdir. Katektimenlerin heniiz vaftiz
edilip kiliseye girmemeleri nedeniyle evharist gibi énemli ayinlere katilmalarinin kabul
edilmedigi bilinmektedir (Bkz. Livingstone, 1997, 300; Yarnold, 2003, 249).
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Origen’e gore kilise, diinyaya yayilmig insan toplulugudur. O, tiim diinyay1
kapsayan ve kendine 6zgii kanunlar1 ve kurallari olan bir cumhuriyettir. Ki-
liseyi diinyevi ve goksel olarak ikiye ayiran Origen, diinyevi kilisenin iyi ve
kotiilerin birlesiminden olustugunu savunmaktadir. Diinyevi kilisenin mensu-
bu olan vaftizliler arasindan aslinda kétii ve giinaha batmig olanlarin kilisede
onemli kademelere gelmeleri miimkiindiir. Origen’e gore 6nemli gorevlerde
olup olmamalarindan bagimsiz olarak bu tiir insanlar islerin aksamasina, dii-
zenin bozulmasina ve kilisenin giin gectik¢e kirlenmesine neden olmaktadir.
O, bu insanlarin her ne kadar vaftizli olsalar da kilisenin gercek mensubu ol-
madigin1 savunmaktadir. Goksel kilise ise tiim bu kir, leke ve bozulmalar-
dan uzaktir. Bu kilisenin mensuplari kusursuz bir imana sahip ve Logos ile
miikemmel gekilde biitlinlesmis, onu i¢sellestirmis insanlardir. Origen kiliseyi
“Mesih’in Gelini’ne benzetmektedir. O, Mesih ve kilisenin birbirini Adem ve
Havva’nin yaratiligindan beri aradigini belirtmistir. Siirecin devaminda Yahu-
diler Yeni Ahit’i reddetmis ve kilise yani Hiristiyanlarin onu kabulii ile Mesih
ve kilise kavusmustur. Kilise ile Mesih’in kavugsmasina kadar gecen siire bir
hazirlik niteligindedir. Hazirlik tamamlandiginda Mesih, kendine sadik ola-
cagint bildiklerini nihayet bulmustur (Song of Songs, 1: 1,2,4; First Homily
1,5; Against Celsus 4: 22; On Prayer 20; Rusch, 2004, 78-80). Kilise ayni1
zamanda “Mesih’in Bedeni”dir. Origen’e gore kilise ve Mesih’in bir biitlin
olmasi1 dogrudan bununla ilgilidir. Kilisenin ruhu ve onun hareket ettireni olan
Mesih, onun her yerini doldurmakta ve yasamasini saglamaktadir. “Beden”in
mensubu her Hiristiyan birbirine baghdir. Bu nedenle herkesin birbirine kars1
sorumluluklar1 vardir. Zira “Beden”in” bir yerinde yasananlar diger kisimla-
11 etkilemektedir. Bu diistinceyi igsellestirmesi gereken Hiristiyanlar, birbir-
lerine kars1 olan sorumluluklarini unutmamali ve buna gére davranmalidir.
Origen Kkilisenin, mensuplarinin yolunu aydinlatan bir “fener’e benzedigini
de diistinmektedir. Bedenin bas kismindaki gozlere benzetilen fener aslinda
Mesih’tir ve kilise mensuplari icin yolu aydinlatmakta ve onlara dogru yolu
gostermektedir. Bu yol gosterici 1s181n diginda kalmak ise yok olmak veya
aslanlara yem olmak demektir (Against Celsus 6: 5,48; Verbrugge, 1988, 279-
282,286,287,291,292).

Origen’e gore “Tanri’nin ilk halki” olan Yahudilere verilen Eski Abhit,
Mesih’in gelisiyle hiikmiinii kaybetmistir. O, Yeni Ahit, Mesih ve kiliseyi
miijdelemis ve gorevi sonlanmistir. Tanri’nin Eski Ahit’te Yahudilere anlam-
lar1 kapali veya gizli bilgiler verdigini belirten Origen, Mesih’in bu gizli an-
lamlarin herkese acik hale gelmesini sagladigint diistinmektedir. Zira “bilgi
kapisinin anahtari”nin tek sahibi olan Mesih, bir zamanlar sadece Yahudile-
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re sunulmus gizemlerin lizerindeki perdeyi kaldirarak herkese acik hale gel-
melerini saglamistir. Origen, Mesih’in tiim ugraslarina ragmen Yahudilerin
kalplerinde dogruya ulagmalarini engelleyen “bir ortlintin” bulundugunu, bu
nedenle de Mesih ve Yeni Ahit’i reddettiklerini belirtmistir (De Principiis 4:
10; Sahin, 2018, 66-69).

Origen’in vaftiz olup kilisenin bir parcasi olmak hakkindaki goriigleri
onemlidir. O, kiliseye mesru olarak kabuliin tek yolunun Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh adina vaftiz edilmek oldugunu agiklamistir. Dolayistyla vaftiz sadece bu
formiille gergeklestirildiginde gegerlidir (De Principiis 1: 3: 2). Onun bu net
tutumunun, katekiimenlerin egitiminden sorumlu oldugu doénemde daha da
pekistigi soylenebilir. Kilisenin iyi bir egitici oldugunu belirten Origen, ona
dahil olanlarin bu 6zellikten ¢ok¢a faydalandiklarint diigtinmektedir. Buna
gore vaftiz olup kiliseye girenler sadece yeni ve temiz bir yagama gozlerini
acmamakta, bunun yaninda ahlaki olarak da gelisim kaydetmektedir. Giinah-
tan armnmanin 6nemini goz ardi etmemekle birlikte Origen, kisinin yasadig:
bu biitiinsel degisimde kilisenin biiyiik rolii oldugunu vurgulamaktadir. Vaf-
tiz sayesinde bir biitiin olarak yenilenen insan, Mesih’in bir parcasi haline
gelmektedir. Origen’e gore vaftiz olup kiliseye giren kiginin yasaminda artik
daha dikkatli olmasi1 gerekmektedir. Zira vaftiz, insanin kigisel yasaminda ger-
ceklestirdigi yikanmalardan ¢ok farkli anlamlara sahiptir. Vaftiz suyu Kutsal
Ruh ile dolu oldugundan kutsanmistir. Dolayisiyla vaftiz olan kisi artik daima
icinde olacak Kutsal Ruh ile dolu oldugunun bilinciyle yasamalidir. Vaftizci
Yahya’nin yaptig1 vaftizle Mesih’in vaftizi arasinda bazi farklar bulundugunu
belirten Origen’e gore Vaftizci Yahya nin vaftizi insanlar1 tovbeye davet eden
ve i¢sel doniislime hazirlayan bir yapidayken, Mesih’in gerceklestirdigi vaftiz
giinahlar1 yok eden ve Kutsal Ruh ile gergeklestirilen bir 6zellige sahiptir (Da-
nielou, 1955, 54-59; a.mlf., 1973, 276-277; Ledegang, 2004, 68-70).

Origen kiliseyi kilise digt diinyadan tamamen farkli ve isleyisi kendine
6zgii bir yap1 olarak gérmektedir. Bu kendine 6zgii kurallar1 ve igleyisi olan
yapiya vaftizle dahil olan kisi, yasam1 boyunca biiytik degisiklikler gecirmek-
tedir. Origen bu nedenle kilisenin egitici ve 6gretici yoniine daha fazla 6nem
vermektedir. Ona gore vaftizin asli giinahtan arindirma 6zelligi her zaman ¢ok
onemli olsa da kiliseye giris sonrasinda insanin hayatinda gerceklesecek olan
degisimler, ruhsal yenilenme ve ahlaki gelisim de olduk¢a Snemlidir. Tiim
bunlara karsin her vaftizlinin gercekten kilisenin bir pargasi olmadigini savu-
nan Origen, bunlarin sadece iyi ve kotiilerin karigimi olan diinyevi kilisenin
glinahkarlar1 oldugunu belirtmistir. Bunlar vaftizli olsalar da aslinda gergek-
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ten kilisenin bir parcasi degildir. Asil kilise ise goklerde veya cennette, tiim bu
diinyevi kirlerden uzak olan goksel kilisedir. Origen Yeni Ahit ile Eski Ahit
arasindaki farklar1 agiklarken Eski Ahit’in Mesih’in gelisine bir 6n hazirlik
oldugunu vurgular. Mesih’in gelisi i¢in bir hazirlik evresi olan bu dénem bitti-
ginde ise Yahudilerin Mesih’in yolunu takip etmemelerini elestirir.

5. Cyprian (205-258) ve Kilise Hakkindaki Goriisleri

Cyprian 205 yilinda Kartaca’da diinyaya gelmis, ailesinin genis imkanlar1
sayesinde iyi bir egitim almis ve her ne kadar yasamina bir Hiristiyan olarak
baglamadiysa da 246 yilinda Hiristiyan olmustur. Hiristiyan olmadan 6nceki
yasamiyla sonraki arasinda keskin bir ayrim yapan Cyprian, vaftiz olmasiyla
birlikte glinahkdr, karanlik ve hatalarla dolu yasamindan siyrilip aydinlik, yeni
ve temiz bir hayata basladigini belirtmistir. Vaftiz sonrasinda gokytiziinden
bir 151g1n kalbine doldugunu belirten Cyprian, bunun Kutsal Ruh’tan bagka-
st olmadigini agiklamistir. Tam isminin Thascius Caecilius Cyprianus oldugu
bilinen Cyprian, kendisi hakkinda yazilan eserlerde genellikle sadece Cyprian
adiyla anilmistir. Tertullian’in fikirlerinden biiyiik oranda etkilendigi diisiinti-
len Cyprian, Tertullian’1 “6gretmen” ve “usta” olarak kabul etmistir. Hiristi-
yan olmasindan iki sene sonra Kartaca piskoposluguna getirilen Cyprian’in
kilise hakkindaki diisiinceleri bu gorevi siirdiirdiigii donemde sekillenmistir.
Imparator Decius (201-251) devrinde 249 yilinda gergeklestirilen Hiristiyan
katliamindan bazi Hiristiyanlarin iskenceyle oldiiriilme tehdidinden kurtula-
bilmek icin Roma tanrilarina kurban sunmalar1 veya Romalilarin dinini be-
nimsemis gibi yapmalar: Cyprian’in kargilastig1 sorunlardan biridir. Bu kisiler
katliam sona erdiginde kiliseye geri donmek istemis, ancak Cyprian onlari
dogrudan kabul etmek yerine Roma tanrilarina kurban kesen ruhban olmayan
Hiristiyanlarin giinah itirafinda bulunmalarini, ruhbanlarin ise yeniden vaftiz
edilmelerini sart kogsmustur. Zira Cyprian’in diistincesine gore dinden donmiis
veya biiytik giinah islemis kisilerin yeniden vaftiz edilmedikce sakramentleri
gerceklestirmeleri imkansizdir. Onun yeniden vaftiz ile ilgili goriisleri Papa
Stephan (205-257) tarafindan kabul gérmemis ve bir stire sonra ikili bunun
gerekli olmadiginda uzlagmistir. Cyprian, Imparator Valerian (200-260) ta-
rafindan baglatilan bir bagka katliamda 6nce tutuklanip siirglin edilmis, daha
sonra 258’de idam edilmistir.?

3 Cyprian’in hayati ve kiliseye geri donmek isteyenler hakkindaki tartigmalar i¢in bakiniz
Burns Jr, 2002, 97-114; Bevenot, 2003, 457-468; Christou, 2005, 2112-2113; To Donatus,
2007, 3,4; Mcgrath, 2011, 665-666,708; Mcbrien, 2013, 949.



536 « HIRISTIYAN ERKEN DONEMINDE KIiLISE BABALARININ
KILISE HAKKINDAKI TEMEL GORUSLERI

Cyprian’in Kartaca’da piskopos olarak gorev yaptigr dénem, bolgenin Hi-
ristiyan cemaatinde biiyiik tartigmalarin yagandigi, kilisede otorite sorununun
bas gosterdigi, ayrilik¢1 ve béliicti insanlarin ¢ogaldig1 bir zaman dilimine
denk gelmektedir. Bu sorunlarla bag edebilmek icin Cyprian kilise konusunda
oldukga sert bir tavir sergilemistir. Kilisede piskoposlarin otoritesine biiytik
o6nem veren Cyprian’a gore piskoposlar giinesin 1sinlarina, bir nehrin kolla-
rina ve agacin dallarina benzemektedir. Tiim piskoposlar yetkilerini tek ve
ayni kaynaktan almaktadir. Kilisenin “bir” ve “evrensel” olmasinin 6n ko-
sullarindan biri onu olusturan ruhbanlarin ayrilmaz tek bir “beden” seklinde
hareket etmesi ve cemaate yol gostermesidir. Cyprian’in kilisede ruhbanlari
one cikarak bu goriisii, ruhban olmayan kilise mensuplarini geri plana itmekte
ve ruhbanlarin golgesinde birakmaktadir. Ayrica ona gore kilisenin tek olma-
st imanin, vaftizin ve Tanri’nin tek olmasiyla dogrudan ilgilidir. Kilise tara-
findan kurallara uygun bir sekilde takdis edilmeyen kisilerin ruhban kabul
edemeyecegini belirten Cyprian’a gore bu kisiler kiliseyi bolmekte, seytan
icin ¢alismakta ve yalandan beslenmektedir. Bu kisilerin gerceklestirdigi sak-
ramentlerin gecersiz oldugunu aciklayan Cyprian, onlarin asla kilisenin bir
parcasi olamayacagin diisiinmektedir. Bir “birlik sakramenti” olan kiliseyi
bolen bu sapkinlar icin ne bir umut ne de kurtulug vardir (Cyprian Letters,
1981, 131-132,228-229,243; The Unity Of The Church, 2007, 4-6,10,11-16;
Ambrosio, 2014, 92; Fedou, 2019, 46-47; Olson, 2020, 118).

Cyprian’a gore kilisede boliicti faaliyetlerde bulunanlarin yaninda bir
de kendini gizleyen ve iyi Hiristiyan gibi goriinse de 6yle olmayanlar var-
dir. Hem bdliiciiler hem de ikiytizlii bu kisiler sadece kendilerine degil, diger
Hiristiyanlara da zarar vermektedir. Bu insanlarin Tanr1’y1 babalari, kiliseyi
anneleri olarak gérmediklerini savunan Cyprian’a gére yanlig yola siiriikle-
dikleri kisiler de kilisenin diginda kalma tehlikesiyle kars1 karsiyadir. Kilise-
nin diginda kurtulus imkan1 bulunmadigini, Tanri’nin bahsettigi armaganlarin
sadece kilise mensuplari i¢cin oldugunu belirten Cyprian, kilise disinda kalan-
larin Tanrr’dan, imandan, kurtulugtan koptuklarint ve Tanr1’ya artik yabanci
olduklarmi savunmaktadir. Kiliseden kopanlar Tanri’nin kargisinda ve ona
dtismandir. Tanri’nin onlar icin yapacagi herhangi bir sey yoktur. Zira Fisih
yemeginin evin disina ¢ikarilmamast gibi kurtulug ve diger giizel seyler de
sadece ev yani kilise i¢indekiler i¢in vardir (Danielou, 1960, 98, 253; Cyprian
Letters, 1981, 282; The Unity Of The Church, 2007, 3,4).

Cyprian kilisenin diinyanin tiim bozulmusluguna direnmesi gerektigi gort-
stindedir. Bunu yapabilmek icin kiliseye zarar verenlerden ya uzak durulmali
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ya da bu kisilerin kiliseden kovulmasi saglanmalidir. Kilise digina atilan bu
kisilere Tanr1, hak ettikleri sekilde davranacaktir. Kiliseyi etraf1 kotiiliiklerle
cevrili bir topluluk olarak goren Cyprian, kilisede cok baslilik ve ayrilik¢ilik
yapanlar1 ona zarar vermek isteyen vahsi hayvanlara benzetmistir. Bunu en-
gellemek icin kilise bir arada kalmali ve bu tiir insanlar1 kendinden uzaklagtir-
malidir. Kiliseden kendi iradeleriyle kopup gidenler onun gercek mensuplari
degildir. Kilisenin gercek mensuplari tim zorluklara ragmen bir arada kalan
ve dogru yoldan sapmayanlardir. Tek ve gercek kilise disinda 6lenlerin sehitlik
mertebesine erisemeyecegini belirten Cyprian’a gore sehitlik sadece Tanri’nin
tek ve gercek kilisesinin mensuplar i¢cin miimkiindiir. Bunun haricinde sehit
oldugu iddia edilen kisiler bos yere 6lmiis ve Tanr1’nin kendileri i¢in kéti bir
son hazirladigi insanlardir (The Unity of The Church, 2007, 9,14-19).

Cyprian’in en biiytik kaygisi kilisede gerceklesen veya gerceklesme ihti-
mali olan sapkinlik ve béliinmelerdir. Bu nedenle onun diisiincelerinde kilise-
de merkezi ve tek otoriteyi giliclendirme 6ne ¢ikmaktadir. Bunu yapmak icin
de o6zellikle piskoposlarin konumunun gii¢lendirilmesi ve desteklenmesi ge-
reklidir. Herkesin ayni1 goriise sahip oldugu, ayni seye inandig1 ve ayni hedef
dogrultusunda hareket ettigi bir kilise Cyprian’in nihai hedefidir. Icinde bu-
lundugu tarihsel sartlar diistiniildiigiinde, Kartaca gibi farkli ve ayrilik¢i dini
fikirlerin bas gosterdigi bir yerde Cyprian’in bu sekilde bir tavir i¢inde olmast
normal karsilanmaktadir. O, tek dogru ve mesru saydigi kilisenin, bir parcasi
olmakla olmamay1 dogrudan birbirine zit seyler olarak diistinmiistiir. Kilise-
nin digindakilere asla bir yasam hakk: tanimayan Cyprian’in olduk¢a sert bu
tutumunun tarihsel sartlardan kaynaklandigi anlagilmaktadir. Cyprian tek ger-
cek ve mesru kilise disinda kalanlar icin kurtulug yolu olmadigini savunur.
Ona gore bu yapir daima saldir1 altindadir. Bu nedenle kilisenin, mensuplart
tarafindan korunmasi ve zarar gérmesinin engellenmesi gerekir. Bu yoniiyle
hem cemaatin hem de ruhbanlarin sorumluluklarina vurgu yapar.

Sonuc¢

Kilise babalari kilise tarihinde 6nemli yeri olan kisilerdir. Onlarin Hiristi-
yanligin erken doneminde kilise kavrami hakkindaki yorumlar1 kilisenin ta-
nimlanmasinda etkili olmustur. Kilisenin ne anlama geldigi, sinirlar1 ve sahip
oldugu kabul edilen 6zellikler gibi konulara eserlerinde genis yer vermigler-
dir. Bu baglamda makalede kilise hakkindaki gériis ve diigtincelerine yer ve-
rilen kilise babalarinin yaklagimlar1 degerlendirildiginde bazi hususlar ortaya
cikmaktadir. Bunlarin ilk ve 6nemlisi kiliseyi diinya tizerindeki diger insan
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topluluklarindan ayr1 bir yere konumlandirma arzusudur. Kiliseyi bu sekilde
konumlandiran kilise babalari, ona dahil olmanin da vaftizle gerceklestigini
belirtmistir. Cok 6nemli bir gecis ayini olan vaftiz, insanlarin eski, giinahkar
ve kirlenmis hallerinden aydinlik, temiz ve yeni yasamlarina kavusmalarin
saglamaktadir. Vaftiz olan kisi artik eski halinden kurtulmus, yeni yasamina
baglamis ve “Tanri’nin halki”nin bir parcasi olmustur. Vaftiz ayn1 zamanda
kilisenin Kutsal Ruh sayesinde Tanr1’yla bir biitiin olmasimi saglamaktadir.
Kilisede daima faal olan Kutsal Ruh, onu yenilemekte ve onarmaktadir.

Tanri’nin eski ve yeni halki arasindaki fark hakkindaki anlati 6nemlidir.
Tanri’nin eski veya ilk halki olan Yahudilerin bazi 6zellikleri sikga elestiri-
lip Hiristiyanlarin neden Tanr1 tarafindan segilen “yeni halk” oldugu aciklan-
ma yoluna gidilmistir. Buna gore “yeni halk” olan kilisenin icinde ve digin-
da olmak birbirine zit seylerdir. Kilisenin i¢inde olmak tanrisal armaganlara
ulagsmak ve kurtulug planinin bir parcast olmak olarak kabul edilirken, onun
diginda olmak bunlardan mahrum kalmak ile bir tutulmustur. Yahudilere yak-
lagim konusunda kilise babalarinin olduk¢a diglayict goriiglere sahip oldukla-
r1 sOylenebilir. Ornegin Justin Martyr’in Yahudiler hakkindaki goriisleri ¢ok
serttir. Clement ve Tertullian’m diislincelerinde de benzer yaklasimi gérmek
muimkiindiir.

Kilise babalariin Yahudilere ve Eski Ahit’e yaklasimlari birlikte diistinti-
lebilir. Onlarin diisiincesine gore Yahudiler ve Eski Ahit, Hiristiyanlar ve Yeni
Ahit i¢in bir hazirlik evresidir. Tanr tarafindan “ilk veya 6z halk” olarak kabul
edilen Yahudiler, Eski Ahit ile Mesih’in gelisine kadar egitilmistir. Mesih’in
gelisiyle dar kapsamli ve tek bir halkla sinirlandirilmisg ahit tim insanlig1 kap-
sayacak sekilde genisletilmistir. Kilise her ne kadar tiim halklar1 kapsayici bir
gorilinlime biirtinse de “Tanri’nin ilk halki” olan Yahudileri yererek ve onun
yerine gecerek bunu yapmistir. Erken donem Hiristiyanlarinin Tanri’nin ilk
halkiyla yenisinin bir arada var olamayacagin1 anlamalarini takiben replace-
ment theology (yerine gecme, yerine koyma veya yer degistirme teolojisi) de
denen bir diigiince ortaya ¢cikmistir. Bu diislinceye gore erken donem Hiristi-
yanlar1 sinagogun yerini kilisenin, Yahudilerin yerini Hiristiyanlarin aldigini
kabul etmislerdir. Kendilerinin Mesih ile ilgili diisiincelerinin Yahudiler tara-
findan paylagilmamas1 ve Hiristiyanligin kendini Yahudilik’ten farkli olarak
tiim kdiltiirel, etnik ve dilsel baglarin tizerinde bir yerde konumlandirmasi da
bu konuda belirleyici olmustur (Breidenthal, 1999, 319,320). Erken donem
Hiristiyanlarinda gii¢lii olan bu yer degistirme diisiincesi kilise babalarinda,
Eski Ahit’in ve dolayisiyla Yahudilerin zamaninin doldugunu, yerlerine Yeni
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Ahit ve Hiristiyanlarin gectigini kabul eden bir inanigin ortaya ¢ikmasina
neden olmugtur. Onlar kendi topluluklarim yticeltebilmek icin ayni anda bir
arada varlik gosteremeyecekleri halefleriyle aralarina mesafe koymuglardir.
Erken donem Hiristiyanlariin i¢cinde bulundugu bu durum aslinda oldukga
sorunludur. Ciinkii kilise hem halefinin omuzlari iizerinde yiikselmek hem de
ondan tamamen kopmak istemektedir. Bu da dogal olarak kilise babalarinin
eserlerinde Yahudilerle Hiristiyanlarin her firsatta karsilagtiritlmasina ve Ya-
hudilerin yerine gecen Hiristiyanlarin ne bliylik meziyetlere sahip oldugunun
ispat edilmeye ¢alisilmasina neden olmustur.

Diisiincelerini kilisenin “i¢i” ve “dig1” seklinde gelistiren kilise babalarina
gore kilisenin etrafi ona zarar vermek isteyenlerle doludur. Bu kisilerin ba-
zilarinin kilise icinden olmalart da miimkiindiir. Kilisenin bu insanlara kars:
kendini korumasi gerektigini belirten kilise babalarina gore gercek kilise gok-
te veya cennettedir. Yerytiziindeki kilise ise iyi ve kotiilerin bir karigimidir.
Ornegin Tertullian, Clement ve Origen’in goriislerinde bunlara dair 6geler
bulmak miimkiindiir. Tanri’nin halk: olan kilisenin gercek mensuplart dogru
kilise ogretisinden sagsmayan, sapkinliktan, boliiciiliigii ve ¢ok basliligi des-
tekleyenlerden uzak duranlardir. Bu konuda Cyprian belirgin bir sekilde 6ne
cikmaktadir. O, kilise disinda kurtulus olmadigini sert bir sekilde vurgulamis
ve kilisenin “i¢i” ve “dis1” ayrimini net bir sekilde yapmasgtir.

Kilise babalarinin kilise hakkindaki goriislerini agiklarken benzetmelerden
cokca faydalandiklart goriilmektedir. Onlar kiliseyi diinyevi bazi benzetme-
lerle aciklamaya caligsmiglardir. Bunu yaparken kendi diistinceleri dogrultu-
sunda kilisenin temel 6zelliklerini 6ne ¢cikarmislardir. Ayrica onlarin kilisenin
daha fazla 6nemsedikleri yonleri de birbirinden farklilik arz etmektedir. Orne-
gin Origen, kilisenin egitici ve doniigtiiriicli yoniine vurgu yaparken, Cyprian
onun boliinmezligini 6ne ¢ikarmusgtir.

Genel olarak kilise babalari kiliseyi aciklarken cesitli anlatim yontemleri
tercih etmislerdir. Bunu yaparken kilise hakkinda oncelik ve agirlik verdikleri
konular bazen birbirine benzemis, bazen de birbirinden farklilik gdstermisgtir.
Bu tutumun nedeni olarak kilise babalarinin karakterleri, yasadiklari donemin
ozellikleri ve dini sorunlari, tartigma konulari, kilisenin devlet ile iligkisi v.b.
konularin etkili oldugu anlagilmistir. Ornegin makalede kilise hakkindaki go-
riisleri ilk sirada incelenen Justin Martyr ile son sirada incelenen Cyprian kar-
stlastirildiginda acik bir yaklagim farki gériilmektedir. Martyr’in temel kaygisi
Hiristiyanlarin Yahudilerden fark ve tistiinliiklerini aciklamakken, Cyprian’in
kaygisi1 kiliseyi boliinmeden bir arada tutmaktir. Iki kilise babasinin yasadik-
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lar1 donem ve tarihsel sartlar farklidir. Hayatinin biiyiik kismi Hiristiyanligin
ikinci ytizyilinin ilk yarisina rastlayan donemde gegen Martyr’in yazilarinda
Yahudilik adeta kendinden vazgecilmesi ve uzaklasilmasi gereken bir inang
gibi sunulmaktadir. Onun Yahudilerle sik sik kargilagsmasi ve tartigmalar ya-
samast ihtimal dahilindedir. Cyprian ise Hiristiyanligin biiyiik yayilim goster-
digi Kartaca’da farkli sorunlarla ilgilenmek zorunda kalmistir. Onun kilisenin
birlik ve biittinliigii hakkindaki kaygisi diger her seyi geride birakmaktadir. O,
Yahudileri veya diger inanglara mensup olanlar1 elestirmekle ugragsmaktansa
Hiristiyanlar arasindaki boltinmeleri engellemeye ¢alismaktadir. Bu verilerden
hareketle ticiincii ylizyilda Kartaca’daki Hiristiyanlar icin Yahudilerin biiytik
bir tehdit unsuru olmadig1 soylenebilir. Onlar icin asil sorun kendi i¢lerinden
yani kiliseden kaynaklanmaktadir. Cyprian bu nedenle kilisenin béliinmeme-
sine her seyden ¢ok 6nem vermis ve bunu gerceklestirebilmek icin de ruhban-
larin kilisedeki konumunu giiclendirmeye caligsmistir. Goriilmektedir ki bazi
konularda birbirine benzeyen, bazi konulardaysa birbirinden farkli goriisler
ortaya koyan kilise babalarinin diigtinceleri yasadiklari donemin sartlarindan
etkilenmis ve kilise hakkindaki gortislerinin sekillenmesinde bunlar etkili ol-
mustur.
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ONLINE (CEVRIMICI) DIN EGITIiMI TUTUM OLCEGI

Handan YALVAC ARICI* - Hacer CETIN**

Oz

Son yillarda online egitimlerin yayginlastigi bilinmektedir. Ozellikle pan-
demi donemiyle birlikte online egitimlere daha fazla talep oldugu gériilmekte-
dir. Ayni1 sekilde 6rgilin ve yaygin din egitimleri de online olarak yapilmakta-
dir. Bu ¢alismada Online Din Egitimi Tutum Olgegi gelistirilmeye caligiimis-
tir. Veriler, elektronik ortamda hazirlanan madde formlarinin, yaglari 18-40
ve lstii olan 642 yetigkin katilimci grubuna uygulanmasiyla elde edilmistir.
Olgek caligmasi 6lgek gelistirme asamalarina bagl kalmarak ilerletilmistir.
Olgegin KMO degeri 0,961, Barttlett test degeri x2(153) = 9972,397 p=0,000
olarak tespit edilmis, chi-square degerinin ise anlamli oldugu belirlenmisgtir.
Yapilan analiz sonucu “biligsel”, “duyussal” ve “davranigsal” olmak iizere ti¢
faktor grubu saptanmustir. Toplam 45 maddeden meydana gelen 6lcegin agik-
ladig1 toplam varyans 72,766 olarak, maddelerin faktor yiikleri ise 0,578 ile
0,896 arasinda degistigi goriilmiistiir. Madde korelasyonlar1 incelendiginde ise
0,30’un altinda kalan bir maddenin olmadig1 ve maddelerin toplam korelasyon
degerlerinin 0,663 ile 0,852 arasinda degiskenlik gosterdigi tespit edilmisgtir.
Bu durum maddelerin birbiri ile iligkili oldugunu gostermistir. Ayni zamanda
Olcegi olusturan maddelerin ayirt ediciliklerini belirlemek i¢in yapilan analiz
sonucunda alt %27 ile iist %27 de bulunan puan ortalamalart bagimsiz grup
t-testi ile karsilastirildiginda puan ortalamalarinda anlamli bir farklilik oldugu
tespit edilmistir. Biitlin elde edilen veriler ve analizler Online Din Egitimi
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Tutum Olgegi’nin online din egitimlerinin kazanimlarina dair tutumlari Slge-
bilecek gecerli, glivenilir ve ayirt edici bir arag oldugunu gostermistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Online Din Egitimi Tutum Olgegi,
Yap1 Gegerligi, Giivenirlik, Dogrulayici Faktor Analizi

Online Religious Education Attitude Scale
Abstract

It is experienced that online education has become further more
widespread in recent years. Especially with the pandemic period, it is seen
that there is more demand for online training. In the same way, formal and
non-formal of religious education is also provided online In this study, a scale
development study was carried out to measure attitudes of Online Religious
Education. The data was obtained via electronic forms. This data consisted
of information from 642 adult participants. The age range of these groups
is 18-40 and older. The scale study has been advanced by adhering to the
scale development stages. Various conclusions have been drawn through the
analysis of the data obtained as a result of these stages. The KMO value of the
scale is found to be 0.961, the Bartlett test value found to be x2(153)=9972,397
p=0.000, and chi-square value is determined to be significant. As a result of
the analysis, the three factor groups are determined as “cognitive”, “affective”
and “behavioural”. It is observed that the total variance explained by the scale,
which consists of a total of 45 items, is 72,766, and the factor loads of the
items ranged between 0.578 and 0.896. This situation has showed that the
items are related to each other. When the item correlations are analysed, it is
found that there was no item below 0.30 and the total correlation values of
the items varied between 0.663 and 0.852. This has revealed that the items
are related to each other. At the same time, when the mean scores of the
lower 27% and upper 27% were compared with the independent group t-test,
it is determined that there is a significant difference in the mean scores. In
other words, it has been demonstrated that the scale is distinctive in terms of
measuring the desired quality. All these data and analyses have shown that the
Online Religious Education Attitude Scale is a valid, reliable and distinctive
tool that can measure the achievements of online religious education.

Keywords: Religious Education, Online Religious Education Attitude
Scale, Construct Validity, Reliability, Confirmatory Factor Analysis
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Summary

It is seen that online education, which has become popular in recent years,
has become more widespread with the pandemic process, especially since 2020.
It is known that institutions providing educational services in the world during
the pandemic prefer online training to reach large masses and education is
carried out by using online channels at almost every level of education. Some
of interactive courses are offered through many online channels such as Zoom,
Teamlinks, and seminars and presentations are offered through social media
channels. It is being discussed whether the online pieces of training given to
students at all levels will lead to the goals achieved by traditional methods.
On the other hand, online training for adults is in high demand. Some various
training is given to adults in many fields such as theology, psychology, foreign
language regularly and continuously or in the form of a single seminar.

Online courses are conducted on religious education as online courses
are available in every field. Online religious education is conducted in an
institutional or individual way and fundamental courses of theology such as
interpretation, purview, prophetic biography, hadith are given. It is understood
that Presidency of Religious Affairs, offices of mufti, and Quran courses conduct
religious education activities through social media or online platforms. These
courses address everyone from every level. People can easily give a lecture or
attend the lessons from different cities, even from different countries. In this
issue, it is seen that the offices of mufti make various matters a current issue
and publish articles written by experts in these matters. Seminars such “Values
of Family”, “Consultation in Family”, which have various subheadings, are
given in family education. Along with the online religious courses by the
Directorate of Religious Affairs, academicians working as teaching fellows
at faculties of theology or other persons who have certain religious education
give a wide array of courses regarding religious education, such as “The
Interpretation Readings” in which Kessaf, Tefsir-i Kebir are read, “The Book
Consultation Programs” for adults.

It is observed that the participation and demand for online religious
courses, conducted in a very rich framework both in terms of topics
and audience, are very highly demanded. It is essential doing a research
concerning the popularization of online religious courses on why it is a reason
for preference in non-formal education, how functional they are in terms of
religious education, whether it is functional for achieving the objectives, how
these courses are perceived by the audience and what sort of learning outcomes
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are derived. The scale titled as “Online Religious Education Attitude Scale”
are planned accordingly this need and the results are presented in quantitative
data. The results are presented answer many questions on religious education.
It is possible to present a scale sample, tested in terms of its reliability and
validity with the questions asked to 642 participants and the answers were
given to these questions.

The numerical data is obtained from the scale development study carried
out within this framework demonstrated that the KMO and Bartlett test values
are significant, the items have showed a multivariate normal distribution in
terms of the chi-square value, the items are related to each other in terms of
item correlation, and the independent t-test results have pointed out that the
items demonstrate a multivariate normal distribution, showed that there is a
statistically meaningful and these the items are acceptable with three factor
designs as “cognitive”, “affective” and “behavioural”. The items are carried
out with the participation of adult individuals of different age, gender, and
profession groups, on a voluntary basis, through forms arranged in the online
setting. These adults consist of 642 participants, 57 men (8,9%) and 585
women (91.1%), who have received online-based education through different
applications and ensured continuity in their education.

The data obtained from the evaluation of 642 forms are derived from
the stages of literature review, creating a material database, consulting
expert opinion, determining language and content validity, material scoring,
collecting data, analysing the collected data and evaluating the analysis results,
all of which are essential for the scale development studies with the SPSS 25.0
program and the data obtained are made into a report. This study holds an
important area of use in determining the effects and achievements of religious
education in online settings. The data demonstrate that the Online Religious
Education Attitude Scale that are to be developed are created in line with its
purpose, and that it is a reliable-valid scale that it can be used in studies to be
carried out in the fields related to the issue.

Giris

21. yiizyilda yasanan dijital gelismeler her alanda oldugu gibi egitim ala-
nini da etkilemekte ve son donemlerde online tabanli egitimlerin yayginlagtig
goriilmektedir. Ozellikle pandemiyle birlikte egitim faaliyetleri online olarak
gerceklestirilmektedir. Online 6grenme, dlinyanin her yerinde egitim ortamla-
11 olusturabilmek i¢in, bilgisayar aglari lizerinden yapilan web, e-posta, soh-
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bet kanallari, yazili metinler, sesli ve goriintiilii konferans gibi bir dizi tekno-
lojinin kullanildig1 sistem olarak tanimlanmaktadir. Bu sistem, 6grencilerin
kendilerine uygun ve kendi seviyelerinde egitim almalarina destek olmakta-
dir. Ogrencilerin 6grenme deneyimlerini gelistiren bir kaynak olarak kabul
edilen online egitimler, yenilik¢i ve etkilesimli icerik sunumuyla 6grenmeyi
kolaylastirmaktadir.'

Kurumsal veya bireysel olarak gerceklestirmekte olan egitimler Zoom,
Teamlinks, GotoMeeting gibi kanallardan interaktif olarak, Youtube, Instag-
ram gibi kanallardan ise seminer ya da sunum seklinde yapilmaktadir. Dersler
canli yayn olarak yapilabildigi gibi kayitlardan da dinlenebilmektedir. Pande-
minin baglamasiyla birlikte okul 6ncesi, ilkokul, ortaggretim, tiniversite gibi
egitimin her kademesinde zorunlu olarak gerceklestirilen online egitimlerin
hedef ve kazanimlara ulasmada ne derece yeterli oldugu ise tartisilmaktadir.
Aragtirmalar 6grencilerin online egitimleri, istedikleri mekandan katilabilme,
zaman konusunda daha esnek olabilme ve erigim licretinin uygun olmasi agi-
sindan kullanigh bulduklarini gostermektedir.” Yetigkin egitimleri agisindan
degerlendirildiginde giinliik islerin yogunlugunda kisinin evinde, istedigi za-
man arzu ettigi egitim programlarina ulagabilecegi bir ders ortaminin olmasi
olduk¢a konforlu goriinmektedir. Evlerde ya da kisinin tercih ettigi internet
baglantis1 olan her yerde bilgisayar, tablet, telefon gibi aletlerin ekranlarindan
yapilan egitimler tercih edilmektedir. Ayn1 sekilde din egitimiyle ilgili tefsir,
hadis, siyer gibi ilahiyat alanina dair bir¢ok dersin interaktif bir sekilde ya da
dersi alanlarin dinleyici olarak katilimiyla gerceklestirildigi goriilmektedir.

Son zamanlarda din egitimiyle ilgili bir¢ok dersin online tabanli platform-
larda gerceklestirilmesi akademik olarak bu faaliyetlerin iglevselliginin aragti-
rilmasini gerekli kilmakta ve bu egitim faaliyetleriyle ilgili bilimsel verilerin
ortaya konulmasi ihtiyac haline gelmektedir. Online din egitimiyle ilgili aras-
tirmalarda cesitli yas gruplarina yonelik Esma-i Hiisna, tefsir, siyer okuma-
lar1, kissa terapileri, mutlu olma sanati, degerler egitimi, anne-baba okullari,
ramazan sohbetleri, sahabe yildizlari, mahremiyet egitimi seminerleri, tefsir
okumalar (Kessaf, Tefsiri Kebir gibi tefsir kitaplari), kitap istisare program-
lar1, serbest kiirstiler, din egitiminde pedagojik ilkeler, yontemler, drama et-

' Indira Dhull - Sakshi Arora, “Online Learning”, International Education & Research Jour-

nal 3/8 (2017), 32.

2 Mualla Selguk vd., “The Online Learning Experience of Theology Students in Turkey Du-
ring the Covid-19 Pandemic: A New Disposition For RE?”, Religious Education (116 /31
(2021), 85.
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kinlikleri, okul 6ncesi din egitim metot ve ilkeleri, erken ¢ocukluk donemi din
egitimi, ergenlik donemi din ve maneviyat algist ve 6nemi, genclerle iletigim,
yetigkinlik donemi din egitimi, asr-1 saadetten hanimlara mesajlar ve hanim
sahabeler gibi ¢cok genis bir yelpazede dersler planlanmaktadir. Bu programla-
ra ragbetin oldukg¢a yiiksek oldugu ve katilim diizeyi agisindan genis kitlelere
hitap ettigi gortiilmektedir. Online din egitimlerine ¢esitli meslek gruplarindan,
farklr egitim diizeylerinden ve farkli siyasi diistinceden kimselerin katildig:
bu egitimlerin genis ve heterojen bir kitleye hitap ettigi gozlemlenmektedir.
Dolayisiyla online din egitimleri her seviyeden kisiye hitap etmekte ve din
egitimi alanindaki konularla ilgili farkli seceneklere imkan tanimaktadir. Ayni
zamanda din egitimi faaliyetlerinin kapsayici, kusatici, etkili, dogru bilgi ve
yontemlere dayali sekilde yapilmasi gerekliligi 6nemli bir sorumlulugu bera-
berinde getirmektedir.

Online egitimlerin tarihsel siireci degerlendirildigi zaman 19. yy. itiba-
riyle tarih sahnesinde yer aldig1 goriilmektedir. Ik defa 1892 yilinda Wiscon-
sin Universitesi’nin katalogunda kullanilmis olan “uzaktan egitim (Distance
Education)” kavrami 6gretme-6grenme faaliyetlerinin 6gretmen ve dgrenci-
lerin fiziksel olarak ayni mekanda olmaksizin diizenlenip yiiriitiilmesini ifade
etmekte,® “geleneksel ogrenme — ogretme yontemlerindeki surliliklar nede-
niyle sinif ici etkinliklerin yiiriitiilme olanagi bulunmadig1 durumlarda, egitim
calismalarini planlayanlar ve uygulayanlar ile 6grenenler arasinda iletisim ve
etkilesimin ozel olarak hazirlanmuis ogretim tiniteleri ve cesitli ortamlar yoluy-
la belli bir merkezden saglandig1 bir ogretim yontemi” olarak tanimlanmak-
tadir.* Genel olarak uzaktan egitim, egitim paydaslarinin ayn yerlerde, ayni
anda iletisim kurmasi yoluyla gerceklesen bir egitim faaliyetidir. Tiirkiye’de
uzaktan egitim faaliyetlerinin 1920’lerde fikir olarak tartigildigi, 1950 yilinda
Ankara Universitesi Banka ve Ticaret Enstitiisii’niin onciiliigiinde ilk adimin
atildig1 ve bankacilik hizmeti veren kuruluglarda calisanlara mektup yoluyla
egitim verildigi bilinmektedir.’ Tiirkiye’de 1950 yili itibariyle bircok kurum
ve kurulusun mektupla egitim faaliyeti vermeye bagladigi goriilmektedir.
Anadolu Universitesi'nin o dénemde posta yoluyla gerceklestirmis oldugu
egitim programlarmin basarili bir sekilde uygulandigi miisahede edilmekte-

3 Zeki Kaya, Uzaktan Egitim (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2002), 9, 11.

4 Kiirsat Cagiltay, “Uzaktan Egitim: Basariya Giden Yol Teknolojide mi Yoksa Pedagojide
mi?”, Elektrik Miihendisleri Odast Dergisi 1/3 (2001), 409.

Hiiseyin Odabas, "Internet Tabanli Uzaktan Egitim ve Bilgi ve Belge Yo6netimi Béliimleri",
Tiirk Kiitiiphaneciligi Dergisi 17/1 (2003), 22-36.
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dir.% Giintimiizde degisen ve gelisen formlarla varligin1 devam ettiren online
egitim secenekleri kiiresel bazli yasanan sorunlar nedeniyle tiniversiteler, dev-
let kurumlar1 ve 6zel egitim kurumlarda yogun bir sekilde kullanilmaktadir.

Calismanin amaci interaktif veya pasif bir zeminde yiirtitlilen ayni za-
manda formal veya informal olarak yayginlagsan online din egitimlerine dair
tutumlarin Slgtilebilmesi i¢in bir Slgek gelistirmektir. Online egitimler bilgiye
erisimde ve cesitli konularda egitim seceneklerine imkan tanimasi, derslerin
kayittan tekrar tekrar dinlenebilmesi, 6grencilere esit sartlar sunmasi, ders
konularinin daha kolay sekilde anlasilmasina y&nelik bir¢cok yontemin kulla-
nilmasi, teknolojik becerilerin gelistirilmesi, kiiltiirel ve entelektiiel faaliyet-
lerin arttirilmasi gibi bircok konuda avantaji bulunmasina ragmen; teknoloji
okur-yazarliginin yetkin bir diizeye gelmemesi, sistemin tasarim, gelistirilme
ve bakim yo0niiyle biiyiik bir gidere sahip olmasi ayni zamanda bu giderleri
azaltabilmek i¢in fazla sayida 6grencinin olmasina ihtiya¢c duyulmasi, teknik
arizalarin ¢oziimiinde problemlerle karsilasilmasi, deney odasi etkinlikleri,
tasarim faaliyetleri, laboratuvar caligmalari, model iizerinde anlatim gibi uy-
gulamali derslerin sunumunda zorluklarin yasanmasi, bireysel olarak ¢alisma
aligkanlig1 edinememis kimselerin kendilerini diizenlemede ve sisteme uyum
konusunda zorluk yagamalari, siirekli bilgisayar kullanim1 neticesinde mey-
dana gelen saglik sorunlar1’ gibi bir¢ok dezavantaji bulunmaktadir. Online
egitimler tiim dezavantajlarina ragmen popiiler olmaya devam etmekte ayni
sekilde online din egitimleri de giin gegtikce popiiler hile gelmektedir. Netice
itibariyle online din egitimlerine yonelik tutumlar1 6lgmeye ihtiya¢ duyulmak-
tadir. Bu caligma online din egitimlerinin inang, ibadet ve ahlaki olarak fayda
ve kazanim saglayip saglamadigi konusundaki tutumu tespit etmeye yonelik
olcek gelistirmeyi hedeflemektedir.

1. Yontem

Bu calismada online din egitimleri tutumlarimni 6lcen bir Slcek gelistiril-
meye calisilmustir. Olgek, bilissel, duyussal ve davranigsal egilimi 6lgmek igin
gelistirilen, genel ya da alt 6lceklerde belirlenen bir 6zellik ile ilgili ulasilan
toplam puan ayn1 zamanda yap1 gecerligi elde edilmis 6l¢me araglart olarak ta-

6 Erdal Toptas, Uzaktan Egitim ve Kiitiiphanecilik Boliimlerinde Uygulanmasi: A.U. Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanecilik Boliimii i¢in Bir Model (Ankara: Ankara Uni-
versitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2001), 5-6.

7 Ina Fourie,"The Use of CAI for Distance Teaching in the Formulation of Search Strategi-
es," Reprinted from Mousaion 17 (1999), 48-75.
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mimlanmaktadir. Olcekler egitimde herhangi bir arastirma konusunda kisilerin
ne diigtindiigiinii belirlemek i¢in en ¢ok tercih edilen arastirma yontemlerinden
biridir. Bu yontem arastirma konusuyla ilgili belirlenen maddelere cevap bul-
mak amaciyla bir evren ya da 6rneklemi olusturan kisilerin fikirlerini sistem-
li bir sekilde ve kisa siirede belirlemek icin kullanilmaktadir. Olgeklerin yap1
gecerligi belirlenmesi icin maddelerin toplam puanlart hesaplanmakta, faktor
analizi yapilmakta ve parametrik istatistiksel iglemler kullanilmaktadir.®

Online din egitimi tutum olgeginin hazirlanmasina yonelik yapilan bu
arastirma, aktif olarak online din egitimi almis veya almaya devam eden farklt
cinsiyet, yas, meslek ve egitim durumuna sahip yetiskin bireylerin katilimi ile
gerceklestirilmistir. Veriler aktif olarak online din egitimine diizenli veya ara
sira katilan farkl cinsiyet, meslek, egitim ve gelisim donemindeki yetigkinle-
re uygulanan 6lcek sorulari ile elde edilmistir. Cok boyutlu ve oldukca fark-
I1 kazanimlart 6l¢meye yonelik maddeleri barindiran 6lgek, iic temel faktor
lizerine kurgulanmistir. Bunlar online din egitimlerinin biligsel, duyussal ve
davranigsal kazanimlaridir. Calismada 6l¢ek madde formunun olusturulmast,
formun belirtilen nitelikteki 6rneklem grubuna uygulanmasi, madde se¢me
ve Olcegin gecerlilik- giivenirlik testi agsamalar1 gerceklestirilmistir. Anket uy-
gulanmadan 6nce ¢alismanm etik kurul onay1 15.06.2021 tarihinde Istanbul
Sabahattin Zaim Universitesi’'nden alinmis ve izin alindiktan sonra anket uy-
gulanmaya baglanmistir. 16.06.2021-30.06.2021 tarihleri arasinda ¢alismanin
orneklem grubunu olusturan yetigkinlere ulagilmistir.

Katilimcilarin verileri sayisal olarak girildikten sonra istatistiksel ana-
lizin yapilmasini saglamak amaciyla yazilmig olan SPSS (Statistical Packa-
ge for Social Sciences) for Windows 25.0 programi uygulanarak raporlama
gerceklestirilmistir. Geligtirilen 6lgek ile yetigkin din egitiminde ortaya ci-
kan biligsel, duyussal ve davranigsal faktor alanlarina ait kazanimlara yone-
lik maddeler olusturulmustur. Bu maddeler ile yasam boyu egitimin onemli
unsurlarindan biri olan yetiskin din egitiminde, online egitimin islevsel olup
olmadigini 6lgebilecek gecerli ve giivenilir bir arac gelistirilmesine yonelik
calisma yapilmistir. Online Din Egitimi Tutum Olgegi (ODETO) calismasi-
nin ilk agamasinda online din egitimleri konusunda literatiir taramasi yapilmig
ve maddeler olusturulmustur. Maddeler uzman gériisii alindiktan sonra tekrar
gozden gecirilmis ve madde havuzu diizenlenmistir. Daha sonra 6l¢egin yap1
gecerliginin elde edilebilmesine yonelik agiklayici faktor analizi gergekles-

8 Behget Oral-Ahmet Coban, Kuramdan Uygulamaya Egitimde Bilimsel Arastirma Yontem-
leri (Ankara: Pegem Akademi Yayncilik, 2014), 163-164.
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tirilmig ve ti¢ faktorden olusan modelin uyumu dogrulayici faktor analizi ile
test edilmistir.’ Test-tekrar test sonuglar1 ve alt-iist gruplarda madde analizi
anlamli bulunmus, giivenirlik analizi ise madde toplam puan korelasyonu,
Cronbach’s Alpha hesaplanmigtir.'

Evren ve Orneklem

Nicel ¢aligmalarda degiskenlerin dahil oldugu evrenin kesin hatlarla bir-
birinden ayirt edilmesi 6nemli goriilmektedir."! Caligmalarda alanlara bagl
olarak 6rneklem genellikle bir aragtirmacinin ulagamayacagi kadar genis bir
kapsama sahip olabilmektedir."> Boylelikle karsilagilan herhangi bir durum-
da ortaya c¢ikan sorunlari ¢c6zmede “Orneklem” kavrami devreye girmektedir.
Evreni temsil eden 6rneklem, belirli sayida birey, olay ve olguyu ifade etmek-
tedir. Ayn1 zamanda elde edilen sonuglar evrene genelleme yapilarak yorum-
lanmaktadir.”® Orneklem bir kita, bir iilke, bir sehir, bir kurumdan meydana
gelebilecegi gibi bir meslek-mesguliyet grubunu, cinsiyeti, irk, yas ve medeni
durum gibi bazi olgusal 6zellikleri iceren y1ginlardan da meydana gelebilmek-
tedir.'* Aragtirmacilar caligsma ile ilgili zamanin 6nemli bir bolimiint temsil
etme giicline sahip bir 6rneklem olusturmaya ayirmaktadir. Bu ¢alismada da
oncelikli olarak arastirmanin Orneklemi tespit edilmis ve 6rneklem kartopu
ornekleme yontemine gore belirlenmistir. Kartopu 6rnekleme yonteminde bir
onceki birey onu bir sonrakine yonlendirmekte ve bu yonlendirme ulagiimak
istenen sayiya kadar devam etmektedir. Bu yontem ulagilmasi zor ve bilinme-
yen bireylere ulagma bakimindan kolaylik saglamaktadir.” Bu ¢alismada kar-

Ismail Seger, Psikolojik Test Gelistirme ve Uyarlama Siireci Ssps ve Lisrel Uygulamalar
(Ankara: An1 Yayinlari, 2. Baski, 2018), 90-91.

10 Ayhan Ural — ibrahim Kilig, Bilimsel Arastirma Siireci ve SPSS ile Veri Analizi (Ankara:
Detay Yayinlari, 2006), 286.

Yener Ozen — Abdulkadir Giil, “Sosyal ve Egitim Bilimleri Aragtirmalarinda Evren- Ornek-
lem Sorunu”, Atatiirk Universitesi Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi 0/15 (2010),
395-398.

Savas Bastiirk ve Mehtap Tastepe, “Evren ve 6rneklem”, S. Bastiirk (Ed.), Bilimsel Arastir-
ma Yontemleri, (Ankara: Vize Yayincilik 2013), 131-135.

Ali Yildirim-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin
Yayinlari, 9. Baski, 2013), 129.

Ali Baltaci, “Nitel Arastirmalarda Ornekleme Yo6ntemleri ve Ornek Hacmi Sorunsali Uzeri-
ne Kavramsal Bir Inceleme”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/1
(2018), 234.

15 Savas Bastiirk (ed.), Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Vize Yaymlari, 2013),129-
159.

11

12

13

14
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topu Orneklem yontemine uyularak online din egitimi almis, 57 erkek (%8,9)
ve 585 kadina (%91,1) kadin katilimciya ulagilmistir. Bu katilimcilara sosyal
medya vasitasiyla ulagilmistir. Katilimeilarin demografik 6zelliklerine iligkin
dagilim Tablo 1 de verilmistir.

Tablo 1: Katilimcilarin demografik ozellikleri

n Yo

Cinsivet Kadin 585 91,1
e Erkek 57 8.9
18-23 yag 22 34

24-30 yas 43 6,7

Yas 31-40 yas 163 25.4
40 yas ve lizeri 414 64,5

[kogretim 16 2,5

e e Ortadgretim 128 19,9
Egitim dizeyl Lisans 448 69.8
Lisanstisti 50 7,8

2. Veri Toplama Aracimin Gelistirilmesi
2.1. Madde Havuzu Olusturulmasi
Olgek gelistirilme asamasinda;

- Literatlir tarama

- Madde havuzu olusturma

- Uzman goériislerinin alinmast

- Dil ve kapsam gecerlilikleri

- Madde puanlama

- Verilerin toplanmasi

- Toplanan verilerin analizleri

- Analiz sonuglarmin degerlendirilmesi ve raporlastiriimasi

asamalar1 takip edilmisgtir.

Literatiir taramas1 sonucunda yetigkinlere yonelik yapilan online din egi-
timlerine yonelik tutumlar1 6lgmeye yonelik bir 6lcek ¢alismasinin yapilmadi-
&1 tespit edilmistir. Konunun kapsamini belirlemede yardimci olabilecek litera-
tiir caligmalar1 incelenmis ve 45 maddelik bir madde havuzu olusturulmustur.
Bu dogrultuda 6lgek biligsel, duyussal, davranigsal boyutlara doniik tahmini 3
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alt boyuta gore planlanmistir. Bu agamanin tamamlanmasinin ardindan mad-
delerin uygunlugu ve anlasilirligini tespit etmek amaciyla maddeler, uzman
kisilerin 6zellikle dil, felsefe, psikoloji, din egitimcisi, 6lcek gelistirme alan-
larinda uzman kisilerin degerlendirmesine sunulmustur. Uzmanlarin 6nerileri
esas alinarak ilgili ve gerekli gortilen yerlerde diizenlemeler yapilmis ve mad-
deler tekrar uzman goriisiine sunulmugtur. Din egitimi alaninda, psikoloji ve
egitim bilimleri alaninda akademik ¢alismalari olan alan uzmanlarindan gortis
talep edilmistir. Goriisler maddelere ait degerlendirme formlari ile alinmis ve
bu formlarda belirtilen yorum ve onerilere gore maddeler tekrar diizenlenmis-
tir. Uzman goriisii alindiktan sonra sorularin anlagilabilir olup olmadigini test
etmek amaciyla online din egitimi alan katilimcilara sorular yoneltilmistir.
Olgegi kapsam gegerlilik oran1 (KGO) 1.0 olarak bulunmustur.'®

Olgek maddelerinin katilime1 gruplara ulastirilmasi internet ortaminda,
goniilliiliik esasina dayali yapilmistir. Sorular cevaplanip geri doniis sagla-
nan formlardan 642 form degerlendirmeye alinmis ve tiim veriler SPSS 25.0
programi ile analiz edilerek yorumlanmugtir. Likert tipi 5 dereceli madde ola-
rak belirlenen 6lgek yapisi, “Kesinlikle Katiliyorum, Katiliyorum, Kararsi-
zim, Katilmiyorum ve Kesinlikle Katilmiyorum™ araliklarindan olugmaktadir.
Olumlu puanlama “Kesinlikle Katiliyorum 5, Katiliyorum 4, Kararsizim 3,
Katilmiyorum 2 ve Kesinlikle Katilmiyorum 1 seklinde; olumsuz puanlama
ise “Kesinlikle Katiliyorum 1, Katiliyorum 2, Kararsizim 3, Katilmiyorum 4
ve Kesinlikle Katilmiyorum 5 seklinde puanlanmugtir.

Din egitimi bilgi, duygu ve davranig yontiyle istendik yonde degisimi
hedefleyen bir alandir. Biligsel alana ait sorular online egitimlerin bilgi diize-
yinde artiga imkan veren bir kazaniminin olup olmadigina yonelik soru kalip-
larindan olugsmaktadir. Duyusgsal alana ait sorular bu egitimlerin katilimcilarda
duygu gelisimi ile ilgili bir kazanim meydana getirip getirmedigini degerlen-
dirmeye yoneliktir. Davranigsal alan sorulari ise bu egitimlerin davranig de-
gisikligi olusturup olusturmadigini tespit etmeye yonelik bir icerige sahiptir.
Ayn1 zamanda soru icerikleri bilgi, duygu, davranis diizeylerine ait inang, iba-
det, ahlak, muamelat, Kur’an ve siyer bilgisi gibi genis bir yelpazede din egi-
timinin konularini ve kazanimlarini kapsamaktadir. Dolayisiyla bu calisma,
din egitimi ile ilgili konular ve kazanim hedefler dogrultusunda online din
egitimlerinin kazanimlarina dair yetiskinlerin tutumunu Slgmeye yoneliktir.

16 Halil Yurdugiil, Olgek Gelistirme Calismalarinda Kapsam Gegerligi icin Kapsam Gegerlik
Indekslerinin Kullanilmasi, XIV. Ulusal Egitimler Kongresi, Pamukkale Egitim Fakiiltesi
(2005), 28 — 30.
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10.

11.

12.

13

14.

15

17.

ONLINE DIN EGITIMI TUTUM OLCEGI
(ODETO)
MADDELERI

Online din egitimleri sayesinde din egitimiyle
ilgili alanlarda bilgi diizeyim artar.

Online din egitimi derslerinde sorularima cevap
olabilecek bilgiler 6grenirim.

Aldigim online din egitimleri vasitasiyla
ogrendigim bilgiler yasadigim olaylar dini ve
ahlaki olana uygun olarak degerlendirmeme
yardimct olur.

Aldigim online din egitimleri dogru bir Allah
inanci1 olusturmada gerekli bilgileri sunar.
Aldigim online din egitimleri sayesinde Kur’an’1
yiiziinden okuma diizeyim gelisir.

Aldigim online din egitimleri sayesinde Kur’an
meali okuma diizeyim gelisir.

Aldigim online din egitimleri sayesinde Kur’an’1
anlama diizeyim gelisir.

Aldigim online din egitimleri sayesinde slinnet
hakkinda daha fazla bilgi 6grenirim.

Aldigim online din egitimleri Isldm inanci

ve farkli inang bi¢cimleri konusunda haberdar
olmamu saglar.

Aldigim online din egitimleri ibadet konusunda
haberdar olmami saglar.

Aldigim online din egitimleri ahlak konusunda
gerekli bilgilendirmeler yapar.

Aldigim online din egitimleri daha fazla dini
bilgi 6grenmemi tesvik eder.

Aldigim online din egitimleri sayesinde fikhi

" acidan ibadetler hakkinda bilgi diizeyim artar.

Aldigim online din egitimleri Allah’a daha fazla
ve samimiyetle dua etmeme yardimc1 olur.

Online din egitimi ¢aligmalari dini olan ile

" kiiltiirel olan1 birbirinden ayirt etmemi saglar.

16.

Online din egitimi derslerini faydali oldugunu
diistintirtim.

Online din egitimlerinin devam etmesi
gerektigini diigtiniirim.

Kesinlikle

katilmiyorum

Katilmiyorum

Ne katiliyorum

Ne katilmiyorum

Katiliyorum
Kesinlikle

katillyorum
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25.
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Aldigim online din egitimleri ile yanlig
bilgilerimi diizeltirim.

Aldigim online din egitimleri okumaya ve
arastirmaya yoneltir.

Aldigim online din egitimleri Hz. Peygamberi
rol almada beni destekler.

Aldigim online din egitimleri ¢evre bilinci
kazanmamda yardimci olur.

Aldigim online din egitimleri 6fkemi kontrol
etmede bana yardimci olur.

Aldigim online din egitimlerinden edindigim
bilgiler huzurlu ve mutlu hissettirir.

Aldigim online din egitimleri sayesinde Allah’in
rizasina uygun eylemler yaptigimda mutlu
hissederim.

Aldigim online din egitimlerinin etkisiyle
inancimin daha giiclii hile geldigini hissederim.
Aldigim online din egitimleri sayesinde korku ve
kaygilarimla daha iyi basa ¢iktigimi hissederim.
Aldigim online din egitimlerinin ahiret inancimi
gliclendirdigini hissederim.

Aldigim online din egitimi ihtiya¢ sahibi olan
ya da zor durumda olan kisilere daha duyarh
olmamut destekler

Aldigin online din egitimi yardim kuruslarina
katki sunmada daha istekli olmama katkida
bulunur

Aldigim online din egitimlerinin sorunlarimi
¢6zmede beni destekledigini hissederim.
Aldigim online din egitimleri sayesinde olumsuz
olaylar karsisinda daha sabirli davranirim
Aldigim online din egitimleri toplumsal
sorumluluk projelerinde yer almamu tegvik eder.
Aldigim online din egitimleri sayesinde
zamanimi giizel ve dogru kullandigimi
hissederim.

Aldigim online din egitimleri sayesinde erdemli
davraniglar aligkanlik héline getirmede daha
fazla istekli olurum.

Aldigim online din egitimleri dedikodu
yapmaktan ka¢inmami saglar.

Aldigim online din egitimleri kul hakkina giren
olumsuz davraniglardan kacinmami saglar.
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Aldigim online din egitimleri sayesinde dinin
37 emir ve yasaklar1 konusunda daha 6zenli ve titiz
davranirim.
Aldigim online din egitimleri sayesinde
ibadetlerimi daha diizenli yaparim.
Aldigim online din egitimleri davraniglarimda
nezaketli olmama yardimci olur.
Aldigim online egitimleri mahremiyet
konusunda daha hassas davranmama destek olur.
Aldigim online egitimler diiriistliik, adalet,
41 comertlik gibi degerlere uygun davranmama
yardimet olur
Aldigim online din egitimi aile bireyleriyle olan
42 iligkilerimi olumlu yonde etkiler
13 Aldigim online din egitimi dini konular1 aile
bireyleriyle paylasmamda etkili olur
Aldigim online din egitimi akrabalarimla olan
iligkilerimi olumlu yonde etkiler
Aldigim online din egitimi komsularimla olan
iligkilerimi olumlu y6nde etkiler.

38
39

40.

44

45

2.2. Gecgerlilik ve Giivenilirlik
2.2.1. Gecgerlik

Olgeklerin gelistirilmesinde, uyarlanmasi ve kullanilmasinda belirli stan-
dartlarin g6z Onilinde bulundurulmas: gerekmektedir. Aksi takdirde o6lcek
calismasmin gecerlilik ve giivenilirlik diizeyi diisiik kabul edilmektedir. Bir
bagka ifadeyle gecerlilik ve giivenilirlik Slcek gelistirme ¢aligmalarinin en
onemli basamaklarindan biridir. Gegerlilik, Sl¢iilmek istenen 6zelligin bas-
ka bir ozellikle karistirilmadan tutarli bir sekilde oGlciilmesi ve sonuglarin
hatalardan arindirilmis olma derecesi olarak tanimlanmaktadir. Dolayisiyla
gecerlilik bir 6lgme aracinin 6lgmek istedigi 6zelligi dogrudan 6lgebilme de-
recesini ifade etmektedir.'” Olgek gelistirme ¢alismalarinda kullanilan baz1 ge-
cerlilik tiirleri ve gecerlilik 6l¢iimiinde kullanilan bazi yontemler bulunmak-
tadir.'® Dil ve kapsam gegerliligi maddelerin konu ile iliskisi ve amaca hizmet

17 Fatma Yesim Karakog-Levent Donmez, "Olgek Gelistirme Caligmalarinda Temel ilkeler",
Twp Egitimi Diinyasi Dergisi 5/40 (2014), 39-49.

18 Remzi Altunisik, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri (Sakarya: Sakarya Kitapevi,
2004), 112-113.
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etme derecesinin ifadesi olarak kabul edilmektedir." Olcegin 6ncelikle dil ve
kapsam agisindan degerlendirmeye alinmasi gerekmektedir.

Online Din Egitimi Tutum Olgegi (ODETO) calismasinda oncelikle 61-
cek maddeleri dil yoniinden degerlendirilip ifade ve anlatim agisindan madde-
lerin dil gecerliligine uygunlugu test edilmis, akabinde maddelerin din egitimi
alanini temsil etmesine yonelik degerlendirmeler yapilmustir. Olgek dil ve din
egitimi alan1 acisindan anlamli maddelerden olusan biitiinsel bir yap1 héline
geldikten sonra son seklinin verilmesine yonelik kapsam gecerliligi (content
validity) acisindan degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu amag¢ dogrultusunda
arastirmacilar tarafindan hazirlanan maddeler 5 uzman tarafindan incelenmis-
tir. Kapsam c¢oziimlemesi sonucunda ve uzman goriisleri dogrultusunda bazi
maddelerde diizenleme yapilmis ve bazi maddeler ¢ikarilmig, bdylece madde
say1s1 45 olarak belirlenmistir. Temel Bilesenler Analizi (Principal Compo-
nents Analysis) yapilmadan 6nce, 6rneklem biiytikliigiiniin faktorlestirmeye
uygun olup olmadigini tespit etmek icin Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) 6l¢timti
yapitlmistir. Her bir degigken icin ornekleme yeterliligini 6lcen KMO degeri
0,961 olarak bulunmustur. Bu sonug¢ 6rneklem biiytikliigiiniin faktor analizi
yapilmast i¢in “miikemmel derecede yeterli” oldugu sonucunu vermistir. Ayni
zamanda Bartlett Kiiresellik testi sonuglart analiz edildiginde, elde edilmis
olan ki-kare degerinin anlamli oldugu (x2(153) = 9972,397 p<0,01) ve verile-
rin ¢ok degiskenli normal dagilimdan meydana geldigi goriilmuistiir.

Elde edilen verilerin faktdr analizine uygunlugu dogrulandiktan sonra
Olcegin faktor yapisinin incelenmesi igin istatistiksel bir teknik olarak kabul
edilen Temel Bilesenler Analizi (Principal Components Analysis) ve Promax
dondiirme yontemleri kullanilarak aciklayici faktor analizi gerceklestirilmis-
tir.* Yapilan analiz sonucunda, tiim maddeler icin faktor deseni incelendigin-
de, 6l¢egin ti¢ boyutlu ideal dagilim gosterdigi tespit edilmistir. Dolayisiyla
ilgili dlgek ti¢ boyuta zorlanmig ve faktor deseni kabul edilebilir oldugu tespit
edilmistir. Faktor analizi sonucunda binisiklik gosteren maddeler analiz dist
birakilmistir. Analiz dis1 birakilan maddelerden sonra ortaya ¢ikan desen ince-
lendiginde, toplam varyansa yapilan katkinin %72,766 oldugu gériilmiistiir.

19 Selami Yesilyurt-Ciineyt Capraz, “Olcek Gelistirme Caligmalarinda Kullanilan Kapsam Ge-
cerligi I¢in Bir Yol Haritas1”, Erzincan Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 20/1 (2018),
253.

20 M. Murat Yaslioglu, “Sosyal Bilimlerde Faktor Analizi ve Gegerlilik: Kesfedici ve Dogru-
layict Faktor Analizlerinin Kullanilmas1”, Istanbul Universitesi Isletme Fakiiltesi Dergisi
46 (2017),74-85.
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Tablo 2. Online Din Egitimi Tutum Olgegi (ODETO)'nin maddelerine iliskin
madde analizi sonuglart

§ I e B
) 2 _5 £i gii

Online Din Egitimi Tutum Olgegi SEZ .08 &VN
Cronbach Alfa Degeri= 0,962 2L OF <u¥

s 5 =% ==%

E g IS =S
Biligsel Kazanim Cronbach Alfa=0,915
B6 0,663 | 27,654 | 0,000%**
B7 0,778 | 33,110 0,000 ***
B8 0,775 | 35,409 | 0,000%**
B9 0,801 | 36,689 0,000 ***
B10 0,808 | 30,940 0,000 ***
B11 0,778 | 33,983 |0,000%**
Duyussal Kazanum Cronbach Alfa=0,927
Du2 0,794 |29,942|0,000%**
Du3 0,767 29,227 |0,000%**
Du4 0,852 {32,253 /0,000 ***
Du5 0,757 | 30,598 | 0,000%**
Du6 0,843 | 32,525 (0,000 ***
Du7 0,731 | 31,062 |0,000 *%**
Davranigsal Kazanum Cronbach Alfa=0,921
Dav5 0,766 | 27,561 0,000 ***
Dav6 0,825/ 29,639 /0,000 ***
Dav7 0,828 28,642 | 0,000%**
Dav8 0,820/ 29,098 | 0,000%%**
Dav10 0,700| 26,332 /0,000 ***
Davl12 0,724/ 27,897 /0,000 ***

n =642, %% n =n,=173

**% p < 0,05 icin anlamli degerler.

Tablo 2’°de tiim maddelerin ayirt edicilik giiclerini gosteren bagimsiz grup
t-testi sonuclar1 ve madde toplam korelasyonu bulunmaktadir. Madde-toplam
test korelasyonunun yeterli olarak kabul edilebilmesi i¢in zorunlu minimum
degerin 0,30 olmasi gerekmektedir. Olcegin madde korelasyonlari incelen-
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diginde maddelerden 0,30’un altinda olan maddelerin analize dahil edilme-
mesi gerekmektedir. Katilimcilarin 6lcek maddeleri tizerinde yaptiklart de-
gerlendirmelerden hareketle madde-toplam test korelasyonu incelenmis ve
0,30’un altinda kalan maddeler olmadigi tespit edilmistir. Binisiklik gosteren
ve diigtiniilen boyutlar disinda kalan tiim maddeler analiz dis1 birakilmis ve
daha sonraki analizlere bu maddeler dahil edilmemistir. Tiim maddelerin mad-
de-toplam test korelasyon degerleri 0,663 ile 0,852 arasinda degiskenlik gos-
terdigi tespit edilmis, madde-toplam test korelasyonu tablosunda yer alan tiim
maddelerin birbiri ile iligkili oldugu gortilmiigtiir.

Maddelerin ayirt ediciliklerinin belirlenmesi i¢in 6lcekten elde edilmis
olan ham puanlar biiytikten kiictige dogru siralanmigtir. Bu siralamada alt %27
ve list %27°de yer alan gruplarin puan ortalamalar1 bagimsiz grup t-testi ile
karsilagtirma yapilarak alt ve itist grup madde puanlarinin ortalamalar1 ara-
sinda anlamli bir farklilik oldugu saptanmistir. Bu agidan 6l¢egin, istenilen
niteligi 6l¢mesi bakimindan ayirt edici bir 6lgek oldugu belirtilebilir.

Tablo 3: Online Din Egitimi Tutum Olgegi (ODETO) ne iliskin aciklayict
faktor analizi sonuglar

Faktorler ve maddeler Aciklanan Varyans (%) ‘ Faktor Yiikii

Biligsel

B8 0,869
B10 0,811
B9 0,797
B7 61,603 0,784
B11 0,712
B6 0,614
Duyussal

Du4 0,810
Du5 0,798
Du2 0,777

7,101

Du6 0,753
Du3 0,738
Du7 0,634

Davranigsal
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Dav10 0,896
Dav12 0,860
Dav6 0,673
4,062

Dav7 0,647
Dav8 0,619
Dav5 0,578
KMO =0,961; %2(153) =9972,397; Bartlett Kiiresellik Testi (p) = 0,000
Toplam aciklanan varyans=72,766

Tablo 3’de goriildiigii gibi Online Din Egitimi Tutum Olgegi, ti¢ boyut
temel almarak gelistirilmistir. Olgme aracinin faktor desenini belirlemek icin
aciklayici faktor analizi uygulanmaigtir.

Tablo 4: Maddelere iliskin degerler

Maddeler Boyutlar S.E. is?zl.gs. tg() F;i:(]:gr
B8 0.878
B10 0.029 34.162 | *** 1 0.949
B9 . 0.024 40.998 | *** 1 0.925
Biligsel
B7 0.026 35.346 | *** | 0.829
Bl11 0.029 32.888 | *** | 0.913
B6 0.038 23.624 | *** 1 0.710
Du4 0.916
Du5 0.028 37.293 | *x* 1 (0.843
Du2 Duyussal 0.025 37.568 | *** 1 0.869
Du6 0.021 46.307 | **F 1 0.923
Du3 0.020 44 815 | *** | 0.927
Du7 0.029 31.102 | *** | (.853
Dav10 0.856
Dav12 0.039 26.054 | *** 1 0.795
Dav6 0.038 28.003 | **#* | 0.923
Davranigsal
Dav7 0.039 27.842 | F¥E 1 (0.943
Dav8 0.035 28.841 | *** | (0.935

Dav5 0.043 24.969 | *** | 0.884
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Maddelere iligkin t istatistikleri incelendiginde, biitiin maddelerin anlamli
oldugu goriilmektedir. Faktor yiik degerleriyle ilgili gerekli sinir 0,40 olarak
kabul edilmistir. Olgege iliskin faktor yiikleri incelendiginde 0,40 altinda bir
madde olmadig1 ve faktor yiiklerinin kabul edilebilir sinirlarda oldugu tespit

edilmistir.
B&
8 B10 4—@
/45
52 B9
83
ol @)
§ B11 e
o &
86
Du4
92 DUS @
£
&7 Du2
83 a2 .29
a3 Du6
’ Du3 @
Du¥
a3
Dav10
o Dav12
Ao
82 Davb
Davranissal 94
o3 Dav’
8 Dav8
Davb

Sekil 1: Olgege Iliskin Cok Faktorlii Yapt
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Olgegin yapisal denklem model sonucu (Structural Equation Modeling
Results) Dogrulayici Faktor analizine gore p=0,000 diizeyinde bulunmus ve
anlamli oldugu goriilmiis, 6lcegi meydana getiren 18 madde ve ti¢ faktorlii
Olcek yapistyla iligkili oldugu tespit edilmistir. (Tablo4) Modelde iyilestirme
islemi yapilmigtir. Bu iglem yapilirken MI degerleri yiiksek olan hatalar ara-
sinda kovaryans olusturulur. Birinci diizey ¢ok faktdr analizi sonuglarina gore
Online Din Egitimi Tutum Olcegi'nin uyum iyiligi indekslerine bakildiginda
CFI 0,90; GFI 0,877; AGFI 0,838 ile kabul edilebilir, RMSEA 0,040 ve %2
(Cmin/df) 2,009, ile miikemmel uyum gosterdigi belirlenmistir (p=0,000).

Tablo 5: Online Din Egitimi Tutum Olgegi (ODETO)'nin Birinci Diizey Cok
Faktorlii Model Dogrulayict Faktor Analizi Uyum Indeksleri

_ = =
;g‘n ] o = o a o] = a < o
= o = 5 —_ = 5 7 E R 2% E =
ZE EE EZEf Zfisf Ziit
g iz 2 S =25 ES e ESHE
E 5 === B = SO X3 TR >o
S S < Q R O S Sw ¥ Dwm
=t = =
CMIN/Df O<y?/df<3 3<y?/df<5 2,431 2,009
GFI 0,90<GFI 0,80<GFI 0,849 0,877
AGFI 0,90<AGFI 0,80<AGFI 0,804 0,838
CFI 0,95<CFI 0,85<CFI 0,855 0,900
RMSEA |0,0sRMSEA<0,050,06<sRMSEA<1,0| 0,047 0,040
NFI 0,95<NFI 0,80<NFI 0,780 0,821
TLI 0,90<TLI 0,80<TLI 0,858 0,882
IF1 0,95<IF1 0,85<IFI 0,832 0,901

Olgiim modelinin giivenilirligini tespit etmek icin her bir faktor ayr1 ayri
ele alinmig, ortalama agiklanan varyans (AVE) ve bilesik giivenilirlik (CR)
degerlerine bakilmak suretiyle denenmistir. Ol¢im modelindeki faktorlerin
bilesik giivenilirlik degerinin 0,70 degerinden, ortalama agiklanan varyans
degerinin ise 0,50 degerinden yiiksek olmasi gerekmektedir.?! Aragtirma-
da online din egitimi katilim diizeyini 6lgen tek faktorlii yapida AVE ve CR
degerlerinin istenen diizeyde oldugu goriilmiistiir. Ayrica faktoriin modelden

21 Altunisik, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, SPSS Uygulamali (Sakarya: Sakarya
Yayincilik, 2010), 226.
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cikarilip ¢ikarilmamasi karar1 uyusma ve ayrisma gecerliligi analizleri deger-
lendirilerek de yapilabilmektedir. Olciim modelinin gecerliligi icin uyusma
ve ayrigma gecerlilikleri acisindan test edilerek sonuca ulagiimigtir. Uyusma
gecerliligi 6lcek yapisini olusturan degiskenlerin kendi aralarindaki korelas-
yon iligkisini géstermektedir. Bu korelasyon iligkisinin yiiksek olmas1 6nemli
gortilmektedir. Ayn1 zamanda uyusma gecerliliginin dogru kabul edilebilmesi
icin her bir yapinin AVE degerinin 0,5 degerinden biiylik olmast ayn1 sekilde
her bir yapr i¢in hesaplanan CR degerinin de AVE degerinden biiylik olmasi
elde edilmek istenen bir sonugtur.?

Tablo 6: Ortalama Varyans (AVE) ve Bilesik Giivenilirlik (CR) Degerleri

1 2 3 AVE kAVE CR

arekok
1. Bilissel kazanim 1,00 0,76 0,87 0,95
2. Duyussal kazanim 0,703 | 1,00 0,79 0,89 0,96

3. Davramissal kazammm 0,790 0,810 1,00 0,79 0,89 0,96

2.2.2. Giivenilirlik

Olgek gelistirme ¢alismalarinin 6nemli unsurlarindan digeri de giivenilir-
lik olusturmaktadir. Giivenilirlik, Slgmek istenilen degiskenin ne tutarhilikla
Olciildiigliniin ya da 6lgme sonuglarinin hatalardan arinmig olmasinin derecesi
olarak tanimlanmaktadir. Giivenilirlik sadece 6l¢me aracinin bir 6zelligi ola-
rak goriilmemekte; hem 6l¢me aracinin hem de aracin sonuglariyla ilgili bir
ozellik olarak goriilmektedir.”* Giivenilirlik, tekrarlanan 6lgme caligmalarinin
sonuglart itibariyle tutarlilik, kararlilik ve duyarlilik tagimasini ifade etmekte-
dir. Yani farkli zaman, mekan ve kisilere yonelik uygulandiginda elde edilen
verilerin birbiri ile uygunluk ve benzerlik tasimasidir.** Bu asamada maddeler
arasindaki i¢ tutarlig1 tespit etmek amaciyla gelistirilmek istenen 6lcegin alfa
katsayist hesaplanmigtir. Cronbach alfa katsayisi biligsel diizeye ait 0,915, du-
yusgsal kazanima ait 0,927 ve davranigsal diizey i¢in 0,927 olarak tespit edil-
mig, maddelerin aynm 6zelligin 6gelerini sorgulayan homojen bir yapiya ve
tutarliliga sahip oldugu gortilmiistiir. Zira bu katsay1 ne kadar 1’e yakinsa

22 Yaslioglu, “Sosyal Bilimlerde Faktor Analizi ve Gegerlilik: Kesfedici ve Dogrulayici Fak-
tor Analizlerinin Kullanilmasi”, 82.

23 Karakog-Donmez, “Olcek Gelistirme Calismalarinda Temel Tlkeler”, 44.

24 flker Ercan-Ismet Kan, “Olceklerde Giivenilirlik ve Gegerlilik”, Uludag Universitesi Tip
Fakiiltesi Dergisi 30/3 (2004), 212.
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maddeler o kadar tutarli kabul edilmektedir.”® Giivenirlik analizinin yapilma
amact; 6lgeklerde yer alan ifadelerin kendi aralarinda ne kadar tutarli oldugu-
nu ve tiim ifadelerin ayni konuyu gercekten 6l¢tip 6l¢medigini test etmektir.?®
Gtivenilirlik analizinde, 0-1 arasinda degisen Cronbach’s Alpha (o) katsayisi
degeri; 0.00-0.40 arasinda olan bir 6lcegin giivenilir olmadigini, 0.40 -0.60
arasinda giivenirligin diistik oldugunu, 0.60-0.80 arasinda giivenilirligin ol-
dukca yiiksek oldugunu ve 0.80-1.00 arasinda ise giivenilirligin en yiiksek
derecede oldugunu gostermektedir.?’ Biitiin bu degerlendirmelere gére sonug-
lar incelendiginde, Online Din Egitimi Tutum Olgegi (ODETO) Cronbach’s
Alpha 0,962 seklinde bulunarak yiiksek derecede giivenilir bir 6l¢ek oldugu
tespit edilmistir. Ayrica alt boyut giivenirlikleri de minimum oldukga giivenilir
araligina girmektedir.

Tablo 7: Olcek ve alt boyutuna iliskin tammlayict istatistikleri

n Minimum | Maximum | Ortalama | SS
Bilissel boyut 642 15,00 30,00 26,08 3,12
Duyussal boyut 642 12,00 30,00 25,93 3,40
Davranigsal boyut | 642 13,00 30,00 25,23 3,49
Olcek Genel 642 41,00 90,00 77,25 9,23
Olgek ve Alt Boyutlar: OrtxSS r P
Tlk test 26,8+2,93
Bilissel boyut =0,984 0,000
Higsel hoyu el 26.60+2.88
b Ibovat flk test 26,49+3,32 L0831 0.000
uyussal boyu Tekrar test 26.76+2.80 :
- R Tk test 25,67+3,37 GRS G
rani —|
B T st 2685277 :
. flk test 78,64+8.93
lcek 1 =0,91 0,000
Olgek Gene Tekrar test 80214837 00190

Test tekrar test sonuglari incelendiginde tekrar Slgtimleri birinci faktor
icin (r=0,984); ikinci faktor igin (r=0,831); tictincti faktor igin (r=0,798); dor-

25 Hiiner Sencan, Sosyal ve Davranissal Olgiimlerde Giivenilirlik ve Gegerlilik (Ankara: Seg-
kin Yaymecilik, 2005), 7-20.

26 Ural —Kilig, Bilimsel Arastirma Siireci ve SPSS ile Veri Analizi, 286.

27 Egzel Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi (Ankara: Nobel Yaymlari,
2005),19.
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diincii faktor igin (r=0,919) ve 6l¢ek geneli icin (r=0,919) iligki oldugu tespit
edilmistir. Sonuglara gore tekrar 6lctimlerin iligkili oldugu ve aradan gecen
zamanda tutarlt sonuclar elde edildigi goriilmiistiir. Tiim bu sonuglar dogrul-
tusunda Tiirkge olarak gelistirilen 6l¢egin gegerli ve giivenir bir 6lcek oldugu
belirlenmistir.

Tartisma

Diinyada ve tilkemizde bir¢ok egitimin uzaktan ve online olarak gercek-
lestirilmesi, bu egitimlerin sonug¢larinin degerlendirilmesini gerekli kilmakta-
dir. Literatiirde online egitimlerin sonuclarina yonelik nitel ve nicel olmak tize-
re bircok ¢alisma bulunmaktadir. Buna mukabil literatiirde online din egitimleri
ve bu egitimlere yonelik tutumlarla ilgili nicel aragtirma yéntemlerinden 6lgek
caligmasina rastlanilmamaktadir. Din egitimi diginda verilen online egitimler
icin yapilan olcek caligmalar i¢inde Tzu-chin Chou’nun 2014 yilinda yapmis
oldugu “A Scale of University Students' Attitudes toward e-Learning on the
Moodle System” baglikli ¢aligma bulunmaktadir. Chou bu ¢alisma sonucun-
da iiniversite 6grencilerinin online egitimle ilgili tutumlarin1 degerlendiren bir
olcek gelistirmistir. Tayland’daki 324 6grenciye uygulanmig olan bu 6lcek, 26
maddeden ve 5 faktérden olusmaktadir. 2012 yilinda Vandana Mehra ve Fara-
nak Omidian’nun “Development an Instrument to Measure University Students'
Attitude towards E-Learning” adli ¢alismalar1 Hindistan ve Iran’daki tiniversite
ogrencilerinin online egitimlere yonelik tutumlarini 6l¢en, 200 tniversite 6g-
rencisine uygulanmis, 83 madde ve 6 faktorden olusan bir 6l¢ektir. 2014 yilinda
Nu’man M. Al-Musawi “Development and Validation of a Scale to Measure
Student Attitudes Towards E-learning” adli ¢aligsmasiyla 6grencilerin online
o6grenmeye yonelik tutumlarini 6lgen bir dlgek gelistirmistir. Bu 6lgek 200 68-
renciye uygulanmis, 44 maddeden ve 3 faktérden meydana gelmektedir.

2016 yilinda Whitney Alicia Zimmerman ve Jonna M. Kulikowich “On-
line Learning Self-Efficacy in Students With and Without Online Learning
Experience (OLSES)” baglikl1 bir calisma yapmislardir. Bu ¢aligmanin sonu-
cunda online ortamda 6grenme, online ortamda zaman yOnetimi ve teknoloji
kullanimu ile ilgili maddelerden olusan bir 6l¢cme araci gelistirmiglerdir. Orta-
ogretimi tamamlayan 338 6grenciye uygulanmis olan bu 6l¢cek, Nuh Yavuzalp
ve Eralp Bah¢ivan tarafindan Tiirkceye uyarlanmig, online 6grenme 6z yeter-
liligini 6l¢mek icin bir ara¢ olarak tasarlanmugtir. 2017 yilinda Pankaj Des-
hwala ve arkadaglarinin “Learning Experience Scale Validation and Its Impact
on Learners’ Satisfaction” baslikli ¢alismalar1 online 6grenme deneyiminin
etkilerini 6lcen bir arac olarak gelistirilmis ve bu 6lcek 150 6grenciye uygu-
lanmistir. Tiirkiye’de yapilan calismalardan biri 2007 yilinda Ismail Sahin’in
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“Predicting Student Satisfaction in Distance Education and Learning Environ-
ments” baglikli, online egitim etkinliklerinin degerlendirilmesine yonelik bir
6lcek caligmasidir. 917 lisans 6grencisine uygulanmig olan bu caligma, online
egitim ortamlarimi ve online egitimlere doniik 6grenci memnuniyetini ortaya
koymaktadir. 2012 yilinda Ozge Haznedar ve Bahar Baran’mn “Egitim Fakiil-
tesi Ogrencileri igin E-Ogrenmeye Yénelik Genel Bir Tutum Olgegi Gelistir-
me Caligmas1” baglikli caligmalar tiniversite 6grencilerinin online 6grenmeye
yonelik tutumlarini belirlemek i¢in yapilmis genel bir 6l¢ek calismasidir. 567
lisans 6grencisine uygulanan 6l¢ek 20 maddeden olugsmaktadir.

2014 yilinda Serkan Yildirim ve arkadagslarinin “Uzaktan Egitim Ogren-
cilerinin Uzaktan Egitime Yonelik Goriisleri: Bir Olgek Gelistirme Caligma-
si” online egitim yontemi ile 6grenim goérmekte olan bireylerin online egi-
timle ilgili gortiglerini ortaya koyan bir 6lgek gelistirme c¢aligmasidir. 1040
6grenciye uygulanmis olan bu 6lcek 20 madde ve 4 faktdrden olugmaktadir.
2016 yilinda Ilker Usta ve Omer Uysal’in “Cevrimigi Ogrenme Tutum Ol-
cegi: Gelistirilmesi, Gegerligi ve Giivenirligi” adli calismasi tiniversitedeki
6grencilerin online 6grenmeye yonelik tutumlarinin 6l¢iilmesine yonelik bir
olgektir ve Anadolu Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesindeki 174
ogrenciye uygulanmistir. Bu 6l¢ek calismalarimin tiimii 6rgiin egitim alan 6g-
rencilerin online egitimlere yonelik goriiglerinin Slgiimiine dayanmaktadir.
Bizim gerceklestirmis oldugumuz “Online Din Egitimi Tutum Olcegi (ODE-
TO)” ¢aligmasi ise din egitimi alan yetiskinlerin online din egitimleri ile ilgili
tutumlarint 6lgmeye yonelik bir 6lgek caligmasidir. Dolayisiyla online din egi-
timiyle ilgili gerceklestirilmis olan bu ¢alisma, alanda yapilacak yeni caligsma-
lara 6rnek teskil etmektedir.

Sonuc ve Oneriler

Online Din Egitimi Tutum Olgegi (ODETO), ii¢ boyut temel alinarak ge-
listirilmistir. Aracin faktor desenini ortaya koyabilmek i¢in uygulanan® agikla-
yic1 faktor analizinden 6nce 6rneklem biiytikliigiiniin faktorlestirmeye uygun-
Iugunu tespit eden Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) testi sonucunda KMO degeri
0,961 olarak belirlenmistir. Bu netice 6rneklem biiyiikliigiiniin faktor analizi
yapmak i¢in “miikemmel derecede yeterli” oldugunu gostermektedir. Ayni za-
manda Bartlett Kiiresellik testi sonuglari incelendiginde, elde edilen ki-kare
degerinin anlamli oldugu (%2(153) = 9972,397 p<0,01) ve verilerin ¢ok de-
giskenli normal dagilimdan geldigi anlasilmaktadir. Verilerin faktor analizine

28 Fatih Orcan, “Ag¢imlayici ve Dogrulayict Faktor Analizi: Tk Hangisi Kullanilmali1?”, Egi-
timde ve Psikolojide Ol¢me ve Degerlendirme Dergisi 9/4 (2018), 413-421.
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uygunlugunun saglamasi yapildiktan sonra 6lcegin faktor yapisinin incelenme-
si i¢in Temel Bilesenler Analizi (Principal Components Analysis) ve Promax
dondiirme yontemlerinden yararlanilarak agiklayici fakt6r analizi gerceklesti-
rilmistir. Dogrulayici Faktor analizi 6lgegin yapisal denklem model sonucunu
(Structural Equation Modeling Results) p=0,000 olarak vermekte ve 6l¢egin bu
diizeyde anlamli oldugunu, 6lcek maddelerinin ve ti¢ faktorli dlgek yapistyla
iligkili oldugunu ortaya koymaktadir.? Modelde iyilestirme yapilirken MI de-
gerleri yiiksek olan hatalar arasinda kovaryans olusturulmustur.* Birinci diizey
cok faktor analizi sonuglarma gore Online Din Egitimi Tutum Olgegi'nin uyum
iyiligi indeksleri degerlendirildiginde CFI 0,900 ile kabul edilebilir, RMSEA
0,040 ve %2 (Cmin/df) 2,009, GFI1 0,877 AGFI 0,838 ile miikemmel uyum gos-
terdigi tespit edilmistir (p=0,000). Ayrica 6l¢iim modelinin giivenilirligi agisin-
dan her bir faktor ayr1 ayri yorumlanmis, ortalama agiklanan varyans (AVE) ve
bilesik giivenilirlik (CR) degerleri g6z 6niine alinarak denenmistir. Olgtim mo-
delindeki faktorlerin bilesik giivenilirlik degerinin 0,70 ile ortalama agiklanan
varyans degerinin ise 0,50 degerinden yliksek olmasi gerektigi diistintildiiglin-
de calismada online din egitimi tutum &l¢eginin, ti¢ faktdrlii yapida AVE ve CR
degerlerinin istenen diizeyde oldugu miisahede edilmektedir. Ol¢iim modelinin
gecerliliginin uyusma ve ayrisma gecerlilikleri yoniinden test edildigi calis-
mada AVE degerinin 0,5 degerinden biiyiik oldugu ve CR degerinin de AVE
degerinden biiyiik oldugu goriilmektedir.

Giintimiizde teknolojideki gelismeler egitim alaninda kendi gostermek-
te ve neredeyse tiim alanlarin egitimleri dijital kanallar tizerinden yapilabil-
mektedir. Bilgi teknolojileri 6gretimin kalite ve etkinligi artmakta, aragtirma
faaliyetleri kolaylagmakta, bireylerin farkliliklarina gére 6gretim programlari
olusturulmakta ve esnek egitim ortamlar1 hazirlanmaktadir. Bilgisayar destekli
egitim programlarinin icerisinde yer alan 6gretim programlari, testler, egitsel
oyunlar ve online tabanl egitimler hizla yayginlasmaktadir. Ozellikle online
egitimler 6rgiin ve yaygin egitimlerde kullanilmakta, zaman ve mekan zorun-
lulugu olmadan her seviyeye uygun derslerin yapilmasina imkan vermektedir.
Nitekim diinyanin herhangi bir yerinde bir konu hakkinda verilen dersler veya
seminerler web baglantisi olan her yerde dinlenebilmektedir. Online egitimler
vasitasiyla zaman ve mekan simir1 olmadan bireysel ya da kurumsal olarak

29 D. Kriston Simon vd., “Confirmatory Factor Analysis and Recommendations for impro-
vement of the Autonomy-Preference-Index (API)”, Health Expectations 13/3 (2010), 234-
243.

30 p. HoopeR — J. Coughlan-Mullen, M. R., “Structural Equation Modelling: Guidelines for
Determining Model Fit”, Electronic Journal of Business Research Methods 6 /1 (2008),
53-60.
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her tiirlii egitim faaliyetleri planlanabilmektedir. Pandemi siirecinde yiiz yiize
egitim yapilamadigindan hemen hemen tiim egitimlerin online ortamlara ta-
sinmasi, bu egitimlerin daha fazla yayginlagsmasina neden olmaktadir. Ayni
zamanda hiz caginin insaninin yogun giinliik yasantisinda talep ettigi konular-
la ilgili egitimleri online ortamda, evinde veya istedigi yerde takip edebilmesi
biiyiik bir imkén olarak kabul edilmektedir.

Psikoloji, tarih, sosyoloji gibi bircok alanda gergeklestirilen online egi-
timler din egitimi alaninda da gerceklestirilmektedir. Zoom, Teamlinks, Go-
tomeeting, Teams gibi kanallardan interaktif, Youtube, Instagram gibi sosyal
medya kanallarindan sunum veya seminer seklinde tefsir, hadis, siyer, fikih
gibi bir¢ok konuda din egitimleri verilmektedir. Farkli nedenlerden dolay1 din
egitimi alamayan veya din egitimiyle ilgili ¢aligmalarini yarida birakmig olan
ya da din egitimi konularina ilgi duyan kisiler online din egitimlerine katilarak
dini bilgi eksikliklerini gidermekte, Kur’an 6grenimi, siyer okumalari, tefsir
okumalari, Esma-i Hiisna gibi genis yelpazede ilgi ve ihtiyaglarma yonelik
dersler almaktadirlar. Boylelikle online din egitimleri geleneksel egitim yon-
temlerinin yaninda giiclii ve popiiler bir alan olarak goriilmektedir. Online din
egitimlerine olan ilgi online platformlarda yapilan din egitimlerinin etkinli-
gini ve kazanimlarini tespit etmeye yonelik arastirmalari gerekli kilmaktadir.
“Online Din Egitimi Tutum Olcegi (ODETO)” ¢alismasi online din egitimi
hizmeti veren, alan ve bu egitimlerle ilgili diger paydaslara bilimsel veriler
sunmak amaci tagimaktadir. Gelistirilmek istenen 6lgege ait veriler iizerinden
yapilan analizler sonucunda, bu ihtiyaca cevap olabilecek ve ¢aligmanin ama-
cina uygun bir 6lcek gelistirildigi goriilmektedir. Sonug olarak, online egiti-
mine dair tutumlarini 6lgebilecek ti¢ boyutlu bir 6lgme araci olan “Online Din
Egitimi Tutum Olgegi (ODETO)” elde edilmistir.

Yapilan ¢alisma sonucunda elde edilen Glgek yetiskinlerin online din egi-
timlerine yonelik tutumlarinin belirlenmesine ve bu yonde yapilacak ¢alisma-
lar i¢in gelistirilecek 6lgme araclarina katki saglayabilir. Gegerlilik ve giive-
nirlik analizlerinin anlamli olmasi, hazirlanan lgegin online din egitimlerine
ait tutumlarin 6lciimiinde kullanilabilecegini gostermektedir. Olgekle elde
edilecek verilerin, online tabanli yapilan genel veya 6zel dini egitimlerin etki-
lerine ait tutumlar1 6lgmeye yonelik yapilacak caligmalarda da kullanilabile-
cegi ongoriilmektedir. Yapilan calisma ile diinya tizerinde etkili olan pandemi
sartlarinda yayginlik kazanan online olarak yapilan ve oldukga ragbet goren
din egitimlerine yonelik tutumlarla ilgili yapilacak yeni akademik ¢aligmalara
destek saglamasi diistiniilmektedir.

Bu calismadaki caligma grubu Tiirkiye’de bulunan her kesimden online
din egitimlerine katilan 642 yetiskinden olugmaktadir. Yeni caligmalar, yas
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cinsiyet gibi degiskenlere gore belirlenmis daha sinirli calisma gruplartyla
gerceklestirilebilir. Boylelikle daha sinirli ¢aligsmalarin sonuglart goriilebilir.
Ilgili 6lcek, yetiskin din egitimi alan bireyler icin gelistirilmis ve uyarlanmis-
tir. Gegerligi ve gilivenirligi kanitlanmig bu 6lcek orgiin egitimde farkli kade-
meler ve belli konularla sinirlandirilmig din egitimleri i¢in uyarlanabilir. Boy-
lelikle Slgegin farkli ¢aligma gruplarina uygulanarak yapi gecerligi ile ilgili
destekleyici kanitlar ortaya konulabilir. Bu 6lgegin gelecekteki arastirmalara
ve aragtirmacilara orgiin ve yaygin online din egitimlerinin degerlendirilmesi
imkani1 olusturabilecegi diisiiniilmektedir. Zira yapilan ¢alisma ile ulagilan so-
nuglar gelistirilen 6lgegin son donemlerde yayginlasan ve popiilerlesen online
din egitimlere yonelik tutumlarin neler oldugunu Slgebilecek gecerli ve giive-
nilir bir 6l¢ek oldugunu gostermistir.
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RIZA KAVRAMININ POZITIF PSIKOLOJi ACISINDAN
INCELENMESI

Elif KARA*

Oz

Pozitif psikoloji bireylerin iyi hissetmek icin kendi i¢sel kaynaklartyla
gliclenmesine, sahip oldugu degerleri kullanmasina 6nem vermektedir. Psiko-
lojik iyi olusu saglamada, Pozitif psikoloji ve inang ortak bir¢cok degerden ya-
rarlanmaktadir. Bu baglamda bu ¢aligmanin amaci riza kavraminin psikolojik
1yi olus saglama yoOniinden incelenmesidir. Arastirmanin problemi “inangli bi-
reyler i¢in riza kavrami “kabul etme, hayattan anlam bulma, tevekkiil, hognut
olma, gelisme” gibi anlamlariyla psikolojik iyi olus igerigine uygun mudur?”
seklindedir. Calismanin yontemi riza kavraminin bilegenlerini psikolojik iyi
olus saglamada kullanilan benzer kavramlarla karsilastirmaktir. Bu c¢alisma
sonucunda razi olmanin psikolojik iyi olusu saglamada biliste izledigi yol ve
boylece bireyin kendi i¢sel kaynaklariyla gliclenmesi, psikoloji bilimi verile-
riyle ortaya konulmustur. Psikolojik iyi olug i¢in kullanilan kavramlar arasin-
da yer alan; “kisinin yagamindaki olumsuz olaylarin sebep oldugu ac1 veren
duygular1 kagcinmadan deneyimlemek, kabul etmek, hayat tizerinde kontrol
saglamak, anlamli bir yasama inanmak, gelismek™ ile riza kavraminda yer
alan “kabul etme, hognut olma, tevekkiil ile olaylar tizerinde kontrol duygusu-
na sahip olma, ahlaki degerler kazanarak gelisme” arasinda anlam acisindan
iligkiler bulunmugtur. Bu ¢alismada pozitif psikoloji kavramlari 1s18inda dini
bir kavram olan “riza” psikolojik iyi olusu saglayan 6zellikleri agisindan in-
celenmis, bir¢ok noktada ortiistiigii tespit edilmis ve inangh bireylerin kendi
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degerleriyle giliclenmelerini saglamak amaciyla pozitif psikoloji uygulamalar:
icin Onerilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Pozitif Psikoloji, Psikolojik Iyi
Olus, Riza, Kabullenme, Hayatin Anlami1

Examining the Concept of Consent in Terms of Positive Psychology
Abstract

Ensuring well-being ahead of positive psychology aims at the treatment
of individuals with psychological problems. Positive psychology contributes
to the improvement of traumatic processes. But there is more to the field of
study of positive psychology than that. In studies in this field, it has become
important for individuals to be empowered with their own internal resources
and to feel good with their values. The aim of this study is to determine the
relationships between the concepts of psychological well-being and consent.
The main purpose of the concept of psychological well-being is to support the
individual with its own values in a psychologically healthy life. These values
strengthen individuals and contribute to mental health by helping regulate
people's cognition, emotions and behaviours. Religion is full of values for a
happy and peaceful life for the believers. Religious values have the potential
to empower people, enhance their cognition, and provide psychological well-
being. The concept of consent is contained many meanings such as; Accepting
the result after making an effort to get what they want in life, being resilience
against negative life events, being hopeful, being satisfied with the life he/she
lives, to find inner peace, having good moral qualities and good morals. It
has been determined that components such as acceptance of emotions arising
from negative experiences, a meaningful life, life satisfaction, psychological
resilience related to the concept of psychological well-being are included in
the concept of consent among the religious concepts. In this paper, positive
psychology and "consent", a religious concept, have been examined and
suggested for positive psychology practices for individuals with faith in order
to empower them with their own values.

Keywords: Psychology of Religion, Positive Psychology, Psychological
Well-Being, Consent, Acceptance, Purpose of Life, Resilience

Summary

It is important for positive psychology that individuals become stronger
with their own internal resources and use their values in order to feel good.
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Positive psychology and belief benefit from many common values in providing
psychological well-being (Cottone, 2011; Plante, 2012; Watts vd., 2006). In
this context, the aim of this study is to examine the concept of consent in terms
of providing psychological well-being. Rida (consent) concept has many
meaning like “"to accept, to find meaning in life, tawakkul, to be content". The
problem of the research is, does the concept of consent support psychological
well-being for individuals with faith?

Psychologists have researched the answer to the question for many years:
“What is happiness and live well?” The answer is generally that the good
life is connected to psychological well-being. Psychology is interested in for
a long time negative emotions, suffering, and pain to provide mental health
(Demir-Tiirk, 2020).

Positive psychology is one of the scientific study areas within psychology.
This area is interested in what makes life most worth living and focuses on
both individual and societal well-being. Positive psychology investigates
positive subjective experience, positive individual traits. As a field, Positive
psychology focuses on character strengths like life satisfaction, self-confidence,
self-acceptance (Seligman-Csikszentmihalyi, 2000).

Ryff (1989) has researched psychological well-being and essential
mental health. She identified as core dimensions of psychological well-being
and human growth and development. Those dimensions are defined self-
acceptance, purpose in life, personal growth, environmental mastery, positive
relations with others, autonomy Ryff (1989).

Self-acceptance: Self-acceptance is striving to correctly perceive our
emotions and feelings. To improve positive attitude toward ourselves is,
acknowledging and accepting multiple aspects of ourselves including
both good and bad qualities; and disposing of overthinking about past life.
Acceptance is accepting the past life as it is, with its good and bad sides. Not
being able to face past experiences creates dissatisfaction and disappointment.
This is stressful situation for person, in self-doubt, and feels unhappy about
being who she/he is.

Personal Growth: Personal growth is a feeling of continued development,
the person feels himself/herself growing, expanding. Personal growth is to
become open to realizing his potential, seeing improvement himself. Growth
is to change in ways that reflect more self-knowledge and effectiveness. When
personal growth is low; a person may be bored with his life and have difficulty
finding meaning in his life Ryff (1989).
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Purpose in Life: The purpose in life is to have aims and objectives in
life. Having beliefs also gives life purpose and meaning. Lack of a sense of
meaning in life may drive to a person depression Ryff (1989).

Sense of mastery: Sense of mastery is competence in managing the
environment. A person can have a sense of mastery if making effective use of
surrounding opportunities and being able to choose or create contexts suitable
to personal needs and values Ryff (1989).

The last two dimensions are autonomy and positive relations with others.
An autonomous person is self-determining and independent. Positive relations
with others is trusting relationships with others Ryff (1989).

The content of the consent concept includes the meanings of tranquil,
acceptance, resignation (tawakkul), satisfaction from life, calm and relaxed
(Bulut, 6 Ekim 2021; Uludag, 6 Ekim 2021; Reis, 2017, 892; Karaca, 1999,
229), examined in terms of positive psychology. In the verses of the Qur'an
Rida goes as follows; “(As for an obedient man, it will be said to him,) : O
content soul, come back to your Lord, well-pleased, well-pleasing” (Al-Fajr
89/27-28).

Comment of Al-Fajir 89/27-28: “O contented soul... Al-Fajr 89/27). Here
the soul of the believer is referred to as nafs mutma'innah 'the contented soul'.
The word mutma'innah means 'calm'. It refers to the soul that is 'peaceful
and tranquil as a result of remembrance and obedience of Allah. When he
abandons it, he feels restless. This is probably the same soul as is made pure,
through spiritual exercises and discipline, from the evil traits and bad conduct.
Obedience of Allah and His remembrance becomes his predisposition”
(Accessed November 24, 2021, https://quran.com/).

The method of the study is to compare the components of the concept
of consent with positive psychology’s similar concepts, set on providing
psychological well-being. The content similarity has been found between
the concept of Rida and the definitions of psychological well-being. These
similarities have been found between in meaning Rida “Acceptance,
contentment, resignation and a sense of control over events and gaining
positive moral values” and Ryff’s content of psychological well-being concept
“self-acceptance, personal growth, purpose in life, sense of mastery”.

In this study, the concepts of positive psychology and "consent", which is
a religious concept, are examined with its features that provide psychological
well-being, and it is suggested for positive psychology applications for
believers to strengthen them with their values.
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Giris

Psikoloji bilimi insanin nasil ve neyle mutlu oldugunu arastirmakta, iyi
olmasi, kendini iyi hissetmesi icin neler gerektigine dair ¢aligmalar yiiriitiil-
mektedir.

Psikologlar tedavilerde; gecmis yasami, ¢ocukluk doneminde zarar gor-
miis bireyleri, giinliik yasamdaki deneyimlerden kaynaklanan olumsuz duy-
gulari, zararl diirtiileri, zararli aligkanliklari, hasarli beyinleri incelemis ve
psikolojik iyi olug saglamak icin cesitli yontemler gelistirmislerdir. Bu yak-
lagimlar sorun ortaya ¢iktiktan sonra iyilestirmek icin yapilan psikolojik mii-
dahaleleri icermektedir. Ancak son zamanlarda olduk¢a 6nem kazanan, iyi
olusu ve iyi hisseden kisinin daha iyi hissetmesini saglamak, mevcut durumu
korumak icin kisilerin problemlerine egilmek kadar 6nemli gortilen bir yakla-
sim ortaya ¢cikmistir. Bu yaklagim psikolojik iyi olusa; insanin kendi degerle-
rinden, gii¢lii yonlerinden beslenmesi, daha giiclii hale getirilmesi yoniinden
bakan pozitif psikolojidir (Demir-Ttirk, 2020, 118).

Pozitif psikoloji calismalar1 6ncesinde psikolojinin oncelikli yaklagimi
sorunlar1 ¢c6zmeye yonelik olmustur. Pozitif psikolojinin 6nemli kaynaklari
arasinda olumlu duygular, erdemler, kisisel giiclti yonler gibi insana kendini
1yi hissettiren ve giiclii kilan 6zellikler yer almaktadir (Seligman-Csikszent-
mihalyi, 2000; Martin, 2017, 66; Demir-Tiirk, 2020, 109-110). Bunlara ila-
veten kisinin kendinden daha derin buldugu bir seye baglanmasi ve kendini
adamasimi iceren bir hayat pozitif psikoloji saglayan kaynaklar arasindadir
(Seligman-Csikszentmihalyi, 2000, 10). Bireyin kendi manevi degerleri onun
psikolojik acidan giiclenmesine yardim eden kaynaklar icindedir (Saleebey,
1996, 297). Bireyin manevi degerlerini, yani i¢sel giiclii yonlerini kullanarak
iyi olugu stirdiirmek miimkiindiir (Seligman-Csikszentmihalyi, 2000, 5). Po-
zitif psikoloji kaynaklar arasinda sayilan giikiir, umut, anlamli bir hayat, ken-
dini kabul, yasama giiciinii hissetmesi ve daha bircok kavram dini degerlerle
ortiismektedir (G6cen, 2013). Psikolojinin baglangicindan giintimiize kadar
stiregelen ¢alismalarinda, sorunlar1 tedavi etme ve i¢sel kaynaklarla giiclen-
dirme yaklagimlarimin birbirini tamamladigint s6ylemek miimkiindiir.

Tarihi stirece baktigimizda sorunlarin ¢6ziimii 6ncelikli psikolojik yak-
lagim olarak karsimiza ¢ikmakta, pozitif psikoloji uygulamalarinda ise ortada
¢oziilecek bir sorun olmadan da kisinin i¢sel kaynaklariyla daha iyi hissetme-
sini saglamak onem kazanmaktadir. Dini degerler psikolojik iyi olusa, her iki
yaklagimin i¢inde de katki saglamaktadir. Iki halde de, sorunlarin ¢oziimiine
yonelik yaklasimlarda ve pozitif psikoloji uygulamalarinda manevi degerler
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psikolojinin ¢aligma alanina kaynaklik etmektedir. Psikolojik iyi olugta ilk
yaklagim olarak sorunlarin ¢6ziimiinde dini kaynaklar uzun siiredir etkili bir
bigimde kullanilmaktadir. Ornegin BDT (Bilissel davranisci terapi: Cognitive
Behavioral Theraphy) ve KKT (Kabul ve kararlilik terapisi, Acceptance And
Commintment Theraphy) gibi yontemlerinde, inan¢li daniganlar i¢in dini kav-
ramlarla caligabilmektedir. Bu terapilerde genel olarak; aci veren deneyim-
lerden kaginmaktan kaynakli psikolojik sorunlara ¢oziim olarak; yiizlesme,
onlar1 kabul etme, gézlemleme ve gitmelerine izin vermek esastir, dini kay-
naklar ¢6zlim siirecinde kullanilan kabullenme, yiizlesme, farkina varma gibi
kavramlara kendi kaynaklariyla icerik olusturmakta, destek vermektedir. Dini
iceriklerin psikolojik tedavi yaklasimlari i¢in zengin, essiz kaynaklar olabile-
cegi, pozitif psikoloji uygulamalar1 6ncesinde de psikoloji camiasinin dikkati-
ni ¢ceken bir durumdur (Kabat -Zinn, 1990; Mutter, 2014).

Kisaca degerlendirilecek olursa, klinik yontemler mutsuzlugun tedavisi-
ne egilirler ve pozitif psikoloji acisindan olumlu sonuglari ortaya cikarirlar.
Pozitif psikoloji ise, bir tedavi siirecinin pargast olmadan da bireyin kendi
i¢sel pozitif degerleriyle nasil mutlu oldugunu ve giiclendirilebilecegini ince-
lemektedir (Steger vd., 2013, 1; Brown-Ryan, 2003, 822-848). Psikolojik iyi
olus i¢in her iki alanin yontemlerinde dini kaynaklardan yararlanilmaktadir.

Yontemleri farkli olsa da tedavi yaklagimlarinda kullanilan kavramlar,
pozitif psikoloji ve dini kaynaklardan elde edilen kavramlarda iyi olusun ortak
paydalar1 vardir. Bu kavramlar arasindan 6rnegin “kabullenme”; her iki yak-
lagim i¢in istenilen bir sonug olarak yer almakta (Ciarrochi, vd., 2013) ve dini
kaynaklardan yararlanilarak tedavi icerikleri, pozitif psikoloji uygulama ige-
rikleri olugturulabilmektedir. Manevi kaynaklarin psikolojik iyi olus tizerine
olumlu etkileri uzun siiredir bu ¢alismalara dahil edilmektedir. Kisilerin kendi
inang ve degerlerinin i¢indeki zengin iyi olus kaynaklarini kullanmak bagarili
sonuglar vermektedir (Kabat-Zinn, 1990; Mutter, 2014).

Pozitif psikoloji ve dinin iyi olusu saglamada ortak anlam igerigi olan
kavramlar vardir (Miller-Perrin-Mancuso, 2015; Falb-Pargament, 2014). Or-
negin kabullenme, pozitif psikolojide iyi olusu saglamada 6nemli ve etkili
bir kavramdir ve kabullenme dini kaynaklarda; 6rnegin rizanin iceriginde de
o6nemli bir kavramdir. Psikoloji uygulamalar1 kabuliin biliste sagladig1 iyi olu-
su aciklayabilmiglerdir. Bundan dolay: dini kavramlarin igeriklerinin psikolo-
jik acidan, iyi olusu saglama agisindan incelenmesi psikoloji uygulamalarinda
inanclt kisilerin kendi i¢sel kaynaklariyla giiclenmelerine yardimci olabile-
cektir.
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Riza “hosnut ve memnun olmak, tasvip etmek, begenmek, kabul etmek”
(Uludag, 6 Ekim 2021) anlamlarina gelmektedir. Bu noktada dini kavram olan
riza kavrammin igerigindeki “kabul etmek” psikolojik iyi olus baglaminda
ele alinabilir. Dogru yonetilemeyen kizginlik 6fke kin, gibi bireyin psikolo-
jisini olumsuz etkileyen durumlar riza ile zit kavramlar olarak gorilmiistiir
(Coskun, 2017, 14). Tasavvufi yorumlarda ise riza; aci olaylari, olumsuz ya-
sam deneyimlerini metanetle, sakin bir bicimde karsilamak seklindedir. Raz1
olmak manevi yolculugun 6nemli unsurlarindan biridir (Reis, 2017; Tiitiin,
2011; Ayis, 2014; Ayis, 2019). Bir bagka deyisle bu yolculuk kisisel gelisim
yolculugudur.

Riza kavraminda psikolojik iyi olus saglamada yararlanilabilecek bir
kavram olan kabullenmeden cok daha fazlasi yer almaktadir. Tevekkiille yola
cikan bireyin olaylarin gidisatinda duygulari tizerinde kontrol sagladigi soyle-
nebilir. Incelenecegi iizere riza ile ilintili kavramlarda yasamdan hosnut olma,
hayati anlamli bulma, ahlaki olgunluk kazanma ile gelisim gibi zengin anlam-
lar mevcuttur.

Aragtirmanin problemi “inanc¢li bireyler icin riza kavrami ‘“kabul etme,
hayattan anlam bulma, tevekkiil, hogsnut olma, gelismek” gibi anlamlartyla
psikolojik iyi olug icerigine uygun mudur” seklindedir. Bu ¢alismanin amact
dini kavramlardan biri olan rizanin igerigini psikolojik iyi olusu saglama aci-
sindan incelemektir. Kuran’in temel kavramlarindan olan riza cergevesinde
yer alan anlamlar ile psikolojik iyi olug saglamada yararlanilan kavramlar kar-
silagtirilacaktir. Boylece inanan bireyler i¢in psikolojik iyi olusu destekleme
durumu aragtirilacaktir.

1. Pozitif Psikoloji, Psikolojik Iyi Olus

Bu baglik altinda pozitif psikoloji ve pozitif psikolojinin 6nemli ¢aligma
alani olan psikolojik iyi olug ve pozitif psikolojide dini kaynaklardan yararla-
nilma durumu incelenecek, birlikte degerlendirilecektir.

Pozitif psikoloji, psikoloji bilimi icinde yeni geligsen ve insanin giiclii olu-
sunda erdemlerinin, degerlerinin kendi i¢ kaynaklarinin 6nemine vurgu yapan
bir alandir. Bu alan icinde kisiyi giiclendiren icsel kaynaklar olmasi agisin-
dan dini kavramlar dikkati cekmig ve pozitif psikoloji ¢aligma alaninda 6zel
bir ihtisas alam olmaya baslamistir (Miller-Perrin- Mancuso, 2015). Islam
dini kaynaklari iyi olus i¢in olduk¢a zengin icerige sahiptir. Asagida pozitif
psikolojinin icerigini ve amacini olusturan en 6nemli kavramlardan biri olan
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“psikolojik iyi olus” ve “pozitif psikoloji” kisaca a¢iklandiktan sonra, “riza”
kavrami ve riza kavraminin iyi olug saglamada katkisi incelenecektir.

APA (American Psychological Association; Amerika Psikoloji Dernegi),
psikolojik iyi olusu, bireyde mutluluk ve memnuniyet hislerinin bulunmasi,
stres dlizeyinin diisiik olmasi, genel olarak iyi bir fiziksel ve zihinsel saglik,
gOriiniim veya 1iyi bir yagsam kalitesi olarak degerlendirmektedir (https://di-
ctionary.apa.org/well-being). Diinya Saghk Orgiitii, ruh saghig1 agisindan
iyi olmayi; bireyin kendi yeteneklerinin farkinda olmasi, yagaminda olusan
stresin listesinden gelebilmesi, is yasaminda tiretken ve faydali olabilmesi ve
yeteneklerine uygun olarak topluma katki vermesi (https://www.who.int/men-
tal_health/media/investing_mnh.pdf) seklinde tanimlamisgtir.

Bu tanimlara bakildiginda yetenek ve ilgilerinin farkinda olma ve bu yon-
lerini islevsel bir bicimde hayatina katabilme, psikolojik saglik acisindan ge-
rekli goriilmektedir. Son zamanlarda sorunlarin ¢6ziimiine yonelik psikoloji
calismalar1 kadar, Iyi olusla ilgili bireyin igsel olumlu kaynaklarmi kullan-
masl, gliclii yonlerini fark etmesi, hayatina yaymasi ve bu sayede bireyin psi-
kolojik agidan saglikli olmasi 6nem kazanmis, bu ¢alismalar pozitif psikoloji
etrafinda incelenmeye baglamistir.

Pozitif psikoloji mutlulugu derinden hissetme, hayatini severek bir anlam
oriintiisii i¢cinde yasama, kisiler arasi iligkilerde uyum, insanlara karsi seve-
cenlik gibi bir¢ok baglik ve alt baglikla iyi olug etrafinda ¢aligmalarini stirdiir-
mektedir (Seligman-Csikszentmihalyi, 2000). Pozitif psikoloji ¢cercevesinde
iyi olma ile ilgili bir¢ok tanim yapilmistir, tanimlarin cok fazla olmasi ¢aligma
sahasinda ilerlemeyi zaman zaman gii¢lestirmistir. Pozitif psikoloji etrafinda
donen iyi olmaya dair goriislerin birbirlerinden farkli metotlar1 olmakla birlik-
te, genel anlamda bu goriisler saglikli ve mutlu bir yasam i¢in katki saglamay1
hedeflemektedirler. Pozitif psikoloji alanindaki farkli kavramsal ve kuramsal
caligmalari birlestiren ortak yon; mutlu yagamin ne oldugunu, sorunlarla yiiz-
lesebilme becerisini tanimlama ve kendi icsel iyi olug kaynaklarmi verimli
kullanabilmeyle ilgilidir (Gocen, 2013).

Psikolojik iyi olus, olumlu islevde bulunan bireyin 6zelliklerini aragtir-
maktadir (Ozen, 2010). Olumlu islevler, kisinin kendi i¢in anlamli bir yagam
amacinin olmasi, olumlu davranislarda bulunmasi, olumsuz duygular yasadi-
ginda bas etmesi, yonetmesi ve genel olarak kendi hayatina olumlu bakabil-
mesidir (Telef, 2013, 2-3; Ryff, 2014). Bu olumlu tutumun saglanmasinda,
iyi olusun hissedilmesinde, siirdiirtilmesinde, daha iyi duruma getirilmesinde
kisinin sahip oldugu ve sahip olmay istedigi i¢sel degerler iyi olus saglama
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araglar olarak kabul edilmistir (Christopher, 1999; Ryff vd., 1999; Peterson-
Seligman, 2004). Pozitif psikolojinin inceleme alani, kisinin i¢sel giicleri ve
degerleri lizerinden iyi olusun saglanmasidir.

Pozitif psikoloji, psikolojik iyi olusu saglamada kisinin kendi kaynakla-
rindan beslenmesine 6nem verdigi icin, bireyin gii¢ aldig1 dini degerlerle pek
cok yerde kesismektedir (Cottone 2011; Plante, 2012). Bu degerler pozitif psi-
koloji ile din arasinda kopriidiir (Watts vd., 2006). Pozitif psikoloji alaninda
calisan bilim insanlari, psikologlar, dinlerin psikolojik iyi olus i¢in degerini su
sekillerde agiklamaktadirlar; dinler mutlu olmaya ve mutlu bir yasama nem
vermektedir (Emmons-Hill, 2001, 41; Kim-Prieto, 2014), olumlu 6zelliklere
sahip olmak ve boylece mutlu olmak Yahudi, Hiristiyan, Miisliiman, Budist
ve Hindu diisiincesinde ¢ok degerli insan egilimleri olarak gdoriiniir ve diinya
felsefelerinde ve etik sistemlerinde evrensel ilkeler olarak kabul edilir (Sch-
nitker-Emmons, 2017; Davis vd., 2017).

Bu igsel iyi olus kaynaklar1 bagislayic1 olma, merhametli sefkatli olma,
stikiir, sabir, yagamini sevme, ama¢ ve anlam bulma (Kim-Prieto, 2014), af-
fetme, sevgi, umut, alcakgoniilliiliik, minnettarlik, 6zdenetim ve bilgelik gibi
kavramlar, insanoglunun son derece degerli egilimleri olarak ortaya ¢ikmak-
tadir (Schnitker-Emmons, 2017).

Inang bu yénii ile pozitif psikoloji alaninda ¢alisan psikologlarmn dikka-
tini cekmistir. Inancin insanin ahlaki gelisimini derinden etkileme, yiikseltme
kapasitesine sahip oldugu, bu yénleriyle pozitif psikoloji i¢in 6nemli oldugu
ve sosyal, psikolojik, fiziksel, maddi ve manevi refah1 artirmak i¢in dini de-
gerlerin pozitif psikolojide kullanilmas: (Miller-Perrin-Mancuso, 2015; Falb-
Pargament, 2014) uygun goriilmektedir.

Bazi pozitif psikoloji calisan psikologlara gore, din psikolojisi biliminin
pozitif psikoloji ile birlikte ¢alisabilecegi; “din psikolojisinde bize sunacak
cok sey var ve bizim de pozitif psikoloji ile sunacak ¢ok seyimiz var” ifadeleri
ile belirtilmis (Park 2003), dini kavramlar ile pozitif psikoloji ve olus kesisi-
mine dikkat ¢ekilmistir (Joseph, vd., 2006; Day, 2010).

Ulkemizde din psikolojisi alaninda, dini degerler, dini degerler ve pozitif
psikoloji baglaminda yapilan ¢aligmalar mevcuttur. Din psikolojisi bilimi ma-
nevi kaynaklarin sundugu degerleri psikoloji biliminin verileri ile aciklaya-
rak insan hayatia uygulanmasini saglamaktadir (Ozdogan 2009). Bu alanda
bir¢ok caligsma yapilmistir. Alanin Onciilerinden sayilabilecek bir ¢alismada,
manevi ve psikolojik yaklasimin birlikte ele alindigi olarak; “azim, sabir, 6z-
veri, vicdan, olumlu bakis agisi, sevgi” gibi bircok kavram psikoloji biliminin
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bulgulari birlestirilerek hazirlanmistir (Ozdogan, 2006). Yine Ozdogan tevbe-
yi psikolojik acidan inceleyip, hiikiimlii kadinlarla birlikte tema odakli grup
toplantilarinda “sevgi, sabir, 6zveri” gibi degerlerle ¢alisma yapmis, tevbe
ile kendi i¢sel kaynaklarindan beslenerek, gecmis yasami geride birakmalari,
olumsuz duygulardan armarak, yepyeni bir hayata baglamalari tizerine calis-
mustir (Ozdogan, 2005). Manevi kaynaklardan olan stikiir pozitif psikoloji i¢in
de son derece 6nemli bir iyi olug kaynagidir, din psikolojisi bilimi igerisinde
pozitif psikoloji ve siikiir iligkisi incelemistir (Gocen, 2014).

2. Ryff’in Psikolojik Iyi Olus Kuram

Psikolojik iyi olusg ile ilgili 6nemli ¢aligmalar1 olan Ryff (Ryff, 1989), iyi
hissetmeyi kisinin kaygi, tedirginlik, depresyon ve diger benzeri psikolojik
rahatsizliklardan uzak olma hali olarak agiklayan, iceriginde olumsuzluklarin
altin1 ¢izen tanimlardan farkl olarak, vurguyu daha cok olumlu y6nde psiko-
lojik islevsellige yapmustir (Ryff, 1989). Olumlu psikolojik islevsellik kisinin
yasamina mutlu, umutlu bakabilmesini, basarili olmasini saglayan yonlerini
icerir. Ryff kisinin olumlu psikolojik islevselligini, pozitif yonlerini ortaya ko-
yan bir model gelistirmistir. Bu modeli olugtururken 6nceki bilim insanlarinin
kisisel gelisim modellerinden, gelisim teorileri (Erikson), kendini gercekles-
tirme teorileri (Maslow) olgunlagma (Allport), bireyin hayatinda islevsellik
(Rogers) gibi kavramlar etrafinda sekillendirmislerdir (Ryff, 1989; Ryff vd.,
1999, 250). Bu ¢alismada Ryff” in pozitif psikoloji ¢ercevesinde gelistirdigi
kurami, riza kavraminin bilesenlerine yakinlig1 yoniiyle incelemeye esas alin-
migtir.

Ryff gelistirmis oldugu alti boyutlu modelde; “kendini kabul, ¢evreyi
kontrol, anlaml1 bir yasam amaci, ve kigisel gelisim, baskalar1 ile pozitif ilis-
kiler ve 6zerklik” iyi olugun kaynaklar1 olarak ortaya koymus ve nasil iyi his-
settirdigini aciklamistir (Ryff vd., 1999, 250).

Bu alt1 boyut sirasiyla su sekildedir;

Kendini Kabul (self acceptance): Psikolojik iyi olusu ac¢iklamada ilk
ve en 6nemli boyut “kendini kabul” olarak goriilmektedir. Kisinin kendine
dair olumlu degerlendirmelere, olumlu tutumlara sahip olmast, kendine kars1
anlayisli, sefkatli, saygili, glivenli olmasidir denilebilir. Kendini kabul, kiginin
kendi gecmis, degistirilemeyecek, olumsuz deneyimlerinin yaganmis oldugu-
nu kabul etmesi, ac1 veren olaylarla ytizlesmesi, aciy1 tiziintliyli deneyimle-
mekten kacinmamasi demektir. Hayatini sikayet etmeden, olumlu ve olumsuz
yonleriyle oldugu gibi, biitiin olarak kabul eden kisi, kendi ile yasamu ile
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barisiktir. Bireyin kendini kabul diizeyinin yiiksek olmasi, psikolojik iyi olu-
sun yliksek oldugunu gostermektedir. Kendini kabul, psikolojik iyi olus igin
olumlu kisilik 6zelliklerindendir (Ryff vd., 1999, 250). Kendini kabul diizeyi
diisiik kisiler ise gecmis yasamlari ile ilgili hayal kiriklig1, memnuniyetsizlik
duygulari icindedirler. Kendi kisilikleri ve nitelikleri ile ilgili de olumsuz duy-
gu ve diistinceler icindedirler (Ryff vd., 1999, 250).

Cevresel hakimiyet (environmental mastery): Kisinin kendisini ve ya-
samint yonetebilmesi, stres veren durumlarla karsilastiginda basa ¢ikabilme
becerisi ile ilgilidir. Cevrelerine hakim olmakta basarili bireyler kendi potan-
siyellerinin, zihinsel ve fiziksel yeterliliklerinin ve ¢evrelerindeki imkanlarin
farkindadirlar ve kendi potansiyelleri ile, yapabilecekleri isleri gérme, algi-
lama ve birlestirmede bagarilidirlar. Cevreye hakimiyeti diisiik olan bireyler
yasamlarimin kontrollerini ellerinde tuttuklari duygusunu kaybedebilirler.
Giinliik yasamin akip gittigini ellerinden kaydigini diistinebilirler (Ryff vd.,
1999, 250).

Yasam amaci (purpose in life): Insani hayata baglayacak bir amacimnin,
degerlerinin, hedeflerinin olmasi psikolojik sagligi tanimlayan ve koruyan
ozellikler icerisindedir. Yasadig1 hayata anlam vermek psikolojik iyi olugun
kendisidir. Bireyin ge¢misinde yasadiklarini anlamli bulmasi, olaylari agik-
layabilmesi, zihninde bir yere yerlestirebilmesi ve yasadiklarindan memnun
olmas1 anlamli bir hayatin isareti, psikolojik sagliginin belirleyicilerindendir
(Ryff, 1999, 250).

Kisisel Gelisim (personal growth): kisinin yagam olaylar1 kargisinda ken-
di degisimini gelisimini gorebilmesi, kendini izleyebilmesi psikolojik iyi olug
6zelliklerindendir. Yasam boyu devam eden gelisim de bu 6zellikler icindedir.
Bunun karsiti olarak hayata karsi ilgisizlik, durgunluk iyi olusu olumsuz et-
kilemektedir. Bu 6zelliklere sahip olan, psikolojik iyi olus diizeyleri ytiksek
olan kisiler, iyi olus diizeyleri diisiik olan kisilere gore daha islevsel bir hayat
yasamaktadirlar (Ryff vd., 1999, 250).

Bagkalari ile olumlu iligkiler kurabilme (positive relations with others):
Aclk, sicak, sevecen ve giivenilir iletisim kurma, empatik olabilme psikolojik
iyi olusu yiiksek kisinin ozelliklerindendir (Ryff vd., 1999, 250). Bagkalar1 ile
olumlu iligkiler kuramayan kisiler ise uzlasmaya ve anlagsmaya kapali, ilis-
kililerinden sikayet¢i ve mutsuz, bagkalariyla yakin, sicak iligkiler kurmakta
zorlanan kisilerdir.

Ozerklik (autonomy): Ozerklik bagimsiz olma, kisinin kendi 6zgiir irade-
siyle karar verebilmesi anlamlarina gelmektedir. Bu kisiler bagkalarimin ona-
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yindan once kendi isteklerine, beklentilerine uygun secimler yapmay1 tercih
eden, i¢ denetim odakli davranislar gosteren bireylerdir. Ozerklik diizeyinin
diisiik olmas1 6nemli kararlarda bile bagkalarinin yargilarindan etkilenmeye
yol agmaktadir (Ryff vd., 1999, 250).

3. Riza Ile lliskili Kavramlar

Bu baslik altinda ilk oncelikle riza kavrami ve bilesenleri incelenecektir.
Dini kaynaklarda razi olusun nasil yasanacagina dair aciklamalar, pozitif psi-
koloji icerisinde de gdrdiigiimiiz kabullenme, anlam bulma, hognut olma gibi
psikolojik iyi olusu saglayan anlamlar1 icermektedir.

Riza kelimesi sozliikte * kabul etmek, karsi ¢itkmamak, hognut ve mem-
nun olmak, tasvip etmek, begenmek, istek, irade, tevekkiil, yonelmek, sev-
mek gibi anlamlara gelmektedir (Bulut, 6 Ekim 2021; Uludag, 6 Ekim 2021;
Reis,2017, 892; Karaca, 1999, 229). Bir baska deyisle riza; “istek ve irade ile
tercih edilip se¢ilen seyden hosnut olmak ve o seyi sevip kabul etmektir” (Tu-
tiin, 2011, 150). Islam’da raz1 olmak ¢aba sarf etmemek, olaylar1 geldigi gibi,
lizerinde diisinmeden kabul etmek anlamlarinda kullanilmamaktadir. Kisi
yasaminda istedikleri ile ilgili gerekli davranislar1 yapmali, sonug istemedigi
yonde de oldugunda metanetle karsilamalidir. (Reis, 2017, 894).

99 ¢

Dini kaynaklarda riza kavrami etrafinda “mutmain nefs” “razi olan nefs”,
“raz1 olunan nefs” yer almakta, bu li¢ tanim birlikte, anlamlar1 birbirine bagh
olarak degerlendirilmektedir (Ozkdose, 2012, 357).

Bu ti¢ tanim Kuran’da Fecr suresinde pes pese yer almakta ve tefsirinde
de birlikte ele alinmaktadir (Kur’dn Yolu, 5 Ekim 2021, el-Fecr /27-30). Bu
anlam birlikteligi nedeniyle riza, bilesenleriyle birlikte degerlendirilecektir.

Kisinin riza kavramu ile birlikte degerlendirildigi ayetler, Fecr suresi
tefsirinde su sekilde yorumlanmustir: “Ayette sozii edilen “imanin huzuruna
kavusmus insan”, diinya hayatimi “Allah’in emrine saygi ve Allah’in yarattik-
larina sefkat” ile yasamus, ruhi olgunluga erismis kisidir. Bu asamaya gelmig
bireyin i¢ catismalari, gerginlikleri, sikintili diigiinceleri bitmistir. Dolayisty-
la yaraticisi, kendisi ve diger insanlarla barigmis, huzurlu ve tatmin olmus,
doyuma ulagmus kisidir. Kulluktaki kemali sayesinde Rabb’ini kendisinden
hosnut etmis, Rabb’i tarafindan odiillendirilerek kendisi de O’ndan hognut
kalmus” olmasidir (Kur’dn Yolu, 5 Ekim 2021, el-Fecr /27-30).

Dini kaynaklarda riza etrafinda sekillenen nefs icin yapilan aciklamalar
su sekildedir:
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Nefs-i Mutmainne: Doyum, huzur ve rahata kavugsmus nefis anlamina
gelmektedir. Goniil toklugu, doygunluk anlamlarina gelen “istigna” bu nefsin
ozelligidir (Isfehani, 2010, 765-766). Bu kisiler olumsuz 6zelliklerinden arin-
mistir ve kendisini iyi hissedecegi, cevresine faydali olabilecegi giizel ahlaki
erdemlere ulagmis kisilerdir. Bu kisilerde iiziintii ve sikintt hali son bulmus,
kalp emniyet, giivende olma duygularini hissetmistir. Bu kisiler “comertlik,
dogruluk, yumusak goniilliiliik, giiler ytizliiltik, tath dillilik” gibi giizel sifat-
lar1 kazanmigtir. “Tevekkiil, teslim, sabir, r1z4 halleri” i¢indedirler. Bu kisi-
lerin “kalbi, her an huzur ve siik(in i¢cinde, siikiir ve sena eder, kusurlar1 orter,
hatalar1 bagislar”. Hz. Peygamber’in ahlakini yasarlar ve bundan zevk alirlar
(Cebecioglu, 2009, 199-200). Bu nefs zihinsel bir biitiinlesmeye ulagmistir
(Kusat, 2002). Bu agama “i¢sel ¢atismalardan, diinyevi baglanmalardan kur-
tulma, hayatin ritmine uyum saglama” (Ozdogan, 2006, 84) asamasi olarak
tanimlanmustir.

Nefs-i Raziye: Razi olan kisi anlamina gelmektedir. Bu asamada kisi ya-
samda kargilastiklarina, hayattan kendi payimna diisene, hakkina razi olmus;
yani karsilagtif1 zorluklara ve deneyimlediklerine razi olmus kisidir (Ayis,
2019, 562). Bu anlamda raz1 olan kisi olaylarla ilgili keske soyle olsaydi boyle
olsaydi seklinde zihninde dondiiriip sikdyet etmez (Ayis, 2019, 533; Cebeci-
oglu, 2009, 199-200), ciinkii “hayat planindaki yerini ve vazifesini bilmesine
yonelik ilahf emirlerin, yasaklarin, 6giit ve tavsiyelerin tamami riza mertebesi
ile i¢ icedir. Bu makamda miimin Rabb’inden razi olmustur” (Cebecioglu,
2009, 475). Varlik ve olustaki her seyi kabullenme, bu agamada yasanabilir
(Ozdogan, 2006, 84).

Nefs-i Merdiyye: Hosnut olunan kisi anlamina gelmektedir. Bu asama-
da Allah bu kisiden razidir. Bu asamadaki bazi ahlaki kazanimlar sunlardir;
“glizel ve ince disiinceli olma, affedici olma, eli agik olma, sefkatli olma,
insanlar1 sirf Allah i¢in sevme, hassas olma” psikolojik 6zelliklerine sahip
olunmustur, bu nedenle Allah da onlardan razi olmustur (Cebecioglu, 2009,
199-200). Bu asamada kisi “duygu, diisiince ve davranista dengeye ulagmis”
(Ozdogan, 2006, 84) olabilir.

4. Pozitif Psikoloji ve Riza Kavramn Iliskisi

Bu baglik altinda riza kavramu ile ilintili psikolojik iyi olus kavramla-
r1 incelenecektir. Yukarida riza kavraminda razi olma, razi1 olan, razi olunan
kiside olmasi gereken Gzellikler, psikolojik acidan iyi olan kisilerde bulunan
ozelliklerle ortiismektedir.
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Psikolojik iyi olug saglamada yararlanilan yontemlerin ve pozitif psikolo-
jinin ortak degerlerinden olan kabullenme, riza tanimi i¢inde yer almaktadir.
Kisinin zihninin olaylarla ilgili siirekli tekrarlayan olumsuz diisiinceler (rumi-
natif) i¢cinde olmasi stres ve kaygi yaratmaktadir. Gegmiste yasanmis, 6zellik-
le cok az bir ¢aba ya da farkla gerceklesmesine engel olunamamis olumsuz
olayla ilgili zihinde stirekli olarak sdyle yapsaydim olmazdi, keske bunu yap-
masaydim gibi diistinmek, “Ge¢misi zihinde tersine ¢evirme/ Gergek karsiti
akil ytirtitme” dir. Bu sekilde siirekli ge¢misteki olumsuz duruma odaklan-
mak, tizerinde akil yiirtitmek ¢6ziim icin adim atmak anlamina gelmez, ama
tizerinde stirekli diistinmekten kisi kendini alikoyamaz. Bu depresyona yol
acabilir (Kagitcibagi-Cemalcilar, 2014, 123).

Ryff vd., 1999 tarafindan gelistirilmis psikolojik iyi olus modelinde yer
alan bazi kavramlar ve igerikleri (Ryff vd., 1999) riza kavraminin bilesenle-
ri ile ortiismektedir. Caligmanin bu béliimiinde, pozitif psikoloji kavramlari
arasinda yer alan; kendini kabul, anlaml1 bir yasam amaci basta olmak tizere
cevreyi kontrol, kisisel gelisim riza ile ilintili pozitif iyi olus kavramlari olarak
incelenecektir. Riza kavrami Ryff”’in kuramu ile birebir 6rtiismemekle birlik-
te, vurgu riza kavraminda inangh bireyler icin iyi olusu saglayan psikolojik
icerige yonelik oldugu icin anlam icerigi benzer olanlar degerlendirilecektir.

Kabullenme: “Kalbin, biitiin islerde tecelli eden Ilahi takdirle siiriir duy-
mast, biitlin hallerde nefsin hognutluk ve siik{inet i¢cinde olmasi, biitiin korku-
tucu ve rahatsiz edici diinya isleri karsisinda huzur i¢inde bulunmasi, kulun
her seye kanaat etmesi” rizanin alametleri olarak kabul edilmistir (EI-Mekk{,
2004, 168).

Kabullenmenin dikkat ¢ektigi bagka bir kaynak su sekildedir; Lokman
(a.s) soyle vasiyette bulunmustur: “Kim Allah'a tevekkiil eder ve Allah'in ka-
derine raz1 olursa, o kimse imaninin hakkini vermis; el ve ayak ile yapilacak
biitiin hayirlar1 kazanmig ve islerini diizeltecek bir ahlakla ahlaklanmis olur.
Riza makaminda olan kisinin alametleri sunlardir: biitiin islerde tecelli eden
[lahi takdirle seving duymak, olumlu, olumsuz biitiin hallerde nefsin hognut-
luk ve siiklinet i¢inde olmast, biitiin korkutucu ve rahatsiz edici diinya iglerine
yonelik kalbin siikiinet i¢inde bulunmasidir. Kulun her seye kanaat etmesi,
Rabb’inin takdir ettigi seylerle oviinmesi, sevinmesidir. Her iste Mevla'sina
teslim olmasi, ¢ok az seylerden dolay: bile O'ndan razi olmasi, Yiice Allah'in
her isi en giizel sekilde tedbir edecegine ve her iste en giizel hiikmii verecegine
itikat ederek, O'nun biitiin hiikiimlerine teslim olmas1” rizanin igaretlerinden-
dir (El1-Mekki, 2004, 169- 170).
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Raz1 olmak yasanan olumsuzluklarin aslinda iyi oldugunu diistinmek
demek degildir. Rizada “kulun kendi giiciinli asan hususlarda igin sonunu
Allah’a havale etmesi” (Cagrici, 6 Ekim 2021) anlamindadir. Bu baglamda
riza yasanilanlar olumsuz olsa da onlarla yiizlesme, gerceklesen olaylardan
kaynaklanan olumsuz duygular1 kabullenme, yasanmis gegmiste kalmig bazi
olaylarin degistirilemeyecegini, olant oldugu gibi kabul etmektir (Reis, 2017;
Tiitiin, 2011; Yilmaz, 2014). Kisaca rizada yasanmis olaylar1 olduklari gibi
kabul etmek, yasanilanlarin kisinin kendinden daha biiyiik bir planin pargasi
olduguna inanmak, yasadiklarini acisiyla tatlisiyla yiizleserek, igsellestirerek
kabul etmek yer almaktadir.

Reis, riza ile kabullenme arasindaki psikolojik siireclere dikkat ¢cekmis,
su sekilde ifade etmistir; “riza hali insana huzur ve itminan kazandirdigr gibi
riza haline ulasamamak da devamli bir tatminsizlige ve mutsuzluga neden ol-
maktadir. I¢ huzurun saglanmasinda en etkili yol mevcut durumu kabullen-
mek ve teslim olmaktir” (Reis, 2017, 912).

Anadolu bilgeleri kaynaklarinda yasanilanlari olumsuz olsa da ilahi bir
planin pargasi kabul etmek, i¢sellestirmek ve yasamini sevmenin kisiyi sagli-
ga ve huzura kavusturmasindan bahsedilir (Mevlana, 2002, 3/166-168; Mev-
lan4, 2002, 3/380-381). Rizada daha fazlasi, yaratici ile giivenli bag kurarak
yasanan kabullenme vardir (Ozdogan, 2021).

Biligsel stireclerde kabullenme ne sekilde islemekte ve nasil iyi gelmek-
tedir? Kabullenmenin iyilestirici stireci psikolojide nasil seyretmektedir, asa-
g1da incelenecektir.

Psikolojik kabul (kabul olarak da adlandirilmaktadir) yasamda karsilagi-
lan olaylarla ilgili olumsuz duygular1 deneyimlemeye agik olmaktir (Hayes,
1987). Duygulardan kaginmak, bastirmak kisiyi olumsuz etkilemektedir. Ka-
cinmak olumsuz bir baga ¢ikma yontemidir. Bu sekilde sorunlar ortadan kay-
bolmaz, sadece onlarin varlig1 gérmezden gelinmis, sirt cevrilmis olunmak-
tadir. Bastirilan bu olumsuz diistince ve duygular stres, depresyon gibi bir¢ok
olumsuz psikolojik siirece yol agmaktadir. Yiizlesmek, duygular1 gézlemle-
mek, yasanmig olduklarin1 kabul etmek genel ruh ve beden sagligini olumlu
etkilemektedir (Bond-Feilder, 2010; Ciarrochi vd., 2013; Ford vd., 2017). Ya-
sanmig olaylarin yol actig1 ac1 ve tiziintliyli deneyimlemek ve kabul etmek, zi-
hinsel ve duygusal baglamda iyi olusu artirmakta (Durmus, 2020, 49), manevi
degerler kazanma, doniisiim ve biliylime, olgunlagsma, olaylar1 daha derinden
degerlendirme, anlamlandirma saglamaktadir (Durmus, 2020, 183).

Riza ve raz1 olan kisi kavramlarinin iceriklerindeki kabullenme, kisinin
yasamindaki olaylarin olumsuz duygularindan ka¢ginmadan yiizlesme, yasa-
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mint acistyla tatlistyla kabul etme pozitif psikoloji kaynaklariyla benzer ice-
riklere sahiptir.

Anlamh Bir Hayat: Psikolojik iyi olusun icinde yer alan pozitif psikoloji
degeri anlamli bir hayata ulagma, yasadiklarindan memnun olma (Ryff vd.,
1999) bir¢ok dini kavram i¢in gecerli oldugu gibi, riza kavrama, bilesenleri ve
ilintili kavramlari ile birlikte dini kaynaklarda cokg¢a islenmistir.

Tiitiin, rizanin Kuran’in biitiiniinde yer alan bir kavram olarak dinin te-
mel ilkeleriyle, prensipleriyle ic ice karsimiza ¢iktigini belirtmektedir. Bu da
Allah’1n rizasini kazanmak icin tiim Kuran’1 dikkate almak gerektigini goster-
mektedir. Hayatin her aninda Allah rizasin1 gézeterek yasamak demek, Allah
ile kul arasinda karsilikli sevgiyi beraberinde getirir (Ttittin, 2011, 172-173).

Miimin olmak i¢in dini icsellestirerek kabul etmek gereklidir. Hucurat
suresi 14-18 ayetlerin tefsirine bakildiginda, dil ile “islam olduk™ demenin
yeterli olmayacagi, imanin kalbe yerlesmesi i¢in iman etmis olmanin mutlu-
lugu saglayacagina kalben inanmak, baglanmak gerekmektedir (Kur’dn Yolu,
5 Ekim 2021, el-Hucurat/ 14-18).

Dini inancin kalbe inen, anlamli bulunarak, sevilerek samimiyetle ka-
bul edilen, razi olunan bir yasam bi¢imi olmasi, Hucurat suresi 14-18 ayetle
acikca ortadadir. Bagka bir deyisle dini inanca uygun yagsamak i¢in anlamak,
sevmek, idrak etmek gibi bilissel, duygusal kabul edis 6nemlidir (Emiroglu,
1998; Avci, 2020), dolayisiyla Miiminin her iginde kabul, severek i¢sellestir-
me, hognut ve razi olmak, yasadiklarindan anlam bulmus olmak 6énemlidir.

Daha once de belirtildigi tizere, riza Allah ve kul arasinda karsiliklidir.
Dini yasarken de dini emir ve tavsiyeleri severek, kabul ederek, anlayarak, ic-
sellestirerek, samimiyetle, hognut yasamali ki riza inanan kisinin tiim hayatina
yayilabilsin. Bu manada inanan kisi dini kabul ederek, i¢sellestirerek, severek,
razi olarak yasayarak, boylece yasadiklarindan goniil hosnutlugu bulmus ola-
rak Allah’in huzuruna ¢ikmali ki Allah da kulun bu halinden raz1 olsun.

Bazi tasavvufi kaynaklarda bu durum yani kulun 6nce razi olmasi su sekil-
lerde yer almaktadir; “riza, kader ve kaza olan her seyde Allah’tan razi olmak
ve neticede Allah’in kuldan razi olmasidir”. Allah’tan raz1 olmanin en yiice
makam oldugu, “Allah’in rizaya riza ile karsilik verdigi” yine bu kaynaklarda
belirtilmekte, “Allah kulun bagina gelene sabrettigi zaman onu diger kullar
arasindan secer; riza gosterdigi zaman 6zet dostluguna alir” seklinde goriil-
mektedir (El- Mekki, 2004, 166). Yine aynt manada “benim rizam kazama
riza gostermendir” ifadesi ile, insanin yagamindan huzur duymasi, yagamini
anlamli bularak Rabb’ine donmesi yer almaktadir (El- MekkT, 2004, 172).
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Bagka tasavvuf kaynaklarinda bu durum mutasavviflar tarafindan soyle
aciklanmistir; “riza muhabbetin meyvesidir, insanin Allah’in kendisi icin uy-
gun gordiigii her seyi muhabbetle kabul etmesi lazimdir ki, boylelikle kulun
riza gosterdigi kadar Allah da ondan razi olsun” (Kuseyri, 2003, 276).

“Ebl Ali Dekkak (k.s) anlatir: Bir talebe hocasina, “Kul Allah Tedla’nin
kendisinden rdzi oldugunu bilebilir mi?” diye sordu. Hocasi, “Bilemez, bunu
nasil bilsin ki, Allah’1n rizas1 gayba ait bir seydir!”” Dedi. Talebe, “Hayr, bile-
bilir!” dedi. Hocasi, “Nasi1l?” diye sordu, talebe, “Ben kalbimin Allah’tan raz
oldugunu goriirsem, bilirim ki O da benden razidir!” diye cevap verdi. Bunu
isiten hocasi , “Ey genc giizel ve dogru sdyledin!” dedi.” (Kuseyri, 2003,
276).

Hz. Musa (a.s), “Ilahi! Bana 6yle bir amel goster ki, onu yapinca sen
benden razi olasin!” diye dua etti. Allahu Tedla, “Sen buna gli¢ yetiremezsin!”
buyurdu. O zaman Hz. Musa (a.s), secdeye kapanip yalvardi. Allah Teéla ken-
disine s6yle vahyetti: “Ey Imran’in oglu! Siiphesiz benim rizam, senin benim
takdirime razi olmandadir” (Kuseyri, 2003, 277).

Bu kaynaklarda kulun rizasinin olmasi, Fecr suresindeki “Ey imanin
huzuruna kavusmus insan! Sen O’ndan hosnut, O da senden hognut olarak
Rabb’ine don” (el-Fecr, 27-28) ayetlerinin aciklamalar1 1s181nda, psikolo-
jik acidan degerlendirilebilir. Mutmain kisi; yasadigi hayattan hosnut olmus,
doyuma ulagmig, olumlu ve olumsuz yonleriyle kabul etmis, anlam bulmus,
buldugu anlamla huzur bulmus kisidir. Yagamindan anlam bularak “raziye”
razi olan kisi Allah’1n yarattig1 evrene, diizene ve hikmetlerine hayran olmus,
sevmig, ahlak sahibi olmus, kendine ve ¢evresine karsi saygili sevecen dav-
ranmig, yasadigr hayattan, tim bu yasadiklarindan razi olmug ve bu sekilde
Rabb’inin huzuruna razi olarak gitmesinden dolay1 da Rabb’inin razi oldugu
kisidir.

Cevreyi Kontrol: Ryff hayati i¢in kisinin kendi isteklerine ve degerlerine
gore dlizenleyecek gtice sahip olmasini ve yasamla uyum saglamasini ¢cevreyi
kontrol olarak tanimlamustir (Ryff, 1989; Ryff, 1999).

Raz1 olan kisinin &zellikleri icinde, tevekkiil etmek yer almaktadir. Bu
sekilde zihinde stirekli “su sekilde olsaydi bu sekilde olsaydi” seklinde diigti-
nerek kisinin giinliik yasamindan baginin kopmasi riski azalmaktadir. Tevek-
kiiliin i¢indeki 6nce caba sarf etmek kisinin kendini ve olaylar1 diizenlemesi,
kontrol etmesi cabasini gerektirir. Tevekkiil bir davranigin sadece sonunda
degil, baglangicinda da Allah’tan hayirlt iyi bir is, davranig ortaya ¢ikmasi
dilegi icerdigi icin tizerinde diistintilerek yapilmis eylemleri icermektedir. Bu
sekilde kisi yaptig is ile ilgili duygusal kontrol hissedebilir.
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Kisisel Gelisim: Ryff vd. kisisel gelisimi kiginin yasam karsisindaki de-
gisimini, gelisimini gérebilmesi, hayata karsi ilgili olmak etrafinda degerlen-
dirmigtir (Ryff vd., 1999, 250).

Ozdogan (2006), “Tatmin olmus, razi olan ve razi olunan” seklindeki ti¢
nefs mertebesinin birbiriyle ilintili olarak ele almigtir. Calismasinda, vicdanin
yasamdan huzur bulma, tatmin olma agsamasindan sonra gelistigi belirtmis e
vicdan sahibi olmay! “kendimiz icin gosterdigimiz sevgi dolu bir ilgi ve ba-
kimin sesi, gercek benligin simgesi, ahlaki yagantilarin 6zii” olarak degerlen-
dirmistir. Bu asgamada vicdan gelisimi dogru olan davranis ve distinceler icin
sezgisel, i¢sel giiclii bir yoniimiiz olarak kendini gostermektedir (Ozdogan,
2006).

Raz1 olan kisinin raz1 olma yolunda ilerlerken kabul ile baglayan degi-
simi, hayata kars1 memnuniyet, insanlara karsi sefkatli affedici olma” gibi
kazandigr ahlaki 6zellikleri kisisel gelisimini, olgunlasma yolculugunu gés-
termektedir. Bu 6zelliklere sahip olan kisilerin psikolojik iyi olus diizeyleri
yiiksek bulunmustur (Ryff vd., 1999, 250).

Tartisma

Ryff vd. psikolojik iyi olusu altt boyut tizerinden tanimlamigtir (Ryff
vd., 1999). Bagta calisma icin sadece kabullenme Ongoriilmiistiir, amag bi-
rebir karsilagtirmak olmamakla birlikte diger kavramlardan; “anlamli bir ha-
yat, ¢evreyi kontrol ve kisisel gelisim” ile iligkiler riza kavrami incelenirken
dikkat cekmis, kabullenme ile birlikte bu basliklar da degerlendirilmistir. Bu
sekilde inangl bireylerin kendi i¢sel degerlerinin psikolojik iyi olusu saglama
icin 6nemi ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Pozitif psikoloji yaklagiminda kabullenme bireysel boyutta ele alinmis-
ken, rizanin anlaminda kabullenme, yine pozitif psikoloji i¢in 6nemli olan ki-
sinin kendinden daha derin, daha Gte buldugu bir seye baglanmasi ile birlikte-
dir. Bagka bir deyisle rizada kabullenme yaratanla iligki icinde gortilmektedir
ve rizada hayati anlamlandirma “daha yiice bir seyle baglantida olma” hissi
iledir. Kabullenme rizanin yagsanmasinda ilk adim sayilabilir. Riza yaraticiya
baglanmayla birlikte ilerleyen, anlam icerigi derinlesen bir yolculuktur.

Pozitif psikoloji kavramlari ¢esitli metaforlar, hikayeler kullanilarak uy-
gulamalar yapilmaktadir. Burckhardt vd. (Burckhardt vd., 2016) baz1 pozitif
psikoloji kavramlarini hikayeler, metaforlar tizerinden oturumlara yaymislar
ve bu birlikte uygulama sonucunda programa yiiksek semptomlarla baslayan
katilimcilarda stres, depresyon ve toplam psikopatoloji semptomlarinda ista-



Elif KARA « 589

tistiksel olarak anlamli bir azalma oldugu sonucuna ulasmislardir. Ulkemizde
de dini kavramlar ile psikoloji ¢aligmalari yapilmistir. Bu ¢alismalardan bazi-
larina daha 6nce deginilmistir.

Pozitif psikoloji kavramlariyla ortiisen pek ¢ok dini kavram, 6rnegin tiim
diinyada sevilen ve bilinen Mesnevi’de olduk¢a fazla yer almaktadir, bu ve
bir¢ok dini kavram alanin uzmanlari tarafindan, pozitif psikoloji uygulamala-
rina segilerek kullanilabilir.

Sonuc ve Oneriler

Psikolojik iyi olus, psikoloji tarihi boyunca aragtirilan 6nemli bir kavram
olmus, insanin neyle ve nasil mutlu olacagi arastirmalara yon vermistir. Bazi
deneyimlerin olumsuz etkileriyle olusan sorunlu yasamlar1 tedavi etmek, psi-
kolojinin baglica caligsma alani olmustur. Bu siirecte dini unsurlar psikolojinin
yararlandig1 kaynaklar arasinda yer almustir.

Psikoloji son donemlerde yeni bir psikolojik iyi olus kaynagi tizerinde
yogunlagmistir. Bu yaklagim pozitif psikoloji olarak adlandirilmis ve insanin
kendi i¢sel degerleri, inanglar1 bu baglik altinda yer bulmustur. Pozitif psiko-
loji etrafinda yapilan calismalar ¢ok farkli kuramlardan beslenmektedir. Bu
tartismalara ragmen ¢ikis noktasi “bireyin iyi hissetmesinde kendi sahip oldu-
gu degerlerle beslenmesi, anlamli bir hayat yasamasi” dir.

Dini kaynaklar, zengin anlam igerigi ile psikolojik iyi olusa katki ver-
mekten ¢ok daha fazlasina sahiptir. Bu anlam diinyas1 psikoloji biliminin
yontemleri ile birlegtirilmelidir. Pozitif psikoloji i¢in 6rnek kavram olarak
kabullenme ele alindiginda su agiktir ki, dini kaynaklar kabullenmenin giizel-
liginden bahseden, tavsiye eden, metaforlarla ve hikayelerle doludur. Ancak,
kabul etmenin bilisteki yolculugunu aciklayan, nasil iyilestirdigini, baska bir
deyisle ilacin ne sekilde iyi geldigini ve kime ne sekilde sunulacagini tespit
eden siirecler ve yontemler psikoloji bilimindedir.

Bu calismada incelenen riza kavraminda, psikolojik iyi olus i¢in kulla-
nilan kavramlar arasinda yer alan; “kisinin yasamindaki olaylarin sebep ol-
dugu ac1 veren duygulart kacinmadan deneyimlemek, kabul etmek, anlam-
I1 bir yagsama inanmak, kontrol saglamak, kisisel anlamda gelismek™ ve riza
kavraminda yer alan “kabul etme, hosnut olma, tevekkiil, razi olma ile ahlaki
degerler kazanma” arasinda anlam ag¢isindan iligkiler bulunmustur.

Psikoloji uygulamalarinda kullanilan, biliste izledigi yol ve nasil iyiles-
tirdigi tizerinde calismalar yapilan bu kavramlar, bireylerin kendi degerleriyle
gliclenmelerini saglayabilir.
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ISLAM’DA HAC IBADETININ PSIKO-SOSYAL BOYUTU
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Bu calisma, hac ibadetinin sosyal boyutunu sosyolojik perspektiften ha-
reketle dokiimantasyon yontemiyle ele almaktadir. Amag, hac ibadeti iizerin-
den insanin sosyal kazanimlarini belirlemektir. Din, giindelik hayatinda insa-
nin her bakimdan ihtiya¢ duydugu bir kurumdur. Zira din, birey ve toplumu
derinden etkileyen kurumlardan biridir. Temelde akide, ibadet, dini cemaat
seklinde varligin siirdiiren dinin, sosyolojik anlatim sekillerinden olan hac,
itikadin giiclenip pekismesine, kardeslik duygularinin hissedilmesine vesile
olmaktadir. Ornegin Kur’an’da, sosyo-kiiltiirel biitiinlesmeye yonlendiren
mesajlar yaninda hac ile namaz, orug, zekat gibi ibadetler vasitasiyla biitiin-
lesmenin manevi temelleri atilmaktadir. Buna gore hac, psikolojik etkileriyle
birlikte Islam toplumunun olusmasinda ve siirdiiriilmesinde kardeslik, daya-
nigma, birbirini koruyup gézetme, birlikte sikintilara tahammiil etme, iyilik
ortak paydasinda bulusarak toplumsal paylagsmay1 gerceklestirme gibi sosyal
boyutlari insanlara kazandirmaktadir. Bu yoniiyle haccin, Islam diinyasimin
tarihsel, sosyal, siyasal, iktisadi sorunlarinin konusuldugu ve ¢6ziim tiretildi-
&i bir nitelige yeniden kavusmasi gerekir. Dolayisiyla hac ibadetinin, sadece
bireyleri, aileleri, gruplar etkilemekle kalmayip, toplumlarin ulusal ve ulus
oOtesi hayatini da diizenlemesi beklenmektedir.
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The Psycho-Social Aspect of Duty of Pilgrimage in Islam
Abstract

This study addresses the social aspect of the duty of pilgrimage through
the documentation method based on sociological perspective. The aim of
this paper is to determine the social gains of people through the pilgrimage.
Religion is an phenomenon that people need in every aspect of their daily life
. Because religion is one of the phenomenon that deeply affect the individual
and society. The pilgrimage, which is one of the sociological expressions of
religion, and maintains its existence in the form of creed, worship and religious
community, is instrumental in strengthening and consolidating the faith and
feeling the feelings of brotherhood. For instance; spiritual fundamentals of
integration are based on Quran by means of worships such as salaat, fasting
and alms with the pilgrimage as well as the messages serving as guidance
for socio-cultural integration. In accordance with this, worships, with its
psychological effects, lead people to attain social aspects such as brotherhood,
solidarity, protecting each other, enduring and overcoming distresses together,
accomplishing societal sharing by meeting on the common ground of
benefaction in the establishment and subsistence of the Islamic community.
The pilgrimage, on that sense, is required to have its principal qualification
once more in where the historical, social, political and economic issues of the
Islamic world are discussed and solutions addressing such issues are delivered
accordingly. Therefore, the pilgrimage is not expected to only affects the
individuals, families, groups but also regulates the national and transnational
lives of societies.

Keywords: Pilgrimage, Worship, Society, Social Aspect, Sociological
Expression.

Summary

Faith constitute the essence of religious behaviour, and essentially all
human activities, intentionally and consciously, are in the nature of religious
behaviour. Therefore, religious belief evolves as a need for attachment, belief,
and orientation to a superhuman being, forming the nature of life and the most
fundamental dynamics of the human spirit. Accordingly, obedience to Allah
or any other holy creature, all actions contributed to be closer to it can be
considered within the scope of worship. It, hence is not possible to separate
the practices of prayer, fasting, zakat, pilgrimage and sacrifice from moral
behaviour.
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1. Belief-Worship Relationship: Worship is the next link following belief
in Islam, which does not allow the separation of theoretical and practical life
from each other. In addition to the effect of worship on individuals, there
are also social effects and consequences. Psychological factors also play a
role in the formation of worship. Worship and belief are like twins in this
regard. Behaviours that are contrary to belief are not desirable behaviours.
If there are behaviours that contradict beliefs, it is obvious that there will be
disharmony and conflict in terms of personality integrity and religiosity. Even
though the worships are congregational in nature, they primarily appeal to the
individuals. Worship, however, is a subjective behaviour in this respect. If it is
widely esteemed, it becomes objective. In this sense, many social aspects and
functions of worship are manifested here.

1.1. Social Aspect of Worship: Although the worship of Allah is usually
performed with an individual belief motive above and beyond all purposes, there
has always been a communal or community-oriented aspect of it. However,
despite the fact that the actions have a social aspect, an aspect that transcends
the individual, the responsibility lies with the individual. Human activities
constitute the objective aspect of religious life. There are many individual or
social wisdom in worship. In this regard, the individual and social wisdom
found in any person who is subject to the divine order while experiencing
it and attempting to understand and comprehend by contemplating what
purposes may have been pursued can carry a person to different consciousness
and dimensions in terms of functionality. Therefore, the psycho-social aspect
of pilgrimage, which includes spiritual, physical, and financial aspects, will be
highlighted in this study.

1.2. Social Aspect of Hajj: Thanks to its universal effects, Hajj is one
of the most characteristic worships performed by all Muslims, dynamically
maintaining the spirit of brotherhood and unity. In fact, the pilgrimage ritual is
a worship in which the religious and the historical, the sacred and the secular,
the collective and the individual, spiritual expectation and material action are
layered on top of each other. As a result, it is possible to list the following
sub-headings that pilgrimage provides significant materials to religious
sociology.

Muslim Brotherhood: The Muslim brotherhood is demonstrated by the
group or congregation through de facto pilgrimage in a worldwide gathering.
That's why the ummabh, consisting of Muslim groups from all over the world, is
actually experiencing it while performing the pilgrimage. It is very important
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that Muslims, coming together through the pilgrimage on a universal scale, try
to solve their problems and issues together with the sharing of knowledge and
experience, in terms of revealing the strength of the belief bond between them
as a group. Cultural Organization: Because pilgrimage is one of the worships
that begins with the individual but ends in society, it has the characteristics
of an organization and cultural congress where Muslims as a group and
congregation exchange information. It is a significant cultural organization
on a global scale in this regard, producing, representing, transferring, and
developing knowledge. Spirit of Equality: During the pilgrimage, Muslims
have the same experience, in which the rich and the poor, those who govern
and those who are governed, are considered equal, and they get rid of worldly
ranks with the same "thram". This is the abolition of colours, races, classes, rank
and wealth, and is the peak of brotherhood. Social Solidarity: It brings about
social integration and cohesion, as well as common worship and universal
purification. The psycho-social effects of pilgrimage as a religious practice,
increasing the level of patience, cooperation, solidarity and integration,
have also been confirmed by field studies. Thus, pilgrimage worship holds
an important place in terms of many features that the community brings to
believers in terms of social solidarity and the sense of "us" and the perception
of a group that we can call "you" or "they." Economic Aspect: Hajj facilitates
economic cohesion, commercial development and exchange among Muslims,
and it also serves as an opportunity to increase commodities and fruitfulness
by exchanging goods from various Islamic lands. Awareness of Creatures
and Environment: Since it is essential not to harm any creature during the
pilgrimage, it emerges in the context of environmental sociology that a
person must be extremely careful and sensitive in his relationship with his
surroundings. Thus, whether he believes it or not, he gives the group members
the ability to live in a continuous and disciplined way, by not harming anyone,
even basically predatory creatures, showing mercy to all creatures and being
patient with difficulties. Confrontation and Social Capital: Muslims all over
the world face the giblah from all directions, at least five times a day, every
day of the year. The heading and direction of these people are the same.
The confrontation realized at the international level is built in an individual
and social sense and the manifestation of social capital is ensured, which is
important in terms of expressing the social bonds, relationships and group
belonging that cause the individual to develop his own interests. Finally, the
necessity of a community and an ummah bound together by faith comes from
the nature of religious life in Islam.
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Giris

Inang dini davranisin 6ziinii olusturan bir gercekliktir. Davranis ise, psi-
sik durumlar ile icte yasanarak diga akseden faaliyetler veya organizasyon-
lardir. Sozlik anlamu itibariyle is, gayret, fiil ve ¢alisma anlamlarina gelen
“amel” kavramu, dini literatlirde davrants 'in karsilig1 olarak kullanilmaktadir.
Kur’an’da ise agirlik, eyleme yonelik olan iman iizerine verilmistir.! Buna
gore “amel, canlilardan kasitli olarak meydana gelen her tiirlii fiil””? ve eylem
seklinde tanimlanabilir. Bu agidan bakildiginda sadece ibadetler degil, aslinda
insanin niyetli ve bilingli olarak yaptig1 tiim faaliyetleri amel niteligindedir.’
Buna gore; Allah’a iman faktorii her dini amel ve davranigin temelinde onu
inga eden 0z olarak vardir. Bu yiizden dini inang, insaniistli bir varlifa bag-
lanma, inanma ve yonelim ihtiyaci seklinde ortaya ¢ikmak suretiyle hayatin
dogasini ve insan ruhunun en temel dinamigini olusturur. Insanin hayatina bir
anlam katmasi ve kendini gergeklestirmesi onunla miimkiin olmaktadir.* Buna
gore Allah’a ya da diger herhangi bir kutsal varliga itaat, ona yaklagsmak icin
yapilan biitiin davranislar ibadet kapsaminda diisiiniilebilir. Bu yiizden namaz,
orug, zekat, hac ve benzeri uygulamalari, ahlaki nitelik tagiyan davraniglardan
ayirmak miimkiin degildir.’ Ornegin Kur’an’in, namazin fuhustan insanlari
alikoyacagini ifade eden ayetinde bu iliskiyi daha acik gormek miimkiindiir.®
Nitekim zekat verme gibi tamamen dini bir emir olan bu davranig, Allah’n r1-
zasint kazanmak onceligiyle birlikte daha ¢ok toplumsal dayanigma, yoksulla-
ra yardim etme, merhamet etme fonksiyonlarini icermektedir. Hac organizas-
yonunda ise, diinyanin her bir tarafindan kutsal beldeye gelen Miisliimanlar,
dilleri ve renklerinin farkliligina bakmadan kardeslik duygu ve diislincesiyle
hareket ederek evrensel diistinen bir insan olma niteligi kazanmis olurlar. Bu
sekilde hac ibadetine katilan kisi veya topluluk, kutsal yerlere dair bilgi, gor-
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yinlari, 1991), 11; Sema Y1lmaz - Mustafa Dogan Karacoskun, “Dini Davraniglar ve Inang-
la Tligkisi”, ed. Mustafa Dogan Karacoskun, Din Psikolojisi El Kitabi (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2013), 139-140.
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gii, kiiltiirlin yanisira diinyay1 bilen kigiler olarak din kardegligini evrensel
boyuta tagimig olurlar.” S6z konusu ibadetlerin bu islevselligi, aslinda dinin
sosyolojik ifadesidir, yani varligimi siirdlirebilmek i¢in bir cemaate ihtiyaci
olduguna isaret etmektedir.

Sosyalizasyon siirecinin sonunda Miisliiman topluma mensup olabilme-
nin ilk sart1, sehadet eylemiyle “tevhidi” diisiinceye sahip olmak ise, ikincisi
kisinin namaz, orug, zekat, hac ve diger ibadetleri 6grenmesi ve onlari tatbik
etmesinden gecer. Zira ilahi dinlerden Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam cema-
atle ibadete 6nem vermekte ve daha sistematik bir gortiniim sergilemektedir.®
S6z konusu uygulamalar ve ritiiellerin temeli ise inanca dayanmaktadir.

1. inanc-ibadet iliskisi

Teorik ve pratik hayatin birbirinden ayrilmasina izin vermeyen Islam Di-
ninde ibadetlerin, imandan sonraki en 6nemli halkay1 olusturdugu bir gercek-
tir.” Bagka bir ifadeyle din; inang, ibadet ve ahlaki ilkelerden meydana gelir ve
0, en yalin haliyle Allah'a inanmak ve O’na ibadet etmekten ibarettir. ibadetsiz
bir din varligini siirdiirmekte zorlanir. Dinin insana hitap etmesi genelde iti-
kadi ve amelf yoniiyle s6z konusu olmaktadir. Dolayisiyla iman veya itikadf
yapinin genellikle amelle birlikte zikredildigi' gortilmektedir ki, iman olma-
dan yapilan eylem, gosteris ve nifak niteligi tasimaktadir. Bu yontiyle ibadet,
imanin da dindarligin da bir gostergesidir. Bir dinin temellerinden s6z edildigi
sirada o dini, pratikte yagsatacak iman ve ahlaki ilkelerle birlikte ibadete de
yer verilmelidir."" Bu itibarla ibadetler, dinin ameli yani davranis hiikiimleri-
nin ilk halkasini tegkil ederek dinin cemaat olusturabilme potansiyeli ile onun
disa akseden simgeleri (sedir) olarak anilirlar.'” Dolayisiyla topluca yapilan
ibadetler ve 6zellikle hac ibadetinin gayesi, tiim inananlari esit gorerek birlik,

7 Ahmet Capku, “Ibadetler I¢inde Haccin Yeri”, Din ve Hayat TDV- Istanbul Miiftiiliigii
Dergisi, 3 (Kasim 2007), 52, 51-63.
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riyat, 2008), 59.
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beraberlik ve dayanisma ruhunu giiclendirmek, fertleri disa doniik, aktif ve
topluma bagl kisiler haline getirip sosyallestirmektedir.'

Ibadet, dinf bir davranistir ve bireyler iizerindeki etkisinin yani sira, top-
lumsal etki ve sonuglari da s6z konusudur. ibadet davranis ve pratiginin olus-
masinda psikolojik faktdrlerin de etkisi s6z konusudur. Bu bakimdan ibadet,
inang ile ikiz kardes gibidir ve onunla i¢ i¢edir. Inanca aykir1 olan davraniglar
arzu edilen davraniglar degildir. Eger inancla celisen davraniglar s6z konusu
ise, bunun, kisilik biitiinliigii ve dindarlik agisindan bakildiginda uyumsuz-
luga ve catismaya yol acacagi ortadadir. Bagka bir deyisle ibadet ile inang
uygunlugu, dinde ideal olana isaret eder. O halde, kisinin veya grubun ibadet
hayatina bakarak onlarin inanc1 hakkinda bir kanaate varilabilir."* Ancak, dini
inanclar kisi veya grup hayatinda istikrar kazandiginda, her ne sekilde olu-
sursa olugsun veya algilanirsa algilansin, davraniglar1 yani ibadetleri organize
ederler.

Allah’a kargi siikran duygulari icinde olmak ve O’nu sevmek, hem
Allah’in varligina, yaraticiligina, merhamet ve liitfuna inanmay1 hem de ibadet
etmeyi gerektirmektedir. Iste burada inancin 6nce, diisiincenin ve duygunun,
eylemin sonra geldigi goriilmektedir. Burada goriilen i¢ yasayislarin sirasi de-
gisebilir; ama bunlar bir bicimde davranig olarak ortaya ¢ikarlar. Dolayisiyla
itikadf diigtincesi ile dogru ve yanlisi, iyi ve kotiiyi belirleyen; duygusuyla
korku ve emniyeti, sevgi ve nefreti ifade eden insan; davraniglariyla da, duygu
ve diistincesini ifade etmektedir. O halde denilebilir ki kisinin inancinin dav-
ranig halindeki gostergesi, ibadet niteligi tasimaktadir. Dolayisiyla ibadetler,
toplulugun basit bir anlatimi degil, onun varligini siirdiirebilme vasitalaridir.
Sosyolojik bir perspektifie bakildiginda inanglar, ibadetler ile ayni inang top-
luluguna mensubiyet (aidiyet), dinin {i¢ ana karakteristigini olusturmaktadir.
Bunlar dini tecriibenin anlatim bicimleri seklinde de ifade edilebilmektedir.
Aslinda din olarak sunulan sistemin, bunlardan her hangi birini ihtiva etme-
si gerekmektedir. Aksi takdirde muglak bir goriiniim sergileyecegi asikardir.
Hatta din olma niteligini biiyiik olctide yitirmis olacaktir.'> Bagka bir ifadeyle
“dinin, insan hayatinda inang, ibadet, tecriibe, bilgi ve etki boyutlar1 ¢erce-

I3 Hiiseyin Certel, “Dini Hayatta ibadetin Yeri ve Onemi”, Dini Arastirmalar 2/4 (Mayis-
Agustos, 1999), 221. (209-222)

14 Habil Sentiirk, Psikoloji Agisindan Hazreti Peygamberin Ibadet Hayati (Istanbul; Bahar
Yayinlari, 1984), 25-26.

15

Joachim Wach, Din Sosyolojisi, gev. Unver Giinay (Istanbul: M. U. {lahiyat Vakfi Yayinlari,
1995), 51; Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Bursa: Sentez Yayincilik, 2019), 46.
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vesinde ortaya ¢iktig1”'¢ belirtiliyor olsa bile, temelde ibadetlerin, yukarida
belirtilen ti¢ karakteristik unsurdan dinin disa yansiyan somutlagmis kismin
teskil ettigi goriilmektedir. Bu ytizden dindar insanin hac, kurban vb. somut-
lagmis davraniglarina ibadet diyoruz. Din bu sekliyle bir tapinma olarak tarif
edilmektedir. Dinin gercek ve temel anlatimi olan tapinma ve itaat, insanin
bireysel ve toplumsal hayatinin tamamina niifuz etmek ister. Tapinma eylemi,
fiiliyatta dinle i¢ igedir ve onsuz yasamini siirdiirebilmesi imkansiz gibidir."’
Zira dinlerin, mensuplarindan beklentileri farklilik arz etmektedir. “Ornegin
Katolik ve Protestanlardan, diizenli olarak kutsal komiinyon ayinine veya kud-
das ayinine katilmalar1 beklenirken; buna karsilik Islam’da, her Miisliimanin
hayatinda bir kez hacca gitmesi gerektigi emri s6z konusudur.”'® Iste insani
harekete geciren, katlanilmas1 giic organizasyonlara sevk eden ve diinyanin
dort bir yanindan gelen kardesleriyle bulusup dayanisma icerisine girmesini
saglayan, bu ilahi emir ve ilkedir.

Ibadetler, cemaat olusturma niteligine sahip olsa da, esas itibariyle bireye
hitap eder ve sadece Allah i¢in yapilir.”” Ancak, bireyi ilgilendirmesi yoniiyle
ibadetler stibjektif bir davranistir. Topluma mal olmasi halinde bu siibjektif
davraniglar objektiflesmektedir. Bu manada ibadetlerin ihtiva ettigi bir¢ok
sosyal boyut ve fonksiyonlari iste burada tezahiir etmektedir. Birlikte hare-
ket etme, kardeslik, yardimlagma ve paylagma bunlardan bir kismidir. Diger
bir ifadeyle ibadetler, dogrudan bireyi muhatap aliyorsa da, ibadetlerin sonug
olarak bireylere kattig1 miisterek kiiltiir,”® deger, toplu icraat ve duygu yogun-
lugu?! bakimindan toplumsal yoniiniin daha agir bastigi soylenebilir.

16 Charles Y. Glock, ”Dindarhigin Boyutlar1 Uzerine”, ed. Yasin Aktay - M. Emin Koktas,
Din Sosyolojisi (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 254-255: Hayati Hokelekli, “Psikoloji ve
Sosyoloji A¢isindan Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 1999), 19/248.

17 Wach, Din Sosyolojisi, 52.
18 Glock, ”"Dindarligin Boyutlar1 Uzerine”, 253.

19 Vehbi Unal, “islam’da Ibadetlerin Sosyal Fonksiyonu”, C.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi
XIV/1 (Haziran 2010), 359; bk. Yiimni Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din (Istanbul: MUIF
Vakfi Yayinlari, 1988), 39; Abdurrahman Kiictik vd., Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yayi-
nevi, 2017), 424.

Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 29; Ebulfazl izzeti, Isidmin
Yayilis Tarihine Giris, cev. Cahit Koytak (Istanbul: Insan Yayinlari, 1984), 350.

20
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1.1. ibadetlerin Sosyal Boyutu

Din duygusu fitrf oldugu gibi, ibadet ihtiyacinin da fitrf oldugu bir ger-
cekliktir. Cesitli dinlerin, insanin bu ihtiyacini kargilamak amaciyla degisik
sekil ve bicimleri 6ngérmiis olmalar1 bu ylizdendir. Dinin ibadet, ritiiel ve
merasimlerini, bu 6ngdriilen formlar olusturur. Bu nedenle ibadet, gontilden
isteyerek Allah’a yonelmek, tapmak, ona boyun egmek, itaat etmek anlamlari-
na gelmektedir. Allah’a ibadet, biitiin amaclarin iistiinde ve 6tesinde genellikle
bireysel bir inan¢ saikiyle yapiliyor olmasina ragmen, onun cemaate ya da
topluma yonelik bir tarafi her zaman var olmustur. Bununla birlikte, eylemle-
rin sosyal bir boyutunun, ferdi agan bir yoniiniin olmasina ragmen sorumluluk
ferde aittir.”* Insanin amelleri, dinf hayatin objektif yoniinii olusturur ki, iman
cercevesinde tiim benligin katilimiyla gerceklestirilmiyorsa eger, bu, ibadet
degil de bir gosteriye dontismiis olur. Bireylerin benlikleri ise, bundan olum-
suz yonde etkilenir.”® Bu ytizden fert, sirf Allah icin ibadetlerini yapmak sure-
tiyle bagka bir hikmet ve ama¢ aramamis da olsa, insanlar bilsin veya bilmesin
bilginlerin ¢ogunun, her bir ilahf emrin genellikle bir hikmet ve maslahati
bulunabilecegini séylemis® olduklari gériilmektedir. Dolayisiyla Islam da bir
ibadet sistemidir ve ibadetlerde, bireysel ya da sosyal pek cok hikmetler var-
dir. Bu bakimdan ilahi emre muhatap olan herhangi bir miikellefin, s6z konusu
emri tecriibe ettigi esnada onda bulunan maslahat ve faydalari, bireysel ve
toplumsal hikmetleri, hangi amaglarin gozetilmis olabilecegini tefekkiir ede-
rek anlamaya ve kavramaya calismasi, islevsellik acisindan bakildiginda insa-
n1 farkli suur ve boyutlara tagiyabilir. Dolayistyla burada, ruhf, bedeni ve mali
boyutlart bulunan hac ibadetinin psiko-sosyal yonii tizerinde durulacaktir.

1.2. Hac Ibadetinin Sosyal Boyutu

Hac ibadeti basta olmak tizere diger biitiin ibadetler, oncelikle dinin oto-
rite kabul ettigi Allah icin yapilmakla birlikte ibadetlerde bir takim bireysel
ve toplumsal yararlarin bulundugu da bir realitedir. Sosyal icerikli tegviklerle
birlikte dinlerde bir¢ok ibadetin toplu bir sekilde icra edilmesinin Snerilmesi,

21 Vejdi Bilgin, “Dini Gruplar”, ed. Kadir Canatan — Mustafa Tekin, Din Sosyolojisi (Ankara:

Bilimsel Aragtirma Yayinlari, 2020), 317.

Nedim Oz, “Ornek Bir Toplum Olusturmak I¢in Yapilmasi Gereken Sorumluluklar”, Pa-
mukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Giiz 2020), 1625.

Yilmaz - Karacoskun, “Dini Davramislar ve Inancla Iliskisi”, 147.

22

23

24 H. Yunus Apaydin, “Namaz - Oruc”, flmihal I (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aras-

tirmalar1 Merkezi, 1999), 218.
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dogal bir sosyal ortam ve kardeslik olusumunu beraberinde getirir. Hatta bu
durumda din kardesligi biyolojik kardesligin oniine gecer® ve sirf dini ka-
rakter gruba hakim olur. Ornegin bir ibadet ay1 olan Ramazan’da insanlarin
yardimseverliklerinin yil i¢inde en iist diizeye ¢ikmasi, topluca eda edilen ve
haccin riikiinlerinden biri olan vakfe’de, grupla ibadetin sagladig1 duygusal
coskunluk ve dinf farkindalik bu durumun agik Srneklerini olusturmaktadir.
Dolayisiyla topluca cemaat halinde gergeklestirilen ritiiellerin birey tlizerinde-
ki etkileri, grubun birey iizerindeki etkilerine benzer 6zellikler tasir. S6z konu-
su toren ve ritliellerin sosyal atmosferinde birbirlerinden etkilenen insanlarin
dini duygular1 daha kolay harekete gecer. Boylece dinf bir ritiieli icra etmek
icin bir araya gelen insanlarin, kendilerini ayni biitiiniin, ortak degerlerin bir
parcasi olarak algilamalari ise birliktelik ve kardeslik ruhunun gelismesine,
sosyal miinasebetler gelistirmelerine 6nemli katkilarda bulunur.

Hac ibadeti biitiin diinya Miisliimanlari tarafindan eda edilen, ulusal ve
ulus &tesi etkileriyle kardeglik, birliktelik ruhunu dinamik bicimde yasatan
en karakteristik ibadetlerdendir. Hatta “sahip oldugu yap1 ve tasidig1 anlam
ile hac ritiieli dinsel ile tarihselin, kutsal ile sekiilerin, kolektif ile bireyselin,
manevi beklenti ile maddi girisimin {ist tiste katmanlagtig1 bir ibadettir. Bu ba-
kimdan bagli bagina din sosyolojisine genis ve 6nemli 6l¢tide birtakim malze-
meler sunmaktadir.”?® Dolayisiyla haccin toplumsal boyut ve fonksiyonlarini,
Islam kardesligine etkisini su alt bagliklarla siralamak miimkiindiir.

1.2.1. islam Kardesligi

Hac ibadeti, ruhi, malf ve bedenf olma vasfini tagimasi yoniiyle diger iba-
detlerden dini-sosyal bir olgu olarak ayrilmakta; 6zellikle sosyal ve siyasal bir
organizasyon mevkiine ve etkiye sahip bulunmaktadir.?” Iste, biitiin bu yon-
leriyle Miisliimanlarin kardesligi meselesi, diinya capinda bir toplantida fiilf
olarak hac vasitasi ile grup veya cemaat tarafindan ortaya konmaktadir. Bu
yiizden diinyanin her tarafindan gelen Miisliiman gruplardan olugan timmet
hac ibadetini eda ederken bunu fiili olarak yasamakta ve tecriibe etmektedir.
Dolayisiyla biittin diinyadan renk, dil ve soy farkliliklarina ragmen ayni gaye

25 el-Hucurat 49/ 10; bk. Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Montaj — Baski, 2015), 124-
125; Habil Sentiirk, Din Psikolojisine Giris (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2013), 139-140.

26 jsa Abidoglu, Bir Sosyal Fenomen Olarak Islam’da Hac Olgusu (Istanbul: DYB Yaynlari,
2021), 12.

Mehmet Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiye’de Hac Olay: (Ankara: TDV Yayinla-
r1, 1998), 19.

27
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icin Mekke’ye gelen Miisliimanlar arasinda kardeglik duygular1 kuvvetlenir.
Ciinkii ayn1 degerlerle ortak bir zeminde bulustuklarini yasayarak tecriibe
eder ve goriirler® ki bu, dinin sosyolojik ifadesidir.” Boylece farkli milletlere
mensup olan Miisliimanlarin birbirleriyle tanisip kaynasarak karsilikli bilgi ve
goriig aligverisinde bulunmalari beklenir.*® Aslinda evrensel 6lgekte hac vasi-
tastyla bir araya gelen Miisliimanlarin, bilgi ve tecriibe paylagimi ile birlikte
problemlerini ve sorunlarini ¢6zmeye ¢aligmalari bir grup olarak aralarindaki
imanf bagin kuvvetini ortaya koymasi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Yek-
viicut olarak Miisliimanlar1 organizeli bir sekilde hareket etmeye aligtirmanin
pratige aktarilmasi ve miiminlerin olusturduklari birlik tablolari®' hac ibadeti
yoluyla olmaktadir.? Onun i¢indir ki, “Siz insanlar icin ¢tkarimis en hayirlt

bir timmet oldunuz. Iyiligi emreder, kotiiliikten men edersiniz.”>,

“Boylece
sizi orada bir iimmet yaptik ki, insanlara gahit olasiniz.”** gercekligi, Miislii-
manlarin yerytiziinde adaleti ve dengeyi kurmakla, huzuru saglamakla vazifeli

olduklarini hac vasitasiyla ortaya koymus olur.

1.2.2. Kiiltiirel Organizasyon

Hac ibadeti, fertte baglayan ama toplumda sonuglanan® ve sosyal orga-
nizasyonu gerekli kilan ibadetlerden oldugundan bir grup ve cemaat olarak
Miislimanlarin bilgi alig-verisi yaptiklar1 veya yapmalar1 gerektigi diinya ca-
pinda bir organizasyon ve kiiltiirel kongre 6zelligine sahiptir.** Onun sayesinde
Kabe’de Ummet’in gesitli renk ve dilden, cesitli irk ve fiziki gevreden gelen,

28 Tahsin Gorgiin, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlart,
1996), 14/399; Ahmet Rifat Gegioglu, “Hac Ibadetinin Bireysel Dinf Yasayis Uzerindeki
Etkileri: Bir Tipleme Denemesi”, Bilimname XXXVII/ 1 (2019), 279-281.

Zeki Arslantiirk, “Namazin Cemaatle Kilinmasi veya Ibadetin Toplumsallasmas1”, Sosyal
ve Ferdi Islevieri Acisindan Namaz ve Cami -Tartismali Ilmi Toplanti- (18 - 19 Ekim
2008), Uskiidar Belediyesi Altunizade Kiiltiir Merkezi (Istanbul, 2009), 180.

Mehmet Seker, Islamda Sosyal Dayamsma Miiesseseleri (Ankara: DIB Yayinlari, 1987),
82.

Gtinay, Din Sosyolojisi, 350.

29

30

31

32 Ali Seriati, Hacc, cev. Fatih Selim (Istanbul: Bir Yayincilik, 1985), 11.

33 Kur’a’n-1 Keri'm Mea’li, cev. Halil Altuntas - Muzaffer S,ahin (Ankara: Diyanet Isleri

Bagkanlig1 Yayinlari, 2006), Al-i imran 3/110.

34 ¢l-Bakara 2/143.

35 Mustafa Aydm, Ilk Donem Islam Toplumunun Sekillenigi (Istanbul: Pinar Yaymlari, 1991),

135.

Stileyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1989), 94.

36
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cesitli kiiltiir cevresine ve entelektiiel seviyeye mensup insanlar birbirleriyle
kaynasma ve gortisme firsatt bulurlar. Bu firsat da, ayni tecriibeyi yasayanlar
olarak dinf ziimre icerisinde birlestirici bir gorevi ifa etmek suretiyle bencilligi
engeller, birbirlerinden bazi1 seyleri 6grenmelerini, kiiltlir ve fikir alig-verigini
saglar. Iste bu bakimdan hac ibadeti, gerek bilgiyi iiretmesi, temsil etmesi ve
gerekse bilginin aktarilmast ve gelistirilmesine vesile olmas1 yoniinden ev-
rensel Glgekte 6nemli bir kiiltiirel organizasyon 6zelligine sahiptir.®” Olguya,
modern diinyada sanayi, teknoloji, ekonomi gibi temeli diistinceye ve bilgiye
dayanan vasitalar agisindan bakildiginda bu konuda Islam diinyasiin miithis
bir enerji ve imkan icgerisinde oldugu goriiliir. S6z konusu imkan ve enerji,
Islam diinyasi tarafindan sinerjiye doniistiiriilebilse hem kendi ig¢ biitiinliigii
ve giicli icin hem de diger insanlar nezdinde, yani i¢ ve dis dinamikler cerce-
vesinde Islam’1 temsil avantajinin daha etkin olacag1 kuskusuzdur.

1.2.3. Esitlik Ruhu

Miislimanlar hacda, zengin-fakir, egitimli-egitimsiz, hoca-talebe, komu-
tan-er, idare eden ve idare edilenlerin esit kabul edildigi, omuz omuza verdigi
ve ayni “ihram”a biirtinmek® suretiyle diinyevi riitbelerden siyrilarak, diger
Miisliman kardegleri ile ayni seviye ve tecriibeyi birlikte yasar. Bu ise, giyilen
iki parca beyaz ortiiyle renklerin, irklarin, siniflarin, makam ve servet farki-
nin ortadan kaldirilmasi ve kardesligin zirve yapmasidir ki, bu durum, dinin
cemaat olusturabilmesiyle yani sosyolojik boyutuyla ilgilidir. Dolayisiyla bu,
diinya 6lceginde yillik bir kardeslik bulugmasi olarak iyi organize edildiginde
kayda deger bir firsattir. Béylece Mekke’de ifa edilen hac ibadeti vasitasiyla,
hem Miisliimanlarin dagnik fertleri birbirine baglanirken, hem de gercek esit-
lik ruhunu tattirmaya ve yasatmaya da vesile olmaktadir.* Bu sekilde kendi
aralarinda esitlik duygusunu fiilen tecriibe eden Miislimanlarin, diger insanla-
ra kargt da esit ve adaletli davranma konusunda bir sorun yasamamasi bekle-
nir. Zaten insanlar arasinda takva disinda bir hiyerarsik durum ve tstiinliik de
asla soz konusu degildir.*” Hucurat suresi 49. ayetine gore ayni koke bagli olan
insanlarin, s6z konusu boylara ve kabilelere ayrilmasinin, onlarin birbiriyle
daha kolay tanigmasina ve toplumsal hayatin kolaylastirilmasina yonelik bir

37 Mehmet Bayrakdar, Islam [badet Fenomenolojisi, 58-59.

38 Seriati, Hacc, 14, 203; Akif Emre, “Hac: Malcolm X’in Dirilisi”, Din ve Hayat TDV- Istan-
bul Miiftiiliigii Dergisi 3 (Kasim 2007), 63.

39 Seker, Islamda Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, 83.
40 ¢l-Hucurat 49/13.
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olgu oldugu kavranmis olur.

1.2.4. Sosyal Dayanisma

En 6nemli sosyal kaynagma ve dayanigsma vasitalarindan birisi hac ibade-
tidir. Miisterek degerlere sahip olarak birlikte ibadet etme*' ve evrensel capta
bir arinmayla birlikte toplumsal biitiinlesme ve kaynagsma onun vasitasiyla
gerceklestirilir. Dini bir pratik olarak haccin, sabir, yardimlagsma, dayanisma
ve biittinlesme diizeylerini arttiric1 psiko-sosyal etkileri saha caligmalari ile de
teyit edilmistir.*> Yani dinf grup veya cemaatin kutsalla temasi tecriibe etme-
si, toplu ibadetin miiminlerde meydana getirdigi duygu yogunlugu,* dini ve
toplumsal kimligin farkindaligina iligkin 6nemli esaslar icermektedir.* Zira
haccin, onu deneyimleyen kisilerde psikolojik kazanimlarin yani sira sosyal
kazanimlara da (%87,1) neden oldugunu ¢aligmalar teyit etmektedir.*> O yiiz-
den hacca gitmeye hazirlanan Miisliiman birey veya grup, bor¢larini 6demeye,
zekatin1 dagitmaya, tizerinde bulunan namazlarini ve oruglarini kaza etmeye
caligir. Akraba, konu-komsu, ¢evresinde bulunan ve miinasebeti olan insanlar-
la helallesip, onlarla aralarinda bulunabilecek kirginliklar: gidermek i¢in ¢caba
sarf ederek dinf bir dedisim yasar.*® Malin1 harcamak suretiyle cimrilikten
kurtulur, comert olur ve insanlara ikramda bulunur. Hac baglaminda ibadet so-
rumlulugunu ifa edip gelmek demek, dondiikten sonra da kisinin nefsi, ailesi
ve yasadigi toplumla ilgili yapmakla zorunlu oldugu birtakim miikellefiyetler
yiiklenmesi, kendini sorgulamasi ve ahlaki bir dontisiim yasamasi*’ anlamina
gelir. Artik “hac1” bagkalarini tizmemeye, kul hakki yememeye, kimseyi ra-

41 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Islam’in Temel Kurallar: (Istanbul: Milli Egitim Bakanhg1
Yaynlari, 1997), 92.

Mustafa Kog, “Hac Psikolojisi — II: Ingiltereli Tiirk Diaspora Hacilar1 Uzerine Nitel Bir
Durum Calismasi”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi XV, 28/2 (2013), 214.
43 Bilgin, “Dini Gruplar”, 317.

44 Fatma Cakmak, “Haccin Sembolik Dili Uzerine Teorik Bir Degerlendirme”, Toplum Bi-
limleri Dergisi 9/17 (Ocak 2015), 134.

Faruk Karaca, “Psikolojik Perspektiften Hac”, ed. Murat Siiliin, Biitiin Yonleriyle Hac (Is-
tanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 239.

46 Ahmet Rifat Gecioglu, “Hac Ibadetine Psikolojik Bir Yaklasim”, CUIFD, 16/1 (2016), 228;
Nuran Sen, Hac Ibadetinin Psiko-Sosyal Yonden Degeri (Sakarya: Sakarya Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 117.

Z. Nuran Oguz Keles, Tiirk Dindarliginda Hac Algisi: Batt Akdeniz Bolgesi Ornegi (Ispar-
ta: Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 240-
241.

42

45

47
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hatsiz etmemeye Gzen gostererek dini yasayisini giiclendirmis olur.*® Sadece
bununla da yetinmeyip, hac esnasindaki goriismelerde yardima ihtiyaci oldu-
Su tespit edilen diger iilkelerdeki kardeslerine de yardim eder. Boylece hac
ibadeti, Islam toplumunun sosyal dayanmismasinda miiminlere kazandirdig
bir¢ok 6zellikleri ve “biz” duygusu, “siz” ya da “onlar”* diyebilecegimiz bir
zlimrenin algilanmasi agisindan 6nemli bir yer tutar.”

1.2.5. iktisadi Boyut

Hac ibadeti, Miisliimanlar arasinda iktisadi kaynagma, ticari gelisme ve
miibadeleyi kolaylastirir ve farkli Islam diyarlara ait mallarin degis-toku-
suyla emtia ve bereketin arttirilmasi i¢in de bir vesiledir.’! Zira ekonomik ha-
yatin temeli bir kisim fuarlar, panayirlar, pazarlar ve ekonomik organizasyon-
lardir. Ibadetle birlikte senlikler diizenlemenin ve ¢ok fonksiyonlu bir kongre
merkezi olmasinin yaninda Kabe’de, tacirler de tiirli tiirlii ticaret esyalarini
getirirler’> ve ekonomik hayati canli tutarlardi. Bu yiizden sorumluluk suu-
runun toplumsal diizeyde somutlagsmis sekli olan hac, kutsal varliga yonelik
olarak zorlu kosullarda gergeklestirilirken;> panayir profan ve eglence oda-
ginda icra edilir, dinsel ve 6zel zamanlarda gerceklestirilen festival(bayram)
ise “Yiice Giicler’e yonelik bir siikran ifadesidir. Ritiiellerin yogun oldugu
festivallerin hacdan ayrildig1 nokta, kutsal mekanda baglayiciligin olmama-
sidir. Ritiiel ve kutlamalar, zaman1 gelince kutsal mekanda icra edilir. Diger
bir husus da festivaller kitlesel kutlanirken, hac hem bireysel hem Kkitlesel bi-
¢cimde uygulanmaktadir.** Ancak panayir, festival ve haccin iktisadi agidan
ortak islevsellikleri s6z konusudur. Bu yoniiyle Miisliimanlar icin miihim olan
ticari ihtiyaclar, emege gore fiyat standardizasyonlari, hammadde, islenmis
madde fiyatlarinda en ucuz sart temini, devletlerarasi kolektif sirketler, ajans-
lar, vb. modern ticaret kaideleri Islam dleminde haccin sagladig1 imkanlar ve

48 Gegioglu, “Hac Ibadetinin Bireysel Dini Yasays Uzerindeki Etkileri: Bir Tipleme Deneme-
si”, 245.

Selim Eren, “Cemaatsel Olusum ve Dinin Rolii”, Dini Arastirmalar 3/7 (Mayis-Agustos,
2000), 106.

Seker, Islamda Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, 83; Irfan Yiicel, “Hac ve Umre ”, flmihal
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi, 1999), 1/513.

Nasr, Geng¢ Miisliimana Modern Diinya Rehberi, 88.

52 Hamidullah, Islama Girig, 111; Nedvi, Kitap ve Siinnetin Isiginda Dort Riikiin, 170; bkz.
Adnan Demircan, Cahiliye Araplar: (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 66.

53 Abidoglu, Bir Sosyal Fenomen Olarak Islam’da Hac Olgusu, 39.
54 Abidoglu, Bir Sosyal Fenomen Olarak Islam’da Hac Olgusu, 44.

49

50

51
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kardeglik miinasebetleriyle daha da gelistirilebilir. Modern diinyadaki tiretim,
pazarlama, ticaret, finans, borsa, sanayi, menfaat birlikleri ve dogu-bati gibi
bloklagmalar, cok uluslu sirketler ve baski gruplar: diisiintildiigiinde hac vasi-
tastyla diinya Miisliimanlarinin ekonomik ve siyasi birliginin saglanmasinin
onemi daha iyi anlagilmis olur.

1.2.6. Varlik ve Cevre Bilinci

Hac ibadeti sirasinda hicbir varliga zarar vermemek temel esas oldu-
gundan cevre sosyolojisi baglaminda etrafiyla iligkisinde insanin son derece
dikkatli ve hassas davranmasi gerektigi ortaya ¢ikar. Boylece inansin ya da
inanmasin hi¢ kimseye hatta temelde yirtict mahldkata bile zarar vermemek,
biitiin yaratiklara merhamet gostermek, zorluklara sabretmek suretiyle grup
tiyelerine siirekli ve disiplinli yasama melekesi kazandirir. fman insana nasil
giiven veriyor ve bundan dolay1 da mii’minden, giivenilirlik vasfi bekleniyor-
sa, Beytii’l-Haram da giiven verir ve mii’minden giivenilirligini zedelememesi
istenirken; el-Beytii’l-* Atik de ozgiirliik evi olarak tiim insanlar1 tutkularindan
ve ideolojik saplantilarindan kurtarabilir.> Bdylece hac ibadetini eda eden
grup liyesi Mii’minler, Allah’in hognutlugunu kazandiklar: gibi dinf térenler
vasitastyla bir deger sistemi yaratir, grup birligi ve dayanismasi olusturmak
suretiyle cevresindeki varliklara yararli olma, hi¢ degilse zarar vermemek gibi
bir aligkanlig da tecriibe etmis, kazanmis olurlar.’® “Bunun yaninda 6fkelen-
memek, kimseyi incitmemek ve giiler yiizlii olmak gibi ahlaki davraniglar da
hacci geregi gibi yerine getirenlerin elde edecekleri manevi kazanclar arasin-
da yer almas1”™’ gereken hususlar olarak zikredilmelidir. Artik, o toplumun
bireyleri siddet, catisma, tecaviiz, yaralama ve 6ldiirme gibi gayr-1 ahlaki tu-
tum ve tavirlardan uzak bir bigimde birbirlerinin giivenligine ve 6zgiirliigiine
6nem veren bir toplumsal hayati siirdiirtirler.

1.2.7. Tearuf ve Sosyal Sermaye

Hac ibadeti ve tiretilen degerler, biitiin Miisliiman topluluklar: etkileme
ozelligi de tagimaktadir. Diinyanin dort bir tarafindaki Miisliimanlar, yilin her
glinlinde en az bes vakit olmak tizere, her cihetten kibleye yonelmektedir-
ler. Bu insanlarin istikameti ve yonii aynidir. Bunlar icerisinden hac ibadetini

55 el-Hacc 22/29, 33; Mustafa 1slam0glu, Hac Risalesi (Istanbul: Denge Yayinlari, ts.), 95.
56 Yiicel, “Hac ve Umre 7, 1/513.

57 Tahsin Gorgiin, “Haccin Hikmeti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlar1,1996), 14/398.
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yapmaya imkan bulanlar, memleketlerine uluslararas: bilgi, beceri, gorgii ve
duygularla donmektedirler. Her biri, farkli olan tilkelerine déndiigiinde bu in-
sanlar, en yakinlari tarafindan baglamak tizere dostlari, arkadaglari, komsulari
ve diger Miisliiman kardesleri tarafindan ziyaret edilir. Uluslararas: diizeyde
gercgeklestirilmis olan tearuf bireysel ve toplumsal manada insa edilerek sosyal
sermayenin tezahtiri saglanmis olur ki, bu, bireyin kendi menfaatini gelistir-
mesine neden olan sosyal baglari, iligkileri ve grup aidiyetini de ifade etmesi
agisindan 6nemlidir.’® Kendine yetemeyen bir varlik olarak insanin topluma
duydugu ihtiyac, sermayesi insan olan bir iligki bicimidir. Bu iligki biciminde
tiyelik, etki, biitlinlesme, ihtiyaclarin giderilmesi ve paylasilan duygusal iligki
topluluk duygusunun 6gelerini meydana getirmektedir.’® Bu topluluk duygusu
ile stirekli iiretilen bir aidiyet ve grup kiiltiirti s6z konusudur. Boylece ziya-
ret ve gorlismede hac dncesi ve sonrasi karsilik beklemeksizin hediyelesme,*
ikramlar ve kaynasmanin yani sira, tarihsel olarak Islam’in dogup gelistigi,
Peygamberimizin davetini siirdiirdiigli zaman ve mekanlarla ilgili bilgiler
paylasilir; diger taraftan diinya Miisliimanlarinin sosyal, siyasal, ekonomik,
ticari ve dini durumlar1 da gdzden gecirilerek grup kiiltiirii tiretilmeye devam
edilir. Boylece her bir tilkede, mahallede hatta her bir hacinin evinde mini bir
kongre ve kardeslik konseyi diizenlenmis, cemaatin avantajlar1 ve dezavantaj-
larinin degerlendirmesi yapilmig olur. Bunlar1 yapmak, dinin mensuplar1 ara-
sinda hac ibadeti vasitastyla bir iimmet kiiltiirii meydana getirir. Dinin hayat
bulmasi ise, bu timmet kiiltiirii ile miimkiindiir.®’ Bu giin, i¢cinde yasadigimiz
diinyada isimlerini saymakta zorlandigimiz Islam tilkelerinden her biri bagka
bir yere savrulmus ise, bu, s6z konusu yiikiimliiliigiin gereginin yerine getiril-
memesindendir. Kaldi ki, bu kadar Islam iilkesi, gercek bir kardeslik ruhuyla
bir araya gelip mevcut birikim ve kazanimlarini yillik da olsa paylagsmis, bir-
birlerini desteklemis olsalar, tecessiim edecek olan bu giiciin karsisinda duru-
lamayacagini kavramak icin normal bir zeka seviyesi yetmektedir.

Nihayet, bir toplulugun ve iman bagi ile birbirine bagl timmetin gerek-

liligi Islam’daki dinf yasantinin dogasindan gelmektedir.® Ilahi iradenin ger-
ceklesmesi ya da degerin pratige aktarilmasi, limmetin/toplumun fertlerinin

58 Kurt, Din Sosyolojisi,108.

59 Mehmet Ali Aydemir, Sosyal Sermaye-Topluluk Duygusu ve Sosyal Sermaye Arastirmasi
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2011). 93.

60 Hiiseyin Certel, “Hacda Strese Yol Acan Sebepler”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi 12
(2003), 210. 199-213

61 Arslantiirk, “Namazin Cemaatle Kilinmasi veya Ibadetin Toplumsallasmasi”, 182.
62 jsmail R. Faruki, Tevhid (istanbul: insan Yayinlari, 1987), 113.
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birbirlerine bagli bir viicut gibi davranmalarini sart kilmaktadir ki, bu baglilig:
ve ahengi saglamada ibadetlerin 6nemi ve onceligi tartisilmaz bir gergeklik
olarak 6nitimiizde durmaktadir.®* Buna gore zekat ve hac gibi ibadetler, karak-
terleri ve etkileri yoniiyle sosyaldir ve evrensel uhuvveti dinamik tutmaktadir.
Bu ikisine gore belki bir derece daha az olsalar bile namaz ve orug ibadetleri de
sadece ferdi anlamda degil, toplum yapisi tizerinde de etkileri olan ibadetler-
dir. Biittin Misltimanlar i¢cin namaz bir¢ok anlaminin yanisira kotiiliige, gayr-i
Islamilige kars1 bir direnis 6zelligini icinde barindirmaktadir.** Ayni sekilde
hac da bir biitiinliik ve evrensellik i¢inde sosyolojik manada miiminler gurubu
tizerinde onemli rollere sahiptir.®® Bu itibarla hac, toplumsal diizen ve imana
dayali kardesligin ve Islam’in kalbidir; onun sosyallestirme yonii,* etkileri
ve 6nemi hem ferd? hem sosyal boyutlari bakimindan olduk¢a énemlidir. Di-
ger bir deyisle kisinin sosyal ¢evresinin genislemesine neden olan hac, farkl
sosyal statiileri, meslek ve gruplar1 kaynastirirken, sosyal farklilik, diinyevi
imkan ve imtiyazlarin ayni inang etrafinda kenetlenmesi ve biitiinlesmesini
de saglamaktadir.’ Zira insan sahsiyet ve kimligini toplumda kazanmakta ve
varligini siirdiirebilmek i¢in ona ihtiya¢ duymaktadir.

Sonug¢

Dinf inang, insaniistii bir varlifa yonelme ve baglanma ihtiyaci seklinde
ortaya ¢ikmakta, hayatin dogasini olusturmakta ve insan ruhunun en temel
dinamigini meydana getirmektedir. Insan onunla hayatina bir anlam katar,
kendini gerceklestirir ve onun sayesinde grup olusturur. Iste insanin birey ya
da grup halinde namaz, hac, kurban ve dua gibi eylemlerle Allah’a kulluk
etmesi seklinde yapilan davraniglarin tiimii ibadet olarak tanimlanir. Din de-
nilen sistem de, inang¢ ve ibadetlerden meydana gelmektedir. Buna gore bir
dinf sistemin sosyolojik manada varligini siirdiirmesi i¢in esasen ibadet ve
rittiellere ihtiyaci vardir.

Ibadetler, dini hayatin en 6nemli unsuru olarak, grup ve tiyelerinin, sa-
dece insanin toplumsal iligkilerini degil, ayn1 zamanda Allah’la iligkisini de

63 bkz. Nedim Oz, “Biitiinlesme ve Farklilagma Sarmalinda Din”, Din Sosyolojisi, ed. Ozcan
Giingor — Ridvan Simsek (Istanbul: Lisans Yayncilik, 2020), 210.

64 cl-Ankebut 29/45.

65 el-Hac 22/25.

66 Nedim Oz, “Islam Dininde Ibadetlerin Sosyal Boyutu”, Miitefekkir, 8/15 (Haziran, 2021),
239.

Hacer Sahin, Toplumsal Iliskiler A¢isindan Hac Ibadetinin Analizi, (Ankara: Gazi Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 53.
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tanzim etmektedir. Tevhit inanciyla dini ¢ergevenin i¢ine dahil olan kisinin,
degisik zaman ve mekénlarda bir miikellef olarak eyleme koydugu namaz,
orug, zekat ve 6zellikle hac ibadeti, bireylerin sosyallesmesini, toplumsal de-
ger ve normlara uymak suretiyle biitlinlesmeyi ve cemaat olmay1 saglamak-
tadir. Ayni zamanda ve mekanda ibadet maksadiyla topluca, grup ile yapilan
uygulamalar, ritiieller, insanlar1 birbirine yaklastirir ve kaynastirirken, diinya
olceginde kardeglik baglarini da pekistirdigi icin bu insanlar birlik ve beraber-
lik, paylagma duygusuyla hareket ederler.

Aynt inanci tagiyan insanlarin toplu bir bicimde yaptiklari ibadetler, sa-
dece tek bir tilkede ve toplumda degil, 6zellikle diinya Miisliimanlar arasinda
hac ve zekat vasitasiyla kardeslik bilinciyle siyasi ve ekonomik birlik ve orga-
nizasyonlar gerceklestirmelerini beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla ayni
inan¢ ve ondan kaynaklanan pratikler, Miisliimanlara bireysel manada sos-
yal yardimlagsma ve dayanigsmay1 6grettigi gibi, bunu uluslararasi diizeyde de
tecriibe etmelerine imkan verdigi goriilmektedir. Bu itibarla hac, kolektif bir
ibadettir. Bes vakit kilinan namaz giinliik bir ibadet iken; cuma namaz1 hafta-
lik; hac ibadeti ise yillik bir kongre olmasi miinasebetiyle dinf, politik, sosyal,
siyasal, diplomatik, iktisadf, ticari, ilmi ve fikrT meseleler orada goriistiliir, ko-
nusulur, tartisilir ve karara baglanmasi gerekir. Insan, bu merasim ve kurallar
vasitastyla bir yandan grup birligi, yardimlagmast ve dayanismasi meydana
getirir, diger yandan da bu stire¢ insan1 grubunun elemani olarak gerilimler ve
tehlikelerden uzak tutar. Dolasiyla Miisliimanlar, Miisliiman olmayan toplum-
lar karsisinda kenetlenmis bir kiitle haline gelir. Buradan da birlik, beraberlik,
kuvvet ve kudret dogar.
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YAS-ALMAK VE ILERI YAS-ALMIS HAKLARI KANUNU
CALISMALARI

Ahmet Nedim SERINSU* - Cemal TOSUN:*

Tiirkiye Insan Haklar1 ve Esitlik Kurumu (TIHEK) 22 Haziran 2021 ta-
rihinde “Yaslh Haklar1 Kanunu Istisare Toplantis1” diizenledi. Toplantiya ileri
yag-almis bireylerle ilgili olan ¢ok sayida sivil ve resmi kurum ve kuruluglar-
dan davetliler katildi. Tek oturum halinde gergeklesen toplantida ileri yas-al-
mis bireylerin sorunlari bireysel, toplumsal, ailevi, tibbi, manevi, egitimsel vb.
bir¢ok agidan ele alind1. Uzerinde nemle durulan husus ise biitiin bu ileri yas-
almis bireylerin meselelerini kapsayacak bir yaglt haklar1 kanununa ihtiyag ol-
dugu idi. Biz de Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim tiyeleri olarak
toplantiya davet tizerine istirak ettik. Diistincelerimizi s6zli olarak paylastik.
Katilimcilarin degerli katkilarini dinledik. Akabinde toplantiya ev sahipligi
yapan kurum yoneticileri ve organizatdrleriyle yaptigimiz degerlendirmede
bizde olugan kanaatleri ve akademik acidan tekliflerimizi paylastik. Eylemli
bir stirec inga edilebilmesine iligkin sifahi olarak ilettigimiz bu bilimsel gorii-
stimiiz dikkat cekti. ilim insam olarak izhar ettigimiz goriislerin yazili takdimi
talep olundu. Ilim insanlarinin 6niinii acan ve onlarin iilkeye hizmet gabalari-
na itibar eden bu yaklagimi saygiyla ve ziyadesiyle memnuniyetle karsiladik.
Asagida sunulan goriisler/kanaatler/degerlendirmeler hazirlanarak TIHEK e
takdim edildi. Bu hayirli ¢abanin teori-pratik tizere lilkemiz insanlarina ve
insanliga, insan onuru’na (esref-i mahlukat) sevgi ve saygi vazifemiz icabi
olarak yayginlagmasina hizmet amaciyla arastirma notu mahiyetinde yayim-
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lanmasinin uygun olacagini diigiindiik. Buna imké&n sunan Dini Arastirmalar
dergisine miitesekkiriz.

1.Yas-Almak ve Ileri Yas-Almis Haklar1 Beyannamesi”

Yasli Haklar: Kanunu calismalarina Yasli Haklart Beyannamesi 6nciiliik
etmelidir. Bu itibarla genis katilimli yapilacak ulusal ve uluslararast ¢alis-
taylarla bir Yasli Haklari Beyannamesi hazirligi ile 1se baglanmasinda yarar
vardir. Siirecin Tiirkiye’nin Onciiliiglinde uluslararasi bir beyanname hazir-
lanacak sekilde planlanmasi ve yiiriitiilmesi kiiltiirel mirasimizi giincellemek
bakimindan ayr1 bir ehemmiyet arz etmektedir.

Gerekce

Bireyin yas-almak haklarini erken yaglardan baglayarak egitim-6gretim
alanina tagimak, ileri yas-almig bireyin haklarini tanimak egitimidir. Yani bu
alanda bilgi ve becerisini inga etmek demektir.

Dolayistyla ulusal boyutlu bu hazirligi, Uluslararas: diizeye taginabi-
lecegi; yasaya yonelik caligmalarin “Beyanname” iizerine bina edilmesinin
daha isabetli olacag1 degerlendirilmistir. Boylece “Yas-almak ve Ileri Yas-al-
mig Haklar1 Kanunu” kapsamina giren mevcut biitlin mevzuati bu yasanin ice-
risinde toplamak i¢in zihinlerin birlikte ¢alisip tiretmeye tevcih olunabilecegi
diistintilmektedir.

2. Yas-Almak' ve Ileri Yas-Alms? Haklar1 Beyannamesi’nin Toplum
Hayatimizdaki Alanlarmin Belirlenmesi Calismalar:

Gerekce

fleri yashilik dénemi, gegmis yasantilar, hali yasama ve gelecek yasam
ticliisii tizerine kuruludur. Bu ili¢ yasam donemi baska hi¢cbir yagsam evresinde
bu kadar yogun degildir. Ge¢mis yasamla ilgili boyut bir tiir muhasebedir.
Kendinden memnun olmak-olmamak, dolayisiyla mutlu ve mutmain olmak
merkezlidir. Yansimalar1 hem kendine hem de yakin ve uzak cevreye yonelik
olur. Her iki boyutta da egitim-manevi destek birlikteligi odakli yardim/destek
gerektirir. ..

1 Bu kavramlagtirmalar hakkinda bakinmiz: Ahmet Nedim SERINSU, “Kent’in
Mekanlarinda Yas-Alan Insan ve Huzur’u”, Kent ve Maneviyat, Editorler: Seyfettin
Ersahin-Zehra Ersahin, Idealkent Yayinlari, Ankara 2020, s.221-239.

2  Aym yer.
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Ayrica hali yasamak, gecmis yasantilardan ve gelecek yasam tasavvur-
larindan bagimsiz degildir. Gegmisinden memnun ve mutmain olmayan ileri
yag-almig birey, hali mutlu ve saglikli yasayamaz. Ge¢mige yonelik soru ve
sorunlar1 konusunda destek gerekir. Gelecegi tasarlayip mutlu ve umutlu ola-
bilmesi icin de saglik, yasam becerileri, yasam ortamlart ve imkanlari vb. bu
cercevede ele alinmali, bilhassa yakin ¢evre bu hususlarda egitimli olmasi
beklenir.

fleri yaslilik doneminde gelecek tasavvuru, geride biraktiklari ve 6zel-
likle de ahiret inanc1 ve ahiret hayati baglamlarinda 6nemli destek ihtiyaclar
dogurur.

Oneri

-Yas-almak ve Ileri Yas-almis Haklar1 Beyannamesi’nin islevselligi i¢in
toplum hayatimizdaki konu alanlar belirlenip alan uzmanlariyla bilginin bii-
ttinltigi ilkesiyle disiplinlerarasi ¢aligmalar olarak miistakil calistaylar yapil-
masinin isabetli olacag1 degerlendirilmektedir.

-Ardindan bu ihtisas ¢aligtaylarinin neticeleri bilginin biitiinligi ilke-
siyle disiplinlerarast caligmalarin yontemine uygun olarak “Eylem Plani
Calismasi’nda degerlendirilip sonuca, somut tirtinlere/eylemlilige baglanabi-
lecegi 6ngoriilmektedir.

3. Cahistay Konulari
Aciklama

Ileri yashlik déneminde hayatin hemen her boyutunda, egitimde, saglik-
ta, kendiyle barisik olmakta, genclerle iletisimde vb. din ve maneviyat 6nemli
rol oynamaktadir. Bir ise yaramak, yasadig1 ortamda yeri ve degeri oldugu-
nu hissetmek, yakin ve uzak cevreye uyum saglamak konusunda egitimlilige
muhta¢ olundugu bilinmektedir. Diger yandan ileri yaslilik doneminde tecrii-
be paylagimi, iletisim becerileri, genclerden 6grenmek, genclere Ggretmek,
birlikte ve birbirinden 6grenmek 6nemli destek alanlaridir ve ileri yas-almis
bireyleri ve onlarla ¢esitli hayat alanlarinda temas halindeki insanlar1 karsilik-
I ilgilendirmektedir.

Oneri

-Egitim: Egitim Alaninda Yas-almak ve Ileri Yas-almak Siiregleri Egiti-

-Manevi Destek: Manevi Destek Alaninda Yas-almak ve Ileri Yas-almak
Egitimi
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-Saghk: Saglik Bilimleri Alaninda Yas-almak ve Ileri Yas-almak’ta Be-
den ve Zihin Bakimi Saglik Egitimi

-Mekan: Mimari ve Sehircilik, Belediyecilik’te Sehir/Kéy Yasami ve
Yas-almak ve Ileri Yas-almak Iliskisi Egitimi

-Yas-alirken lleri Yas-almislarla Birlikte Hayatin Alanlarinda Birlikte Ya-
samak ve Birbirinden Ogrenmek Egitimi

-Diyanet isleri Baskanlig1 ile Din Hizmetleri Alaninda Yas-almak ve ileri
Yas-almak Egitimi Calismalar1 (Cami, cemaat-din gorevlileri iligkileri, vaaz
ve hutbelerde yas-almak ve ileri yas almak konulari, yakin-uzak ¢evrenin has-
sasiyetleri, camilerin mimarisi ve alanlarinin diizenlenmesi...)

- TRT uzmanlari ile toplum hayatimizdaki konularda “ortak akilla” Sos-
yal Sorumluluk cercevesinde “Yas-almak ve Ileri Yag-almak Kamu Spotlar1”
caligmalari

- Tiirk Dil Kurumu ile Yag-almak ve Ileri Yas-almislarla Bizi Biz Yapan
Dilimiz konulu tslup ve icerik ¢aligmalari

- Belediyelerle toplum hayatimizdaki belediye hizmetleri alanlarinda “or-
tak akilla” Sosyal Sorumluluk cercevesinde “Yas-almak ve Ileri Yas-almak™
caligsmalari

- Yag-almak ve Ileri Yas-almislarla Bizi Biz Yapan Degerlerimizi Kesfet-
mek Egitimi

- Huzurevlerinde Neler Oluyor Caligsmasi

- leri yag-almis Bakilan Hanelerde Neler Oluyor Calismasi

- {leri yag-almus Bireylerin Hayattayken Kiymetini Bilmek Calismasi

Sonug: Teoriden Pratige Ne Yapmal?
Bilgi Notumuzdaki her baglik i¢in;
-Genis katilimli caligtaylar gerceklestirilmesi;

-Her konunun manevi boyutuyla ilgili olarak Ilahiyat destegi de alinmasi
teoriden pratige olumlu neticeler insa edilmesi bakimindan isabetli goriilmek-
tedir.

-Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesinin Din Egitimi, Din Sosyolojisi,
Din Psikolojisi bagta olmak iizere biitiin anabilim dallarinin bilimsel birikim
ve deneyiminden ve katkilarindan goniillii destek alinabilecegini takdirlerini-
ze iletiriz.

Saygilarimizla arz ederiz.
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Yaymn Ilkeleri

1. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik caligmalara oncelik vermekle bir-
likte, sosyal bilimlerin her alaninda yapilan akademik ¢alismalarin yayinlandigi ve tartigildig bir ortam
olusturmay1 amac edinmistir.

2. Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakig
acistyla ele alan, bu konuda ¢6ziim Onerileri getiren yazilara yer verilir.

3. Dini Aragtirmalar, sosyal bilimler, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri, olgu
sunumlarini, arastirma notunu, kitap ve sempozyum tanitimlarini yayinlayarak basta ilahiyat alanindaki
akademisyen ve 6grenciler olmak tizere din bilim alanina ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine bilimsel
bilginin ulasmasina hizmet etmektedir.

4. Dini Arastirmalar’da, 6zgiin makaleler veya daha 6nce yayimlanmig ¢alismalari degerlendiren bu ko-
nuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya koyan incelemeler yayimlanir.

5. Makalelerin yayimlanabilmesi icin, daha 6nce bagka yerde yayimlanmamig veya yayimlanmak tizere
kabul edilmemis olma sart1 aranir. Daha 6nce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler de, bu durum
actkca belirtilmek sartiyla kabul edilebilir. Yiiksek lisans tezinden tretilen makalelerde tez yazar ilk
isim, danigman ikinci isim olarak belirtilmelidir. Doktora tezinden tiretilen makalelerde bu durum belir-
tilmelidir. Ayrica anket, miilakat, odak grup caligmasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri kullanilarak
katilimeilardan veri toplanmasint gerektiren nitel ya da nicel yaklagimlarla yiirtitiilen her tiirlii aragtir-
malar i¢in etik kurul izni alinmig ve izin belgesinin makale tam metni ve telif devir formu ile birlikte
sisteme yiiklenmis olmasi gerekmektedir. Bu iznin alindigina dair ifadeler makale i¢inde yontem bo-
liimiinde de belirtilmelidir. Makaleler intihal programu ile taranir, %15 ve {istii benzerlik tespit edilen
makaleler degerlendirmeye almmaz.

6. Dini Aragtirmalar dergisinde kor hakemlik sistemi uygulanir.

7. Dini Arastirmalar, Temmuz/Aralik, Ocak/Haziran olmak lizere yilda iki say1 olarak yayimlanir. Tem-
muz/Aralik sayis1 icin makale son génderim tarihi 15 Ekim; Ocak/Haziran sayis1 i¢in 15 Nisan’dr.

Yazilarin Degerlendirilmesi

1. Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, 6ncelikle Yayin Kurulunca, yayn ilkelerine uygunluk agisindan
incelenir. Uygun gortilenler hakemlere gonderilir. Yayin i¢in teslim edilen makalelerin degerlendiril-
mesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en 6nemli 6l¢iitlerdir. Degerlendirme i¢in uygun bulu-
nanlar, ilgili alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes y1l siireyle
saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, tiglincii bir hakeme
gonderilebilir veya Yaym Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem
ve Yayin Kurulunun elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle
birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade edilmez.

2. Dini Aragtirmalar’da yayimlanan yazilardaki goriiglerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve fotog-
raflardan, kaynak gosterilerek alinti yapilabilir.

Yazim Dili

1. Dini Aragtirmalar’in yazim dili Tiirkgedir. Ancak her sayida derginin ii¢te bir oranimi gecmeyecek sekil-
de diger dillerde yazilmis yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallar:

Makalelerin, agagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1. Baghk: Igerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baglik olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidir.
Makalenin baglig1, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik karak-
terde harflerle yazilmali; yazar(lar)in gérev yaptigi kurum(lar), e-posta adres(ler)i, ORCID numara(lar):
belirtilmelidir.

3. Oz: Makalenin baginda, arastirmanin problemini, amacini, Snemini, yéntemini ve bulgularini/sonuglari-
n1 6z bigimde ifade eden ve en az 100 en fazla 200 kelimeden olusan Tiirkce 6z ile; en az 250 kelimeden
olusan Ingilizce 6z bulunmalidir. Oz icinde, yararlanilan kaynaklara, en az 5, en cok 8 s6zciikten olusan
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anahtar kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimeler genelden 6zele dogru diizenlenmelidir. Ayrica hakem
raporlarindan sonra, en az 750 kelimeden olusan genis Ingilizce 6zet (summary) istenmektedir.

4. Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya
benzeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir aralifiyla yazilmahdir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm.
bosluk birakilmali ve sayfalar numaralandirilmalidir. Yazilar 8000 (sekizbin), kitap tanitimlart 1000
(bin) kelimeyi gecmemelidir. Metin i¢inde vurgulanmasi gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle
yazilmalidir.

5. Boliim Bagliklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak iizere ana, ara ve alt baghklar kul-
lanilabilir ve gerektigi takdirde bagliklar numaralandirilabilir. Ana bagliklar (ana boliimler, kaynaklar
ve ekler) biiytik harflerle; ara ve alt basliklar, yalniz ilk harfleri biiytik, koyu karakterde yazilmali; alt
basliklarin sonunda iki nokta tist tiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve bagligi bulunmalidir. Tablo ¢iziminde dikey cizgiler kul-
lanilmamalidir. Yatay cizgiler ise sadece tablo icindeki alt bagliklar1 birbirinden ayirmak icin kulla-
nilmalidir. Tablo numarasi tiste, tam sola dayali olarak dik yazilmali; tablo ad: ise, her sozciigiin ilk
harfi biiytik olmak tizere egik yazilmalidir. Tablolar metin icinde bulunmasi gereken yerlerde olmalidir.
Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralari ve adlar seklin hemen altina ortali
sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik olmak tizere
sekil ad1 dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢oziintirliiklii, bask: kalitesinde taranmis halde makaleye ek olarak génderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve ¢izelgelerdeki kurallara uyulmahdir. Sekil, cizelge ve resimler top-
lam 10 sayfay1 (yazinin tigte birini) asmamalidir.

8. Auf ve kaynakga yaziminda, ISNAD Auf Sistemi (ISNAD-Metini¢i ve ISNAD-Dipnotlu) kullaniima-
lidir: www.isnadsistemi.org

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmig yazilar, http://dergipark.gov.tr/da adresi tizerinden
dergimize gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirmek ve/veya diizeltilmek tizere gonderilen
yazilar, gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en geg 15 giin icinde tekrar dergiye ulastirilir. Yaym Kurulu,
esasa yonelik olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.



